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THE OLDEST BRAHMI INSCRIPTION
IN INNERMOST ASIA

BY

J. HARMATTA

1 Among those documents written in Prakrit which have been made
available for scholarship by the investigations of A. Stein in Innermost Asia,
especially noteworthy is a short Brahml inscription written on the end of a
silk roll. This was found, together with several Chinese military documents,
in refuse-heap No. I'll of watch-station T. XV.a in the Tun-huang section of
the Inner Asian Chinese limes.1 The latter were published by E. Chavannes,
and from his elaboration it turned out that there were also dated documents
among them, viz.. No. 446 from 53 B. C., and No. 447 from 61 B. C.2Thus on
the basis of these two documents we could date the Brahmi inscription found
together with them likewise to the middle of the 1st century B. C. However,
refuse-heap No. Il also contained a Chinese document which renders this
conclusion somewhat uncertain. The text of this (No. 449) enumerates the
western provinces, and among these it mentions one under a name which was
introduced only under the reign of Wang Mang (9—23).3 Since in the enume-
ration other western provinces do not appear under the names given to them
under the reign of Wang Mang, the evidence ofthe document is contradictory
from the chronological point of view. Chavannes tried to solve this contra-
diction by assuming that this document originated from the end of the reign
of the Early Han Dynasty, when certain western provinces bore already their
later names, introduced under Wang Mang, while others still had their old
names. This view was adopted also by A. Stein, and on the basis of this he
assigned the above mentioned Brahmi inscription to the period between 61
B. Cand 9A. D4

The inscription was studied by A. F. R. Hoernle, but from its text he
could only read correctly the word pata which he identified with the Sanskrit

1A. Stein, Serindia Il, Oxford 1921, 701 foil.

2E. Chavannes, Les documents chinois etc., Oxford 1913, p. 99.
3E. Chavannes, op. cit.,, p. 100.

1A. Stein, op. cit.,, p. 703.
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2 J. HAEMATTA

word pata-(patta-) ’piece (of cloth)’.5Later on M. Boyer succeeded in decipher-
ing nearly all aksaras. According to his reading the text of the inscription
runs as follows:

'‘aPstasya J>ata gisti saparisa

Regarding the word pata Boyer accepted the explanation given by Hoernle,
but besides this he also suggested interpretations for the words gisti and
saparisa. In the latter he recognized the Prakrit equivalent of the Sanskrit
sat - catvarinieat ’46°, and he compared the word gisti with the Panjabi word
gitth, gith ’span’,6which can be traced back exactly to the form *gisti-. Hereafter
G. Grierson drew the attention to the fact that the equivalent of this word
can also be found in Kashmir! in the form gith. A. Stein himself had felt from
the very beginning that the contents of the text of this Brahmi inscription
might be approximately the same as those of the Chinese silk roll inscription,
found similarly at watch-station T. XV.a, but in refuse-heap No. |, which
according to E. Chavannes,7taking into consideration the correction made by
Wang Kuo-wei,®can be interpreted as follows: No. 539 «Un rouleau de soie
provenant de K’ang-fou dans le royaume de Jen-tch’eng; largeur, 2 pieds et
2 pouces; longueur, 40 pieds; poids, 25 onces; valeur, 618 pieces de monnaie».
On the basis of this A. Stein succeeded in giving material support to the
interpretation of the inscription « . . (textile) piece 46 gisti», offered by Boyer.
And since the length of the Chinese silk rolls, according to the quoted Chinese
inscription, was 40 Chinese feet, taken this as a basis, A. Stein could establish
the measure of the gisti as 19.9 cm. It is true, that this is somewhat shorter
than that of the gith of today, which is 24 cm., but in the case of these long
measures such a fluctuation can be presumed. Thus only the first word proved
impossible to explain. «The first word still awaits explanation» — A. Stein
wrote in 1921, but on the basis of the context he concluded that behind the
mysterious word aista a more precise indication of the material or quality of
the silk roll is hidden.

Thereafter the inscription was discussed again by H. Ltiders.8He advanced
its interpretation in the first place with a more exact identification of the
word pata, inasmuch as he pointed out that it is not the equivalent of the
Sanskrit word pata ,cloth’, but of the Sanskrit word patta ’silk roll’. In con-
nection with the inscription Liiders raised two new ideas. One of them con-

5Regarding the explanation of Hoernle, Boyer, and Grierson cf. their statements
with Stein, op. cit., p. 702 foil.

61. S. Rabinovich—I. D. Serebryakov, MMaHpgXabcko — pycckuii cnosapb, Mos-
cow 1961, 1039 gith long measure (= 24 cm.)’.

7E. Chavannes, op. cit.,, p. 118.

8Cp. Stein, op. cit., p. 701, note 6b.

9Textilien im Alten Turlcistan. APAW Ph. h. KI. 1936, Berlin 1936, p. 37.

Acta Orient. Hung. Tomus XX. 1967



THE OLDEST BRAHMI INSCRIPTION IN INNERMOST ASIA 3

cerned the date of the inscription, and the other the reading of its text. Liders
thought that the Brahmi inscription originated from the same time as the
Chinese silk roll, found in refuse-heap No. | of watch-station T. XV.a, which,
on the basis of its inscription, is by all means later, than 84 A. D., and thus
it originated in all probability from the end of the 1st century A. D., or the
beginning of the find century A. D.1In connection with the reading of the
inscription he put forward the supposition that instead of sapariéa 46’ the
correct reading is very likely capariea ’40’.

I have pointed out recently that the mysterious word aista of the inscrip-
tion is in all probability identical with the word agisdha, akisdha, agista,
occurring several times in the Kroraina documents and meaning some textile
manufacture, since in Kroraina Prakrit the sounds -k- and -g- between two
vowels may become -y-, or entirely disappear.1l Although this explanation
seems to be obvious, some difficulty remains because the disappearance of
the sounds -k- and -g- in Kroraina Prakrit is general only in the suffixes
(-aga > -ae, -ika > -r), and thus we can hardly reckon with it in the word
akisdha. Since the reading of the Brahmi inscription is uncertain just in respect
of the first aksara of the mysterious word aista, and since Liders cast doubt
on the reading of Boyer also in another point, it is evident that in the present
phase of investigation the first task is the clarification of the precise reading
of the inscription.

2. Examining the photograph of the inscription published by A. Stein,12
we can state immediately that only the reading of the beginning of the in-
scription causes difficulty. Here before the already clearly definable aksara
sfa M. Boyer proposed the reading ai, and he argued for this opinion of his in
the following way: «De cet ai il reste la double courbe spécifiant le phonéme
et des portions de la forme base a, savoir: le haut et le bas de la haste de droite
et la téte pateuse (par la rencontre des courbes voyelle) de la partie gauche.»13
If we compare this palaeographic analysis of the beginning of the inscription
with the photograph, it occurs to us immediately that it is unacceptable.
In fact, the aksara a, from which Boyer tried to derive the assumed character
ai, appears in Brahmi in general in the following form: vertical stroke, from
whose middle on the left hand side two quarter circles start out, in such a
way that the free ends of the arcs are more or less on the same level with the
lower and upper end of the vertical stroke. If we compare this basic form of
the Brahmi a to be observed from the time of Aéoka to the Kusana Age,

10 The kingdom of Jen-ch’eng, from where according to the inscription the silk-
roll was exported, was founded in 84 A. D.

I1J. Harmatta: Acta Ant. Hung. X 1l (1964), p. 16.

PRA. Stein, op. cit.,, PI. IV, XXXIX.

13 See Stein, op. cit., p. 703, note 4.
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4 J. HAIKMATTA

which, of course, can have different variants, with the photograph of the
inscription (Fig. 1), we can state the following facts. The first character re-
semblés a figure ’eight’, whose right hand side, however, forms a straight
stroke, and is thicker than its left hand side. If we consider that in the case
of aksara a the arcs starting out from the middle of the straight stroke below

Fig. 1. a) Photo of the Brahmi inscription from Tun-huang (after A. Stein)

Fig. 1. b) Autography of the Brahmi inscription from Tun-huang

and above approach very close to the straight stroke, they almost touch it,14
we can have no doubt that here we are faced with such a «curved a», in which
the arched parts of strokes reach the straight stroke. This style of writing
is apparently connected with the writing material, which — as we shall pre-
sently see — strongly influenced the forms of several other aksaras, too.

Thus the first aksara of the inscription can be defined as a. Between
the aksara a and the clearly legible aksara sta a vertical stroke can be seen,
from whose upper end to the left a short stem reaches out («notched head-
mark»), which is also characteristic of the writing with pen and ink («pen
style»), and from this an i-matré starts out. Thus between the aksaras a and
sta we have still another character which was explained by Boyer erroneously
together with the aksara a standing before it as one character. The vertical
stroke of this letter was torn in the middle by a rent of about 1.5 mm. in

M A. H. Dani, Indian Palaeography, Oxford 1963, PI. Ilia 2, PI. 'Ya5.
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THE OLDEST BHAHMI INSCRIPTION IN INNERMOST ASIA 5

breadth of the silk otherwise, however, the rest has remained intact. Just this
circumstance enables us to identify this aksara with the exclusion of all
doubts. It is obvious that only such part of the aksara can be missing as
could be fitted into the rent passing through the middle. And nothing except
a horizontal stroke about 1 millimetre thick can be placed there. If we restore
this damaged character in this way, we get an aksara ki. Beside the restora-

Fig. 2. a) The aksaras a-ki of the Brahmi inscription from Tun-huang. — b) The restored
forms of the aksaras a-ki to be read in the Brahmi inscription from Tun-huang

tion to ki, at the most still the reading ri could be taken into consideration.
This, however, can fortunately be excluded with full certainty, because the
aksara ri occurs in the inscription, but its form clearly differs from the aksara-
fragment under discussion, since, although it also consists of a vertical stroke,
its lower part ends in an arc turning to the left. Thus the 2nd aksara can
only be restored to ki (see Pig. 2).

The definition of none of the other aksaras of the inscription can be
doubted or disputed. The aksara sa in the word sapariéa instead of which
Liiders thought of the reading ca is no exception from this statement either.
Since the aksaras sa and ca can easily be distinguished from each other, this
assumption of the excellent palaeographer can only be based on the con-
sidération that the form sapariéa from the historical point of view is somewhat
uncommon instead of *so caparisa to be expected. It is evident, however,
that he can never have examined the photograph of the inscription tho-
roughly, because if he had done so he would definitely not have suggested the
reading capariéa. Thus the correct reading of the whole inscription is as follows:

arkPstasya pata gisfi sapariéa

3. Thus in place of the mysterious aisfa in fact we must read akista,
and this can now be identified without any difficulty with the Kroraina
word akisdha, atjista. But let us examine now the words of the inscription one
by one.

akista

Liiders,15 and Burrowl6 studied the word akisdha, etc. occurring in the
B5Liiders, op. cit., p. 12.
16T. Burrow, The Language of the Kharoffhi Documents from Chinese Turkestan,

Cambridge 1937, p. 71.
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6 J. HARMATTA

Kroraina documents, but without being able to establish its exact meaning
and origin. The word occurs in the following Kroraina documents:

1. No. 154, obverse, col. A, 3.7 The document is a property registration,
one of whose items is as follows: sugiyasa agisga 1pasu hhaga 1 «Sugiya (has):
agisga 1, sheep 1part». Here instead of agisga the editors of the Kroraina
documents later recommended the reading agisdha,18 and this was accepted
by Liders, as well as by Burrow.19 If, however, we compare the aksaras sga,
sdha, and sta with each other, then the reading agista seems more likely than
agisdha. The character sta is much nearer to the aksara sga than sdha, and
therefore it is more probable that the editors read sga instead of sta. Thus in
this document the correct form of the word is very likely agista.

2. No. 207. Reverse 5—6. This document contains the registration of
tax arrears, and the word akisdha occurs in its last item, viz.:

4 kalyigeyena
5 'Di 'rnda sesa huda yant ca navaga yam ca poranaga khi 10 4 4 asam-
rkha™rajiya 1 kosava 4 2 akisdha 1 thavarrmae
G 4 1 kamumta 10 4 2 goni 3 peda 3 paéu 1 masu milima 1 khi 4 1 pot-
gonena arrtna milima 10 4 go 1

This passage contains several unsolved problems. From the syntactic
point of view what is questionable in the first place, is where the sentence
begins. Burrow started the sentence with the word pimda, and after the name
Kalyigeya he supposed a longer hiatus in the text. This, however, is inac-
ceptable for two reasons. If we start the last sentence of the document with
the word pirrida, then this must contain the summing up of all the listed tax
arrears. But in reality this is not so, because from the enumeration of the
last sentence many items earlier mentioned are missing. Further, we cannot
presume a hiatus of text after the name Kalyigeya either. The edition of the
document does not mark in this passage even the missing of an aksara, and
since this text belongs to those which Burrow could not compare with the
original documents,it is obvious, that there is no real basis for the assumption
of a hiatus in the text. The most obvious solution of the problem is to reckon
the word kalyigeyena to the last sentence, viz.: «On part of Kalyigeya the accu-
mulated (= total) tax arrears were (as follows): ...» In this case the sum-
ming up given in the last sentence relates only to the tax arrears of Kalyigeya,

I7A. M. Boyer—E. J. Rapson—E. Senart—P. S. Noble, Kharoslhi Inscriptions.
I —I11, Oxford 1920—1929.

180p. cit., p. 329.

9Liders, loc. cit; T. Burrow, A Translation of the Kharo$(hi Documents from
Chinese Turkestan, London 1940, p. 28.

2 Cf. Burrow, op., cit. V—VI.
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THE OLDEST BKAUMI INSCRIPTION IN INNERMOST ASIA 7

and thus the coherence of this part with the previous parts becomes clear at
once, since Kalyigeya was also represented earlier by one item (reverse line
2: atjina kalyigeyasa nadha milima 3 TkhP K] «Another plot of land belongs
to Kalyigeya, (his tax arrears:) 3milima [x] rkhil»), and thus it is clear, that
his arrears were summed up at the end.

Besides this the interpretation of some of the other words is also doubtful
in this passage. Let us review these one by one.

asarrYkha ‘rajiya. The interpretation of this word was attempted only by
H. Luders, according to whose opinion behind this hardly explainable set of
aksaras a misread form *arnavajiya is hiding, a variant of which, viz. arnavaji
also occurs several times in the document. According to his view the editors
read sarri and ra instead of the aksaras rna and va.2l Although this supposition
can not be completely ruled out, the suggestion of Luders still fails on account
of the fact that even after the supposed corrections, we do not get *arnavajiya,
but the form *arnakhavajiya, and this can bv no means be identified with the
word arnavaji.

Thus for the time being we have to start out from the form asarrikharajiya
read by the editors. Considering, that in Kroraina Prakrit the word ending
-iya alternates with -iga in the orthography,2 in this word we can recognize
an affix -jiga, and this can be identified with the Sogdian formative syllable
-fyk. For the correspondence lIranian -c- ~ Kroraina -j- we can mention the
example Kroraina sujina < lranian *sdcina- (cp. Avestan saocinavani-).
Thus we must regard the form *asarrikhara- as the basic word. That the origin
of this word must be sought for in the Iranian languages, is clearly shown
by the sound kh occurring in it. In the original Kroraina Prakrit words Old
Indian kh was developed into h, and thus kh occurs as a rule only in Iranian
loan-words, and in these it renders the lranian sound /. Besides, the affix
-jiya = *-cyk also points in a similar direction, and this also warns us that
the origin of the basic word must be looked for in Sogdian in the first place.

Since the anusvdra m in the Kroraina orthography has very often no
etymological value, the Iranian original of the word *asarrikhara- can be recon-
structed in the form *asay(a)r- or *sa%(a)r-. This reconstructed form agrees
fairly well with the Sogdian word s’yr’, which occurs in document B—18 of
Mount Mug, and to which V. A. Livshits attributes the meaning ’saddle’.23
The passage containing the word s’yr’ runs as follows:

X-(-5 rty trts’r yw ’z-yrw prisyir ZY sn’th ZY Yyw
X+ 6 s’yr-> ZY sn’kh kBsth

21 Liders, op. cit.,, p. 21, note 2.

2Burrow, The Language of the Kharo$(hi Documents from Chinese Turkestan, p. 6.

23V. A. Livshits, Corguiickne fokymeHTbl ¢ ropbl Myr. IT. Moscow 1962, p. 152, p.
155 foil.
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8 J. HARMATTA

«And | sent (to you) an armour and 8ri 'th and a s’yr’ and short
boots.»

Undoubtedly here we have to do with the outfit of a warrior, and thus
the supposition of Livshits seems obvious, according to which we have to
attribute the meaning ’saddle’ to the word s’yr’. Besides the context, Livshits
tried to support his interpretation also etymologically, and therefore he
referred to Buddh. Sogdian syrh, as well as to the Ossetic word sary, the
Arabo-Persian word sar) ’saddle’, as equivalents of the expression s’yr’. Prom
these, however, we must almost certainly exclude the Buddh. Sogdian word
syrh, because this is in all probability only an orthographic variant of the
Buddh. Sogdian word cyrh "wheel’ 2 The Ossetic word sary, the Arabo-Persian
word sar| ’saddle’ and the Sogdian word s’yr’ are, however, presumably
related. The Ossetic word is undoubtedly an adoption of New Persian *sary
presumably the forerunner of the Arabo-Persian *sar|, or of its source. In fact
the form *sary must be undoubtedly a loan-word also in Persian, as this is
clearly shown by the sound y.5Now it can be assumed that this word belongs
to the numerous Sogdian loanwords of Persian,® and in this case we must
think of the possibility that later on with the frequent metathesis of y2Z from
the Sogdian word s’yr- a form *s’ry developed, and this was adopted by
Persian.

If thus we can historically support the meaning ’saddle’ of the word
s’yr’, then we get a foothold also for the definition of the meaning of the
unknown word sn”th. This word stands obviously in the plural, just as the
word kBsth. But now it is striking that in this enumeration the numeral 'yw
1’ is put before the objects of which one item is sent each, while before the
objects mentioned in the plural the quantity is not indicated, although in the
documents from Mount Mug the number of the objects sent is always precisely
indicated in the enumerations. The explanation of this uncommon occurrence
is given by the word kBsth. It is evident that the meaning of this word in the
plural is here ’a pair of boots’, that is the plural in the case of this word per-
forms the function of the dual. The peculiarity of this expression would explain
why the numeral T’, or some other higher numeral cannot stand before it.
If, however, this is the case, then the word sn”th must also be interpreted
in a similar way. This is also a word in the plural, and denotes a unit of some

241n the Sogdian Bhai8ajyaguruvaidmyaprabhatathagatasitra (lines 137—8) trans-
lated from Chinese the words wrtny syrh render the Chinese original phrase meaning
‘cart-wheel’. See for the whole question E. Benveniste, Textes sogdiens, Paris 1940, p. 89,
p. 205 foil., p. 209, and Vessantara Jataka, Paris 1946, pp. 48, 91; W. B. Henning: JRAS
1944, p. 140, note 1, and BSOAS X1 (1946) p. 773. p. 269.

S For this criterion see W. Lentz: ZIl IV (1926).

26 See for these W. B. Henning: BSOS X (1940), p. 93 foil.

27 Cf. for example rzy-jryz- V. A. Livshitz, op. cit., p. 155.
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THE OLDEST BKAHMI INSCRIPTION IN INNERMOST ASIA u

item of equipment consisting of 1 pair. Since in the enumeration the word
sri’th appears alongside the saddle, hardly any other item of equipment, of
which 1 pair means a unit, besides the stirrup, can come into account. Thus
it is likely, that the meaning of the word sn” is ’stirrup’, and in this case it
too can easily be explained as a derivative of the verb sn- ’goes up, steps up’,
viz.: *sanaka ’ascending, stepping up’—S’stirrup’. From the semantic point
of view an exact parallel is offered by the Latin word scansuae ’stirrup’ and the
German word Steigbtigel ’stirrup’ etc. On the basis of all these the quoted
passage of document B—18 can be interpreted as follows:

x+5 «And | sent (to you) one armour and 1 pair of stirrups and one
saddle and 1 pair of short boots».

The Sogdian word s’yr ’saddle’ from the orthographic, as well as from
the phonological point of view can equally be interpreted as *sayra or *sayraP
If we assume *sayra as the original form, from this we can easily explain both
the form *sary and the Kroraina word a.samrldwm'rajiya. The form *sary could
develop through the voicing of the y, which can be observed after r.2 On the
other hand the Kroraina word asarrirkha'rajiya can be the adoption of a form
*dsayncik, containing a Sogdian prothetic ’ (= a3 and having the suffix
-cyk added to it, with the svarabhakti vowel developed between kh and r
characteristic of Kroraina Prakrit.3L The meaning of the Sogdian word *’s'yrcyk
could be ’belonging to saddle’, ’suited for saddle’, and thus as the denomination
of textile material — this interpretation is demanded by the context of the
Kroraina document — it could probably mean saddle-cloth.

kamurrita. Two explanations of this word have been raised. H. H. Schae-
der, W. B. Henning, and H. Liiders connected it with New Persian
kdmand ’'noose, tether’,2while H. W. Bailey tried to explain it as the adoption
of the Saka word kaumadai, kAmmada ’trousers’.33 The latter view, however,
has numerous difficulties. First of all, in the case of the adoption of the Saka
form kaumadai, kdmmada we could expect in Kroraina Prakrit the form
*komurrita, *komarrtta. Further, in Kroraina Prakrit the word somstarrini is
used with the meaning ‘trousers’. Since this is a wide-spread word in Prakrit,3}

3 For the alternation v ~ r>cf. I. Gershevich, A Grammar of Manichean Sogdian
(Oxford 1954), p. 7.

BCf. Gershevich, op. cit., p. 7, 8 57.

P About such cases of the prothetic’ in Sogdian cf. Gershevitch, op. cit., p. 24.

3l See Burrow, op. cit,, p. 3.

Cf. Liiders, op. cit.,, p. 6, note 2.

BBailey: ZDMG XC (1936), p. 576, and BSOAS X (1946), p. 793.

A See Bailey: BSOS IX (1938), p. 532, Donum Natalicium H. S. Nyberg oblatum,
p. 14 foil.,, JOBS XXXV (1956) p. 1 foil. According to Bailey the meaning of the word
somstamni was defined by St. Konow (cf. his statement: BSOS I1X [1938], p. 532). But
H. Liiders gave a precise explanation of this word already in 1935, cf. op. cit., p. 21 foil.
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and even in the Modern Indian and KA&firi languages, it is not likely that the
Saka word too should have penetrated into Kroraina Prakrit. Finally, this
opinion is not supported by the context either. While the word somstarrmi
‘trousers’ occurs in the list of other items of clothing (No. 149 karrtculi 1
Homstamni 2 kayabamdhana 3 cimna cimara 3 «l coat, 2 trousers, 3 belts,
3 Chinese dresses»), the word kamurrita in the document under discussion is
found in the enumeration «5 clothes, 16 kamurrita, 3 sacks, 3 baskets, etc.»
The circumstance that an unusually large quantity of the object denoted
with the word kamumta is indicated in the tax arrears, permits the conclusion
that it could be a product of lesser value than the others. This also speaks
against to the interpretation «trousers», but it fits well the meaning ’noose,
tether, rope’. If we adopt this meaning, the other occurrences of the word
kamurrita do not cause any difficulty. In document No. 272 we find the phrase
camdri kammamta, and in document NO. 714 carridri karrimamta. Bailey sug-
gested for these the interpretation «trousers made of cédar-cloth». But the
word *cadar is so far not known with the special meaning of ,cadar
dress-material’. The meaning of the New Persian word cador is ’tent;
veil, cover’, and the Middle Persian word *ccidur, treated recently by Bailey
had obviously the same meaning.380n the basis of all this, however, we can
suppose an adjective *caburiy « *caturika-), the meaning of which could
be ’pertaining to tent’. Granting that we have to do with an adoption of this
we can well explain the Kroraina form cdmdri, camdri (<" *caduriga), and thus
we can attribute to the whole phrase camdri kammarrita the meaning ’tent-rope’.

potgonena. This unexplained word is possibly connected in some way
with the words potga, potge, potgeya.® The word potga occurs in document
No. 225, as the attribute of the word masu 'wine’, and in this W. B. Henning
recognized the equivalent of the Persian word meipoyte ’sickly-sweet decoct-
ion of grape-juice; must with spices added’, in which the second element
of the Persian phrase was adopted, and the first was translated. A complete
adoption of the Persian phrase was seen by Henning in the phrase me poga
occurring in document No. 721.37 Relying on this recognition, H. W. Bailey,
on the basis of the context, attributed to the words potge, potgeya the meaning
’kitchen, commissariat’, and he pointed out that in Khotanese Saka and
several East Iranian languages the past participle of the root *pak- ’to cook’
is not *puytaka-, but payva-, and thus the Kroraina words cannot be held
to be of Khotanese Saka origin.38

PHBLHOAS XXVI (1963), p. 74.

3% Burrow, A Translation of the Kharc?(hi Documents from Chinese Turkestan, p. 43
ventured the supposition that the form potga can be the abbreviation of the form pot-
gonena.

37BSOAS X1l (1948), p. 603, note 3.

BSee BSOAS X111 (1951), p. 925, TPhS 1954, p. 129 foil., Handbuch der Orienta-
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Now the question is, how the quoted forms are related to each other?
Bailey thought the form potgeya an adjectival derivative. Such a view has,
however, serious difficulties. If in Kroraina Prakrit the word potgeya belong-
ed to the original layer of the vocabulary, then it ought to be the development
of the form *potgaya. In Indian, however, we cannot postulate such a dériva-
tion. But we cannot reckon with the form *potgaya in Iranian either. Thus
no other interpretation is left than the supposition that the form potgeya,
came into existence analogically from the word potge through its transference
to the a-roots. This is of very frequent occurrence in Kroraina Prakrit, and
takes places as a rule in connection with names and words originating from
the local language of Kroraina (lote — loteya, Lyipe —LYyipeya, etc J.3*Thus
it seems certain that the form potge was adopted by Kroraina Prakrit from
the local language of Kroraina. The fact that the form potge is really of local
origin is also proved by the word potgeci (in the phrase potgeci Icaryani ’kitchen,
supply affairs’), which is the adjective of the word potge, formed with the
native suffix -eci, ernci:w

Already Liiders thought of the possibility that the element -one- of the
word potgonena can possibly compared with the Saka suffix -auna, and the
Kuchean suffix “one.4l Since the forms potge and potgeci originate from the
native language of Kroraina related to Kuchean, it is evident that the expia-
nation of the form potgonena can be likewise sought in the local language of
Kroraina. Thus after all, in the Kroraina documents we are faced with three
different sets of forms, viz.: 1. me poga, 2. masu potga, 3. potge, potgeya, potgeci,
potgonena. Now the question is, in what relation are these forms to each
other ?

The phrase me poga shows the surprisingly “late” development of the
Old Iranian form *mabu puytakam. Among the known Middle Iranian langua-
ges we can assume such a development for the two words already in the Ilird
century only in Saka. Because in Middle Persian, according to the evidence
of the Man. Persian word *may (my), the form of the word *mabu, presumably
the source of the Kroraina me, could come into existence already in the Ilird
century, but at this time the development of the OIld Iranian *pu%takam
could yet be only *puytay. In Saka, on the other hand, the development of
the word *mabu is mau, and the circumstance that beside this the form *mai
could also exist, is clearly shown by the Saka developments pau, pai of the

listik, 1. Abt. IV. Bd. 1. Aschn. (Leiden—Kd&ln 1968), p. 153 (the form me pot!)a quoted
here is a misprint instead of me poya).

) See Burrow, The Language of the Kharofthi Documents from Chinese Turkestan,
p. 2 foil.

10 Cf. for this suffix Burrow, op. cit., p. 31.

4 BSOS VIII (1937), p. 641.
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word *pdda *foot’. As regards the word *puytaka-, in Saka we can assume the
development *putaka- >~ *puka- of this on the basis of the Saka developments
paka ’cooked food’ and bicka *food’ of the Old Iranian *paytaka- and *buytaka
Thus the Kroraina phrase me poga can be regarded most probably as the
adoption of a Saka form *mai puya or *me puya. This supposition is not
affected by the circumstance that the development of the Old Iranian form
*puytaka- cannot be attested in Khotanese Saka. According to the evidence
of the Buddh. Sogdian form pwyt- and the Khwarezmian word puytak ’'wine’
(cf. also possibly the Sogdian ’pyt- 'wine’? < *puyta-), the past participle
*puyta- of the verb *pak- existed also in the Eastern lranian language area,
and thus it can be supposed that, even if it did not exist in Khotanese Saka,
it existed in another Saka dialect. The possibility is not completely excluded
either, that the Middle Persian word *maypuytay, as the denomination of a
kind of beverage, had been taken over by Saka already earlier, where in the
course of the phonemic development of Saka it received the form *mepoya,
and in this form it came also into Kroraina Prakrit.

It can hardly be doubted that the word potga from the viewpoint of
origin must be separated from the form poga appearing in the phrase me
poza. In Kroraina Prakrit the sound group -tg- was preserved, and we have
no instance of a development -tg- > -g- taking place in a word. And since
the word potga cannot be regarded as the phonological antecedent of the form
poaa, it must by all means be regarded as a separate adoption in Kroraina
Prakrit. Moreover, it cannot be questioned, that the word potga reflects an
“older” phonemic state as compared with the form poga, and as a whole it
corresponds to the Saka development *putaka- inferred above, of the Old
Iranian *puytaka-. After these it would seem obvious to regard the word
potga as the adoption of a Saka form *putaka-. This view, however, meets
with insuperable difficulties.

It is doubtless that the word potga could not develop from the form
*putaka- either in Saka, or in Kroraina Prakrit. In the latter the ending -aka
is preserved in the words of Indian origin, like gataga, thavitaga, coritaga, etc.,
as well as in the lranian loan-words, like tdvastaga, thavamnaga, etc., and in
Saka according to the evidence of the word spataa- < *sprytaka-, the develop-
ment of the ending -taka excludes the assumption of the existence of an inter-
mediate phase *ty-. According to this the word potga is not an Iranian loan-
word in Kroraina Prakrit nor can it be the Prakrit development of an Iranian
loan-word.

The question of the origin of the word potga would thus come to a dead-
end, if the sound-group -tg- causing the difficulty, could not afford a clear
indication. This sound group occurs only in the native Kroraina names,£2 and

L Burrow, op. cit.,, p. 18. Cf. for example Kiitge, Catgu, Cipitgu, etc.
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thus it is clear, that all words containing it came into Kroraina Prakrit from
the local, native language of Kroraina. In the documents there are two such
words, viz.: the so far unexplained letga,i3 and the group pot;ja, potye, etc.

Since in Kroraina Prakrit the word potya, as regards its direct descent,
is thus entirely independent from the word poya, it becomes also questionable,
whether the phrase masu potya can be regarded as the equivalent of the phraso
me poga. The phrase me poya got into Kroraina Prakrit, as the name of a kind
of beverage, and thus it is likely that there it was taken as o ne word, i.e,
the correctly transliteration should be mepoya. We can hardly think, therefore,
that the element me of the word, not analyzable for Prakrit linguistic instict,
was translated, while the element poya was substituted by potya. The contexts,
in which these two words occur, fully support this conclusion.

The word mepoya in document No. 721 appears together with betel.
Evidently we have to do here with dainties, which are sent by two individuals
to their friend in very small quantities (of mepoya 1 prastha =~ about 2- 5 deci-
litres) as a present. In this context the meaning of the ’sweet or spicy decoc-
tion of grape-juice’ fits well. On the other hand, masu potya occurs in document
No. 225 contrasted with the phrase (masu) samiyo, and its use can be regarded
as parallel to the phrase masu potyonena, which in document No. 637 appears
together with the phrase masu samiyena, apparently identical with the denomi-
nation (masu) samiyo. On the basis of the latter document we can conclude
that the phrases masu potja/ masu potyonena and (masu) samiyo Imasu sami-
yena denoted wines of different qualities. The persons holding the high kctla
rank always receive masu potyonena for their different demands, and the same
guality is due also for the more important missions, while the persons of lower
ranks receive only masu samiyena. Thus, apparently masu potyonena denoted
the wine of superior quality and masu samiyena the wine of more inferior
quality. These two kinds of distinction of the wine qualities could be general
in Inner and Central Asia, because in one of the Maralbasi Saka documents
the ahu brela "wine of the previous year’ and the aim jalka ’this year’s wine’
are contrasted in the same way.8! A similar distinction was kept in view also
by the Parthian wine store-house at Nisa. Here in the documents the phrases
HMR 'TYQ ’old wine’ and HMR HDT ’new wine’ are contrasted.%6

LB At another place | show that this is also an adoption from the native language of
Kroraina.

4 Cf. St. Konow, Ein neuer Saka-Dialekt: SPAW Ph.-h. KI. (Berlin 1935), p. 34;
Bailey, Handbuch der Orientalistik, cp. cit., p. 152 foil.

4 Cf. the documents Nos. 89, 100 and Nos. 080, 971. This distinction of the newly
prepared and preserved wine is till living in Inner Asia. According to the description of
E. M. Peshchereva, NoHuyapHoe npoussoactBo CnegH’it Asun (Moscow —Leningrad 1959),
p. 292, quoted by M. N. Bogoljubov—O. I. Smirnova, Corauiickne JOKYMEHT C ropbl
Myr 111. Xo3aincTeeHHble gokymeHTbl (Moscow 1903, p. 33) two kinds of wine of local ma-
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On the basis of these parallels we can attempt the explanation of the
words potgonena, potga and samiyo, samiyena. The latter, judged on the basis
of their phonemic forms and formation, originate from the native language of
Kroraina. Of the two words samiyo, taking into consideration the Agnean
word-formation, can be interpreted as the adjactive of the basic word *sami-
or *same- with a suffix -0,46 with a hiatus-filling -y- between the root and the
suffix.47. Similarly the form samiyena can be the derivation of the same basic
word with the adjectival suffix -erri/Band similarly with hiatus-filling -y-. In
connection with the correspondence -emi ~ -ena we have to note, that the -em
actually denotes some n sound, because in the inflection of the adjectives with
suffix -em, this is replaced by -n- (for example nom. oméaskem, obi. omeskenam,
gen. omaskendp, etc.), and in Indian loan-words this sound-correspondence can
generally be observed (Old Indian brdhmana >>Agni brdmarti, Old Indian
Devasena > Agni Devasem, etc.). And since the words ending in consonant,
which were taken over from the vernacular language, in Kroraina Prakrit
were inserted among the -a roots, cf. e.g. Agnean slyok > Kroraina Pra-
krit silyoga, thus samiyena is undoubtedly a regular equivalent of a vernacular
form *samiyerri or *sameyem in Kroraina Prakrit. As regards the assumed basic
word *8ame\*sami, this can be identified most likely with the Agnean word
sme ’summer’. In Kroraina Prakrit there was no initial 8m-, and therefore they
adopted the presumable words *smeyo, *smeyerri ’summer’ with a ,inserted for
easing the prononciation, in the forms *sameyo, *sameyena, and with the fre-
guent change of the sound e into r,®in the forms samiyo, samiyena.

Thus the phrases masu samiyo and masu samiyena denote the wine of
inferior quality as ’summer wine’. In connection with the definition of the
meaning of the phrases masu potga, masu potgonena it is expedient to start out
from the word potge, whose meaning is more or less known. The meaning of
this, judged on the basis of the context, can be ’kitchen, cook-shop, eating-
house’. Since the ending of the Agnean words ending in -e in Kroraina Prakrit
remained unchanged (cf. for example Kroraina Prakrit kilme <j Agnean kaly-
me), it is doubtless that the native source of potge too could be anoun endingin -e.
The basic word of the presumable vernacular noun *potke or *putke can be re-

nufacture are known also today among the Tajiks of Inner Asia, viz.: 1. musallas ’wine
made ofgrapes and fruit juices’, 2. musallas-i kii%na (actually’old wine’) 'wine made of
cooked grape juice’. Onthe basis of this we could also think that the distinction of the old
and the new wine in Inner Asia even in ancient times was based not only on the time,
but also the way of preparation of the wine.

46 For this suffix see E. Sieg—W. Siegling—W. Schulze, Tocharische Grammatik
(Gottingen 1931), p. 15 foil.

47 See for this Sieg—Siegling—Schulze, cp. cit.,, p. 37. Of. for example sc—scyo

48 See for this Sieg—Siegling—Schulze, op. cit., p. 27.

M Cf. Burrow, op. cit,, p. 1
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constructed in the form *putk or *putdk, and it can be regarded without any
difficulty as the adoption of a Saka form *putalca. In Saka we can presume the
following meanings of the formation *putaka: ’cooked; cooked food; pertain-
ing to food’. From the Saka form *putaka in the Kroraina vernacular the form
*poték could arise, just as in Agnean the form posték arose from the Sanskrit
form pustaka. It can hardly be doubted that the Kroraina Prakrit word potga
is an adoption of exactly this native form *poték, which, just like the word
slyok was fitted among the Prakrit -a roots (*potdk = *potik + a > potga).
Finally the form potgonena, judged on the basis of the ending -ena, can be, like
the word samiyena, an adjective with the suffix -cm. The basic word of the
vernacular adjective *poikonery can be reconstructed in the form *potkone,
and this, in respect of its form, can be interpreted as a noun meaning 'meal’,
developed from the word *potéak with the suffix -one- (= Agnean -one, Kuchean
-aune, suffix of abstract nouns).

According to these the history of the group of words discussed can be
reconstructed as follows:

Saka *putaka- ’cooked; cooked food; pertaining to food’

I
Kr.native *potak ’cooked; (pertaining to) food’ >Kr. Prakrit potga ’cooked;
(pertaining to) food’
*'Kr. native *potke ’cooking place, eating house’ > Kr. Prakrit potge
’kitchen, eating-house’
4
Kr. native *potkeci 'of kitchen’ > Kr. Prakrit potgeci 'of kitchen’
Kr. native *potkone ’meal’

4
Kr. native *potkofiery 'of meal’ > Kr. Prakrit potgonena ’of meal’

It may be concluded from all this that the adjective potgonena in the
phrase masu potgonena denoting the better quality must have a certain em-
phatic accent. Thus this phrase can be interpreted approximately as ’‘table
wine’ or ’dessert wine’. It cannot be very doubtful either that in the parallel
phrase masu potga we have to attribute to the adjective potga a meaning similar
to that of the attribute potgonena. Thus the correct interpretation of the
phrase masu potga is very likely neither ’sweet decoction of grape-vine
juice’ nor ’spiced wine’, but ‘wine for meal, dessert wine’, although its
original meaning, might have of course been ’boiled wine’.

On the basis of all these the cited passage of document No. 207 can be
interpreted as follows:
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4 «On part of Kalyigeya

5 the total tax arrears were (as follows): the new and the old butter 18
khi, 1 saddle-cloth, 6 woolen blankets, 1 akisdha, 5 homespuns,

6 16 tethers, 3 sacks, 3 baskets, 1 sheep, 1 milima 5 khi of dessert wine,
14 milima grains, 1 cow».

3. Document No. 431—2. In this document the word agisdha also occurs
three times. Thus for the first time we find it in line 7 of the lower plate in the
phrase masukhi 4 1 agisdha 2 «5 khi of wine 2agisdha)). For the second time it
occurs on the reverse of the covering plate in line 1in the context kojava 1
agisdha 1 «1 woolen blanket, 1 agisdha». Finally for the third time it appears
in the same place in lines 3 and 4 in the enumeration avale 1 kojava 2 amna
agisdha 1. In this the word avale is unexplained so far.

The context in this document points to the possibility that the word
avale might also denote some kind of textile material. In similar context occurs
the word avaliica in document No. 575 with an almost identical phonemic form
viz.: (under-tablet obverse lines 4—5 = line 8 -[- covering-tablet reverse line 1)
uta trevarsaga 1 amna milima 4 1 kosava 1 namata 1 avaliica | «1 three yearn old
camel, 5 milima of grains, 1 woolen blanket, 1 felt blanket, 1 avaliica». The
order of the materials occurring in the enumeration here too points to the
possibility that avaliica is the denomination of some kind of textile material.
Thus it would be obvious to bring these words into connection with the Sanskrit
word avali-, avail- ’Streifen, Reihe, Schnur’. In this case the meaning of the
words avale, avalika could be ’striped, ribbed cover (or homespun)’. The end-
ing of these words, however, causes difficulty. If we start out from the Sanskrit
forms *avali-, *avalika-, the continuation of these in Kroraina Prakrit would
be undoubtedly *avali. But the ending of both words can be explained well,
if it is assumed that they originate from the indigenous language of Kroraina.
The ending -e is characteristic of the native names and words, and similarly the
sound -J- is also a distinctive feature of the names and words of native origin. £a
Thus it seems most probable that the Sanskrit word avail- was adopted by
the Kroraine native language, and there it came to be naturalized in the form
*aval or *aval.® From this word *aval ’stripe, row, cord’ then developed, on
the one hand the word *dvale with suffix -e, and on the other hand the word
*dvalik with suffix -ik5l meaning ’ribbed blanket’. In Kroraina Prakrit these
phrases obviously appear as foreign words, thus in the word avalika, extended
according to the general practice with -a, the ending -ilea was preserved, while

"aCf. Boyer—Rapson—Senart—Noble, op. cit., p. 301
50 Cf. the similar occurrence to be observed in Agni, Sieg—Siegling—Schulze,

op. cit.,, p. 56.
6l See for this Sieg—Siegling—Schulze, op. cit., p. 13.
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elsewhere in original Prakrit words and in lranian loan-words it developed
into -i.

Thus the above enumeration can be interpreted as follows: «l ribbed
homespun, 2 woolen blankets, 1additional agigdha».

4, Document No. 652. In this document as the price of a piece of land
(under-tablet, obverse lines 4—5) there occur masu khi 10 agista 3 «10 khi of
wine, 3 agista» In this document Burrow recommended instead of the form
agiefa the reading agisdha.® Since, however, this document also belongs
among those, of which neither the original nor a photographic copy was
available for Burrow, there is no real basis for the assumption of the reading
agisdha.

Thus the word akista appears in the Kroraina documents in three dif-
ferent forms, viz.: agista, akisdha, agisdha and with the exception of one, all
contexts clearly show that this word is the denomination of some textile
product. As regards the origin of the word, Liiders merely advanced the opinion,
that judged on the basis of its form, it could be of Iranian rather than of
Indian origin.8 But, | think, we can go much farther than that. In fact the
phonemic form of the word agista clearly shows that it cannot be an original
Prakrit word. In Kroraina Prakrit Old Indian -st- — as the many examples
show beyond doubt5 — developed into -th/t- therefore the sound group
occurs only in one or two foreign names, like cimnasta, astaya,% and in
accordance with this the word agista has to be held definitely a loan-word.

Since in Kroraina Prakrit the loan-words ending in a consonant are
extended with an -a, the source of the word agisfa can be reconstructed in the
form *&kist. This creates the impression of a passive past participle with the
suffix -t, and for the basic verb we can assume a form *akis-. We also know
such a verb from Buddh. Sogdian, viz.: ”kys-, ”k’ys- 'to pull there, to suspend’,
and the word “kysk, ”ks’k ’hook crook’ too is a derivative of this verb.5%
The Sogdian verb can be traced back to the Old Iranian form *a-kars-5L (cf.
Avestan Xkars- ’trahere’). The meaning of the passive past participle *akist
of the Sogdian verb *&kis- could be ’pulled, suspended’, and thus, as the
denomination of a textile product, it could probably mean ’curtain, cover
hung on the wall, carpet hung on the wall’. As a matter of fact, Liders

B a Translation of the Kharoffhi Documents from. Chinese Turkestan, p. 135.

53 Luders op. cit., p. 12.

5 Cf. Burrow, The Language of the Kharo$(hi Documents of Chinese Turkestan, p. 20.

% The title suoepta, which has been unexplained is apparently also a loan-word,
whose form sutefha, applied already to Kroraina Prakrit, is also found in the documents.

5 E. Benveniste, Textes sogdiens, pp. 40, 180, 188, 240.

57Cf. W. B. Henning: BSOAS X1 (1946), p. 734.
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thought that the meaning of the word tavastaga was ’wall carpet’.3 But this
assumption can by no means be proved. The basic meaning of the word
tavastaga does not contain any reference to the use of the textile material
denoted by it. The meaning of the Persian word tafte, formed from the same
root, is ’taffeta’, and the circumstance that in the documents the length of
the tavastaga is generally indicated, points to the fact that it is the denomi-
nation of some textile material, and it is not the name of an article sold by
the piece. Naturally, if the word tavastaga means ’taffeta’, this does not exclude
the possibility that it could have been used also as wall cover.

gisti

Taking into consideration the phonological lessons derived from the
investigation of the word akista. it seems almost certain that we have to do
with a loan-word in the case of the word gisti, too. This is supported in the
first place by the sound-group -st, in place of which in the case of an original
Indian word we should expect -th-, just as this development actually took
place in the word later on. This is shown also by the circumstance that the
word gisti is and was known only in the western part of the Indian language-
territory, i. e. the areas in contact with the Iranian languages.

Since gisti denotes a linear measure corresponding to the size of the
hand, it is obvious to look for a word in it which means ’hand’. The possibility
of its relation therefore with the words Greek ayoar6¢ ’palm’ < *n-grsto-
and Old Church Slavic grbsth, Old Russian gbrsth, etc. ’fist, hand’ -< *gursti- <i
< *gurt-sti® offers itself automatically. The Iranian form *gisti, the pre-
sumable source of the Prakrit gisti, can be traced back to *grsti- or *grsti-
without any difficulty, and this can be analysed, as a form developed
with the suffix -sti- from the Indo-European root *ger- ’hold together’.
For the OId Iranian form *grsti- postulated in this way, regarding the meaning
as well as the way of formation, an exact parallel is furnished by the Old
Indian word gabhasti- ’hand’ and the Saka ggoetd ’hand, palm’ < *gabasti-,
which were formed from the Indo-European root *gabh- ’to hold’ with the
same suffix -sti-.e

The supposed word *grsti- ’hand, palm’ does not stand isolated in the
Iranian language territory. The verbal root serving as its basis is found in
Middle Persian, viz.: Man. Persian hngys- "anknipfen’, hngysyhyd ’schliesst
sich an’,6l gyst, hngyst ‘gefesselt’.® Recently these forms are linked to the

B Luders, op. cit., p. 37.

PCF. J. PokoTy, Indogermanisches etymologisches Wérterbuch (Bern 1950), p.
382 foil.

w0 Cf. H. W. Bailey: BSOAS X I11 (1951) p. 931.

6LF. C. Andreas—W. Henning, Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch—Tur-
kestan. 1 : SPAW Ph.-h. KI. (Berlin 1932), p. 212.

& See W. Henning: ZU X (1933), p. 181.
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Old Iranian root *grad- 'to bind, to knot’,8 but the form hngysyhyd clearly
excludes this possibility, and shows that the present root was gys-. According
to these the passive past participle *gist can be traced back to the form *grsta-
(cf. *hiSt < *hrSta-), and the present root *gis- to the form *grS- (<[ *gr-s-).

The Middle Persian verb *gis- renders it doubtless that the Indo-Euro-
pean root *ger- ’hold together’ existed also in the Iranian language territory,
and that the words *gr-sti- ’hand’ and *gr-s- ’hold together’ were the dériva-
tives of this. Thus the equivalent of the Greek ayoard¢ and OIld Russian
gbrstb, etc. words has been found also in the Iranian language territory. In
Iranian the supposition of the phonemic development *grsti > *grsti > ~*gisti
does not encounter any difficulties,64 while on the other hand, it is noteworthy
that the word got into Old Indian with final -i. This points to the possibility
that it can be an adoption from an Iranian language, in which the final vowels
were still preserved in the 1st century B. C., or that it is a considerably early
Iranian loan-word in Indian.

pafa

H. Liders has demonstrated through the detailed analysis of the Kro-
raina documents that this word which in Kroraina Prakrit is used in the
meaning ’silk; silk roll, silk length’, is the equivalent of the Sanskrit word
Qaffa- ’(textile material) strip’. Sanskrit lexicography, however, registers
besides this the following words with similar phonemic forms and meanings:
Jpaffa- 'plate, board’, 3affa- ribbon, band, turban’, pafa- ’homespun, blanket’.
As it has clearly been shown by the recent critical review of M. Mayrhofer,&
the origin of these words and their relationship to each other has not been
cleared till today. Among the interpretations offered so far the view of P.
Tedesco deserves most attention.®6 He thinks that the words pafa-, daffa-,
and Jaffa- would be all the Prakrit continuations of the word *prsta- *fabric,
texture’ (*pras- < Indo-European *plell- ’to weave, to spin’) to be supposed
on the basis of the Sanskrit word prasna- ’turban’.

From the semantic point of view among these the word Yaffa- ’plate,
board’ stands apart. The Prakrit equivalent of the word paffikd-, derived
from this, apjiears in the Kroraina documents in the form pafi (e< *paffilca)
as the denomination of the documents themselves (cf. document No. 437
esa pafi «this document»). Since the form of these documents written on
wooden boards imitates the palm leaves which were used in India in the
place of papyrus, the assumption is obvious that the original meaning of the

8 See M. Mayrhofer: Orientalia X X X 111 (1964), p. 75, loc. cit. earlier literature.

0tRegarding this phonemic development cf. W. Henning: Z11 IX (1933), p. 219.

®M. Mayrhofer, Kurzgefasstes etymologisches Waéorterbuch des Altindischen 11
(Heidelberg 1963), pp. 190, 192—3.

& Archaeologica Orientalia in memoriam E. Herzfeld, 1962, p. 222 foil.
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word Ipatta- was ’leaf, document written on palm leaf’, and in connection
with the use of the palm leaf-shaped writing boards the meaning ’wooden-leaf,
wooden plate, wooden board’ developed from this. Thus from the side of the
history of the objects that view seems likely, according to which the word
Ipatta- ’plate, board’ is the re-adoption in Sanskrit of the Prakrit development
of the OId Indian word patra- meaning ’letter, writing, document’.

Of the other three words, viz. pata-, datta-, Jatta-, from the semantic
point of view in the first place pata- ’homespun, blanket’ can be brought
into connection with the root *pras- ’to spin, to twist, to weave’. Thus we
can trace this back with a high probability to the word *prsta- ‘woven; fabric,
homespun’ suggested by Tedesco.&7 It is a question, however, whether the
other two words can be brought into connection with this. Least probable is
the relationship between the words pata- and 2atta-, because originally the
latter obviously denoted not a definite textile material, but only its form.
As for the word Jatta- ’band, turban’, the semantic development of this can
be imagined in two ways. One of the possibilities is that this denomination is
based on the form of the textile material used, thus its original meaning was
’(textile material) stripe, ribbon’. The second possible explanation can start
out from the act of the putting up of the band or turban, on the basis of
which the meaning ’band, turban’ would be derivable from the original mean-
ing ’roll’. This latter semantic development can be brought into harmony
with the derivation from the root *pras-, because originally the word prasna-
turban’, derived likewise from this, could obviously mean ’roll’. If, however,
we trace also the word Jatta- back to the derivation *prsta- of this root, then
the difficulty arises that we ought to suppose two meanings of this form
which are rather distant from each other (’homespun, fabric’ and ’roll’). It is
more likely, therefore, to think that the semantic development of the word
Jatta- ’turban’ took the other possible way, i.e. its original meaning was
‘(textile material) strip, ribbon’. In this case, however, the conclusion offers
itself automatically that the word Jatta- ’band, turban’ developed from the
word ZJatta- ’(textile material) strip’.

At the interpretation of the word 2atta- ’(textile material) strip’ we
must obviously start out from the fact that this word denoted originally a
certain piece of textile material not in the form of a roll, but in the form of
an unfolded strip. In accordance with this its original meaning can be pre-
sumed to be ’unfolded, stretched out, pulled out’. As regards the form of the
word, this can equally be the development of the antecedents *prta- /*parta-
or *prsta-/ *parsta-. We do not find a corresponding word in Indian, but
from the lranian language area, from the Avesta, we can quote the word

67 The Modem Indian words derived by A. Tedesco from this word require special
examination.
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paga- (< *prta-) ’weit auseinandergezogen, ausgestreckt, gedffnet’, which
occurs in the compounds p3é6-aingha- ‘'mit weit auseinandergezogenen, ge-
spreizten Klauen’ and pago-parana- ’des Federn weit auseinandergezogen
sind, mit weiter Fligelspannung’. We can see the derivative *partaka- ’un-
folded, pulled out, stretched out (textile material)’ of the same root *prt- in the
Persian word parde ’curtain, veil’, whose Middle Persian antecedent *partak
was the source of the Armenian word partak ’Hulle, Schleier’ and the Syrian
word prdq’ ’tentorium’.8 The Pasté word parunai ’veil, mantle worn by
women’ can also be regarded as a further equivalent of the word *partaka-,
which can be traced back to the form *partédnaka-.

Now it is not quite clear what the relationship is between the Indian
word dalta- ’(textile material) strip’ and the Iranian word *parta- ’unfolded,
pulled out, stretched out piece of textile material’. One of the possibilities is
that we should regard the Indian word, which incidentally can be explained
well from the form *parta-, too, as an lranian loan-word. Since the Indian
word occurs already in the epic, in this case we ought to consider it a very
old loan-word originating from the Old Persian Age. The other possibility is
to explain the word Jatta- from the similar derivative *prta- or *parta- of the
presumable Indian equivalent of the Iranian verb *prt-I*part-. As an equivalent
of the Iranian root *prt-J*part- in Old Indian first of all pat- «?part-) ’crack,
tear’, and pataya- ’cleave, tear asunder’ could come into account. The meaning
of this verb differs somewhat from that of the Iranian root, but we must take
into consideration that pat- in Sanskrit is apparently a re-adoption from
Prakrit in which the form pat- developed from the presumable Old Indian
form *part-. Now it is quite possible that the meaning of the root *part- in
Old Indian was originally ’spread, be pulled asunder, open out’, and its spe-
cialized use in Prakrit in the meaning ’split up’ developed from this, and it
then got into Sanskrit only in this specialized meaning. At any rate, the Old
Indian root *part- has so many derivatives that we can hardly think about
an adoption from Iranian. Moreover, among these derivatives we find also
such as have evidently preserved the original meaning ’spread, pulled asunder’
of the verbal root. Taking these semantic relationships into consideration we
can derive from the OId Indian root *part- the following Old Indian words:

1. *part- ’spread, pulled asunder’
*parta-la- Sanskrit Ipatala- ’shroud, blanket, veil’, Prakrit padala- ’curtain’,
etc., for the meaning cf. Persian parde ’curtain, veil’.
*parta- > Sanskrit pata- 'width, extension’, Panjabipara ’space, extension’,
etc.

es See for these H. Hibschmann, Armenische Grammatik | (Leipzig 1896), p. 229.
Cf. also p. 278.
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*parta- or *prtta- ’spread out piece of textile material’ >« Sanskrit Jatta-
‘(textile material) strip’ > Jatta- ’band, turban’

2. *part- specialized meaning ’split up’
*pata-la- > Sanskrit patala- ’Abschnitt eines Buches’.

Wo could think that the original meaning of the word *parta-/*prtta-
was also ’ripped off textile strip’, andinthis case this also originates from the
verbal root *part- with an already specialized meaning. The relationship of
this Old Indian group of words with the quoted Old Iranian words renders
the linking of the root pat- to the verbs phalati, sphatati, sphutati partly super-
fluous and partly unlikely.

sapariéa

Liders’ doubts in respect of the reading of this numeral can probably
be explained by his belief that such a Prakrit development of the Old Indian
sat -J- catvdrimsat should hardly be imaginable. In fact A. Stein referred to
the fact that in Pali the word cattdlisam ’40’ in compounds with units appears
in the form tdlisam, as for example in the numeral cuttdlisarri *44°. It is doubt-
less, however, that this parallel fails to explain completely the form sapariéa.
On the basis of the phonemic change -tv- > -p-, this can be regarded as a
Northwestern Prakrit form, thus the language of the inscription belongs to
the same group of Prakrit dialects as the Kroraina documents. In the latter,
however, the numeral capariéa ’40’ keeps this form also in compounds with
units, cf. pawgca caparisa, du capariéa (document No. 437).

Since we have to regard the reading saparisa well attested, and since
the careful writing of the inscription contradicts the supposition that the
aksara ca was left out by mistake, sothat we could restore the form 8a(ca')pa-
riea, we must think that the form saparisa is a regular development in North-
western Prakrit. In the Kharosthi Dhammapada it can be observed that -c-,
and -j- between two vowels disappear, or are substituted by -y-, cf. for
example aoyati < socati, vianato -< vijanato, etc.6y Similar occurrences can also
be shown in Kroraina Prakrit. Thus for the Old Indian form satcatvdrirrisat in
Gandhari we can suppose the development *sacaparisa > *sa’aparieéa >>sa-
pariaa. It is this form which occurs in the Brahmi inscription discussed. Beside
the form sapariéa and similar forms, however, the numeral caparisa 40’
continued to exist, and later, on its analogy, its compounds with the digits
were formed again. This later stage is reflected by the forms pamca capariéa
and du capariéa appearing in the Kroraina documents.

On the basis of all this the inscription can be interpreted as follows:

«wall cover (or curtain) silk roll: 46 spans».

® Cf .Burrow, The Language of the Kharo$(hi Documents from Chinese Turkestan,p. 6.
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4. This inscription not only raises a whole series of interesting philo-
logical problems, but it also offers very important lessons from the palaeo-
graphic point of view. As we have mentioned earlier, on the basis of
the circumstances of the find, A. Stein dated the inscription between 61
B. C. and 9. A. D. This is just the period when Northwestern India was under
Saka rule. As it was recently expounded by A. H. Dani in detail,Dthe develop-
ment of the Br&hmi script in the Saka period is determined by two factors.
One of these factors is the influence of the Greek script which manifests
itself in the circumstance that they aimed at equalizing the breadth and
height of the letter forms. The other factor is the use of pen and ink, on account
of which the heads of the letters became thicker, the vertical strokes of the
letters become thinner, while certain letter parts become more arched. The
effect of these factors begins to assert itself first in the Saka period and in
Northwestern India, but these new tendencies come to the surface in full only
centuries later.71l The palaeographic significance of the Brahmi inscription
discussed is, that it represents such an early example of the «pen-style», which
is contemporary with the oldest inscriptions of the Saka Age, or it is even
earlier than those. Probably it is because of the numerous problems linked
with the inscription that its palaeographic lessons have not been utilized
so far.

If we examine the aksaras of the inscription from the palaeographic
point of view, we can state the following facts. In all of them we can observe
the striving for the square shape, we can see well the thickening of the heads
of the vertical strokes, and moreover in the case of the aksara ki, the two
aksaras pa, and the aksara ri at the heads of the vertical strokes a clearly
discernible «serif» appears, in the form of a «notched head-mark». This occur-
rence is therefore very remarkable, because otherwise the «serif» only appears
from the Kusédna Age onwards and only becomes general during that time.2
Our inscription shows that the «serif» in the «pen-style» appears already in
the Saka Age, even if it does not become quite general yet. At any rate, this
points to the fact that although the technique of writing with ink and pen
deeply influenced the letter-shapes of the inscriptions, the style of writing
of the inscriptions follows certain characteristics of the «pen-style» only with
a great time-lag of more than a century later. This conservativism of inscrip-
tional writing style as compared with the «pen-style» can be observed in
the history of practically all scripts, and this can be seen especially clearly,
for example, in the case of the Parsiy script by comparing the writing style
of the Middle Persian inscriptions of the Synagogue of Dura-Europos with
the one of the royal Sasanian inscriptions.

TMA. H. Dani, Indian Palaeography, p. 62 foil.
7L Dani, op. cit., p. 77 foil.
7 Dani, op. cit., pp. 53, 80.
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We can make similar observations, if we examine the forms of the indi-
vidual aksaras. The arched, completely closed form of the aksara a does not
occur in the insciptions of the Saka Age, although the lower arch sometimes
almost touches the vertical stroke also on these.73 It is evident that this form
of the a is connected with the «pen-style». It is also interesting to observe that
the right hand side stroke of the a does not yet reach below the arched part,
as this can be observed on the Mathura Brahmi inscriptions of the Saka Age,
and as it becomes general later on also in the Kusana Age.7”4 Thus this form
of the aksara a of the inscription points to an earlier date than the Mathura
inscriptions from the Saka Age, which were made about the beginning of our
era. On the Und series of the North Indian coins, which originates from the
1st century B. C.,, we still find this form, while on the Illrd series, which
originates from the 1st century A. D., the right hand side stroke of the a has
already been elongated.’s Thus the development of the new form could
take place in the North about the beginning of our era, while in the South
the old form still survived for a while.®

The form of the aksaras sta, sti, sa, and pa, to be observed in the inscrip-
tion, in case of which the two vertical stems become equal, also develops in
the Saka Age. We find the earliest example for the pa (more precisely pu)
with equal strokes in the Und series of the Sanchi inscriptions, which origi-
nates from the second half of the 1st century B. C.77 For the sa we have
no example from there, but as this development also takes place in the
framework of the strive for square shape, it can hardly be doubted that
the form with equal strokes also developed around this time. And since the
development starts out from the North, and advances towards the South, it
is likely that in the northern territories under Saka regime these forms de-
veloped somewhat even earlier.

Of the other letters we must comment on the form of the element ya
of the compound aksara sya. This clearly preserves the earlier form of this
letter, which occurs in the Saka period already only on the Kankali Tila
private inscriptions, while on the other Mathura inscriptions from this period
this is replaced by a variant in which the left hand side stroke curls back a
little. The characteristic form of the Saka Age is shown also by the aksara ri,
in which the vertical stroke turn to the left in a broad arch below. This form
first appears about the beginning of our era in the Mathura inscriptions of the
Saka Age.B

73Cf. for example H. Liders, Mathura Inscriptions. Gottingen 1961, p. 261, Fig.
8 1, line 1, aksara &.

7 See Luders, op. cit.,, p. 261, fig. 81, p. 264, Fig. 8§18, Ac.

7’ Dani, op. cit, Pl. Va, Fig. 11 and 12.

7 See for example at Arikamedu, Dani, op. cit., Pl. Vila, Fig. 11.

77 See Dani, op. cit., Pl. VIb, Fig. 3.

BCf. Dani, op. cit., PI. VIb, Fig. I, Luders, op. cit.,, p. 261, Fig. 81
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In contrast to these letter forms of the inscription, which are either
connected directly with the forms before the Saka Age, or they represent
the characteristic variants of the beginning of the Saka Age, the aksaras gi
and sa show forms which appear in the inscriptions only after the Saka Age.
This angular form of the aksara ga with uneven strokes appears in the inscrip-
tions in the beginning of the Gupta Age,®Pas the antecedent of the later kutild
type, while this form of the sa begins to spread in the Kusédna Age.&

The explanation of this interesting palaeographic contradiction observed
among certain aksaras of the inscription is apparently the fact that the writing
with pen and ink influenced the forms of the letters in different ways, and
while it did not make a considerable change in some of them, in others it gave
rise to new forms. The «pen-style», however, asserted itself only gradually
in the monumental style of the inscriptions, and as a result of this the
characteristic letter-forms of the «penstyle» appear in the inscriptions only
subsequently. These observations place the judgement of the historical
development of the Brahmi script on a new foundation in many respects,
but they fully support A. H. Dani’s views regarding the development of
the Brahmi script in the Saka Age; moreover, they lend substantial evidence
for his theory.

Thus from palaeographic view-point this short Brahmi inscription is an
unparallalled, very important document which yields the oldest example of
the new «pen-style», as it developed after the occupation of Northern India
by the Sakas. Consequently the inscription, palaeographically, can be dated
to the second half of the 1st century B. C., and this chronological definition is
in harmony with the conclusions reached by A. Stein on the basis of the
accompanying finds.&

5. Since this new style of the Brahmi script is closely connected with
the Saka supremacy in the northern part of its area of spreading, the dis-
covery of such an early inscription already representing this style in the
vicinity of Tun-huang raises a series of historical problems. First of all the
guestion arises, where this new style of the Brahmi script developed. It can
hardly be doubted that we must think of a territory which was under Saka
domination, and in which at the same time the use of the Brahmi script
spread to such a degree that the new style starting out from there gradually
conquered the other areas of the spreading of the Brahmi script. Considering

M See Dani, op. cit.,, PI. Xa, Fig. 1

8 See Dani, op. cit.,, PI. VUIb, Fig. 8, 0, 11.

8L 1t can be explained only by disregarding the circumstances of discovery and the
argumentation of A. Stein, or through accidental error, if H. Liiders dates this inscription
to the end of the 1st century A. D., or the beginning of the Und century A. D., Textilien
im alten Turkestan, p. 37.

Acta Orient. Hung. Tomus XX. 1967



THE OLDEST BKAHMI INSCRIPTION IN INNERMOST ASIA 27

this, we could think first of all of Mathura, because although it is true that
the Brahml script was known also farther to the north, and was in use e. g.
in Taxila too, it is doubtless that there it played a very subordinate role by
the side of the Kharosthi script. Mathura, on the other hand, was an important
centre of the Brahmi script, and in the inscriptions the new style appears
there from earliest times. Thus at the present stage of our knowledge every-
thing favours the assumption that the new style developed in Mathura, sub-
sequent to the occupation of this area by the Sakas. Then the further question
arises, at what time did the Sakas appear in Mathura. Regarding this a firm
terminus ante quem is furnished by the reign of the mahéksatrapa Sodasa, in-
asmuch as one of the inscriptions prepared during his reign contains the
dating of the year 72. This dating is generally referred to the Vikrama Era,®
and thus the inscription is dated to 14 A. D. From historical view-point,
however, we must absolutely rule out the possibility that under the Saka
rule the era of Vikrama, the conqueror of the Sakas, could have been used
by the Sakas themselves. Thus the year 72 can be referred only to the Old
Saka Era, and according to our calculation it corresponds to 5 A. T). Thus the
occupation of Mathura by the Sakas must have taken place definitely before
this date.

For the solution of this problem the exact definition of the date of the
Brahmi inscription under discussion is very important. It is evident that
its existence presupposes the occupation of Mathura by the Sakas and the
development of the new «pen-style» there. It can hardly be doubted that
A. Stein defined the chronological limits correctly between which the inscription
must be placed. Since, however, the limits of time established by him, viz.
61 B. C. and 9 A. D., are too vague for our purposes, we must ask whether
the date of the inscription cannot be defined more exactly than this.

First of all we have to examine more closely the chronological evidence
of the Chinese document No. 449. E. Chavannes dated this document to
9 A. D., because Tun-huang appears in it under the name Wen-té, and Kin-
ch’eng under the name Si-hai. Furthermore, according to other sources, the
name of Kin-ch’eng was changed to Si-hai by Wang Mang, and on the other
hand, according to document No. 367, in 9 A. D. Tun-huang bore the name
Wen-té. However, this argument is not convincing. Undoubtedly, as pointed
out by Chavannes himself, the use of the names Wen-té and Si-hai is not
connected with the change of names carried out by Wang Mang in the Western
districts, because at this time the name of Tun-huang was changed to Tun-té,
and the name of T’ien-shuei to Tien-yung. We must therefore suppose that
between the setting up of the western districts and the reign of Wang Mang

154 See St. Konow, Kharosh(hi Inscriptions with the Exception of those of Aioka.
Clind Il1. 1 (Calcutta 1929), XX XIV; S. Chattopadhyaya, The Sakas in India (Santini-
ketan 1965), p. 29, etc.
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there was a period when the names Wen-té and Si-hai were used for Tun-
huang and for Kin-ch’eng, or that these names were in use alongside with
the others. The use of the name Si-hai, similar to the names of other western
districts, was continued under Wang Mang, while the name of Wen-té was
changed to Tun-té. It is evident, therefore, that document No. 367 dated to
9 A. 1). provides only a terminus ante quem for the use of this name, and from
this the further consequence follows that it is not at all necessary to date
document No. 449 to 9 A. D. The terminus post quem of the use of the names
Wen-té and Si-hai cannot be defined for the time being. The name Kin-ch’eng
can be shown in the Chinese documents found in the Tun-huang limes only
from the second half of the 1st century A. D. (document No. 581, which to-
gether with document No. 579 and document No. 580, dated to 68 A. D. and
77 A. D. respectively, was discovered at watch-station T. XVI).8 We can
evidence the use of the name Tun-huang on the basis of the documents
found at watch-tower T. VI.b up to 56 B. C. (cf. document No. 58),
on the basis of the dated finds of outpost T. XIV up to 48 B. C, and on the
basis of the documents of watch-station T. XV.a up to 53 B. C.8Thus on the
basis of the sources available for us we can only state that the names
Wen-té and Si-hai came into use between 48 B. C. and 9 A. D. Thus
nothing contradicts the fixing of the date of document No. 449 to a time
around the middle of the 1st century B. C.

That document No. 449 cannot originate from the time of the reign of
Wang Mang, is corroborated also by some other dated finds of watch-station
XV.a. A. Stein found here five refuse-heaps of different ages. Refuse-heap
I11, in which the Brahmi inscription and the Chinese document No. 449
were found, as we have mentioned, contained a writing from 61 B. C., and
another one from 53 B. C. The oldest dated document, document No. 482,
found on refuse-heap No. Il, originates from 15 A. I)., from the time of the
reign of Wang Mang, and the datings of the later ones contain the years 43,
46, 55, and 56 A. D. (Nos. 483—486). Finally in the documents found on
refuse-heap No. | we find the chronological data corresponding to the years
67, 94, and 137 A. 1), (documents Nos. 535, 537, 536). Refuse-heaps Nos. IV
and V — although they did not contain any dated material — can be regarded,
on the basis of the relation between the contents of the documents, as of the

same age with refuse-heaps Nos. Il and 1.& It is evident that the origin of
the refuse-heaps is closely connected with the military occupation of the
station. The earliest refuse-heap, No. Ill, could have come into existence

at the time of the first occupation of the station, and its beginning

8 Chavannes, op. cit., p. 125.
8 Chavannes, op. cit.,, pp. 24, 77 (document No. 338), p. 99 (document No 446).
8 Stein, op. cit.,, pp. 699—700.
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could have coincided with the building up of the limes. Very likely the station
had permanent garrisons, according to the evidence of the dated documents,
at least up to the middle of the 1st century B. C., and possibly even longer,
if we take into consideration the dated documents of the other stations of the
limes. It struke already A. Stein, however, that in the series of dated Chinese
military documents there is a great gap between 39 B. C. and 1A. I)., and he
explained this fact, together with Chavannes, by the supposition that under the
peaceful conditions ofthe second half of the 1st century B. C. the military control
oftheTun-huang limes was reduced by the Chinese, the number of garrison troops
was decreased, and parallel with this the written administration also became
less, and in certain places it might even be discontinued, viz.: «the winged
military orders were not circulated» — as it is written in the Annals of the
Late Han Dynasty.B

This picture drawn by Chavannes and A. Stein was later modified to
a certain extent by the investigations of Wang Kuo-wei and H. Maspero.
Wang Kuo-wei put the date of one of the documents published by Chavan-
nes (document No. 84) to 34 B. C.,8 and Maspero, among the later finds of
A. Stein published by him, showed a Chinese document from 17 B. C., and
one possibly from 13 B. C., and another one from 10 B. C.,8though the dates
of the latter two can also be 205 A. D., and 115 A. D., respectively. If thus
in the period between 39 B. C. and 1 A. D. we cannot speak about a complete
absence of the Chinese documents in the Tun-huang limes section, the judge-
ment of the historical situation is not to be changed considerably as a result
of the one or two finds discovered recently. The Chinese garrison troops
probably remained in certain watch-stations even between 39 B. C. and
1 A. D., but watch-station T. XV.a was surely evacuated. Among the 38
documents found in refuse-heap No. Il there is none, which could or should
be dated to the time after 40 B. C. on the basis of its contents.

Stein thought that when in 2 or 3 A. D. the Chinese opened the new
«Northern Route», the starting point of this was exactly the station marked
T. XV.a. This supposition is not impossible, but for the time being we have
no direct evidence. All that seems certain is that it was only the events of the
reign of Wang Mang that brought a decisive change in the life of the limes,
when against the threatening hostile invasions the number of garrison troops
on the limes were considerably increased, and the signal-stations made thicker.®
As it is shown by document No. 482 dated to 15 A. D., watch-station T. XV.a
received garrison troops again at this time. This document, however, was

8 Stein, op cit., p. 730 foil.; Chavannes, op. cit., 111 foil.

87 See H. Maspero, Les documents chinois, etc. (London 1953), p. 6.

8 Maspero, cp. cit. No. 5 (from watch-station T. X X I1. f) and No. 41 (from watch
station T. X X11. d).

®Maspero, cp. cit.,, p. 13.
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found already in refuse-heap No. Il, thus the coming into being of this is
connected with the new phase of the history of the watch-station. Although
the westernmost section of the limes was given up after the fall of Wang Mang,
and also the small states of Eastern Turkestan shook off the Chinese rule,
the military occupation of watch-station XV.a continued up to 57 A.D.
From this year originates the last Chinese document from refuse-heap No. II.

The abandonment of refuse-heap No. Il in 57 A. D. is again not due to
a mere chance. In 58 A. D. Emperor Ming-ti ascends the Chinese throne and
again starts establishing western relations, promotes the spreading of
Buddhism in China, and, according to tradition, sends a delegation to India;
then at the end of his reign he renews the aggressive policy against the Hiung-nu.
It is evident that the great change in Chinese foreign policy taking place under
Ming-ti made the Tun-huang limes an important operational base again,
and it is very likely that it involved reorganizations and other changes in the
military protection of the military posts. Therefore they start at this time
refuse-heap No. I, the earliest dated find of which originates from 67 A. D.

The close connection of the origin of the refuse-heaps of watch-station
XV.a with the history of the limes renders possible a more exact definition
of the date of the Brahmi inscription found there, and also the examination
of the historical background of its getting there. A. Stein thought at that time
that this silk strip with the Brahmi inscription is connected with the newly
opened «Northern Route», and was left there by some western merchant.9
Taking into consideration the historical relations of the origin of the refuse-
heaps clarified above, we must, however, consider this view unlikely. If the
silk strip had been thrown on the refuse-heap after the opening of the new
«Northern Route», then it ought to have been discovered in refuse-heap No.
I1. But the silk-strip was found in refuse-heap No. Ill, which could have
continued in use at the most up to the forties of the 1st century B.C. Thus
the Brahmi inscription must necessarily originate from a time before 34 B.C.

6. From the site and circumstances of discovery of the inscription we
can draw two further interesting historical conslusions. The Br&hmi script and
the Gandhari Prakrit language definitely show that the inscription was made
not by a western merchant, but by a merchant from Northwestern India.
Since the style of the Brahmi script represented by the inscription was deve-
loped in all probability in Mathura, and the inscription itself is the earliest
monument of this style, it is very likely that this Indian merchant arrived
in China from Mathura for silk goods. To a certain extent it is perhaps sur-
prising that the silk trade was not carried on exclusively by Chinese merchants.
It seems, however, that the situation was just the opposite. The silk goods

P Stein, op. cit,, p. 710.
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were purchased in China mainly by Iranian and Indian merchants, and were
transported by them on the «Silk Route» to the west. The Annals of the
Early Han Dynasty also mention especially the merchants Arriving from
Ki-pin (—approximately Gandhéra), and the evidence of the Kroraina docu-
ment No. 35 is also significant, when in connection with silk trade it does
not speak of Chinese merchants, but only merchants arriving from China
(yam kala cinasthanade vaniye agamieyati tant kala pa\a rna prochidavo «when
the merchants will arrive from China, then the silk debt must be collected»).

The circumstances of discovery also betray, how this silk-strip with the
Brahmi inscription got on refuse-heap No. 111 of the watch-station T. XV.a.
Since the inscription gives the full length of the silk-roll, it can be safely con-
eluded that this was made still at the time when the merchant having pur-
chased the merchandise in China prepared it for the journey. From this it is also
clear that the silk-strip could not have been thrown on the refuse-heap by the
merchant. On refuse-heap No. | of watch-station T. XV.a two similar silk-
strips were found, but these bore Chinese seals or inscriptions. Thus these
inscribed silk-strips can be regarded as typical finds of the refuse-heaps. The
reason of their being thrown on the refuse-heap was obviously the fact that
on account of the inscription they could not use the edge of the silk-roll, and
so they cut it off and threw it away. This, however, could by no means be
done by the merchant, but only by the user of the silk-roll. From all this we
must come to the conclusion that the Indian merchant sold the silk-roll
bearing the Brahmi inscription at watch-station T. XV.a, and it was also
used there. The fact that the troops of the watch-stations really effected such
purchases is clearly shown by the Chinese document No. 43 (from watch-
station T. XXIl.e). This contains an account listing the purchases made for
the garrison troops of the watch-station together with the prices paid in cash.
This list includes silk beside cooking pan, arrow, sheaf of reed, and linen.a

Thus the Brahmi inscription discussed originates in all probability from
a time before 34 B.C. From the historical point of view we can draw the con-
elusion from this that the Sakas must have occupied Mathuré at a time prior
to this. As we have mentioned above, the indubitable terminus ante quem of
the occupation of Mathura by the Sakas is the 72nd year of the Old Saka Era
(= 5A.D.), in which an inscription mentions the mahaksatrapa dodasa. Oodasa
however, was not the first Saka ruler in Mathura. Before him his father,
Rajlvula, already reigned there.®2 We must therefore think it likely that
Rajilvula was the first conqueror of Mathuré, and since we know a fairly large
number of coins from him as well as from Sodéasa in Mathura, their reigns must
comprise a long period. Thus counting back from 5 A.D., we arrive approxi-

9 Maspero, op. cit.,, p. 27.
PR For Réajuvula see H. Luders, Philologien Indica (Go6ttingen 1940), p. 253; Chatto-
padhyaya, op. cit., p. 27 foil.
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mately at the middle of the 1st century B.C., as the probable date of the con-
guest of Mathura by the Sakas. Since in Northern India the last Greek king-
dom was overthrown by the Sakas under the reign of Emperor Suan-ti, i.e.
between 73 and 49 B.C.,9it is obvious that this event must be regarded as
the terminus post quem of the occupation of Mathura by the Sakas.

According to these the course of the historical events can be reconstruc-
ted as follows. After 73 B.C. the Sakas occupied the last Greek kingdom in
Northern India. Their king, Moa-Maues, assumed the title «King of Kings»
probably at this time. Other Saka groups under the leadership of R4juvula
advanced farther to the southeast, and around the year 50 B.C. they captured
Mathura. The spreading of the Saka regime over the whole of Northern India
resulted in significant developments also from several points of view. We sec
its cultural effect in the development of the new style of Brahmi, which can
be dated to the decade following the middle of the 1st century B.C. Economical-
ly the conquest of Northern India by the Sakas also involved very significant
consequences. While earlier, in the first decades of the 1st century B.C., — as
it is vividly described by the Annals of the Early Han Dynasty in the history
of Ki-pin —there had been serious disturbances in the maintaining of the
relations between China and Inner Asia, now the consolidation of the Saka
rule from the middle of the 1st century B.C., rendered possible an undisturbed
commercial traffic starting out from Mathura in the direction of the «Silk
Route». This new situation is reflected by the silk-strip with the Brahmi
inscription found on the Tun-huang limes.

The great upswing of the silk trade between China and India from the
middle of the 1st century B.C. onwards had, however, much more far-reaching
effects, too. As it was convincingly shown by Fr. Altheim, knowledge of
Chinese silk reaches Rome only in the Age of Augustus.8 One factor in this
process was of course the development of the eastern trade of Rome. But it
can hardly be doubted that the basic condition of the bringing of Chinese silk
to Rome was that the Chinese silk can be transported in large quantities un-
disturbed on the «Silk Route» to Inner Asia and Northern India. This was
made possible by the Saka supremacy spreading in the middle ofthe 1st century
B.C. as far as Mathura, and thus the appearance of the discussed Brahmi
inscription around 40 B.C. on the Tun-huang limes and the acquaintance of
Chinese silk in Rome at the Age of Augustus belong to the same historical
context.

B See J. Harmatta: Acta Orient. Hung. XX (1966), p. 10.
% Fr. Altheim, Weltgeschichte Asiens im griechischen Zeitalter. | (Halle/Saale 1947),
p. 64.
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TRACES ET DEBUTS DES BALLADES POPULAIRES
DANS LA POESIE DE LA CHINE ANTIQUE

CONSIDERATIONS THEORIQUES

AR
F. TOKEI

1 est regrettable qu’en Europe il n’existe toujours pas de théorie soi-
entifiqgue concernant la ballade. Ce qui, en général, constitue la théorie de la
ballade, implique, dans la plupart des cas, les traits formels ou — si parfois on
insiste sur les problemes du contenu — on n’aboutit qu’a des généralités.
Cependant les différents aspects du contenu et de la forme de la ballade, ne
peuvent étre expliqués que si I’on part de I’origine socio-historique du genre
littéraire. Or, sous ce rapport, on indique souvent comme source et base du
genre la spiritualité chrétienne qui permet d’analyser des problemes moraux.
On parle en général d’un contenu «social», «humain» ou «moral», sans analyser
le contenu concret des ballades, sans essayer de déterminer de plus prés les
conflits sociaux-humains-moraux auxquels les différentes ballades populaires
prétent une forme artistique.

Une définition tres intéressante a été fournie par I. Hermann: «l’origine
de la ballade peut étre située a I’époque de la désintégration tardive de la
société de clan, processus au cours duquel la société de clan ne se désintegre
pas successivement, de la facon habituelle, mais brusquement et avec une re-
lative rapidité, sous I’influence d’une société de classe plus élevée. C’est cette
désintégration qui engendre les situations tragiques de la vie qui deviennent
le sol dans lequel apparaissent les ballades».1

A notre avis, cette formulation, tout en se révélant quelque peu in-
exacte, n’en indique pas moins avec justesse le chemin qui conduit vers la solu-
tion du probléme de la ballade populaire. En effet, il est clair que le tragique
ne peut devenir la grande expérience d’un peuple, d’un groupe ethnique voire
de générations se succédant, que lorsqu’au cours du grave conflit entre I’ancien
et le nouvel ordre social, toute une série d’anciennes institutions, de normes
morales se perdent ou se transforment en leur propre opposé, et cela d’une
maniére réellement tragique, sublime, jusque dans la ruine. Et de quelle so-
ciété, de quel mode de vie et de quelle morale les ballades populaires europé-

1 Istvan Hermann, Arany Janos esztétikaja [L’esthétique de Janos Arany] (Buda-
pest 1956), pp. 166—166.
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ennes nées vers le XVle siécle représenteraient-elles la ruine sinon celle du
systeme de clan? N’est-il pas notoire que dans la périphérie et dans les pores
du féodalisme européen le systeme de clan ait réussi & se maintenir, jusqu’au
moment ou le capitalisme croissant ne |’ait définitivement anéanti. Serait-ce
un hasard que la naissance des ballades écossaises tombe a I’époque de «l’accu-
mulation primitive» anglaise, dont I’effet exercé sur la société écossaise fit
dire a Marx: «Le peuple des Highlands se composait de clans dont chacun
possédait en propre le sol sur lequel il s’était établi. Le représentant du clan,
son chef ou «grand homme», n’était que le propriétaire titulaire de ce sol, de
méme que la reine d’Angleterre est propriétaire titulaire du sol national.2
Lorsque le gouvernement anglais parvint a supprimer définitivement les
guerres intestines de ces grands hommes et leurs incursions continuelles dans
les plaines limitrophes de la basse Ecosse, ils n’abandonnérent point leur ancien
métier de brigand; ils n’en changérent que la forme. De leur propre autorité
ils convertirent leur droit de propriété titulaire en droit de propriété privée, et,
ayant trouvé que les gens du clan dont ils n’avaient plus a répandre le sang
faisaient obstacle a leurs projets d’enrichissement, ils résolurent de les chasser
de vive force»3

Y-a-t-il un sort plus tragique que celui des Ecossais qui furent réduits a
la mendicité par le processus sanglant de I’'accumulation primitive s’appuyant
sur leur propre systeme? Citons encore les paroles de Marx: «... il était écrit
gue les braves Gaéls auraient a expier plus séverement encore leur idolatrie
romantique et montagnarde pour les »grands hommes de clan«. L’odeur de leur
poisson vint chatouiller les narines de ces grands hommes, qui y flairérent des
profits a réaliser et ne tarderent pas a affermer le rivage aux gros mareyeurs
de Londres. Les Gaéls furent une seconde fois chassés.»4

Nous sommes d’avis que l’origine des ballades écossaises est assez claire:
c’est la représentation du processus de !"accumulation primitive, au point
de vue de peuple écossais.5Si nous avons insisté sur ce point, ce n’est nullement

2Un «grand homme» écossais et la reine d’Angleterre comme propriétaire titu-
laire ne peuvent, bien entendu, étre mis en paralléle que dans le sens qu’aucun d’eux n’est
vraiment propriétaire de la terre dite sienne. La phrase de Marx ne signifie rien de plus
puisque derriere la «propriété titulaire» des chefs de clan écossais se cache la propriété
publique de clan, et derriere celle de la reine d’Angleterre la propriété féodale, et méme,
a cette époque déja, la propriété fonciere privée capitaliste (a I’exception, bien entendu,
des terres qui formaient la propriété privée de la reine).

3Karl Marx, Le Capital, Livre premier, t. 111 (Paris 1950), Editions Sociales, pp.
168 —169.

4K. Marx, op. cit., p. 171.

5Cela vaut la peine de retenir que le premier grand collecteur des ballades popu-
laires écossaises fut Walter Scott qui représente de maniere bouleversante la tragédie
des Ecossais dans le grand genre épique des romans. Il serait intéressant de rapprocher
les «romans historiques» de Scott des ballades populaire au point de vue de la forme de la
présentation.
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pour prouver ce qui ne nécessite pas de preuve, mais parce que nous ne pouvons
passer a nos considérations en matiere de sinologie qu’une fois la question de
principe posée. Or, nous considérons les circonstances de la naissance des
ballades écossaises en théorie comme directives et typiques pour I’analyse
des ballades populaires européennes, voire des ballades du monde entier, tout
comme I’accumulation primitive anglaise est le cas classique, méme le seul
cas classique de "'accumulation primitive, en général.

Si nous estimons inexacte la formulation de Hermann c’est entre autres
parce qu’il parle de la désintégration brusque et rapide de I'ordre de clan,
alors que, par exemple, dans le cas écossais le processus s’étend aussi sur plusi-
eurs siecles. En retournant la thése, on pourrait dire que c’est précisément la
ténacité du mode de vie et de la morale des clans, leur quasi-indestructibilité,
donc leur désintégration lente ou leur persistance anachronique qui, en entrant
en contact avec une ambiance beaucoup plus développée, créent une situation
tragigue. Ce n’est nullement la rapidité qui est I’essentiel ici, mais le fait que
le systéme de clan ou ses importantes survivances se trouvent dans un conflit
irrémédiable avec I’'ambiance plus développée qui porte un coup fatal a I’ancien
ordre quelque noble qu’il soit. Il est certain que le conflit de la société de clan
écossaise avec le capitalisme anglais fut plus acharné et plus tragique pour le
peuple écossais (bien entendu), que tout ce que I’histoire avait offert jusqu’alors.
Pour nous en tenir a I’Angleterre: il est vrai que le conflit saxo-normand con-
tenait aussi des éléments tragiques (la poésie populaire a méme fait s’épanouir
guelques germes de ballade), mais dans son ensemble, la représentation du
conflit dans la poésie populaire se limitait aux chansons de geste, aux contes
et aux légendes (cycle Robin Hood). Une poésie de ballade comparable a celle
de I’époque de I’accumulation primitive ne vit le jour que dans les pays limi-
trophes (en Transylvanie, dans les Balkans). En principe, dans I’histoire des
sociétés de classe, tout conflit dans lequel quelque institution, coutume, idéal
de I’ordre de clan est voué a la destruction — en face du nouveau qui, quoique
moralement inférieur, apparait comme inévitable et motivé au point de vue
historique — est susceptible d’engendrer une poésie de ballades populaires.
La question de savoir si de pareils conflits naissent desballades populaires ache-
vées ou seulement une sous-espéce de la chanson populaire, de la chanson de
geste, du conte etc. dépend de nombreux facteurs (gravité du conflit-méme,
nature spéciale de la collision concréte etc.) et doit étre examinée minutieuse-
ment de cas en cas.

Vu sous I’angle de principe fondamental esquissé, c’est en Asie que nous
avons le moins d’espoir de trouver de vraies ballades et une poésie de ballades
florissante, puisque les civilisations asiatiques reposaient sur les institutions
mémes du systéme des clans, et de ce fait, ne pouvaient jamais entrer dans un
conflit aussi exacerbé avec celles-ci que ne I’ont fait par exemple le capitalisme
anglais et le clan écossais. Ceci est vrai, néanmoins, certaines institutions de la
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société des clans, notamment celles assurant la liberté des paysans, ayant été
anéanties par les civilisations anciennes, le sort de la paysannerie avait, en
principe, également produit nombre de situations tragiques, de sorte qu’on
ne peut nullement exclure la possibilité de ce que les recherches portant sur le
folklore et la littérature asiatiques (qui en Asie sont beaucoup plus rapprochés
I’'un de I’autre qu’en Europe) tombent parfois sur de magnifiques ballades et
méme sur une poésie de ballades. Et si d’aucuns sont tentés de croire que la
formulation de Hermann et ce qu’elle implique, notamment la mise en rapport
et la concrétisation du tragique de la ballade et de I’'anéantissement du sys-
téme de clan, —signifie en quelque sorte le rétrécissement de «I’humain», nous
voudrions les convaincre de la richesse et la souplesse de |’aspect historique
de la question, en montrant la possibilité de retrouver les traces et les germes
des ballades populaires 1a, ou !"application mécanique du principe de base, on
11€ s’aviserait guére d’en chercher, c’est-a-dire dans la littérature chinoise, plus
précisément dans sa période ancienne.

T

Dans les morceaux appartenant a la poésie populaire du plus ancien
recueil de vers chinois le Che-king (Livre des Vers), nous chercherons en vain
les débuts de la ballade. Pourtant les complaintes des soldats, les chansons
tristes des femmes témoignent déja du premier asservissement des paysans,
mais tout en restant toujours dans les limites de la poésie lyrique, sans verser
dans le genre épique. Nos recherches ne sont néanmoins pas tout a fait vaines,
puisque dans la chanson nommée: «Les oiseaux jaunes», nous découvrons posi-
tivement des traits relevant de la ballade. VVoici le texte de la seule chanson du
Che-king dont le ton rappelle celui de la ballade:®

Les oiseaux jaunes (voltigent) dans tous les sens,
IIs perchent sur les jujubiers.

Qui est-ce qui suit le prince Mou ?

Tseu-kiu Yen-si.

Car ce Yen-si I’'emporte sur cent hommes.
Arrivé au bord de la fosse

Que son tremblement est épouvantable.

Vois la-bas ce ciel bleu,

Exterminera notre brave homme.

Oh si I’on pouvait le racheter,

Sa vie vaudrait celle d’une centaine d’hommes.6

6Che-king 131 (B. Karlgren, The Book of Odes, Stockholm 1950, pp. 84—85)'
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Les oiseaux jaunes (voltigent) dans tous les Sens;
lls perchent sur les mdriers.

Qui est-ce qui suit le prince Mou ?

Tseu-kiu Tchong-hang.

Car ce Tchong-hang

Vaut bien cent hommes.

Arrivé au bord de la fosse

Que son tremblement est épouvantable.

Vois la-bas ce ciel bleu,

Exterminera notre brave homme.

Oh si 'on pouvait le racheter,

Sa vie vaudrait celle d’une centaine d’homme.

Les oiseaux jaunes (voltigent) dans tous les sens,
IIs perchent sur les arbres épineux.

Qui est-ce qui suit le prince Mou ?

Tseu-kiu K’ien-hou.

Car ce K’ien-hou

N’a pas son égal parmi cent hommes.

Arrivé au bord de la fosse

Son tremblement est épouvantable.

La-bas ce ciel bleu,

Exterminera notre brave homme.

Oh si I’'on pouvait le racheter,

Sa vie vaudrait celle d’une centaine d’hommes.

Voici donc la seule chanson populaire du Che-kimj laquelle rompant avec
le ton élégiaque se tourne énergiquement vers le tragique de la ballade. Et
c’est loin d’étre un hasard. Le sacrifice humain funéraire, relaté en partie dans
la chanson, eut réellement lieu, nommément dans la principauté de Ts’in, en
621 avant notre ére. Le Tso-tchouan en dit ceci: «Quand le prince de Ts’in
Jen-hao (= Mou) mourut, (son fils nommé K’ang) fit enterrer avec lui les
trois fils de la famille Tseu-kiu: Yen-si, Tchong-hang et K’ien-hou, qui tous
les trois avaient été les hommes les plus vaillants de Ts’in. Le peuple de la
principauté les pleura et composa en leur mémoire »Les oiseaux jaunes«. Un
»homme noble« (= clerc, sage) dit: »Puisque (le prince) Mou de Ts’in n’était
pas le maitre d’une fédération (chef d’un fédéralisme tribal, ou roi) il pouvait
se permettre (ce geste). Il mourut et ne se soucia plus du peuple. Les anciens
rois, lorqu’ils devaient quitter leur contemporains, eux leur léguaient leurs
lois au lieu de les priver de leurs meilleurs hommes.«”7Dans la suite, le texte

7Tso-tchouan, I'an Oe de Wen kong (S. Couvreur, Paris 1951, t. I, pp. 470—471).
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continue a exposer I’enseignement confucianiste ressortant clairement de ce
gui précede: le sacrifice funéraire du prince Mou ne fut point un acte accompli
dans I’esprit des «anciens rois», puisqu’il priva le peuple de ses meilleurs fonc-
tionnaires. Le confucianisme avait toujours catégoriquement reprouvé le
sacrifice humain, coutume patriarcale, qui, en anéantissant les hommes les
plus chers, les meilleurs fonctionnaires des chefs de tribu et des princes, corn-
portait une menace immédiate contre le but principal, la continuité du gou-
vernement. Les trois favoris du prince Mou étaient, a coup sdr, les «hommes
vaillants» du peuple entier, c’est pourquoi la chanson populaire juge leur mort
comme insensée, et anachronique, laissant entrevoir par la une certaine idée
du véritable tragique. 1l y a lieu de supposer que le peuple a chanté d’autres
événements plus ou moins tragiques en méme temps que la chanson citée,
cependant le «Livre des Vers» rédigé dans I’esprit confucianiste et composé a
des fins cérémoniales pouvait seulement admettre des chansons dont le con-
tenu concordait, ou, au moins s’harmonisait avec les principes gouvernemen-
taux. C’est cette harmonie qui nous a conservé «Les oiseaux jaunes».

Au cours de la période Kien-ngan (196—219) le pouvoir de la dynastie
des Han n’est plus que nominal, puisque — par suite de I’apauvrissement des
communautés de village —les finances publiques ne sont plus en mesure d’assu-
rer le pouvoir central; les généraux et les familles rivales se déchirent entre eux.
La bureaucratie de I'Empire s’est désintégrée, le pouvoir a passé dans les
mains des chefs des familles pins fortes, c’est I’anarchie patriarcale compléte.
Et cette situation amene inévitablement I’affermissement de I’institution des
clans qui subordonnés jusqu’alors a la bureaucratie d’Etat, ne sont, a cette
époque, plus soumis a d’autres puissances qu’a quelques clans plus forts.
C’est I’énergique Ts’ao Ts’ao qui essaie de mettre fin a I’anarchie, en constituant
un Etat dans I’Etat sur un assez grand territoire de la Chine septentrionale et en
faisant de la ville de Ye sa capitale. Ts’ao Ts’ao déteste le confucianisme, il
mene une lutte sans merci contre le patriarcalisme qui va en se renforgant.
Réduit a I’inaction apres la mort de son pere et humilié par son frere impérial,
Ts’ao Tche accepte, en principe la politique de son pére et plus tard celle de
son frere, mais, étant grand poéte, il ne tarde pas a se rendre compte que le
bureaucratisme assujettit la force active individuelle. 1l ne souhaite pas, bien
entendu, le retour de I’anarchie patriarcale, mais il ne peut s’empécher de
clamer avec une tristesse élégiaque que la grandeur individuelle pouvait se
manifester plus facilement dans les conditions de I’anarchie. C’est ainsi que
le conflit de la force active individuelle et de I’ordre légal devient un des sujets
de sa poésie. Aussi n’est’il point fortuit que dans le poéme intitulé Tsing-wei
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gue I’on pourrait traduire par «Fidélité», que nous tombons sur des sujets rele-
vant de la ballade.8

La vraie fidélité (tsing wei) fait fondre le métal et les pierres,

Le dévouement absolu attendrit les esprits-mémes.

Lorsque la femme de K’i pleurait son mari mort,

Le (mont) Liang-chan s’écroula.

Lorsque le prince Tan fut otage a I’Ouest en Ts’in,

Le corbeau devint blanc, le cheval eut des cornes.

Lorsque Tseou Yen fut prisonnier dans la capitale de Yen,

Un froid glacial tomba en été.

A Kouan-tong il y avait une jeune fille exquise,

Qui se nommait Sou Lai-k’ing;

Devenue adulte, c’est elle qui se vengea des ennemis de son pére.

Et bien que son corps trépassat, ses actions et son renom subsistérent.

La décision gracieuse atteignit Niu-siou au moment

Ou le glaive allait lui couper la téte.

Toutes les deux passérent dans le livre des immortels,

Et gagnérent la vie (éternelle), du fait qu’elles prirent le chemin de la
mort.

Les cing thémes énumérés plus haut valent la peine d’étre examinés de
plus pges.

Le Tso-tchouan écrit a propos de la femme d’un certain K’i Liang: «Le
prince de Ts’i, revenu (de la guerre) rencontra dans la banlieue la femme de
K’i Liang et lui envoya son délégué pour lui présenter ses condoléances. Elle
répondit: »SiTche (= mon mari) a commis quelque crime, pourquoi te rabais-
ses-tu a m’envoyer un délégué? Mais s’il n’a commis aucun crime, voila la-
bas la cabane de ses ancétres, carton humble servante ne peut pas accepter tes
condoléances en plein vent.« C’est pourquoi le prince de Ts’i exprima ses con-
doléances a I’épouse dans la maison (de K’i Liang).»9 Encore une remarque y
relative: «K’i Liang n’avait pas de fils et ainsi, il ne restait aucun appui a sa
femme. Elle fit donc déposer le mort au pied de I’enceinte de la ville et le pleura
si fort qu’a I’intérieur de la ville les hommes en furent bouleversés, (elle sang-
lota) pendant sept jours jusqu’a ce que le mur de la ville s’écroula autour d’elle.
Apres avoir enterré son mari, elle se jeta dans le fleuve Tsi et mourut.»10 L ’éveé-
nement est relaté pareillement avec plus ou moins de détails par les sources

8Houang Tsie, Ts’ao Tseu-kien che tchou (Peking 1957), pp. 118—121.

9 Tso-tchouan, I’an 23e de Siang kong (Couvreur, t. 1l. pp. 404—406).

10 Cf. la préface par Lou Kong dans le Mong Kiang-niu wan li siun fou tsi (Changhai
1957).
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ultérieures; chacune d’elle parle de I’6croulement des murs. Nous ignorons
cependant la source écrite des pleurs faisant s’effondrer les montagnes. Il semble
incontestable que le sujet reléve de la poésie populaire et que la citation de
Ts’ao Tche repose sur une de ses variantes, ce dont témoigne le fait que le
nom de K'i Liang se rencontre aussi dans un autre theme célébre: I’histoire de
Meng Kiang-niu. Cette histoire a donné naissance a un ensemble de chansons
populaire, et a une vaste poésie épique populaire dont I’existence est attestée
par des textes a partir de I’époque des T’ang. Le fond en est que Meng Kiang-
-niu pleure si fort son mari emmené de force aux travaux de construction de la
Grande Muraille, que celle-ci s’en effondre. Or, il y a des textes de I’époque
des T’ang qui nomment le mari de Meng Kiang-niu: K’i Liang.1l Le rapport
entre I’histoire de K’i Liang et les contes de Meng Kiang-niu ne peut pas étre
prouvé par des moyens philologiques, mais il est difficile d’imaginer que le sujet
de Meng Kiang-niu — qui a survécu jusqu’a nos jours et dans lequel I’ennemi
principal du peuple est Ts’in Che Houang-ti, édificateur de la Grande Muraille —
n’ait fécondé la poésie populaire que nombre de siécles plus tard.12 L écroule-
ment de |’enceinte, celui de la Grande Muraille, I’effondrement des montagnes
sont des motifs relevant de la poésie populaire, qui tous retournent contre les
oppresseurs du peuple la force magique des larmes arrachées par la souffrance.
Les pleurs de femme faisant s’écrouler le Liang-chan proviennent, de toute
évidence, de la poésie populaire, mais, a notre avis leur source ne doit pas
étre cherchée dans les ballades. Cette source en peut étre la chanson populaire,
le conte, la légende, mais non la ballade. Le sujet n’étant point tragique, il ne
contient pas de conflit moral et n’offre pas de possibilités pour former le sujet
d’une ballade.

L évocation du prince Tan renvoie également au conte populaire. D’a-
pres I’histoire connue par plusieurs variantes, Tan, encore prince héritier a
cette époque, fut retenu comme otage dans la principauté de Ts’in, aupres du
futur Ts’in Che Houang-ti qui le traita indignement, et déclara qu’il ne le
libérerait que si Tan obtenait que »la téte du corbeau devienne blanche, et
gu’il pousse des cornes sur la téte du cheval«. Tan poussa un soupir vers le ciel
et la téte du corbeau devint blanche et le cheval eut des cornes. Le roi fut obligé

11 Wang Tchong-min, Touen-houang kiu-tseu ts’eu tsi (Changhai 19542), p. 29.

12 Le fait que Ts’in Che Houang-ti, qui, en 221 avant notre ére, fonda I’E tat chinois,
figure comme un tyran cruel dans la mémoire poétique de la paysannerie, ne peut nulle-
ment nous étonner, dans les conditions de la société chinoise. Ts’in Che Houang-ti, en
effet, détruisit par le fer et le feu, les institutions ainsi que les coutumes patriarcales et
familiales faisant obstacle a son Etat. Apres la chute de sa dynastie les idéologues de
I’aristocratie fausserent le tableau de son activité, et cette falsification — comme fort
souvent en Chine — concordait fort bien avec les souvenirs de la paysannerie des commu-
nautés de village qui ne comprenait, ni ne désirait le progrés. L ’écho des faits et gestes de
Ts’in Che Houang-ti dans la poésie populaire est si caractéristique pour la société chinoise
que la question mériterait d’étre traitée par toute une série d’études.
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de le laisser partir, mais il essaya encore de I’anéantir en cours de route; rentré
chez lui, Tan ourdit une cruelle vengeance. Ts’ao Tche ne mentionne que le
conte de sa libération, alors que la vengeance qui contient déja plus d’un élé-
ment de ballade, est devenu le sujet d’un récit trés ancien, genre nouvelle,
intitulé Yen Tan-tseu.13

Selon le conte connu du Houai-nan-tseu traitant de la captivité de Tseou
Yen, cet homme avait loyalement servi son roi nommé Houai de Yen, mais
celui-ci crut aux propos calomnieux et fit emprisonner son fidéle serviteur.
Tseou Yen aussi invoqua I’aide du ciel et en signe de son innocence il tomba un
froid glacial au beau milieu de I’été. Les histoires de la femme de K’i, du prince
Tan et de Tseou Yen, ces trois exemples d’affection, de fidélité et de loyauté
expriment la justice bien connue des contes populaire. Ces contes n’ont, pour
ainsi dire, aucun rapport avec le monde tragique des ballades, et, si nous les
avons pris en considération, c’est tout au plus pour retracer les limites du genre
de la ballade.

Le cas est tout différent pour les deux exemples suivants de «fidélité».
Nous sommes certains que déja a I’époque des Han, il existait une chanson a
danser commencant par le mots: «A Kouan-tong il y avait une fille magnifique»
relatant I’histoire de la vengeance de Sou Lai-k’ing: la jeune fille exerca la
vendetta sur les ennemis de son pere et fut finalement mise & mort.4 Le poeme
perdu semble avoir raconté un événement réel; vers la fin de I’époque des Han
et au temps des Trois Royaumes la vendetta jouait un réle important dans la
lutte des clans, et en plus, selon la morale patriarcale ressuscitée a I’époque
de I’anarchie, elle était méme absolument éthique. Il faut savoir que loin d’in-
terdire la vendetta, le confucianisme en avait fait expressément le devoir du
fils respectant ses parents.’5La «sagesse» de la coutume fut donc sensiblement
accrue par le fait qu’elle avait été jugée nécessaire par le confucianisme, comme
facteur important de la solidarité de clan. Avec la désintégration du pouvoir
d’Etat, cette coutume de clan dut sortir de I’état latent d’ailleurs pour se heur-
ter immédiatement aux exigences du nouvel ordre et de la légalité créés par
Ts’ao Ts’ao0.16ICe conflit accuse déja certains traits de la ballade et nous ne
sommes pas loin de la vérité en supposant que I’oeuvre ayant pour sujet la
tragédie de Sou Lai-k’ing, était une sorte de ballade populaire.

3 Cf. Herbert Franke, Die Geschichte des Prinzen Tan von Yen: Zeitschrift der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Band 107, Heft 2 (Sonderheft, Wiesbaden 1957),
pp. 412 —458.

1 Cf. Houang T8ie, op. cit.,, p. 120.

5 Cf. p. ex. le T’an kong dans le Li ki; avant tout: Couvreur, t. I, pp. 147—148.

16Tsao Ts’ao a rendu en 205, et Wei Wen-ti (Tsao P’) en 223, un décret pour
interdire la vendetta.

7Yu Kouan-ying, Yo-fou che-siuan (Peking 1953), pp. 169—170. (Au lieu de
I’énorme Yo-fou che-tsi, nous citons toujours ce petit livre.)
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L’histoire de la vengeance de Niu-siou fut chantée par le poéte Tso
Yen-nien, et son oeuvre a survécu dans le Yo-fou. Le personnage méme du
poéte se couvre d’obscurité, mais on suppose qu’il était a peu prés contemporain
de Ts’ao Tche. Voici le texte du poeme intitulée Ts’in Niu-siou.

En sortant et montant sur la Porte d’Ouest (de Lo-yang)

Nous voyons la-bas au loin la maison du clan des Ts’in.

Dans la famille Ts’in vivait une belle jeune fille

Qui se nommait Niu-siou.

Elle avait & peine quatorze ou quinze ans,

(Quand) elle exerca la vendetta de sa famille.

Dans sa gauche elle tenait un glaive «peuplier blanc»,

Dans sa droite un javelot du Yuan ou du Lou.

La famille exécrée vivait au sud-est de chez eux

Et tous succomberent de (la main de) Ts’in Niu-siou.

Niu-siou alla a I’Ouest dans les montagnes,

Elle alla dans les montagnes, mais a quatre ou cing lieues

Des garde-frontiére criérent apres Niu-siou et I’interrogerent.

Et Niu-siou dit, se mettant droite devant eux:

«Dans ma vie ordinaire j’étais la femme du prince de Yen,

Mais voila que je suis devenue une malfaitrice traquée.

Dans ma vie ordinaire je portais des vétements somptueux,

A présent, je n’ai méme pas de robe simple.

Je sais bien que I’assassin expie son crime par la mort.»

Dans les paroles de son frere ainé tremblait I’inquiétude,

Mais le frére cadet dit qu’il n’y avait pas lieu de se mettre en peine.

Niu-siou cependant déclara d’une voix dure:

«J’ai vengé le clan, ma mort est certaine,

J’ai commis homicide sur la place du marché de la capitale,

Moi aussi je serai tramée vers I’Ouest par la rue de la capitale.»

Les fonctionnaires s’étaient placés du coté Est,

Niu-siou portait péniblement ses fers.

Deux soldats a ses c6tés la menacaient du glaive,

Ce glaive était long de plus de cinq pieds,

Il allait déja la frapper,

Quand tout d’un coup on entendit le roulement des tambours,
— la décision gracieuse était arrivée.

L’oeuvre —brillante dans son genre —est un produit tres caractéristique
de la poésie chinoise. Selon toute probabilité, elle relate un événement vécu,
mais le fait que c’est précisément ce poéme s’achevant sur un «happy end»
par la grace de I’empereur qui nous soit resté, tandis que la ballade chantant la
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tragédie de Sou Lai-k’ing se soit perdue, n’est certainement pas I’effet du ha-
sard.

L’histoire de Niu-siou était «présentable», puisqu’on peut y louer le
courage de la jeune fille agissant au lieu de ses fréeres, et I’empereur s’y montre
indulgent. Mais ce «bon ton» a son prix, le probleme éthique disparait, la fille
meurtriére reste en vie, sans toutefois montrer aucun signe de repentir. L’ab-
sence de chatiment supprime le crime méme, en éliminant en méme temps
toute possibilité de jugement individuel. 1l s’ensuit — que derriere le caractére
épique on devine I’enthousiasme subjectif que le poéte éprouve pour la jeune
fille courageuse; le sujet, qui renferme des possibilités pour devenir ballade,
est revétu d’une forme littéraire qui n’est pas nettement épique mais épico-
lyrique, par conséquent il en résulte non pas une ballade, mais une romance.
Que des sujets qui pourraient constituer une ballade soient coulés dans la forme
des romances est absolument compréhensible dans les conditions de la société
chinoise. Ce n’est pas au despotisme bureaucratique que nous pensons en
premier lieu, mais a ce que jusqu’a ces derniers temps, I’histoire chinoise n’avait
pas subi les bouleversements inhérents aux révolutions sociales; or sans la
clarté du feu des révolutions sociales il ne peut naitre ni conception synthétique,
ni jugement moral supérieur sans lesquels il est impossible de reconnaitre la
tragédie. Dans les oeuvres de la littérature chinoise on sent tres rarement le
souffle de la tragédie, mais lorsqu’on le sent, c’est toujours pour une raison
historique. Sous la dynastie Yuan des conquérants mongols, les immenses
malheurs frappant le mandarinisme chinois donnerent lieu a la naissance de
guelques drames apparentés a la tragédie, de méme que le ton de ballade de la
poésie populaire et de la littérature sont également dds aux grands conflits
nés de la désintégration finale de I'antiquité. Et tout comme I'impossibilité
d’une conception synthétique a fait que le grand genre de la littérature chinoise
est devenu I’élégie et non pas I'épopée, qu’au lieu d’une poésie tragique on y
trouve une littérature de féeries romanesque, c’est I’absence d’une telle con-
ception synthétique qui, a I’époque des crises de la fin de I’antiquité, explique
la naissance de la romance chinoise dans la poésie populaire aussi bien que
dans la littérature.

Le sujet de la vendetta exécutée par la jeune fille, a été également mis
sous une forme littéraire par Fou Hiuan (217 —278) qui, lui aussi, s’appuyait
sur un événement véritable. La romance qui nous a été conservée dans le
Yo-fou et qui porte aussi le titre de «Ts’in Niu-siou» raconte avec un enthousi-
asme plus grand, presque lyrique comment la femme fidele du chef de la fa-
mille P’ang se venge sur les ennemis de ses parents, exécutant I’acte que ses
laches de freres n’ont pas osé commettre, comment elle se livre a la justice et
comment le fonctionnaire pardonne, ou plutét approuve son geste.18

BYu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 171—172.
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Ts’ao Ts’ao finit par maitriser I’anarchie patriarcale dans son Etat.
Il est probable que les cas nécessitant des lois interdisant la vendetta ne sur-
venaient que fort rarement. Dans les conditions du nouvel ordre, la vendetta
en tant que coutume de clan quelque fat la grandeur individuelle qui lui fat
inhérente, devint non seulement réactionnaire, mais totalement insensée.
Et Ts’ao Tche n’aurait pu terminer son poéme intitulé «La fidélité» que par
les lignes élégiaques suivantes.

Le (régime) Houang-tch’ou répand le souffle de la paix,19
La vertu de la Halle des Lumiéres s’étend partout.
Par la voie juste du gouvernement la Grande Paix s’est realisée.
Les cérémonies et la musique, les moeurs et les coutumes
se sont transformées.
Il n’y a plus d’arbitraire en matiére de chatiment, parmi le peuple,
Les filles turbulentes que pourraient-elles entreprendre?
Une longue vie sans bornes a I’Auguste Empereur,
Qu’un bonheur immense lui tombe en partage.

Voyons a présent ce qui nous est resté de la poésie populaire de I’époque.
Les piéces du recueil Yo-fou qui nous intéressent — bien que le bureau portant
le méme nom ait été institué encore par Wou-ti au llesiécle avant notre ére,
aux fins du collectage des produits de la poésie populaire —furent selon toute
probabilité toutes notées vers la fin de I’époque des Han. Les conditions de la
ruine générale accompagnant la crise de I’antiquité, intensifient I’intérét que
la poésie populaire de méme que la «haute» poésie de I’époque, témoignent a la
valeur de la vie humaine. Dans le Yo-fou plusieurs chansons populaire et ro-
mances, traitent de ce sujet. La plus épique d’entre elles est la romance intitu-
lée «Petit faisandeau»:2

«Petit faisandeau,

Que (tes plumes) sont joliment bigarrées!

Va la ou (tu trouves) du mil pour les faisans,

Mais ne t’approche ni des vieux, ni des jeunes (hommes),

Petit faisandeau!»

Lorsqu’il apprend que son petit a été capturé, le faisan prend son vol,

OLe Houang-tch’ou: la période du regne de Wei Wen-ti, de 220 a 226. Comme
Wen-ti considérait son frere cadet d’un oeil méfiant, I'humiliait a tout propos et cher-
chait a I’é¢loigner de la cour, il est impossible de ne pas remarquer la fine ironie, non dénuée
d’amertume, qui se cache dans ces derniéres lignes du poéme.

2Yu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 7—8.
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Mai quand la grue jaune s’élance dans |’air,

Elle peut voler mille lieues, et comme il I’envie!

Le pére aussi arrive, et vole derriére I’'oiseau-mere,

Us regardent leur petit et s’élancent ensemble.

«Petit faisandeau!»

La voiture aussi roule a toute allure, les chevaux courent ventre a terre,
On emporte le petit dans la capitale,

Et ils s’6lancent pour suivre le chemin du rejeton royal.

Au-dela des solutions relevant de la forme, notons en premier lieu que
le faisandeau doit en quelque maniere son triste sort a sa propre imprudence,
puisque sa mere l’avait averti de ne pas s’approcher des hommes. C’est déja
un élément de ballade aussi au point de vue du fond. Il est évident que - comme
dans les romances d’oiseaux en général — il s’agit de sorts humains; il n’était
certainement pas prudent que les fils (et surtout les filles) du peuple s’appro-
chassent du «rejeton royal»: ils risquaient de tomber dans le «filet» et d’étre
entrainés ensuite dans la capitale.

La romance commencant par les mots «La corneille couva huit-neuf
petits»2l dans laquelle un méchant garcon de la famille Ts’in tue les corneilles
pour s’amuser, est plus lyrique et plus proche de la chanson que celle que nous
venons de citer.

Parmi les pieces du Yo-fou datant de la fin de la dynastie des Han, nous
trouvons aussi deux belles romances d’orphelins. Celle intitulée I’«Orpheline»
rend compte du triste sort d’une orpheline réduite a I’état de servante.2L "autre
au ton plus proche de la ballade intitulée «La femme était malade», raconte
ceci: B

La femme était malade depuis bien longtemps,

Elle appela son mari pour lui parler (pour la derniere fois).
Elle se mit & parler, on I’entendait bien mal,

Car, sans s’en apercevoir ses larmes affluaient sans cesse.
«Je vous laisse ces petits orphelins,

Ne les laissez pas souffrir de la faim et du froid,

S’ils ne sont pas sages, il ne faudra jamais les battre.

Us ne tarderont pas a mourir prématurément,

Ne I'oubliez pas, pensez a cela.»

Pour vétir les enfants, on n’a pas de robes,
Leurs tuniques courtes n’ont méme pas de doublure.

21Yu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 11—12.
2Yu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 35—37.
2ZYu Kouan-ying, op. cit., pp. 33—35.

Acta Orient. Hung. Tomus XX. 1967



46 F. TOKEI

Il ferme les portes, il bouche les fenétres.

Ayant laissé les orphelins, il arrive sur la place jmblique.

Il rencontre en route un ami,

Il s’assoie en pleurant, ne peut plus se relever,

Il se met a mendier, pour acheter des victuailles pour les orphelins.
Il pleuve devant son ami,

Il ne peut arréter ses larmes.

<<k ne veux pas que tu souffrez comme ¢a sens cesse» (dit I’ami),

Il prend de I’'argent de son sein et le lui donne.

Il rentre, il voit que les orphelins pleurent en réclamant leur mere.
Il les prend dans ses bras, il se proméne dans le hameau vide,

«Vous la suivrez bientt!» —

Laissons-les maintenant, n’en parlons plus.

De cette romance émane un faible souffle du tragique de la ballade.
Le texte conservé (de méme que la plupart des ballades écossaises) ne révéele
pas clairement le «péché» du mari, mais (tout comme dans les ballades écossai-
ses) il est certainement responsable en quelque sorte de ce qui s’est passé.
A notre avis, il ne vaut pas la peine de se perdre en conjectures sur le «crime»
du mari que celui-ci doit expier, puisque ceci ne semble pas avoir été claire
non plus aux poétes de la romance. Nous sommes a I’époque de la chute de
I’empire des Han, au moment de la désagrégation de la machine d’Etat et au
moment ou les couches populaires qui ne peuvent pas s’appuyer sur leur clan
fort et puissant restent subitement sans soutien. Dans ces couches populaires
— surtout citadines — I'individu reste seul et se met a réfléchir sur soi-méme,
sur la valeur de la vie et sa propre responsabilité. Et s’il ne les voit pas, s’il
ne fait que les sentir (de méme que la romance citée inspire le sentiment de la
responsabilité) le tragique n’en est pas nécessairement diminué. Dans le cas
de «La femme était malade», c’est le manque de gravité du sujet, I’absence d’un
conflit sérieux qui font de I’'oeuvre une romance, d’ailleurs excellente.

Les possibilités que I’appauvrissement renferme au point de vue de la
ballade font naitre dans la poésie populaire de I’époque une quasi-ballade.
Le texte de «La Porte de I’Est», qui se retrouve également dans le Yo-fou, est
le suivant:24

Il était parti par la Porte de I’Est,
Rien ne l'aurait fait revenir . . .
Mais tout de suite il revint,

En son chagrin s’accroit encore.

24Y NLKouan-ying, op. ¢ i tp. 30.
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La réserve de riz, dans le bassin, est épuisée;

Il se retourne: aux poutres, plus un vétement.

Son épée a la main, il repasse la Porte de I’Est;

Femme et enfants, pendus & ses basques, sanglotent:
«D’autres ne révent que de richesse et d’honneur;

Mon seul voeu est de partager votre brouet.

Quant aux supérieurs suivez les raisons du ciel couleur du fleuve,
Quant aux inférieurs, regards nos petits,

Maintenant, c’est un crime!»

— «Eh, je m’en vais!

Je suis déja en retard!

J’ai trop vécu avec mes cheveux blancs, dans cette misere.»

L’homme désirant sauver sa famille de I'indigence franchit sGrement la
Porte de I’Est pour brigander. Ceci ressort encore plus clairement d’une va-
riante ultérieure datant de I’époque Tsin, dont la deuxieme moitié dit:5

«D’autres ne révent que de richesse et d’honneur,

Mon seul voeu est de partager votre brouet,

De partager votre brouet. . .

Quant aux supérieurs, suivez les raisons du ciel couleur du fleuve.
Quant aux inférieurs, regards nos petits!

Notre époque est pure et irréprochable,

Il ne faut pas agir contre les lois,%

Pense donc a toi-méme, mon époux, et ne fais pas de mal!
Notre époque est pure et irréprochable

Il ne faut pas agir contre les lois.

Pense donc a toi-méme, et ne fais pas de mal.»

— «Je m’en vais. Je suis déja en retard.»

— «Vadonc en paix et sois prudent,

Moi, j’attends ton retour, mon époux.»Z/

«La Porte de I’Est» traversée, nous parvenons dans le monde des ballades
de brigands. Les vers cités expriment entre autres la conviction que I’état
de voleur entraine nécessairement le chatiment. Si les poétes en s’engageant

5Yu Kouan-ying, op. cil.,, p. 31.

2 Littéralement: «il est difficile (ou malaisé) de violer les paroles des lois»
phrase intercalée dans la variante de I’époque Tsin, et qui pour nous s’avere fort intéres-
santé, ne remonte manifestement pas a la poésie populaire.

Z'Dans une variante la derniere ligne est la réponse du mari, et peut étre traduite
par «Attends (& la maison) mon retour!»
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plus en avant dans cette voie avaient entrepris de représenter le crime et le
chatiment, le sujet aurait fourni une vraie ballade.

Comme il ressort des pieces citées, tous les accessoires formels de la bal-
lade populaire sont présents dans la poésie populaire de la fin de I’époque des
Han. Qu’il n’en soit pas né de vraies ballades s’explique par des raisons qui
relévent de I’aspect social du contenu. Et afin de pouvoir concrétiser ces raisons
d’ordre social, examinons un autre ensemble de themes, notamment celui qui
a fourni la matiere des oeuvres les plus belles et les plus caractéristiques de
toute la poésie populaire et de toute la littérature chinoises: le theme des con-
flits de I’'amour et du mariage. Dans le Yo-fou on retrouve trois excellentes
représentations de ce probleme. Voyons d’abord celle commengant par les
mots «Elle monta sur la montagne pour y cueillir de I’herbe mi-wou»?+6

Partie sur la hauteur poury cueillir de I’herbe mi-wou,
Elle croise en descendant son ancien mari.
Prosternée de son long, elle demande:
«Et la nouvelle, comment la trouvez-vous?»»

«La nouvelle, elle peut parler doucement,

Mais elle n’a pas pour moi le charme de I’ancienne.
Si leurs traits sont d’une égale beauté,

Leur adresse ne peut se comparer.»

«La nouvelle rentre chez elle,

Quand I'ancienne descendait de I’étage ...»
«Le tissu de la nouvelle est jaunatre,

Celui de l’autre était blanc pur.

Du jaunatre en un jour elle fait quelques pieds:
Du blanc pur, elle en faisait plusieurs aunes.
A comparer le jaunatre au blanc pur,
La nouvelle ne vaut pas I’ancienne.»

Si la forme de la poésie semble étre épique, le caractére élégiaque et non
tragique du contenu en fait également une romance et les dialogues sont em-
preints de lyrisme. La romance intitulée «Mdrier au bord de la route» est beau-
coup plus épique:®

28Yu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 68—59. Le mi-wou est une herbe odorante censée
rendre fécondes les femmes. La femme qui alla sur la montagne cueillir I'herbe mi-wou
avait sans doute été répudiée par son mari a cause de sa stérilité.

DY u Kouan-ying, op. cit., pp. 13—16. Traduction d’Yves Hervouet, Anthologie
de la poésie chinoise classique (Paris 1962), p. 102.
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Le soleil au Nord-Est soudain paru
Brille sur la grande maison des Ts’in.
Chez les Ts’in, il est une jolie fille,
Qui déclare que son nom est Lo-fou.
Lo-fou s’y connait en vers et mdriers . . .
Pour sa cueillette au coin Sud des murailles,
Les liens de son panier sont de soie verte,
Et I'anse d’un rameau de cannelier.
Ses cheveux sont roulés en longues tresses;
Des perles de lune ornent ses oreilles.
Sa jupe est une soie brochée de jaune,
Et son corsage est garni damarante.
Le passant, lorsqu’il apercoit Lo-fou,
Pose sa charge et tire sa moustache;
Un garcon, lorsqu’il apercoit Lo-fou,
Ote son chapeau, renoue son turban . . .
Le laboureur en oublie sa charrue;
Le jardinier en oublie sa binette.
Rentrés chez eux, que de mauvaise humeur! . . .
«M@éme assis, c’est Lo-fou que tu regardes!»

Un jour le Préfet arrive du Sud.

Les cing cheveaux s’arrétent, hésitants,
Et le Préfet envoie son officier:

«De quelle famille est cette beauté?»
«Chez les Ts’in, il est une jolie fille,

Qui déclare que son nom est Lo-fou.»
«Dites-moi, quel est I’age de Lo-fou?»

«Vingt ans, elle n’atteint point encore;
Quinze ans, c’est déja loin dans le passé.»

Le Préfet alors fait dire a Lo-fou:
«Vous plairait-il de monter sur mon char?»

Lo-fou bien en face lui fait réponse:
«Qui vous fait, Seigneur, perdre ainsi la téte ?

Vous avez, Seigneur, vous-méme une épouse;
Lo-fou, aussi, a bien sdr un mari.»

Et dans dix-huit autres vers, Lo-fou décrit et vante son mari qui est haut
fonctionnaire quelque part; nous ne nous y arréterons pas, ces vers n’ayant
aucune d’importance au point de vue de notre sujet. Us ne prouvent méme pas
de maniere satisfaisante ce que Tchou Hi, le grand philosophe de I’époque des
Song a reconnu comme |’essentiel de toute I’oeuvre, a savoir que «le Préfet»
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gui désirait emmener Lo-fou est le mari de celle-ci, vivant depuis longtemps
loin de sa femme. Quelque stupéfiante que paraisse cette explication, Tchou
Hi peut avoir raison. Non seulement parce que de cette facon-la la romance est
beaucoup plus spirituelle et profonde, mais parce que nous avons des preuves
de I’existence d’une oeuvre similaire de la méme époque. Une mélodie yo-fou
a conservé le nom de «Ts’iou Hou»; et a propos de cet homme nommé Ts’iou
Hou on lit dans le Lie-niu tchouan: «Ts’iou Hou de Lou prit femme, mais au
bout de cing jours il accepta une charge a Tch’en et n’en revint qu’au bout de
cing ans. Avant d’arriver chez lui, il apercut au bord de la route une femme
rayonnante de beauté, qui cueillait des feuilles de mdrier. Ravi il descendit de
sa voiture et lui dit: ’Il est moins bon de se fatiguer aux travaux agricoles nue
de rentrer une riche récolte, il est moins bon de se dépenser a cueillir des feuilles
de mdrier que de voir un fonctionnaire d’Etat. Eh bien j’ai de I'or et je |’'em-
ploierai & faire de toi une femme de haute condition.’ Lafemme répondut: Je me
peine a cueillir des feuilles de madrier pour que nous ayons de quoi manger et
nous habiller, c’est ainsi que je sers mes deux parents3let je ne veux pas I’or
d’autrui.” Alors Ts’iou Hou rentra chez lui, offrit son or respecteusement a sa
meére et envoya ensuite un homme pour faire venir sa femme. Elle arriva et
voila c’était elle la cueilleuse de feuilles de mdrier! La femme lui reprocha sa
conduite indigne et partit. Elle prit son chemin vers I’Est ou elle se jeta dans le
Fleuve et mourut.»2 Il ne fait point de doute que le «Mdrier au bord de la route»
est une variante, devenue romance, d’une ballade populaire dont la fin est en
effet tragique. Et du point de vue moral, le conflit aboutissant a la tragédie est
vraiment d’un ordre supérieur, puisqu’ici il ne s’agit plus de ce que I’ancienne
femme rejetée tisse davantage et plus joliment que la nouvelle, mais que la
jeune femme oubliée se sent outragée dans son amour et dans sa dignité hu-
maine. C’est le conflit de la famille patriarcale et de I’amour individuel, conflit
qui, cependant, disparait totalement dans la variété-romance.

C’est encore le conflit de la famille patriarcale et de I’amour individuel
naissant qui fournit le sujet de la plus longue poésie épique de la littérature
chinoise de I’antiquité, le poéme intitulé: «La femme de Tsiao Tchong-k’ing»
dont le vers initial: «Le paon a pris son vol vers le Sud-est» devait certainement
constituer le «titre» plus original. Le texte conservé également dans le Yo-fou
est muni d’une «préface» disant:3 «A la fin de la dynastie des Han, a I’époque

30 Cf. Yu Kouan-ying, op. cit., p. 16.

3l Les «deux parents» dans ce cas peut-étre: les beaux-parents.

211 serait certainement aussi intéressant d’examiner les histoires du Lie-niu
tchouan (Biographies des femmes) attribuées a Liou Hiang de I’6poque Han au point
de vue des sujets de ballade que la vaste littérature de revenants, d’histoires piquantes
et les débuts novellistique du haut moyen-age. Ceci constituerait bien entendu le sujet
d’une autre étude.

BYu Kouan-ying, op. cit., pp. 63—75.
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Kien-ngan, la femme de Tsiao Tohong-k’ing, fonctionnaire de Lou-kiang-fou,
laguelle descendait de la famille Lieou, ayant été renvoyée par la mere de
Tchong-K’ing, jura de ne plus se marier. Lorsque sa famille la forca tout de
méme au mariage, elle se jeta dans I’eau et mourut. Quand Tchong-k’ing enten-
dit ceci il se pendit & un arbre dans la cour. Leurs contemporains les pleurérent
et composérent la poésie que voila.» La poésie relate avec certaines longueurs,
mais toutefois non sans un certain contenu d’é¢léments de ballade, que la jeune
femme sent la haine que lui voue sa belle-mere et demande a son mari de la
faire renvoyer par elle. Le mari cherche a faire entendre raison a sa mere qui
cependant déclare qu’il doit se débarrasser de sa femme, car
«Dans la famille d’Est il y a une fille excellente qui s’appelle Lo-fou»

et c’est elle qu’elle veut voir comme femme de son fils. Le mari jure que si on
I’arrache a sa femme, il n’en prendra jamais une autre — mais puisque son
devoir de fonctionnaire I’appelle a faire un voyage, il renvoie provisoirement
sa femme chez elle. Tl I’'accompagne jusqu’a la «Grande route des armeées», la ils
se jurent de s’attendre et se séparent. Dans la maison de ses parents la jeune
femme est accueillie avec des sentiments mélangés et on veut la remarier.
Elle réussit a éconduire un prétendant, mais dit oui a la deuxiéme proposition,
cette fois son pére et son frére I’y contraignent puisqu’il s’agit d’un grand seig-
neur. Dés que le mari entend la nouvelle, il demande congé et se dépéche pour
la rejoindre, la femme aussi sent que son mari approche, elle va a sa rencontre,
mais le mari est offensé, il accuse sa femme de prétendre a un mari de plus haute
condition. Le mari rentre chez lui, accable sa mére de reproches, mais celle-ci
reste inflexible bien que son fils pense déja au suicide.

Ce jour-la les boeufs et les chevaux beuglaient (en signe de malheur),
La jeune femme entra dans la tente nuptiale.

Puis tout fut couvert par les ténebres du soir,

Ce fut le silence, les hommes prirent leur repos.

«Ce jour méme ma vie touche a sa fin,

Mon ame quitte le corps qu’elle a longtemps habité.»

Elle enleva sa jupe et ses souliers de satin,

Et d’un brusque élan se jeta dans le lac pur.

Le fonctionnaire (= son mari) entendit la nouvelle

P]t son coeur comprit gu’ils s’étaient quittés pour toujours.

Il erra quelque temps sous les arbres de la cour

Et enfin se pendit a une branche du sud-est.

Les deux familles voulurent qu’on les enterrat ensemble,

On les enterra sur la pente du Houa-chan (= Mont des fleurs),
Du cbté Est et Ouest on y planta des pins et des cypres,

A gauche et a droite des arbres wou-t'ong (pres de la tombe),
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Les branches se rapprocherent en berceau, formerent un toit au-dessus
d’eux,

Et les feuilles aussi se mélerent joliment.

Au milieu (= sous le dais de feuillage) il se posa un couple d’oiseaux,

Qeu I’'on appelle Yuan-yang (= couple de canards mandarins).

Ils se tournent I’'un vers l’autre et ils s’appellent

Chaque nuit au moment de la cinquiéme veille.

L’homme s’arréte sur la route et écoute,

Les veuves sont prises d’inquiétude.

Elles avertissent souvent la génération montante

D ’étre prudente, de ne pas oublier (leur exemple).

Les lignes citées permettent de constater que I’auteur inconnu de l’oeuvre
s’appuyait sur la tradition populaire, la poésie populaire, non seulement en
ce qui concerne le fond, mais aussi sous le rapport de la forme. Les traits
fondamentaux de cette romance chinoise, traits appartenant a la poésie
populaire authentique, s’accordent avec ceux de la ballade hongroise intitulée
«Kéadar Kata». Les amoureux sont liés par des fils magiques («ils entendent»
réciproquement leur sort), et dans la mort, ils sont réunis par les plantes
poussant sur leurs tombes. La force qui fait tourner leur sort au tragique,
c’est le pouvoir de la famille patriarcale (exercé dans tous les deux cas par la
veuve du chef de famille, la mére). Ce n’est pas le conflit «éternel humain»
de la famille et de I'amour a I’intérieur des conditions de clan; un conflit
pareil n’existe pas en réalité. Au temps du Che-king le sort souvent triste de
la femme mise sous la coupe du mari, ne fit naitre que des chansons populaires
mélancoliques ou satiriques. Ce qui détermine le sort de Tsiao Tchong-k’ing
et de sa femme est d’une part la naissance de I’amour individuel, la quéte
de I’'amour individuel, qui semble étre possible aussi sans les liens patriarcaux
et de clan, d’autre part par le fait que les liens de clan sont encore (en Chine
d’ailleurs jusqu’a ces derniers temps) indéchirables, ils sont méme déja les
moyens de I’enrichissement, de I’élévation sociale. C’est dans cette situation
historique que I’'amour peut se heurter a la famille, et c’est ainsi que ce conflit
est susceptible d’engendrer la tragédie. Mais le sort des deux jeunes est-il
tragique? La «faute tragique» de la mere du mari ainsi que du frére et du
pere de la femme est incontestable: ils veulent une femme, respectivement
un mari plus riche et de plus haute condition pour leur enfant; et ils en sont
punis par la perte des enfants. Mais quelle péché les jeunes ont-ils commis?
Le poéme les «induit» au péché d’une maniere trés délicate: le mari est faible,
il déféere provisoirement a sa mere, de plus il s’offense au moment de I’action
décisive et manque de confiance envers sa femme, la femme, lasse du mauvais
traitement, demande au mari de la faire renvoyer par sa mére; puis, en enten-
dant les paroles d’adieu de son mari, elle est persuadée qu’ils se séparent pour
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toujours et se résigne a son sort. Au fond, leur «péché» ne consiste donc en
rien d’autre que dans l'incapacité de se soulever contre la puissance du clan,
ils n’ont de force que pour se sauver. L’avertissement des derniers vers s’ad-
resse moins aux meres, fréres et péres, qu’aux jeunes amoureux: ne Vous
résignez pas, luttez pour votre amour ! Certes, mais, en fait jusqu’a ces der-
niers temps les jeunes de la Chine n’avaient pas d’autre choix que de se ré-
signer ou de se sauver (ce qui n’est pas beaucoup plus que la résignation).
Cette circonstance rend le «péché» des jeunes si infime que, dans leur expia-
tion, la tragédie s’efface, leur sort éveille tout au plus une tristesse élégiaque
dans les auditeurs. L’¢lément de la tragédie inhérente a I’histoire s’affirme, entre
autres, par le fait qu’elle est susceptible de faire naitre en nous, lecteurs
tardifs et éloignés qui cherchons la responsabilité morale dans les actions des
deux jeunes, le sentiment de la catharsis.

Il est cependant hors de doute que le sentiment du tragique ne se traduit
dans le poéme que par un pressentiment poétique subtile, et que la représen-
tation du sort des amoureux abondant en descriptions et dialogues lyriques,
a donné naissance non pas a une ballade, mais a une romance typique. Ce n’est
pas la morale élevée des ballades populaires que ce poéme communiquait aux
auditeurs ou lecteurs chinois, mais la mince consolation des contes populaires
et ceci ne pouvait étre autrement.

Nous pourrions poursuivre notre analyse sur quelques chansons popu-
laires recélant des éléments de ballades, voir sur quelques rares vestiges épi-
gues, mais elle n’ajouterait plus grand’chose a nos résultats. Nous croyons
avoir démontré a l’aide des romances analysées, les tendances les plus belles
et les plus caractéristiques qui bien que susceptibles de produire des ballades
aboutissent, dans I’antiquité chinoise, inévitablement a la romance.V

v

On peut se demander si les débuts de la ballade dans la poésie et dans
la littérature s appuyant sur la poésie populaire de la Chine vers la fin de
I’antiquité ont réellement été produits par la paysannerie chinoise. Générali-
sons: la naissance du genre de la ballade populaire s’attache-t-elle véritable-
ment a la paysannerie comme telle?

Les débuts de la ballade devenus romance que nous venons de présenter
n’ont pas leurs racines dans la poésie populaire paysanne, mais dans la poésie
de plusieurs couches populaires (parmi lesquelles figurent les déclassés d’ori-
gine différente) et elle mérite au moins antant le nom de poésie populaire,
parfois méme davantage que la poésie paysanne. Ceci ressort le plus clairement
de la romance de I’orphelin citée plus haut, et de «La Porte de I’Est» racontant
I’histoire du pauvre qui se fait bandit. Dans le cas des romances traitant du
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mariage et de I'amour il n’est pas question non plus de paysans mais de la
caste privilégiée, de méme que dans les histoires de vendetta. La caste privi-
légiée vivait une vie «urbaine», habitait les villes, ou les alentours de leurs
maisons formaient une «ville» dans la mer des communautés de village. Ces
romances auraient pu naitre dans les milieux des pauvres et des indigents, des
domestiques seigneuriaux, des serviteurs et des soldats, aussi bien que dans
les clans seigneuriaux eux-mémes, seules les communautés paysannes de vil-
lage peuvent étre exclues. Dans ces germes de ballade datant de la fin de
I’antiquité chinoise nous retrouvons donc également un monde «seigneurial»,
«nobiliaire» tout comme dans les ballades européennes. Il n’y a rien d’éton-
nant a cela: ce qui importe dans le monde «seigneurial» des ballades, ce n’est
pas qu’il s’agisse de «seigneurs» mais qu’il s’agit du clan «libre», «grand,
honorable méme dans sa chute. Et comme en Chine de toute évidence, les
«grands» traits de I’ordre de clan furent conservés précisément par les clans
seigneuriaux, le conflit aigu entre ces survivances et les circonstances est déja
susceptible de créer des ballades. Toutefois le pressentiment seul du tragique
et des problémes individuels et moraux présuppose aussi le développement
d’une conception plus synthétique, pesant les mouvements historiques, et
sachant les juger dans leur ensemble. Or une telle conception ne peut se
développer que dans le peuple citadin (au sens large du terme).

Jetons encore un coup d’oeil récapitulatif sur les sujets des débuts de
ballade présentés. Dans le cas du sacrifice humain funéraire et de la vendetta,
il est évident que le conflit ne reléve pas de «’humain éternel», mais qu’il
est trés concrétement historique et ne se produit pas par suite de n’importe
guelle «urbanisation», il releve du conflit entre les conditions patriarcales des
clans et l’'organisation de I’Etat. Mais peut-étre le sort des orphelins, ou le
recours au banditisme a cause de I’indigence, sont-ils des problémes «éternelle-
ment humains»? Nullement. L’appauvrissement-méme est un signe de la
désintégration sociale; c’est que d’abord dans les petites familles des villes
le sort des orphelins (et des veuves et vieillards) devient désespéré, puisque
le clan a toujours pris soin de ceux qui sont restés sans soutien. L’adhésion
a une bande de brigands traduit un conflit encore plus caractéristique entre
I’Etat et le clan. En effet, le droit naturel de I’'homme libre est de se procurer
les moyens de subsistence, surtout en les prenant aux riches, c. a. d.aux enne-
mis du clan; ce brigandage forcé ne peut pas étre condamné du point de vue
du monde ancien, seulement de celui de I’ordre nouveau; mais en méme temps
toute la société a besoin de cet ordre nouveau. Quant a I’'ensemble de thémes
relatifs au mariage et a I’amour, nous avons déja montré lors de I’analyse
des trois romances chinoises, que les problémes de I’'amour individuel sont
également inséparables de la désintégration du systéme de clan. Le détache-
ment du «cordon ombilical de la communauté» (au moins dans certaines
couches urbaines, dans les pores de la société) est méme necessaire pour que
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le bonheur de I’individu, la valeur de la vie puissent devenir un sujet poétique
ne fOt-ce que dans les romances d’oiseaux.

Notre théorie qui entend faire dériver les débuts de la ballade du conflit
du clan et de I’Etat, n’est pas une construction abstraite, mais une générali-
sation appuyée par des faits, puisqu’elle ressort d’observations de caractére
géographique, trés frappantes. En effet, on constate que plusieurs thémes de
la matiére analysée apparemment indépendants les uns des autres, sont, en
guelque sorte, en rapport avec l’ancienne principauté de Ts’in, ou avec la
«famille Ts’in» portant le nom de la principauté. Le sacrifice humain qui a
donné lieu a la chanson populaire apparentée a la ballade, se situe au moment
des funérailles de Mou du Ts’in. Parmi les themes énumérés dans le poéme
de Ts’ao Tche: celui des pleurs de la femme de K’i, faisant s’écrouler les mon-
tagnes, s’il est en rapport avec I’ensemble de contes de Meng Kiang-niu, I’est
aussi avec la Grande Muraille que Ts’in Che Houang-ti avait fait construire;
Tan, le prince héritier du Yen septentrional (avoisinant Ts’in) vit en captivité
dans la principauté de Ts’in; Tseou Yen est prisonnier dans le Yen voisin,
Sou Lai-k’ing exercant la vendetta vit «@ I’Est du Passage» (Kouan-tong)
donc également sur des territoires du Nord et du Nord-Ouest; Niu-siou chantée
par Tso Yen-nien est une fille de la famille Ts’in, de plus, la jeune fille figurant
dans le «Ts’in Niu-siou» de Fou Hiuan, la «femme héroique du chefde la famille
P’ang», est également une célébrité de la province occidentale de Kansou.3 Mais
allons plus loin. Dans la romance d’oiseau commencant par le vers «La corneille
couva huit ou neuf petits» c’est un méchant garcon de la famille Ts’in qui tire sur
les oiseaux innocents; I’héroine du «Mdrier au bord de la route» est précisément
Ts’in Lo-fou (la mére inflexible de «Le paon a pris son vol vers le Sud-est» veut
également avoir une certaine Lo-fou comme bru). Or, admettons que le nom
de Ts’in ait été un nom de famille assez fréquent a I’époque des Han de
méme que le nom de personne Lo fou, ces coincidences ne peuvent nulle-
ment étre considérées comme un hasard. Pourquoi rencontre-t-on précisé-
ment le nom de Ts’in si fréquemment dans les débuts de ballade? Il est no-
toire que Ts’in de I’époque des Tcheou, qui avait été la principauté située
dans la région la plus occidentale est sortie vainqueur des luttes menées pour
I’hégémonie, c’est & son nom que se rattache la création de I’Etat chinois uni
(la construction de la Grande Muraille est d’ailleurs aussi une partie de cette
oeuvre immense).

Que ce fat la principauté de Ts’in qui joua ce role historique n’est pas
dd au hasard, c’est la conséquence directe du fait que les mesures les plusi

3l «C%tait la femme héroique du chefdu clan P’ang, — Le bruit de son équité se
répandit dans Yong et dans Liang.»Yong, la plus grande des anciennes «neuf provinces»
embrassait les teriitoires situés a 1’Ouest du Houangho et au Nord du Fleuve Wei. Liang
était également une province du Nord-Ouest a I’époque des Han.
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précoces et, les plus énergiques visant a l’'anéantissement du pouvoir de la
famille patriarcale et des clans, furent prises dans cette principauté occiden-
taie.38 Aprés l'unification (221 avant notre ére), c’est sur |’échelle universelle
chinoise que Ts’in Che Houang-ti brise le pouvoir de I’aristocratie patriarcale
en subordonnant les institutions patriarcales a la bureaucratie d’Etat. Bien
gue la dynastie des Ts’in ait été bientdt renversée, les empereurs Han
conservent toutes les réalisations importantes des Ts’in. 1l est évident qu’au
temps de I’affaiblissement et de la désorganisation de I’empire des Han, les
descendants de la principauté et la dynastie des Ts’in, ainsi que de leurs
fonctionnaires, et, bien entendu, les clercs qui étaient passés dans le parti
d’opposition a I’époque des Han, les commercants, aussi bien que les ennemis
d’ordre et rang différents de I’anarchie patriarcale, essaient de relever la téte.
Nous savons que I’idéologie «légiste» de la fin de I’époque des Tcheou (idéologie
officielle de Ts’in) exercait une influence sérieuse sur les opinions politiques de
Ts’ao Ts’a0.% Le nouvel Etat fondé par Ts’ao Ts’ao, le territoire nommé plus
tard Wei, ne se trouvait pas loin de I’ancienne principauté de Ts’in. L’analyse
des rapports extrémement compliqués entre I’'ancien Ts’in et le Wei du llle
siecle, formerait le sujet d’'une étude séparée, nous nous bornerons a constater
gue de tels rapports devaient exister et, entre autres, c’est précisément
I’apparition fréquente du nom «Ts’in» dans la poésie qui en conserve le souvenir.
Il est d’ailleurs probable, qu’aprés la cruelle dictature antipatriarcale de
Ts’in Che Houang-ti, le nom «Ts’in» ait éveillé dans toute la Chine le souvenir
des luttes acharnées entre les clans et I’Etat. L’apparition fréquente du nom
dans les romances est, sans doute, le signe de I’existence d’un «Border» chinois
produisant des ballades, «Border» au sens géographique et non seulement
géographique. Ce «Border» se situait quelque part dans le Nord-ouest de la
Chine, mais au sens plus large du terme, partout ou le systeme de clan ou une
de ses survivances se heurtait aux conditions plus évoluées.

Il nous reste a répondre a une question: pourquoi notre «Border» riche
en romances, au sens plus étroit du mot, se situe-t-il précisément au Nord-
ouest? Eh bien, pour la méme raison, pour laquelle nombre de siécles plus
tot, ce fut précisément la principauté de Ts’in qui avait été a méme de prendre
les mesures les plus catégoriques contre le patriarcalisme. Les clercs des
principautés chinoises de I’époque considéraient I’ancien Ts’in comme «bar-
bare» et ceci a bon droit, puisque dans le Ts’in le bureaucratisme patriarcal
n’avait vraiment pas de traditions aussi anciennes que dans les principautés
de I’Est ou du Centre. Dans les principautés plus anciennes et plus «civilisées»,

HPour les réformes précoces de Chang Yang cf. J. J. L. Duyvendak, The Book
of Lord Shang (London 1928).

HCFf. Etienne Balazs, La crise sociale et la philosophie politique & la fin des Han:
T’oung Pao XX X 1X (Leiden 1946), pp. 83—131.
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c’était généralement | ’aristocratie des clans qui — par une certaine bureaucrati-
sation des institutions de clan, I’expropriation des fonctions publiques —
tenait en main le pouvoir. Si Ts’in pouvait plus facilement briser I’aristocratie
patriarcale, c’est parce que celle-ci n’y avait pas encore institutionnalisé et
bureaucratisé les clans, qu’elle n’en avait pas fait une loi d’Etat. Au Ts’in,
I’ordre des clans était encore beaucoup plus vivant, plus intact. C’est pour-
quoi il se brisa plus facilement que sa forme gélatinisée élevée en loi d’Etat,
figée en cérémonies, appuyée par le confucianisme, dans les principautés
«cCivilisées».

Au cours de toute I’antiquité, la Chine communiquait, & ses frontiéres
du Nord et du Nord-est, avec des sociétés barbares, dont I’ordre patriarcal
était vivant et «incivilisé», par consequent relativement facile a transformer.
C’est ici que lors de la désintégration de I’Empire des Han ont lieu les inva-
sions réitérées des tribus pour la plupart barbares, nomades. C’est de la que
peu de temps aprés I’époque que nous venons d’analyser, les barbares infestent
toute la Chine du Nord, ou ils fondent des dynasties et ne tardent pas a se
siniser; toutefois, & partir de cette date ils exercent une certaine influence
sur la civilisation chinoise, entre autres sur la poésie populaire et la littérature.
Leurs clans barbares ne pouvaient pas se heurter aussi brutalement a la
société chinoise fondamentalement patriarcale, pour qu’il naisse une grande
poésie de ballade populaire (comme nous I’avons indiqué plus haut, en Chine
il y manquait encore d’autres prémisses). Mais le conflit provoqué suffit
pourtant a faire naftre la plus belle romance populaire de la poésie chinoise
médiévale: le fameux Mou-lawF1 qui peut étre considéré comme une preuve
de plus pour affirmer I’existence du «Border».

3 Cf. Yu Kouan-ying, op. cit.,, pp. 119—122.
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«DOUZES ACTES DU BOUDDHA»

PAR
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On ne connait actuellement qu’un seul manuscrit de lI’'ouvrage en ques-
tionl: il est conservé a la bibliotheque de la Faculté Orientale de I’Université
de Léningrad, il était coté autrefois Mong. Q 361 et porte actuellement la cote
E 13.2C’est ce manuscrit la qui a servi de base a la copie de Pékin.3

En ce qui concerne I’'oeuvre méme, il s’agit d’une traduction effectuée
a partir d’un texte tibétain dQ, au témoignage du colophon, a Ohos-kyi ’od-zer,
lettré bien connu. Chos-kyi ’od-zer était, comme on le sait, attaché au service
des khans Oljeitd (1294 —1307) et Kiilug (1307 —1311).5

Son activité en tant que lettré est malheureusement loin d’étre aussi
connue que l’'on voudrait qu’elle le fGt au point de vue de I’étude de la vie
littéraire mongole au tournant des Xllle et XIVe siécles. Pour ne rien dire
d’autre, I’incertitude regne méme sur la nationalité de I’éminent homme de
lettre. Etait-il, comme certains le pensent, d’origine et de langue maternelle
tibétaine, ou faut-il faire foi au colophon final du Kanjur mongol imprimé,
selon lequel il était venu du pays des Ouigours dans le couvent de Sa-skya
pour faire ensuite partie des lamas lettrés de la cour mongole?3

1Je viens de publier le texte en transcription dans le Recueil des monuments de
la langue mongole: Buddha tizenkét cselekedete. Chos-kyi ’odzer munkaja. Ses-rab sen-ge
fordidsa. Kbdzzéteszi Ligeti Lajos. [«Les douzes actes du Bouddha» de Chos-kyi ’od-zer.
Traduction de Ses-rab sen-ge. Par L. Ligeti.]. Budapest 1966, 145 pp. Mongol Nyelv-
emléktar [Recueil des monuments de la langue mongole], vol. IX. J'ai fait précéder Iédi-
tion du texte mongol par une introduction sommaire en langue hongroise. C’est cette
introduction que le lecteur trouvera, en francgais, en ce qui suit.

2B. Ja. Vladimircov, Mongcljskij sbornik rasskazov iz Palicatantra pp. 43—44;
Sravniteljnaja grammatika mongcljskcgo pisjimennogo jazyka i chalchaskogo nareéija, pp.
36—37. Sur les particularités linguistiques de notre monument on trouvera des infor-
mations fort intéressantes dans le travail de M. P. Poppe intitulé Beitrdge zur Kenntnis
der altmcng( lischen Schriftsprache: Asia Major | (Leipzig 1924), pp. 668—675.

3D. Damdinsurén, Mcngclyn uran zochiclyn tojm (Ulaanbaatar 1957), p. 116.

*P. Pelliot, Les systemes d’tcriture en usage chez les anciens Mongols: Asia Major 11
(Leipzig 1925), pp. 284 —289.

5L. Ligeti, Catalogue du Kanjur mongol imprimé | (Budapest 1942 —44), p. 333:
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Le fait d’avoir écrit des oeuvres tibétaines ne prouve du reste pas encore
gue l’auteur ait eu comme langue maternelle le tibétain. On connait — entre
autres — des lamas d’origine mongole qui ont déployé une grande activité
littéraire en tibétain, langue sacrée du lamaisme. Par contre on ne tient
compte d’aucun lama tibétain qui, en mongol, aurait créé une oeuvre littéraire
ou qui, au moins, aurait été a méme de traduire un texte tibétain en mongol.
Ce qui est certain, c’est que les traductions mongoles actuellement connues,
d’une valeur littéraire incontestable, n’ont pas pu étre mises au point sans
une connaissance approfondie et nuancée de la langue mongole.

Au point de vue de la langue écrite mongole, il ne semblait en principe
pas particulierement avantageux que le traducteur flt de langue ouigoure,
étant donné que, par rapport au mongol, I'ouigour passait pour une langue
tout aussi étrangere que le tibétain. La réalité était cependant quelque peu
différente. Deés I’époque des premiéres traductions bouddhiques il faut compter
avec certains rapports entre I’ouigour et le mongol: non seulement |’écriture
est d’origine ouigoure, mais encore des lamas lettrés ouigours ont-ils joué
— ce dont témoignent les sources — un réle important dans la rédaction de
ces premieres traductions. Quant aux circonstances dans lesquelles ils ont
apporté leur concours a la mise au point de ces traductions, on n’a pas encore
réussi a les mettre en lumiére.

Je me contenterai, a titre d’exemple, de citer ici parmi les traductions
mongoles du XIVe siécle le «Sltra de la Grande-Ourse». Selon le colophon
se trouvant a la fin de I’ouvrage, la traduction mongole est due & Prajnasri
(la forme mongole de ce nom est Bradirasiri ou Birannasiri), elle a été impri-
mée en 1328 en 2000 exemplaires. Toujours selon le colophon, le traducteur
portait le titre de «maitre ouigour de la Doctrine» (Uyiyur-un sajin-u ejen).
Les sources chinoises ont rendu ce titre sous sa forme originale ouigoure
(Sazin aiyuct).D’autres sources nous apprennent que notre traducteur mongol
était effectivement non seulement bouddhiste, mais aussi d’origine ouigoure,
ce qui justifie sa haute dignité tant ecclésiastique que politique.®

Le concours que les lettrés ouigours apportérent a la mise au point des
traductions de I’époque des Yuan expliquerait aussi que ces oeuvres offrent
un grand nombre d’¢léments lexicaux ouigours et que les noms propres indiens
ainsi qu’une série de noms communs pris ici dans un sens spécial sont attestés6

tende.ce ulamjilan Uyiyur-un Chos-ki ’od-zer pandita terigliten qoyar kelen-i 6guleg6id-in
erketi-ntigid ber sudur dandris-un gamuy nom-ud-i Mongycl-un kelen-diir oreiyuluyad:
sasin kiged bursting quvaray-un ayimay-ud-i sine bayiyulju ulamjilan delgeregseger . . .
Of. W. Heissig, Die Familien- und Kirchengeschichtsschreibung der Mongolen 1. 16—18.
Jahrhundert (Wiesbaden 1959), p. 13.

6 L. Ligeti, Sur quelques transcriptions sino-ouigoures des Yuan: Ural-Altaische
Jahrbicher X X X 11 (1951), pp. 240 —244.
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sous leur forme iranienne (ou koutchéenne, etc.), celle méme qui sont d’un
emploi courant dans les textes ouigours.7

Malgré tout, il est étonnant que I’on n’ait connaissance d’aucun texte
bouddhique de I’époque des Yuan, en mongol, dont on pourrait démontrer
gu’il a été traduit a partir d’un original ouigour.

Qu’on examine la contribution des lamas tibétains ou celle des lamas
ouigours a la mise au point des traductions mongoles, il semble qu’il faille
tenir compte de la possibilité d’un role indirect que ces lettrés ont pu tenir
dans la traduction, de maniére analogue a ce qui se passait pour la traduction
des textes bouddhiques en chinois, traduction qui se faisait par I'intermédiaire
de trois, souvent de quatre lettrés. 1l y avait d’abord le lettré indien qui récitait
le texte sanskrit, un deuxiéme qui le copiait, un troisieme qui le traduisait mot
a mot en chinois et enfin un quatriéme (celui-la toujours chinois) qui mettait
la derniére main a I’oeuvre et arrangeait le texte selon les régles de la stylis-
tique chinoise. La tache pouvait d’ailleurs étre exécutée d’une maniere beau-
coup plus simple notamment a I’aide d’un prétre indien sachant bien le
chinois et d’un lettré chinois passé maitre en matiére de stylistique.8

Il serait évidemment malaisé de déterminer a I’heure actuelle si les
lettrés ouigours (et éventuellement quelques lettrés tibétains) ont joué un
réle semblable, et on ne peut guere espérer pouvoir trancher la question aussi
longtemps qu’on n’aura pas fait la lumiére sur la vie et I’activité littéraire
des lettrés et traducteurs de I’époque préclassique de la langue mongole.

Quoi gu’il en soit, il n’y a pas lieu de mettre en doute que l’auteur de
notre texte tibétain avait été Chos-kyi ’od-zer, bien qu’on ne connaisse guere
d’autres oeuvres qu’il aurait écrites en tibétain. Par contre on peut se deman-
der pourquoi —s’il n’a pas écrit son texte directement en mongol — il ne I'a
pas au moins traduit lui-méme, alors que différents colophons témoignent de
ce qu’il est I'auteur de plus d’une traduction mongole. Ainsi c’est a lui que
I’on doit le texte du Bodhicaryavatara de 4antideva, y compris son commen-
taire, ainsi que plusieurs dhéaranl et plusieurs sastra mongols. Mais, comme
j’ai eu I’occasion de le signaler ailleurs (Acta Orient. Hung X1V, 1962, p. 328),
il faut rayer de la liste de ses oeuvres la traduction mongole du Pancaraksa.
La tradition bouddhique qui veut qu’il ait été I’auteur de la variante mongole
réformée de I’écriture ouigoure (écriture employée jusqu’a nos jours) meérite
— du moins sous sa forme actuelle — peu de foi. Pour les mémes raisons il

7B. Ja. Vladimircov, Mongclica I. Ob ctnoéenii mongoljskogo jazyka k indo-evropej-
skim jazykam Srednej Azii: Zapiski Kcllegii Vostckovedov pri Aziatskom Muzeje Rossijskoj
Akademii Nauk | (1925), pp. 305—341.

8W alter Fuchs, Zur technischen Organisation der Ubersetzung buddhistischer Schrif-
ten ins Chinesische: Asia Major VI (Leipzig 1930), pp. 84—103.
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est difficile d’admettre qu’il ait été I'auteur véritable de l’ouvrage intitulé
Jiruken-U tolta.°

L’image que nous nous faisons actuellement de I’activité littéraire de
Chos-kyi ,od-zer pourra, bien entendu, se modifier considérablement si les
recherches futures confirmaient par exemple le renseignement offert par le
colophone du Kanjur mongol, selon lequel Chos-kyi ’od-zer est a ranger
parmi les lettrés ouigours, qui a I’époque des Yuan, avaient collaboré avec
les lettrés mongols.

Au témoignage de notre colophon, I'ceuvre a été traduite du tibétain
par iSisrab singgi. L’état actuel des recherches ne nous autorise guére a affirmer
gue nous connaissons bien ce traducteur. Tout ce que nous savons de lui,
c’est qu’il a été un des traducteurs les plus renommés du XIVe siécle, et qu’il
était attaché au service du khan mongol Yistn temir (1324—1328) qui avait
invité Sisrab singgi, plus exactement Ses-rab sen-ge ou encore Serab sengge a
sa cour en qualité de traducteur, en compagnie d’un lama de la secte Sa-skya,
nommé Dga’-ba bsod-nams.q01

Une fois de plus on manque de précisions en ce qui concerne son activité
de traducteur. En dehors de I’ouvrage présent on tient encore compte de sa
traduction du Pancaraksa, la seule traduction mongole qui, a notre avis, ait
été faite a I’époque des Yuan sur un original tibétain (par I'intermédiaire de
I’ouigour?). La traduction remaniée par Ayusi et connue aujourd’hui sous
une forme quelque peu refaite forme le volume VIII de notre série intitulée
«Recueil des monuments de la langue mongole».11Selon certains textes tibétains,
Ses-rab sen-ge a aussi traduit encore nombreux pravacana du tibétain en
mongol,12 ces traductions n’ont cependant pas encore été identifiées.

9L a tradition attribue un ouvrage intitulé Jirtken-0 toltanon seulement a Chos-kyi
‘od-zer, mais encore a Kun-dga ’od-zer; aucun des deux ne nous a été tranmis. On con-
nait bien, par contre, le commentaire de I'ouvrage faussement attribué a Chos-kyi ’od-zer:
JirGken-0 tolta-yin tayilburi Gstig-tn endegirel-n garangyui-yi arilyayai oytaryui-yin mani
dd a Smon-lam rab-’hyams-pa Bstan-’jin grags-pa. Cf. W. Heissig, Die Pekinger lamais-
tischen Blockdrucke in mongolischer Sprache (Wiesbaden 1964), pp. 54—55. W. Heissig,
Mongolische Handschriften, Blockdrucke, Landkarten (Wiesbaden 1961), p. 284. La sig-
nification du terme Jiriken-U tolta n’est pas «Schmuck des Herzens» (et pas non plus
«Fett des Herzens»), mais «Artére du coeur», comme l'avait constaté déja Vladimircov
dans la préface russe du Skizze de Laufer. Lessing (Mongolian—English Dictionary, p.
222) traduit ce titre correctement par «Artery of the Heart».

10 G. Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei I, p. 164.

11 Az 6t oltalom kdényve. Pancaraksa. Ayusi dtdolgozott forditdsa. Kbdzzéteszi Kara
Gyorgy. [Le livre des cing protections. Pancaraksa. Traduction remaniée d’Ayusi. Par G.
Kara.] Budapest 1965, 255 pp. Le texte de la version mongole due a Ses-rab sen-ge a été
publié par Pentti Aalto, Qutuy-tu pancaraksa kemeki tabun sakiyan nereti yeke kdlgen
sudur. Nach dem Stockholmer Xylograph 15. 1 699. 211 pp. Asiatische Forschungen, Band
10. (Wiesbaden 1961).

12B. Laufer, Skizze der mongolischen Literatur: KSz V11l (1907), p. 218.
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A part le nom de l'auteur et du traducteur, notre colophon offre une
autre donnée intéressante, a savoir le nom de la personne grace a la protection
et a I’encouragement de laquelle la traduction a été entreprise.

Il n’est pas sans intérét de noter que le méme nom se rencontre aussi
dans le colophon du Pancaraksa, |’autre traduction connue de Ses-rab sen-ge
et, de plus, que ce colophon est passé de la traduction de Ses-rab sen-ge dans
la version d’Ayusi, et méme dans la derniere version remaniée. Voila ce qui
peut expliquer que le texte original du colophon nous ait été transmis en
plusieurs variantes fortement altérées. Selon la variante la plus faussée, la
personne protégeant et encourageant le travail, Esen temur serait le traducteur
lui-méme qui bénéficiait des faveurs de Toyon temdir, dernier empereur de la
dynastie des Yuan: Toyan temir gan-u yelce suu-tur inu dulduyidcu Esen temir
diu-a-ta orcilyuluysan. A la base de ce colophon, Vladimircov attribua une
des traductions du Pancaraksd a Esen temir dew-a-ta.13

Dans une autre version viciée du colophon original, le titre d’honneur
diu-a-ta a été remplacé par le terme kiimiin «homme» qui semble fort déplacé
dans ce contexte. Par contre ce colophon a conservé un élément essentiel du
texte original, notamment qu’Esen temur n’est pas le traducteur, mais la
personne qui a «encouragé» le travail: Dayidu qota-da Esen temUr neretll kimin
duradgan Ugulegdefii Saky-a-liyudun toyin Sirab singgi Tébed-ece Mongyol-un
ayalyus-tur orciyulbai.

Dans le colophon de notre texte, les contradictions des versions altérées
sont éliminées. En effet, ici Esen temlr n’est pas le «traducteur», pas un
simple mortel non plus, mais une devatd «divinité», le descendant féminin
d’un bodhisattva (ifayur-dai représente une forme féminine) et qui porte le
titre de gonggiu, c’est-a-dire chin, houang-heou «impératrice». C’est elle qui est
la protectrice de la traduction: bodistv ifayur-dai Esen temlr gong giu-yin
Unen cing sedkil-iyer basa basa duradgan (gulegdegsen.

Quoique libre cette fois de toute ambiguité d’ordre linguistique, le texte
du colophon n’en présente pas moins quelques difficultés qui semblent avoir
déja frappé les copistes mongols. En effet, Esen temir était autrefois un nom
masculin assez fréquent, et il n’est que trop naturel gu’un copiste inattentif
I"ait attribué & un homme. Le Yuan-che seul connait plus de 30 Esen temir.4
L’un d’eux vécut précisément a I’époque de Yistn temir et fut pour beaucoup
dans I'avéenement de I’empereur et dans le meurtre de son prédécesseur. Ce
personnage ne devait guere avoir le temps d’inspirer des traductions bouddhi-
gues, d’autant moins que I’empereur fit bientét exécuter son ancien partisan.
Un autre Esen temur se distingua comme chef de guerre a I’époque de Toyon

1BVladimircov, Sravniteljnaja grammatika, p. 38. Le colophon est discuté par W.
Heissig, Die Pekinger lamaistischen Blcckdrucke, pp. 17, 82.
MUTamura Jitsu/.0, Genshi gor shisei I, pp. 147—149.
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temir, le dernier empereur de la dynastie des Yuan, précisément dans les
guerres au cours desquelles la dynastie perdit son tréne.

En réalité rien ne nous empéche de considérer le nom d’Esen temir
comme ayant été le nom peu connu d’une impératrice. Il est vrai qu’il fut
surtout porté par des hommes, et il est non moins vrai qu’il est d’origine
turque (les Kiptchaks le connaissaient sous la forme d’Asan damiir),15mais
(aucun de ces deux cas) n’était rare pour les noms des impératrices mongoles.
Voici par exemple parmi les noms des femmes de I’empereur Yisin temir ce
nom d’origine ouigoure: Buyan kalmis, ou cet autre d’origine tibéto-indienne:
Irin)inhala qui, par surcroit, était également porté par des hommes ( Yuan-che
106, 4a—b). Comme on le voit, ce sont en méme temps des noms bouddhi-
ques, fréquents chez les impératrices des Yuan, et ces noms trés en vogue
(dont les porteurs étaient souvent des fervents et des protecteurs enthousiastes
du bouddhisme tibéto-mongol) évincérent chaque fois les noms de personne
turcs ou mongols. Cest ce qui vaut aussi pour Esen temiir. Son identification
n’est pas sans présenter certaines difficultés. Etant donné qu’une étude
approfondie de la question dépasseraient les cadres de notre sujet, nous y
reviendrons une autre fois.

En ce qui concerne le titre de lI'oeuvre, a la suite de Vladimircov, il s’est
répandu sous la forme de Burgan baysi-yin arban qoyar )okiyangyui,le bien
que cette variante ne figure que sur la page de couverture. A la fin des chapitres
on trouve Arban qoyar )okiyangyui diles, tandis que dans le colophon nous
lisons rayigamsiy burgan-u arban qoyar )okiyangyui. Ces différences étant
insignifiantes, je pense qu’on peut continuer a conserver le titre complet selon
Vladimircov.

Le texte aujourd’hui connu du Burgan baysi-yin arban qoyar |okiyangyui
nous a été transmis par un manuscrit du XVIlle siecle. On sait depuis long-
temps que cet exemplaire est tronqué, il ne contient que le Ile tome avec
les livres VI-X, le ler volume (livres 1—V) est perdu. On peut y ajouter:
chaque livre raconte un des «actes du Bouddha», il est donc évident que
I’ouvrage devait avoir encore un Ille volume contenant les livres X —XII.
Ce Ille volume a également disparu.

Les termes «douze actes» indiqués par le titre sont sinon abusifs, tout
au moins inexacts, puisqu’il ne s’agit pas de véritables actes. L’expression
mongole arban goyar )okiyangyui rend impeccablement le tibétain mjad-pa
bcu-gnis qui signifie dans la langue du bouddhisme la vie du Bouddha; les
«douze actes» sont par conséquent les douze étapes importantes de cette vie

15M. Th. Houtsma, Ein tirkisch—arabisches Glossar (Leiden 1894), p. 32; J. Sau-
vaget, Noms et surnoms des Mamelouks: Journ. As. CCXXXV Il (1960), p. 36.

16B. Ja. Vladimircov, Sravniteljnaja grammatika, pp. 36—37. Louis Hambis
Grammaire de la langue mongole écrite (Paris 1946), p. 92.
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(cf. tib. mjad-pa boéu-gnis «the twelve deeds, or propr. incidents of Buddha’s
life», Das, 1049).

La vie du Bouddha reléve des sujets les plus populaires de la littérature
bouddhique, et a connu de nombreuses versions. En dehors de I’ouvrage qui
nous concerne ici, il en existe plusieurs qui sont proprement biographiques,
parmi lesquels je voudrais ici signaler deux qui figurent dans les textes
canoniques du Kanjur.

Le premier est particulierement connu et populaire, en dehors du texte
sanskrit et tibétain, il est aussi accessible en mongol. Il s’agit du célebre skr.
Lalitavistdra, tib. Rgya-cher rol-pa, mong Ayui yekede cenggegsen. La traduction
mongole de ce vaste ouvrage comprend 312 ff de grand format, elle est divisée
en 18 sections (kese.g) et parallélement en 27 chapitres (b6l6g)P Les parties
correspondant a notre texte se trouvent dans les chapitres 15—21; le texte
sanskrit et le texte tibétain ont été traduits en francais par Foucaux.BB

L autre texte qui a pour titre en sanskrit Abhinickramana-sitra, en
tibétain Mnon-par ’byun-ba’i mdo, en mongol lledte boluysan sudur est tout
aussi intéressant. Moins long que le Lalitavistara, il fait cependant partie des
textes importants: la traduction mongole comprend 165 ff. (cf. Catalogue du
Kanjur mongol imprimé I, pp. 287—288). Le premier compte rendu détaillé
de son contenu est di & Alexandre Csoma de Korbs et suit la division des
«Douzes actes du Buddha».19

L original tibétain du Burgan baysi-yin arban qoyar )okiyangyui contient
un grand nombre de passages en vers, dont quelques-uns sont rendus en
prose par le mongol, tandis que d’autres ont été traduits en vers mongols a
rimes allitérées. Du riche choix de vers citons a titre d’exemple

I7L. Ligeti, Catalogue du Kanjur mongol imprimé I, pp. 216 —217.

BPh. Ed. Foucaux, Le Lalitavistara. Développement des jeux contenant I’histoire du
Bouddha Cakya-mouni depuis sa naissance jusqu’a sa prédication. Traduit du sanscrit en
frangais. Annales du Musée Ouimet, tome VI, Paris 1884. Seconde partie: Notes variantes
et index. Annales du Musée Ouimet, tome X 1X, Paris 1898. — Ph. Ed. Foucaux, Rgya
Tch’er Roi Pa ou Développement des Jeux contenant I’histoire du Bouddha Cakya-Mouni,
traduit sur la version tibétaine du Bkah Hgyur, et revu sur l'original sanskrit (Lalita-
vistara). Premieére partie: texte tibétain, Paris 1847. Deuxiéme partie: traduction fran-
caise, Paris 1848.

PA. Csoma de Koras, Notices on the Life of Shakya, extracted from the Tibetan
Authorities: Asiatic Researches X X (1839), p. 285 et suiv. Le travail est réimprimé dans
Duka (Tivadar), Kdérési Csoma Sandor dolgozatai (Budapest 1885; c’est I’¢dition aug-
mentée, en langue hongroise, de son Life and Works of Alexander Csoma de Kdras, London
1885), pp. 274—285 et Alexandre Csoma Korosi (sic), The Life and Teachings of Buddha
(Calcutta 1957), pp. 25—58. Cf. encore A. Schiefner, Eine tibetische Lebensbeschreibung
Cakyamunis: Mémoires des Savants Etrangers, tome VI (St. Pbg. 1845), Mémoires de
I’Académie, St. Pbg. 1851. Fr. Weller, Asvagoga: Das Leben des Buddha (Buddhacarita-
mahakavyanama). |. Leipzig 1926, Il. Leipzig 1928. G. Schulemann, Geschichte der Dalai-
-Lamas (Leipzig 1958), p. 17, note 5.
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ayul ilgei boltuyai eke minu:

ali tere minu Ugllegsen be:
arsi-yin gulegsen Uge-yin:

aci ur-e-yi odter deger-e Ujegulsu:

orgen yelce dalai jayun juil-iyer badaraqu:
Undir SOmir usun-a urustaqu:

uryumal naran saran ya)ar~tur unaqu bolbasu ber:
Ul0 Okdkd bi teglber buu yasaltuyai eke minu::

Ces passages en vers mongols sont des documents extrémement précieux
de la poésie mongole du XI1Vesiecle. Dans notre édition de texte nous avons
chaque fois indiqué les vers tibétains, indépendamment du fait qu’ils sont
rendus en prose ou en vers par la traduction mongole.

En ce qui concerne les illustrations de I’ouvrage, la copie du XVllle
siecle ne nous permet guere de tirer des conclusions importantes. Il faut en
tout cas considérer comme possible que les dessins datent d’une époque
antérieure a la copie, et qu’il ne furent méme pas copiés a partir du manuscrit
tibétain servant de base a la traduction. Mais méme si I’on venait & découvrir
au cours des recherches futures que les illustrations constituent un apport
tardif au texte, il n’en resterait pas moins vrai qu’il s’agit 1a de monuments
intéressants de I’art religieux mongol que I’histoire de I’'art mongol ne man-
guera certainement pas d’apprécier a leur juste valeur. Ajoutons encore que
les illustrations sont loin d’étre de simples ornements destinés a servir de
cadre décoratif au texte, mais que, par les moyens de I’art graphique, elles
contribuent a sa meilleure compréhension.

*

En ce qui suit, nous résumons briévement les douze étapes de la vie du
Bouddha, les «douze actes» d’apres les textes tibéto-mongols les plus impor-
tants.

L Dans le ciel des dieux. — Bouddha vit dans le ciel Tusita
des dieux. Il commence par étre un des bodhisattva d’un rang inférieur, mais
grace a ses mérites, il ne tarde pas a accéder a un rang élévé, et devient le
maitre et le chef des dieux, notamment lorsque Kasyapa (mong. Gasib) renonce
a ce rang, quitte le ciel Tusita et renait sur la terre en tant que bouddha, afin
d’apporter le salut aux humains. Bouddha, toujours en qualité de bodhisattva,
remplit sa fonction pendant trés longtemps, jusqu’a I’époque ou I’age humain
ne dépassait plus cent ans. Parvenu a un grade élevé de la perfection, il
descend, lui aussi, sur la terre pour renaitre en tant que bouddha. S’étant
entendu avec les dieux, il choisit comme lieu de sa naissance dans |’Inde
Centrale, un endroit non loin du Gange. Les dieux indiquent aussi la fa-
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mille royale dont il deviendra le descendant. Aprés en avoir pris seize en
considération, leur choix se porte sur la famille ddkya. Avant de quitter le
ciel, le bodhisattva confie sa charge céleste a Maitreya, le futur Bouddha.

2.1l descend sur la terre. — Apreés avoir consulté des devins
et des voyants, des dieux et des démons, le bodhisattva décide d’entrer dans
le sein de sa mére, la reine May4, sous forme d’un jeune éléphant. La reine fait
pénitence, puis va distribuer des auménes aux pauvres. Les dieux accom-
pagnent le bodhisattva, et quand celui-ci quitte le ciel, la terre se met a trem-
hier, sans que personne en ressente ni peur ni douleur. Maya entrevoit le
bodhisattva en réve et apprend tout ce qui arrive. Le matin elle raconte son
réve au roi auddhodana qui fait immédiatement venir des brahmanes, des
astrologues et des devins. Aprés avoir soigneusement étudié les signes, ces
sages annoncent au roi la naissance d’un fils qui sera roi ou bouddha. La joie
de Oudhodana ne connait pas de bornes, il distribue des auménes, présente
des sacrifices aux dieux et fait construire une maison richement ornée ou sa
femme pourra attendre en toute tranquillité I’heure de sa délivrance.

3. La naissance. — La naissance est précédée de signes. La reine
demande a étre accompagnée dans le bosquet de Lumbini ou elle se dirige
vers un arbre. Se cramponnant a une des branches qui se baisse vers elle, elle
accouche d’un fils que les dieux Indra et Brahma regoivent dans leurs bras.
Le nouveau-né descend sur terre, fait sept pas dans la direction des quatre
points cardinaux. Pendant ce temps la la terre tremble, tout est inondé d’une
éclatante lumiére, les aveugles recouvrent la vue et des miracles se produisent.
A cette méme heure un grand nombre de garcons et de filles, de nobles et
d’esclaves, d’hommes et de bétes naissent dans le monde, qui tous serviront
le bodhisattva. Le septiéme jour de I’accouchement la reine Maya meurt, et
I’enfant est confié a sa tante Gautami qui est secondée dans cette charge par
trente-deux nourrices. Le roi des montagnes vient rendre visite au nouveau-né
et en I’apercevant il éclate en pleurs, sachant que vu son &age avancé il ne vivra
pas pour le voir devenir bouddha. Ensuite ce sont les dieux qui viennent
saluer I’'enfant, et enfin, lorsque celui-ci est présenté au temple de la famille,
toutes les statues des dieux se levent pour le saluer.

4. Son éducation. — A I’école le jeune bodhisattva suscite I’ad-
miration de son précepteur par ses dons et ses connaissances extraordinaires.
Voulant lui enseigner I’'usage de I’écriture, son éléve lui éniimére pas moins
de 64 écritures que le précepteur ignorait jusqu’au nom (parmi ces écritures il
y a entre autres le hiina et le yavana.) En compagnie d’autres enfants, le jeune
bodhisattva se rend dans un village, non loin duquel, dans un petit bois, il
s’installe sous un arbre pour méditer. Il parvient successivement jusqu’au
qguatriéme stade de la méditation. Cing ermites arrivent au cours de leur
voyage magique au-dessus du bois, lorsque la force de la méditation les empéche
de continuer leur route. Sur un signe des dieux ils descendent aux pieds du
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bodhisattva et lui rendent hommage. Le jeune homme fait des progres éton-
nants dans les sciences, les mathématiques et I’astronomie. Il s’initie aux
métiers, apprend a manier les armes et les engins de guerre. Il se distingue
parmi ses compagnons par son adresse, dans la lutte, la natation, le tir a I’arc
et le lancement du disque. Tout le monde admire sa grande force corporelle.

5. Son mariage. — La famille Sdkya décide de marier le jeune
homme, en espérant que cela I’'empéchera de quitter la maison paternelle.
Lorsque Ouddhodana apprend a son fils la décision des vieux de la famille,
le jeune bodhisattva accueille la nouvelle avec joie, mais énumeére tout de
suite les qualités que sa future épouse devra posséder. Le roi remet la liste
de ses désirs & un de ses hommes de confiance qui est chargé de chercher dans
tout le pays la jeune fille qui sera capable de remplir I’ensemble de ces condi-
tions. Aprés avoir longtemps erré, le délégué croit avoir trouvé la fiancée
convenable. Cependant, lorsqu’il fait sa demande en mariage, le pére de la
jeune fille déclare que selon les coutumes de la famille, la main de sa fille ne
sera accordée qu’a celui qui satisfera aux exigences en matére d’adresse et de
savoir. Le bodhisattva accepte les conditions, et dans un concours public il
I’emporte sur tous ses rivaux. C’est ainsi qu’il obtient la main de la belle
Gop4, fille de Dandapani de la famille Sakya.

6. Il devient moine. — Le jeune mari regoit dans sa chambre
a coucher la visite des dieux qui lui rappellent la vanité de toute chose ici bas
et la souffrance, et I’exhortent a se faire moine, duddhodana apprend en
réve la visite des dieux et fait immédiatement redoubler la garde du chateau
de peur que son fils ne suive leur conseil. Le bodhisattva satisfaisant a la de-
mande de son pere fait une promenade en voiture, dans un bois prés de la ville
porir s’y distraire. En cours de route il rencontre un vieillard impotent, un
malade, un mort et enfin un moine. Ces rencontres le laissent réveur, et il
décide d’abandonner le faste, de tourner le dos aux joies de la vie et de se
faire moine. Mais son pére est sur ses gardes et sa jeune épouse fait également
tout pour le retenir. Avec I'aide des dieux il réussit pourtant a quitter la ville
profondément endormie, et trompant la vigilance des gardes du chéateau, il
part en compagnie de son cocher. Arrivé a I’endroit qu’il s’était choisi pour
retraite, il remet son cheval et ses bijoux au cocher auquel il recommende de
retourner et de dire a son pére de ne pas s’inquiéter a son sujet, et qu’il compte
revenir chez eux deés qu’il aura trouvé le chemin de I'illumination.

7. Pénitence. —1I se rase le crane, enléve ses riches vétements en
échange desquels le dieu Esrua, qui lui apparait sous la figure d’un chasseur,
lui donne un habit de moine, et il commence ses pérégrinations. La premiere
station est la ville de Vaisali ou le bodhisattva se choisit pour maitre
Aréata kalama. Décu, il ne tarde pas a la quitter et se rend a Magadha. Dans
la capitale, Bajagrha, le roi Bimbasara le prie de rester chez lui et lui offre la
moitié de son royaume. Gautama décline I'offre et se remet en route. Parvenu
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au bord du Nairanjana il s’y installe et commence sa pénitence. Les mortifi-
cations qu’il s’impose pendant six ans le réduisent a un état de faiblesse proche
de la mort. Les dieux qui le prennent en pitié, lui envoient sa mére afin que
celle-ci le dissuade de I’ascése. En écoutant les paroles de Mahamaya, le
bodhisattva vient a reconnaitre que par cette voie il ne réussira jamais a se
libérer de la souffrance. Il décide donc de reprendre une nourriture abondante,
sur quoi ses cing disciples le quittent.

8 A Bodhimanda il parvient au sommet de la
perfection. — Aprés s’étre baigné dans I’eau du Nairanjana de laquelle
il n’arrive & sortir qu’en se cramponnant a la branche qu’un arbre arjana tend
vers lui, il accepte de se laisser donner une nourriture succulente par deux
jeunes paysannes. Ses forces et sa beauté lui reviennent. Cherchant de quoi se
vétir il extrait d’une tombe fraichement creusée le linceuil d’une femme morte
gu’il lave dans le lac et duquel il se coud une nouvelle robe de moine. Au bout
d’une longue pérégrination il arrive enfin a Bodhimanda. En dehors de la ville
il apercoit un faucheur, il lui demande une brassée d’herbes fraiches qu’il étend
sur le sol en guise de tapis. Il s’y assied en faisant le voeu de ne pas se lever
avant d’étre parvenu au sommet de la perfection. La lumiere émanant de son
corps éclaire le domicile des dieux qui, par la, apprennent qu’un nouveau
bodhisattva s’est engagé dans le chemin qui mene a I’état de bouddha. Toutes
les divinités des huit points cardinaux, du zénith et du nadir viennent le trouver
et le comblent de leurs cadeaux, ils lui présentent des sacrifices et I’entourent
des signes de leur hommage en attendant le grand moment.

9. Papiyan, le Malin part a l’attaque contre |lui.

—1_e rayon émanant du sourcil du bodhisattva éclaire les demeures de tous les

démons. Le seigneur des démons, Papiyan le Malin entrevoit dans 32 réves
différents le danger qui se prépare et sa défaite imminente. Se réveillant en
sursaut il réunit ses diables pour les équiper d’armes terribles et les ranger en
ordre de bataille. Un de ses fils tente de le retenir dans cette entreprise sans
issue, mais négligeant les avertissements, Papiyan se met en marche a la téte
de son immense armée. Toute tentative est vaine, les projectiles qui tombent
sur le bodhisattva se transforment en fleurs odorantes et en couronnes multi-
colores. Papiyan essaie alors de recourir a la séduction des paroles, mais rien
n’y fait, et I’apparition de la déesse de la terre a tot fait de mettre en fuite les
armées de diables. Le Malin ne renonce toutefois pas encore a la lutte. Il a
recours a ses plus belles filles qui recoivent la mission de séduire le bodhisattva
et de le détourner de son but. Une fois de plus le projet échoue, et lorsque
Gautama frappe la terre de sa paume, les démons battent définitivement en
retraite.

10. Il met en mouvement la roue de la doctrine.
— Apres avoir accédé au rang supréme de la perfection et a I’état de la parfaite
illumination, Bouddha, sollicité par les dieux, commence a proclamer la doc-
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trine. Il pense d’abord a ses anciens fidéles, mais ni Rudraka, ni Arata kalama
ne sont plus en vie. Puis il s’avise de ses cing disciples. Ceux-ci existent bel et
bien, et son oeil de bouddha ne tarde pas a les découvrir a Benares. 1l se met
donc en route. Parvenu au bord du Gange il n’a pas d’argent pour traverser le
fleuve en bateau, de sorte qu’il fait le trajet par les airs. Il dirige ses pas vers
le bois des Gazelles. Les cing disciples le voient venir de loin. Leur coeur se
durcit et ils observent froidement le maitre qui s’approche. Mais & mesure qu’il
avance, les disciples s’effondrent, ils sont fascinés par la grandeur de sa-per-
sonnalité et ils se prosternent pour lui rendre hommage. Les faisceaux de
lumiére qui émanent du maitre éclairent les trois mille mondes, la terre tremble
tandis qu’il met en marche la roue de la doctrine et commence a enseigner les
disciples: il leur parle des quatre nobles vérités et de la souffrance, de ses causes
et des moyens de la supprimer.

11. 1l est délivré de la souffrance. — Lorsque Bouddha
fut délivré de la souffrance, la terre trembla, les coins du monde s’embrasérent,
des étoiles tombérent sur la terre, les dieux se mirent a battre les tambours
de toutes leurs forces. Le Maitre était couché sur le sol entre deux arbres sala,
calme et muet comme un lion endormi et son corps était couvert de fleurs.
Les disciples emporterent la nouvelle & la ville. Les habitants et les chefs
chargés de fleurs, de couronnes, d’encens, de parfums et d’instruments de
musique se rendirent immédiatement auprés du corps. lls emmenérent aussi
leurs femmes et leurs enfants, leurs serviteurs et leurs servantes. Le corps fut
lavé et déposé dans un cercueil de fer tapissé de graines parfumées, dont on le
sortit sept jours plus tard pour I’enduire d’huiles odorantes et le déposer cette
fois dans un cercueil de bois sur un lit de graines et d’herbes odorantes; on
emporta le cercueil et on le monta sur un blcher de bois précieux, de santal et
d’autres bois odorants. Les instruments terrestres se turent, I’air était rempli
de la musique des dieux et du ciel il tomba une telle pluie de fleurs que les
hommes enfongaient jusqu’aux genoux dans des fleurs méandéralca.

12. Disposition de ses dépouilles mortelles. —
Lorsque le corps fOt calcing, on éteignit le feu avec du lait, les cendres furent
enfermées dans une urne d’or et I’urne elle-méme dans un cercueil d’or. Aprés
avoir exécuté les cérémonies prescrites on emporta le cercueil dans la ville de
Kusa, on le déposa au milieu de la ville et on y éleva un édicule, un caitya.
Sa tranquillité ne devait pas durer longtemps. Bientdt les villes, les familles
et les rois commencerent a se disputer a I’envie, chacuns désirant obtenir une
partie des reliques — qui par la douceur qui par la violence. Si tout le monde
ne put en avoir, il n’y en eut pas moins huit endroits — plus tard bien plus
encore — ou les restes de Bouddha avaient été déposés dans un cuitya.

En ce qui concerne les détails, on releve certaines différences entre les
diverses sources, dont la plus importante est I'inversion des 8eet 9e actes. Pour
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les détails des 6—963 «actes» nous avons tenu compte des tournures les plus im-
portantes de notre propre texte, sans renoncer aux cadres généralement connus.

Les «actes», plus exactement les chapitres VI—IX les relatant dans
notre manuscrit portent les titres suivants:

V1. Toyin bolju ger-tecegen yaruysan «ll quitte sa foyer et se fait moine».

VII. Berke-ece gatayujiysan «Pénitence (mortifications)».

VI, Bndi firiken-tlr irepi ridi qubilyan-i Gjegultgsen «ll se rend dans
la ville de Bodhimandala et opére des miracles».

IX. Simnus-i nomoyadgaysan «Défaite du diable (Papiyan)».
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HUIT CHANTS TCHAKHARS

PAR
G. KARA

Les huit chants présentés ici ont été recueillis de la bouche de deux jeu-
nés chanteuses tchakhares, Regji (Regji) et Buyanto/tagu (Buyindogtox) a
Koukouhoto (Kbékeqota), en novembre 1959, pendant mon voyage de courte
haleine en Mongolie Chinoise.1

Les textes sont et notés d’apres I’oreille et enregistrés par magnétophone:
d’apres la récitation sans musique dans le premier cas, et dans leur forme
naturelle, chantée, dans le dernier. Ainsi, tous les textes ont deux variantes et,
si la récitation a été répétée ou si le chant a été rechanté, le nombre des variantes
s’est accru également. Bien entendu, les variantes de ce genre ne différent que
Iégerement I’une de I'autre, et il est rare que le sens des vers change. L’élément
constant de différence entre le texte récité et le texte chanté réside dans le fait
gue les vers chantés sont toujours plus longs que ceux de la variante récitée.
Ce sont la mélodie et le rythme musical qui demandent les changements de
mots dans le vers chanté: le corps du mot s’¢tend (les morphémes peuvent se
présenter dans une variante augmentée?), les affixes s’accumulent et différentes
chevilles (particules emphatiques, interjections) s’incrustent dans le tissu des
mots.3 Il arrive également que dans les variantes notées du méme chanteur
nous trouvions une alternance des synonymes, voire I’'interversion de strophes
paralléles. Le chant Suiting, la Fleur, n° 7, strophe 10, nous donne un bel
exemple des changements en question:

1Dans mon rapport Jelentés egy Kindban lett mongolista tanulmdnyGtrél [= Rap-
port sur le voyage d’un mongolisant en Chine]: A Magyar Tudomdnyos Akadémia Nyelv-
és 1rodalomtudomdnyi Osztalydnak K6zleményei [= Bulletin de la Section de Linguistique
et de Littérature de I’Ac. Hongroise des Sc.] XV (1960), pp. 423—427, j’ai publié quel-
ques fragments des textes folkloriques recueillis en Mongolie Intérieure.

2Dans le tchakhar, tout comme dans le khalkha, le bouriate et le kalmouk (oirate),
les voyelles bréves de syllabes autres que la premiére, sauf I'r, ne sont plus des phonémes,
ils ne jouent qu’un rdle euphonique, leur présence ou absence n’influe pas sur la significa-
tion du mot.

3Sur la différence entre les variantes écrite (~ récitée) et chantée, cf. encore M.
Bawden: CAJV III (1963), p. 60 (dans un compte rendu sur I’étude de M. Krueger, Poetical
Passages in the Erdeni-yin Tobii).
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(variante récitée)

goldr |degdey \\goliéne \)ul)ig
go)il) |nadad [ yana |da
goléro~ |y(inilsa~ || bid yoyirig
goeil) | yeléd|| yana |da

(variante chantée)

go‘E@JrﬁP | lnJis-sel-ﬁyeJ I golr’]—l'i—g—nél\)utl-)ega

b j »J 10 ) ni J-
god-loy-kyo" ]néa-a-dad-1 || ya-ni da | yo

N

1pjpin. m 131171

g‘(ﬁl - 0~J| ya-nil-sarj-kya~ [j bid-de-leT]-"ye~ | y(‘)ly-ylj—rig
J l» . cpomoIn I [ -

goc-lorj-leyo~ IyeI lé- de -yn || ya-nii da \té-nar-min-ne \ yo

Sept des huit chants ont des mélodies a début ascendant. Ce type est
par ailleurs assez général dans la musique populaire des Mongols et il est peut-
étre en relation avec I'intonation du mot mongol, qui a communément un ton
ascendant: grave a l’initiale, ou I’accent tombe, et aigu a la finale (ce dernier a
été décrit par A. Bobrovnikov comme un accent final).4

Dans les strophes a quatre vers il est fréquent que la mélodie se répéte
{ABAB) pour correspondre au parallélisme des vers ab || cd, par exemple,
dans le chant Mon cheval fauve clair qui ressemble a un faon, n° 5:

L >/\ - 3 -

b f i’J 1r‘{-l'e/m f] ar H% g

a yen-)a-ga~ sa-a—ral mo-6—mr-gnl”  vyai
C Yyen-na-gé~ am-ma-reg cem-mai-ga-a~ %di

L, 1- 1N .}
g kb Snd VI WPad
yenc-yd-yi  cim-mé-nér tan-sim da-a-a yoi
is-yer-yi cim-mé-nér etc.

o T

Par contre, les chants Suiling, la Fleur et Le grand lama Duinkher nous four-
nissent d’autres structures de la mélodie: ABCD (n° 7) et AABC (n° 8).i

i Grammatika mongoljsko —kalmyckago jazyka (Kazanj 1834), pp. 33—34, 88 62—
65: Povysenie tona, ili udarenie; Ramstedt, Urgamundart, 88 59—60; Poppe, Verglei-
chende Grammatik, 88 119—120.
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Textes

1. 6nci~ cagdm botoy

onci~ cagdm botgo-n

Olsyi~ eyend bailin’".

61 yalfen é]-min

nadda c(i) yagad irdugli wé?

dersné nama

derjig derpg yimilyed,

delri~ einen {Jcir¢cn) deleygé~
sanyi7jga~ eyend bnilin.

yulsné namé

yowor yowor yimilyed,
yurd~ einem modmig6~
sanayyggdC eyend bnilin.

du t%botgo-n

dwd~ dagdd toglon,
dw-0gQi mini beye
arig dagdd bnilin.

éjté botgo-n

é)én dagdd toglon,
€] UgUi mini beve
ergig dagdd bnilin.

nayin cagdn temé n
namag-namag Oyséjwéin,
nayi yQrsen éf min
nadid~ydgdd irdd~ui?

yirin cagdn temé(-n)
Inti~ gol6r belcérté,
yiri-1 yOrse~ éf min
onod-1 irkai, yefé iren ué?

Acta Orient. Hung. Tomu8 XX.
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2. |ant )aya~ saray

Yant(a) )a/ a~ éar(a)g(d)
jami~ ayig dagan,

Jalii baga nasanda~
olné aylg dagan.

adl adin dundéas(d)
ava-l sarga-min yRryl,
aw éfés yold(o)so~
yuyQ~ Gr-min yRryl.

aré drén dundas(a)
ijgir férd-min yoryl,
aw éfés yold(o)so~

Y%y~ ar-min yRryl.

yurén dund(d) urgasa~
yurerj ulan ficig(é),
yuné gafir 6g(d)sa~
yilyQ~ Gr-min yBRryl.

3. Bulgan doyoi

Bulgan doyoi nutug-le-min,
buyintd waral éfi-1 awa-1 yoyir.

Erjger doyoi nutug-le-min,
emgem biral éf aw yoyir.

aw tanda~ gomdoydb~ dulsarjgal,
alri mo feyandéd~ gomdoydd~ dulsima.

8) tanda~ gomdoydcT dulsarjgdl,
en(e) mi jeyanda~ gomdoydo~ dilsima.

elegdym 6mnés(6~) erjger doyoi yoyir,
erjgenyln 6mnés &f aw yoyir.

yaldyéin~ (~yagferyaén) 6mnés yancl doyoi yoyir,
yarilyaln 6mnos éf aw yoyir.
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afirgdr, &firgdr, add tawiy bdiydr,
ards-min ergéd irey ny dité-c boldogui-yi?

filéré~, filéré~, uyurté bolybr,
fildé~ neg ergéd ire%a%duté-c boldoggli-yi?

lordgoér, lorogdr, yonta bolyér,
yBnos-min ergéd irey ay dité-c boldogui-yu?

dan déltédé~ ddray gef fowsorjgui,
dam mQ beyenéye~ ganc beyedé~ fowsima.

16wOijté dcltédé~ ybgdoron gef fowsorjgui,
yfiryi mG beyenéyjf ganc beyedé~ fowsima.

dersendé~ suruysu' degdéyi yfiryi.
demi yol ocso~ mini ma feya.

yulsnndd~ Suruysu~ ydwoéyui de yfiryi,
yol gafir ocso~ mini mQ feya.

yadandd~ fulfigalsa~ yardcei yfiryi,
yari~ gafir ocso~ mini mQ feya.

adar-ltgui tergende ** argal ydf doytond?
arfigaé m0 Déamrentd nasia ydf barn0-dd?

4. Bogd Bulgarj Xarjgaé

bardn deren bardtad Xarjgaé,

bay iyden o6rsblté Xarjgaé,
yf't dére~ yorwota Xar/gaé,
yol r>rd6~ Ors6lté Xarjgaé,

fu~ dére~ foligté Xarjgaé,

fOg bogd(d)e~ cimeyté Xarjgaé,
omon dére~ 6rsolté Xarjgaé,
orjgwaride~ cimeyté Xarjgaé,

or“i deren owftad Xarjgaé,

010~ wilgdden Orsblté Xarjgaé.

Acta Orient. Hung. TowwuH XX.
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5. yenyaga~ saral

yenyagaT saral moriga~ yoi
yencyayj~ ciménér tansima yoi,
yenagi~ ammarag cemaiga~ ypi
isyer/i~ ciménér tansima ypi.

lGri~ fO6toé morigd~ ypi
tnrngyi~ ciménér tansima ypi,
tone amarag cemaéga~ ypi
dulyi~ ciménér tdnsima ypi,

manarjta-c gem8~ bucsarjgui ypi,
mat/yatd-c gem§~ tmsoigwi ypi,
budatjtéd-c gemé~ bucsarjguli ypi,
burgasta-c gemé~ t~rsorjgui ypi.

6. yer galtar

yer galtar mor-n

yeniye~ adind baini-da?
yOryi jantd awugae-min(é)
yeniye~ Udend bainu-d&?

ari~ giina modond(6)

agrii sanda~ neger~ye~ yoyird yoi,
al’arya~ janta awugae-min(é)

alirpya~ lienden nege/cye~ yoyird yoi.

erjgeri~ giina modond(6)

NTh sanda~ negerye~ yoyird yoi,
eyilseg jantd awugae-min(é)
ailirjkya* Udenden gancéra~ yoi.

7. Suile~ (~ Sile~) ywar
(Sairinimbi)
urgaj garay naran
ali~ cad sijgene yoi,
urd &ili~ Sdile~ yuyvT
untaj bosdéd mordon gent?

Acta Orient. Hung. Tomus XX. 1967



ayi~ y.alticud)

{Sairinimbi)

HUIT CHANTS TCHAKHAUS

manday garya narnl gerel
maifyén caté siygené yoi,
mand ali~ Sdile~ yihyin~
magadr'C 6gld mordon genu?

argaid baiga awalya melyi

argalasa~ garad guaglad yana?
arsa~ yurlg bafsa~ Sairinimbu
amragasa~ salad sayirad yana?

yudagd-n baigd ylwa melyi
yudgésa~ gardd guaglad yana?
ylrlg bairsa~ Sairinimbi
ylcinasa~ salad gutarad yana?

saward baiga Sawa melyi
8awarasa~ garad guaglad yanu?
silig 'jaya~ Sairinimb
saiyanasa~ salad sayirad yana?

yeml~ yirl nidté bolowc,

yiwére~ vyaréd tanwu-da ci?

yedi merge~ uyanta bolowc,
yeyedlr*yeT yawdalig medyéni, Suiley?

ayiyl~ yirl ntdté bolowc,

aléurara~ yarad tanwi-da ci?

alsi~ merge~ uyénte bolowc,
alsl~ya~ yawdalig medyénd, Suilery?

Uden deren detjlilé wain,

eyiné ardlg daraslmu ta(nar)?
Url~ sbndd~ manata weidgin
eyiné gasig tamgaég yalsimi ta?

yalgan deren derjlité wainag,

yaneya~ ar(a)dig diarawd tannar?

yararygui sénfy6~ mannité waideg,

yaneya~ gasag tamgaég yalsimi tnar-miné yg?
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(Suilerj)

goldr degde%gol’ibné juVjiy
gojilj nadéad yanu-da ?
goléré~ yanilsam bid yoyirig
goeilj yeléd yanu-da?

(Sdirinimb)

yurem mnro~ unniyd wi?
yondi tomoré~ Qriyd wi?
yaryi jaya~ Suileygé~
yondi jaméasa~ balayd wi?

saral moro~ unniyd wi?
saz [,?riz] wiga~ UrriyQ wi?
saiyan térsd~ Suilerjgé~
salay jamasa~ balayG wi?

aral terege-n ailin dund(a),

altn sarjli siréni dunda,
ammarag jaya~ Suilerjgi-min
aili~ Odend morgalji-l waiga yai.

yurde-l terge-n yuréni dundayaT,

yurel sayli siréni dunda,

yaryi jaya~ Sdileijgi-min

yunéyin QOden dunda morgalji-l waind yoi.

(Suilerj)

thimer turner) satsarj gajir wolowc,
tuleni yorol ulden,

tori~ yosdr morgllj wéiwac,

taniye~ sedyeli(gi) cemda~ ulden.

gai talsarj gajir wolwoc,

gadané yorol ulden,

gai buryandad mérgulj wéiwac,
gdiyalirfya~ sedyelig cemda~ ulden.

Acta Orient. Hung. Tomu8 X X. 1967



HUIT CHANTS TCHAK HAHS

8. Dmrjkyer da-lam

urgaf garai ruirn yedid turjgalag bolobc,

Ul woléd lind buryegdgima yoi,

uyim baycOd yedi olom bolobc,

ondér sGmin DGéirj*yer da-lam mini maindt yoi.

manda] gaTy naran yedi turjgalag bolobc,
manam boléd tlind bdryegdegima yoi,

mana Q(yim baycld yedi olom bolobc,

Manté~ sOmin DOir*yer dé-lam mini maméa yoi.

Siréni déglr garad irlé yoi,

sire woléd Sirdegé~ beldéd sula yoi,
siréni déglr irlé-géd yaryanar,

siré boyté goworlgld disui baina yoi.

owobn déglr garad irlé yoi,

owolog woldd sirdegé~ beldéd sula yéi,
owolné dégur irlé-géd yaraynar,
odor\gi~ melfar/giid aisui baina yoi.

tayé tomoérdo~ cemda~ 06goi yoi,

dulyGre " yint, nnsd~ yinu, 6r6~ med(dé) yai,
torsébm beyi-mn cemda™ 6g6i do,

dasji-1 yawna, tulji-l yawni 6r6~ med yoi.

bolson témérdé~ camda~ 6goi yoi,

bodd yinu, cedl yind, 6ré~ med yoi,
bédeté beyi-mn camda~ 6gdi do,

bodo] yawni, san) yawnu, 6rd~ med yoi.

Traduction

1. Le blanc chamelet orphelin

Le blanc chamelet orphelin

crie dans sa grande faim:

«Oh ma mere grise et de belle face,
pourquoi ne viens-tu pas prés de moi ?»
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«Quand je grignote5les brins de lI’'agrostide
en les faisant craquer,®

je pleure du grand désir

de (téter) ton pis grand comme une théiere.»7

«Quand je grignote les brins de la canne

en les faisant croustiller,8

je pleure du grand désir

de (téter) tes tétines grandes comme les doigts.»

«Les chamelets dont les péres vivent

jouent en suivant leurs péres.

Privé de mon pére, je pleure

en suivant le coté de nord de la montagne.»

«Les chamelets dont les meres vivent
jouent en suivant leurs meres,

Privé de ma meére, je pleure

en suivant la rive.»

«Quatre-vingt chameaux blancs

montent sur la hauteur en se dandinant.9
Oh ma mere agée de quatre-vingt ans,
pourquoi ne viens-tu pas pres de moi?»

«Quatre-vingt-dix chameaux blancs

(ont) leurs paturages au ruisseau Engtei.

Oh ma mére agée de quatre-vingt-dix ans,

si tu ne viens pas maintenant, pourras-tu jamais venir?»

5Cf. ord owosiu kemele- «brouter par ci par laun peu d’herbe» (Mostaert, Diet, ord.,
413a).

6Pour derpg-derjig, cf. ord. darpgina- «faire du bruit (bruit saccadé, bruit de papier
raide qu’on prend en main, d’eau en ébullition, etc.)», suddni darjiginafi wan «il claque
des dents (p. ex. de froid)» (Mostaert, Diet, ord., 121a) et khalkha lit. darzignach «drebez-
zatj; treséatj, chrustetj» (Luvsandéndév, 147a).

7Cf. Gjumiicin dewdr «théiere».

8 Cf. mong. qubir qubir «chuchotement, voix basse, petit bruit sourd» (Kow. II,
895 —896).

9Cf. ord. nam-nam «onomat. pour le mouvement éprouvé par le corps d’un animal
qui s’aplatit en courant» [ namnagar, namnagana-, namnagla-, namnak, namnalji-,
namnar] etc. (Mostaert, Diet, ord., 482—483) et khalkha namalzach «kolychatjsja, kole-
batjsja (o poéve pod nogami)», nams nams chijch (Luvsandéndév, 261—262), mong.
namulja- (Kow. Il, 616) et nams nams alchlan dans Lambagajn nulims de D. Nacagdorz
(Zochioluud, Ulaanbaatar 1961, p. 223).
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2. Le petit alezan capricieux

Le petit alezan capricieux

suit la ligne du chemin.

Puisqu’elle est jeune et de bas age [sic],
elle suit le chemin commun (des femmes).

Parmi tous les chevaux

c’est mon alezan capricieux qui est le plus malheureux.
Séparée de ses parents,

ma chere fille est malheureuse.

Parmi tous les chevaux de trois ans
c’est le mien de la couleur du renard
et a peau rugueusel0 qui est le plus malheureux.
Séparée de ses parents,
ma chére fille est malheureuse.

Ce qui a poussé dans la cour
est une fleur rouge foncé.
Envoyée dans un pays étranger,
ma chére fille est malheureuse.

3. Le coude de Bulgan

Oh mon pays, coude de Bulgan! ;
Oh mes parents généreux blanchis par I’age!

Oh mon pays, coude d’Enger!
Oh mes parents vieux et blancs!

Si j’ai chanté, ce n’est pas que je vous garde
rancune, mon pere,

si j’ai chanté, c’est que je garde rancune
a mon malheureux destin.

Si j’ai chanté, ce n’est pas que je vous garde
rancune, ma mere,

10 Pour i)(jir < irjiyer, cf. ord. erdiger, uriiger «ridé»; eraik eréik ge- «étre trés maigre»
(Mostaert, Diet, ord., 248a, 763a), et khalkha erfiger, erdiger, Grfiger, Orfiger.
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si j’ai chanté, c’est que je garde rancune
a ce malheureux destin.

Ce sont le pan de devant et le coude qui s’'usent avant tout.
Ce sont avant tout mes parents qui me font pitié.

Ce sont la manche et le coude qui sont touchés avant tout.
Ce sont mes parents que je regrette avant tout.

Est-il possible que je n’aie plus de freres qui
viennent me voir

a I’époque ou I’'on met au péaturage les juments en
les répartissant pour les étalons ?

Est-il possible que je n’aie plus de freres qui
viennent me voir une seule fois par année
a I’époque ou I'on touche les boeufs ?

Est-il possible que je n’aie plus de fréres qui
viennent me rejoindre
a I’époque ou les enclos sont remplis de moutons ?

Si j’ai souffert, ce n’est pas que j’aie peur
d’avoir froid dans mon unique robe.

Si j’ai souffert, c’est de la solitude de ma trop
malheureuse vie.

Si j’ai souffert, ce n’est pas que j’aie peur
de trembler dans ma robe ouatée.

Si j’ai souffert, c’est la solitude de ma pauvre,
malheureuse vie.

Le petit oiseau qui cherche refuge dans un fourré
d’agrostide est malheureux.

Je suis parti pour un pays tres lointain, c’est mon
mauvais destin.

Le petit oiseaull qui cherche refuge dans les roseaux
est malheureux.

11 Quant au mot < yBwo-, cf. tehakhar degdeyl < degde-, khalkha anga

Xaé < arjga(é), degdeyl < degde-, ord. degde «jeune de certains animaux, surtout d’oi
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Je suis parti pour un pays lointain, c’est mon
mauvaus destin.

L’hirondelle qui a couvé sur le rocher est malheureuse.
Je suis parti pour un pays étranger, c’est mon
mauvais destin.

Comment la bouse seche peut-elle se fixer sur la
charrette sans couverture?12

Comment puis-je passer ma vie avec le maudit Damnn
aux dents espacées?13

4. Louange de la montagne du Bulgan Khangai

Oh, Khangai qui formes une masse a I’ouest!

Oh, Khangai bienveillantl4 et pour les grands et pour les petits!
Oh, Khangai qui s*lévesl au nord!

Oh, Khangai bienveillant et pour les proches et pour les éloignés!
Oh, Khangai gazonneux a |’est!

Oh, Khangai orné de tous les cotés!

Oh, Khangai accueillant au sud!

seaux», degdé”/i «jeune d’oiseau (dans chanson)» (Mostaert, Diet, ord., 142). Ces mots sont
nomina imperfecti a -ya/ me avec le suffixe diminutif -qai/-kei. Les petits vers khalkha
Tagtaachaj de Nacagijn Gombodoo, un des poetes du pays de Keriilen et l'auteur de la
brochure Chérlén (Ulaanbaatar 1957), nous fournissent en abondance des suffixes -a%aé,
m(, -o/r: Togdgos togdgoa gljgééchéj — TonHz jum tuugééchéj — ... chddlédohéj, tag-
taachaj, chévtééchéj, dagaachaj, tataachaj, durlaachaj, javaachaj, nésééchéj (sic). Cf. encore
mong. erbegekei «papillon» < erbe-yi-.

PPour adar ~ adar, cf. khalkha adajr «podstilka iz trostnika, solomy» (Luvsandén-
dév, 236), mong. adar, adayir (Lessing).

13Cf. ord. arfagé «qui présente un aspect hérissé», arjaga namjal «Namdjal au dents
espacées» (Mostaert, Diet, ord., 276), khalkha ar$agdé, ar%iqar, er”eger, er)iger etc.

1 Cf. ord. droéolti «qui confére des giaces, bon, accommodant (dit d’un supérieur)»
et unduri~ trigger 6roioldl 8aya~ ba/na «aujourd’hui il fait trés beau (m.a m.: le ciel con-
fere une grace insigne)» (Mostaert, Diet, ord., 540a).

16 Cf. kalm. O yorwa «krumm? buckelig?» — /. yirtiméi (in einem Maérchen) «diese
(veranderliche?) Welt, die Erde», khalkha yerwo yirtdonc «le monde» (Ramstedt, Kalm.
Whb., 189a) et tel. qurbu «vypuklajapoverchnostj, grjady vpole,..., vystupy na gore — . . .,
die vorstehenden Stellen eines Berges (Radi. Il, 963a). Cependant dans les composés avec
yirtintli, on a lieu de penser a tib. ’khor (mong. orcilang).
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Oh, Khangai qui es orné de toutes les couleurs!
Oh, Khangai qui as un tertre sacrificiel a ton sommet!
Oh, Khangai bienveillant pour tous!

5. Le cheval fauve clair qui ressemble a un faon

Mon cheval fauve clair qui ressemble a un faon,
je I’ai reconnu au ton de son hénissement.

Ma chérie bien-aimée,

je t’ai reconnue a ton sifflement.

Mon cheval au dos s’élargissant en arriére,16
je I’ai reconnu au ton de son ébrouement.l7
Ma chérie la plus aimable,18

je t’ai reconnue au son de ton chant.

Quoiqu’il fat brumeux, je ne me retournai pas.

Quoique (le terrain) fat couvert de dunes, je ne me perdis pas.
Quoiqu’il fGt nébuleux, je ne me retournai pas.

Quoique (le terrain) fOt broussailleux, je ne me perdis pas.

6. Le cheval alezan a queue et criniéres noires et a museau blanc

Son cheval alezan & queue et criniére noires et a museau blanc,
dans le troupeau de qui est il?

Ma dame qui se laisse aisément exalter,

a la porte de qui est-elle?

Dans le bois du ravin du c6été nord

il y a de I’aloes et du santal, il y en aun ou deux.
Ma dame qui est un peu capricieuse,

elle est seule ou avec quelgqu’un a sa porte.

En ce qui concerne le mot tiir «péche», cf. ord. tiir, khalkha tér, kalm. O tor, toz°,

iij. t~r (< chin.), c’est également le nom d’origine chinoise d’un motif ornemental et
méme d’une marque tamaga: une péche stylisée qui est pareille a un coeur renversé. Cf.
encore dans MADT, n°® 156, Sakiyulsun )alaqu ayas, chant des Barins: tuyur-un 6nggetei
sayigan egile et une variante du méme vers en jarit: toran 16bin séhan l.

I7Tchakhar tnrgi-, khalkha turgi-, mong. turgi- (Kow.).
1BMong. long, tung et éu > &i avec inu.
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Dans le bois du ravin du c6té sud

il y a du wou-moulaet du santal, il y en a un ou deux.
Ma dame qui a un caractére accommodant,

elle est seule a sa porte.

7. Sidling, la Fleur

Sairinimb: Le soleil levant
déclinera au-dela des montagnes.
Sidling, la fille de la tente au sud du caug>,
qguand elle se sera levée, elle partira. Est-ce vrai ?

Le soleil qui se leve

déclinera au-dela des dunes.

Sidling, la fille de la tente de notre camp,
elle partira demain matin. Est-ce vrai?

Les jeunes hommes:

A quoi sert si la grenouille av:al)a® qui habite dans le fumier,
sort du fumier et coasse ?
A quoi sert, Sairinimbl qui tiens dans les mains un
violon garni de cuir,
si séparé de ta bien-aimée, tu t’abandonnes?

A quoi sert si la grenouille %Uwa2l qui habite dans le puits,
sort du puits et coasse ?

A quoi sert, Sairinimbl qui tiens le violon, si,
séparé de ton ancienne amante, tu désespéres ?

i) Pour ce mot cf. monguor ivimu «bois d ’ébéne» (De Smedt—M ostaert), chin,
wou-mou «bois noir», qui se trouve, par exemple, dans un chant d’enfants chinois des Ts’ing,
Pei-king erh-kouo, n° 30, chez: Fou Kiuan-kien, Ming Ts’ing min-kouo siuan,

yi tsi (Changhai 1967), p. 136, cf. encore dans un poeme du Kouo-tch’ao wen-lei des
Yuan.

-° La signification du mot awillja est pour moi inconnue.

2 Cf. chin. ~ -wa «grenouille», J(; tsing-ti wa «a frog at the bottom ofa well—
very limited outlook» (Mathews; cf. Pancatantrn). MADT, n° 130, Séremblit, vers 3a, 4a:
giulduy dotur-a bayigu qui sa mclkei et Sabar dotur-a bayiqu sang sa melkei, chin.
houei ha-mo et Mu ha-mo «grenouille gris cendre* et «grenouille verte».
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A quoi sert si la grenouille sawa2 qui habite dans la boue,
sort de la boue et coasse ?

A quoi sert, joli petit Sairinimbd, si,

séparé de ta belle (amante), tu t’abandonnes?

Malgré tes yeux grands comme un setier,
I’astu connu par la soie (qu’il t’a donnée) ?
Malgreé ta sagesse et ton intelligence, Sidling,
connais-tu I’ancienne histoire?

Malgré tes yeux grands comme un bol,
I’as-tu connu par le fichu (qu’il t’a donnée) ?
Malgré ta sagesse et ta perspicacité, Sidling,
connais-tu le chemin qui conduit au loin?

Sairinimb: Ilya une lampe au dessus de votre portiére:
est-il possible que vous imitiez les soldats de Sa Majesté ?
Vous avez des gardes a I’aube et pendant la nuit:
est-il possible que vous preniez pour modeéle les fonction-
naires de Sa Majesté?

Il'y a une lampe au dessus de votre porte:
est-il possible que vous imitiez les soldats de I’'Empereur?
Vous avez des gardes a la nuit close:
est-il possible que vous preniez pour modele
les fonctionnaires de I’'Empereur?

Siiling: Petites locustes qui sautillez le long du ruisseau,
a quoi sert si vous jouez en vous étirant ?
A quoi sert si vous vous moquez en médisant
de nous deux qui sommes des amants passionnés ?

Sairinimbu: Dois-je monter sur mon cheval brun foncé?
Dois-je charger mon fer creux sur mon épaule?
Ma petite chérie, Stiling,
dois-je la ravir sur la route ou elle s*¢loigne ?

2 Cf. la note précédente et chin. ft); cha «shark» et (il cha-liu-sseu «a bright,
slate blue» (Mathews) ?
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Dois-je monter sur mon cheval fauve clair ?
Dois-je charger mon fusil &az23 sur mon épaule ?
Ma Suiling née belle,

dois-je la ravir sur la route qui I’emporte ?

La voiture a brancard est au milieu de la cour.
L ’encensoir d’or est au milieu de la table.

Ma petite amante, Sdiling,

on la fait s’incliner a la porte de la tente.

La voiture a roues est au milieu de la cour.
L’encensoir de bronze est au milieu de la table.
Ma petite chérie, Stiling,

on la fait s’incliner a la porte des autres.

Quoique ce soit un endroit bralé par un incendie,

Ic fond du combustible reste.

Quoiqu’ils me fassent m’incliner devant la loi,

je te laisse mon coeur de la grandeur d’un empan [ 7].

Quoique ce soit un endroit détruit par le feu,

le fond du tison reste.

Quoiqu’ils m’obligent @ m’incliner devant le dieu du feu,
je te laisse mes sentiments d’admiration.

8. Le grand lama Duinkher

Quelque brillant que soit le soleil qui se léve,
il est couvert par la montagne ou par les nuages.
Quelgues nombreux que soient les garcons de mon age,
c’est Dulinkher, le grand lama du haut monastére

qui est mon révérend.

Quelque brillant que soit le soleil qui est a son orient,

il est couvert par la brume ou par les nuages.

Quelque nombreux que soient les garcons de notre age,

c’est Dlinkher, le grand lama du monastére de Manitai
qui est mon révérend.

Cf. chinois [¢f-f- hia-tseu de la traduction du texte mongol, MADT, n° 5, KGautd

6erig, strophe 2: ii-u tiwan-u bayulyan &ggligsen koi. Sa-s€. luu-sé goyayula yum a Kkoi.
Sa sé. luu sé bnyiysan goyitai k6i. San-diing-in siyan-dii-eie ayuqu tgei koi. Cf. encore

Morohashi, n° 2610 : 9.
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Je me suis installée sur la hauteur.
Je me suis assise et j’ai déja arrangé ma table et24 mon
tapis.

Si je regarde de la hauteur en disant qu’il est arrivé,

(je vois que) des «pestes» aux larges bossess s’avancent.

Je me suis installée sur la butte.

Je me suis assise et j’ai déja arrangé mon coussin de
siége® et mon tapis.

Si je regarde de la butte en disant qu’il est arrivé,
(je vois que) des «pestes» a queue courte s’avancent.

De mon fer de fonte brute je te ferai don.
En fabriqueras-tu une clef? En fabriqueras-tu un cade-
nas? A toi de décider.
De ma propre personne je te ferai don.
Passeras-tu en t’appuyant sur moi? Passeras-tu en me
servant d’appui? A toi de décider.

De mon fer bien travaillé je te ferai don.
En fabriqueras-tu un coutelet? En fabriqueras-tu un
coutelas? A toi de décider.
De ma personne de chair fermeZ je te ferai don.
Passeras-tu en pensant & moi? Passeras-tu en soupirant
apres moi? A toi de décider.

Commentaire

1. Chanson élégiaque dont le sujet est I’'orphelinage. (Pour les chants
analogues, cf. Mongyol arad-un dayun-u teguburi, Moukden 1949, nc 40—42:
Ondcin kaébegiin, Ondcin 6kin).

La composition de la chanson: lab — introduction;28 (lcd: la question
initiale, 2 || 3: «je me souviens, je pleure», 4 || 5: «les autres sont heureux, moi,

2 En ce qui concerne cette conjonction — adv. verb, perfecti, cf. khal. tegéd, mong.
kiged et kalm. boln.

S Mot a mot: «qui a des bosses pareilles aux tables».

26Métathése: owolog ~ mong. olbog, cf. iij. yawalag «cuiller» ~ mong. galbaya,
drg. tawarag «tarbagan».

27 Cf. ord. béde «solidité, force, vigueur», bédeti «solide, vigoureux» (Mostaert, Diet.
ord.,).

28 La forme botgo-n «le chamelet», 3eme personne, mn définitif, semble préter a
la plainte un caractére subjectif, comme si les deux vers initiaux étaient prononcés par
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I'orphelin, je pleure»); 6| 7: I’explication humaine du symbole bestiaire;
les vers ab (les chameaux qui s’éloignent) représentent ici une transition vers
la question désespéreée des vers cd finaux (|| 1cd).

Nous avons un nombre considérable de versions de La plainte du blanc
chamelet orphelin. Un texte plus complet de la version tchakhare a été publié en
mongol néo-classique dans le recueil Gagar arad-un dayu-nuyud (Kdkeqota
1959, pp. 5—=6). Cette version n’offre pas non plus I’explication du symbole
bestiaire — au lieu de la mere agée de 80 ou 90 ans nous avons ici la mere cha-
melle vendue au prix de 70 ou 80 ou 90 onces d’argent.B

Une version chantée par les Barins occidentaux se trouve dans le MADT,
n° 43, Ondcin botoy (Ondcin botogo). 2

La premiére information sur ce chant fut donnée par G. Balint qui a
publié une version khalkha dans son article Mutatvanyok a mongol nép/colté-
szeth6l [= Morceaux de la poésie populaire mongole]: Ethnographia Il (Buda-
pest 1891), pp. 138—141. Cette version khalkha est pratiguement identique
a celle du recueil Mal az ac.hujn cholbogdoltoj ardyn aman zochiol (éd. B. Sod-
nom, Ulaanbaatar 1957), p. 16, Oncin cagaan botgo, [chant de rythme lent —]
urtyn duu. Les deux versions sont proches des textes tchakhars, au point que
les commencements (les deux lignes initiales) ne different méme pas.

un narrateur, toutefois il n’est pas impossible que la formante -n, désinence possessive
de la 3eme personne, s’explique comme I’indicateur de ce que le chamelet soit le cha-
melet de sa mere, son chamelet. Dans ce cas les deux vers initiaux peuvent étre pro-
noncés par le chamelet lui-méme.

D (1) 6ndain aiyan botoyo-ni ai \6losku-yin kiri-degen buyilayad bayin-a
galjan é&ji-yi-ben \'sanaqu-yin-iyan yeke-dii buyilayad bayin-a siu \ (2) qulusun-u modir-i \
kemelin kemelin buyilayad bayin-a siu \quruyun éinegen moémo-yi-ben \sanaqu-yin-iyan
etc. 1(3) deresiin-i nama-y-a-yi \ kemelin kemelin etc. | deleny-tei &ji-ben \ sanaqu-yin-iyan
etc. 1(4) abu-tai botoyo-ni \abu-ban dayayad toylan-a siu \abu Ugei botoyo-ni | aru-bar
tentged buyilan-a siu | (5) &ji-tei etc. | &ji-ben etc. | &ji Ugei etc. | ergi-ber etc. | (6) ebldlg-
-Un minu joydor |uryuy-a bolqu lgei-00 | 6bor gangyai-yi dabayad \éji-degen tabarayad
kirkd yumsan | («Est-il impossible que les poils de mes genoux poussent? Ayant passé la
montagne méridionale couverte de foréts, je voudrais rejoindre ma meére en courant.»)
(7) sili-yin etc. |uryuy-a etc. |sili-yin etc. | &ji-degen glyliged etc. | (8) dalan é&ayan te-
mege-ni \ Dalang-nn qongqor-iyar beléeji bayin-a \dalan lang-un é&ji-mini \ nada-dayan
yayakiyad iredeg lgei yum | («Soixante-dix chameaux blancs broutent dans le vallon
Dalang. Ma mére (qui vaut soixante-dix onces, pourquoi ne viens tu pas pres de moi?»)
(9) nayan etc. | Nayatu-yin kondei-ber idesile]0 bayin-a \nayan etc. | namayi yayakiyad
monmguledeg migei yum \\

ZaKiiten jabar kinggenen yarqalai | kdgerikei bey-e-min keger-e tal-a-da \ kdgsin
&ji-ben Ujey-e gelei koi | k6ndii tal-a-yin dumda yayfayar-a kdi || Gimen yarqu jikegin
salkin-da \ehfiglit (igeji-yi nebtelmer-e \isi-ben tisi-ben ajiylan Gjikil-r. ki | Gjigdin
garaydaysan odun-u gerel kdi \\qarangyui séni-yin ayumar-a koi | gd&an qarbafu 0jegdeki
tgei-ni \qayiralaltai é&ji-min g& bayin-a bolba | gaikiran dengsimeyin cgereji toyorin-a
koi Il éji-ben sanan gengseren uyilamui \elige jirike-min tatan ebedn-e \egerem-e kbdegc
tal-a-yi kesuin toyoriju kéi \ egeriji olqu tUgei dayaran bayin-a kdi \\
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Lubsang quyurci, le fameux barde khalkha chantait une version drama-
tisée contenant la plainte du chamelet, laquelle est suivie du dialogue entre le
chamelet et un tigre qui veut le manger. Un texte fragmentaire de cette ver-
sion — transcrite par Mergen Gombojab et traduite en russe par P. N. Damdi-
nov (Solboné-Tuja) — a été publié dans le livre de P. Berlinskij, Mongoljskij
pevec i muzykant Uljdzuj-Lubsan-Churci (Moskva 1933), pp. 84—85: Onegen
cagaan bhotogo.

Une autre version appartenant au répertoire de Qauliéi Sanday, impro-
visateur khalkha du X1Xéme siécle, a été traduite en russe par M. Rintchen:
Mongolyn sonin {Mongoljskie novosti), 3. VII. 1957, et Iz nasego kuljturnogo
nasledija (Ulan-Bator 1958), p. 41: Plac verbljuzonka po materi, usedsej s
karavanom. On retrouve le texte mongol chez O. Ciméd, dans Chuulic Banda-
gijn zochioluudyn tuvér (Ulaanbaatar 1957), pp. 19—20: Echééséé salsan bot-
gony chélsén ni (31 lignes).

Le sujet est connu chez les Khalkhas également sous la forme d’une chan-
son d’enfants (Botgo, dans Ardyn duunuud, éd. par S. Coodol, N. Nadmid et
L. Luvsangombo, Ulaanbaatar 1962, p. 16)3l et sous forme de contes, cf. B.
Sodnom, Mal az achujn cholbogdoltoj . . ., pp. 115—119, L. Njam-Osor (réd.),
Oncin cagaan botgo. Mongol ardyn Ulgérdud (Ulaanbaatar 1958), pp. 19—20,
Rintchen, Folklore mongol, Livre premier, Textes khalkha-mongols en trans-
cription (Wiesbaden 1959), pp. 81—84 (recueilli de Lubsang quyurci). Un conte
de ce type traduit en russe par Mlle Z. Severnina a paru dans Mongoljskie
skazki (réd. G. Michajlov, Moskva 1962, pp. 186—190: Sirotinka belyj ver-
bljuzonok). 11 n’est pas impossible que les versions d’aujourd’hui chantées aient
originalement fait partie du conte.

2. Chant d’adieu a la fille mariée. Chanté par ses parents. La composi-
tion du chant: 1ab \\cd — le petit cheval || la jeune fille suit la vieille route
de ses prédécesseurs; 2 (ab || cd) || 3 —Ile cheval doit se séparer de son troupeau
Il la jeune fille doit se séparer de ses parents; 4ab \\cd — la fleur venue dans la
cour [Tchakhars sédentaires ou sémi-sédentaires!] et la fille mariée loin de ses
parents.

GADnN, p. 33, donne également une version dont la premiere strophe est
presque identique a celle publiée ici (Jam-tu jiyagan siry-d). Les strophes 2 et
3 1 4 parlent des parents, les strophes 5—6 correspondent a notre 4éme strophe:

D Pour lactivité littéraire de Petr Nikiforovic Damdinov alias Solboné-Tuja
(1890—1937), voir une bréve note dans I’anthologie de la poésie bouriate, Burjaad s(légéj
déézé 1923 —1963 (Ulan-Udé 1963, p. 476).

3L Gangijn chaluun narand, minij éééij (sic), boon boon b66n \ gadsaa tojrood bujlaad
javna, éé&zij, booén boon, boon | Udijn etc. | Gnséé etc. || Dérs zulgach sudtéj boloosoj \dér-
gédéé chévtuuléch aavtaj 6 boloosoj 1L
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tala-yin dumda uryuday-ni Jtabun éayan ceceg taniqu iigei yafar 6ggigsen | fcel-
ken Ur-e-ni kbgerUkei || kbdege tdla-da etc. | kiireng ulayan etc. | etc.

Nous avons une variante dite torgoute, orthographiée en khalkha, Zant
hagachan sarga, dans Mongolyn man zochiolyn unsich biéig (10-dugaar angid
0zné), | (Ulaanbaatar 1962), p. 72.

3. Chanson élégiague. Complainte d’une jeune femme mariée loin de sa
famille (sur ce sujet, cf. Textes oraux ordos, p. X111, catégorie n° 5). La compo-
sition: I(a Ib) 12 — invocation; 3(a || b) || 4 — «je n’accuse pas mes parents,
j’accuse mon destin»; 5(a || b) || 6 —le désir de voir ses parents: 7(a || b) || 8 ||
19 — le désir de voir ses fréres; 10(a || b) || 11 — la douleur de la solitude;
12(a |b) 14 ] 13 | — «je me suis déprise de ma famille, c’est ma mauvaise
fortune»; 15(a || b) — la question finale contenant le nom du mauvais mari:
I’absurdité de son mariage.

Une version publiée dans OADnN, pp. 19—20, Bulayan togoi, nous pré-
sente un ordre différent des strophes et quelques strophes qui ne se trouvent
pas parmi les notres.2

Dans les strophes 5—7 et 9—15 de notre version, les lignes a (et parfois
b) ont une allitération interne (aprés la césure). Ainsi, ces strophes peuvent se
diviser en quatre lignes (aaax, et parfois aaaa).

4. C’est une «ode» primitive dont la composition est bien simple: on a
une série d’adjectifs qualitatifs. Les dix membres de la série sont réunis deux
a deux par allitération (aabbcc . ..). Les vers impairs célébrent les qualités
concretes et externes de la montagne, tandis que les vers pairs (sauf / et h)
exaltent une méme qualité interne et abstraite: la bienveillance de la mon-
tagne-divinité a I’égard des étres vivants, le peuple et le bétail. La série des
adjectifs est commandée par les mots initiaux des vers ou bien par un parallé-
lisme énumératif. Cette énumération des points cardinaux suit le mouvement
du soleil, la direction dans laquelle on tourne autour ou a l’intérieur de la
yourte (féw erge-, jowor erge-). Le mot jug «direction» rimant avec Ji~ «orien-

22 Bulayan toqoi nutuy-mini | buyurul goyar-un-mini nutuy siu | bodoydaqu-yin
emiin-e-ede | abu éji-mini qoyar siu || (2) timen gonin-u dumda-ada | tdligen goni-ni koge-
rikei siu | timen kidrnin-0 dumda-ada \ ketiken kiimin-ni kdgerdkei siu || (3) dang debel-
-iyer yabuju | dayaraqu-dayan dayulaysan yum |dangdi mayu jayayan-dayan \yomudaqu-
-dayan dayulaysan yum || (4) kébong-tei etc. | koroku- etc. | keken mayu etc. | yomudaqu-
etc. H(6) elegdeki-yin emin-e-ede engger toqoi qoyar \eneriku-yin emin-e-ebe | €ji &bu
goyar H(6) qayjiraqu- etc. | gandu etc. |qayiralaqu- etc. || (7) deresiin-degen juljiyalaysan 1
degdegekei-yin jayay-a \demei qola &ggugsen-ni | keiken kimin-du kdgerlOkei siu || (8)
gadan-dayan etc. | gariyadai- etc. | qari-yin etc. | keiiken etc. || (9) aru deger-e-ben yarqunar
labu-mini sanaydayad bayin-a | alus yajar 6gglgsen-diini \sanay-a sedkil-degen yomuda-
yad bayin-a || (10) engger etc. | éji etc. | eng-Un etc. | elige jiriken- etc. ||
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tal» demandait un adjectif sinon concret, toutefois marquant une qualité
externe: cimente «orné». L’adjectif 6rsblté «bienveillant, qui protége» est passé
dans le vers g pair, ou sasignification s’est enrichie d’une nuance plus concréte
(le c6té méridional «qui protége contre le vent») et I’adjectif cimeyté est remis
a sa place dans le vers h.

Une autre variante donne le mot orsilté (mong. orusil-tai) «un endroit
pour demeurer; habitable».

5. Chanson élégiaque dont le sujet est un amour qui n’est plus partagé.
La composition de la chanson: I(ab || cd)2 — ces strophes varient le parallé-
lisme «j’ai beaucoup connu mon cheval || ma bien-aimée», mais cette variation
ne s’étend guére au-dela des mots initiaux. La strophe 3, ici la derniere, donne
deux fois le parallélisme «si difficile que cela ait été, je ne me suis }»as retourng,
je ne me suis pas trompé de cheminx». L’équivalent naturel de manarj «brouillard»
est le mot budarj «brume», c’est pourquoi l’allitération est modifiée (aabb).
Pour d’autres variantes, cf. OADnN, p. 17, Inyayan )6-tai sayaral mori et Lham-
surén — Goncigsumlaa, Mongol ardyn duuny tulvér (Ulaanbaatar 1957), p.
46, qui ont jotoi ~ gbtoi «ayant un dos .. » dans la strophe 1. J’ai noté une
variante plus compléte chez les Muu-mingyan, variante qui ajoute a la nétre la
pensée: «il aurait mieux valu que notre amour n’existe pas».

6. Chanson dont le sujet est la jalousie. Une question (lab || cd) et
une réponse deux fois variée (2ab—cd || 3ab—cd). Cf. D. Rabjai (Ravzaa),
Zochioluud, Ulaanbaatar 1962, p. 40: «Xeng bagn yér-min — yeni adiind baiga
boll — Xil gantai awgai-min — yeni ayand baiga bolh> et Mostaert, TOO, n°
102 et, pour le méme sujet, n° 152

7. Chanson dialoguée ou dramatisée (& vrai dire, elle est loin d’étre un
drame, puisqu’elle ne contient qu’une scéne de drame); dialogue d’une jeune
fille, de son amant et des autres jeunes gens. La jeune fille nommée Sidling,
la Fleur, est sur le point d’épouser contre sa volonté, un homme probablement
riche et peut-étre agé. Sairinimbu, le bien-aimé qui arrive a la noce est sujet
aux mogqueries des autres jeunes gens. Il riposte et quand il voit que Sidling est
mariée a l’autre, il menace de la ravir, mais elle le console en disant qu’elle
I’aimera toujours. Le dialogue est chanté en strophes paralleles de quatre vers
également paralléles deux par deux.

1 Il 2: question de Sairinimbd, introduction in médias res (ab || cd: le
soleil [| Suiling); 3] 4 || 5: les jeunes gens se moquent de Sairinimbi || la gre-
nouille; 6(ab || cd) || 7: selon la chanteuse, ces mots sont prononcés par les
jeunes gens qui invitent Suiling & la prudence et I’avertissent de ne pas s’en-
tendre avec le pauvre Sairinimbi; toutefois les deux strophes peuvent étre
mises dans la bouche de Sairinimbi, comme un avertissement de la mauvaise
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chance qui attend Sidling dans ce mariage contracté contre son amour. 8 || 9:
Sairinimbl riposte, il se moque des pompes nuptiales. 10: réponse de Sidling
aux jeunes gens moqueurs ou a Sairinimbi? Ou bien est-ce que c’est une ré-
ponse du futur mari a Sairinimb ? 11 || 12: SairinimbU menace de ravir Suiling,
mais 13 || 14: trop tard, les cérémonies sont terminées. 15 || 16: paroles de con-
solation de Suiling a I’adresse de Sairinimbu.

Ce chant est connu par plusieurs variantes originaires de divers pays;
la plus proche de la nétre se trouve dans le recueil OADN, pp. 82—85, sous le
titre de SerembUd. 1l s’agit d’un monologue. 1| 2 || 3: menace de rapt (~ nos
11—12), 4 11 5: complainte (ab violon || cd désir), 6 || 7: les cérémonies nuptiales,
8 J19: malédiction (ab que la voiture se brise || cd que le futur mari meure!),
10: complainte (ab monture || bien-aimée).

TOO, chant n° 34, Sseu-lien-houa-eul, 1| 2~ notre 1—2, 3 || 4 — notre
13—14 (I’'adieu, cf. TOO, p. 352, n. 3), 5| 6: le jeune homme désespéré parle
de sa perdition et de leur rencontre en enfer, 7: il se plaint de I'ignorance des
hommes et des dieux (pour les vers ab «Bien qu’il y ait des yeux aussi grands
gu’une pomme, ils ne voient pas ce qu’il y a a I'intérieur d’une main fermée,
n’est-ce pas?», cf. notre 6 et 7 ab), 8: menace de rapt.

MADT, n° 130, Sérembii, chant des Barins orientaux, dialogue. I(a ||
I b)|| 2, paroles de Sérembii: violon et I’étui & violon, symboles de I’'amour.
(3ab !|cd) 4 | paroles du futur mari: grenouille | Sérembuid. 5 || 6, Sérembdii:
fleche mal choisie—moquerie inutile. 7 || 8, Séremb{d: son du violon (ab), ser-
ment de Suiling (cd). 9 || 10, Suiling: personne ne peut voir son dos etc. —I’a-
mour ne peut étre altéré. 11 | 12: Sérembdi voit Sliling donnée a l’autre; sa
complainte. 13 || 14: sa malédiction (~ nos strophes 8—9). 15 || 16: sa com-
plainte (pourquoi Stiling lui a-t-elle cousu un étui de tabatiére, si elle ne I’'aime
plus?). 17 Il 18, Sérembll: réve de dormir sous un arbre — réve de rencontrer
Sliling. 19 I 20: exaltation de la beauté de Siiling (en la voyant, on oublie de
manger et de boire). 21 || 22: Sérembll se moque des pompes nuptiales.
23 K24: sa résignation («j’ai voulu manger du sucre, mais j’ai mordu la poussi-
ére» [® mort]). 25| 26, Sérembul: «il ne nous reste que de nous rencontrer
en enfer» (~ TOO, chant n° 134, strophes 5—&6).

MADT, n° 58, Sui ling, fragment, monologue de I’'amant (noyuyan
toluyai-tai nuyusu yin )uVjiyan koi. a Sii ling Ic'éi. nayur un dotnr-a-ban qoya-
yula koi. nob noTwan tériigsen Sii ling gongyor koi. noyan-nai dumda-ban
goyayula koi. — deux canetons a téte verte sur le lac .. .: symbole d’origine
chinoise de I’amour, cf. encore Rudnev: JSFOu), n° 68, Ui-kii Sii ling, frag-
ment (iinegen debel // Ui-kii S.);

OADnN, p. 26, Ui-kii Stii-ling, 1|2 3| 4: ab lasoieet cd I'ornement cou-
su, symboles d’amour, 5 || 6: la monture et I’'amour (la monture préte a porter
son cavalier — la jeune fille préte a suivre son compagnon si elle est aimée),
718 [ le vent irrésistible et I'amour. Refrain: ai da ge-ge [«bien-aimé», chin.
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ko-ko-\ mini koi; cf. encore OADnN, p. 12, Sui-liyan-quwar, 1| 2 || 3: I"'amant
loue la tapisserie faite par sa Sui-liyan-quwar.

Une variante khalkha fragmentaire (monologue de I’amant; recueillie
par Ramstedt en 1900 a I’Orkhon, I’'enregistrement le plus ancien) est publiée
par Zamcarano et Rudnev dans le recueil du folklore khalkha Obrazcy mon-
goljskoj narodnoj literatury, I, Chalchaskoe narecie (St. Pbg. 1908, pp. CXXI—
CXXI1): les deux premiéres strophes sont identiques aux nétres, 3 || 4: moque-
ries sur les noces, 5(ab || cd ~ MADT, n° 130, 17—18) réve: monté sur son
cheval, il a passé la montagne ~ réve: rencontre [= union] avec Silirjbar
sa maitresse, Q{ab I’eau || cd la parole) on ne peut pas croire aux femmes, 7 X8,
amour — union, amour qui n’est plus partagé — divorce.

Pour ce qui concerne la version khalkha recomposée par Mme E. Ojuun,
voir Mongol ardyn charilcaa duuny zujléés (Choix des chants dialogués) dans
Studia Mongolien | (1960), p. 23; dialogue de deux personnes, une jeune fille
et I’'amant de Silenbir. Strophes 1 j 3, chantées par la jeune fille (- nos 1] 2),
strophes 2 14 [6 |} chantées par I’'amant de S. (les menaces ~ nos 11 || 12),
strophes 5 Il 7, chantées par la jeune fille («la voiture est déja préte .. .»~
nos 13 H14).

Cf. encore le fragment arkhorcin chez Rudnev, Materialy po govoram
Vostocnoj Mongolii, p. 20, une variante assez éloignée dans les Obrazcy oirates
de Vladimircov, n° 25, Slliy/a, n° 63, Buyu blta yaltar et mes notes dans AOH

X1X (1966), p. 211.

8. Chanson satirique {Sog dd, salig d(), mise dans la bouche d’une belle
hétaire, maitresse d’un grand lama.

I(ab N cd) H2 —I'absurdité de son «amour»: (la lumiére du soleil j| les
jeunes gens, la jeunesse (X) nuage, montagne, brouillard || le grand lama &gé).
314 | (a3!]a4 etc., sans parallélisme dans la strophe) — I’hétaire attend son
amant le grand lama qui lui envoie des bétes a titre d’avance. Les bétes sont
appelées par les noms de leur maladie («pestes»), 5 || 6 (afl|a6etc). — I’hétaire,
s’offre au grand lama en lui laissant choisir la maniére de leur union et la forme
du payement; pour les motifs «fer a usiner — corps né pour I’'amour» et «clef,
cadenas, couteau — les maniéres de |’'union amoureuse», cf. TOO, chant n°
128, dans lequel une jeune dame s’offre en disant que c’est a son amant de dé-
cider s’il I’accepte ou la refuse.

On a un nombre de chants d’un sujet identique, les moqueries sur les
amours des lamas:

Dingker lam-a, chant des Barins, MADT, n° 115, mis dans la bouche
du lama dont les paroles sont adressées & Tana-quwar sa maitresse: 1] 2 —
désir de fumer la pipe {ab), désir de rencontrer sa maitresse {cd). — Duiyyer
da lam, MADnN, pp. 22—23, variante khalkha originaire de la Mongolie Chi-
noise, trés proche de la nétre;
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Sélé lam-a, chant des Barins sur un certain S. et Laylamedeg sa maitresse
perdue, MADT, n° 113;

Begejing lam-a, fragment kharatchin, MADT, n° 114, deux strophes
antithétiques sur la jeune fille Jiyér. — TOO, chant n° 109, monologue de la
belle dame, maitresse de BaTya qu’elle aime, I’hétaire du noble Ju-ye qui a de
I'or et I’ancienne hétaire de Bepy lama qu’elle a ruiné (1 || 2 — elle attend
Samya&, mais c’est le lama qui arrive pour jouir des charmes de I’hétaire en lui
rappelant ses cadeaux, 3 || 4et 5 || 6 —elle le refuse). — Ojuun: Stadia Mongo-
Mcal: 6, pp. 4- 8, Sumya noyin, chant dialogué, personnages: Lamya, le lama,
Samya, le noble, Juyar, I’hétaire et une autre jeune fille, sa bonne;

Wan-li, chant des Barins, MADT, n°® 125, W., la belle hétaire chasse son
ancien amant le grand lama Buyankesig pour en avoir un autre plus riche
(cf. supra, TOO, chant n°® 109); — Ojuun, op. cit.,, pp. 16—22: Wanlt, chant
dialogué; personnages: les parents de Wanlt, maitresse de Buyinyisig, le grand
lama, un autre lama, compagnon du précédent et Serpma, I’ancienne maitresse
du grand lama;

MADT, n° 116, chant des Barins sur le lama Sayard mama et Delegma,
sa maitresse, quatre strophes (1/|3: le lama monté sur son cheval, 2||4: sa
maitresse agitant son mouchoir);

MADT, n° 117, chant des Barins, Sansad lam-a, deux questions répétées
dans deux strophes paralleles («a qui sont le cheval et I’oreiller trouvés chez
la jeune dame?»);

MADT, n° 118, chant des Barins, Geblponcoy, sur une dame, M©lcir
boger-e, maitresse de plusieurs lamas (qui lui font cadeau d’anneaux) et d’un
certain G.; MADT, n° 119, chant des Barins, Poyirobnima, jeune lama,
amant de U-lé angyll, maitresse de plusieurs lamas;

MADT, n° 120, chant des Barins, Ilabpma, une strophe sur un lama
s’amusant avec sa maitresse;

MADT, n° 121, chant des Bérins, Siu-ing, femme mariée contre sa
volonté («papillon en hiver») et dans un pays loin de sa famille, elle a pour
amant un jeune moine qui hésite a abandonner le monastére pour elle ou a
la quitter en faveur de sa carriére ecclésiastique.

*1

Il nous reste & dire quelques mots sur la transcription et la langue des
chants. Vu que la langue des Tchakhars, particulierement dans sa phoné-
tique, présente beaucoup de traits communs avec l'ordos et le khalkha,
je me suis contenté d’une transcription simple en négligeant, par exemple,
la notation de la réduction des voyelles (— khalkha), I’aspiration (t, c, 8. s),
la prononciation sonore, media ou sourde des consonnes non-aspirées, la
spirantisation du g intervocalique etc. (En ce qui concerne le y, je ne I’écris
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que dans les cas ou c’est un phonéme.) Ces phénomeénes se manifestent avec
une telle régularité que leur notation n’est pas indispensable dans une tran-
scription phonologique qui ne veut pas étre minutieuse.

Comme on le sait, le tchakhar est un des dialectes ou la loi des deux
aspirées est valable (galtar, do/*i, fa/ar, mais, dans ce sous-dialecte, satsan,
sed/el). Quant au vocalisme, ses traits les plus caractéristiques sont repré-
sentés par la monophtongaison des diphtongues ai~ a, Gi~ i~ n L~ /1
etc. (sa/an, turner ~ turner, //'410$ etc.) et la palatalisation des voyelles vélaires
sous I’influence d’un i ou d’une consonne palatale (mAr, cejiray, gap'r), 1’éxis-
tence des voyelles e fermé (~ i ouvert; variante de IT) et e ouvert, médio-
palatal (mid-mixed-wide). La «fracture» de I'r est moins développée que dans
le khalkha central, mais elle semble étre plus avancée que dans I’ordos.
L’u tchakhar = u khalkha ou ordos (u). Nos textes offrent aussi quelques
mots dignes d’étre mentionnés: bald- «ravir, dérober» (a << u), baran «occiden-
tal» (cl <i U) et cigé ~ eine «mesure» (n~g). — Cf. encore M. TOmorcérén,
Cachar ajalguuny zarim onclogoos: Studia Mongolica V:3, pp. 48—60, B. Ch.
Todaeva, Mongoljskie jazyki i dialekty.
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LES NOMS DES JOURS CHEZ LES TURCS DES BALKANS

PAR

MEFKURE MOLLOVA (Sofia)

L’emploi des noms des jours de la semaine pa~ les peuples turcs remonte
a une époque relativement récente. Chez les Turcs musulmans, il commence
apres leur conversion a I’lslam,1 de sorte qu’ils ne disposent pas d’un lexique
commun sur ce point. Dans la plupart des cas, ces dénominations représentent
un amalgame d’emprunts arabes, persans, grecs et de mots turcs.2

1Prof. P. K. Xuze, Thesaurus Linguarum Turcorum: W3B. BoeT, (-Ta A3epb. roc.

y-Ta, t. I, p. 78.

2Nous avons extrait des différents dictionnaires les noms des jours de la semaine
chez les peuples turcs musulmans. Mais ce ne sont que les formes littéraires, elles sont
surtout empruntées au persan et a l’arabe:

azéri

1 bazar artasi/ diiéenbi
2 Carianba ahéarny/ tak

ginu

3 eareanbi

4 tfuma ahéarny/
pangéanba
5 gima/s guTap

6 éanba
7 bazar

nogal
1 dujsembi
2 sali
8 sarsembi
4 bijsembi

5 juma

6 juma ertesi

7 bazar kun/
gaty kun

tatar (Kazan)

duéambe kon
8isem.be
(aréembe (kon)
panjfeéambe/
Kege atna kon/
atna kid

(joma

8imba (kon)
jagaambe

Anatolie (Sivas)

ajazman
dernek

bazar
(juma’iamy

(fuma
(juma ertesi
kires

turkmene

duéenbe
aiaenbe
daréenbe
penéembe

anna (gini)
senbe
eksenbe

kazak koumik

dujsenbt etni gun

sejsembi telat

sursenbi arba gun

bejsembi hems gin

(juma (juma

sembi sonyy gun

(jeksembi gatti gunb
ouigour uzbek traduction
dusenbe duéanba Jdundi»
8esénba sesanba «mardi»
darsénba darsanba «mercredid
pajsanba panzsanba qeudi»
yuma iuma «wendredi»
séanba sanba «samedi»
jagsanba jagsanba «imanche»
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Cette question a attiré notre attention au cours des recherches dialecto=
logiques que nous avons effectuées parmi les Turcs de Bulgarie. Nous avons
aussi réussi a obtenir certaines données des Turcs et des Tatares de la Dob-
rudza roumaine, des Turcs de la Yougoslavie et de la Gréece®

Dans les Balkans, les Turcs, les Gagaouzes (tout en étant chrétiens),
les Tatars, en dehors des Turcs des Rhodopes de I’Est, a quelques exceptions
pres, se servent des mémes dénominations des jours de la semaine que celles
qui existent dans la langue littéraire turque de Turquie:

pazartesi/pazarertesi [pazarartesi\ «lundi»

saly «mardi»
carsamba «mercredi»
persembe [parsamba\ «jeudi»
yuma [guma ] «vendredi»

cjumartesijguma ertesi  [gumirtesi] «samedi»
pazar «dimanche»

Remarques sur quelques particularités phonétiques

1. Dans le dialecte turc de Déliorman le r devant une consonne et a la
fin des mots s’amuit en allongant la voyelle précédente, d’ou: pazatesi, ca-
Samba, pasamba, gumatesijgumatesi, paza.

2. L’a manque dans le systéme phonologique du tato-tatare et du ta-
tare balkanique, ainsi parsambéa se prononce comme persembe, en tato-tatare,
et pesenbejpesembi, en tatare balkanique (r = entre i et y). De méme en tatare
balkanique le c faisant défaut, est substitué par le s, d’ou: sasenbe\sasenbim,
pazartesi et gumartesi se prononcent en tatare balkanique et en tato-tatare
comme pazartesi, gumartesiB8

3M. I. Islamov, Hyxa guanekTHbIMM feKcuKacbiHa pfaiip: W3B. AH Asep6. CCP,
1958, p. 76-78.

1V. A. Gordlevskij, Matepuanbl A 0CMaHCKOro HapoAHOro KaneHgaps: XXKuBas cTa-
puHa, Bbin. 1V, 1911, p. 442.

5B. Coban-zade, 3amMeTK/ 0 A3bIKe U CNOBECHOCTW KYMbIKOB, KMMaK-KyMyK: V13B. BOET,
(-Ta asepb. loc. ¥Y-1a, T. I, p. 133.

6 Ces données nous été fournies par des visiteurs turcs et tatares, venus de Rou-
manie; celles qui se rapportent aux parlers turcs de la Macédoine yougoslave — par le
poéte Necati Zekeriya de la ville de Skopie. Pour la Gréce nous n’avons de renseignements
que sur un seul point: le village de Neda (Dorasanlar), rattaché a Gumurdzina. Ces ren-
seignements nous ont été fournis par les émigrants de ce village. Us coincident aux déno-
minations générales énumérées plus loin: pazartesi, sali, far&amba, parsamba, pgaTa,
darnak, pazar.
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3. En gagaouze balkanique, dans un mot de la classe vélaire le | est
vélo-palatal, d’ou: saty.

4. Les parlers turcs de la Roumélie de 1I’Ouest (selon la classification de
J. Németh?), de la Bulgarie du Sud-Ouest, dans une syllabe finale ouverte ne se
servent que d’une seule voyelle haute — i, d’ou: sali; a Vidin et en Macédoine
yougoslave (dans les villes de Skopie, Ohrid, Prilep, Manastir) —salli8.

Pour samedi, dimanche et lundi, il existe encore d’autres dénominations:

samedi —darnak dans les villes de Roussé, Nikopol, Svistov et les villa-
ges y rattachés, anciennement — et rarement aujourd’hui — a Gerlovo, Toz-
luk, dans les villes et villages des monts Balkans; a Déliorman —déanéak; dans
les parlers turcs de la Bulgarie du Sud-Ouest — ternek; en Macédoine yougos-
lave —dernek;

dimanche — 1. eski pazar au pied des Balkans du Sud: dans les parlers
turcs de la Bulgarie du Sud-Ouest et en Macédoine yougoslave — iski pazar;
2. kapali pazar a Samokov; 3.jurti guni a Samokov;gird' dans certains villages
de Kazanlak et de Stara Zagora;

lundi — 1. sajym dans les villages montagneux d’Ajtos et de Pomorie;
2. pazar dans le parler turc de la vallée de la Mesta et en Macédoine yougoslave;
3. girtirtesi dans certains villages de Kazanlak et de Stara Zagora (par exemple
dans le village de Bogomilovo).

Le territoire linguistique turc dans les Rhodopes de I’Est représente un
tableau tout autre. Nous y trouvons une grande diversité:

lundi — 1. baza'rtesi\bazara'rtesi; 2. kostt, parallelement avec baza'rtesi,
dans les villages Nord d’Ardino, a Bezvodno, Caravec, Zenda, Sokolite, Bogo-
rodol, Sredska et dans les hameaux environnants, dans la partie Nord-Ouest
du territoire ling, turc (Komuniga, Cernooéene, Kable§kovo, Minzuhar, Siroka
Poljana, Ohljuvec, Zornica et les hameaux environnants); 3. eski da'rnak a
Golemanci, Voevodovo, rattachés a Haskovo; 4. kira'rtesi, parallélement avec
eski da'rnak et kosu a Golemanci, Voevodovo;

mardi — .. sali partout dans le territoire ling, turc; 2. maskyly dans la
partie Sud du territoire ling, turc—Ardino, Krumovgrad, les villages Sud et
Est de Moméilgrad (Zvezdel, Nanovica, Potoénica, Oreénica et les hameaux
environnants);

mercredi — 1. ca'rsamba partout dans le territoire ling, t., a I’exception
des villages et hameaux qui emploient: 2. maskyl(y)a'rtesi, dans le méme terri-
toire ou s’emploie maskyly «mardi»; 3. eski (h)askl pazary a Golemanci, Voevo-
dov, rattachés a Haskovo; 4. kiiclk pazar a Golemanci, Voevodovo; 5. eski

7J. Németh, Zur Einteilung der tirkischen Mundarten Bulgariens (sofia 1966), p.
11 et suiv.
8J. Németh, Die Turken von Vidin (Budapest 1966), p. 67.
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bazar & Nenkovo et Rusalsko et dans les hameaux environnants; 6. (h)aski(f)
bazary dans la partie Nord du territoire linguistique turc (Komuniga, Zornica,
Perperek, Stremci, Kalojanci, Miladinovo, Gorna Krepost, Kableskovo, Min-
zuhar, Most, Siroka Poljana, Ciflik, et les hameaux environnants;

jeudi — 1. pa'rSamba a Bezvodno, Carevec, 2enda, Sokolite.Bogorodol,
etc., a Krumovgrad et dans les villages et hameaux environnants (Kitna, To-
kabka, Goljamo Kamenjane); 2. gumausamy a Momcilgrad et dans les villages
et hameaux environnants (Zvezdel, Nanovica) de méme que dans la partie
Nord-Est du territoire ling, turc (Most, Perperek, Stremci, Kalojanci, Gorna
Krepost, Golemanci, Voevodovo, Potocnica, Oresari); 3. guma~ gigesi & Ardino
et dans les villages et hameaux environnants (Bjal lzvor, Misevsko, Leniste,
Kobiljane); 4.jeni bazar a Ljuljakovo, rattaché a Stremci, a Komuniga, 2enda;
5. eskijeni bazar dans la partie Nord-Ouest du territoire ling, turc (Cernooéene,
Kableskovo, Minzuhar, Siroka Poljana, Pcelarovo, Ohljuvec etc.); 6. enlci
bazar dans les lieux mentionnés;

vendredi — 1. yumae partout dans le territoire ling, turc; 2. guTor a
Nenkovo et dans les hameaux environnants;

samedi — 1. guma'rtesi\guma'rtesi a Krumovgrad et dans les villages et
hameaux environnants, a Golemanci, Voevodovo; 2. da'rndk a Krumovgrad
et dans les villages et hameaux environnants, a Zvezdel, Rusalsko, paralléle-
ment avec guma'rtesi;

dimanche — 1 bazae a Kitna et dans les hameaux environnants; 2. enlci
bazar a Ardino et dans les villages et hameaux environnants, a Oresnica, Letov-
nik, Nanovica, a Momcilgrad et dans les villages et hameaux environnants;
3. gird' dans la partie Nord-Ouest du territoire ling, turc (Komuniga, Cernoo-
cene, Minzuhar, Siroka, Poljana, Zornica, Pcelarovo, Panickovo); 4. kira"' a
Golemanci, Voevodovo; 5. girdr a Nenkovo et dans les hameaux environnants;
boé bazar a Rusalsko, Nenkovo, Bezvodno et dans les hameaux environnants;
6. bos a Zvezdel, Rusalsko, Nenkovo, Bezvodno et dans leurs hameaux; 7.
kbépriull bazary a Stremci et dans les villages et hameaux environnants.

Etude étymologique

1. Mots persans: pazar/bazar <1 pers. bazar «marché»;
carsamba <i pers. caharsdmbe;
parsamba O pers. pangnambe.

2. Mots arabes
guma < ar. gum'a.

3. Mots grecs:

Kirirjgirad - gr. ynaw.r
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«dimanche»; en Anatolie chez les Turcs et chez les Grecs turcophones -- Kirc;
chez les Turcs de Kurs a Bedra (Azerbaidjan) — kiregi,9 a Eskiaehir (Anato-
lie) — gerej «lundi»101

Dans la conscience linguistique des Turcs des Rhodopes de I’Est, Kirdj
gira' est lié au verbe gir- «entrer» et de la il signifierait «le jour de la semaine
qui débute, qui commence», ou directement «le premier jour de la semaine».

gird'r doit étre une segmentation fausse de girU'rtesi, ainsi que gurruvr
de yuma'rtesi.

jortu(jorti < gr. éoortj «féte, jour férié». Dans la langue turque littéraire
jortu signifie «féte chrétienne», ainsi, partout en Europe et en Turquie moderne,
jortu en vint aussi a signifier officiellement «dimanche». Appeler le dimanche
jortu ou jortu giini n’est pas rare chez les autres Turcs de Bulgarie, mais il est
surtout employé au sens de «jour férié».

4. Mots turcs:

salylsatylsalijsalli. Deny supposait auparavant que saly venait de I’arabe
salis «troisiéme» et que la forme sali, «semblait représenter la prononciation
des gens pédants ou semi-cultivés». Plus tard, en se basant sur les paroles de
Kraelitz: «Das ulOfe wurde immer an einem Dienstag (saly ginl) ausbezahlt.
Auch im Alttiirkischen hie der Wochentag, an dem die jahrliche Steuer salgtn,
salgun zu zahlen war, solidj was die altere Form des osm. sali ist»,11 Deny
affirme que saly signifie «a tour de réle», et qu’il est devenu le nom du «mardi»
dans l'usage des janissaires, plus tard il est passé dans l'usage commun; sal
dans les diférentes langues turques signifie «imp6t, taxe» et le -y serait, selon
Deny, un suffixe de gérondif.12

darnak(ternek. A Ezbidere, vilayet de Sivas, dernek est le nom qui dé-
signe «mardi»,13 alors que dans les Balkans — il signifie «samedi». Nous trou-
vons ternek chez les Turcs originaires des Balkans qui habitent actuellement le
village de Cakirkov, vilayet d’Istanboul, et & Tekirdag.4

9A. Samojlovié, HaspaHuAa gHeli y asepbalifi)kaHCKUX TYypoK: AdeTuyecknini c60pHUK
111 (1925), p. 67; du méme auteur, HasBaHWsa AHell Hejennm y Typeukux HapopoB: HAdeTnyec-
KWii cb6opHuK |1 (1923), p. 106.

10 H. Eren, Anadolu agizlannda Rumca, Islavca ve Arapca kelimeiers. TDAY B
1960, p. 309.

11 Kraelitz von Greifenhorst, Zum Worte leziz in tirk. Urkunden: Der Islam, 1918,
pp. 139 — 140.

2Deny, Le nom de mardi en osmanli:ZDMG, Bd. 104 (1954), H. 2, pp. 384 —385.

13V. A. Gordlevskij, MaTepunanbl ANA O0CMaHCKOro HapojHOro kaneHpapsa: Xwusas
ctapuHa, Bbin. 1V, 1911, p. 442.

4SDD, 111, p. 1346.
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Chez Kasgari, térnek est «l’endroit ou le peuple s’assemble pour régler
ses affaires». Dans les vilayets de Trébizonde et de Rize (Anatolie du Nord-
Est) ternek est une féte qui se célébre ordinairement les samedis, pendant I’été
et qui est connue encore sous le nom de bazar.15 Gordlevskij (op. cit.) se de-
mande si dernek ne signifierait pas «réunion-assemblée avant le jour de marché-
bazar.» En effet, chez Gordlevskij et chez nous, dernek\ternek précéde le jour de
bazar/pazar «marché» qui coincidait autrefois avec «dimanche». La coincidende
de ternek et bazar chez les Turcs de Trébizonde et de Rize ne devait pas étre acci-
dentelle. Cest un jour de féte ou se réunissent les ambulants pour offrir leurs
marchandises et ainsi, de plus enplus, le jour de féte (dernek) peut se transfor~
mer, au moins partiellement, en jour de marché {bazar).

D’autre part, dans la langue turque littéraire moderne, dernek signifie
simplement «réunion d’amusement» et chez les Turcs et Tatars de la Bulgarie
du Nord-Est dernek est une cérémonie nuptiale qui a lieu le lendemain de I’arri-
vée de la mariée dans la maison de son mari. La mariée arrive le vendredi et
le dernek se fait précisément le samedi. A cette cérémonie ne participent que
les femmes. Mais il est peu probable que ce petit événement qui ne se réalise
pas nécessairement chaque samedi ait servi a designer ce jour. Le mot darnék/
ternek devait avoir une justification économique et sociale plus profonde, comme
par exemple «réunion avant le jour de marché». A sa base se trouve le verbe der-j
ter- «remasser; assembler».

maskyly. Voila une dénomination qui ne se retrouve pas dans les maté-
riaux dont nous disposons sur les dialectes turcs d’Anatolie, sur l’azerbaidja-
nien, le turkméne et leurs dialectes. Seulement en turkmeéne littéraire, masgala
signifie «ensemble d’hommes qui se réunissent pour régler les affaires commu-
nes».le Maskyly dans une partie des Rhodopes de I’Est signifie «marché», non
pas n’importe quel marché, mais uniquement le marché de Kubiljane (ancien-
nement Cataklar), village rattaché a Ardino. Les gens de la-bas disent: «Ku-
bil'anddd maskylyja (bazara) gittik» nous sommes allés a maskyly (marché)
a Kubiljane». Ce mot, surtout sa forme turkmene, semble provenir de I’arabe
masgala > osm. mesgalé «occupation; affaire; travail».

kosu. C’est sans aucun doute un mot turc, signifie «L course; 2. air de
danse; 3. bande; troupe; foule; assemblée de gens; 4. classe». D’apres I’asser-
tion des gens du pays, les lundis on s’amusait aux courses de chevaux. Mais
il semble que kosu comme nom de jour soit plutdt lié a la signification d’«assem-
blée de gens; foule; troupe» et a sa base se trouverait non pas le verbe kos-
«courir», mais kos- «additionner; ajouter». Donc, kosu serait le jour, ou les gens
se réuniraient, mais probablement pas pour faire du commerce, mais dans un
autre but, peut-étre d’administration.

15A. Caferoglu, Kuzcy Degu lllerimiz Agizlarindan Toplamalar (Istanbul 1946),

p. XTV, 348.
16 Cnoeapb TypKMeHCKOro s3bika (en turkmeéne, Aschabad 1962), p. 432.
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sajym. C’est encore un nom de jour lié a la notion d’impét; osm. sajym
«droit payé par téte de mouton». Probablement dans les villages autour d’Aitos
et Pomorie, le payement de ce droit s’effectuait régulierement le lundi, d’ou
procede le nom de lundi —sajym.

Les autres jours de la semaine chez les Turcs des Balkans, surtout chez
ceux des Rhodopes de I’Est, ont des noms composés. Dans ce cas, les mots qui
servent de point de départ sont: <juma, pazarjbazar, dernek. Les éléments suplé-
mentaires sont: erte «lendemain»; duéam «soir»; <ige «nuit», jeni «nouveau;
neuf»; eskijiski «ancien»; bas «vide; sans occupation»; kapali «fermé»; kicuk
«petit» et les noms des lieux: (h)aski(f) «ville d’Haskovo»; koprili «village de
Koprila (actuellement Most)».

Ainsi, avec erte: jumartesijjunia ertesi «samedi»; pazartesi/pazarertesi
\baza'rtesijpazatesi «lundi»; maékyl(y)a'rtesi «mercredi»; kira'rtesi\gira‘rtesi
«lundi» ;

avec giijre yurrur giyesi «jeudi»;

avec ausam: yumausamy «jeudi»;

avec jeni: jeni bazar «jeudi»;

avec eskijiski: eskijpazarjbazar, iski pazar «dimanche»;
avec kapalis. kapali pazar «dimanche»;

avec kuicuk\ kicuk pazar «mercredi»;

avec eski jeni: eski jeni bazar «jeudi»;

avec (h)aski(f): (h)aski(f) bazary «mercredi»;

avec eski (h)aski: eski (h)aski pazary «mercredi».

Les éléments suplémentaires les plus fréquents sont erte. et eski; Ils parti-
cipent a la formation de quatre composés; les autres ne se rencontrent que
dans un composé; jeni et (h)aski(j) figurent dans deux.

Il est & noter que chez les Turcs et les Gagaouzes le mot gin — chez les
Tatars le mot kdn qui signifie «jour», peut étre facultativement ajouté au
nom du jour de la semaine pour renforcer la signification. Par exemple: bos
gun, iorti {/uni, pazar guni etc.

Dans deux cas, il est remarquable qu’un élément du composé consiste en
un lexeme ayant la notion de «nuit» 3t de «soir»: juma'gigesi littéralement
«la nuit de vendredi», gummisamy «le soir de vendredi», c’est-a-dire «la nuit
ou le soir précédant le vendredi». Mais gige et rmsam, comme éléments d’un
composé, ne servent & marquer que le nom du jour qui précéde le vendredi.
Car chez les Musulmans, le jeudi, surtout Maprés midi du jeudi, est considéré
comme sacré. D’aprés une croyance religieuse, I’'aprés midi du jeudi les ames
des morts descendent sous I’auvent des toits et attendent des priéres. Les Mu-
sulmans, surtout les femmes, abandonnent leur travail et s’adonnent a la
priere.7

17 En azéri mardi est appelé Cariamba ahSamy, probablement par analogie avec
<juni'thSamy «jeudi».
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Les notions autour desquelles se concentrent la plupart des dénominati-
ons des jours de la semaine sont yumcr et baza'rjpaz'ar, guma' est un terme
religieux, jour de féte chez les Musulmans, tandis que baza'r\paza'r a un carac-
téere économique —c’est le jour du marché. Que baza'r\paza'r dans, la conscience
linguistique des gens s’associe ou se soit associé surtout a la notion de marché,
ressort du fait que lorsqu’un jour de la semaine est fixé comme jour de
marché, il s’appelle dés lors baza'r\paza'r (guinii) «(jour de) marché». Ce jour dans
les Balkans correspondait autrefois au dimanche, d’oli baza'r\paza'r «dimanche».
Et si dans la région il y a d’autres marchés a jours fixe, on les appelle: selon
1. P’endroit du marché — (h)aski(f) bazary «le marché d’Haskovo», kdprulu
bazary» le marché de Képrili (Most)»; selon 2. le caractere du marché — kiiciik
paza'r «petit marché», jeni baza'r «nouveau marché». Si le jour de marché change,
les gens qui ne peuvent plus changer le nom du jour, ajoutent des nouveaux
épithétes comme eski «ancien» —esld jeni baza'r «ancien nouveau marché»,
eski (h)asku pazary «ancien marché d’Haskovo»; kapali «fermé» — kapali pa-
za'r «marché fermé», c’est-a-dire «jour ou les magasins sont fermés», «jour ou
il N’y a pas de marché»; bos «vide, sans occupation» — bos baza'r «jour ou
il N’y a pas de marché» ou «jour de marché sans marché».

Seul le nom de vendredi semble étre commun chez les Turcs des Balkans,
musulmans et chrétiens — guma“\<juma'r\juntaj .18

Aprés guma’, le nom de jour le plus répandu dans les Balkans est sallil
salyjsali\saly /salli «mardi». Seule le territoire de maskyly «mardi», dans les
Rhodopes de I’Est fait exception, sans pourtant exclure une zone de transition
ou I’on emploie parallelement sali et maskyly. Puis vient guma'rtesi\juma’rtesi\
guma artesi qui peut étre remplacé, dans certaines régions, par da'rnék, ternek.

La dénomination la plus variable et la plus complexe est celle de dimanche.
Ici prédominent deux notions: celle de marché (paza'r\baza'r) et celle de jour
de repos (kird'jgird’jgiraT, jortujiorti guni).

Dans les Balkans, les mots maskyly, ma8kyl(y) &'rtesi, kosu, (h)aski(f)
bazary, jeni baza'r, eskijeni baza'r, Iclcik baza'r, eski (h)aski pazary, kdprulu
bazary, bos, bos glin, bos baza'r, guma' gigesi, qumausamy ne sont employés
gue par les Turcs des Rhodopes de I’Est. De méme les mots Kird'jgirdjgira’r
et kira'rtesi\gird'rtesi ont leurs territoires dans les Rhodopes de I’Est et encore
dans certains villages autour de Kazanlak et Stara Zagora (et probablement &
Gorno Novo Selo, prés de la ville de Cirpan) également, c’est-a-dire, sur les
traces des ga- dialectes qui remontent par ce chemin au Mont d’Elena et at-
teignent le Tozluk.19

18gumaj est employé par les Y iriks du village de Dinier en Macédoine yougoslave.
Voir J. Eckmann, Dinier (Makedcnya) Tirk agzi: TDAY B, 1960, p. 196.

19M. Mollova, Les ga- dialectes turcs dans les Balkans et leurs rapports avec les au-
tres langues turquesm. Linguistique Balkanique 1V (1962), p. 110.
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Sajym a son territoire dans les alentours d’Aitos et Pomorie. Kapali
pazcrr ne nous est connu qu’a Samokov. Nous sommes convaincus que les
dénominations de (h)aski(() bazary, eski (h)aski pnzary,koprili bnznry sont
seulement des termes régionaux ne se rencontrant nulle part ailleurs. Mais
il est fort probable que maskyly, maskyl(y)a'ertesi, kom, sajym aussi bien que
les composés avec paza'r/baza‘r soient employés en Anatolie, en Azérbaidjan,
en Turkménie et dans le Caucase également. Nous savons déja que le mot gu-
mahsamy «jeudi» s’emploie en Azérbaidjan et gurna’mmmy en Anatolie; de
méme Kkiré «dimanche» en Anatolie et kiregi en Azérbaidjan; dernek «mardi»
en Anatolie.

Nous avons donc constaté — et cette fois selon les données lexicales —
gue I’aire linguistique turque des Rhodopes de I’'Est (malgré sa grande diver-
sité interne) se distingue clairement de I’aire linguistique des autres territoires
balkaniques, comme nous I’avons pu démontrer pour la phonétique qui nous
a donné I’occasion de parler du groupe ga- et du groupe ka- des dialectes turcs
des Balkans.
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ZU DEN ALTP]JSTEN ALTTURKISCHEN VERBALEN
ENTLEHNUNGEN DER UNGARISCHEN SPRACHE

VON

MARGARETE K. PAELO

1. Auf die hoche Anzahl der alttiirkischen verbalen Entlehnungen im
Ungarischen, ist bereits Budenz aufmerksam geworden {NyK X, 131—32).
Die vielen Probleme die mit diesen Entlehnungen Zusammenhdngen haben
Z. Gombocz lebhaft beschéaftigt, und insbesondere die Tatsache, dass die Ver-
ben tiirkischen Ursprungs — von einer ganz geringer Ausnahme abgesehen -
immer den reinen tirkischen Verbalstamm wiederspiegeln, im Gegensatz zu
den spateren lateinischen, slawischen und deutschen Entlehnungen, in denen
der fremde Verbalstamm stets mit einem Suffixerweiterung erscheint. Dem
Grund dieser auffallenden Verschiedenheit sucht Gombocz aufpsychologischem
Wege naher zu kommen, in dem er unter Anderem folgendes sagt: Die Vor-
Stellung der einzelnen Wortkategorien ist in den meisten Sprachen an gewisse
Endungen gebunden. Ein beliebiges entlehntes Zeitwort wird daher keine
Suffixerweiterung bedurfen, wennsein Wortkorper sich in eine reihere Verbal-
gruppe der entlehenden Sprache gut einverleiben kann, z. B. die ung. Zeit-
Worter: csavar, seper, gyw, szor, szdr, tir von alttiirk. Herkunft passen sehr
gut in die Reihe: akar, facsar, fur, tér Verben von finnisch-ugrischen Abstam-
mung ein (vgl. Gombocz, Az igék atvételerdl [= Uber die Entlehnung der
Zeitworter]: Nyr XXX, 105—9).

Noch in demselben Bande des Nyr (S. 221—24) hat sich Asboth gegen
diese einseitige, wenn auch bemerkenswerte Erdrterung Uber den Verlauf
der verbalen Entlehnungen gedussert. Er betont, dass im Interesse der rieh-
tigen Losung des erwahnten speziell ungarischen morphologischen Problems,
ware es unerlasslich notig, alle die verbalen Entlehnungen der ung. Sprache
welcher Quelle und welcher Zeitperiode sie auch angehorten ins kleinste ganz
genau ins Auge zu fassen, denn was in einem Falle der Entlehnungen gilt,
muss nicht unbedingt auch in einem anderen Falle gliltig sein. Seit Gombocz
und Asboth wurde das Problem erst von G. Bdrczi bemerkenswert behandelt.
Bdrczi bringt einen neuen, wichtigen Gesichtspunkt in die Forschung der ver-
balen Entlehnungen im allgemeinen ein. Er sieht namlich einen entschiedenen
Zusammenhang zwischen der Art der verbalen Entlehnungen und zwischen
der jeweiligen spontanen Wortschépfung einer Sprache. Die Wortschépfung
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hat wiederum um so zu sagen ihre Mode. Mit der Zeit dndert sich in jeder
Sprache die Art und Weise, sogar das Tempo der Neubildungen. Daher ist es
selbstverstandlich, das die Chronologie in der LehnWortforschung nie ausser
Acht gelassen werden darf. Das die Gleichheit oder die Verschiedenheit der
Sprachsystemen in der Wechselwirkung gelegentlich eine bedeutende Rolle
spielen kann, darin gibt er Gombocz recht (vgl. Barczi, Az igei atvételek Kir-
déséhez\= Zur Frage der verbalen Entlehnungen]: MNy XLIV, 829—94).
Einen weiteren Vorschritt und einen festen Grundlagen zur Erforschung der
ung. Lehnbeziehungen bedeutet die betonte Zweisprachigkeit als sine qua
non aller Art von sprachlichen Wechselwirkungen. Siehe: Sulan, A kitnyelvi-
ség nehany kérdéséhez [= Zu einigen Fragen der Zweisprachigkeit]: MNy LIX,
253 —65.

2, Die angefuhrten, einander ergdnzenden Gedanken von Gombocz,
Asboth, Barczi und Sulan stellen uns vor die Aufgabe, alle die verbalen Ent-
lehnungen der ung. Sprache, mdglichst der chronologischen Reihe nach, nicht
nur in semantischer und phonetischer, sondern — was bisher vernachlassigt
wurde — auch in morphologischer Hinsicht sorgfaltig durchzuprifen. Diese
wichtige Arbeit wollen wir hier mit dem &ltesten bekannten fremdsprachigen
Einfluss auf das Ungarische, mit dem Alttlrkischen bzw. mit Alttschuwaschi-
sehen beginnen. Zur Einleitung soll das vielumstrittene ung. Zeitwort arat-
«ernten, mahen, schneiden» untersucht werden, das zugleich den Prototyp der
ratselhaften ung. Verben darstellt.

Nikolaus Révai (1750—1807) war der erste, der in seiner unverdffent-
lichten «Vocabula Turcica» das ung. Verbum arat- fir ein tirkisches Lehnwort
erklart hatte. Die Sprachforscher der X1X. Jh.: Hunfalvy (Vog. 275), Vambéry
(NyK VIII, 127), Budenz (NyK X, 77), Thury (in seinem Ung.- tlrk, ver-
gleichenden Woérterbuche, in Handschrift, und auch Munkacsi (NyK XXXII,
273—74) folgten ihm mit mehr oder weniger Meinungsunterschied nach. Die
tirkische Herkunft des Zeitwortes war also schon lange allgemein angenommen
als die grundlegende Arbeit Uber die bulgarisch-tirkischen Lehnwdrter der
ung. Sprache von Gombocz erschien (1912). Auffallenderweise, die tlirkische
Abstammung des Zeitwortes wird von ihm stark bezweifelt, und doch nicht
in dem Anhang der verfehlten oder unwarscheinlichen, sondern in der Liste
der richtigen oder wahrscheinlichen tirk. Entlehnungen, sogar auch im Ab-
schnitte der wirtschaftlichen Terminologie angefiihrt (S. 196). Man hat den
Eindruck, als hatte die vollkommene semantische ldentitat des ung. arat-
«ernten, mahen» ~ tirk ora- id. — seinen Vorgangern ahnlich — auch Gom-
bocz dermassen beeinflusst, dass er trotz der klar erkannten phonetischen
(tirk, o ]> unge «) und morphologischen (Suffixerweiterung -i) Schwierigkeiten,
den Gedanken, dass die zwei Verben irgendwie vielleicht doch zusammenhéan-
gen mogen, nichtloswerden konnte. In der Beurteilung der vorhandenen Hin-
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dornisse einer derartigen Gleichung waren Ubrigens selbst die Anhanger der
tirk. Theorie von vornherein nicht einig, sie schrieben ihnen nicht die gleiche
Wichtigkeit zu. Vambéry und Thury z. B. die das Turkische gut be-
herrschten — ungeachtet der erwéhnten Schwierigkeiten — haben ihr Urteil
instinktiv auf Grund der wohl versplirten Bedeutungsidentitat gefallt, Budenz
dagegen kommt auf logischem Wege zum selben Resultat: als Fachausdruck
der Feldbearbeitung passt das Zeitwort arat- sehr gut in die entlehnte tirkische
Landwirtschaftterminologie ein, obwohl die ungewohnte -t Suffixendung sto-
rend wirkt. Munkdcsi seinerseits glaubt beide Hindernisse mit der Annahme
abzuschaffen, das sowohl das ung. arat- wie auch das wotj. aral- (Inf. ara-ni)
einer gemeinsamen Quelle entnommen sind, in der das tlrk o eine & artige
Aussprache haben konnte. Ausserdem das Ungarische selbst muss so einem
Dialekte entstammen, dessen Praesenssuffix mit demjenigen der heutigen
tschuwaschischen -at gleichartig war (NyK XXXI11, 274). Munkacsi’s unbe-
grindete Theorie wurde von Gombocz nicht angenommen, und so blieb das
sowohl in seiner konkreten Bedeutung wie auch in Ubertragenem Sinne viel-
gebrauchte Zeitwort der ung. Umgangssprache: arat- letztenendes ein unge-
Iostes Ratsel.

3. Das negative Resultat in der Forschung nach einer tirkischen Eror-
terung des Zeitwortes arat- hat Horger dazu bewegt, die Lésung am finnisch-
ugrischen Boden, genauer in der ung. Sprachgeschichte selbst zu suchen. In
seinem Artikel: «lIrt, aralU (MNy XXXV 111, 11—16) versucht er nachzuweisen,
dass unser Verbum eigentlich mit dem ung. Zeitwort irt- «ausrotten, jaten»
(zUrj. oraéni «jaten, Unkraut ausreissen») in engem Zusammenhang steht. Seiner
Meinung nach, die urspringliche Lautform des Zeitwortes arat- infolge der
Lautentwickelungstendenz des Offenwerdens im Ungarischen schon ziem-
lieh frih eine Nebenform: arat- entwickelt hatte. Diese Wortspaltung (Doppel-
form) orot- ~ arat- hat dann im Laufe der Zeit zu einer Bedeutungsdifferen-
zierung gefuhrt: 1. orot- (;>ort- > irt-)«ausrotten, jaten», 2. arat- «ernten,
mahen». Diese anscheinend klare Auseinandersetzung von Horger, die glick-
licherweise auch kein Kopfzerbrechen ber phonetische und morphologische
Probleme verursacht wurde zu seiner Zeit einstimmig angenommen. — Bei
der friheren tirk. Herleitung — wie gesehen — hat man sich instinktiv mehr
auf die Bedeutungsidentitat gestitzt und jetzt, bei dieser finnisch-ugrischen
Erérterung wurde eine phonetische Wahrscheinlichkeit und eine angebliche
darauf folgende Bedeutungsdifferenzierung bevorzugt. Die Tendenz des Offen-
Werdens im ung. Vokalismus (o > a vom XI. Jh. ab) ist zwar eine tiefgrei-
fende, aber keine durchaus allgemeine Erscheinung. Ob die jetztige Lautform
des Zeitwortes arat- in der gemeinten Zeit tatsachlich durch ein Offenwerden
entstanden ist, dariiber kann man streiten. Dass aber diesem angenommenen
Vorgéange eine derart auseinandergehende (einander widersprechende) Bedeu-
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tungsdifferenzierung folgen sollte wie: «ausrotten» — «ernten» dass hat
auch Grétsy nur mit Vorbehalten angenommen aus dem Grunde, dass weder
der Ursprung, noch der Zusammenhang der beiden Komponenten der Dub-
lette genigend klargelegt sind (vgl. L. Grétsy, A szbhasadas [= Die Wort-
Spaltung], Budapest 1962, S. 126).

4. Um aber beiden etymologischen Erdrterungen gerecht zu werden,
wollen wir vielleicht die Zeugenschaft der Sachgeschichte des Zeitwortes arat-
anhdren. Die einstimmige tlrkische Interpretation tub. sor leb. kirg. kKirg.
bar. tel. uig. cag. kar. L. T. or-; osm. cag. ora- «ernten, mahen» (Radi.);
tschuw. vir- «zatj (chleb)» (Asmarin V, 204) usw. lasst semantisch keinen Zwei-
fei Ubrig, dass hier von einer tirk, or-, ora- ~ ung. arat- Gleichung, eine erste
Rede sein kann. Unsere diesbeziigliche Uberzeugung wird nur befestigt durch
die Tatsache, dass sowohl das tiirk, or-, ora- wie auch das ung. arat- urspriing-
lieh nur auf Getreideschneiden beschrenkt war. Ein weiteres gemeinsames
Element ist der Umstand, dass eben so wie das tirk. Verbum par excellence
das Getreideschneiden mit der Sichel bedeutet (vgl. Barbier de Meynard:
aramalc «moissonner, couper le blé avec la faucille»), in der alten ung. Sprache
das Wort aratas «das Ernten» —dem Turkischen @hnlich — Getreide schneiden
mit der Sichel bedeutete. Vgl. Talasi, Die Beziehungen von Produktion und
Sprache in der Arbeitgdngen der Ernte in Ungarn'. Ethnogr. LVIII, 224. Talasi
liefert uns einen weiteren Beweis daflir, dass zwischen den beiden Verben ein
sachlicher Zusammenhang bestehen muss. Er weist darauf hin dass das Ernten
mit der Sichel in der Vergangenheit stets mit Garbenbinden verbunden war
in Ungarn, das Getreideschneiden mit der Sense dagegen urspringlich nicht.
Die Benennung der Garbe ist aber im Ungarischen gleichenfalls ein alttirk.
Lehnwort: kéve, kepe <Cturk. Jelbe, kiban (BTL. S. 94), und da ein wichtiger
Teil der landwirtschaftlichen Terminologie alttlirk. Herkunft ist: blza «Wei-
zen», arpa «Gerste», dara «Gritze, Gries», oesli «Afterkorn» szrni «wannen,
Getreide werfein», 6r(6l) — «mahlen», sarlo «Sichel», eke «Pflug», tarlo «Acker»
fallt es uns schwer eben nur das Zeitwort arat- «ernten» aus dieser Wortkate-
gorie ausschalten zu missen und Horger Recht zu geben, dass das Leben un-
seres Zeitwortes nur mit der von ihm vorausgesetzten Lautverenderung und
mit dem darauffolgenden Bedeutungsspaltung, erst im X 1—XII11. Jh. beginnt.
Den vorgelegten semantischen und sachlichen Grinden gegeniiber scheint
uns die Beweisfiihrung von Horger sehr gektinstelt zu sein.

Die irrtumliche Auffassung einer derartigen durch Lautwechsel be-
dingten Bedeutungsdifferenzierung wie orot- ~ arat- konnte nur deswegen
Zustandekommen, weil uns in unserer heutigen Sprache solche alte konkrete
Verben fehlen, wie auch das turk, ora- urspringlich zu sein scheint. Wenn wir
z. B. die jakutische Redensart: oron il «im Halbkreise schneiden» (Pekarskij),
das osm. ora- «mit der Sichel schneiden» und das tschuw. vir- «Getreide schnei-
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don» zusammonwerfen, so kdnnen wir leicht darauf schliessen, das hier das
Gesamtbild des Erntens mit einem einzigen Worte: ora- ausgedrickt wird.
Anhnliche kompakte Ausdriicke finden sich inverschiedenen Sprachen. Z. B. ostj.
(Karj.—Toiv.) Kam. tatta, nd% t. «aus dem Kochtopf in ein Geféass schopfen
(Fische, Fleisch, nicht Suppe)»; alt. tel. jak- «die Haut auf die Schamanentrom-
mel spannen»; leb. &dor. usw. til- «in schmale Streifen, Riemen schneiden»
(Radi.) usw. Wir kénnen heute nunmehr in abstrakten Handlungen denken,
deshalb konnte den Verben «ausrotten» und «ernten» das gemeinsame Element,
das «schneiden» zu Grunde gelegt werden.

5. Mit der Verneinung des Horgerschen Standpunktes aus semantischen
und sachgeschichtlichen Grinden, sind die phonetischen und morphologischen
Schwierigkeiten einer tirk, ora- ~ung. arat- Gleichung nicht im mindesten we-
niger bedeutend geworden. Wie gesehen das ung. Zeitwort arat- gehort zu dieje-
nigen Elementen des ung. Wortschatzes, die aus einem oder anderem Grunde
bald als tiirkische, bald als finnisch-ugrische (gegebenenfalls ung. Neubildun-
egn) und bald als unerklarliche bezeichnet werden. Thury in seinem Ung.-tiirlc.
Vergl. Worterbuche denkt sogar daran, dass wir in diesem Falle einen gemein-
samen ural-altaischen Verbalstamm vor uns haben. —Fir die erste Periode der
tirk. Lehnwortforschung in Ungarn bis Budenz, und teils auch fur die zweite
Periode bis Gombocz ist bezeichnend, dass die WortVergleichung vorwiegend
auf die Bedeutungubereinstimmung fusst. Es ist aber dusserst merkwirdig,
dass der vernachlassigte phonetische Gesichtspunkt, spater eben zu Gunsten
jener instinktiv, auf rein semantischen Basen aufgestellten Etymologien geldst
wurden. Etwas ahnliches liegt auch in der Deutung des ung. Zeitwortes vor.
— Dass die Forschung in Bezug auf das Zeitwort arat- in jeder Beziehung auf
den Holzweg geraten ist, das ist grosstenteils dem Umstand zuzuschreiben,
dass die von Gombocz in BTL festgestellten Lautgesetze und morphologischen
Regeln auch jetzt, nach 50 Jahren als massgebende Normen angesehen werden.
Dort heisst es ndmlich: 1 Im Ungarischen bleibt urtirk. o im ganzen unver-
andert (auch im Anlaut ) (S. 147). ; 2. Die ung. Zeitworter, welche aus dem
Turkischen entlehnt sind, widerspiegeln den Wortstamm des tlrk. Verbums
ohne jegliches Suffix (S. 38). Die Autoritat der BTL verhinderte vielfach den
freien Blick in die sprachlichen Geschehnisse der alttirk.—ung. Lehnbezie-
hungen, wie das bei grossen, fihrenden Werken eines Fachgebietes oft zu beob-
achten ist. Es wurde stets vergessen, dass bei Gombocz die. ung.—tschuw.
BerlUihrung verhéltnissmassig von sehr kurzer Dauer — von 200 bis 300 Jah-
ren —gedacht ist (S. 205). Jetzt aber wo die Grenzen des alttlirkischen Einfluss-
ses weit in die uralische Urheimat der Ungarn, sogar in die ugrische Sprach-
gemeinschaft zuriickgeschoben werden kann, kénnen wir mit Recht auch
daran denken, dass es binnen einer so langen Zeitperiode (1500—2000) auch
solche alttirk. Entlehnungen geben konnte, welche denjenigen in den BTL
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angefiihrten Beispielen zeitlich vorangehen und friheren Lautregeln des Ur-
ungarischen gehorchen. Diesen Problemenkreis hat die Verfasserin bereits
berihrt (NyK LXV, 180—84). Dort wurde auf die Mdglichkeit hingewiesen,
das wir es in dem ung. aj ™ &j- «vallis —fodere» < alttirk, 6j ~ 06j- id. viel-
leicht mit so einem ung. a zu tun haben, dass auf ein urspringliches o zuriick-
zufuihren ist (vgl. Gombocz, A magyar a hangok torténetéhez [Zur Geschichte
der ung. a Laute]: NyK XXIX, 229—64). Dass eine Gruppe der ung. a Laute
aufein urspriingliches o zurtickgehen kénnte ist zwar laut Itkonen «nicht durch
Tatsachen begrundet» (vgl. Zur Geschichte des Vokalismus der ersten Silbe im
Tscheremissischen und in den permischen Sprachen: FUF XXXI, Einleitung)
einige der alleraltesten tiirk. Entlehnungen der ung. Sprache scheinen aber
entschieden dafir zu sprechen. So z. B. das allgemein angenommene alttirk.
Lehnwort des Ungarischen: hattyll «<Schwann» < tiirk, gotan «Storch, Pelikan»;
mong. yutar! id., im Obiugrischen: ostj. yotm, yotm ...wog. yglan, khutarj
usw. sprechen daftir, dass dieser Vogelname bereits zur Zeit des ugrischen
Zusammenlebens dem Turkischen entlehnt wurde (vgl. Munk&csi: Ethnogr:
VI, 137; NyK XXV, 269, 449; Gombocz: NyK XXVIII, 159; BTL 72; Zsirai:
NyK XLVII, Anm. 449; Ligeti: NyK 199—200). Einen, dem Altungarischen
ahnlichen o Lautwandel, hatte m. E. zu seiner Zeit im Urungarischen
das tlrk, gotan > ung. hattyim, das Nomen-Verbum tirk, 6j ~ 6j- ung. aj

~ dj- und auch das tirk. Zeitwort ora- 3> ara(t)- erlitten. Im Sonderleben der
ung. Sprache hatte dann das tirk, gotan nicht nur an dem besprochenen voka-
lischen, sondern auch an dem anlautenden konsonantischen Lautwechsel
g >ch (A des Urungarischen teilgenommen.

6. Natirlich bei der Annahme einer so frilhen Entlehnung eines
sehen Zeitwortes mit der Bedeutung «ernten» kdnnen sich mit Recht sach-
und kulturgeschichtliche Zweifel erheben. Diese werden aber durch die Tat-
sache entkréaftet, dass laut der archaischen Sichel-Funde eine primitive Form
des Einsammelns (Abschneidens) des essbaren Kornes bei jedem Volke schon
sehr frih vorausgesetzt werden kann. In unserem Falle besitzen wir aber auch
sprachliche Beweise flr den hochen Alter unseres Zeitwortes. Erstens hat
der tirk. Verbalstamm an dem urung. o > « vokalischen Lautwechsel, das
eventuell schon vor dem konsonantischen k  ch Lautwandel abgelaufen ist,
teilgenommen. Zweitens das urspringliche, unsuffigierte ung. ara- « ora-)
ist auch in dem Wotjakischen vorzufinden: ara-ni Infinitivus, in der Bedeutung
«ernten». Der Zusammenhang zwischen dem ung. ara{t)- und wotj. ara(})-
wurde nie geleugnet, nur eben verschiedenartig aufgefasst. Wichmann (MSFOu
X X1, 41) z. B. hélt beide Zeitworter fur von einander unabhangige tirkische
Entlehnungen, miteiner unverstandlichen o ~ a vokalischen Ubereinstimmung.
Gombocz’s Meinung nach: «Obgleich der tiirk. Ursprung beider Woérter (arat ~
~ aral-) sehr zweifelhaft ist, ist ung. arat- von wotj. ara-ni- gewiss nicht zu
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trennen». Anders sieht die Dinge Modr: «Der Auffassung scheint nichts im Wege
zu stehen, dass arat- im Ungarischen ein urpermisches Lehnwort sei ... Es
ist merkwirdig, dass auch das ung. Wort kenyér «Brot» nur noch im Wotjaki-
sehen vorzufinden ist Kenyr . ..Uber die Herkunft des wotj. ar- wissen wir
wiederum nichts ... es kann ... flr eine Art europdisches Kulturwort un-
bekannter Ursprungs werden» (vgl. Moor, Ausbildung des Ungarntums im Lichte
der Laut- und Wortgeschichte: Acta Linguist. Hung. 1X, 133—35 und Acta Lin-
guist. Hung. V11, 345—46). Den verzwickten Knoten kénnte man vielleicht so
durchhauen, wenn man annahme, dass aral- bzw. ara-(ni) ein ung. Lehnwort
im Wotjakischen darstellt. Denn wenn die Entlehnung in einer Richtung als
maoglich erscheint (vgl. Rédei, Vannalc-e az elémagyar-permi érintkezésnek
nyelvi nyomai: NyK LXVI, S. 260—61), kann sie in der entgegensetzten Rieh-
tung ebensogut denkbar sein. Diese Auffassung hat den Vorteil, dass in diesem
Falle keine unldsbare Probleme hinterbleiben.Das wotj. Inf. arh-ni bezeugt es
ohne Zweifel, dass wir den volleren tirk. Verbalstamm ora- und nicht den kir-
zeren or- entlehnt hatten, was fur die weitere morphologische Aufbau des Zeit-
Wortes ausschlaggebend ist. Der gleiche Vokalismus in den beiden Sprachen
spricht weiterhin dafiir, dass der urung. Vokalwechsel o > a zur Zeit der ung. —
permischen Beriihrungen bereits abgeschlossen war.

7. Es ist interessant zu bemerken, dass z. B. in Horgers Augen die ung.
a Vertretung des altt. o Vokals keine untiberbriickbare Schwierigkeit ausmachte
(vgl. MNy VI, 450). Die Hauptsorge hat fur ihn die Suffixendung an einem
entlehnten tirk. Verbalstamm bedeutet, und vielleicht das hat ihn eigentlich
dazu bewegt so eine Losung des Ratsels zu finden, wobei diese Suffix-Frage
sich nicht aufrangt. — Die Sache unseres Erachtens verhalt sich eben umge-
kehrt. Denn wenn wir einmal die schwerwiegende Frage des urungarischen
0 > a Lautwandels glaubenswiirdig nachgewiesen haben, dann kommt es
bloss daran an, die Umstédnde der damaligen einheimischen (urungarischen)
Suffigierung, soweit es mdglich ist, zu erforschen. In diesem Falle beim Zeit-
wort ara(t)- handelt es sich um einen zweisilbigen tirk. Verbalstamm, mit
offenem Auslaut: ora-. Dem Ungarischen entlehnte wotj. ara(l)- bestatigt es
klar, dass die Notwendigkeit der Suffixanwendung bei einer derartigen entlehn-
ten tirk. Verbalstammes in den finnisch-ugrischen Sprachen erst nach den
ung. —perm. Bertihrungen versplrt wurde, da die zwei Sprachenzu dies em Zweck
verschiedene Mittel (Endungen) verwendet haben: ung. -t, wotj. -l. — Die
Umstande der damaligen spontanen Wortschépfung und insbesondere die
Behandlung der entlehnten Verbalstimme in der finnisch-ugrischen Sprachen
sollte vorerst naher beleuchtet werden, um eine entgtltige Meinung Uber den
morphologischen Aufbau des Zeitwortes arat- aussprechen zu kénnen. Wenn
wir aber die sogenannten «Ausnahmen» der alttiirk, verbalen Entlehnungen der
ung. Sprache analisieren, so fallt einem auf, dass die ara(t)- artige Stamme

Acta Orient. Hung. Tomu8 XX. 1967



118 M. K. PALLO: ZU DEN ALTESTEN ALTTURKISCHEN VERBALEN ENTLEHNUNGEN

immer mit einem Suffix versehen sind: bocsat- ~ bocsdn- < bosa-, borit- ~
~ borul- < buru-. Eine paralelle Erscheinung zeigt sich in den —allerdings viel
juingeren — tirk, verbalen Entlehnungen in den obiugrischen Sprachen z. B.
im Ostj. suffigierte Formen: atba 'tta «betriigen» <j turk, alta- id.; aiDa’tta’
«jagen, treiben» < tirk, aida- id. Unsuffigiert bleiben dagegen die geschlosse-
nen einsilbigen Stammen: koé:1?n& «wollen, einwilligen » tirk, kin- id.; sdsta
«sieben» < tlrk, stz- «durchsiehen». Ebenso im Wogulischen: agsa't «hinken»
< tork, aksa- id., paid't- <Z turk, boju- id. Unsuffigierte wog. si/c-
«vorwerfen, tadeln» <j tirk, suk- «schimpfen», s9s- «mit dem HoOrnern
stossen» <j turk, soz- id., vgl. Fokos, Aus dem Gebiete der Lehnbeziehungen:
Acta Linguist. Hung. 111, 258 —61. In dieser verschiedenartigen Behandlung
der tirkischen Verben sucht Fokos rein chronologische Ursachen zu entdecken
was nur zum Teil gebilligt werden kann. — Wie es auch mit der «Mode» der
urungarischen verbalen Neubildungen stehen mdge, in dem t- Suffix des Zeit-
Wortes arat- ist wohl das heute schon veraltete, aber im Urungarischen noch
lebenskraftiges Momentaneum bzw. Intensivum finnisch-ugrischen Ursprungs
zu sehen (vgl. Bartha, A magyar szoképzes torténete [= Die Geschichte der ung.
Wortbildung] S. 35—36). Munkécsi z. B. glaubt nicht daran, dass wir in dem
-t Suffix ein Intensivum vor uns hatten, denn dieses Suffix war zur Zeit der
ung.—tschuw. Bertihrungen schon langst nicht mehr lebendig (NyK XXXIII,
27). Mit dieser seiner Bemerkung, hatte Munkécsi, zu Gunsten unserer Er-
gebnisse, das hoche Alter des Zeitwortes arat- nachdricklich hervorgehoben.

8. Zusammenfassung: Die Probleme der Herkunft und Urbedeutung,
des Lautentwickelungsganges und morphologischen Aufbaues des ung. Zeit-
Wortes arat- lassen sich nur so in Einklang bringen, wenn man annimmt, dass
dieses Wort in die alleralteste tlrkische Entlehnungschicht der ung. Sprache
gehort. Das turk. Verbum ora- wurde in seiner wohlverstandenen vollen kon-
kreten Bedeutung ins Ungarische Glbernommen, in der nicht bloss der Gegen-
stand (Getreide) auf was sich die Handlung bezieht, sondern auch das Werk-
zeug (Sichel), womit die Handlung ausgefiihrt wurde zum Ausdruck kam. Die
entlehnte tirk. Lautform ora- den ung. Lautgesetzen unterworfen — nach
dem Zeugnis des wotj. ara(l)-— noch vor den ung.—perm. BerUhrungen zu
ara- und im Laufe der Zeit nach der Art der damaligen urungarischen Verbal-
stammbildung mit einem -t Intensivum erweitert wurde.

Die hier aufgeworfenen Probleme und vorausgeschickten Erwagungen
werden erst nach der durchgefiihrten Einzeluntersuchung der verbalen Ent-
lehnungen, an Hand der gewonnenen Erfahrungen, in die richtige Beleuchtung
gestellt werden kénnen.
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PARALLELEN ZU DEN FRAGEN DES ALTEN
POLEMISCHEN WERKES

VON
A. SCHEIBER

I. Frage
(>-)

Der hebraische Sklave musste nach sechs Jahren freigelassen werden,
denn «er war ihm zweiféltiger Tagléhner» (Deut. XV. 18.). Der Taglohner diente
nach Jes. XVI. 14. drei Jahre, nach Jes. XX1. 16. hingegen nur ein Jahr?

Das Erstere sucht auch schon die Tradition zu erklaren (Kidd. 15a):
N2'D2 21 DI |*2 T2 MAY TaY DI NDN TAIY 1'N 1'DWe Abraham ibn Esra
(ad Deut. XV. 18.) spricht von den zweiféltigen Jahren des Taglohners. Den
Gegensatz der zwei Jesaja-Satze lasst die Uberlieferung ausser acht.

Il. Frage
(7T)

Nach Deut. XV. 19. muss alles Erstgeborene als Opfer dargebracht wer-
den. Nach Lev. XXVII. 26. darf das als Erstgeborenes deklarierte Tier nicht
als Opfer dargebracht werden. Nach Deut. XV. 21. gehort die Verzehrung des
fehlerhaften Erstgeborenen nicht in die Rechtssphare der Kohaniten.

Diese Gegensatze kénnen nur von der traditionellen Erklarung ausge-
glichen werden (Araehin 29a): WTpT 1Y Tpn TNN NI 'DWY 0TpT NN 1WTPN

nam.

Siehe fur das ganze Problem: M. zZucker, TTDY A"D1 DIAON DY (New
York 1959), pp. 74—78, 107.1

I11. Frage
(*-n2)
Auch der Begriff des Erstgeborenen wird (ibid.) von der Tradition fest-
gestellt. Nur das Tier, das im Wege natirlichen Gebérens zur Welt kommt,

gilt als erstgeboren (Bech. 47b): 109 ... 1121 |I'N DY I'INX N2DT 91T RXIY
[2'V2 DNA. Siehe M. zucker, Op. cit., pp. 77, 107.
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IV. Frage
(n/0-nY)

Das Gesetz des Pessachopfers (Deut. XV1. 2.) erklart die Tora als ewig
gultig. Dennoch gab Joschijahu, als er das Pessachfest feierte, Schafe und
Zicklein dem Volke zu Opferzwecken (I1. Chron. XXXV. 7.). Warum ist das
Opferlamm des Pessachfestes nicht erwahnt (Ex. XII. 3.)?

Womit Joschijahu das Volk beschenkte, diente den Zwecken der D'now
ausser dem Pessacliopfer. Dies lehrt die Tradition wie folgt (Pes. 70b): |'In
PN N NLD A PANIRX )'AON DY NDD NNATE 'NIW DMOY 2IpW NLON NINY
NIN 12TY X' N0ON NI XON DUIVR NI D'WIIN N NON N2 0D 'K NONT X2

APAN NI INXD N

Literatur bei S. Lieberman, 22I' 190 ,"2'0 (Jerusalem 1958), p. 80.

V. Frage
((p)

Wenn das Pessachopfer abends dargebracht wurde, wie ist es zu ver-
stehen, dass man den anderen Morgen sich schon auf den Weg begab (Deut.

XVI. 7.)?Es war doch noch Feiertag.
Auch darauf gibt nur die Tradition Antwort (Seb. 97a): N2%n1 1p22 N'9I
TAN P2 2122 INWY 2INDN OAND.

Raschi bemerkt: [IWNY 1p2 'Y Mp1 "Xp 21N YW 1pa 10" Hy.
Siehe Siphre ad Deuteronomium. Ed. L. Fin KeusTtein (Berlin 1939), p. 190.V

VI. Frage
(1-n2)

Hinsichtlich des Sukkot-Festes (Deut. XVI. 15.) erheben sich mehrere
Fragen:
a) Muss der Feststrauss nur am ersten oder an allen sieben Tagen
gebraucht werden?
Die Tradition antwortet (Pes. 5a): nn DM' 'T D1'NYN 'N '192 DNNNYI
AND WK [IWKY AN AND 'YW 'yav.
Siehe noch: Sukka 41la.
b) Muss man ihn in die Hand nehmen, oder nur im Hause halten ?
Auch hierauf antwortet der Talmud (Sukka 41b): nn'p> XN’ DNNPYI
AN TAN 9D T2

c) Wie ist die Sukkotfrucht ?
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Die Uberlieferten Texte geben auch dartber Aufklarung: Sifra. Ed. J. H.

Weiss (Wien 1862), p. 102d: 'Kty |2 .AINNK “T 11199 ANIT INY DYOW DX |'V *1D

NN12NY NMAM 1NY'X2 1T TR NIN.

Sifra or Torat Kohanim. Ed. L. Finkerstein (New York 1956), p. 458; Lev.
R. XXX. 8 Ed. \T. Marguries. IV (Jerusalem 1958), pp. 706—707.

VIIl. Frage
(N"nY)

Léasst es sich vorstellen, dass die drei —flir den Menschen dargebrachten
— Opfer (Deut. XXI. 1; Lev. XVI. 8, Num. XIX. 2) Versdohnung schaffen
und von der Sinde reinigen?
Auch die Tradition befasst sich mit diesem Problem:
1. Siphre Deut. Ed. Finketstein, P. 244: AT 52 NMIN *WTpn NN
D1 190NN DTN N1 IWYNY.
2—8. Tanch. Ed. Buber. IV. p. 116: ,|n'5y 2*wn yan X' 02T "1
NT91 NONWNN YWIE .. D DN, DPIN N2 2'ND 0Y102l.
Vielleicht will er auch mit dem abschliessenden Bibelvers auf die agga-
dische Deutung des Verses hinweisen (Jalk. Sim. ad Il. Sam. XXI1. 31. §161.):
DIMAN N2 9IXY NON NIXAN 1IN XD N2 NN NDNX ' NINN
Alle drei sind auch fur chiwi fraglich (vl nMxn ‘ne Ed. D.
siajcki [Leipzig 1864], pp. 73—74.). Siehe I. b avidason, Saadia’s Polemic
Against Hiwi al-Balkhi (New York 1915), pp. 90—91; J. Rosentha1, Hiwi
al-Balkhi (Philadelphia 1949), pp. 20, 22.

VIIIl. Frage
(a/7-n2)

Hinsichtlich der gefangen genommenen Heidin stehen in der Bibel
(Deut. XXI. 11—13.) sechs Vorschriften. Es erhebt sich die Frage: warum
trauert die Frau 30 und nicht 7 Tage?

Dies kommt in der Tosefta vor (Jeb. VI. 8. Ed. Zuckermander, P.
248.): NWOW |'MNANY N2TTX ‘Man NNX YaX DI' DTWOW A% NIN1 AN ANID No!

%I [1p T 1190 D'wn

Warum das Wechseln der Kleider, die Haarschur, das Né&gelabschnei-
den? Warum wird die Frau ins Haus hineingefiihrt, anstatt in verdriicktem
Kleide einsam in einer Ecke zu sitzen?

Mit alldem befasst sich auch die Uberlieferung. Diese biblischen Vor-
Schriften verfolgen den Zweck, den Mann zu enttduschen der fremden Frau
gegenliber:
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1. Siphre. Ed. Finketrstein, P. 2460 WNXI2 N'WY NTONI NIX N2PY N
211" D'119X2 NIMND NTWY AN D1 WRID NNINKD D'TWY IR D1I9X] N1'WY NN

2. ibid.: NIMYX 'T12 nwrdni 0. D'TAY NINN vy n

3. ibid.: NXI'l N2 9PN D12 N2 DPNI 12 'WNNWNY Nd

IX. Frage
(N2-nY)

Auch hinsichtlich des Gesetzes vom ungehorsamen Sohne (Deut. XXI.
18—19.) ergeben sich mehrere Fragen, worauf die Tradition antwortet:

1. Siphre. Ed. Finketstein, p. 252 2N I*XW YN NI 172N 12 1WONI

DNI X 12 I"w .

2. Sanh. 7la: "N *WAN IX NDID IN DON IN 72'D IN DT'A DA TN ATT

NN NI0 |2 NWY.

In unserem Texte steht anstatt taub schwachsinnig. Es ist jedoch mdg-

lieh, dass sich D*0n NY1 darauf bezieht, dass der Wille der beiden Eltern

hier nicht Gbereinstimmt (Sanh. ibid.): 1*N Y2X XD DANX IARE DX 1'2AX DD

D'XN DAY IN'W TV NI NNID |2 AWVY TN X IR XN,

X. Frage
(x-nn)

Ein Weib soll nicht Mannerkleider, ein Mann soll nicht Weiberkleider
antun (Deut. XXII. 5.). Darf er die Kleider des eigenen Weibes antun?

Dem Standpunkt der Uberlieferung ist eine negative Antwort zu ent-
nehmen (Siphre. Ed. Finketstein, p. 258.): NW'N WION NOW' 12T %' 1991 1INt
12'1 D'WY '0TWAN] DWPN' KD WINAL D'WIND 120 ON1 WAl WNAw 0T

D'wIn |'20.

X1. Frage
(2-n0)

Das Gesetz in bezug auf das Vogelnest (Deut. XXI1. 6.) gibt Gelegenheit
zu folgenden Fragen:

1. Auf das Vatertier muss keine Ricksicht genommen werden?

Die Uberlieferung verneint die Frage (Siphre. Ed. Finketstein, P.
260.): D'O1 X21 127N 2NN NP NYWN W

2. Warum bezieht sich dieses Gesetz nicht auch auf das Vieh ?
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Die Uberlieferung befasst sich damit (Sifra. Ed. w eiss, p. 99b): XOnI
NINW 91V «12 INT ININ NIXNA X' N0 0120 OV DN NI'NY NN DN AL NID T
NIDIY NOI AW NID TINON , 102 NXE NN NIXN2 QW'Y T 1'N DYAN DY DNA.
Nachmanides argumentiert (ad Deut. XXII. 6; n1Inn 'win' 11 [Jeru-
saiem 1960], p. 448): DN11 N21 MT1AN 12 119 NI'A 'MY2Y DN1IWA DYLN 9]
3. Die Verfligung von Lev. XXII. 28. bezieht sich nur auf Ochsen und
Lammer? Bezieht sie sich nicht auch auf n'n?
Die Uberlieferung schliesst Letzteres in klarer Weise aus (Sifra, ibid.):

' XYY b TIindn

XI1. Frage
(o)

Auch hinsichtlich der Zizit (Deut. XXII. 12.) gibt es Fragen, die nur
die Uberlieferung zu beantworten vermag:
1. Wenn das Gewand Armel hat, sind da auch Zizit nétig?
Hieruber verfigt die Uberlieferung (Siphre. Ed. Fink elstein,p. 266.):
Rl 23 S
2. Durfen die Zizit aus dem Gewdande entnommenen Faden hergestellt
werden ?
Die Antwort hiertiber lautet (ibid.): ry2INI NYan S0' D'0IN NY2INN
NIYAXN V1IN V2N YW |2 D D'oIn.
Ebenso stellt auch Saadja Fragen betreffs der Zizit ("Jwn NO'Ne Ed.
B. M. Lewin [Jerusalem 1943], p. 46, Zeilen 37—39.).

X111. Frage
(1-1n)

Im Zusammenhange mit dem 1oy0' (Deut. XXII. 11) stellt er zwei
Fragen:

1. Was bedeutet das Wort selbst?

Hierauf antwortet die Uberlieferung eindeutig (Siphre. Ed. Finkel-
stein, p. 265.): TII *0 VIWO' 12T 10VWe Ebenso Nidda 61b.

2. Wenn die zwei Materialien aufeinander gelegt sind, oder sie — wie
das Pantherfell — zusammengenaht sind, fallen sie dann unter den Begriff
des Tioyw?

Diese Punkte betreffend sind im traditionellen Schrifttum Daten vor-
handen:

a) Siphre, ibid.: Nwo Yw "IN "1 Yy X YW pidn wade XD D

TN MY TIMHN. ...
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Siehe ferner Tosefta Kilajim V. 15. Ed. S. Lieberman, | (New York 1955),

p. 224: 1T TA DY T NIPION MY DTN WA
b) jer. Kii. iX. 8 31d: A"NI 'V XDNX D'NDD DIWN 1ION |'N
c) Es wird talmudisch bezeugt, wie man sich das Pantherfell verstellte

(Sabb. 107b): mpm Mpn 'NpT

XIV. Frage
(1/n~nV)

Wie kommt es, dass das Weib, das von ihrem Manne nicht als Jungfer
befunden wurde, gesteinigt wird (Deut. XXII. 14.)? Verfuhrt jemand ein
Madchen, so wird dieses nicht zum Tode verurteilt, sondern heiratet ihren
Verfihrer (Ex. XXII. 15.)? Treibt hinwiederum ein verlobtes Madchen
Unkeuschheit, so muss der Verfiihrer wie die Verfihrte sterben (Deut. XXI1.
23—24.)?

Mir ist keine traditionelle Quelle bekannt, die diese Falle vergliche mit-
einander.

XV. Frage
(t/1-nn)

Nur im Zusammenhdnge mit den Ehegefédhrten ist das Zeitwort “Na
gebrauchlich, sonst kommt das Zeitwort it in den biblischen Texten vor.

Auf Grund der Uberlieferung stellt dies auch Raschi fest (ad Ex. XX.
13.): WIN NUNI NON fIN] PN

X VI. Frage
(n"nv)

Warum hebt die Bibel besonders hervor (Deut. XXIII. 1)), dass das
Weib des Vaters nicht geehelicht werden diirfe, wo doch dieses eines des frither
angefihrten sexual-ethischen Gesetze (Lev. XVIII. 8.) ist?

Mit dieser Frage befasst sich bereits der Talmud und er beantwortet sie
auch (Jer. Jeh. Xi. 1 11d.): nY2on NNX'T N™M NIMyn %1 9921 IX NUN

TR 07 Y Tk,
XVII. Frage
)

Wie lasst sich in Einklang bringen Ps. LV. 18, das von taglich dreimali-
gern Beten spricht, mit Ps. CXI1X. 164, wo von téglich siebenmaligem Beten
die Rede ist?
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Diesen Gegensatz eliminiert bereits das alte Schrifttum. Midrasch Tehib

Mm Ed. S. Buber (Wilna 1891), pp. 57—58: NnNI "119% DT'W 12N N0 [INT
DMY9 Ya0e TA12 NN "2T Vav' 'TnoLTUTRND DPMWIE N9 DAY 2TVaL L NTTND
B —w oy un™ 175>

Siehe noch Tosefta Ber. VI. 25. Ed. S. Lieberman (New York 1955), p. 40.

XV 111. Fraye

(0-n7)

Was bedeutet in Prov. XXII. 20. das Wort D"'wHw?

Es finden sich mehrere Erklarungen schon in den alten Texten. Einige
fuhrt Midrasch Mischle an, ed. 8. Buber (Wilna 1893), pp. 91—92: YInnn
ONYW! T ANN DTV'OW KT 011 Dy D"wHwl X'T1 WA DTWOW NTT . whw

D'2INAI D*N*2 NTIN , WOI'wn NIN nwyn Ha.

XIX. Fraye
(n.'p)

Wie folgen die vier Generationen aufeinander und was ist ihr Sinn
(Prov. XXX. 11—13.)?

a) Nach dem Talmud (Pes. 87b) hangt dies mit dem vorangehenden
10. Satz zusammen: Selbst in solch verderbten Generationen darf der Knecht
nicht seinem Herrn ausgeliefert werden.

b) Die Bedeutung der vier Generationen betreffend sagt Abraham Ihn
Esra —offenbar als Behuter alter Tradition - (ad Prov. XXX. 11.): D'"27 7

Aip, Mpom w5 1
XX. Fraye

Wer ist np12y und ihre zwei Tochter (Prov. XXX. 15)?
Die Ubeilieferung versteht darunter die Holle (Ab. S. 17a): 10 20 'Nn
N[NNI NI N2N T'NV2 NINNINE DIN'AN NIPYIXY NIA MY XApIy o NN
NIYINI nRm.
Midr. Mischle, p. 106: n"2pn 192 NHXD DI*: NTAY "Nl |2 [IVA0s '~ NN
D'VWAN NN 2 20 Nl

Siehe ferner S. widdaer, N9'lp 'MAs | (Budapest 1949), p. 87.
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XXL Frage
(1-np)
Was symbolisiert die n'mnw (Eidechse) in demselben Buch (Prov.
XXX. 28)?

Dies befindet sich an mehreren Stellen der Midrasch-Literatur. Jalkut
Sim. ii. § 964: NNNW D'XAWN YNA 'NY NTYTI NIDYN ITWONN DT Nnw
1on DY 1wIpN N2ANINAY %0 'DI'NA NI DKW WY NN 27N, Nnya
Donn on.
Siehe ferner Gen. R. LXVI. 5. Ed. Aibeck, p. 751; Midr. Mischle, p. 107;
I. Low: Goldziher-Festschrift (Strassburg 1911), p. 141; M. Guttmann,

Clavis Talmudis Illb (Wratislaviae 1930), p. 60.

XX11. Frage
(N-Np)

Mit Prov. XXX. 29—31. zusammenhéngend erhebt sich die Frage:

Warum haben nur diese Tiere einen graziésen Gang, warum nicht auch
die drei, die im Zusammenh&nge mit dem Zeitwort w'n (dreschen) in der
Bibel erwahnt sind: der Ochs (Deut. XXV. 4.), das Farsenkalb (Hosea X. 11.)
und das Tier des Waldes (Hiob XXXI1X. 15.)?

Der Ausdruck W'T '11Xn nwY'w jedoch ist dunkel, und es ist Gberhaupt
nicht sicher, dass wir ihn richtig verstanden haben. Anstatt TIXn muss viel-
leicht 'IxXn gelesen werden.

XXI11. Frage

Wie kann D7 dem 2'1 synonym sein (Prov. XXX. 33.)?
Die Uberlieferung findet eine Erklarung dafiir (Ber. 63b): N'XI' "X |'mI
DT NNU DT |2 ['N2NY N2IT PRIYIE NALINY D 9 121 1'9Y 0VIDW TN ) 0T
PNIYIE DYWL NIWNY DYD 121 1'D9Y DYDY TMHON 9D 2 NXI' D'ON P!l 10
NIYDY T2 NN T |12 DAY NoITe
Siehe ferner Midr. Mischle, p. 107; Jalk. Sim. Il. § 964.

XX1V. Frage
(A-np)
Woher kommt es, dass Kohelet (V. 14.) dieselben Worte gebraucht tber

Geburt und Tod wie Hiob (I. 21.)?
Hierdber fand ich keine Spur im rabbinischen Schrifttum.
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XXV. Frage
(N2-1p)
Nach Kohelet hat alles seine Zeit, und er fihrt 28 Zeiten an (I11. 2—38.).
Warum gerade so viel?
Darauf gibt es eine Antwort im Midrasch (niw2 'na. Il. Ed. S. A
Wertheimer [Jerusalem 1963], p. 195): rnno'l DMWY 21Ta0 990 TAD

N0 NINY 7' TA1D NININN MY Ny ,0'PI0D UM'I D"NYY 21Tan YN ennInn.
Siehe ferner L. Ginzberg, 1 TV02VN' 'mA (New York 1929), pp. 169—171.

XXVI. Frage
(™M)

Wer ist im Hohenlied die Schwester (VI1I1. 8.) und wer die JBraut?
Natdrlich ist beides Israel. Siehe s. Lieberman, DYI'A'N IN' MIYUN.
G. G. schotem, Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism, and Talmudic

Tradition (New York 1960), p. 125.

a) Cant. R. ad locum: nAn %1 Nt [Op NL...OXIN' IDN NIVP 11D NINN
nm' Y2 yabadnn SXW'w NN Y1 )2 ,|0p NIAR* AND 1T OV "N PN NYIY K'Y
DN'DY “DanI DMI9IN OI' X2 [ I'NIIYY MYQ.
b) Cant. R. ad iv. 10: [aN1 12 XMWY "1 0W21 1290 211 n7172 ™
0'N'112 NY2INI XIN XN DD DXIW' NPl NINipn NIwya 'nk.

XXVII. Frage
(T-M)
Was bedeutet der Weinberg und die 1200 Silberlinge (Hohelied V1I1.
11—12)?
a) Cant. r.adviil. 11: YX™" N2 NIN2X 'N D12 2 MMNIY DN ' DN
on' nibwnn' 19nY andwH nn.
b) Cant. R. ad vin. 12: 1M9) TN 19Y W M) NIN .72 07T NN
ININD 1D UN D2 *Tp T 12 N WK DIMNN WYL XD TOYANIL I 99N YW INIX
OON D'NN 1YY |NQ 12302 1 99X ANIN0 NnY yw.
Siehe ferner|"1py |aNm . .q0I' ") NNINAN NYDINI NIT DN NIYANN. Ed. a. s.
Halkin (Jerusalem 1964), pp. 474—475.

XXVIII Frage
(™)
Die Liebe des Mannes und der Frau sind im Hohenlied nur ein Gleichnis.
So wird dies auch von der Aggada (Cant. R. ad I. 1) ,aufgefasst: D12
10 IMIX 02PN [ 'MA'YY N9 AN [0YPN KIN 02PN NINE INIX '0%pN |0 XaN
D'Vl N 'TIT N9
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XXIX. Frage
(0-m)
Wie ist es moglich im Buche Hiob (Il. 3.), dass der Satan mit Gottes
S6hnen erscheint und ihn betrigen will? Wer hat dies niedergeschrieben?
a) Baba. B. 16a: DTN2 IMNINY TWON "N 21N N7PN NINON [INI' *20 NN
N0l INIX Ynonn'.
b) ibid. 14b: 2I'NI DY22 NWIDI 1790 1N “'wn

XXX. Frage
()
Hiobs Freunde rechtfertigen Gott, Hiob hingegen verurteilte ihn (XL
8.). Hiermit hat Hiob die Weltordnung umgestossen.

Dies behauptet auch die Uberlieferung (Baba B. 16a): XON X NNT Y22
1190 2I'N WP NAT "IN, ..NIN '2D2 NOD XD 1'MOWA NAD TON LI'MOWA I'N

A% 1!
XXX1. Frage
(n~n1)
Die Frage mochte vielleicht sein: Wie konnte Noemi ihre Schwieger-
téchter mit einer eventuellen spéteren Schwagerheirat trosten?
Wabhrlich, dies ist gegen die Halacha (Jeb. 17b): ' NOW I'NX N'WX
NNITY 1TNY D'NN 12W' 2 X3P TAN 21 NN DTN 27 NN N2 N2 'MDIva

MY1va n'n XOW I'NN NWAXY 079 DY1Iva NNX n2'w' omd.
Siehe ferner Raschi ad Ruth 1. 7.*

*Teile von NIpmy NIYNY wurden von M. Belinskij und W. Gofstein ins Russische
Ubertragen: Kritika judejskoj religii (Moskau 1964), pp. 443 —448, 459—461.

Acta Orient. Hung. Tomus XX, 1967



PAKAM.ELEN ZU DEN ERAOEN DES ALTEN POLEMISCHEN WERKES

MS. Or. 10X1, Box 1\ j). la, Cambridge

Acta Orient. Huw!. TowwuH XX,

1967

129



130 A. SCHEIBE!{

MS. Or. 1081, Box |* p. Ib, Cambridge

Acta Orient. Hung. Tomus XX, 1967



9*

PARALLELEN /1 DEN FRAGEN UES ALTEN POLEMISCHEN WERKES

MS. Op. 1081, Box 14, p. 2a, Cambridge

Acta Orient. Hun{/. Tomus XX,

1i)67

131



82

Acta Orient.

ASTHE,

MS. Or. 1081, Box 4, p. 2b, Cambridge*

Hung. TowwH XX, 167



TKAEKNA [DNHODNKS MENFRIKMATHVIAHS 133

T.—S. N. 8. 1441, (). la, Cambridge

moﬂent. Hung. TowwuH XX, 1967



)34 A. SCHEIBER:

. S. N. 8

/mOrient. Huw!. Tomus XX. 1067

PARALELLEN ZU DEN FRAGEN

1441, p. lb, Cambridge



INDEX

J. Harmatta, The Oldest BrahmT Inscription in Innermost Asia

F. Tokei, Traces et débuts des ballades populaires dans la poésie de la Chine antique 33

L. Ligeti, A propos de la version mongole des «Douze Actes du Bouddha».............. 59
G. Kara, Huit chants t€hakhars ... s 75
Mefkure Mollova (Sofia), Les noms des jours chez les Turcs des Balkans........... 101
Margarete K. J’all6, Zu den éltesten alttiirkischen verbalen Entlehnungen der
UNQGArISChEN SPIACRE oot neens 111

A. Scheiber, Parallelen zu den Fragen des alten polemischen Werkes



Printed in Hungary

A kiadaseért felel az Akadémiai Kiadd igazgatdja Miszaki szerkesztd: Farkas Sandor
A kézirat nyomdaba érkezett: 19656, X 28 — Terjedelem: 11,75 (A/5) iv, 13 abra

67.63063 Akadémiai Nyomda, Budapest — Felel0s vezetd: Bernat Gyorgy



The Ada Orientalia publish papers on oriental philology and culture in English,
German, French and Russian.

The Acta Orientalia appear in parts of varying size, making up volumes.

Manuscripts should be addressod to:

Acta Orientalia, Budapest 502, Postafiok 32.

Correspondence with the editors or publishers should be sent to the same address.
The rate of subscription to the Acta Orientalia, is 110 forints a volume. Orders
may be placed with “Kultiira” Foreign Trade Company for Books and Newspapers
(Budapest 1., FO utca 32. Account No. 43-790-057-181) or with representatives abroad.

Les Acta Orientalia paraissent en francais, anglais, allemand et russe et publient
des travaux du domaine des recherches orientales.

Les Acta Orientalia sont publiés sous forme de fascicules et seront réunis en
volumes.

On est prié d’envoyer les manuscrits destinés a la rédaction a I’adresse suivante :

Acta Orientalia, Budapest 502, Postafiok 32.

Toute correspondance doit étre envoyée a cette mome adresse.

Le prix de I'abonnement est de 110 forints par volume.

On peut s’abonner a I’Entreprise pour le Commerce Extérieur de Livres et
Journaux «Kultira» (Budapest I., F6 utca 32. Compte-courant No 43-790-057-181)
ou a I’étranger chez tous les représentants ou dépositaires.

«Acta Orientalia» ny6iMKylOT TpakTaTbl U3 061aCTU BOCTOKOBE[EHWS HA PYCCKOM,
HEMELLKOM, aHT/IMACKOM M (hpaHLly3CKOM Ssi3blKax.

«Acta Orientalia» BbIXOASAT OTAeNbHbIMK BbINyCKaMii pasHOro o6bema. Heckonbko
BbINYCKOB COCTAB/SIIOT OAWNH TOM.

MpeaHasHayeHHble AN Ny6AMKAUMKW  PYKOMWCK CheayeT HanpaeBnsaTb MO afgpecy:

Acta Orientalia, Budapest 502, Postafiok 32.

Mo aToMy e afpecy HanpaBAATb BCAKYK KOPPECNOHAEHLMIO ANA pefaKuun U agMmu-
HUCTpaLmu.

MognucHasa ueHa «Acta Orientalian— 110 ¢opuHTOB 3a TOM. 3akasbl MNPUHUMAET
npeanpusaTUEe MO BHeLLHel Toproefe KHUT u raset «Kultira» (Budapest |I., FO utca 32.
Tekywmii cyeT Ne 43-790-057-181) wnm ero 3arpaHuWyHble NpPeacTaBUTENbLCTBA U YNOAHOMO-
YeHHble.



51,—Ft

Reviews of the Hungarian Academy of Sciences are obtainable

ALBANIA
Ndermarja Shtetnore e Botimeve
Tirana

AUSTRALIA
A. Keesing
Box 4886, GPO
Sydney

AUSTRIA

Globus Buchverfrieb
Salzgries 16
Wien |

BELGIUM

Office International de Librairie
30, Avenue Marnix

Bruxelles 5

Du Monde Entier

5, Place St. Jean

Bruxelles

BULGARIA

Raznoiznos
1 Tzar Assen
Sofia

CANADA

Pannonia Books
2 Spadina Road
Toronto 4, Ont

CHINA

Waiwen Shudian
Peking
P. O. B. 88.

CZECHOSLOVAKIA

Artia

Ve Smeckdch 30

Praha 2

Postova Novinova Sluzba
Dovoz tisku
Vinohradska 46

Praha 2

Mad’arskd Kultura
Praha |

Vdclavské ndm. 2.
Postova Novinova Sluzba
Dovoz tlace
Leningradska 14
Bratislava

DENMARK

Ejnar Munksgaard
Ndrregade 6
Copenhagen

10. I1. 1967

at the following addresses:

FINLAND

Akateeminen Kirjakauppa
Keskuskatu 2
Helsinki

FRANCE

Office International de Documentation

et Librairie
48, rue Gay Lussac
Paris 5

GERMAN DEMOCRATIC REPUBLIC
Deutscher Buch-Export und Import

LeninstrafRe 16.

Leipzig 701
Zeitungsvertriebsamt
Clara Zetkin Strale 62.
Berlin N. W.

GERMAN FEDERAL REPUBLIC
Kunst und Wissen
Erich Bieber
Postfach 46
7 Stuttgart S.

GREAT BRITAIN

Collet’s Holdings Ltd.
Dennington Estate

London Rd.

Wellingborough, Northams.
Robert Maxwell and Co. Ltd.
Waynflete Bldg. The Plain
Oxford

HOLLAND
Swetz and Zeitlinger
Keizersgracht 471 —487
Amsterdam C.
Martinus Nijhof
Lange Voorhout 9
The Hague

INDIA

Current Technical Literature
Co. Private Ltd.

India House OPP.

GPO Post Box 1374
Bombay |

ITALY
Santo Vanasia
Via M. Macchi 71
Milano
Libreria Commissionaria Sansoni
Via La Marmora 45
Firenze

JAPAN
Nauka Ltd.
92, Iknbukur O-Higashi 1°chome
Toshima-ku
Tokyo
Maruzen and Co. Ltd.
P. O. Box 605
Tokyo-Central
Far Eastern Booksellers
Kanda P. O. Box 72
Tokyo

KOREA

Chulpanmul
Phenjan

NORWAY
Johan Grundt Tanum

Karl Johansgatan 43
Oslo

POLAND

RUCH
ul. Wilcza 46.
Warszawa

ROUMANIA
Cartimex
Str. Aristide Briand 14—18.
Bucuresti

SOVIET UNION

Mezhdunarodnaja Kniga
Moscow G—200

SWEDEN

Almquist and Wiksell
Gamla Brogatan 26
Stockholm

USA

Stechert Hafner Inc.
31l East 10th Street
New York, N. Y. 1003
Walter J. Johnson
111 Fifth Avenue
New York, N. Y. 1003

VIETNAM
Xunhasaba
19, Tran Quoc Toan
Hanoi

YUGOSLAVIA

Forum

Vojvode Misica broj 1.
Novi Sad
Jugoslovenska Knjiga
Terazije 27.

Beograd

Index: 26.020



ACTA
ORIENTALIA

ACADEMIAE SCIENTIARUM
HUNGARICAE

AAAAAAAAAAAA

lllllll
Iv. LIGETI

TOMUS XX FASCICULUS

AKADEMIAI KIADO, BUDAPEST
1967

AAAAAAAAAAAAAAAA



ACTA ORIENTALIA

AMAGYAR TUDOMANYOS AKADEMIA
ORIENTALISZTIKAI KOZLEMENYEI
8ZERKESZTOSEG ES KIADUHXVATAL: BUDAPEST V., ALKOTM.ANY U. 2.

Az Acta Orienlulia német, angol, francia és orosz nyelven kozdl értekezéseket
az orientalisztika korébol.
Az Acta Orientalia valtozé terjcdelmi fiizetekbcn jelenik meg. Tobb fiizet alkot

egy kotetet.
A Udzlésre szant kéziratok, lehetdleg géppel irva, a kdvetkezd cimre kildenddk:

Acta Orientalia, Budapest 502, Postafiok 32.

Ugyanerre a cimre kiildendd minden szerkesztdségi és kiadOhivatali levelezés.

Az Acta Orientalia elofizetési ara kotetenként belfoldre 120,— Ft, kilfoldi cimre
110,— fount. Megrendelhet6 az ,,Akadémiai Kiad6”-nal (Budapest V., Alkotmany utca 21.
Bankszanib! 05-916-111-46), a kilfold szamara pedig a ,,Kultdra” Koényv és Hirlap
Kilkereskedelmi Vallalatndl (Budapest I., F6 utca 32. Bankszamla: 43-790-057-181)
vagy kulfoldi képviseleteinél és bizomanyosainal.

Die Acta Orientalia vertffentlichen Abhandlungen aus dem Bereiche der Orienta-
listik in deutscher, englischer, franzdsischer und russischer Sprache.
Die Acta Orientalia erscheinen in Heften wechselnden Umfanges. Mehrero Hefte

bilden eineD Band.
Die zur Veroffentlichung bestimmten Manuskripte sind an folgende Adresse zu

senden:
Acta Orientalia, Budapest 502, Postajiok 32.

An die gleiche Anschrift ist auch jede fiir die Redaktion und den Verlag bestimmte
Korrespondenz zu richten.

Abonnementspreis pro Bund: 165 Forint. Bestellbar bei dem Buch- und Zeitungs-
Aussenhandels-Untemehmen »Kultlira« (Budapest I., F6 utca 32. Bankkonto 43-790e
057-181) oder bei seinen Auslandsvertretungen und Kommissiondren.



LES ANTHROPONYMES COMANS DE HONGRIE

PAH
L. RASONYI

Pour la bréve histoire du probleme voir R. NTK, 73—74.* En ce qui suit,
je donne la liste des noms suivie de leur classification.

1. 1459: Aboska (Gy. 111, 272), frere du coman Kolbaz (voir plus loin) < abuéga
«alt, bejahrt» CC — Gombocz, 41 conteste son origine comane. Cependant
Kolbaz est certainement son frere.

2. 1395: Abchykzallas (Gy. 111, 521). Dérive avec le suffixe diminutif -ciq du
mot aba lequel selon MK&ag. signifie dans le kiptchak «ours». L'élision de la
voyelle dans la syllabe ouverte médiane est un phénomeéne courant.

3. 1389: Alonnype, 1395: Olunipe (Gy. 111, 511, 526) < alin «Stirn» CC, «Vor-
derseite» MK, cf. R&sonyi: MNy. XXXII, 267.

4. 1279: Alpar et Uzur et ceteris dominis de Cumanis (Endlicher, Mon.
R. Hung. Arp., 559—65; Gy. Il, 438) ~ 1255: Olper (AUO VII, 399) <
kiptch. alper «homme-héros», el-ldrak éd. Caferoglu, cf. R. Slovo, 7.

* Abréviations:

CC = K. Grdnbech, Romanisches Wérterbuch (Leiden 1942). — Gy. = |. Gyarfas,
A Jdszkunok torténete [= Histoire des lazygo-Comans] | —IV (Keeskemét—Budapest
1870—1885). —Gombocz = Z. Gombocz, Arpddkori térék személyneveink [= Les anthro-
ponymes turcs de I’époque d’Arpad], Budapest 1915. — Németh, Inschr. = J. Németh,
Die Inschriften des Schatzes von Nagyszentmiklés |11, Die Sprache der Petschenegen und
Romanen, pp. 50—59. — Németh = J. Németh, Arpddkori térokjeink [= Nos Turcs de
I’époque d’Arpad]: Népiink és Nyelviink 111(1931), 169—185. — R. Adalékok — L. Raso-
nyi, Adalékok torok tulajdonneveinkhez [= Contribution a nos anthroponymes turcs]:
NyR XLVI, 124—137. — R .Gontrib. = L. R&sonyi, Contributionsa histoire des premieres
cristallisations d"Etat des Roumains: Ostmitteleuropéaische Bibliothek 111 (Budapest 1936). —
R. KKYA = L. Rasonyi, Riskunsag'da Rumanca yer adlan: Németh Armagani (Ankara
1962), 341—352. — R. NTK = L. R&sonyi, Les noms toponymiques du Riskunsag: Acta
Linguist. Hung. VII. (1957), 73—146. — R. Slovo = L. R&sonyi, Les noms de tribu dans le
«Slovo o polku Igoreve»: Seminarium Rondakovianum VIII, 3—9. — R. TKA = L. R&so-
nyi, Turklukte kadm adlan: Turk Dili Aragtirmalam Yilligi 1963, pp. 63—87. — SRH =
Scriptores Rerum Hungaricarum |—l1, éd. Szentpétery.

1 Acta Orient. Hung. Tomas XX, 1961
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5. 1284: Alpra. Gy. Il, 449; 1388: Olpura (AO I, 169) < Al-bura «Chémeau
male de couleur fauve», cf. R. Slovo, 8.

6. 1298: Arbuz Cumanum (AUO 1V, 337) — 1290: Arbuz un des meurtriers
de Ladislas IV (SRH I, 45) — 1333: Buzkan filius Arbuz (Gy. Ill, 476) <
corn, *arbus «pasteque». Cf. R. NTK, 79—384. Analogies au point de vue psycho-
logique: Thorzok, Zomok, Kabak et ailleurs Saba.

7. 1466: Althokzallasa, 1493: AZfc/Azallasa, terrae Altok (Gy. Ill, 532, 591) —
1393: «Nicolaum Oltuk dictum Comanum» (Zichy Okmt. IV, 529—30) < artuq
CC «mehr, superfluum». Selon le vocabulaire de Houtsma «Vermehrung».
Ailleurs le mot a la signification de «excellent», en osmanli «reste». Cf. R. NTK.
76 -79.

8. 1495: Athlamos (Csanki 1, 685). Athlamos était le chef des Kiptchak de la
région du Dniester, qui fut battu en 1347 par les Sicules (SRH). < atia- «{ber-
schreiten» CC, cf. Gombocz, 27. Données complémentaires: lbn Taghribirdi éd.
Popper VI, 48, 59, ainsi que Ibn lyas et Bjorkman, Beitr. 129 et suiv. connais-
sent cing Mamelouks de ce nom (Atlamis) en Egypte autour de 1400.

9. 1521 : Johanne Ayaz, Petro Jangortha Comanis (Gy. 11, 754) < ayaz «caelum
serenum» CC. — Cf. R. Adalékok, 128, Rasonyi, Catégories: Acta Linguist.
Hung. Ill, 328; R. TKA, 83 -84.

10. 1290: Aydua maitresse de Ladislas IV (SRH 11, 45) < Ay-doga «der Mond
geht auf», cf. Németh, Inschr. 55: Németh, 177.

11. 1329: Aydud (AO 11, 404) < Ayu-tut? «Prends un oursl» Ou peut-étre
Ay-tut ? «Prends la lune», cf. Eltut, lltut, Bektut, Rasonyi, Les noms impératifs
241 —242. — Ou éventuellement erreur de plume pour Aydua qui peut aussi
étre un nom d'homme?

12. 1347: Althabarz (Gy. I11, 484) < alti-bars «Six panthéres», cf. Gombocz,
37; Rasonyi, Nombres: Acta Orient. Hung. XII, 57.

13. 1267: Backholda Cumanus. Seigneur du village Aranylablbacs (Béacs au
pied d'or) (Gy. Il, 420) < Bacs-qoldi? Ou: krm. osm. badz «altere Schwester,
eine altere Frau», Radi., + qol- «erbitten» CC, qoldi «demandé». Renvoie a un
événement, tout comme les noms suivants: kazak Baygabar (SOV, 88); Gur-
sancti (Koprala: Belleten V, 482), Murzagildi (Istor. Sibiri 11, 430, 473). Par
ailleurs il existe chez les Kazak beaucoup de Qoldibay (par ex. SODz., 128,
AOADb., 14, SOV, 154, SOK, 70, 120, 148, 208, 264 etc.).

14. 1451: Bagdasilese (Gy. 111, 626) < bagdaS «compagnon de voyage, ami»
en Anatolie Orientale (SDD) — et dans le Kisas Ul-Enbiyad du XI1Ve siécle.
Cf. R. NTK, 84 et suiv.

Acta Orient. Hung. Tcnnus XX, 1967
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15. 1411: Balmaz (Cs. I, 508). Village pres de Debrecen; antlir. coman Bolmaz
«non-existant», cf. Gombocz, 28.

16. 1423: Balta, 1493: BaftAazallasa (Gy. I, 578, 710) < halta «seeuris» CC,
cf. R. Adalékok, 129 et R. NTK. 86.

17. 1521: Demetrius Barag (Gy. 111, 780) < barag «langhaariger Hund», MK
etc. Nombreux recoupements anthroponymiques dans les langues de caractere
kiptchak, en Roumanie (R. Contrib., 11) et dans les annales russes, par ex.
1185: polovets Baraq (Povesty po Lavrent. sp., 375) etc. — Cf. Caferoglu:
TDAY Beliefen 1961: 1—11.

18. 1354: Baramuk filius Kabak (Gy. Ill, 489, 706) < ? A propos du suffixe
déverbal -mug, voir la grammaire tatare de G. Balint, 30. Beaucoup de recoupe-
ments dans le kazak et dans les dialectes d’Anatolie.

19. 1436, 1451: Baychascnlnsn, Boyc/mzallasa (Gy. 111, 596, 626)< bay «riche»
+ ca suffixe équatif et diminutif. Cf. R. Adalékok, 131:

20. 1419: BaydamerznWasn (Gy. I11, 566) < bay «riche» -f- ternir «fer». Cf.
Aldomir < Eltemir, Toktomer < Toqtemir. R. Adalékok, 131 —132.

21. 1347: Beke filium Althabarz (Gy. 111, 484) < kazak beki «pryséik» (Aman-
zolov) ou et c’est plus probable - kazak beki ~ tat. de Kazan bike «Dame,
gnadige Frau» (Radi.), cf. bachkir Bekey anthr. 1729, (MIB I1l, 260), kaz.
Bekey (SDK, 190), Beke (YCP, 22) etc.

22. 1423: BefcAerhorhan (Gy. 111, 578) < ancien turc baltir «Kreuzweg» (Uigu-
rica I, 39) ~ oyrot beltir «soedinenie dvueh i bolee rek, ustjej, etc.» (Baskakov -
Tosbakov) ~ mong. belcir «Flussmiindung». Cf. R. NTK, 89.

23. 1292: Petrus filius Beier (Gy. 11, 459) < bil- «wissen, kennen, verstehen»
CC. — Cf. Gombocz, 33.

24. Bengecseg, colline et plaine a Karcag (Pesty, Hnévtar XX11: 95) < *Bén-
gicik, cf. Németh, 176.

25. 1494: Bezterhnzn (Gyorffy, A kunok feudalizdlodasa [= Les Comans et le
régime féodal], 275), 1517: descensus Be:terzallasa (Gy. Ill, 702) ~ karaim
Kow., kirg. Jud., kaz. Bal. bezdir- «dégolter», impératif. Cf. R. KKYA, 341 —
42, Rasonyi: Acta Orient. Hung. XV, 238; MNy. LXII, 164—165.8

26. 1490, 1493: Petrus Bychak, Bichak Capitaneus Cumanorum (Gy. IlIlI,
701, 708) < bicag CC «Messer, Dolch». Pour I’emploi de nhom d’outils comme
anthr., voir Chakan, Balta, Buzgan etc.

27. 1292: Biter filius Techench (Gy. Il1, 462—63) < bit- «beendet sein, fertig
sein, wachsen» CC. Cf. Gombocz, 32.

1 Acta Orient. Hung. Tomus XX, 1967
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28. 1793: Bodoglar (Balia, Mappa) < anthr. ? < budag «Zweig» CC, MK (le
nouveau-né est censé commencer une nouvelle branche de la famille). Cf. R.
NTK, 133.

29. 1332: Boklow, Kolguna filius B. (Gy., 475) < bogluy «Misthaufen». Cf. R.
NTK, 99.

30. 1513: Bolchatelek, relevant de Kolbaszszék (Gy. Il1, 732). Remonte pro-
bablement a bol «mit einem weissen Fleck (Pferd)» MK, a moins qu’il ne soit
en rapport avec le nom Bayca > Bdcsa. Nombreuses analogies sémantiques,
cf. Rasonyi, L’ origine du nom székely: Acta Linguist. Hung. X1, 184—185.

31. 1347: Bolden filium Jamulo, figure parmi les «Comanos filtreas domus
habentes» (Gy. 111, 484) — N’a pas d’explication pour le moment.

32. 1322: Baliar et Biter filius Thescench (Gy. 111, 462—63) < IBay-er. Parmi
les innombrables anthroponymes a préfixe Bay- il y a par ex. BaykiSi (1503,
Poln. Sobr. Zakonov XXVII, 465, 509) et kazak BayMi (SKSO, VIII, 219),
Bayaga, Baytegin 1109 ( Ibn al-Qaléanisi 166), Bay)igit 1714 (MIB I, 105) etc.
Le nom Alpar, vu I’assimilation de -er peut étre considéré comme une analogie.

33. 1227: quidam princeps Bortz nomine (Theiner, Mon. |, 86—87) < bore
«dette» CC. Ou peut-étre bure «Pfeffer» CC.?

34. 1266: Keyran dominus de Cumanis de genere Borchol (Pesty—Ortvay,
Temesm. tort. [= Hist, du comitat Ternes] IV, 6) < Burc-oylu. Cf. Rasonyi:
MNy XXII, 132-134; R. Val. Turc., 9—11.

35. 1509: Valentino Boro in Kenchekzallasa (Gy. Ill, 728) < petch. boru
«gris foncé»: Németh, Inschr., 50.

36. 1521: Stephano Bewlder (Gy. I11. 754). Nom impératif, cf. kazak et tat. de
Kaz. buldir- ~ boldor- «vernichten, zu Grunde richten» (Radi.).

37. 1354 et 1356: Buchuer, Bwchwr (Gy. 111, 489—91, 494, 706) < ? Cf. 750
et suiv.: ancien turc Bucur, anthr. (Thomsen, A. Stein’s Manuscripts in Tur-
kish Runic Script: JRAS 1912, 187, 189).

38. 1342: Buthemer Comanum (Gy. 111, 481) — 1343: Comanum Buthemer de

genere llonchuck (Gy. I1l, 482, 532) — 1452: Petri Churka de genere Bethe-
mer (Gy. LI, 627). L’impossibilitivum du verbe bit- ? Au point de vue séman-
tique — étant donné que le nom est destiné a tromper les démons — il s’adapte

bien au systeme des anthr. turcs, car selon MK chez les Kiptchak le verbe
signifie: «geboren werden, wachsen». — Pour la syllabe finale -mar, -mer voir
Katyméar < Qacmar.

39. 1391: Blasius de Bugaz (Gy. IlI, 518), 1451: Bwgachaza, (Gy. Ill, 626),
1469: Benedictus Bugacz de Bugaczhaza, (Gy. 111, 664) < anthr.? < boyaz

Acta Orient. Hung. ToTw XX, 1967
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CC «Kehle», «gorge, passage entre deux collines ou lacs», dans d’autres dialectes
kiptchak: buyaz. L’anthroponyme remonte probablement a un nom géogra-
phigue — lieu de naissance. Cf. R. NTK, 91—95.

40. 1333: Buzkan filius Arbuz (Gy. 111, 476) — 1423: Buzganz&W&s, (Gy. 11,
587) < buz- «sprengen, zerbrechen, vernichten» CC. Le participe buzyan est
devenu nom d’instrument. Cf. R. Adalékok, 133 et R. NTK, 96—97; R. Val.
Turc., 14.

41. 1419: Chakan (Gy. Ill, 413). Figure parmi les «Jazones fideles nostri»
avec plusieurs noms comans < com. cagan «pic» (Németh: MNy XVII, 25),
cf. R. Adalékok, 130; R. Val. Turc., 15.

42. 1436, 1475: Valentino Cherchy (ou Cherche) Capitaneus Cumanorum» (Gy.
111, 596, 676) < cerci «Klei<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>