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Lais Trajano Mendes

National Image and Identification Process in the

Acculturation of Brazilians living in Budapest

Introduction

How is the national image displayed and manifested in the acculturation and identification
process of Brazilian immigrants living in Budapest? This inquiry was the main research
question that guided this paper. Discussing and studying group identification processes
and the national image is complex by starting with identity, a polysemic term conceptually
admitted in different approaches depending on the scientific viewpoint and subject of
study (Brubaker 2002). The conception of identity is inseparable from the notions of
otherness and construction in Anthropology. Identity and the self-identification process
come about dialogically in everyday social relationships. This same principle applies to
language: a sign, a word, and a phoneme emerge from the relation with other elements in
a system, in particular, based on differences. As long as we understand identities as
representations and figurative discourses related to identification processes, we
comprehend how and why individuals and social groups construct these discourses from
contextualised experiences (Hall 1993).

In this regard, investigating, interpreting, and systematising identity and
identification processes are challenges for anthropologists. Social identities and persons
are not easily categorisable on variables, and groups are rarely homogeneous (Jenkins,
1998). Furthermore, social identities are not strictly static: groups and people change
values, and their symbols shift meaning over time due to internal and external factors.
With globalisation and technologization, the flows of people and ideas have been
accentuating, and it is more complex to observe the limits of social categories and cultures
(Eriksen 2001). The limits have become more blurred which makes it more difficult to
develop precise ethnographic descriptions of the processes of formation and
establishment of translocal immigrant communities, observing networks and exchanges

of interpersonal values (Appadurai 1999).



Literature Review: On acculturation and Brazil-Hungary Relations
Hungary and Brazil have a recent history of well-established diplomatic relationships
founded on migratory flows from Hungary to Brazil since the second half of the 19th
century (Boglar 1997 & Pongracz 2009). After the democratic transition in Brazil and
Hungary, relations between the two countries intensified through economic and
educational exchanges (Ministério das Relacdes Exteriores 2023). Speaking of education
agreements, Ciéncias Sem Fronteiras, Stipendium Hungaricum, and Hungarian Diaspora
Scholarships are programs that mark a highlighted impulse in the relations and flow
between Brazil and Hungary. These bilateral political actions have enabled the return of
Brazilians of Hungarian origins and the arrival of Brazilians to Hungary. In this context,
“typical” activities associated with Brazilian national identities, such as capoeira, samba,
and carnival parties have gained popularity in Budapest in the past two decades. In recent
years, the Brazilian presence has also been marked by establishments of typical Brazilian
food restaurants and Brazilian Catholic and Umbanda religious groups. Despite this
phenomenon having been noticed, the study of the relations between Brazil and Hungary
remains focused on Hungarian migrations to Brazil, and in overall aspects, studies on
cultural relations between Central Europe and Latin America are still limited (Soltész
2020).

Recently, the Brazilian community abroad has increased significantly, reaching 4.4
million citizens, a considerable growth compared to previous years (Ministério das
Relacoes Exteriores 2023). In this regard, researchers have conducted studies on the
motivations of these immigrants in countries with the largest Brazilian communities, for
instance, the United States, the United Kingdom, Portugal, and Japan. However, there is a
lack of studies about Brazilian communities living in Central-Eastern European countries,
and conducting studies about these communities is a challenge, given the limited
literature on this topic. Notwithstanding the limitations, the topics related to Brazilian
immigrants in Hungary and the image of Brazil in Hungarian literature have been recently
explored, already counting with studies that provide room for further research. Atzingen
(2016) provided a thesis describing the experiences of Brazilians living in Hungary and
addressed Brazilian immigration to Hungary from a human developmental perspective,
observing participants’ emotions in adapting to Hungarian customs and their relationship
with Hungarian citizens underpinned by interviews, directly associated with the issues of

immigration motivations, emotion, and cultural integration. Nevertheless, this research
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indicated limitations concerning cultural issues (Atzingen, 2016:113), which is noticeable.
In broad terms, this study is limited by not delving into identity, broadening and
oversimplifying the term “Brazilian” without focusing on a particular context, and
narrowing the choice of participants by variants or specific communities. This research
also does not reflect on social variants, although it brings Brazilians of different genders,
religions, marital statuses, and working places, residing in various regions of Hungary.
Furthermore, the thesis focused on acculturation by looking at the relationship between
Hungarians and Brazilians but not the relationship between Brazilians themselves locally.
This study, therefore, paves the way for more specific research on topics related to
integration, community formation, and identification processes from a cultural
perspective.

Considering the limitation of the previous studies on Brazilian identity and image,
the noticeable growth of typical Brazilian activities in Budapest, and the emergence of
networking among Brazilians living in Hungary, this research fostered a complementary
discussion about Brazilian immigration in Hungary through a cultural anthropological
viewpoint. Therefore, the objective of this study was to analyse the acculturation of
Brazilians living in Budapest in relation to Brazilians and Hungarians living locally,
observing how the projection of the national image emerged and influenced the
interaction of Brazilians and formation of networks based on the identification process.
To interpret acculturation and adaptation, the first step is to comprehend how individuals
understand cultures and the boundaries between cultural identities. Acculturation is a
phenomenon that happens in the encounter of different cultures that express distinct
values. According to Phinney (2003), studying acculturation is complex because identities
are not fixed and it is necessary to study the process in at least two dimensions. The first
refers to the retention of or identification with the ethnic, that is, of what is considered
original culture for a given group. The second, usually associated with adaptation, is the
interaction of identification with a dominant, host, or “new” culture. Berry (2008) puts
forward new perspectives on analysing acculturation by observing the globalisation
phenomenon. Admitting acculturation as cultural changes that take place in a continuum
of multiple social interactions, the author explains the phenomenon methodologically in
two parts: the processes, the consecutive meetings of different cultures and values, and

the outcomes, the products of these interactions.



Speaking of the strategies of ethnocultural groups, in this theory, four outcomes are
possible within these interactions. Integration is the result of the maintenance of existing
cultures and behaviours of a group engaged in day-to-day interaction and at the same time
integration into the framework of the situation, group or society with dominant values in
which they are embedded. Assimilation, by definition, is the incorporation of cultural
values from a dominant group while losing or distancing from the original culture and
identity and less maintenance of cultural heritage. Separation is the product of cultural
and psychological maintenance when groups and individuals avoid interaction as much as
possible. Finally, marginalisation is the term to define the outcome and of the cultural and
psychological loss of a group regarding the maintenance of their identity along with their
exclusion from participation in the larger society.

For Schwarcz and Starling (2015), the outside has always played a crucial role in
defining Brazil since colonisation, in which Europeans took the territory as unknown, new
and curious, representing it by a great and unexpected “lack” - of law, of hierarchy of rules
- or by the “excess” - of lasciviousness, sexuality, leisure and party. In this same
perspective on Brazil seen as a periphery of the civilised world, many propaganda and
discourses abroad have conceived of Brazilianness as gauche: clumsy, joyful, peaceful,
happy, hospitable and the country of the miracles inscribed in its pleasant climate and
absence of natural disasters. Thus Brazilian identity is always constituted in the
relationship with the other and based on the other even in Modernist literature, in which
there was an attempt to produce an avant-garde movement in the affirmation of national
primacy but residing in the assimilation of the European artistic movement presupposing
reinvention through adaptation in an anthropophagic sense (Salles 2015; Schwarcz &
Starling 2015).

Although studies on Brazilian immigration are limited, research has been raising
interesting questions associated with motivations, ideology and meaning around identity
construction and identification processes of Brazilians in translocal situations that can be
used as a discussion to see if these are phenomena that repeat themselves or not
depending on social variants. In central European countries research on the Brazilian
community has been minimal. In this case, knowing the motivations for immigration and
the development of activities related to identity is important to understand how
Brazilians or groups of Brazilians in these countries observe or conceptualise themselves

in Eastern Europe, why Brazilian communities and activities are raised and how this



identity is expressed in dialogue with the pressures for assimilation of culture in the
process of acculturation of Brazilians in this context. For studying this case, approaching
the political and economic relations between Hungary and Brazil is inescapable.

In 2019, the Brazilian government advanced in negotiations with the Hungarian
government on the Hungarian Stipendium Hungaricum programme and started to grant
250 scholarships for bachelor, master, doctoral and minor language courses on a regular
annual basis. From 2016, these trade agreements were accompanied by closer political
relations for ideological reasons, such as the growing representation of the conservative
wing in Brazil and Hungary, identified in the cordial relations between the figures of Jair
Bolsonaro and the first Prime Minister of Hungary, Viktor Orban. According to an
estimation, the number of Hungarians and Hungarian descendants living in Brazil is
between 80,000 and 100,000, and most of them live in Sdo Paulo and Rio de Janeiro. The
rest of this population lives in different areas of the country, with cultural and religious
associations concentrated in Sao Paulo. In relation to the number of Brazilians living in
Hungary, the data is uncertain. This issue is due to the fact that Brazilians do not have the
obligation to formally register in the Brazilian Embassy in Budapest to live in Hungary and
the Hungarian census which works with Hungarian statistical research only counts the
number of persons duly registered for more than three months within the Hungarian
territory at the time of research. According to the data given by the Hungarian Central
Statistical Office through the Brazilian Embassy, the number in 2021 was 1091. Although
the Embassy has numbers, this population must be reached for further research because

of the lack of data.

Methodology

Considering that the main objective of the thesis was to carry out the observation of the
establishment and adaptation of Brazilians in Budapest, the methodology focused on
collecting data from the experiences of these Brazilians observing to what extent the
projection of Brazilian national images is related to the acculturation process. Relying on
identity theory, representation, discourse and acculturation, another point of the research
was to observe the motivations, values and ideological issues that motivated the
construction of these group events and attracted networking among these people by
observing the identification process in more detail. In order to collect data, the application

of classic methodological tools in anthropology was wuseful: “participant
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observation”(Drucker-Brown 1985) and “semi-structured interviews” (Bernard 2011). In
this case, data collection for this research was divided into three stages: (i) searching for
and engaging with groups to be researched by describing them, (ii) conducting interviews
with people responsible for guiding activities in groups that were more connected and (iii)
conducting interviews with participants in these activities.

The fieldwork lasted for a year and two months, from January 2022 to March 2023,
with continuous observation of these groups and people via social media and with
continuous attendance at events in these groups. Four groups associated with activities
considered “typically Brazilian” held in Budapest were researched : one restaurant, one
institute of Brazilian studies, one group of typical Brazilian recreational activities, and one
Samba group. The participants were chosen according to the presence and attendance in
these events, focusing more on those ones who participated more. During the interviews
two survey questionnaires served to guide conversations and collect participants’
experiences in order to discuss themes associated with the research objective and
questions such as how national identity appears in the discourse of the people who attend
the group, reasons for joining in these activities, and immigration experiences and
motivations.

In the first interviews, designed for participants responsible for conducting
commercial, religious and recreational group events and activities, the questions aimed to
guide discussions about the description of activities and the meaning of representation of
the national image based on the point of view and experience of the interviewee, such as
“tell us a glimpse about the project, how did it come about?”, “what were the
motivations?”, “how do you carry out the group’s activities?” and “how does the group aim
to represent the Brazilian image”. The second model of interviews was designed for
participants who attended the events and aimed at observing the personal and routine
characteristics of the informants, such as current lifestyle in Hungary in comparison with
lifestyle in Brazil, contacts and links with Brazilian and Hungarian culture, interpersonal
relationships with local Hungarian, international and Brazilian communities and about the
perception of Brazilian and Hungarian image based on the experiences these participants
had in contact with people during their stay in Budapest.

After collecting data from the participant observation and interviews, the analysis
scrutinised patterns of repetition: similar subjects, images, and figures of these

communities in the construction of Brazilian identity, also focusing on the differences in



acceptability terms of each group. In this bias, the analysis comtemplates the “Grounded
Theory Method” (Babbie 2007) which focuses closely on the participant’s speech, trying
to observe similar ideas and assemble an “axial code” (idem), based on “selective coding”
(idem), identifying key concepts brought up in the interviews, connecting to French
discourse semiotics applied to social sciences developed. Connecting with Discourse
Semiotic theory and classical semantics, Greimas (1976) brought the notion of “isotopy”
stating that “figures”, terms, and textual images are repeated in a discourse and guide to
the construction of themes, in other words, subjects. In this same theory he states that a
single term can associate several terms. This can clarify how to interpret interviews
because semiotics admits that each discursive construction is singular and the same term
can have different meanings depending on the contextual sphere. In this case concerning

the construction of an identity, this methodology is quite favourable in descriptive details.

Findings: Analysis and Results

The first investigations about Brazilians and Brazilian communities in search of social
networks and face-to-face interactions showed a large number of communities, a
considerable number of people presenting also a diversity of expressions and
manifestations of the Brazilian nationality. The group with the largest number of people
was Brasileiros em Budapeste — Hungria (Brazilok Budapesten) on Facebook, which in 2020
had over seven thousand four hundred people, composed mostly of Brazilians and also
Hungarians who had contact with Brazil. In this group people usually used to share
questions and tips about living in Budapest as well as events, communities and economic
activities developed by Brazilians.

From this group, it was possible to find other commercial activities developed by
Brazilians and also connected to a large imagery load associated with “typical” Brazilian
identity. Among these groups there were activities in which Brazilians gathered and used
to frequent, building networks between them and maintaining continuous contact. Also,
restaurants, individual artists and study groups started to establish connections with each
other. For example, the restaurant Corcovado used to call artists and Brazilian music
groups to hold parties and students from the Brazilian Lectureship gathered in this
establishment. By observation, five groups had a considerable connection with greater
flow of Brazilians in the network: Corcovado, Samba da Peste, Samba Fever, and Brazilian

ELTE Lectureship, that presented connections and patterns of ideas and national
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representations in common. For this, I interviewed the informants and did fieldwork in
person to get to know them better, collecting useful data.

The most notable point in analysing the groups Corcovado, Samba da Peste, Samba
Fever and Brazilian ELTE Lectureship was to observe the interaction between them.
Despite their distinct activities, the groups tried to combine activities by developing them
together and using a specific representation of Brazilian identity, mainly those commercial
ones. In general these groups had emerged more recently. In general the groups justified
the motivation for establishing the activities because of the lack of these commercial,
cultural and academic services in Budapest.

The group Samba da Peste was created in August 2021, from the initiative of
individual artists who wanted to bring samba music to Budapest because they missed
these events in Hungary. The group was composed of ten members with music experience
or not and used to play in some bars in Pest, often in Ellaté and Corcovado restaurant,
having a sizeable audience who were crowded on presentation days composed mainly by
young Brazilian residents, who use to go often to the group’s events. The music group was
not so fixed, with singers going and moving to other countries or leaving the band and the
audience also changed, mainly by the non-Brazilian public. The visibility of the group has
raised. According to the member of the group responsible to organise the activities, the
“motivation was to pass on the joy that samba conveys not only in a party atmosphere, on
the road, etc, but also as a Brazilian cultural identity, from specific places in Brazil that
shows a lot of the Brazilian people” (Lead member of Samba da Peste).

The creation of the group was associated with creating a Brazilian environment to
meet the needs of those activities connected to the joyful and happy leisure of everyday
life. In the same bias, the group Samba Fever offered performance, and classes capoeira,
maculelé, lambada and batucada for events, company parties, friends meetings, town fairs,
discos or birthdays, with workshops of these activities, including Brazilian Portuguese
classes to Hungarians and language exchange between Hungarians and Brazilians. The
group was formed due to personal motivations of the Hungarian coordinator who had
contact with Brazilian culture in the 2000s, who had motivations to transmit to people
how she “loved Brazil, its music and Capoeira with its traditions” aiming “to create a
professional dance group that could show the richness of the Brazilian Culture” and “to
create an opportunity to earn money”. The group had international visibility, performing

in other countries and participating in events related to Brazilian culture. In the
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perspective of the coordinator about the group, the activities were attractive nationally,
in Hungary, and internationally.

In another perspective of presenting Brazilian culture, the Brazilian ELTE
Lectureship Promoted a bilateral agreement offering activities connected to children’s
literature for Brazilian children and classes, literary and cultural events for Brazilian and
Hungarian adults. These activities were connected with the Brazilian scientific centre of
the faculty inaugurated in 2016. Generally, the activities had connections with other
groups, such as presentations of Brazilian artists in Budapest in free presentations in the
faculty of typically Brazilian activities, having some events organised in Corcovado
meetings of students of the faculty and general public interested in the activities of the
Lectureship. The motivation arose from the cooperation between Brazil and Hungary in
promoting cultural contact between cultures. The Lectureship activities had visibility but
remained less visible when compared to cultural activities from other cultural institutes
within the ELTE, such as the European Portuguese Center (Camdes Institute) and the
Spanish Center (Instituto Cervantes).

Generally to further introspect the students and participants of the faculty
activities, some lecture events were held at Corcovado, one of the Brazilian restaurants
recently opened. Corcovado was one of the main relevant elements in the network because
it hosted artists and students meeting. Currently located in Pest near other national
restaurant shops and national eateries, such as Asian food restaurants and Indian markets,
the restaurant emerged from activities produced by a group of women in 2017 who
started to work with Brazilian parties, making Brazilian food events. The informant who
conceded the interview for Corcovado was the marketing manager who claimed that in
the beginning, in 2017, there was not the same range of service and “with the growth in
the number of activities and demand came the need for their own space”. The restaurant
has attracted many clients, being popular among Brazilians in Facebook and WhatsApp
groups. The restaurant was based on typical Brazilian rituals and the diversification of
national activities based on typical activities of each Brazilian region. The restaurant also
invested in a natural image: plants which symbolised the national rightly as Brazilian flags
and issues associated with African figures.

According to the Marketing manager from Corcovado, the proposal to develop the
restaurant came from the demand for services connected to national cuisine and services,

which has been growing in the Hungarian capital these days. This phenomenon
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demonstrates that according to the vision of the informants, the activities were growing
with the increasing demand of people who were in Budapest motivated by the promotion
of the Brazilian culture in the Hungarian environment, through the commercial activities
linked to the national that were connected to some extent to these activities to promote
the involvement of students and public interested in the Brazilian national activities
hosted in Budapest. At this point, the analysis of the interactions between people and
networks was relevant to understand the acculturation of Brazilians and the reception of
the activities, observing the audience and public in this context.

The groups responsible for carrying out the activities were composed of young
people between twenty and thirty years old, most of whom worked or had a double
journey of work and study. The gatherings usually took place on weekdays nights and
weekends, mainly at carnival and funk parties or especial activities developed by
Corcovado that would include the Lectureship in the weekend in the afternoon. There
were Hungarians in these activities who were usually accompanied by Brazilians or who
had had contact with Brazilian culture before.

The first interactive involvements took place between those who promoted the
activities mainly by Brazilians, in this case Corcovado had a role of promoting Brazilian
artists and events in the restaurant with the aim of helping and cooperating with the
community. The group also had a view on identification, promotion of activities and public,
observing that the public would be more diverse and that the target was Brazilians
inserted in other environments and integrated with Hungarians and other international
people: “Focused on Brazilians, but we also understand that Brazilians are inserted in a
bigger group, a university, a job and associated with Hungarians and other international
people” (Marketing manager from Corcovado).

From here, it is possible to understand that the Brazilian activities aimed to cause
the identification of interested audiences who identified with Brazilian popular activities.
The target audience was generally young people, interested in Brazil under an exotic
perspective. The visibility of the events has been growing with activities such as samba,
parties and cultural dance and food workshop events being the most visible and
frequented. According to the experience of the Samba da Peste member, the activities
included a diversified public, composed by “a group that likes samba a little over 30, the

second group is a generation of students, and the third is the one who does not like samba
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much, but goes to have fun because they know it is the environment where the Brazilian
community gets together”. (Lead member of Samba da Peste).

Besides the participation of the Brazilian community, the groups presented the
participation of foreigners such as Hungarians and people of other nationalities that
usually followed the group because of the exotic Brazilian image. Even the Brazilian ELTE
Lectorship presented a similar experience, describing the Hungarian public as mainly
interested, “in indigenous cultures”, “afrofeminism”, “having awareness of football,

rn

carnival, and ‘the rich place in nature issues’ ”. According to the Lecturer, “in general, the
Hungarian students had a very positive view about Brazil, as the Brazilians were
associated in their vision to happiness and party, but this does not mean that it is not a
stereotypical view”. These stereotypical images are relevant to comprehend the
representation of Brazil in these groups, which will be discussed in the next topic.

Samba da Peste, Samba Fever and Corcovado tended to construct and represent the
Brazilian identity based on what they considered “typical”, as activities linked to the image
of national daily life associated with music, sports and popular foods, as a form of
recreating popular rites, such as “eating feijoada on Sundays” and “going to samba and
having a beer at the end of the working day”, based on a stereotypical idea and common
activity performed in many Brazilian regions, as well as the attempt to bring a
diversification from the choice of communities and typical music from different regions of
the country, which according to them was interesting for the identification of Brazilians
as well as a “diversification of activities”: “On Sunday, what do we like to do in Brazil? We
go out with the family, listen to music, and eat feijoada. We do a sertanejo night, a Minas
[Gerais]! night because here we have a lot of people from Minas”(Marketing manager from
Corcovado). Consequently, it would also operate as a commercial diversification. This
theme of the recreation of rites and typical food by region shows up as a form of presenting
a product which Brazilians from other regions could identify as well as a way to avoid the
repetition of activities that could bore the public.

Another significant point was that all groups showed interests and activities
associated with maintaining the national cultural heritage and praising more proudly the
origins of indigenous and African people as a way of preserving the marginalised ethnic

identity in Brazil. This was evident, for example, in the intentional aesthetic layout of the

! State of Brazil, located in the southeast region.
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Corcovado restaurant, featured figures symbolising the African image related to nature
and forests, ideas that were confirmed by interview. The theme of African peoples and
resistance also appeared in the interview with the member of Samba da Peste. According
to the informant, the artistic presentations were not only aimed at entertainment and
leisure, but also to bring reflection on the black resistance and of peoples who were
enslaved, being an art of resistance that comes from suffering, which is also connected to
the daily suffering of Brazilians who can resist adversities. In relation to the idealised
Brazilian image, the interview with the Hungarian coordinator of Samba Fever also
presented the repetition of the image of the Brazilian as a people who suffered but can
overcome adversity and be happy. In this interview, the coordinator also made a point
opposing the image of the Hungarian versus the Brazilian, stating that it was necessary to
bring this happy way of life to Hungarians, assuming Hungarians as not living this form of
life.

According to the interviews and the fieldwork, the groups presented to a certain
extent an acceptability from the local community by the insertion of activities in Budapest
which has resulted in the growth of the visibility of the international, Brazilian and
Hungarian public and the growth of trade and activities. In relation to difficulties,
institutional and financial support were highlighted. Of the groups surveyed, only the
Brazilian ELTE Lectureship stated that it had support from the Embassy with the
concession of books. The other groups reported problems with “lack of government
support” and a certain “negligence in carrying out cultural and business activities”.
Another point was also the lack of typical Brazilian elements and the difficulty of bringing
them to Hungary reported by the commercial groups. In the case of Corcovado, the lack of
products were associated with food products and, in the instance of Samba da Peste and

Samba Fever, with musical instruments and carnival costumes respectively.

The Individual Level: The Perception of Interaction and Identification

For this part of the research, ten people conceded interviews in person or via web. The
selection was based on the attendance of these people in more than one activity promoted
by Corcovado, Samba da Peste, Samba Fever, and Brazilian Lectureship in Budapest. To
gather data and experiences, participants from different backgrounds were chosen which
generated the following table according to question one, which concerned participants’

nationality, gender, ethnicity, class and religiosity and age:
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Participant Nationality Ethnicity Gender Class Religiosity age

T T T T T T T 1
Participant 1 Brazilian Black Woman Middle Non Religious, 22

class but more
afrocentric
Participant 2 Brazilian Black Woman Middle Atheist 30
class
Participant 3 Brazilian Biracial Woman Middle Atheist 23
class
Participant 4 Brazilian White Woman Middle Agnostic 30
class
Participant 5 Brazilian White Woman Middle Non-religious 26
class
Participant 6 Brazilian Latin Woman Low Non-religious 26
American Middle
class
Participant 7 Brazilian Black Man Middle Spiritist 29
class
Participant 8 Brazilian Black Man Middle Non-religious 28
class
Participant 9 Brazilian White Man Middle Non-religious 25
class
Participant 10 Brazilianand  White Man Middle Atheist 30
Portuguese class

From the participants willing to provide information, in relation to nationality, all were
Brazilian, and only one had dual citizenship. Regarding race and gender, two people
described themselves as white women, one as a biracial woman, one as a black woman
and one as a latin american woman, two participants described themselves as white men
and two participants described themselves as black men. The question about nationality,

gender, and ethnicity had no previous formulation nor prior classification. In this case, the
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participants referred to nationality as the passport, gender as a binary form, and ethnicity
referring to those formal ones of the Brazilian context: white, black, and indigenous,
historically constructed in the country.

In the interview, nine of ten participants said they were middle class and one was
lower middle class. Concerning religion, eight were atheist, agnostic or without religion,
one answered that was not religious but with Afrocentric tendencies, and one described
himself as spiritist, more connected to Umbanda. About age, the participants were
between 20 and 30 years old, in an active age in relation to work and studies. Despite being
a diverse group with diverse experiences, the interview results showed similar response
patterns for the questions, with few results being too far out of scope. In question two on
routines, nine participants responded that they tried to balance their part-time work life
with college studies, excluding participant 10 who balanced studies with full time work.
All responded that in their free time they went out to bars, parties or coffee with friends
to enjoy this time away from the academic or corporate environment. In relation to
question three on the comparison between life in Hungary and life in Brazil, nine
participants answered that life has changed, with the main changes being the opportunity
to study, more time to leave the house and have leisure time, and being able to have a life
outside work and university.

In question four, related to their life history connected with the means that took
them to Hungary, all of them stated that they had contact with Hungary through friends,
having more interest in Hungary due to the opportunity of studies. Of these ten, three
reported having had some contact about Hungary through higher education institutions
and two through travel. However, all stated that their knowledge of Hungarian culture and
country was still very limited. On question five, about their relationship with Hungarians
and Brazilians, all responded that they had more contacts with Brazilians and with people
of other nationalities, having a low contact with Hungarians. Concerning the contact with
Hungarians, all answered that they had institutional connections - for instance, with
coworkers or professors - and more superficial ones. This question was linked with
question six about the image the participants had of Brazilians and Hungarians and
question seven about the difficulties of settling in Hungary and eight about the Brazilian
community.

Regarding the Brazilian image, eight participants answered that “the image

remained the same” after they arrived here and two answered that the image had changed
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but “in a more positive sense”. For all of them, the Brazilian image and that of the

(

community here was associated with the figures of “welcoming”, “friendship”,

“happiness”, “celebration”, and nine of the ten participants showed to a certain extent a
“pride in the community” and its organisation in relation to “welcoming and mutual help”.
Regarding the Hungarians, all of them affirmed that “the image changed”. For them,
Hungary and Hungarian culture was not “very well known” and they stated that they did
not have “any preconceived image about Hungarians”, forming a conception about them
only after arriving here. Overall, the Hungarian image was portrayed in a negative way,
corresponding to images as “conservative”, “quiet”, “not friendly” and “not very open to
the reception of others”, being characteristics such as “racist” and “homophobic”
mentioned by participants when describing Hungarians. Still on the issue of difficulties,
participants showed language as “a barrier” to some extent to establishing deeper contact
with Hungarians and accessing health services. However in relation to employment and
studies, participants said they did not face very big impasses with the connection. Still in
relation to difficulties, the participants responded that the more closed culture could be a
difficulty factor, with one of the participants saying that Hungarians are “helpful but
distant”. Regarding their stay in Hungary, eight out of ten participants showed no interest
in remaining in the country for a long time. The majority said that they were interested in
continuing in Europe but not in Hungary, taking the country as a temporary stay or a first
step to achieve residency in other European countries. Of the two participants who
declared an interest, one responded that he had doubts and wanted to stay in Hungary
only if there were more academic opportunities and the other participant declared that he
had no intention of moving as he declared that he was stable and holding a European
passport and did not need a visa to stay in Hungary.

Three relevant themes appeared repeatedly in the interviews: the searching for
and change of routine, the national and dual image between Hungarian and Brazilian and
the difficulties of integration. In the interviews the participants declared that the
motivation to move to Budapest was the opportunities that Hungary would offer, such as
quality of life and studies, a factor that in a certain way favoured economically or kept
them in the current economic situation. In this aspect, the participants stated that the
routine changed mainly by the greater opportunity to go out and have more free time to

hang out with colleagues. About the Hungarian and Brazilian image, there was a tendency

to dualize between nationalities. From the experience and point of view of the
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participants, the Brazilian community was seen in a positive way associated with the
confirmation of stereotypes such as “friendly”, “cheerful”, “optimistic”, and “open-
hearted”. On the other hand, the Hungarian national image was seen in a negative way, as
“distant”, not “so friendly”, “not so welcoming” and “pessimistic”. Regarding difficulties,
this unwelcoming image and experience was pointed out as a hindering factor. The
language was also referred to as a crucial point in the access to bureaucracies such as
health, but not as a great obstacle in relation to jobs and university life. When it comes to
integration, the participants showed a greater tendency towards integration with
Brazilians and people of other nationalities, having less contact with Hungarians and also

a greater affinity with values associated with the image projected by them towards

Brazilians than towards Hungarians.

Discussion
From the analysed groups, comprehending the construction of the national image and the
motivations that guided the creation of ‘typically Brazilian’ activities was relevant to
understand in a new level social issues related to the discourse and acculturation process
of Brazilians living in Budapest. The community presented the repetition of images
associated with the exotic, through the figures of nature, samba, carnival and of people
who originated the Brazilian nation according to the national myth. The groups also
presented a more liberal trend by presenting the “typical” in a way connected to ancestry
and the pride of the national popular culture in the European context, constituting to some
extent a decolonial discourse by valuing marginal cultures. This decolonial perspective
matches with the definition of decoloniality put forward by Quijano (2007), consisting in
in amovement that aims to liberate knowledge production from the Eurocentric episteme,
assuming the Western perspective of hegemony as the basis of Western imperialism and
its oppressions. Nonetheless, this case is complex to a certain extent because it is a
phenomenon that is embedded in a market logic that labels Brazilian identity and
“Brazilian typicality”, a notion first constructed by Europeans over Latin American
populations, but now seen in a positive way and reaffirmed as a way of resistance.

Given that the groups emerged from a demand of the local population, the activities
developed in order to meet commercial and leisure need, consisting in leisure products
and spiritual products. Another important factor to be taken into consideration is that

besides emerging as a new product and meeting the demands of Brazilians living in the
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capital, the group was aware that the exotic Brazilian image would draw the attention of
other local people who could identify themselves with the group’s activities or be curious
about the ‘new’, which is close to Bourdieu’s (1985) notion of cultural capital, in which a
group considers certain material and symbolic goods rare and worth pursuing. The
group’s products and activities were labelled by the Brazilian national sign, which allows
us to discuss issues of economy and market in this case. Culture economics is a rising
approach in social sciences on account of late capitalist shifts. By creating new necessities,
the system hangs on culture and also transforms it to continue. Pointing out globalisation
as a foremost phenomenon of connecting peoples and cultures, it is plausible to describe
these changes considering many factors and variants, pondering consumption through
many different kinds of social relations (Mann; Hermann, 2018). Among these variantes,
nation remains an important role in economics, specially in international relations,
marketing and identity construction.

In a hyper-globalised world, labelling a nation has been quintessential (Aronczyk,
2013). This notion explains market obsessions for a new product in the middle of
commodities and sameness. In this sense, Foley and Kendrick (2006) argue that the
purpose of creating a brand is making ordinary products and services unique and
extraordinary. In this case, it is possible to consider brand also as an identification process:
through the name, the label, the symbols, and the design, we can identify and singularize
a product. Speaking of branding national products, food is an example. Ichijo and Ranta
(2016) indicate food as a medium of national expression and singularity, sparking debates
over authenticity and processes.

In these terms, production and consumption have a relevant role in constructing
identities. According to McCracken (1990), “the meaning present in goods allows the
group to engage in a process of definition that is sometimes parallel to and sometimes
independent of the linguistic discourse with which they contemplate their self-definition”
(135). This explanation broadens our understanding of ‘national products’ when studying
translocal national communities. Since a nation is a discourse and a non-fixed narrative,
producing goods and labelling them in national terms is also embedded in the narratives
and identities (re)construction, being an identification process. Thus, analysing the
markets, the production, and the consumption of these communities makes us wonder
how and why these communities would adapt themselves, considering the hegemonic

discourses of the nation where they established.
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Besides a commercial and spiritual product, the places where the activities took
place also served as places of interaction between people, especially among Brazilians
who saw the activities as important and welcoming places. Besides, a part of the Brazilians
who visited the activities and were between stereotyped as real, recognizing the
community and the Brazilian image as “festive”, “friendly”, “welcoming”, “open” and a
place of access to their origins, contrasted it with the Hungarian image obtained through
the experience with Hungarians, considered participants as “closed”, “not so friendly” and
“conservative”.Bringing back Berry’s concepts (2008) about acculturation, Brazilians in
relation to Brazilians would be integrated to the values of this group, by asserting the
national identity and having deeper contacts with members of the groups. In another
perspective, Brazilians would also be assimilating the values of this constructed Brazilian
identity by identifying with values proposed by the group and activity. However, the
Brazilian participants surveyed would be separated in relation to the Hungarians.
Although the environments allowed interaction among Hungarians, based on a
multicultural notion, the members of the activities showed resistance and difficulties in
assimilating values of the Hungarian group taken as dominant due to the clash of values
differences in relation to the differences between the Brazilian image, taken as positive
and the Hungarian image taken as negative by the group. In relation to the difficulties and
barriers to integration, factors such as little institutional support, language difficulties,
communication problems and Hungarians' lack of openness were mentioned as problems.
Furthermore, together with economic issues, these Brazilians do not wish to stay in
Hungary for a long time, even though the quality of life has increased, they wish to leave
the country for other countries in Europe.

Through the interviews, the tendency for Brazilians to seek these activities, besides
being a way to have contact with national products, showed as a form of affirmation of
national and immigrant identity, taken most of the time as marginalised and unwelcomed.
Intriguing to note that the identity affirmation was based on Brazilian stereotypes, which
also consisted in a product labelling that served for trade for Brazilians and Hungarians.
The symbol of welcome as a product also draws the attention of Brazilians who observed
the Brazilian community as a refuge in the face of an unwelcoming dominant culture on
the part of Hungarians from the perspective of the interviewed participants.

Although the Anthropological approach was productive for analysing this case, this

study was also limited by focusing only on specific Brazilians who attended the surveyed
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activities. The research could be carried out with Hungarians or with other international
people, focusing more on the perspective of these people on the community. Furthermore,
under the Brazilian term there are other people living in Budapest from different classes
and ideologies. Perhaps, it would be relevant to produce a comparative study on Brazilians
from different political and ideological perspectives in Hungary, observing how the
national character is displayed by these communities, observing possible differences. In
addition, as the study aimed to observe Brazilians more generally, it could be productive
to observe this theme from a more intersectional perspective, comparing class, gender,

age and sexuality in detail, for example.

Conclusion

Based on the growth of typical Brazilian-denominated activities in Budapest in recent
years on the literature review on relations and migrations between Brazil and Hungary
and considerations regarding the construction of Hungarian and Brazilian national
images, this research aimed at a complementary discussion about Brazilian immigration
in Hungary through a cultural anthropological viewpoint. Therefore, the objective of this
study was to analyse the acculturation of Brazilians living in Budapest concerning
Brazilians and Hungarians living locally, observing how the projection of the national
image emerged. Aiming to collect and describe data contextually, participant observation,
semi-structured interviews, and grounded analysis underpinned the methodology. This
methodology searched for networks and the conduction of fieldwork in a more centralised
context that supported the thematic limitation and the objectives, which were to observe
groups that displayed the image of the Brazilian and their interaction with the local
community.

This methodological structure was able to answer the main research questions
contextually. Regarding the interaction of Brazilians, the data analysis informed a range of
groups that carried out activities called typically Brazilian or embedded in the national
image. Of these groups, four highlighted the attention for having an intensified network
and continuity of activities recurrently attended by people from the networks: Samba da
Peste, Samba Fever, and Brazilian ELTE Lectureship. Speaking of image construction, in
general, the groups tended to reaffirm typical activities and emphasise an arrangement of
stereotypical characteristics positively, especially those linked to joy, openness to others,

festivity, and communion, emphasising the national aspect connected to the notion of
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pride about origin, heritage, most often in the image of African and indigenous ethnicity.
Thus, the construction of this image in line with the activities of the groups generated
cultural and commercial products by branding the nation. The notion of product emerged
from the interviews when the participants highlighted the motivations for creating
activities due to lack and demand for them. In this way, the activities achieved visibility on
the part of Brazilians and Hungarians who, to a certain extent, identified with or were
curious about the events and saw these activities as new opportunities in Budapest.

Concerning the motivations for settling in Hungary and acculturation, in the
interviews, the participants pointed out their stay in Budapest as an opportunity to grow
economically, professionally, and personally. However, the participants informed that
they did not want to stay in the country for along time due to political and economic issues,
keeping Hungary as an immigration bridge to other countries in Europe. Among the
barriers were the language and difficulties in integrating with the local Hungarian
community, which took place in a strictly formal or superficial institutional manner. Thus,
these participants were students and workers aged between twenty and thirty, and they
tended to integrate with Brazilians and separate from Hungarians. In the interviews, these
aspects emerged from the dualized national image between Brazilians and Hungarians, in
which the participants considered the Brazilian image positive and associated with
happiness, festivity, fraternisation, and openness, opposing the Hungarian, seen
negatively, relating to people who are pessimistic, quiet, distant, and not very open to the
new, being more conservative.

This article highlighted the importance of context and observation of networks for
data collection to achieve the objectives limited by the point of view and questions raised.
The study also pointed out the participant observation and ground method combination
as useful methodology for data collection and description. The research, despite its
limitations, sought to engage studies related to the relations between Latin America and

Hungary, which is a step towards expanding research horizons related to this topic.
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Tokai Zsofia

A populizmus Keresleti oldalanak vizsgalata egy

alternativ vallasi mezoben

Bevezetés

Kutatdsomban azt vizsgaltam, hogy egy alternativ valldsi mezdben, azaz a
kereszténységhez és az intézmeényesitett vallasokhoz képest marginalizalt vallasi
mezdben hogyan jelenik meg a populizmusnak az Un. keresleti oldala (Berman 2021). A
populizmus egyik jellemzdje, hogy az elitet (pl. Briisszelt vagy az EU-t) mélységesen
korruptnak és gonosznak lattatjak a populista aktorok, 6nmagukat pedig a nép kozil
kiemelkedd, és a nép nevében cselekvd hétkéznapi emberként konstrualjdk meg. A
populista ideoldgiakban kétfajta csoportkozi felosztast kiilonboztethetiink meg,
amelyekben az erényesnek és bolcsnek kikialtott homogén ,nép” és a ,masok” kozotti
ellentét jelenik meg. A vertikdlis megosztasban a nép és a politikai elit kertiil szembe, mig
a horizontdlis megosztottsagban a nép szuverenitasat fenyeget6 tarsadalmon beliili, vagy
kiviili csoportok.

A populizmussal foglalkozé kutaték korében, féleg a centrum orszagokban, a
populizmus kinalati oldalanak (pl. mainstream politikai partok hanyatlasa, populista
politikusok retorikaja, demografiai valtozasok) vizsgalata valt népszertivé (Berman 2021:
78). Az utobbi években viszont mar egyre tobb kutatéd foglalkozik a populizmus alulrél
jovo, keresleti oldalaval is (Hochschild 2018; Aslanidis 2018), amely a hétkéznapi
emberek, azaz a ,szuverén nép” altal megfogalmazott gazdasagi és szociokulturalis
sérelmek vizsgalatara fokuszal (példaul a migracio, a hagyomanyos értékek erodalodasa,
vagy az LMBTQ, a ndi- és emberi jogok térnyerése miatti harag, félelem és szorongas).
Ugyan a populizmus megértéséhez fontos a kinalati oldallal is foglalkozni, én mégis a
kutatasban a keresleti oldalra helyeztem a fokuszt, amely hozzasegithet annak a mélyebb
antropologiai megértéséhez, hogy a ,,szuverén népet”, akiket a kutatdasomban ,spiritualis
népnek” fogok nevezni, mi teheti fogékonnya a populizmusra.

A vallas és a populizmus 6sszefonddasat a kereszténység és a tobbi vilagvallas

(ideértve a buddhizmust is) szempontjabol vizsgaltak mar globalisan (Yilmaz - Morieson
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- Demir 2021) és félperiférias kontextusban is egyarant (Adam & Bozoki 2016; Kovats
2017). Ellenben az altalam alternativ vallasoknak nevezett vallasi mez6k interakcidjat a
populizmussal kevésbé, vagy egyaltalan nem.

Kutatasom célja az volt, hogy feltarjam, hogy milyen szociokulturalis sérelmek
fogalmazodnak meg a vizsgalt alternativ vallasi mezdben a ,spiritudlis nép” altal, tovabba
miként jelenik meg az ingroup-outgroup polarizaltsag, valamint az elitellenesség.
Kutatdisomban egy magyar Facebook csoportot vizsgaltam, interdiszciplinaris
moddszerekkel. A vizsgalt alternativ vallasi mez6 az Un. antropozoéfiai mozgalomhoz
tartozik, ezt az antropozofiai mezo6t pedig vallasszociologiai és vallasantropologiai
megkozelitésben vizsgaltam, mig a kutatott Facebook csoportot alnevesitettem, és a

dolgozatban Antropozdfia irdnt érdekl6dék néven hivatkozok rajuk.

Modszertan

A kutatas soran interdiszciplinaris, kevert mddszertant alkalmaztam: az online
etnografiat 6tvoztem az autoetnografiaval és diskurzusanalizissel. Burkhard Scherer
(2014; 2017) kritikai megkozelitésti, buddhista és gender fokuszu kutatasainak
inspiracidja alapjan az egyik f6 oka annak, hogy metodolégiai pluralizmust alkalmazok, az
az, hogy 2023 marciusaban beléptem egy zart magyar Facebook csoportba, ahol az online
etnografia modszerével (Hine 2015; Markham 2013) végeztem a kutatast. A kutatasomat
2023 janius végén zartam le. Az online etnografia az els6dleges modszertanom, amelynek
alkalmazasat legf6képp az tette indokoltta, hogy a populizmus terjedését nagymértékben
elosegitik a kozosségi média feliiletek, mert egy olyan platformot biztositanak a
felhasznaloknak, ahol a gazdasagi és szociokulturalis sérelmeik szabadon
reprezentalodhatnak (Haidt 2022; Gerbaudo 2018).

Tehat a populizmus vonatkozasaban ebben az online térben tudtam azt
behatobban megfigyelni, hogy kib6l valik véleményvezér a kozosségen beliil, vagy
mennyire polarizadl az online tér, valamint, hogy hogyan alakul ki egy Facebook
csoportban az ugynevezett echo chamber jelenség. A csoportban nemcsak megfigyeloként
voltam jelen, hanem résztvevéként is, azaz el6fordult, hogy posztoltam, vagy
kommenteltem a csoportban.

Az autoetnografia modszerét azért alkalmaztam, mert a sajat csoportomat
kutattam, és bar mar nem tartozom egyik antropozofiai kozdsséghez sem,

gyerekkoromban e vilagnézeti rendszer szerint lettem szocializalva, és évekig egy magyar
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antropozofiai kozosség tagja is voltam, igy el6zetes tudassal rendelkezem a kutatott
csoportomrol.

Az autoetnografia modszerét tobbféleképpen alkalmaztak a hetvenes évek ota
kilonb6z6 tarsadalomtudomanyi diszciplinakban, valamint a terminolégiat is eltéréen
definialtak. Deborah Reed-Danahay (1997) az autoetnografia terminus torténetiségérol
sz0l6 Osszefoglald irasaban az els6k kozott David Hayanot emliti meg, aki kulturalis
antropologusként a sajat kozosségét kutatta, és arra a helyzetre alkalmazta az
autoetnografia fogalmat, amikor az antropoldgus belsds nézépontbdl ir egy etnografiat.
Ez a bels6s néz6pont Hayano szerint vonatkozhat a sajat csoportjara az etnografusnak
(példaul kartyajatékosként a sajat csoport kutatdsa), de a bels6s perspektiva lehet a
szocializacios folyamatokon keresztiil megszerzett csoportidentitas, amellyel a kutaté és
a kutatott csoport is tisztaban van (példaul egy feminista identitas és a feministakkal valo
kapcsolata az autoetnografusnak). Reed-Danahay még emliti tobbek kozott Marilyn
Strathernt, Alice Decket és Jon Van Maanent, akik vagy Hayanohoz hasonl6an értelmezték
az autoetnografia fogalmat, vagy nem is az autoetnografia fogalmaval operaltak, de
hasonlét értettek alatt, mint Hayano, vagy masra helyezték a fokuszt a konceptualizalas
soran, példaul az autobiografiara, az etnografiaval szemben, vagy az ,auto” alatt ,native”-
ot értettek. A reed-danahay-i attekintésben Norman Denzin mar azt emeli ki az
autoetnografia egyik f6 jellemzdjeként, amikor a kutaté nem a tradicionalis etnografia
,kilsd szemléld” konvencionalis el6irasat koveti, hanem magaba foglalja az etnografus
élettapasztalatait, mik6zben masokrdl ir autobiografikusan vagy etnografikusan.

A kurrens autoetnografiai gyakorlatban a kutaténak mindharom pontot
figyelembe kell vennie, azaz a személyes torténeten keresztiil, amelyet folyamatos
onreflexioval kisér (auto), kell adni egy etnografiai leirast (grafia) az adott
tarsadalmi/kulturalis jelenségrdl vagy gyakorlatrol (etno) (Chang 2016). Hogy a hangsuly
mely pontokra tevddik, és milyen stilusban irnak egy autoetnografiat (a miivészi-
irodalmiaktél kezdve a mély analitikusakig), az viszont fluidan mozog a jelenlegi
autoetnografiaknal.

A fejezet elején emlitett Burkhard Scherer is a sajat kozdsségét kutatja, aki ugyan
mar nem tartozik a Gyémdnt ut nevli buddhista irdnyzathoz, mégis ex-Gyémadnt it
gyakorloként vizsgalja etno- és autoetnografikusan régi kozosségét, metodologiai
pluralizmust alkalmazva, azaz az autoetnografia mellett diskurzusanalizist és torténelmi

antropologiai megkdzelitést is hasznal a kutatasaban. Scherer (2014) felhivja a figyelmet
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arra, hogy az insider-outsider dichotomiabdl fakad6 antropoldgiai dilemmahoz mar tobb
kutat6 ugy viszonyul, hogy nem dichotomikusan kozelitik meg a problémat, hanem a
transzparencia és a reflexivitas dimenzidi mentén lokalizaljak magukat az etnografusok a
sajat kutatasi folyamataikban, valamint a kutatott kozosséghez valo viszonyukban.

Az insider-outsider dichotomiat az autoetnografiai gyakorlat azzal az
episztemologiai megkdzelitéssel oldja fel, amely szerint nem létezik objektiv, semleges
kutatoi allaspont, mert maga a kutat6 is tarsadalmi lény, és ezért tarsadalmi pozicidja
alakitja nézdpontjat (példaul a tarsadalmi neme, az osztalyhelyzete, csoportidentitasa,
etnikuma stb.) (Douglas és Carless 2013). Az outsiderségben is ott lappanganak a kutaté
elofeltevései, 6nmagaban a kiviilallé statusz nem eliminalja egyik percr6l a masikra a
kutato prekoncepcidit, nem feltétlen segiti hozza egy elditeletmentesebb attitlidhoz az
etnografust. Ebbdl kovetkezik az az episztemoldgiai premissza az autoetnografusoknal,
hogy az az els6dleges feladatuk a tudaskonstrualas soran, hogy tegyék nyilvanossa a sajat
kutatoi és tarsadalmi pozicidjukat, az el6zetes elképzeléseiket, a mar meglévd
ismereteiket, és a kutatasi folyamatokban maradjanak reflexiv viszonyban ezekkel a
tényezdkkel.

A dolgozat soran nem a kurrens autoetnografiai gyakorlat szerint jarok el, abban
az értelemben, hogy nem egy személyes narrativara épulé kultura leirast fogok adni,
viszont a belsds nézdpontom miatt mar sokkal jobban ismertem az antropozoéfia
diskurzusat, mintha ,outsiderként” mentem volna a terepre. Ennek kovetkeztében
példaul kevesebbet kellett kutatnom az adott szovegkorpusz utan, mert mar tudtam, hogy
melyik Rudolf Steiner konyvben mit kell keresnem, vagy, hogy milyen posztok tartalmara
figyeljek és keressek ra a Facebook csoportban.

A kutatas soran tehat az eldzetes tudasombol fakadé ismereteket és a kutatott
kozosséghez valé viszonyomat a hagyomanyos etnografiai moédszertan objektivitas
doktrinajanak érdekében nem kizartam a kutatasbol, hanem transzparenssé tettem.
Hozza kell tenni, hogy ez a belsds nézdpont nem akképpen pozicional, mint kutatot, mint
azokat, akik ,native”?, vagy ,indigenous” etnografiat miivelnek. Nem az az episztemologiai
kiindulasi pontom, hogy a belsds nézdpontom arra predesztinal, hogy minden etikai és

maddszertani megfontolas nélkiil leirast adhatok a régi kozosségemrol. Tobbek kozott

2]asd bévebben a kovetkezd irast a ,native” etnografiarol: Motzafi-Haller, Pnina (1997): Writing Birthright:
On Native Anthropologist and the Politics of Representation. In Reed-Danahay, Deborah E. (1997):
Auto/Ethnography. Rewriting the self and the social. Oxford - New York, Berg.
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ezért is alkalmazok metodoldgiai pluralizmust, mert a hayand-i értelemben vett
autoetnografia az én esetemben dnmagaban nem allja meg a helyét, mivel mar nem
tartozok ehhez a kozdsséghez, ezért az autoetnografikus ismereteimet 6tvoztem a
diskurzusanalizissel és az online etnografiaval. Nemcsak a csoportban megjelend posztok
és kommentek tartalmat elemeztem, hanem a tagabb steineri diskurzust is, azaz az
antropozofiahoz kapcsolodd folyoiratokat, blogbejegyzéseket, cikkeket, és az
antropozofia alapitéatyjanak, Rudolf Steinernek a konyveit. Hozza kell tenni, hogy ezek a
szovegkorpuszok jellemzden megjelentek a Facebook csoportban is, vagy belinkelve, vagy
posztolt idézetek formajaban.

A dolgozatban az idézeteknél és képernydéfotdknal jelolni fogom, hogy azok
honnan szarmaznak (adminisztrator/ Steiner/ csoporttag/ antropozofiai folydirat/

blogbejegyzés).

Populizmus és az antropozoéfiai mezo
Ronald Inglehart és Pippa Norris (2019) a nagyhatasu Cultural Backlash cimi
konyviikben a populizmust olyan retorikai kommunikacios stilusként hatarozzak meg,
amely szerint: (i) az egyetlen legitim demokratikus hatalom kézvetleniil a néptdl ered, és
(ii) a hatalom birtokosai mélységesen korruptak és 6nérdekiiek, elarulva a kézbizalmat
(2019: 66).” Armin Schéafer (2022) amellett, hogy a tanulmanyaban a Cultural Backlash
konyv téziseit kritizalja, Ingleharthoz és Norrishoz képest részletesebben koriiljarja a
populizmus fogalmat és a fogalom koriil kialakult vitakat. RAmutat, hogy az utébbi hiusz
évben kiilonb6zdképpen definialtak a populizmust, volt, aki szerint nem is lehet pontosan
definialni a terminust. A jelenlegi konszenzus a populizmust egyfajta ,vékony
ideologianak” tekinti, amely mas hagyomanyos ideoldgidkhoz képest sokkal kevésbé
strukturalt és részletezett, ezért mindig sziiksége van egy ,host” ideoldgiara, mint példaul
egy vallasi ideologiara. Ebben az értelmezésben harom f6 elem hatarozza meg a
populizmust: ,(a) manicheista és erkélcsi kozmologia; (b) a ,nép" homogén és erényes
kozosségként valdo meghirdetése; (c) az "elit" korrupt és 6nzd kozosségként valod
abrazolasa (Schafer 2020: 1978).”

A kutatasomban a Schifer altal 6sszefoglalt harom f6 elem szerint értelmezem a
populizmust. Az antropozdéfiai mezd és a populizmus interakcidjat pedig egyszerre
vizsgaltam a keresleti oldalon megjelend szocialpszichologiai faktorokkal, mint a mar

emlitett szociokulturalis sérelmekkel, melyek erdsitik és legitimaljdk a mi-6k
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szembenallast, és a sérelmek jogossagat szervezd érzelmeket (harag, bizonytalansag,
remény, biiszkeség stb.)

Amikor antropozofiai vallasi mezdrol beszélek, akkor a bourdieu-i vallasi mezé
elméletet és vallasdefiniciot? alkalmazom kutatasban. A vallasi mezd elmélet szerint a
mez0 erdterét és a mezoben felhalmozhatd vallasi t6két mindig az adott vallasi ideologia
strukturalja. Emellett a vallasi mezében transzcendens eredetiiként konceptualizalodik
mindaz, amely tarsadalmi eredettel bir, példaul a hierarchikus tarsadalmi viszonyok (pl.
osztalykiilonbségek, egyenl6tlen tarsadalmi nemi [gender] viszonyok) nem
hierarchikusként jelennek meg, hanem természetfelettiként, Istentdl vagy a spiritualis
torvényszeriliségek (pl. karma doktrinaja*) kovetkezményeként létrejott vallasilag
objektiv és igazsagos viszonyrendszerekként értelmezddnek.

Az altalam vizsgalt alternativ vallasi mez6ben egy kiilon almez6ként tekintek a
vizsgalt Facebook csoportra, amely viszont nem valaszthat6 le a tagabb antropozofiai
mez06t meghatarozo6 antropozoéfiai diskurzusrol, ezért elemeztem kiilon az antropozofiai
mezOt vallasszocioldgiai és vallasantropoldgiai megkozelitésben. Ezenkivill azt is
figyelembe vettem a kutatas soran, hogy a jelenlegi strukturalis tendenciak és ideologiak,
példaul a neoliberdlis emberkép>, hogyan befolyasolja a vallasi mez6t, valamint a
Facebook csoport tagjainak érzelmi vilagat és vallasos interpretacioit. Az antropozoéfiai
mezd ugyanis nem elszigetelt a tarsadalmi strukturatol, hanem beleagyazddik a tagabb
tarsadalmi kontextusba. Kovetkezésképpen a tarsadalmi rendszer és annak aktualis

tendenciai hatassal vannak a mezdre és annak tagjaira, ideértve bourdieu-i értelemben

3 A vallas el6segiti, hogy (rejtett modon) a hivekre erészakoljak a vilag, s kivalt a tarsadalom észlelésének
és elgondolasanak strukturald elveit - amennyiben a gyakorlatoknak és képzeteknek olyan rendszerét
kényszeriti a hivekre, amelynek strukturaja objektive ugyan a hatalom-megoszlas elvére épiil, am mégis a
kozmosz természeti-természetfeletti struktirajaként jelenik meg (Bourdieu 1978: 171).”

4 A karma doktrina determinista és fatalista interpretacidjanak kritikajat lasd b6vebben: Watts S. Jonathan
(2009): Rethinking Karma: The Dharma of Social Justice. University of Washington Press.

5 Gregor Aniko (2018) a neoliberalizmust nemcsak egy gazdasagi rendszerként definialja, hanem egy olyan
rezsimként, amely a kovetkez6 harom pillérre épiil: gazdasagi, politikai és értékkozvetit6. Az utolsénak
emlitett értékkozvetitd pillér része a neoliberalis emberkép, amelyet a piaci logika szervez, vagyis egy olyan
értékrendszert kozvetit az egyének felé a neoliberalizmus, melyben a racionalitas, a produktivitas, a
versenykozpontisag, és a strukturalis viszonyrendszerek, folyamatok ellenében az individualizmus

abszolutizalasa valik normava.

31



vett habitust, vagy a foucault-i értelemben vett tarsadalmi tudatot is, amelyet én a vizsgalt

csoport kontextusaban a ,spiritualis nép” tudatanak vagy habitusanak fogok nevezni.

A Facebook csoport leirasa és az antropozofia iranyzat

vallasszocioldgiai értelmezése

Ahogyan emlitettem, a kutatott k6zosségemet pszeudonomizaltam, ezért Antropozdfia
irdnt érdekl6d6k néven hivatkozok a Facebook csoportra. A csoport az osztrak
szarmazasu Rudolf Steiner altal alapitott antropozo6fia mozgalom alapelvein szervezddik.

A leiras® alapjan a csoport ezt ,a hatalmas érokséget kivdnja dpolni, és elmélyiilni benne”.

6 Az Antropozdfia irdnt érdeklédék Facebook csoport leirasa: ,,Gylimolcsérdl ismerni meg a fat. Nincs még
egy olyan megismerési Ut a vilagban, amelynek oly sok - az emberiség fejlédését szolgalé - gylimdlcse
termett volna, mint amit Rudolf Steiner vezetett a vilagba. O a modern kor legnagyobb polihisztora, talan
legnagyobb beavatottja. (Magyarorszagon sziiletett, noha osztrak sziil6k gyermekeként). Nemcsak abban
volt kiemelkedd, hogy a szellemi kutatasait a legmagasabb szinteken végezte, hanem abban is, hogy mindezt
képes volt a mai kor természettudomanyosan iskolazott emberének megfelel6 formaban, logikusan,
érthetGen leirni. Az igazan nagy szellemi tanitokat azonban ma mar nem is aszerint kell megitélni, hogy mit
tanitottak, hanem hogy mennyire hatékonyan lehet alkalmazni a t6liik eredd ismereteket a gyakorlati
életben. Ma mar mit sem érnek a mégoly magas szintlinek vélt spiritualis tapasztalatok, ha azokat nem, vagy
alig lehet alkalmazni a gyakorlatban. Aki az antropozofia ismereteit az érzéseibe is képes beengedni, az
hamar megtapasztalhatja, hogy akar maganéletében, akar munkajaban jobban megallja a helyét, mint
el6tte.De ez szinte semmi mindahhoz képest, amit Rudolf Steinernek készonhetiink. Az elmult 5000 évben
egyetlen szellemi utnak, tanitonak sem volt olyan sokféle gyakorlatiasan, a mindennapi életben is
hasznalhaté eredménye, mint az antropozéfianak, illetve Rudolf Steiner tevékenységének. O a szellemi
felismerései altal igen sokféle élet-, miivészeti és tudomanyteriiletet megtermékenyitett. Ami teljes
egészében tble ered: Waldorf-pedagdgia, antropozdfiai gyégypedagdgia, antropozdfiai orvostudomany,
biodinamikus mezdgazdalkodas, miivészi és gyogyeuritmia. De tobbek kozt a matematika, fizika, kémia,
biolégia, drokléstan, evoldciotan, taplalkozastan, filozofia, 1élektan,épitészet, szinészet, dramamiivészet,
festészet, torténelem, geoldgia, Gslénytan, asvanytan, ndévénytan, allattan, embertan, csillagaszat,
embriolégia, kozgazdasagtan, zene, éneklés, szonoklattan, beszédformalas, méhészet stb. teriiletén is adott
Uj, hasznos ismereteket, megoldasokat. Ezeket egyre tobben igyekeznek a gyakorlati életben is alkalmazni,
felhasznalni, esetenként olyanok is, akik egyébként nem vagy alig ismerik Rudolf Steinert és tanitasait. Ma
mar bankok is mlikodnek az altala adott szellemi ismereteket hasznalva. A t6le eredé harmas tagozddas
eszméjét pedig igyekeznek mind tobb intézményben megvalésitani. A csoport ezt a hatalmas 6rokséget
kivanja apolni, és elmélyiilni benne. Barki, barmilyen témat felvethet, de a beszélgetések itt alapvetéen
Rudolf Steiner orokségének jegyében kell hogy folyjanak. Senkinek sem kell Steiner kévet6jévé valnia

ahhoz, hogy az antropozoéfiabdl, illetve Rudolf Steiner o6rokségébdl merithessen a maga szamara,
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A Facebook csoport nyolc éve aktiv, jelenleg 4446 tagot szamlal, akik kozott vannak
elkotelezett antropozofusok, és ,vilagiak". Az els6ként emlitett antropozofusok azok, akik
az antropozoéfia hagyomanyrendszerében hivatalosan is elnyerték ezt a titulust, az
utobbiak pedig vagy laikus szimpatizansok, vagy olyan szellemi Gton jaré gyakorlék, akik
a steineri vilagképet teljes mértékben magukénak valljak, ezért ,szellemi vagy spiritudlis
uton jaré” emberként definialjak magukat.

A csoport demografiai jellemz6inek meghatarozasahoz nem néztem meg mind a
majdnem Otezer tag Facebook profiljat, viszont atfutottam a tagok listajat, amelybdl az
dertlt ki, hogy az X generaciéhoz tartozok és az Ezredfordulésok vannak a legtébben.
Azonban a megfigyeléseim szerint a posztolasokban és a kommentelésnél az X generacid
sokkal aktivabb.

A csoportnak egy férfi és egy ndi adminisztratora is van, viszont a férfi admin az,
aki sokkal tobbet posztolt, volt, hogy napi rendszerességgel. Ehhez képest a ndi tag
havonta egy posztot rakott ki a csoportban valo jelenlétem 6ta. A férfi adminisztrator a
csoport leirasahoz hilien mindig valamilyen antropozofiai tartalmu cikket, blogbejegyzést,
eseményt, vagy a sajat publikacioit tette kozzé (tobb antropozoéfiai témaju konyvet is irt
és egy sajat blogot is miikddtet), sokat szokott Rudolf Steiner irasai kozil posztolni, volt,
amikor pedig az aktualis kozéleti-gazdasagi-politikai torténésekre reflektalva emelte be
az adott jelenség antropozoéfiai értelmezését, példaul a ChatGPT megjelenésérdl:

Adminisztrator - méjus 22. - @

Junius 18-an jelenik meg A VILAGBA NEZEK EN 2. lapszama. Egy kis
izelitd az egyik cikkbdl:

c-’;)'iljlgba
nézelkén

@vilagbanessk

A materialista-intellektualista technoldgiak
alkalmazasaval az kezd elhatalmasodni,

ami nem emberi. Az isteni gondviselés ezt
hagyja most rank szabadulni. Miért?

Azért, hogy ezaltal dsztonizze emberseégiink
erdsodését, és hogy az emberi jellegiit
ennek hatasara ergsitsiik tudatosan.

érdeklédése szerint. fgy barki a csoport tagja lehet, és barmilyen témat felvethet, a fentiekre vald

tekintettel.Rudolf Steiner 6rokségéhez kothetd programok megoszthatdk a csoportban.”
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Vagy az Ukran-Orosz haborurél:

Adminisztrator - aprilis 28. - @

Az aladbbiakbdl kiderdl, Steiner hogyan |atta a romai katolicizmus
Jovajét. 2135 korll vége lesz az érdemi mikodésének. Mondjuk mar
most is egyre kisebb vizet zavar. Ez jol Iathato. Kezd egészen
Jjelentéktelen lenni @ nyugati hegemonia névekedése kdzben. Az
ateista Nyugat mar csak lesz@rja, hogy mi a véleménye a papanak.
Haldokloba nem rig. Minek? Ezzel szemben Oroszorszaghan
(egyébként Ukrajnaban is) valami éledezik, és errdl a nyugati politikat
iranyitd korok is tudnak. Na, ezért 6ket mindenképp be akarjak
kebelezni (Ukrajna mar megvan). De eldtte mindenféle machinaciolkat
kell Oroszorszagon is végrehajtani: szankcionalgatni, elszigetelni,
haboruval legyengiteni, hogy aztan siker korondzza egoista
tevékenységuket. Ez torténik jelenleg.

http://www.novalis.hu/index.php?option=com_content..

i
NOVALIS.HU
A papa lemondasa, a tudati lélek kora és a romai egyhaz
alkonva

De mi is pontosan Rudolf Steiner 6roksége, milyen vilagnézeten alapul a csoport?
Az antropozéfia a 20. szazad elején létrejott szinkretista, holisztikus alapokon nyugvé
spiritudlis vilagnézet, amelyet Steiner szellemtudomanyos megismerési rendszernek is
nevez (Steiner 1996). A Facebook csoportleiras szerint 6tezer év alatt nem volt olyan
jelentds szellemi iranyzat, mint az antropozoéfia, amely Rudolf Steiner szellemi fel- és
megismeréseibol jott 1étre. Steinerre tehat egy beavatott mesterként és alapitdéatyaként
tekint az antropozoéfiai hagyomany.

Vallasszocioldgiai megkozelitésben az antropozofia a 19. szazadban megjelend
okkult misztikabdl kifejlodott 4j vallasi mozgalomként is kategorizalhato (Hamilton 1998:
251-263), mert élesen és hierarchikusan elvalasztja magat az exoterikus
kereszténységtdl, vagyis a Kkereszténység intézményesitett, egyhazias jellegli
vallasossagatdl, és a kereszténység titkosnak (ezoterikusnak) nevezett tanitasait kozvetiti
a hivok felé. Tovabba szinkretista modon a keleti és a nyugati vallasi tanokat egyszerre
alkalmazza az altala ezoterikus kereszténységnek nevezett iranyzat értelmezéséhez és
magyarazatahoz, eképpen a New Age mozgalom (Heelas 1996) kategoéridjaba is
besorolhat6 a steineri iranyzat.

Hozza kell tenni, hogy a csoportban tébbszér megjelent a New Age kritikaja, és
annak a kinyilvanitasa, hogy az antropozofia hitelesebb megismerési rendszer, mint a
New Age. A két iranyzat kozott valoban vannak kiilonbségek, elszor is az antropozofia
nem annyira szinkretista és eklektikus, mint a New Age, masodszor pedig az

antropozofianak meghatarozott tradiciéja van, melyet Rudolf Steinerre, mint
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alapitoatyara vezetnek vissza, mig a New Age mozgalomban szamtalan guru és spiritualis
iranyzat koziil ,valogathat” a spiritualis utkereso.

Ugyanakkor az antropozoéfiaban, hasonl6an a New Age mozgalomhoz, kiemelked§
hangsuly van az individudlis fejlédésen, az egyéni felel6sségen, a bels6 szabadsag
kibontakoztatasan, amely az antropozofia szerint végsd soron Ossze van kotve az
emberiség és a Fold fejlodésével is.

Maria Eugenia Funes (2016) szerint a neoliberalizmus és a New Age mozgalom
egymassal valo kapcsolatat leginkabb a weberi elektiv affinitas koncepcioval lehet leirni.
A weberi koncepci6 szerint a szubjektumok valasztasait, 6n-észleléseit meghatarozzak a
kor aktualis gazdasagi és kulturalis tendenciai, viszont az elektiv affinitas fogalma nem
egy egyértelmli és egyiranyd ok-okozati 0Osszefliggést jelent, hanem komplex
kolcsonhatasok kovetkezményeit. Funes szerint a neoliberalizmus nem kizarélagos
okozdja a New Age mozgalomban megjelend emberképnek, de erdsen rezonal azzal.
Ugyan az antropozo6fia régebben alakult ki, mint a New Age, valamint neoliberalizmusrol
a nyolcvanas évektdl beszélhetilink, azonban a két vallasi iranyzat emberképe kozott
szignifikans analdgia mutatkozik: a mar emlitett egyéni felel§sségben, a belsé szabadsag
és az egyéni transzcendencia megvaldsitasaban. Az antropozoéfiaban példaul emberiség és
minden egyén feladata kozé tartozik, hogy felvegye az uigynevezett Krisztus-impulzust,
mert csak igy tud majd elérni az emberiség arra fejlédési fokra, hogy tudatosan, szabad
akaratabol fakaddan kinyiljon a szellemi dimenziok felé. Mivel a steineri vilagképben
jelentds szerepe van a szabad-akaratnak és az egyéni dontésnek, igy a Krisztus-impulzus
tekintetébe rajtunk mulik az, vagyis az egyén felelGssége, hogy fel akarjuk/tudjuk venni

ezt az impulzust, vagy sem (Rudolf Steiner idézet képerny6fotoja egy posztbdl?):

7 idézet forrasa: http://ww.antropozofiai-tarsasag.hu/ga110/10
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Az ember tehat olyan tagja a hierarchidknak, akirdl latjuk, hogy azok
tobbi tagjatdl erdsen kildnbédzik. Az emberrel masként all a helyzet,
mint a szerafokkal, kerubokkal és tronokkal, mint a kdrioszokkal,
dinamiszokkal és exuzidkkal, valamint a személyiség szellemeivel, az
arkangyalokkal és az angyalok egy részével. Ha az ember a jévébe néz,
igy gondolkodhat: arra vagyok hivatva, hogy tetteimhez az
impulzusokat lényem legmélyebb bensejébdl meritsem és nem az
Istenség szemlélésébdl, mint a szerafok. Krisztus olyan Isten, aki nem
agy hat, hogy impulzusait feltétlendl kévetni kell, hanem, csak ha
belatjuk Sket, vagyis teljesen szabadon. O tehét az az Isten, aki
sohasem gatolhatja meg az énnek ebbe vagy abba az iranyba valo
individualis, szabad fejlédését. Kimondhatta a szd legmagasabb
értelmében: Meg fogjatok ismerni az igazsagot és az igazsag fog
benneteket megszabaditani. A legkdzelebbi hierarchianak azokat a
lényeit pedig, akiknek megvolt a lehetdséglik arra, hogy rosszat
tegyenek, vagyis a luciferi [ényeket, az ember ereje fogja megvaltani,
megszabaditani.

A vallasszocioldgiai elemzéssel arra akartam ramutatni, hogy az antropozéfia nem
illeszthetd be egyértelmiien a New Age kategdridjaba, viszont felfedezhet6ek
hasonlésagok a két iranyzat kozott, leginkabb abban, hogy mindkettd erdsen
individualista. A neoliberalizmus és az antropozoéfia elektiv affinitasat a kurrens
antropozofiai mezdben értelmezem, tehat nem azt allitom, hogy a primer steineri tanokra
hatott a neoliberalizmus, hanem azt, hogy raergsit az antropozofiai mez6 és a ,spiritualis
nép” individualizmusara a neoliberalis emberkép.

A kovetkezbkben vallasantropoldgiai megkozelitésben vizsgadlom tovabb és
mutatom be az antropozofiai mez6 vilag- és emberképét. A populizmus keresleti
oldalanak a vizsgalatahoz pedig Arlie Hochschild deep sztori mddszerét hivom segitségiil.
Az Antropozoéfia irant érdeklédok deep sztorija
A populizmus iranti fogékonysagban jelentds szerepet jatszanak a szociokulturalis és
gazdasagi sérelmek, ezért az érzelmeket szervez6 vallasi, kulturalis és/vagy tarsadalmi
tendenciakat is vizsgalni kell a populizmus vonatkozasban. Példaul abbdl a szempontbol,
hogy az adott kulturalis térben melyek azok az érzelmi tényezdk, amelyek az embereket
fogékonnya teszik a populizmusra.

Arlie Hochschild deep sztori (2018: 135) modszere pont e jelenség megragadasara
alkalmas. Hochschild megkézelitése az érzelmi és a kulturalis gyokereit mutatja be a
politikai nézeteknek és viselkedéseknek, kiilonosképpen az egyenlGtlenség és a
tarsadalmi igazsagossag kérdéseivel 0Osszefliggd negativ érzelmeket (harag,
kiabrandultsag, gyasz, szorongas, bizonytalansag), amelyeket a ,nép” magatol értet6dben,

tarsadalmi kontextus nélkiil magaénak érez. Hochschild etnografiai kutatasaban 6t éven
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keresztiil kovette az amerikai jobboldal ,Tea party” nevii populista mozgalmat.
Hochschild a deep sztori megfogalmazasahoz tobb, mint 6tven mélyinterjut is készitett, az
én esetemben ez id§ hianyaban elmaradt.

Az altalam vizsgalt Facebook csoport deep sztorijanak leirasahoz el6szor a
csoportot szervez6 antropozofiai mozgalom kulturalis gyokereit ismertetem, majd azt,
hogy az antropozofia emberképe hogyan szervezi a , spiritualis nép” érzelmi vilagat, tehat
azt jarom kortl, hogy milyen szellemtudomanyos episztemologiai kritériumokat ir el6 az
antropozofia a spiritualis fejl6déshez. Ezutan meg tudom vizsgalni a populizmus keresleti
oldalanak beagyazottsagat (pl. ingroup-outgroup polarizaltsag, politikai attitidok), a
Facebook csoport kontextusaban, vagyis azt, hogy amit a csoporttagok
szellemtudomanyos tudasként elfogadnak, az hogyan ,szentesiti” a tarsadalmi eredetl
szociokulturalis sérelmeiket.

Ahogyan mar fentebb emlitettem a Facebook csoport emocionalis és kulturalis
gyokere az antropozoéfia alapitdatyjanak szellemtudomanyos emberképére és
vilagnézetére vezetheto vissza. Steinerre a kor intellektualis és kulturalis aramlatai koziil
a teozofia (Blavatsky), a német romantika (Goethe), az ezoterizmus és az okkultizmus
hatottak. Az antropozoéfia vilagképét jelentésen meghatarozza a manicheista kozmologia
és erkolcs, amely kiilonb6zd oppozicidk (jo-gonosz harca, érzékfeletti-érzék alatti vilag,
beavatas-ellenbeavatas) mentén értelmezi az ember és az emberiség fejlddését. A fejlodés
kulcsa a manicheista ontolégiai dualitas szerint abban rejlik, ha az ember a
Jkorszellemnek” megfelel6 helyes ,impulzusokat” ,felveszi” és annak megfelel6en
cselekszik, szemléli 6nmagat és a vilagot. Mivel Steiner szerint jelenleg a tudati lélek
koraban éliink, ezért az ember fejlodését és valodi szabadsagat az szolgalja legjobban, ha
az egyén szabad akaratabol, tudatosan hoz meg dontéseket, de ehhez tudniuk kell a
»Szellemi tton jaréknak” azt, hogy nemcsak a materialis vilag szabalyai hatnak az emberre,
hanem a lathatatlan, szellemi vilagé is.

A steineri vilagnézet szerint vannak elavult ,impulzusok” is, amelyek mar
atavisztikusak, azaz nem felelnek meg az aktualis kor ethoszanak, vagy a steineri
kifejezéssel élve a ,korszellemnek”. Példaul Steiner szerint a rémai katolikus egyhaz

jelenléte a vilagban is mar egy ,visszamaradott impulzus™:

»~Rudolf Steiner szellemi kutatdsai alapjan Szergej O. Prokofjev mdr emlitett
kényvében kifejti, hogy a roémai katolikus egyhdz virdgkora a 13-14. szdazadra tehetd,
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s ez jelenti az egyhdz torvényszert, jogos mikodésének utolso szakaszdt, amikor is a
kultikus-hierarchikus, pdpai elem Eurdpa egész szellemi, tarsadalmi és politikai
életét meghatdrozta. Am az étodik kultirkorszak kezdetén aztdn a rémai katolikus
elem »a visszamaradott impulzusok jellegét« Oltétte magdra az emberiség
egyetemes fejlodésében. A fejlodés természetes menete szerint az ilyen visszamaradt
s igy a fejlodés ellenében haté impulzusok azonban nem fognak »orokké« létezni. A
magasabb erbék ezért az uj kortilmények kézott bizonyos hatdrokat szabtak
létezésiiknek, melyeken til az a sorsuk, hogy vagy teljesen eltiinnek, vagy pedig -
miikédésiik mesterséges, természetellenes folytatdsa esetén - hamar a leplezetlen
gonoszsdg impulzusaivd torzulnak. A rémai katolikus egyhdz fenndlldsdnak
természetes hatdra az Atlantisz utdni 6todik kultiurkorszak els6 harmaddnak vége,
vagyis kortilbeliil a 2135-6s esztendd.”8

A steineri szellemtudomanyos szemlélet szerint az emberiség fejlédését
kiilonbo6z6 szellemi hierarchiak (pl. kilenc angyali rend) és entitasok (Michael arkangyal)
segitik vagy éppen akadalyoztatjak (Steiner 1999). Az ellenerdknek nevezett entitasok
azok, akik negativ impulzusokat 1étrehozva gatoljak a Fold és az emberiség fejlédést, és a
tarsadalmi létezés minden szférajaban tevékenykedhetnek. Kovetkezésképpen athatjak a
vallasi, az oktatasi, a kulturdlis, a tudomanyos, a digitalis/online és a politikai mezdt is
egyarant, valamint az emberi individuum négyfajta testébe is behatolhatnak, és igy
hatraltathatjak a privat szféraban is a fejlddést (Rudolf Steiner idézet képernyé6fotdja egy

posztbol)®:

8 idézet forrasa: Novalis szellemtudomdnyi és antropozdfiai folydirat:
http://www.novalis.hu/index.php?option=com content&task=view&id=486&Itemid=1&bclid=IwAROUgi-
X9XLtmKOAooFZviMKrodR4oKorolHejZq-4raDYXyMHtuMUQWw4q

9 idézet forrasa: Steiner, Rudolf (1999) [1983]: Az egyes népszellemek missziéja. Budakeszi: Magyar

Antropozoéfiai Tarsasag.
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LUCIFER ES AHRIMAN AZ EMBERBEN
(alapok)

"Mindnyajan tudjak, hogy a féldi ember fejlédésében, aki arra volt hivatva, hogy lassanként
énjéhez jusson, ket kildnbdzd erd vett részt. A lemuriai kor 6ta az ember bensdjébe,
asztraltestébe azok az erdk hatoltak be, amelyeket luciferi eréknek nevezink. Ezekrdl az erdkrol
tudjuk, hogy elsdsorban azaltal kerestek az emberben tamadasi fellletet, hogy belopoztak a
vagyakba, dsztdndkbe és szenvedélyekbe. Ezaltal két dolgot ért el az ember: Eldszdr is kivivia
maganak azt a képességet, hogy szabad lénnyé valjék, hogy lelkesedést érezzen, felheviiljon
azirant, amit gondol, erez és akar, mert egyebként sajat dolgaiban az isteni-szellemi hatalmak
vezetése alatt allt. Masrészt viszont éppen ennek fejében szamolnia kellett azzal, hogy a luciferi
hatalmak hatasara a vagyak, Gsztdndk és szenvedelyek révén aldozatul eshet a gonosznak. Lucifer
tehat gy fészkeli be magat foldi életinkbe, hogy tamadasi pontja ez emberi bensdben van, ott
ahaol az emberi asztralitas mdkodik. igy az ént is ott, ahol az asztralitdsba tagolddott, dthatotta a
luciferi hatalom. Ha tehat Luciferrdl beszéllink, akkor arrdl beszéliink, ami az embert mélyebben
beletaszitotta az anyaqi, érzéki létbe, mint ahogy e befolyas nélkil abba belemerdlt volna. igy az,
ami az emberben a legjobb: a szabadsag, €s az emberi természet csapdaja: a gonosz lehetdsége,
a luciferi hatalmaknak kdszénhetd.

Az antropozofia ember- és vilagképe szerint a materialis vildgban valé létezés
szellemtudomanyos ismeretek nélkiil szorongat6 és kiismerhetetlen. A vilagot szervezd
,Jo” és ,gonosz” impulzusokat az antropozdfiai episztemoldgiaval ismerheti fel a
LSpiritudlis titon jaré” egyén. A spiritudlis fejlédéshez pedig olyan emocionalis erények
gyakorlasa sziikséges, mint a tiirelem, a nyitott lelkiilet, a tisztelet, az alazat, a megértés,
és a hala. A ,tudati lélek” koraban pedig az ember egyik f6 feladat, hogy a ,sziv-
gondolkoddst” kosse Ossze a ,fej-gondolkoddssal” (a kovetkez6 komment képerny6fotodja

a férfi adminisztratortol szarmazik):

A mai korban a tudati Iélek réven a gondolkodas, a megértés fejlédése van porondon.

Ha ezt kihagyjuk, akkor altalaban nem jarunk a helyes dton. Ha viszont azt tapasztaljuk,
hogy folyton rosszul ddnt6ttem igy, akkor ez nem azt jelenti, hogy mostantol hagyjam

a gondolkodast, hanem hogy ezt még fejlesztenem kell.

Masrészt a sziv nem jar a fej el6tt. Mert a szivet is a fej neveli a mai korban, az érzést a
gondolkodas. Ha a fej nem fejlédik a dontéseiben, akkor a szivet sem fogja ez
fejleszteni. A sziv viszont a fe) dontései altal fejleszthetd. Ezt Platon gy mondta, hogy
"a szeretet a bolcsesseg leanya”. A szeretetet csak a bdlcs fogja elerni. De a bdlcsesség
soha nem lesz a szeretet gyermeke. Aki emberként a szeretetben elér valamit, az egy
szinten megall, nem tud tovabbfejlddni, mert a teljes fejlddés igényli a gondolkodas
fejlodéset, amely fejdontésekben is fejlodik. A sziv nem tudja a fejet fejleszteni. A tudati
lelket nem lehet elérébb vinni vakon a szivre bizva magunkat.

Az admin tovabbi kommentjébdl az dertil még ki, hogy ha tilsagosan a vagyaink és
érzelmeink iranyitanak minket, akkor a luciferi er6k dominalnak benniink, és ha inkabb a
racionalis gondolkodas uralkodik, akkor pedig az ahrimani erék. Ha ezen érzelmek
eredetét nem ismerjik, akkor elveszti 6nmaga feletti szabadsagat az egyén, és az
ellenerd6k, valamint az altaluk befolyasolt impulzusok befolyasa alatt allhat a ,spiritualis

nép”. A transzcendentalitas lehetdségétdl igy meg lesz fosztva az ember, és a materialis
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vilag bizonytalansaganak és kiismerhetelenségének egzisztencialis szorongasa
determinalja a 1étezését.

Ahogyan mar sz0 volt rola, a privat szféra mellett az ellenerdk athatjak tarsadalmi
szférat is, igy a politikai mez0 egésze felett is megszerezhetik uralmukat, tehat nemcsak
liberalis oldalt iranyit6 ellenerdkrdl lehet beszélni, hanem a jobboldal is ,ldthatatlan
hatalmak” befolyasa alatt allhat. A ,tudati lélek kora” altal el6irt megismerd és megértd
szemlél6dés normativaja azt is maga utan vonhatja, hogy szkeptikusan tekintsenek a
csoporttagok a mainstream politikara, mert az antropozoéfiai tudas birtokaban a
,Spiritualis nép” tudja, vagy legalabbis tudatositania kell a szellemi fejl6dés érdekében,
hogy atlassa az ellenerds tevékenységeket, és kritikaval illethesse a korszellemnek nem
megfelel6 impulzusokat.

A kutatott kozosség deep sztorijat a kovetkezOképpen irtam le, amelyben benne
vannak a kutatast megel6z6 vallasos identitasombdl fakad6 korabbi ismereteim is, de az
online etnografiai kutatas alatt is hasonl6 elképzelések és érzelmi tényezdk koszontek
vissza a csoporttagoknal, amelyeket fentebb 6ssze is foglaltam, példakkal alatamasztva.

Lassuk akkor az Antropozdfia irdnt érdeklédok deep sztorijat:

A Féld és az emberiség fejlodésének szempontjabdl a Golgotai Misztérium 6ta nem
sok ido telt el. Az emberiség és a Féld ugyan mdr 6ssze van azota kétve a Krisztusi
lénnyel, de a kortilottem lévé vildgot a jo és a gonosz harca még mindig
bizonytalannd, kiismerhetetlenné és olykor félelmetessé teszi. Amig nincs objektiv
szellemi tuddsom arrdél, hogy milyen erék hatnak ram, addig vakon és tudattalanul
bolyongok a vildgban, nem tudom tgy ldtni a dolgokat, ahogyan azok valéjaban
vannak. Azok a beavatott mesterek, akik a magasabb megismerésbdl fakado
tuddsukat megosztjak velem és a spiritudlis ttkeresékkel, 6k tudnak utat mutatni
abban, hogy hogyan déntsek helyesen. A politikdval szemben szkeptikus vagyok, a
politikusok az ,,0szd meg és uralkodj” elve szerint vdlasztjdk szét az embereket. A
ldthatatlan ellenerdk titkos tdrsasdgok miikédését is szervezik évszdzadok éta. A bal
és a jobboldal politikai elképzeléseit is 6k alakitjdk. Nekem mindenben az
egyenstulyra kell torekedni, igy hdt, ha a politikaban tilsilyban van a luciferi
dominancia, akkor nemcsak jogom van ahhoz, hanem a feladatom is, hogy dtldssam
és felismerjem, hogy melyik oldalra billentik ki a mérleget a gonosz machindcidi.

Tudom, hogy a gonoszhoz is szeretettel kell dllnom, hiszen Krisztus is igy tett a
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Golgotdn, de a szeretet nem zdrja ki azt, hogy a gonoszrél tudomdsom legyen, hiszen
csak ennek a tuddsnak a birtokdban fogok tudni helyesen dénteni, létezni, érezni, és

szeretni, minden apro lépésemnél.

Szeretném hangsulyozni, hogy az Antropozdfia irdnt érdeklédék deep sztori
leirasaval nem azt allitom, hogy ez az alternativ vallasi mezd egyértelmilien populista,
hanem azt mutatom be, hogy a deep sztoriban megjelen6 antropozdéfiai ember- és vilagkép
hogyan rezonal és fonodik 0Ossze olyan jelenlegi ideoldgiakkal (populizmus,
neoliberalizmus) és szocialpszichologiai tényez6kkel (altalanos egzisztencialis szorongas,
amelyre raerdsit a mezot szervezd vallasi ideolégia, valamint az online térben feler6s6dé
ingroup-outgroup polarizacio), amelyek szervezik a csoporttagok, azaz a ,spiritualis nép”
habitusat, és igy megagyaznak a szociokulturalis sérelmeknek, amelyek pedig fogékonnya

tehetik a ,spiritualis népet” a populizmusra.

Az Antropozofia irant érdekl6ddk politikai attitiidje
A csoportban valo jelenlétem alatt tobbszor eldkeriilt az a dilemma, hogy a jobb vagy a
baloldal politikai tevékenysége karosabb-e az egyén és az emberiség fejlddésére, illetve,
hogy egy szellemtudomanyos vilagkép szerint gondolkod6 embernek milyen attitiiddel
kellene viszonyulnia a politikai mez6 felé. Mivel az antropozofia karizmatikus alapitdatyja
mar elhunyt, ezért nem tudhatjuk, mit mondana Steiner arrél, hogy milyen szavazoi
attitd lenne jelenleg a megfelel6. A tartézkodd, mert a politikai mezd ellenerds
tevékenységek befolyasa alatt all? Vagy az antropozéfiai tudas birtokdban lehetséges
felismerni azt a partot, amely nem all ellener6s tevékenységek alatt, vagy allast lehet
foglalni abban antropozo6fusként, hogy a liberalis vagy a konzervativ oldal a veszélyesebb?
El6fordult, hogy arra hivatkoztak kommentben a csoporttagok, hogy Steiner nem
nyilvanitotta tabutémanak a politikat, ugyanakkor olyan vélemény is megjelent, hogy
alapvetden nem kivan az antropozofia aktivan beleavatkozni a kézpolitikaba, de azzal
viszont nincs semmi gond, hogy egy antropozofus kinyilvanitsa a véleményét az aktualis
politikai torténésekrdl (férfi adminisztrator kommentjér6l késziilt a kovetkezd

képerny6foto):
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Adminisztrator
G- -intem eddig nem is volt politizalas. En pl. a titkos tarsasagok
mikddésével hoztam dsszefliggésbe a mai magyar politikat. Nem azt
mondtam, hogy egyik part jobb, mint a masik. Ez nem politizalas. Ez az
antropozofia.

D
A csoportban valo jelenlétem 6ta komment formajaban egyszer tettem fel egy

kérdést a politikai attitlidre vonatkozodlag, egy olyan témaju poszt alatt, amely a helyes

dontés koriili antropozoéfiai dilemmakat jarta kortl:

e

Tokai Zsofi

Kedves Csoporttagok, amennyiben igaz, hogy a Erdekes felvetés! Nekem errél az jutott

tudati Iélek korat éljiik és kevéshé az érziletét,

mégis megkérdezem hogy ha egy olyan dilemma
elétt allunk, amit fej érvekkel (ész) és sziv érvekkel
(érzés) is ala tudunk tamasztani...hogyan fogunk
donteni, és mi az ami eldonti?

En azt gondolom, hogy a szivben fog eldélni, az
lesz az igaz.

Ti hogy gondoljatok?

eszembe, hogy a politikai dontéseinket is
sokszor az érzelmeink befolyasoljak, ki
az, aki szimpatikus politikus, vagy milyen
sérelmeinkre tud hatni az adott part
programja (pl. bevandorlas-ellenesség).
Ha antropozéfiai szemponthdl nézzik,

02 49 hozzészolas Ggy tudunk helyesen dénteni (akar
abban is hogy elmenjlink-e szavazni
i) Tetszik (] Hozzészdlds > Killdés vagy sem), hogyha reflektalunk arra,

hogy milyen érzelmeket general benniink
az adott politikai diskurzus, milyen
érzelmi "gombokat" nyom be benniink
az adott propaganda, és ennek fényében
tudatosan megvizsgaljuk, hogy kirefmire
lenne helyes szavazni (vagy nem
szavazni). lgazabdl ez egy kérdés akart
lenni, mert ha abbdl indulok ki, hogy a
politikai szinteret is athatjak... Tovabbiak

O3

A legfontosabb hozzaszélasok v

szivterben, ki lehet prébélni, ( gondold
magad oda és OM), nincs itélkezés és
érzések, csak megengedés és
befogadéas van .

20 h. Tetszik Vélasz

19 h. Tetszik Valasz 10

Amelyre pedig a csoport férfi adminjatol jott a kovetkezd valasz:

m} AdrmurnsLudwn
Tokai Zsofi Iger, €z abszoldt igaz. 56t nemcsak az ellenerdk, hanem a nép szintjén

nem ellenerdként tevékenykedd szellemek is befolyasolnak minket. Magamon is
észlelem, nem egyszer, hogy ez a szimpatikus, az meg nem, és valdjaban a lelkem
mélyerdl feltord, altalam alig befolyasolt szimpatiaknak/antipatiaknak
megfelelden szavazok, mint ahogy szinte mindenki mas is. Noha van azert
gondolati magyarazatom is, hogy miért igy vagy Ugy, de bizonyara az is
befolyasolt mas lények altal.

Valdjaban a luciferi és ahrimani erdk harca csapodik le a politikai
mocskolédasokban és a hazug partpolitikai jatszmakban is.

Egyébként a kérdésre azt mondanam, hogy antropozofiai ismereteink segithetnek
a partok kdzotti orientacioban. Ugyanakkor biztos vagyok benne, hogy mindkét
oldalra sziikség van, mikézben hadakoznak egymassal, csak nem biztos, hogy
idedlis aranyban mdkddnek (ha mar kénytelenek vagyunk fejletlenségiink okan
veldk egyittélni). Ma pl. Lucifer uralja le az egész nyugati vilagot, mikdzben van
néhany orszag, ahol ez ellen Ahriman lép fel bizonyos orszagok politikajan
keresztill. De Ahriman vesztésre all a vilagpolitikaban. 2
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Egyfajta szociokulturalis sérelem jelenik meg az adminisztrator kommentjében,
miszerint Lucifer uralja le szinte az egész nyugati vilag politikajat. A sérelmet abbol
kovetkeztetem, hogy a luciferi hatast a liberalis politikanak tulajdonitjak tobben a
csoportbol, amely tobbek kozott Osszezavarja a ,normdlis” nemi identitast, és a
heteroszexualis nemi orientaciot, tehat sérelmezik a ,,normdlis” heteroszexudlis értékek

erodalédasat (képernydfotd az egyik csoporttag kommentjérdl):

I A sotét erok elaszdr el akarjak tordini az ember szellemi identitasat, aztan az

individualis lelki identitasat, majd aztan a testi identitasat is, ezek utan jéhet a cél, a
transzhumanizmus!

Tetszik Valasz 30 hete  Modositva 04

A férfi adminisztrator altal miikddtetett antropozéfiai blogon pedig konkrétan
arroél lehet olvasni, hogy a liberalis oldal Lucifer hatasa alatt all, mig a konzervativ oldalt

Ahriman befolyasolja:

LAlapvetden kétféle hozzddllds van a fejlédéshez, szamtalan drnyalatban. Haladé és
marado. A haladé a liberdlis, a maradé a konzervativ. A konzervativ hajlik a
maradisdgra, és annak figyelmen kiviil hagydsdra, amire a jové felé haladva
mégiscsak sziikségiink van. A liberdlis meg arra hajlik, hogy a meglévo értékeket
tulzottan dtértékelje, és mindent sutba dobjon, ami eddig jo volt, és amibél meg is
kellene tartani sok mindent. Mindegyik nagyon drtalmas lehet, ha egyoldaliian jut
érvényre. A liberdlist a szabadsdg, a haladds luciferi vdgya fiiti, a konzervativot a
meglévo rend megdbrzésének ahrimdni gondolata.”19

Az elfogad¢ lelkilet mellett, miszerint ,mindkét oldalra sziikség van”, ,kénytelenek
vagyunk fejletlenségiink okdn veliil egytitt élni”, a ,spiritualis nép” attitlidje a politikai mezd
egésze felé alapvetden bizalmatlan és szkeptikus. Ezt nem az adminisztrator altal hagyott
egy darab kommentbdl kovetkeztetem, hanem tobb csoporttag kommentjében is az jelent
meg, hogy egyszerre itélkezés mentesen (pl. az LMBTQ emberek nem tehetnek arrdél, hogy
a ,gonosz munkdlkoddsdnak elszenveddi”), ugyanakkor a szellemtudomanyos ismeretek
birtokaban a tarsadalomnak vagy a politikanak a terét akképpen kell szemlélni, hogy azt

ellenerds tevékenységek befolyasoljak.

10 forras: Megismerés.hu: https://www.megismeres.hu/cikkek/az-asszurak-terhoditasa-es-a-politika
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A szociologus Tufekci Zeynep (2017) és a szocialpszicholégus Jonathan Haidt
(2022) is amellett érvelnek, hogy a k6z0sségi médiat jellemz6 echo chamber jelenség,
vagyis amikor az emberek a hasonldé gondolkodasu és nézetet valld6 emberekkel
hajlamosabbak egyetérteni és kapcsolddni, hozzajarulhat a tarsadalmi polarizaciéhoz,
valamint a szociokulturalis sérelmek elmélyiiléséhez.

A csoportban is feliitotte a fejét az echo chamber jelenség, mert jellemzden azok a
hangok erdsodtek fel, akik a férfi adminisztratorral egyetértve, a nyugati vilagban és
politikdban wuralkodé luciferi (azaz liberalis) dominanciat sérelmezték. Hogy ez
implikahat-e olyan szavazo6i attitlidot, hogy a Fidesz populista politikaja (pl. illiberalis
demokracia deklaralasa) miatt fogékonyabbak a jobboldalra szavazni a csoporttagok, az
erdsen kérdéses, ugyanis, ahogyan emlitettem politikai mezd egésze felé szkeptikusan
tekintenek a csoporttagok. Annak a mélyebb vizsgalatahoz, hogy ezek a szavazdi attitlidok
egyénenként hogyan differencialédnak (a kevésbé hallhaté hangokat is igy megjelenitve),
és hogy mennyire fogékonyak a csoporttagok a populizmusra, ahhoz egy survey

felmérésre lenne sziikség egy tovabbi kutatasban.

Az ingroup-outgroup szembenallas dimenzidi

A populizmus terjedésében jelentds szerepet jatszik az a szocidlpszicholégiai jelenség,
amelyet Henri Tajfel utan ingroup-outgroup polarizacionak neveziink (Aslanidis 2018).
A szocialpszichologia allaspontja szerint az egyén nem redukalhaté le kizardlag a
pszichologiai dimenzidra, a szocialis kontextus beemelése az egyén identitdsanak a
vizsgalataba ramutat arra, hogy az individuumok nem egy vakuumban léteznek, hanem
az identitasnak és az On-észlelésnek egyfajta emergens voltardl beszélhetiink, mely a
tarsas és tarsadalmi szituacidkban (is) fejlédik és alakul. Az identitaselemzések soran
alkalmazott szocialpszicholégiai megkozelitések koziil a szocialis identitas elmélet az,
amelyre a legtobben szoktak hivatkozni. Henri Tajfel, az elmélet alkotdja szerint (Tajfel és
Turner 1986) az egyénnek nemcsak alapvetd igénye a csoporthoz val6 tartozas, hanem a
csoporttal valé azonosulas soran a csoportidentitas felértékel6dik mas csoportokéhoz
képest; az ingrouppal valé azonosulas kozben a csoport-én nemcsak felértékelddik,
hanem pozitiv szinezetet és magasabb statuszt is kap, mig az outgroup, azaz a masik
csoport értékei és annak tagjai leértékel6dnek. A kovetkez6kben bemutatom, hogy milyen

dimenzidk alakitottak a csoportban az ingroup és az outgroup polarizaciot.
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Genderideoldgia

A kutatott csoportomban tobben erds kritikat fogalmaztak meg az LMBTQ mozgalommal
szemben, valamint a ,modern gender-felfogdsrdl” és a feminizmusrol. Az egyik csoporttag
Rudolf Steiner szellemi meglatasaira hivatkozva utalt arra, hogy a jév6ben, a fejlédés egy
bizonyos fokan el fognak tlinni a bioldgiai nemek, és mindenki tjra androgiin lesz, de az
LMBTQ mozgalom eltorzitja ezt a szellemi ideat, illetve még nem is id6szerii az emberiség

fejlédésében:

Ivayy scimuna
Steiner az egyik eldadasaban beszél a feminizmusrol, a nékérdésrdl, és hogy ez az
Ujkorban milyen felkapott téma lett, jogosan-e vajon és hogy eddig miért nem volt az...
stb... (és ugye a mai vildgban ebbdl is legaladbb akkora hiszti van, mint a gender-
ideologiabol... hirtelen senki nem talalja a helyét, vagy mi van mar? &2 ) ... ebben emlit
olyan szellemtudomanyos aspektusokat, ami alapjan a témat meg kellene kdzeliteni. Az
egyik ilyen (ez persze t6bb maés eléadasban is elhangzik), hogy a szellemtudomany
hivatott arra, hogy azt, ami vallasi, név-, faji, népi, nemi jelleg, azon felll kell emelkedni.
"Egy korszak azonban, amely a kilsé fiziognémiahoz ragaszkodott, képes volt
korlatokat emelni a férfiak és nék kdzé. Egy olyan kor - amely mar nem az anyagiakba,
a kilséségekbe kapaszkodik, hanem megadja az ember belsd természetének ismeretét,
amely tdlmutat a nemiségen, és anélkal, hogy azt sivarsagha vagy aszkézisbe akarna
veszejteni, vagy a szexualitast megtagadni - lehetdve teszi és megszépiti a nemiséget,
és abban az elemben él, amely azon tdl van." /Woman and Society/ Ez az idea lehet
szerintem az, amit az ellenerdk meglovagolnak. Ha ez a nemes idea az emberi lélekbe
bele van a hierarchiak altal plantdlva, akkor val6jaban az ellenerdk ehhez kdnnyen
hozzé tudnak férni, ha az embernek nem elég erds az énje, és nem tudja ezt az ideat
maoralisan és a helyes szellemi formajaban érvényesiteni. A vilagban zajlik egy
eléremutaté fejlédés - mondja Steiner - egy evolucids vonal, &s egy involdcio,
visszahuizé aramlat. A visszahuzo aramlat megnyilvanulhat abban, hogy idejétmult
dolgokat akar aktualizalni, vagy Ugy, hogy még nem iddszerd dolgokat, amikre az
emberiseg még nem érett, mert méq az énje tul avenge hozza, azokat akaria

veszejteni, vagy a szexualitdst megtagadni - lehetdvé teszi és megszépiti a nemiséget,
s abban az elemben él, amely azon tdl van." /Woman and Society/ Ez az idea lehet
szerintem az, amit az ellenerck meglovagolnak. Ha ez a nemes idea az emberi lelekbe
bele van a hierarchidk altal plantalva, akkor valojdban az ellenerck ehhez kénnyen
hozza tudnak férni, ha az embernek nem elég erds az énje, és nem tudja ezt az ideat
moralisan és a helyes szellemi formajaban érvényesiteni. A vilagban zajlik egy
eléremutato fejlddés - mondja Steiner - egy evollcios vonal, és egy involicio,
visszahlizo aramlat. A visszahuzo aramlat megnyilvanulhat abban, hogy idejétmult
dolgokat akar aktualizalni, vagy Ugy, hogy meg nem id6szer( dolgokat, amikre az
emberiség még nem érett, mert még az énje tUl gyenge hozza, azokat akarja
aktualizélni. Az antropozfia jegyében ki lehet mondani, hogy el kell jutni oda, hogy
majd nem szamit, hogy ki milyen nemd, hogy tul kell emelkedni a faji, népi, jellegen,
mert valojaban csak az ember szamit és az ember-ember kdzétt kapcsolat a mérvado:
ez ténylegesen a szellemtudomany idedlja. De ezt a mai ember kezébe adni, Ugy, hogy
mar reg elvesztette a szellemi forrasait €s a tajékozodasat ebben a vilagban: semmi
mashoz nem vezet, mint anarchidhoz, Grilethez és kdoszhoz. Es azt is mondta ugye
Steiner, hogy ahogy Lemuridt a t(z, Atlantiszt a viz, ezt a mostani fokorszakot az ember
erkolcstelensége fogja pusztulasba vinni. Ez természetesen nem csak szexualis
erkdlcstelenseg, de a legjobban azokon a teriileten tudnak az ellenerdk dolgozni, ahol a

legkevesebb a tudatossagunk: az akarat, az 6sztonck teriiletén.
n

A csoportban megjelené dominans vélemények szerint az LMBTQ és a feminista

mozgalom vagy ellenerds hatasok alatt all, vagy nem felel meg a korszellemnek, vagy
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kiforgatjak ezek a mozgalmak azt a szellemi ideat, miszerint a vallasi, a faji, a népi, és nemi
jellegen feliil kell emelkedni az embernek a spiritualis fejlédése soran. Ugyanakkor
megjelentek olyan hangok is a csoportban, akik szerint ezek a magyarazatok Steiner
szubjektiv értelmezésébodl fakadnak, és nem az igazi szellemtudomany elfogado és

megértd szemléletet tiikrozik:

. Szerintem ez csak szimpla belemagyarazas , Rudolf Steiner irasanak szubjektiv

ertelmezése. Igenis oda lehet menni ezekhez a "félérdogokhdz” és el lehet beszelgetni
veliik. Es ez bizonyosan a testvériség-érzés elmélytilését hozna. Ellentétben a
félelemmel és tavolrol mutogatassal, ami azt eredményezi, hogy ennyire harsanyan és
harcosan "kell" magamutogatova valnia sok ember-testveriinknek, akiket itt
leféldrddgdznek. Szellemtudomanyosan raadasul.

(1]
Ezek a hangok viszont kisebbségben voltak a csoportban. Volt, aki ki is 1épett, mert
az admin altal megosztott LMBTQ kritikus blogbejegyzés alatt a ,buzi”, és az
»,abnormalitds” fogalmakat hasznaltdk az LMBTQ emberekre, koztik a férfi

adminisztrator is:

-:)gadom az

eltérd véleményed és hited. De azért ezt
ne hidd elfogulatlannak. Biztos nem
konny( ma egy buzinak vagy
transzszexulisnak stb. En nem is
bantanam 6ket. De ez nem akadalyoz
meg abban, hogy a normalist és
egészségest meg tudjam kiilonboztetni
az abnormalistol és betegestdl. Errdl
persze nem tehetnek az érintettek, igy
emiatt nem is bantanam 6ket, csak
jelzem, hogy mi a helyzet.

A gender mint szimbolikus kot6anyag fogalmat Grzebalka Weronika, Kovats Eszter
és Petd Andrea (2017) vezették be a tarsadalomtudomanyokba, amellyel azt a jelenséget
ragadjak meg, amikor “az illiberalis populista szerepl6k szamara a ,genderideologia”
koncepcidja metaforajava valt a jelenlegi tarsadalmi-gazdasagi rendbdl fakadod
bizonytalansadgoknak és igazsagtalansagoknak. Ez a metafora lehet6vé tette, hogy az
illiberalis aktorok megragadjak az emberek elégedetlenségét az 6ket koriilvevé vilaggal

kapcsolatban, és az egyenl6ségi kérdések felé tereljék.”
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Tehat a genderideologia egy olyan gy(jt6fogalomma valt, amely ala egyként
soroljak be a jobboldali populista aktorok, az amugy tobb ponton eltér6 LMBTQ és
transzmozgalom jogkoveteléseit, a gender fogalom eltérd értelmezéseit, kiilonb6zé
feminista ligyeket (példaul Isztambuli Egyezmény), vagy a gender studiest. A magyar
kozbeszédben szintén egy kozos ellenséggé valt minden, ami a genderideoldgiaval
Osszefliggésbe hozhato (Grzebalka és Pet6 2018).

A populizmus keresleti oldalanak a szempontjabdl tekintve csupan arra akarok
ramutatni, hogy csoportban megjelend szocialpszicholégiai faktorok, mint az altalanos
értelemben vett szorongas és bizalmatlansag mindattél, ami mds és nem a sajat
csoporthoz tartozik, hogyan tud rezondlni az illiberalis populista szereplék
genderideologia ellenes mozgositasaval. A csoportban példaul az adminisztrator blogjarol
tobb olyan tartalom kertilt megosztasra, amely a genderideoldgia veszélyeit tematizalta
antropozofiai értelmezésben: ,Homoszexualitds. Hogyan haszndljak ki az asszurdk az
angyalok dthelyez6dé inspirdcios tevékenységét?”1l; ,Az assziurdk térhdditdsa és a
politika”'?, ,,Homoszexualitds és szabadsdg"13.

Megismerés - antropozofia
LS 2022, szeptember 18.- Q@

A legnagyobb materializmushoz nem Ahrimén befolydsa vezet, hanem a nemiségben, a testi
élvezetekben tobzodo szexualis torzulasok. Ez a materializmus legalja. Ennél alacsonyabb
szintli materializmus nincs, €s mivel mar ez is itt terjeng, ez a legveszélyesebb a jovénkre
nezve.

,
-— s ¥

1 il ‘

MEGISMERES.HU

Az asszurak térhoditasa és a politika
Alapvetoen kétféle hozzaallas van a fejlodéshez, szamtalan arnyalatban. Halado és marado...

11 forras: Megismerés.hu: https://www.megismeres.hu/cikkek/antropozofiai-

szemleletuirasok/homoszexuaitas-2?highlight=WyJob21vc3pleHVhbGIOXHUwMGUxcy]d

12 forras: Megismerés.hu: https://www.megismeres.hu/cikkek/az-asszurak-terhoditasa-es-a-politika

13 forras: Megismerés.hu: https://www.megismeres.hu/cikkek/antropozofiai-

szemleletuirasok/homoszexuaitas-es-szabadsag
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https://www.megismeres.hu/cikkek/antropozofiai-szemleletuirasok/homoszexuaitas-es-szabadsag

Az asszurakrol még nem esett sz0, roviden roluk annyit, hogy az antropozofiai
vilagképben 6k azok az ellenerdk, akik még nem hatnak teljes mértékben az emberiségre,
de aluciferi és az ahrimani lényekhez hasonléan nekik is az a céljuk, hogy akadalyoztassak
az emberiséget a fejlddésben. Az asszurak negativ hatasat az adminisztrator mellett
tobben a csoportb6ol a genderideologiaval hoztdk 0Osszefiiggésbe, jellemzben a
homoszexualitast, és az LMBTQ tligyeket értve genderideoldgia alatt. Viszont szintén
megjelentek olyan csoporttagok, akik egyet nem értésiiknek adtak hangot tobb
kommentben is, ramutatva arra is, hogy az adminnak van a legnagyobb tekintélye a
csoportban, ezért nagyobb a felel6ssége abban, hogy mit allit az antropozofia nevében,

példaul a homoszexualitassal kapcsolatban azt, hogy az ,,abnormalitds” lenne:

Tudjuk, hogy egy antropozdfus nem fogadhat el semmit tekintélyelv alapjén, de ha dszinték akarunk
lenni, akkor azt kell mondanunk, hogy antropozéfusokndl is makadik még néha a tekintélyelviség.
Vagyis nem mindegy, hogy valakl barki mond valamit, vagy egy olyan antropozédus mondja, aki mar
letett valamit az asztalra. F‘éfda’ubki mar sokszor bizonyitotta, hogy nagy antropozofiai tudassal
rendelkezik és tobb kdnyvet is irt a témaban, 6 sokkal hitelesebb mint mondjuk én. Ezzel nincs is
semmi baj, csak azt kell tudni, hogyha valakinek nd a hitelessége, azzal aranyosan a felelosséq is ng,
és ezért a felelésségtudatnak is ndnie kell.

Egy hiteles embernek nagyon meg kell gondolnia, hohy mit mond, mert neki konnyebben hisznek.

Akkor vegylk azt az (rdsodat, amelyik a homoszexualitasral szol,

Adott egy steineri idézet, ami arra figyelmeztet minket, hogy ha az angyalok nem
tudnak majd (a mi hibankbal), eredmeényesen makddni az asztraltestinkben, akkor
annak rassz vége lesz. Steiner erre azért figyelmeztetett, hogy esélyt adjon minde

arra, hogy ez vele ne térténjen meg. Te (rtdl egy cikket, amiben arrdl irsz, hogy ez
dolog a homoszexualis emberekre vonatkozik, amibdl az kdvetkezik, legalabbis azok
szamara, akik hisznek neked, hogy rajuk ez akkor nem vonatkozik, nincs is dolguk vele,
hiszen &k nem homoszexualisak. Tehat konkrétan azokat az embereket, akik hisznek
neked, azokat jol elaltattad. Nem is fogjak magukban keresni azt a problémat, hogy
vajon dk felismerik-e azt, amit az angyalok az aszirdltestbe dltetnek, biztosra fogjak
venni, hogy igen, hiszen a melegek azok, akik nem veszik észre, ¢k pedig nem melegsi

A férfi adminisztrator erre a kovetkezdt reagalta:
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Ha minden tokélaetes volna, semmi értelme nem volna fejiédnink. Ha bennem van hiba,
és vannak kdrilGttem emberek, azokban is van hiba. Nem megvildgosodott buddhéak
jarkalnak az utcan. Szoval rozsaszinben nem kell attal 1atni valamit, mert nem az a
lényeq, hogy masokban latjuk-e a hibat. Attél még lathatjuk, hogy nem az a feladat,
hogy szova is tegylk. &

Az ellenerdkrol valo tudas eppen arrdl szol az antropozofiaban, hogy lassunk ra a
mikddésikre sajat lénylinkben és minden masban. Ok képesek altalunk hibat
létrehozni, vagy barmit, amit jova kellen alakitanunk lassan. Ezeket jo ha latjuk, s nem

J6, ha nem latjuk
™

A megfigyeléseim alapjan azt a kovetkeztetést vontam le, hogy a csoport férfi
adminisztratora az echo chamber jelenségre erGsitett ra, mivel a véleményvezér pozicidja
miatt, ahogyan erre az egyik csoporttag is felhivta a figyelmét, sokkal nagyobb a tekintélye

és igy egyben a szavahihet8sége is, ezért sokkal tobb vele egyetért6 komment jelent meg

a genderideologia témaju posztok alatt.

Antropozofiai megismerési rendszer vs. nem megfelel6 megismerési
rendszer

Rudolf Steiner szerint egyediil az antropozofia tud olyan ismeretek és impulzusokat
eljuttatni a mai embernek, amelyek leginkdbb 6sszhangban vannak a korszellemmel
(Steiner 1999). A tobbi spiritualis iranyzat vagy idejétmult (samanizmus, joga, exoterikus
kereszténység), vagy ellenerds befolyas alatt all. Az antropozofia diskurzusa ugyan a
szabad akarat eszméjének nevében azt allitja, hogy mindenkinek az egyéni dontésén
mulik, hogy felveszi-e a Krisztus-impulzust vagy sem, ellenben az emberiség fejlddéshez
elkeriilhetetlen az, hogy egy ponton majd mindenki magaba fogadja a Krisztus-impulzust.
Ha pedig az Antropozdfia irdnt érdekl6dok ebben mar az élen jarnak, vagy legalabbis mar
tobben torekednek arra a csoporttagok koziil, hogy felvegyék azt az impulzust, ekképpen
beszélhetiink a mi-6k polarizaltsagroél, akkor is, ha elfogado lelkiilettel tekintenek a
csoporttagok azokra, akik még nem akarjak/tudjak felvenni ezt az impulzust.

Tovabbra sem azt allitom, hogy az antropozéfiai mez6 egyértelmiien populista,
viszont ahogy eddig lattuk, az antropozofia ember- és vilagképe (manicheista ontolégiai
dualitas, szkeptikussag a politikai mezd egésze felé, mert az ellenerds befolyas alatt all és
elitcsoportok iranyitjak) rezonal a populista ideolégia harom f6 elemével. A
szociokulturalis sérelmek pedig akképpen agyazodnak be a ,spiritualis nép” tudataba,

hogy azok vallasi magyarazatokkal t6ltédnek fel, vagyis a liberalis dominancia és a
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hagyomanyos nemi értékek eltlinése miatti felhaborodottsagot, vagy a politikai mez4
egésze felé érzett bizalmatlansagot jogosan érzik ugy, ahogy a csoporttagok, mert az
antropozofiai tudas birtokaban atlatja a ,spiritualis nép” példaul azt, hogy a normalis
nemi identitas vagy a heteroszexualis csaldadmodell luciferi tamadas alatt all.

A csoportban megjelend ingroup-outgroup polarizaltsagot az alabbi tablazatban

foglaltam Ossze:

Ingroup Outgroup
szellemtudomanyos megismerési | korszellemnek nem megfelel6
rendszer (antropozofia, ezoterikus | megismerési rendszer (pl. samanizmus,
kereszténység) joga, exoterikus kereszténység,

genderideologia)
A “spiritualis nép” A masok, példaul a politikai elit, akik

ellenerds hatasok alatt allnak

normalis emberek abnormalis emberek (pl. LMBTQ
emberek)
heteroszexualis emberek LMBTQ emberek
Krisztus-impulzust befogadé emberek Krisztus-impulzust nem befogadé
emberek
Osszefoglalas

Kutatasom a célja az volt, hogy feltarjam és bemutassam, hogy hogyan jelenik meg egy
alternativ vallasi mezdében a populizmus keresleti oldala. A kutatasi kovetkeztetésem nem
az, hogy az Antropozdfia irdnt érdekl6diok csoportja egyértelmiien populista, hanem az,
hogy a populizmus iranti fogékonysagnak a vallasi mezd, a kozosségi média, illetve a
szociokulturalis sérelmek interakcidja megagyazhat.

Mivel az antropozoéfia karizmatikus vezet6je meghalt, ezért a kutatdsom soran azt
tudtam megfigyelni, hogy a mez6 online erdterében, a ,spiritualis nép” tagjai kozil

dominans véleményvezérek emelkedtek ki, akik a k6zosségi média platformon sokkal
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inkabb hangot adhattak a véleményeiknek, a csoport férfi adminisztratora pedig egy kvazi
vezetdi statuszhoz is hozzajutott. Ez a jelenség, amelyet mar tobb kutatas is vizsgalt
(Gerbaudo 2018, Haidt 2022), ugy kapcsolddik a populizmus keresleti oldalahoz, hogy a
dominans véleményvezérek a neoliberalis emberkép altal tamogatott ,egyéni
szo0lasszabadsag” eszméjének hatasara, ezeken a kozosségi média feliileteken keresztiil
erdsitik az ingroup identitast és taplaljak az outgroup elleni sérelmeket, amelyek
polarizaciot és radikalizaciét eredményezhetnek az ingrouppon beliil.

A populizmust jellemz6 manicheista kozmolégia, azaz a j6 és a rossz harca,
valamint a ,spiritualis nép” korében megjeleno elitellenesség akképpen rezonal a kutatott
kozosségemet meghatarozd antropozofiai diskurzussal, hogy alapvet6en a steineri
vilagnézeti rendszer a manicheista dualis ontoldgiakon keresztiil szemléli a vilag
jelenségeit. Az emberiséget veszélyeztetd és akadalyoztatdé ellener6k mindenhol
tevékenykedhetnek, az antropozofiai vilagnézetben mozgd egyén a szellemtudomanyos
szemléleten keresztil pedig atlathatja ezeket a machinaciokat: a nyugati politikat iranyito
elit koroket; a luciferi, azaz a liberalis dominanciat a nyugati politikaban; vagy az ellener6s
tamadasokat a ,normadlis” nemi identitasra és szexualitasra.

Lathattuk, hogy a politikai mez6 jelenségeinek értelmezéseit nem tisztan az
antropozofiai latasmod szervezi, hanem az ingroup-outgroup polarizacié6 mellett a
populizmus terjedésében jelentds szerepet jatszd szociokulturalis sérelmek (liberalis
politika dominanciaja, az ,abnormadlis” nemi identitas és szexudlis orientacido miatti
felhaborodas, harag, valamint a politikai elit felé valé bizalmatlansag) befolyasoljak azt,
hogy hogyan interpretaljak az Antropozdfia irdnt érdekl6dék csoportban a politikai, és a
tagabb kulturalis mez4t irdnyito ellenerds tevékenységeket.

A populista aktorok nem lennének képesek akkora vonzerdvel hatni a ,népre”, ha
a keresleti oldalon ne lenne erre igény. A kutatasban arra akartam ramutatni, hogy a
,Spiritualis nép” korében hogyan jelenhet meg a fogékonysag a populizmusra. Ezt a
fogékonysagot az ingroup-outgroup polarizacioban véltem felfedezni, illetve a
szociokulturalis sérelmek vallasos interpretacidjaban, amelyekre pedig a k6z6sségi média
felilete nagymértékben raerdsitett (adminisztrator véleményvezér statusza, echo

chamber jelenség).
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Schwarz Katalin

A ,hiany hianyanak hianya” | A holokauszt-emlékezet

lokalis jelentései Nagybecskereken

Bevezetés

Dolgozatom+ témajaként a nagybecskerekil> holokauszt-emlékezet lokalis jelentéseit
valasztottam. Kutatasom legf6bb kérdései, a kutatott kozosség zsiddsaggal kapcsolatos
altalanosabb attitidjeit és a zsidosaggal kapcsolatos sztereotipiakat, elditéleteket
érintették. Fontosnak tartottam megvizsgalni a holokauszt-emlékezet jelenlegi helyzetét
és jelentOségét is. Azt feltételeztem, hogy az ezekre a kérdésekre adott valaszok
ramutathatnak a meglévd helyi és altalanos emlékezési stratégiak hianyossagaira is, és
hozzajarulhatnak ezen eré6feszitések kritikus tjragondolasahoz.

A kutatashoz valo otletet egy - pillanatnyilag is zajlo - nagy méreti kutatasbol
meritettem, amely projectet Papp Richard és kutatdtarsail® végeznek négy kozép-eurdpai
orszagban!’ Transzgenerdcios holokauszt-emlékezet Kozép-Eurdpdban elnevezéssel. Az
emlitett kutatas keretein beliil egy olyan dokumentumfilm késziil, amit az alkotok oktatasi
célokra szeretnének/fognak felhasznalni. Véleményiik szerint az oktatas az egyetlen
legitim, elfogadhat6 és hatékony mdédja annak, hogy megakadalyozzuk a holokauszthoz
hasonlé genocidiumok megismétlodését. A film olyan személyeket szolaltat meg
fokuszcsoportos- és egyéni interjuk segitségével, akik tulélték a holokauszt borzalmait és
olyan fiatalabb generacio képvisel6it mutatja be, akik csaladi 6rokségként hordozzak a
korszak terhes emlékezetét. Az interjukban részt vesznek nem zsid6 személyek is, akik
szocializaciojuk folyamataban hallottak, tanultak vagy legtobb esetben nem hallottak,
nem tanultak a torténelem ezen tragikus eseményérdl. A kutatas eddigi fazisai arra
engednek kovetkeztetni, hogy a mai magyar!® tarsadalomra a felejtés és a kollektiv

szembenézés hianya jellemz06. Papp szerint: ,A mult tragédiai, traumai (els6sorban a

14 A cimben szereplé idézet Csepeli Gyorgy megfogalmazasa a holokauszt-emlékezésrdl késziilg
dokumentumfilm nagybecskereki forgatasa soran.

15 Nagybecskerek (szerbiil Zrenjanin) - szerbiai varos. A Vajdasagban, Banatban tertil el.

16 Csepeli Gyorgy, Kiss Richard, Suranyi Andras és Papp Richard.

17 Csehorszag, Lengyelorszag, Magyarorszag és Szlovakia.

18 A valamikori jugoszlav, illetve mai szerb tarsadalomra is ugyanez jellemzé.
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zsidotorvények id6szaka és a holokauszt), valamint az ezekbdl fakadé fesziiltségek a mai
napig sem oldodtak fel Magyarorszagon” (Papp, 2016:89-134). Ezt bizonyitja a legutdbbi
dokumentumfilm is, Mdr csak az van, ami nincs'® cimmel, miszerint a film megnevezése
kifejezi a kutatok tapasztalatat a terepen.

A fentiekben emlitett kutatashoz képest, sajat kutatasom célja is az volt, hogy
kvalitativ tarsadalomtudomanyi méodszereket?? alkalmazva, hozzajaruljak ,,az emlékezet
helyi és személyes, empirikus mélységeinek feltarasahoz és elemzéséhez”?1. Rogziteni
szerettem volna a tuléloék és szemtanuk nemzedékének, konstrudlt és rekonstrudlt
személyes elbeszéléseit és az utanuk kovetkez6 generaciok narrativajat. Dolgozatomban
a holokauszt-emlékezet kozelmultbeli jelentéseinek feldolgozasara és értelmezésére
torekedtem.

Kutatasom elméleti keretét Aleida Assmann?? és Jan Assmann?3 értelmezdi
szemléletébdl inditottam, illetve a témahoz kapcsolédd tovabbi irasok?* mentén
kiséreltem meg értelmezni a terepen 0sszegyiijtott anyagot. A mar korabban emlitett -
Csepeli Gyorgy és Papp Richard altal vezetett kutatasra hivatkozva - az altalam
kivalasztott terepen vizsgaltam a ,nem zsid0 transzgeneracidés emlékezeti mintak
jelentéseit”25 is.

Az altalam kutatott kozosség Nagybecskereken, Banatban él. Banat (vagy Bansag) 26

régidja harom allamhoz tartozik. Legnagyobb része - Kelet-Banat - Romaniaban talalhato,

19 Az eddigi kutatasokbdl elkésziilt els6 dokumentumfilm-vetités 2022. december 12-én, a KuglerArt
Szalonban, Budapesten kertilt megrendezésre. Az alkotok véleménye szerint: ,A rendezvény telthazas volt,
a filmet izgalmas, kérdésekkel és hozzaszolasokkal teli vita kovette”.

20 A kvalitativ tarsadalomtudomanyi modszer a probléma mindségi kérdéseinek mélyebb megértéséhez
vezet.

21 Transzgeneraciés holokauszt-emlékezet Kozép-Eurépaban kutatds. Megjegyzés: A magyarorszagi
kutatasrol késziilt vizualis dokumentacid cime: A holokauszt integracids helyi emlékezete Magyarorszagon
22 Aleida Assmann (2016): Rossz kozérzet az emlékezetkultiraban - Beavatkozis (Huszar Agnes
forditasaban). Mult és JovG Alapitvany, Budapest és Aleida Asman (2018): Oblici zaborava (Az emlékezet
formai). Biblioteka XX. vek, Beograd. Megjegyzés: A kdnyvet szerb nyelven olvastam.

23 Jan Assmann (1999): A kulturdlis emlékezet. irds, emlékezés és politikai identitdis a korai
magaskultirakban. Atlantisz Kényvkiad6, Budapest

24 Brubaker, Roger (2006): Nacionalizmus 0j keretek kozott. L’Harmattan, Budapest; Eriksen, Thomas
Hylland (2008): Etnicitas és nacionalizmus-Antropoldgiai perspektivak, Gondolat Kiadé, Pécs-Budapest;
Kulji¢, Todor (2006.): Kultura se¢anja - teorijska obja$njenja upotrebe proslosti. Cigoja §tampa, Beograd;
Halbwachs, Maurice (1992): On Collective Memory. The University of Chicago Press, Chicago; Halbwachs,
Maurice (2018): Az emlékezet tarsadalmi keretei. Atlantisz Konyvkiadd, Budapest. A teljes lista a
Felhasznalt irodalomban talalhatd.

25 Transzgeneracids holokauszt-emlékezet Kozép-Eurépaban kutatas

26 Dolgozatomban a Banat megnevezést fogom hasznalni.
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kisebb része - Nyugat-Banat - a szerbiai Vajdasag tertiletén helyezkedik el, illetve egy kicsi
része Magyarorszagon taldlhatd, Csongrad-Csanad varmegye déli részén. Jelen
dolgozatomban a szerbiai Vajdasag tertiletén 1évd Banatot értem. Banat szamara a Duna
és a Tisza jelenti az egyik fontos 0sszekottetést Szerbia, illetve Eurdpa felé. A Banatot
alkoté tizenkilenc kozség harom korzetbe (Eszak-Banat, Kozép-Banat és Dél-Banat)
tartozik. Harom - a torténelmi Bacskahoz tartozo6 - kozséget az 1990-es évek folyaman a
Nagykikindai korzethez csatoltak, igy Magyarkanizsa, Zenta és Ada kozségek korzeti
helyiik szerint Banathoz tartoznak (D6vényi, 2012). Nagybecskerek (szerbiil Zrenjanin)
Ko6zép-Banatban taldlhaté. A Bega folyo partjan fekszik, és a kozép-banati korzet
székhelye. 2011-es népszamlalakor 76 511 lakosa volt, igy Ujvidék és Szabadka utan,

harmadik legnagyobb varos Vajdasagban. Régen Torontal varmegye székhelye volt.

Modszertan

A terepen alkalmazott mdédszerem részben a résztvevdé megfigyelés?’, a kozosség tagjaival
folytatott interjuk, valamint levéltari és muzeumi anyag feltarasa volt. Két megemlékezési
rituson?® megfigyeltem a résztvevOket, nyomon kévettem a nyomtatott- és internetes
sajtoban, valamint a k6zdsségi oldalakon megjelent cikkeket, tobb interjut készitettem a
zsido kozosség tagjaival és mas nem zsidd tarsadalmi szereplékkel. Terepnaplét irtam,
ami végiil sajat szorongasaim, nehézségeim és sokszor szomorusagom szinhelyévé is valt.

A résztvevd megfigyelés részben valosult meg, mert a hagyomanyos antropologiai
értelemben vett ,bekoltozés” nem volt realizalhat6. A dolgozatom témaja masféle
modszertant kovetelt meg. Alegcélravezet§bb modszerként az interjukészités bizonyult:
egyfeldl félig strukturalt és narrativ interjukat készitettem, masfeldl részt vettem a
Csepeli-Papp vezette kutatas dokumentumfilmjéhez készitett interjuk megvaldsitasaban.

Peter Burke szerint az emlékezet kozvetitdi, melyek kozé tartoznak a szobeli
kozvetit6k - mint példaul a torténetek és hagyomanyok, az irottak - mint az emlékiratok
és mas feljegyzések, a vizualisak - mint a fényképek és festmények, a megemlékezések -
mint az emlékeket kozvetité cselekvések, de maga a tér is - mint az emlékezet

kozvetitésének médiuma, mind aktiv befolyassal vannak az emlékezésre (Burke,

27 Résztvevl megfigyelés - A 20. szazadi antropolégia legfobb jellemzdbje a kozvetlen terepmunka, amely a
szociokulturalis valésagok megértését jobban lehet6vé teszi, mint a masodlagos informacidkra
hagyatkozas. Ez a bensGséges kapcsolat, amely 1étrejon a résztvevé megfigyel6 munka soran, kihathat az
adott alkalmazott kutatas Kiteljesitésére is” (Boglar, Papp, 2008:269)

28 Ritus - ,Szervezett és sztereotip szimbolikus viselkedésforma” (Boglar, Papp, 2008:269)
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1999:85). Kutatasom soran, magam is vizsgaltam a Burke altal emlitett 6sszes
emlékezetet kozvetitd médiumot. Adatkoézléim amellett, hogy meséltek, csaladi
ereklyéket, fényképeket, emlékkonyveket, féltve 6rzott dokumentumokat mutattak

nekem.

Terepmunka
A terepmunka magaban foglalta a helyi torténelem és a tarsadalmi-gazdasagi viszonyok
vizsgalatat, a helyi emlékezeti terek elemzését, a lehetséges emlékezeti szimbdlumok?°
vizsgalatat, valamint az interjupartnerek meglatogatasat és az interjuk készitését.
Terepmunkam koévetkezd fazisaként, ahogyan mar emlitettem, magam is részt vettem
harom alkalommal a Papp Richard és Csepeli Gyorgy vezette kutatas fokuszcsoportos- és
egyéni interjuk vizualis anyaganak lebonyolitasaban és rogzitésében3?.

Kutatasom eredményei, reményeim szerint, hozzajarulnak majd a transzgeneracios

holokauszt emlékezet kérdéseinek atfogdbb megértéséhez.

Félig strukturalt és narrativ interjuk

Kutatdisom modszertana Nagybecskerek szociokulturalis kontextusanak mélyebb
vizsgalata mellett, illetve torténeti multjanak ismertetésével, narrativ interjuk és félig
strukturalt interjuk készitésére fokuszalt. A vizsgalat harom generacio képviselgit3! vette
gorcsd ala.

Az altalam kivalasztott terepen, az interjuk egy része a Nagybecskereki Zsidd
Kozosség termeiben, valamint az id6sebb beszélgetétarsaim otthonaiban tortént. Erdekes
volt megfigyelni, hogy a fiatalabb interjualanyaim, a beszélgetés helyszinéiil, szinte
mindig a varosban 1évg kavézokat valasztottak. Felmertilt a kérdés, hogy ez a kiilonbség
az iddsebb korosztaly esetében vajon a félelem, a téma érzékenysége, illetve a fiatalabb

generacidok nyiltabb, felvallalésabb hozzaallasa miatt alakult-e igy? A legfiatalabb

29 Szimbo6lum - , Targyak és/vagy jelek egyiittesének az a funkcidja, hogy figyelmet iranyitsanak néhany
személyre, targyra, eszmére, eseményre vagy tevékenységre, amelyek csak bizonytalanul vagy egyaltalan
nem asszocidlhaték a szimbdélummal barmiféle valédi értelemben. A szimbolum és a szimbolizmus a
kifejezések jelentésének fokozatos kiterjesztésével nemcsak trividlis targyakat és jeleket kezdett magaba
foglalni, hanem olyanokat, mint pl. zaszlok és jelz6fények, melyek 6nmagukban altalaban nem tekinthet6k
fontosnak, mégis a tarsadalom szamara nagy jelent6ségii eszmék és cselekedetek lehetnek” (Boglar, Papp,
2008:271)

30 Nagybecskerek, 2022.12.14-t6l 16-ig

31 A szemtanuk generacioja, a kozépkorua generacid (40-70 év) és fiatal generaci6 (18-40 év)
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korosztallyal valé beszélgetés még nem valdsult meg, a tervek szerint a Nagybecskereki
Gimnazium egyik termében fog megtorténni és kutatdsom tovabbi fazisaiban bdvebben
elemezni fogom az ott elhangzott vélekedéseket és narrativakat.

Az interjualanyoknak feltett kérdések3? atfogoan vizsgaltak az emlékezet torténelmi
és aktualis folyamatait, valtozasait és szociokulturalis Osszefiiggéseit. A kérdések
altalanos témakkal inditottdk a beszélgetést, amelyek feltarhattdk a megkérdezettek
zsidosaggal kapcsolatos altaldnosabb attitlidjeit és a zsidosaggal kapcsolatos
sztereotipiakat, elditéleteket. A masodik kérdéssor kifejezetten a helyi emlékezetre
osszpontositott. A kérdések az emlékezet térbeli reprezentacidira, valamint a helyi
torténelmi emlékezet részleteire terjedtek ki. A harmadik kérdéscsoport az emlékezet
kultarajat kozelitette meg. Az interjupartnereket arrél kérdeztem, hogy a holokauszt
emlékezetét hogyan kommunikaltak sajat szociokulturalis kontextusukban, hogyan
orokitették (vagy nem oOrokitették) a kovetkez6 generaciokra. A Kkérdések, a
megkérdezettek holokauszttal kapcsolatos ismereteinek egyéb aspektusaira, illetve a
felejtés és az elhallgatas inditékaira is kiterjedtek. A kovetkez6 kérdések a jelenre
osszpontositottak, az antiszemitizmusrol sz46l6 kézelmultbeli jelentések szempontjabol.
Azzal a feltételezéssel indultam terepre, hogy az ezekre a kérdésekre adott valaszok,
lehetévé tehetik a holokauszt emlékezete és a kortars antiszemita narrativak kozotti
kapcsolatok elemzését. Az interju utols6 kérdései a holokauszt-emlékezet jelenlegi
helyzetére és jelent6ségére kérdeztek ra, valamint arra, hogy vannak-e Nagybecskerek
nyilvanos terein jelei annak, hogy a varosban valamikor zsidok laktak és 1941-ben
deportaltak 6ket? Tovabba, a kérdések kitértek arra is, hogy vannak-e emlékezetet
atorokité és fenntartd ritusok? Magam is részt vettem két megemlékezési rituson: az
egyik 2022. augusztus 18-an a deportalasok 81 évforduldjan, a masik 2023. januar 27-én
tortént, a holokauszt nemzetkézi emléknapjan. Jelen dolgozatomban ezeket elemeztem.

Az ezekre a kérdésekre adott valaszok, valamint az émikus33, a ,beliilr6l kialakitott

nézdpont” (Boglar, Papp, 2008:256) altalam bemutatott interpretaciéi ramutattak a

32 Transzgeneracids holokauszt-emlékezet K6zép-Eurdpaban kutatas kérdései: 1) Ki a zsid6? Ki tekinthet6
zsidonak? 2) Mik lehettek a zsidd lildoztetések okai? 3) Hogyan torténtek a deportalasok? 4) Vannak-e jelei,
hogy itt éltek zsidok és emlékeztet-e valami a holokausztra? 5) On mikor hallott el6szor a holokausztrél? 6)
Kell-e emlékezni a holokausztra?

33 Emikus - ,Tartalmi, lényegi, magabél a vizsgalt kultirabél fakadé, a kutatott tarsadalmi vagy kulturalis
kozosség sajat nézGpontjat tiikkrdz6” (Boglar, Papp, 2008:256).
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meglévo helyi és altalanos emlékezési stratégiak hianyossagaira is, és a jovOben,

reményeim szerint, hozzajarulhatnak ezen erdéfeszitések kritikus tjragondolasahoz.

Kutatéi szerepem

Kutatasom soran, az interjualanyokat arrol is kérdeztem tobbek kozott, hogy véleménytik
szerint ki a zsido, ki tekinthet6 zsidonak? A dilemma, hogy vajon fontos-e és miért fontos
tudnunk a masik ember etnikai és vallasi hovatartozasat, sajat szocializalédasom
folyamatabol is fakad, miszerint a valamikori Jugoszlavia teriletén a jugoszlav
identitaskonstrukcio volt jellemzd, ahol a multikulturalizmus ellenére az etnikai és vallasi
hovatartozas a ,testvériség-egység”3* szellemében jott létre. A szocializmus idejében, a
vallas is hivatalosan tiltott volt, azonban egyes esetekben a csaladon beliill megmaradt az
identitas egyik alkotéelemeként miikodni. Véleményem szerint ez az altalanositas,
miszerint a valamikori Jugoszlavia nemzetei és nemzetiségei mind egyenranguak
eredményezte azt a fajta tudatlansagot, tajékozatlansagot, amiben sajat magam is
részesiiltem. A torekvést, hogy csak feliiletesen ismerjiik meg egy masik csoport szokasait,
hagyomanyait, a kor szelleme kovetelte és elhitette veliink, hogy nem fontos tényezdje
életiinknek. Ugyanis, a masodik vilaghaboru ideje alatt a valamikori Jugoszlaviaban nagy
valtozasok torténtek. Hatalomvaltasra kertilt sor, a kirdlysag helyett, az Gjjaalakult orszag
a szocializmus alapjaira épiilt. ,A felszabadité harcok soran, a partizanok a francia
forradalom szabadsag-egyenldség-testvériség jelszavat kovetve meghirdették a népek
egyenldségének és Osszefogasanak gondolatat, majd az elveket befoglaltdak az 1j
alkotmanyba is” (Biro, 2016). Az 4j allamapparatus ennek tiikrében a nemzetek kozotti
kiegyenlitést hirdette, és ezt mélyen belenevelte a tarsadalom minden szintjén 1évd
résztvevoObe, olyannyira, hogy a csaladi nevelés is ezen eszmék mentén folyt a legtobb
esetben. Magam is egy ilyen neveltetésben részesiltem, jugoszlav gyermekként
nevelkedtem, ami azt jelentette, hogy nem beszéltiink nemzeti hovatartozasunkrol,
vallasunkrol, a multrol, sok esetben még sziik csaladi koron beliil sem. Ami egyben azt is
eredményezte, hogy ismeretlen volt szamunkra sajat varosunk torténelme, soha nem
hallottunk a helyi zsid6 nép deportalasar6l és szenvedéseir6l. Minden, ami nem

Jugoszlaviarol és annak ideoldgiai termékeirdl szolt, tabunak szamitott.

34 A panszlavizmus eszméjét osztdé romantikus nacionalista értelmiségiek az Osztrak-Magyar
Monarchiaban él6 balkani népek egyesitését tlizték ki célul a kozos testvériség nevében. Nemzeti
mottéjaként tlizte ki a ,testvériség- egység” szlogent.
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Ennek tiikrében, leendd antropologusként, gyakran elgondolkodom azon, vajon
napjainkban mi antropolégusok eleget tettiink- vagy tesziink-e a zsid6 kozosségek
objektiv bemutatasanak érdekében? Szilikségét éreztem, hogy a nagybecskereki zsido
kozosség tevékenységeit, vélekedését, reakcioit tagabb kontextusba helyezzem,
megprobaljam megmagyarazni és értelmezni az antiszemitizmust, amelyekkel nap mint
nap szembesiilnek 6k maguk is, de a tarsadalom tobbi aktora is. Napjainkban a média
jelentés szerepet jatszik az Ujra és ujra fellendilé xenofébia3> és rasszizmus36
feler6s6désében, s6t Etienne Balibar szerint ,egyesek a nemzeti identitas fenyegetésére”
adott valaszként fogjak fel azokat (Balibar, 2012:348).

Kutatasom legelején nehézségbe litkdztem kutatoi poziciom meghatarozasakor. A
kutatasi modszertan altalanos diskurzusa szerint sziikséges meghatarozni, hogy a kutato
tagja-e a kutatott kozosségnek, illetve arra kell torekednie, hogy az adott kulturat kivilrdél
abrazolja, félretéve sajat kulturajat (Boglar, Papp, 2008:256). Az étikus3’ nézdpont
kialakitasa sok esetben egy olyan feladat, amivel a leend6 antropolégusnak meg kell
kiizdenie, hogy az altala kutatott k6zosségét egy objektiv keretek kozé helyezett képben
prezentalja. Ennek tiikrében magam is dilemmak elé lettem allitva, mert hovatartozasom
részben atfedésben van a kutatott kozdsség hovatartozasaval. Magam is nagybecskereki
szlletésii vagyok és eddigi életem haromnegyedét a varos lakosaként tudhatom magam
mogott. Tehat, a tagabb nagybecskereki kozosség aktiv résztvevdje voltam nemrégig.
Felmeriilt bennem a kérdés, vajon az altalam kutatott csoport tagjai mennyiben masok,
mint én? Meghuzhato-e egyértelmiien a hatar a sajat kozosségem?38 és a zsidd kozosség
kozott? Ezen a ponton fontos hangsulyoznom, hogy a mai nagybecskereki zsidd kozosség
sajat zsiddsagat etnikumként hatarozza meg, nem pedig vallasi hovatartozasuk mentén.
Szekularis zsidd kozosségként tekintenek dnmagukra3®. Ezzel ellentétben, a masodik
vilaghaboru el6tti helyi zsiddsag tobbsége magyar zsidoként tekintett 6nmagara, a
magyar kozosség részeként a zsidé vallast gyakorolta. Igy, ez az interakci6 is kétségekkel
tolt el, vajon mennyiben mas a nagybecskereki zsid6 kozosség a helyi magyar

kozosségtol? A. Gergely Andras szerint , A kolcsonds massag tehat a két kiilonb6z6 vilag,

35 Xenofobia - idegengytilolet

36 Rasszizmus - ,Tudomdanytalan elmélet, amely a kiilonb6zé emberfajtak, népek kozott magasabb és
alacsonyabb rendiieket kiillonboztet meg” (Boglar, Papp, 2008:269)

37 Etikus -, Egy kulttira kiviilrd] torténé abrazolasa. Az adatok elemzése nem feltétleniil Gigy torténik, ahogy
az adott kultiraban é16k gondolkodnak” (Boglar, Papp, 2008:256)

38 A vajdasagi, nagybecskereki magyar kozosség tagja voltam.

39 Az ehhez vezetd ut részletesebb leirasat, dolgozatom tovabbi fejezeteiben részletesebben kifejtem.
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a kutatoé és a kutatottaké kozotti elso, legfontosabb, de egyuttal a legbiztosabban tudhato
eltérések kozotti azonossag élménye” (A. Gergely, 2010:137). Ez tapasztalhatd szerinte
egyéni szinten is, de a kulturak kozotti kiilonbségek szintjén is, aminek kutatasa,
véleménye szerint, kihivasokkal teli. Ezen kihivasoknak eleget téve, megkisérelem
magamat egy olyan kutatasi pozicioba helyezni, ami nem a ,massagok kivaltotta
ellenérzés allapota”, hanem a ,kultarak [...] sokféleségének talalkozasi, k6zds épitési
kisérleteként” jelenik meg (A. Gergely, 2010:137). Ugyanakkor, alapvet6 érzéseimet
kovetve, miszerint nem egy masik kultura felsébb- vagy alsobbrendiiségét hangsulyozva
valasztottam kutatasi célcsoportot, sziikségesnek érzem kihangsulyozni, hogy kutatasom
eredményeivel, szerény lehet6ségeimmel, ahhoz szeretnék hozzajarulni, hogy a zsido
kozosség negativ megitélésének jelenségét valamelyest enyhitsem.

Amikor egy ilyen tudomanyos célt tliztem ki magam elé, nem voltam teljes
mértékben tisztdban a kutatasi teriilet mélységeivel és terjedelmével. A kutatas
elérehaladtaval rajottem, hogy egy olyan kérdés tudomanyos felértékelésével kell
szembenéznem, amely rendkiviil dsszetett. Ellenben, paradox moédon pedig azzal is
szembesiiltem, hogy egyes, f6leg nem zsid6 korokben, magyaraznom kellett a kutatasi
kérdésem sziikségességét és létjogosultsagat. Talan ez lehet a magyarazata annak, hogy
nagyon kevés szakirodalmat sikertilt fellelnem a banati, illetve nagybecskereki zsiddkrol.
A masodik vilaghaboru el6tti prosperalé nagybecskereki zsidé kozosségrdl, de a
holokausztot tuléld, haboru utani idészaktol napjainkig él6, kisszamu k6zosségrol sem,
szinte semmilyen tudomanyos iras nem jelent meg.

A nehézségek, amelyekkel talalkoztam, feltételezésem szerint, magyarazatot
adhatnak arra a kérdésre is, hogy miért kertilték meg, a valamikori jugoszlav allam és
tarsadalom fejlédésével foglalkozé torténelmi és egyéb tarsadalomtudomanyi kutatasok,
a nemzeti kisebbségek létezésére, problémaira, kozosségen beliili szervezddéseire,
valamint a tobbségi tarsadalommal és az allammal valé kapcsolataira iranyuld
kérdéskorét. Kutatasi teriiletem esetében, a hianyt részben helyi irék4® zsiddsaggal
foglalkozo6 konyvei, illetve a masodik vilaghaboru utan, orszagosan megjelené ,Jevrejski

almanah”4! és a belgradi Zsidé Torténeti Muzeum kiadvanya, a ,Zbornik”4?, igyekeztek

40 [van Ivanji, Jovan Rajs, Varady Tibor, Németh Ferenc, Stojan Mihajlovi¢, Branislav Kostic¢
41 Zsid6 évkonyv
42 S74 szerinti jelentése: gylijtemény (szoveggyiljtemény)
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betdlteni. Azonban azok is tdbbnyire inkabb visszaemlékezések, élettorténetek
formajaban.

A kutatas el6rehaladtaval az is vilagos lett szamomra, hogy mélyen vissza kell
mennem az idében, annak érdekében, hogy teljes képet kapjak a nagybecskereki zsido
kozosség életérdl a varosban. A késObbi események okainak- és a napjainkban ott €16
zsido kozosség mélyebb megértése érdekében, célszerlinek lattam megvizsgalni azt az
id6szakot is, amely feldleli a zsidosag varosba torténd betelepiilésétdl kezdve a masodik
vilaghabory, illetve a deportalasok el6tti idGintervallumot.

A kovetkezé nehézséggel, amibe mar kutatasom legelején {tkoztem, a
nagybecskereki levéltar latogatasakor szembesiiltem. Egy segit6kész levéltaros
jéindulatanak koszonhetden, olyan informacidkat kaptam, hogy archivumuk anyaga
toredékes, rendezetlen, gyakorlatilag hasznalhatatlan allapotban van. Egyik
adatkézl6im#3, Steva S. elmondasa szerint, a zsidok deportalasa utan, a megszallok
elégették a dokumentumok nagy részét, ami hivatalosan fellelhetd volt a varosban. A
levéltarost6l megtudtam, hogy a habori utdn megmaradt levéltari adatok és
dokumentumok részben helyhiany, részben pedig a haboru utani 0j jugoszlav allam
védelmének igénye, az egypartrendszer ideologiai monopdliuma és kizarolagossaga
miatt, jelentds szamu dokumentum a belligyminisztériumi archivumba kertilt és jelen
pillanatban is, ismeretlen okok miatt, hozzaférhetetlen a kutatok szamara.

Kutatoi szerepem pozicionalasa utan, a kovetkez6 alfejezetben az altalam kutatott
kozosség kapcsan felmertld etikai kérdéseket ismertetem az Amerikai Antropoldgiai

Tarsasag Etikai K6dexhez igazodva.

Etikai kérdések
,Az antropologusok csoporttagokként, csaladi, vallasi, kozosségi és szakmai csoportok
tagjaiként moralis kotelességekkel rendelkeznek” (A.A.A., 1998).

Dolgozatomban, az interjualanyok személyiségi jogait tiszteletbe tartva,
vezetékneveik kezddbetiijével és teljes utdneveikkel jeloltem O6ket. Noha senki koziiliik
nem kért anonimitast, mégis ugy dontottem, hogy identitasukat részben tarom fel,

elkeriilve annak lehetdségét, hogy barmiféle atrocitas céltablaiva valjanak.

43 Adatkozl6: ,A kozosség olyan tagja, aki informacidkat ad a terepmunkat végzdének, altalaban formalis
interjuk vagy felmérések keretében” (Boglar, Papp, 2008:251)

63



Etikai  szempontb6l, a  nagybecskereki zsid6  kozosségben  észlelt
konfliktushelyzeteket és viszonyokat, illetve a bizalmi helyzetekben szerzett
informaciokat jelen dolgozatomban nem ismertetem. Annak ellenére, hogy azt
tapasztaltam, ezen tarsadalmi viszonyok sziikségesek egy kozdsség mélyebb
megértéséhez, illetve észlelésiik elengedhetetlen egy antropologus kutatasaban,
véleményem szerint, a végsd elemzés sikeres interpretacidéjara mégsem
hatnak/hathatnak ki. Ertem ezalatt azt, hogy egy antropolégiai tanulmany és jelen
dolgozat f6 célja, hogy bemutassa a kutatott kozosséget, hogy egylitt gondolkodva
tagjaival elemezze a terepen hallott narrativakat és semmiképpen sem az, hogy itélkezzen
vagy Ujabb konfliktusokat generaljon. ,Az elkotelezettségek és kotelességek ennyire
osszetett teriiletén elkertlhetetlen, hogy félreértések, konfliktusok alakuljanak ki, és
felmeriiljon a nyilvanvaléan 0Osszeegyeztethetetlen értékek kozotti valasztas
sziikségessége. Az antropologusok felel6ssége, hogy megbirkézzanak az ilyen jellegli
nehézségekkel, és igyekezzenek azokat az itt kifejtett elvekkel 6sszhangba hozva
megoldani” (AAA, 1998). Ennek tiikrében igyekeztem magam is eljarni teljes kutatasom

soran.

A helyi térténelmi és tarsadalmi viszonyok vizsgalata

Nagybecskereken
Teé bacsi, kozel szaz éves adatkozlém szerint, a szakirodalom azt allitja, hogy Esztorszag
volt az elsd olyan orszag, amely ,zsidomentes” lett 1941. oktoberében, azonban kevésbé
ismert, hogy ,egyetlen mdsik megszdllt orszdgban sem ment olyan gyorsan a zsidék
megsemmisitése, mint az akkori jugoszldv dllam teriiletein. S6t Bdndt teriiletén még
gyorsabban. Ott mdr nem volt egyetlen zsido sem augusztus 18-utdn”. ,Minddssze négy
hénap telt el azéta, hogy a német csapatok bevonultak Bdndat teriiletére, és mdr nem maradt
tobb zsido”- mesélte Teo bacsi, ,Bdndt volt az elsé ndci uralom alatt dllé kézigazgatdsi
egység egész Eurépdban, amely Judenrein, zsidoktol megtisztitott volt az ott él6
volksdeutcherek, magukat svaboknak nevezo, német lakossdg 6rémére”. Azt is hozzateszi,
hogy ,ez a végzetes elsbbbség nincs kiilonésebb jelentéséggel a holokauszt térténetének
szempontjdbdl, de a bdndti zsidok, minden bizonnyal, nagyon ortilnének neki, ha ebben a
dicsoségben nem lett volna résziik”.

Hogy 1941. oktéberéig mar nem maradt zsidé Banat-, valamint Nagybecskerek

teriiletén, illetve arrol is, hogy nem telepedhetnek le 0j csaladok a varosban, egy korabeli
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napilapban#* irt cikk is tanuskodik. A leirtak szerint: ,Nagybecskerek varos
képviselGtestiilete szombaton délutan kozgyiilést tartott, amelyen tobb régi tisztviselot
nyugdijaztak s ezek helyére hat német és egy szerb tisztvisel6t valasztottak meg.
Megszavazta a kozgyllés a varosi szabalyzatot, amelynek értelmében a varos engedelme
nélkiil senki sem telepedhet le Nagybecskereken, aki ezt mégis megteszi, azt a renddrség
kitoloncolja. A letelepedési szabalyzat kimondja, hogy zsidonak Nagybecskereken nem
szabad letelepednie” (Dunantul, 1941).

Ebben a fejezetben arra kerestem a valaszt, vajon milehet az oka annak, hogy a zsidé
lakossag minimalis ellenallast tanusitott a német megszalloknak teret biztosité helyi
német lakossag atrocitasainak. Vajon a gyanutlansag vagy a félelem bénitotta meg Gket?
A két vilaghaboru kozotti zsidé emancipacios folyamat mennyiben jarult hozza ahhoz,
hogy az antiszemita eszmék eltlinni latszddjanak? A masodik vilaghaboru kitorése elétt,
ugy tlinik, minden jel a zsidék jovébeni szenvedéseire utalt, azonban a banati zsiddsag
mégsem menekiilt.

A kovetkezd alfejezetekben a két vilaghaboru kozotti idészakot, a holokauszthoz
vezetd utat, valamint a deportalasok idejét ismertetem annak reményében, hogy a fenti

kérdésekre valaszt kaphatok.

A nagybecskereki zsid6 kozosség 1941-ig

A szocialis erdviszonyok konnyebb megértése érdekében, rovid attekintést szeretnék
adni a tarsadalmi és politikai koriilményekrdl, a két vilaghaboru kozotti Jugoszlaviaban.
Az els6 vildghaboru utani idészakban4> a bécsi és pragai tanulmanyok sordn szerzett
ismeretek és ideak hatasara formalodott a nagybecskereki zsido fiatalsag nemzettudata
is (Grupa autora, 2013). ,Nagy hatassal voltak rajuk az akkoriban megalakult Zsido
Szovetség, Jugoszlavia vallasi 6nkormanyzatai és szamos mas zsido szervezet, az egyre
erdsebb cionista mozgalom#, azonban, egyre nagyobb volt a bizonytalansag és
kényelmetlenség érzése az ismétlddo és egyre novekvd zsiddellenes tevékenységek miatt.

A nemzettudat er8sodésével a zsido fiatalsag korében, novekedett azok szama, akik

44 Képek a Banatbodl-Nagybecskerek és Pancsova élete In: Dunantul napilap, 1941. oktéber 2., 1. szamu
melléklet

451919-1932.

46 A cionizmus a XIX. szdzad masodik felében elindult zsid6 nemzeti mozgalom és ideoldgia, amelynek célja

egyrészt a torténelmi Izrael teriiletén egy zsidé allam megalakitasa, illetve helyreallitasa, masrészt a zsido
érdekek védelme a vildg mas orszagaiban.

65


https://hu.wikipedia.org/wiki/19._sz%C3%A1zad
https://hu.wikipedia.org/wiki/Zsid%C3%B3k
https://hu.wikipedia.org/w/index.php?title=Mozgalom&action=edit&redlink=1
https://hu.wikipedia.org/wiki/Ideol%C3%B3gia
https://hu.wikipedia.org/wiki/Izrael
https://hu.wikipedia.org/wiki/%C3%81llam

csatlakoztak a nemzetkozi munkasmozgalmakhoz, kiemelkedd tagokka és vezetokké
valtak#’. Ugyanakkor a Karadordevi¢-haz kormanya és udvara is tdmogatta a cionista
mozgalmakat orszagon beliil és nemzetkozi szintéren is. Az akkori Jugoszlavia, a kiralyi
csalad és a Jugoszlav Zsido Hitkozség kapcsolatat tiikrozi, példaul az, hogy magas allami
kitlintetéseket {téltek oda cionista vezetdknek és prominens zsidéknak, valamint az, hogy
[. Péter kiraly tiszteletére Palesztinaban emlékerd6t*® hoztak 1étre” (Grupa autora, 2013).
Az antiszemitizmus ,latens fazisanak iddszaka“ (Goldhagen, 2017) volt ez, ami a
késébbiekben kirobbant kiillonb6z6 szintereken és megnyilvanulasi formakban.

A masodik iddszakot*® az egyre inkabb jelenlévé naci ideologia jellemezte.
Németorszagban kezdetét vette a renddrségi és titkosszolgalati tevékenységek nem
német teriileteken él§ szimpatizansok munkajaval torténd szinkronizalasa. Milan
Stojadinovi¢>? vezetése alatt létrejott a jugoszlav és a német renddrség kozotti
egyuttmiikodés, titkos megallapodasok kottettek, és a Kulturbunda német hirszerzd
szolgalat fontos tligynokeként lépett fel. Az altalam kutatott terepen is, a banati
volksdeutche lakossag tagjai, kilonosképpen a Kulturbund szarnya alatt nevelkedd
fiatalsag koreibol valok, jelent6s szerepet vallaltak a holokauszt gyors és hatékony
végrehajtasdban. Nagy mértékben segédkezett ebben Dimitrije Ljoti¢>? mozgalma is,
amely csoportot egyediilalloként, feltétel nélkiili szovetségesként fogadtak a megszallok.
Az emlitetteken kiviil, kollaboransok egész sora, akik a jugoszlav politikai-, kulturalis- és
kozéleti korok akkoriban ismert személyiségei, valamint Krauss52 hirszerzdi hal6zatanak

aktiv résztvevoi voltak. Ezen id6szak végefelé, a kormany zsiddellenes rendeleteket

47 Mosa Pijade, Oskar Davico, Albert Weiss és masok.

48 A két vilaghaboru kozott, a leendd izraeli allam kialakulasanak-, valamint a zsidok tomeges Palesztinaba
val6 bevandorlasanak és a cionista mozgalmak megnovekedett aktivitasanak id6szakaban, megerdsodik a
Jugoszlav Kiralysag és az akkori zsid6 intézmények és maganemberek kozotti kapcsolat. 1. Péter kiraly
tiszteletére , a cionista eszmék tamogatasaért és a zsidok iranti rajongasaért, valamint a jugoszlav zsidok
adomanyaiért a Karen Keymeth Israel Jewish National Fund (Zsidé Nemzeti Alap) segitségével Haifa
kozelében, kilenc évvel halala utan, 1930. aprilisaban tizezer facsemetét iiltettek el, és az emlékerdd az 6
nevét viseli.

491933-1941.

50 Milan Stojadinovi¢ (1888-1961.) szerb nemzetiségili kozgazdasz, politikus, tobbszor is pénziigyminiszter,
jugoszlav miniszterelnok. A Jugoszlav Kiralysag pénziigyminisztere volt (1922-1935.). A Nemzeti Radikalis
Part tagjaként tobbszor volt parlamenti képvisel6 (1923-1927). 1935-ben Uj partot alapitott Szerb
Radikalis Part néven, mely néhany mas parttal egytitt koalicidt alkotva - Jugoszlav Radikalis Unié néven -
megnyerte a valasztasokat. 1935-ben megvalasztottak miniszterelnoknek és kiiliigyminiszternek.

51 Szerb és jugoszlav fasiszta politikus és ideoldgus, aki 1935-ben megalapitotta a Jugoszlav Nemzeti
Mozgalmat (Zbor), és a Il. vilaghaboru alatt egylittm{ikodott a német megszallo hatésagokkal a Szerbiai
Katonai Parancsnoksag teriiletén.

52 Karl Krauss - SS-6rnagy, a jugoszlav hirszerzés kdzponti alakja volt.
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hozott, egyre tobb volt az antiszemita propaganda, amit kiilonb6z6 jugoszlaviai német
intézmények>3 tAmogattak anyagilag. Zsiddellenes Ujsagok és folydiratok jelentek meg a
Stojadinovi¢, kés6bb pedig a Cvetkovi¢-Macek kormanya alatt is. Ebben az iddszakban
kezd6dott el a zsidbiildozés Eur6pa mas orszagaiban>* is. A néci atrocitas ellen menekiil6
zsido csaladok nagyszamban Jugoszlavian keresztiil igyekeztek Palesztinaba és mas
biztonsagos tertiletre (Grupa autora, 2013). A Jugoszlav Zsid6 Kozosségek Szovetsége
gondoskodott befogadasukrél és megsegitésiikrél. Errdl tanuskodik egy 1933-ban
megjelent ujsagcikk is, aminek cime ,Jugoszlavia menedékjogot biztosit a
Németorszagbdl menekiil6 zsidoknak - A horogkeresztes terror kiméletleniil tildozi
hittestvéreinket“55. A menekiiltek jelenléte a mar akkor is munkalkodé antiszemitizmus
meég erGsebb fellépését eredményezte, beindult a gylloletkeltés és kiillonb6zd
zsidoellenes megnyilvanulasok tdmeges szervezése. A nacizmus ausztriai és csehorszagi
fellendiilése kovetkeztében, az ott tanuld zsid6 fiatalsag is hazatért és megkezdte a bécsi
és pragai tanulmanyaik soran szerzett eszmék terjesztését, illetve abban hittek, hogy a
szocializmus gy6zelme megoldast fog hozni az eurdpai zsidok gondjaira, és az adott
korilmények kozott ez a legoptimalisabb politikai kiut. ,Abban a pillanatban a
kommunista part és a forradalmi munkdsmozgalom nyiltan kiall a nacizmus elleni
harcban. A zsidok, akiket a német ideoldgia teljes megsemmisitésre itélt, bizalmat
szavaztak a kommunistaknak és a forradalmi munkasmozgalmaknak, térekvéseikben a
szabadsag és egyenlség reményét vélték felismerni. Mar azokban, a masodik vilaghaboru
elotti években, nagyszamu zsido csatlakozott a forradalmi munkasmozgalomhoz (Grupa
autora, 2013).

Lassuk azonban, mi vezetett a holokauszthoz és a zsid6 nép tragédiajahoz.

A holokauszthoz vezetd ut

,Németorszag elsd vilaghaborus veresége, teriileti vesztességei, a szamara kit(izott magas
haborus kartéritések, a német hadsereg leépitése, a magas munkanélkiiliségi rata, a
hiperinflaci6 és a kommunizmus ideol6gidja altal hirdetett eszmék veszélye
megteremtette azon feltételeket, amelyek egy ultranacionalista ideologiai és politikai

mozgalom kialakulasahoz vezettek” (Grupa autora, 2012). Ezen vilagnézet szerint a

53 [lyen volt példaul a Jugoszlaviai Német K6zosség.
54 Ausztria, Németorszag, Lengyelorszag, Csehszlovakia
55 Zsidd ujsag, 1933. marcius 24., 1. évfolyam, 4. szam, 2. szamu melléklet
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vereség ,0koz6i” a zsidok voltak. Az évszazadokon keresztiil érezhet6 sztereotipiak az
els6 vilaghaboru utani években politikai antiszemitizmussa valtak. ,,A nacionalizmus, az
antiszemitizmus és a kommunizmus elleni torekvések szdsz6l6i a nemzetszocialista
Németorszagban, az 1921. 6ta, Adolf Hitler altal vezetett Munkaspart volt. A part
legjelent6sebb manifesztuma, a Mein Kampf>6, ahol a m{ alap premisszai kozé tartozik a
fajelmélet, miszerint léteznek magasabbrendi - arja>” és alacsonyabbrendii fajok,
valamint egy totalitarius allam létrehozasa. Ezen konstrukciok mentén, kialakult a
modern politikai antiszemitizmus, széls6séges nacionalizmus, amit egy gazdasagi
instabilitas és a kommunizmustdl valé rettegés el6zott meg” (Grupa autora, 2012). ,A
képzeletbeli ,nemzetkozi zsid6 6sszeeskiivés az egész vilag ellendrzésére” féle vélekedés
megerOsitette a holokauszt alapjait. A német tarsadalom szerves részére, a zsiddkra
,veszélyes elemként” tekintettek, a tiszta arja-tarsadalom megteremtésének érdekében el
kellett tavolitaniuk 6ket>8. A nacik hatalomra jutdsa 1933-ban, Németorszag atalakuldsat
eredményezte, rovid idon beliil totalitarius dllamma lett, a zsidok pedig nemkivanatos és
masodrend(i allampolgarok kategériadjaba soroltattak. A nemkivanatos kategdriaba
tartoztak még a romak, fogyatékkal él6k, homoszexualisok is” (Grupa autora, 2012). A
masodik vilaghaboru kitorésével, a németek altal megszallt teriileteken Eurdpa-szerte a
zsidok élete veszélybe Kkeriilt. Bar a zsidok likvidalasa mar az els6 két évben
megkezdddott, a naci vezet6ség még mindig nem volt biztos abban, mit is jelent pontosan
,a zsidokérdés végsd megoldasa” (Grupa autora, 2012). Az els6dleges ideat, miszerint az
Osszes zsidot Madagaszkarra kellene telepiteni, felvaltotta azon cselekedet, hogy
nagyvarosokba deportaltak és gettokba zartak a zsid6 lakossagot. 194 1. augusztus 15-én
megkezdddott az Osszes, németek altal megszallt teriileten, a zsidok szisztematikus
meggyilkolasa, nemtdl és kortdl fiiggetleniil. Hamarosan kezdetét vette a gaz tomeges
hasznalata is, olyan hermetikusan lezart teheraut6k>° hasznalataval, ahol a kipufog6csé

szén-monoxidjat visszavezették a zart térbe, ahova a deportalasra szant lakossagot

56 Adolf Hitler irta 1925-ben.

57 Az arja faj olyan fogalom, miszerint létezik minden masnal magasabb rend(, mas széval jafetita vagy
indoeurdpai eredetii és bizonyos kozos fizikai tulajdonsagokkal rendelkezd emberi faj. A nacizmus
ideolégiaja szerint az elsGosztalyd arjak german eredetiiek, szellemileg és fizikailag foliilmuljak a tobbi
indoeurodpai népet. Az idealis arja férfi magas volt, sz6ke haju és kék szemii.

58 Németorszag népességének mindossze egy szazalékat képezték a zsidok az elsé vilaghaborti utan
(koriilbeliil 6tszaz- és hétszazezer kozé volt tehetd szamuk), ami a németorszagi antiszemitizmus
illuzdrikus gorbetiikrét tarja elénk.

59 Dushegupka - oroszul, Gas van - angolul, Gaswagen - németiil
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zartak. Az elsd ilyen halalos szerkezet Lengyelorszagban jelent meg, Chelmo varosaban,
és nagyon rovid idén beliil felbukkant Belgradban®® és Minszkben®! is. A zsid6 népesség
teljes megsemmisitésérdl szolo végleges dontést 1942. januar 20-an hoztak meg a Berlin
melletti Wanseeben, amely konferencian a naci part és a német kormany tizenét magas
rangu tisztviselGje vett részt. A talalkozon létrejott megallapodas kovetkezményeként,
nagyszamu vonatkompozicié inditotta el végsd utjara utasait, az Auschwitzban,
Birkenauban, Treblinkaban, Belzecben, Majdanekben, Chelmnoban és Sobiborban, el6re
gondosan megtervezett és felépitett megsemmisitd taborokba. Ezekben a
halaltaborokban mintegy hatmillié zsiddt, koriilbeliil harommillié szovjet hadifoglyot,
kétmillié lengyelt, tobb szazezer romat és fogyatékkal é16t, tobb tizezer homoszexualis
embert 6ltek meg a nacik nagyon rovid idg alatt.” (Grupa autora, 2012).

Az altalam kutatott terepen, Nagybecskereken és Banat mas varosaiban®?, a kozép-
eurdpai halaltaborokban val6 megsemmisités el6tt, 1941. augusztusaban megkezd6dott
a zsidok haldlba val6 iildozése. Mar Jugoszlavia német megszallasanak legelején,
megkezdddott a zsidd lakossag kinzasa és vagyonanak elrablasa. ,Ebben a folyamatban
jelentds szerepe volt a banati és belgradi volksdeutche®3 lakossagnak, kiilonosképpen a
korabban megalapitott Kulturbund®* szarnya alatt nevelkedd, fiatalsag koreibdl. 1941.
aprilisaban kezdetét vette a zsidok bejegyzése és megbélyegzése. Bevezetésre kertilt
megalaztatadsok és egyéb diszkriminativ intézkedések sora, tobbek kozott a
kényszermunka. A nagybecskereki zsidokat arra kényszeritették, hogy az utcakat
seperjék, puszta kézzel a németek illemhelyeit takaritsak és a legmegalazobb munkakat
végezz€ék el nyilvanosan a varos tobbi lakosanak szeme lattara” (Grupa autora, 2012).

A holokauszt gyors lefolyasat befolyasol6 fontos tényezdék kozé tartozott a zsidok
szama ezen a teriileten, - nem utolso sorban, helyiik a tarsadalmi struktiraban, politikai-

és kulturalis életben, hagyomanyaikhoz valé ragaszkodasa. Nagybecskerek kulturalis,

60 Jugoszlavia (mai Szerbia) févarosa

61 Fehéroroszorszag févarosa

62 Pancsova, Kikinda

63 A naci német terminoldgiaban, olyan személyek, akiknek nyelve és kultiraja német eredet(i volt, de nem
rendelkeztek német allampolgarsaggal. Ezen kozdsség tagjai feladtak identitasukat, miszerint mar nem
kulfoldi németek (Auslandsdeutche), hanem az 6nradikalizalddas folyamataban Volksdeutche-vé valtak. Ez
a folyamat adta a naci rezsimnek azt a magot, amely koril 1étrejott az 0j Volksgemeinschaft (nemzeti
ko6zosség) a német hatarokon tul.

64 A Kulturbund (németiil Schwibisch-Deutcher Kulturbund) a banati, bacskai és szerémségi németek,
kezdetben kulturalis célokbdl megalakult szervezete, amely a masodik vilaghaboru idején segitette a
megszallot és propagalta a német nacizmust.
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gazdasagi, politikai vezetd helyeit nagy szamban magasan iskolazott zsidok toltotték be
sikeresen, fellenditve a varos épitészetét, infrastrukturajat. Kutatdsom soran, az altalam
megkérdezett zsidé és nem zsido interjualanyok azon véleményen osztoztak, hogy a
zsidok iildoztetése nagy mértékben az irantuk érzett ,féltékenység”, ,hatalomféltés” miatt
volt jelen a torténelem hosszu évezredei soran, igy a két vilaghaboru kozott is.

,Banat mas tertletein, de legf6képpen Nagybecskereken, megfigyelhet6 tobb
lényeges kiilonbség a holokauszt lefolydsanak folyamataban, miszerint az elkovetdk, a
kivégzések helye, a blincselekmény mddja, koriilményei és idérendje egyértelmiien eltérd
a német, magyar, lengyel, bolgar, alban, horvat és mas kozép-eurdpai teriileteken torténd
zsido népesség megsemmisitéséhez képest” (Grupa autora, 2012). A kovetkezo alfejezet

az altalam kutatott terepen él6 zsidok deportalasat ismerteti.

A nagybecskereki zsidok deportalasa

A nagybecskereki holokauszt mar a német megszallas legelején, 1941. aprilis 19-én, 10
orakor kezdetét vette, amikor a varos Baglyas nevii részén, tizenhét nem zsido
honfitarsaval® és a helyi német lakossag nagyszamu kozonségének kiséretében, hosszu
kinzasok utan, els6ként kivégezték Elek Viktort, a varos legsikeresebb iparosat. Nem egy
véletlenszeri valasztas volt a jomddu cukorgyaros akasztassal valé megélése. A kivégzés,
mint ahogyan a holokauszt teljes folyamata, precizen kitervelt és kegyetlen médszerekkel
véghezvitt blincselekmény volt. Elek Viktor kivalé szakért6je volt a cukorrépa
termesztésének és feldolgozasanak. 1911-ben érkezett Nagybecskerekre, a mar korabban
megalapitott helyi cukorgyar vezet6jének meghivasara. Becsiiletes és szorgalmas
munkajaval hamarosan a gyar vezetdjévé valasztottak (Nemet, Draganic, Siladi, 2021). A
cseh szarmazasu iparos Nagybecskerek eminens polgarava valt, - a cukorgyartas
kimagaslé szakembereként ismerték, aki gyorsan beilleszkedett a Bega folyé menti varos
tarsadalmi és kulturalis koreibe. ,A varos lakossaga a sport és a kultura nagy
mecénasaként emlékezett ra. Az akasztassal torténd nyilvanos kivégzése példat hivatott
statualni a tobbi lakossag szamara, a megfélemlités volt a cél. A kivégzés alindokaként
kitalaltak, hogy Elek Viktor nem megfelel6en viseltetett magyar és német munkasai irant.
Egyértelm(i volt, azonban, a német hatésagok cukorgyar feletti hatalomatvételének

igyekezete. Kivégzése napjan, varosszerte plakatok, hirdetések bukkantak fel arcképével,

65 Partizanok, az ellenallasi mozgalom szimpatizansai és egyéb németellenes nézeteket vall6 egyének.
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egzekuciojanak id6épontjaval. A kivégzés utan, a helyi német lakossag gunyt (zott,
gusztustalan megjegyzéseket téve a halott ember holtestének arnyékaban” (Nemet,
Dragani¢, Siladi, 2021).

A tovabbiakban, 1941. augusztus 18-an, az 6sszegyijtott zsidé lakossagot, a Bega
folyon hajokon Belgradba szallitottak: délel6tt tiz 6rakor a férfiakat, délben a néket és a
gyerekeket. Az 6sszes nagybecskereki zsid6t®, - néhanyuk kivételével, akiknek sikertilt
elkeriilnitik a letartdztatast-, egy helyi gytijt6taborbol®” zsufoltak a hajékra. Amikor
megérkeztek a nagyvarosba, a ndket, gyerekeket és idds személyeket legel6szor a belgradi
zsinagdgaban és maganhazakban helyezték el. A férfiakat azonnal a Topovske Supe® nevili
gyljtétaborba vitték. Harom hoénappal késdbb, az 6sszes nagybecskereki zsidot a
SajmiSte®® nevd lagerbe szallitottak, ahol nagy szamuk megfagyott, éhen- vagy
viviszekci6’0 soran kinokban halt meg. A deportalt zsidok egy részét titokban kivégezték
egy Pancsova melletti faluban, Jabukaban. A tél folyaman, minden reggel és este, a
SajmiSte-ra érkezett, a mar korabban emlitett, specidlisan a zsidok gyors
megsemmisitésére kialakitott dushegupka-teheraut6, amelybe beterelték az aldozatokat
és elvitték végsé utjukra. Vajon mi tortént a kisszamu, tulélé zsidé lakossaggal

Nagybecskereken? A kovetkezd alfejezetben erre keresem a valaszt.

A nagybecskereki zsido k6zdsség a masodik vilaghaboru utan

Ahogy Tzvetan Todorov vallotta: ,A komunistak az emlékezet ellen is hadjaratot viseltek®.
Véleménye szerint: ,A XX. szazad totalitarius rendszerei ramutattak arra, hogy létezik egy
veszély, amelynek 1étérdl e rendszerek eldtt senki nem tudott: az emlékezet eltiintetése”

(Todorov, 2003:9). Ezen munkalkodott a masodik vilaghaboru utan a jugoszlav allam is.

66 A masodik vilaghaboru el6tt, Nagybecskereken 1540 zsid6 élt, minddssze 75-en maradtak életben.

67 A mai Mezd6gazdasagi szakkozépiskola épiilete.

68 A Topovske Supe az els6 belgradi koncentracids tabor, amelybe koriilbelil négyezer banati zsidot és
ismeretlen szamu romat helyeztek el a német hatésagok 1941. augusztusatél december 12-ig, amikor
kegyetlen feladata elvégeztével megsziintették.

69 A SajmiSte koncentracids tabor megsemmisit6 taborként miikodott 1941. szeptemberétdl. Zemuni zsido
taborként ismert (németiil Judenlager Semlin). 1941. végén és 1942. elején tobbezer zsidé és roma
szarmazasu embert végeztek ki ezen a helyen a dushegupka-gazosité furgon segitségével. A zsidok
megsemmisitése utadn jugoszlav partizanokat, csetnikeket, a gorog és alban ellenallasi mozgalmak
szimpatizansait, valamint Horvatorszag falvaiban laké szerb lakosokat végeztek ki hasonléan kegyetlen
modszerekkel. 1944-ben az SS egységei megsemmisitették a taborban elkovetett atrocitasok bizonyitékait,
tobbezer holttestet exhumaltak a tomegsirokbodl és elégették. A torténészek koriilbeliil huszonharomezerre
becsiilik a kivégzettek szamat, abbol tizezer zsido életét vették el az elkovetik.

70 Viviszekcid - élveboncolas
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Ujrairta, rekonstrualta és feliilirta a haboru el6tti Jugoszlavia teljes koncepciéjat. Uj
paradigmakat vezettett be,

A paradigmavdltas’! egyik kiemelkedd példaja, a palimszeszt-koncepcio fogalma,
példaul az ,6sszes szerb aldozatra” val6 megemlékezés napjanak’? megvalasztasa’s is. Ez
a cselekmény torvényes és legitim, de a ,csak szerb” aldozatokrél valé megemlékezés
kizarolagosnak és etnocentikusnak tiinik. Sem a holokauszt nemzetkozi emléknapja, sem
a nagyobb zsid6 linnepek’4 nem jelennek meg az allam altal elismert munkasziineti nap
listajaban. Ezen a ponton, azzal szeretnék érvelni, hogy vitathatatlan tény, hogy sok volt a
szerb aldozat, de az is igaz, hogy masodik vilaghaboru alatt, az ott él6 zsido kozdsség, szo
szerint, eltlint Szerbia teriiletér6l (judenfrei), az ott végrehajtott népirtas
eredményeképpen, valamint az a tény, hogy a romak iildézése és szenvedése sem volt
elenyészd és kiillonosen kegyetlen mddon viseltetett.

»A XX. szazad zsarnoksagai, miutan megértették, hogy a foldeket és az embereket az
informaci6 és a kommunikaci6 mehgoditasaval lehet leigazni, szisztematikusan
fennhatdsaguk ala vontak az emlékezetet, és egészen legrejtettebb zugaiig ellendrzésiik
alatt akartak tartani” (Todorov, 2003:9). A testvériség-egység szlogenje alatt, a jugoszlav,
napjainkban pedig a szerb identitas és szerb eredettorténet konstrualasaval teljesen
atalakitjak és ,hazugsagok és koholmanyok l1épnek a valosag helyébe, az igazsag kutatasat
és terjesztését tiltjdk” (Todorov, 2003:10). A masodik vilaghaboru utan fellépd Tito altal
vezetett kommunista allam igazgatasi szervei tudatosan manipulaltdk a tarsadalmi
emlékezetet. Tit6 halala utan, valamint a jugoszlav kormany megbukasaval, illetve az ex-
jugoszlav koztarsagokbdl alakult Uj allamok megalakulasaval pedig eltavolitottak az
altaluk vélt kinos elemeket“’5, minden Uj politikai vezetés ,Ujrakarcolta“ a torténelmet. A

kollektiv emlékezést a szerb identitas emlékeire redukaltak. Ugy tiinik, minden politikai

71 Paradigma - ,Bizonyitasra vagy 0sszehasonlitasra alkalmazott példa, amellyel egy elmélet dolgozik”
(Boglar, Papp, 2008:267); Paradigmavaltas - gondolkodasmad valtas

72 Jdlius 7., a fasizmus elleni felkelés napja Szerbiaban, ma is 1étezé allami tinnep.

73 Javaslattevd a Szerb Koztarsasag kormanya, 2011. oktéber 20-an. A javaslat az allami- és egyéb linnepek
modositasa. “Predlog zakona o izmenama i dopunama Zakona o drzavnim i drugim praznicima u Republici
Srbiji” PROPISI.com | Zakon o drzavnim i drugim praznicima u Republici Srbiji (letoltés datuma:
2022.11.16.)

74 Ertem ezek alatt példaul a jom kippurt - az engesztelés napjat; peszachot - a zsidék Egyiptombél valé
kivonulasanak tinnepét; ros hasanat - a zsido6 ujévet, vagy a chanukat - a fények linnepét.

75 Példaul, kidstak a koncentracids taborok aldozatainak csontjait, elégették Oket és szétszortak,
fényképeket, targyi emlékeket manipulaltak, konyvek nemkivanatos oldalait tépték ki, emlékezd és
emlékezni probalkoz6 embereket az Adriai-tenger lakatlan, kopar szigeteire szamizték.
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emlékezés, legyen az totalitarius vagy demokratikusnak latsz6 rendszer harcol az
emlékezettel, jellemzben a felejtés lehetdségét valasztja.

Jelen dolgozattal, magam a felejtés elleni igyekezetet szorgalmazok taborat
kiséreltem meg erdsiteni. A kovetkez6 fejezetben, a helyi zsidosag deportalasanak
évforduldjan, 2022. augusztus 18-an megrendezett, megemlékezés ritusat elemeztem,
mert ezaltal megfigyelhetd, hogyan torténik az ,Gjraemlékezés” a kommunizmus bukasa
utan, amikor ,a multszemlélet korrekcidinak tendenciai” feler6sodtek, illetve megjelenik
a ,differencialtabb megkozelités igénye” (Biro, 2016) , ami alatt a valamikori
jugoszlaviabdl kivalt 0j allamokban él6k nemzeti identitasképzés értendo.
,Ujraértékelédik a jugoszlavizmus” (Biré, 2016), rekonstrualédik a nemzeti identitas
kérdése, fontossa valik a szarmazas és vallas. Az emlékezetkultira is gyokeresen
megvaltozik, megjelennek a kiilonb6zé kisebbségi megemlékezések is. Egy ilyen
kommemoracios ritus bemutatasara vallalkoztam a soron kévetkezd fejezetben, valamint

kitérek a nagybecskereki holokauszt-emlékezet jelenlegi helyzetére és jelentGségére.

A holokauszt-emlékezet jelenlegi helyzete és jelentosége

Nagybecskereken

Egy nagybecskereki megemlékezési ritus antropologiai elemzése

Ebben a fejezetben az elméleti keret megfogalmazasa utan, kitértem a megemlékezési
ritus torténeti el6zményeinek bemutatdsara, tovabba, maga a ritus antropologiai
elemzésére, bemutatva annak folyamatat, ami magaba foglalja a megemlékezésre vald
felkésziilést, a megemlékezést és a benne résztvevd kozosség tagjainak egyéni
narrativajat.

A ritualis gyakorlatok, az antropolégusok szamara, 1étfontossagil informaciokkal
szolgalnak a kutatott kozosség kultarajardl. ,Csatornazhatjak és kifejezhetik az
érzelmeket, iranyithatjak és megerdsithetik a viselkedésformakat, tamogathatjak vagy
felforgathatjak a status quo-t, valtozasokat idézhetnek el6, vagy helyreallithatjak a
harméniat és az egyenstilyt” (Bowie, 2006:138). Altaluk konnyebb a kutatott kozosség
vélekedésének mélyebb megértése, a kiilonb6zd tarsadalmak békeés egyiittélésének
megteremtése érdekében. Ha az emberek megismerik és tiszteletben tartjak

embertarsaik értékeit, akkor lehetséges a harmonikus egymas mellet élés. Emiatt, jelen

fejezetben bemutatom - egy megemlékezési ritus antropoldgiai elemzésén keresztiil -, a
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nagybecskereki zsidé kozosség’¢ kommemoracios tevékenységét - amely, egy ,ujrairt
kollektiv emlékezettel” (Csepeli, 2013) operal6 politikai kozegben torténik -, minden év
augusztus 18-an”’. Ezen fejezet megirasat fontosnak éreztem a kulturalis emlékezet
fogalmanak mélyebb megértéséhez - egy rituselemzésen keresztil is - a mar a
korabbiakban szemléltetett elméleti keret mellet.

Az emberek kiilonb6z6 kulturdlis és tarsadalmi tudassal és gyakorlatokkal
rendelkeznek. Clinton N. Westman kanadai antropoldgus véleménye szerint is, a ritusok
ravilagitanak az emberek életét meghatarozo kiilonb6z6 viselkedési formakra (Westman,
2011). A kiilonb6z6 kozosségek szamos ritust és atmeneti ritust alakitanak ki, kovetik
azokat és tartjak fenn. Bar sokan a ritusokat a vallasos hithez kotik, nem feltétleniil csak
azokra vonatkoznak. Megfigyelhet4ek és elfogadottak a szekularis vilagban is. A kulturalis
antropologus feladat, hogy tanulmanyozza és mélyebben megértse ezen gyakorlatokat,
akar vallasi, akar vilagi alapon fekszenek. Reymond Scupin, kanadai- és Cristopher R.
DeCorse, amerikai tarsszerzd antropoldégusok szerint, a ritusok generacidkrol
generacidkra oroklédnek a kozosségek identitdsanak védelme érdekében (Scupin-
DeCorse, 2012). A fent emlitettek tiikrében, az altalam kutatott kozdsség mélyebb
megértéséhez, kutatdsomban gorcs6 ala vettem a nagybecskereki zsidé kozosség egy
megemlékezési ritusat is. Véleményem szerint maga a ritus ramutat a helyi zsiddsag és a
varos nem zsid6 lakossaganak kozos maultjara és jelenére is. Papp Richard szerint ,Egy
kozosség kulturalis emlékezete a jelenben létezd és értelmezhetd torténelemolvasat,
vagyis a ,mult” mara vonatkoztathato6 jelentéseit és az ezekhez kapcsolodo kozosségi
identitas konstrukcioit foglalja magaba” (Papp, 2016:89-134). Az altalam elemzett
megemlékezési rituson keresztiil megfigyelhetéek a ,helyi egyiittélés tarsadalmi
szabalyai és az adaptacids stratégiak alkalmazasanak lehet6ségei” is (Papp, 2016: 89-
134).

A nagybecskereki deportalas kozponti megemlékezése az Erzsébet’8-, a mai
koztudatban ismertebb nevén, a Gyaloghidon torténik, minden év augusztus 18-an. A
varosi zsid0 kozosség szervezésében, a meghivott vendégek tiszteletiiket réjak a

holokausztban elhunyt zsido6 lakossag emléke el6tt. A tavalyi, 2022-es évi megemlékezés,

76 A masodik vilaghaboru el6tt egy kozel 1300-as 1élekszamu kozosség élt Nagybecskereken. 1941. és 194 2.
kozott 1280 helyi zsidot 6ltek meg belgradi halaltaborokban.

77 A nagybecskereki zsidok belgradi taborokba valé deportalasanak évforduléja.

78 A vilag leghiresebb tornyanak épit6je, Gustave Eiffel tervei alapjan épiilt, a romaniai resicai acélgyarban.
1969-ben bontottak le és helyébe vasbetonbdl épiilt 4j hid keriilt.
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a nagybecskereki és banati zsidok deportalasanak nyolcvanegyedik évforduldja volt.
Amikor arrol kérdeztem, hogyan késziilnek az eseményre, a k6zosség elndke, Ljiljana P.
azzal kezdte, hogy ,az idei kommemordcié szerényebb keretek kézott zajlik, az el6z6 kerek
évfordulohoz képest”7°, azonban halas, hogy idén is ,csatlakoznak majd hozzdjuk bardtaik,
a szabadkai, belgrddi, pancsovai, ujvidéki, kikindai zsidé kozdsségek tagjai is, illetve a
Szerbiai Zsido Kézosségek Szdvetsége és a nagybecskereki vdrosi vezetdség képviseldi is”.
Kiilonos hangsullyal emeli ki a ,bardtaink” sz6t, ami arra enged kovetkeztetni, hogy
jelent6s szamara, - képviseletében pedig a kdzosség tobbi tagja szamara is -, a k6zos
csoportba tartozas, a ,bajtarsiassag” (Turner, 2002). Itt felfedezni véltem Victor Turner,
A ritualis folyamat (2002)8° cim{ konyvében idézett Monica Wilson altal megfogalmazott
ritus fogalmanak jelent6ségét, miszerint: ,A ritualék az értékeket azok legmélyebb
szintjén tarjak fel [...] az emberek azt fejezik ki a ritualékban, ami a leginkabb mozgatja
Oket, és mivel a kifejezés formaja konvencionalizalt és kotelezd, ezért ilyenkor a
csoportértékek tarulnak fel” (Turner, 2002). Olyan k6zos értékek mutatkoznak ilyenkor,
amik az altalam kutatott zsid6 k6zosség minden tagjaban ugyszintén fellelhet6ek. Ezeket
a kozos dolgokat, - a zsidé nép évezredes szenvedése, a holokauszt és a napjainkban
Ujraéled6 antiszemitizmustol valo félelem elegye siiriti magaba. Bowie azt allitja, hogy a
ritusoknak ,gyogyité szerepe” is van, és ezt a ,gyogyitd szerepet” véltem felfedezni
magam is a nagybecskereki megemlékezés kapcsan. Szamukra fontos szerepet téltenek
be a megemlékezés ritusai, ahol egylitt, az Osszetartozas erejével gydgyithatjak
generacidkon ativel§ traumas emlékeik nyomait, egy limindlis (Turner, 2002) allapotba
kertlve. Ezt a liminalis allapotot, Arnold van Gennep-pel ellentétben, aki atmeneti
ritusként tekint a liminalitas fogalmara és szerinte ,kiilon kategérianak tekinthetjiik,
melyen belil tovabbi elemzés alapjan elkiilonithet6ek az elvalasztas, az atmenet és a
visszafogadas ritusai” (Van Gennep, 1960), az altalanosabb Turner-i megfogalmazast
alkalmaztam gondolatmenetem igazolasahoz, miszerint, egy limindlis periédusban 1év§
tarsadalmi ritualis folyamatban a szocialis strukturak hatalyon kiviil helyezédnek,
megbomlanak a hierarchikus viszonyok, ahogyan Turner fogalmaz: ,a szekularis rang- és
statuszkiillonbségek megsziinnek, vagy irrelevanssa valnak” (Turner, 2002). Megjelenik

egy alkotd energiaval teli kozosség, amely képes arra, hogy megujuljon, uj

79 A nyolcvanadik évfordulé alkalmaval a varos 6t helyszinén botlatékoveket raktak le, azok megalkotoja,
Giinter Demning jelenlétében.
80 (Wilson 1954, idézi Turner 2002:22)
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kapcsolatrendszereket teremtsen. Eszerint a liminalis allapot az emberi
kapcsolatrendszer egy olyan formajat 6lti, ami kiillonbozik az adott k6zdsség vagy csoport
hétkoznapi életében megszokottol. , Az ilyen ritusok ,idében és id6n kiviili pillanat” -ot
tarnak elénk az alland6 tarsadalmi struktiraban, és az azon kiviil 1ét megmutatja - ha
mégoly rovid idore is - egy épp megsziint altalanos tarsadalmi kotelék valamilyen foku
érvényestilését (szimbolikusan, ha nem is mindig verbalisan)” (Turner, 2002). Egy ilyen
csoport sajat maga alakitja normarendszerét, és ezeket probalja 6sszevetni az aktualis
tarsadalmi konvenciokkal. A nagybecskereki kozosség tagjai ilyenkor, nem térddve
mindennapjaik szorongasaival, félelmeivel, hierarchikus viszonyoktol mentesen,
nyilvanosan felvallaljak identitasukat, egy magasztosabb cél érdekében, kivonulnak a
hidra és viragkoszorukat és piros rézsaszalakat helyeznek a folyd vizére, jelezve ezzel,
hogy ,nem felejtenek”®l. Turner az ilyen tipusu kozosségi élményt communitasnak nevezi.
Az altalam kutatott k6zosség esetében, a hid egy olyan sajat maguk altal kijelolt tér,
amelyen beliil a liminalis élmény megvaldsul. Ez egy olyan szimbolikus kérnyezet, amely
egyszerre jelképezi a haldlba vezet6 ut folé emelkedést és az ellentétes oldalak
osszekapcsolasat. Egy olyan szintér, amely nem egyértelmiien, zsido6 jelképekkel és a helyi
emlékezet elemeivel ellatott helyszin, hanem csak a , beavatottak”8? szamara ismerds és
jelentds. Azt hiszem, ennek f6 funkcidja a védelem, a lehetséges atrocitasok elkertiilése.
Ennek a térnek van egy bizonyos kiils6 hatara, ami elvalasztja, és a ritus folyamataban
kialakult csoportdinamikatol fiigg6en, kizarja a kilvilag hatasait. Véleményem szerint, a
megemlékezés id6pontja - az adott napon a déleldtti érakban - is szandékossagot rejt
magaban. Ezen kovetkeztetést abbol merészkedtem levonni, hogy a kozdsség
rendezvényszervezdje, [vana K. S. arrol mesélt nekem, hogy ,,emlékezni, jelen lenni a vdros
mindennapjaiban kételességiink, de semmiképpen sem kirivéan és szemet szuréan”.
[lyenkor a jarokel6k is siet6sen végighaladnak a megemlékezd csoport mellett, nem
szanva egy percet sem a Kivancsiskodasnak. Erdekes volt megfigyelni, hogy mennyire
kozombosek az emberek. Ezek alapjan -ott a helyszinen - felmertilt bennem a kérdés,
hogy esetleg a tudatlansag valtja ezt ki bel6liik vagy a felelségvallalastol, szembenézéstil
félnek?

A megemlékezés egy bizonyos protokoll mentén torténik évrdl évre. A kozosség

7

ritudlis el6irasa és hagyomanya szabalyozza a ritus egyes szakaszait és szimbdlumait.

81 Ljiljana P., a Nagybecskereki Zsidd K6zdsség elndke
82 Ljiljana P., a Nagybecskereki Zsidd K6zdsség elnoke
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Bobby Alexander, amerikai szociologus szerint: ,Olyan tervezett el6adas, amely
atmenetet képez a mindennapi életbdl egy alternativ kontextusba, amelyben a
mindennapok atalakulnak” (Alexander, 1997, idézte Bowie, 2006). A megnyito beszédet
a kozosség elnoke mondja el, ahol megemliti a vendégeket és felkonferalja a tovabbi
megszolalokat. A tavalyi, 2022-es megemlékezésen is tobb izben elhangzott, hogy a
nagybecskereki zsid6 ko6zosség mennyire fontosnak tartja az emlékezés atorokitését. Nem
utolso sorban, a varos lakossaganak egymas kozotti mélyebb megismerése és tisztelete
sziikséges, annak érdekében, hogy a holokauszthoz hasonlé genocidium megismétlédése
elkeriilhetd legyen a jovében. Véleménye szerint ,a vdros lakossdga, akaratlanul is a valldn
hordja a holokauszt terhes emlékeit, legyen magyar, szerb, roma vagy zsidé”. Erdekes volt
megfigyelni, hogy a németeket nem emlitette. Felmeriilt bennem a kérdés, hogy miért
nem? A kérdésfelvetést kutatasom folytatasara terveztem, amikor majd bévebben kitérek
a kérdés megvalaszolasara és az adatko6zlé narrativajara. A megemlékezésen, a
tovabbiakban a Szerbiai Zsid6 Kozosségek Szovetségének elnoke, Aleksandar Albahari
beszélt, és azt mondta, hogy ,nem elég csak arrél beszélni, hogy emlékezntink kell, oktatni
kell az utanunk jévé generdcidkat arra, hogyan ismerjék fel a ,gonosz” tj arcat, aki sohasem
alszik, és arra, hogy idében reagdljanak, tegyenek ellene, ne legyenek kézémbések a
melletiik él6k szenvedéseit ldtva”. Albahari beszéde utan kovetkezett az Gjvidéki Hashira
korus fellépése, akik vallasi zsidé dalokat énekeltek. Azutan kovetkezett a Belgradi Zsido
Ko6zosség elnoke, Aron Fuks, aki Kaddis-t83 mondott a holokauszt aldozatainak lelkéért. A
megemlékezés szimbolikus elemekkel vald feltoltése érdekében, viragkoszorukat és piros
rozsaszalakat helyeztek a foly6 sodrasaba a deportalt zsidok emlékére a koézosség
holokauszt-talélé tagjai, a kiillonb6z8 varosokbdl érkezd zsidé kozosségek- és a
nagybecskereki hatésagok képviseldi. A hivatalos megemlékezési ritus, a kézosség
termeiben, egy kotetlenebb tarsalgassal és a jelenlévék megvendégelésével fejez6dott be.

Elemzésem soran, ebben a fejezetben, azon gondolatmenet mentén haladtam,
miszerint a megfigyelt megemlékezési ritus fontossaga is abban rejlik, hogy ,eldsegiti egy
kultira®+ legmélyebben 8rzot értékeinek nemzedékrdl nemzedékre torténd atérokitését”
(Bowie, 2006). Bowie szerint a ritusok szorosan kapcsolédnak az erdszakhoz, a

pusztitdshoz. A nagybecskereki megemlékezési ritust is az emberiség legnagyobb

83 A halottak emlékére elmondott Istent dics6ité imadsag. A zsido kifejezés magyarazatat Papp Richard
(2016): Bezzeg a mi rabbink. Libri Kiadd, Budapest konyvében talalhaté glosszariumban talaltam.
84 Ebben az esetben, a kozdsségre vetitettem a gondolatot.
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tragédiaja idézte meg. Szimbolikus kommunikacidja segitségével felépitett maga koré egy
kulturalis rendszert. Az ott elhangzott mondatok, dallamok, imak, a viragkoszoruk, piros
rézsaszalak, mind a kulturalis emlékezet atadasi igyekezetének szimbolumaként jelenik
meg, Ujrateremtve a gyogyulas lehetdségét. Ez a ritus adja meg a kozosség erejét, a
napjainkban tapasztalhaté antiszemitizmus elleni harcban ,a helyzet atalakitasanak
lehetdségét” (Bowie, 2006).

Véleményem szerint, a kulturalis emlékezet atorokitéséhez sziikségesek a ritusok,
amelyek akkor jonnek létre, ha van egy kozdsség, annak vannak szimbolikus targyai,
megemlékezési helyszinei, performativ el6adasai, befogaddé kozonsége, kitlizott
megemlékezési datuma és helyszine. Az altalam kutatott terepen, a megemlékezési ritus
folyaman megfigyelhetd volt, hogyan oOrokitik at emlékeiket a tualélék és azok
leszarmazottjai az utanuk kovetkez6 generacidkra. Ugyanugy megfigyelhetd volt, hogy a
ritus folyamatidban felhasznalt szimbdlumok®8> hogyan hatnak a zsid6 identitas
kialakitasaban a fiatalabbaknal. Véleményem szerint egy ismétl6dd ritus megerdsiti a
tanulas folyamatat. A tanulas nem torténhet meg informaciéatadas nélkiil. Minden tjabb
megemlékezés az el6z6 évi megemlékezési ritusra épiil, O6sszefonddnak idében, e
kapcsolat nélkiil a kulturalis emlékezés nem johetne létre. A ritusban résztvevok ezen
informacioatadas révén kapcsoldodnak egymashoz, a multhoz és a jelenhez is. A ritus
folyaman, az emlékezést atadé generaciok beépitik cselekedeteikkel magukat az
emlékezésbe, hogy az majd a jovében is atadhaté legyen. Példaul, az altalam kutatott
terepen, a megemlékezési ritus kdézponti szimbolikus elemei a viragkoszoruk®é, piros
rozsaszalak, amelyeket a folyo vizébe dobnak a résztvevok az aldozatok emlékére.
Connerton szerint , bizonyos dolgokat csak rituson keresztiil lehet kifejezni” (Connerton,
1989:54), ,a szimbolumok mogott rejld lizenetet dekddoljak” (Connerton, 1989:54).
Véleményem szerint, ezek a targyak a megtestesiilt, tapasztalati vilag részét képezik,
lehetdvé teszik az emlékezés 1étrehozasat. Ezek a koszoruk, a folyé sodrasaval lefelé
haladnak Belgrad iranyaba, a deportalas idején elhurcolt zsid6 aldozatokat jelképezik,
akiket gabonaszallité hajokkal vittek ugyanabba az iranyba. Maga, a koszoruk folyéba
dobasa, a multbéli eseményeket jeleniti meg, atélhet6vé teszi dket a jelenben az adott

helyszinen. A megemlékezési ritus helyszinén keresztil is megfigyelhet6 példaul az a

85 Példaul a zsid6 énekek és imak, a férfiak fején a kipa.
86 A koszoruk kiilonb6z6 szini és tipusu viragokbol vannak, nincs meghatarozott viragkoszorutipus. A
koszorun talalhaté szalagon a megemlékez6k neve van rairva.
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folyamat, hogyan probalja a kutatott kozosség athidalni a halal fizikai és az emlékezés
tarsadalmi atalakulasait, azzal, hogy maga a megemlékezés egy hidon torténik. A
Gyaloghid®’, amit a nagybecskereki zsidd kozosség minden évben, augusztus 18-an
felkeres, egy olyan hellyé valt, ahol el6adasok és ritualis tevékenységek®® zajlanak,
amelyek atalakitjak a résztvevdk életét. Connerton ezt a folyamatot ,formalis emlékezeti
ritusnak” nevezi (Connerton, 1989:41-53).

Az altalam kutatott kozOsség esetében, a megemlékezés {6 célja, hogy a jovo
generacidi ne felejtsenek, hogy képesek legyenek identitasuk részeként tovabbadni az
emlékeket annak érdekében, hogy ne torténhessen meg tjra hasonlé tragédia, képesek
legyenek felismerni a veszélyt.

Halbwachs szerint minden emlékezés tarsadalmi konstrukcié, legyen az
intézményesitett® vagy egyéni. Halbwachs azzal érvel, hogy az emlékezet ala van vetve a
jelennek, és a hatalmon 1évd er6k arra hasznaljak, hogy az altaluk o6hajtott, 4j politikai
rendet megmagyarazzak és indokoljak (Halbwachs, 1992). Meggy6z6dése szerint, szinte
lehetetlen, hogy az egyének kovetkezetes médon emlékezzenek azon csoport kontextusan
kiviil, amelyhez tartoznak. A csoporthoz vald tartozas ,ellatja” az egyéneket olyan
erdforrasokkal, amelyek az ,emlékezet alkotoelemei”. S6t a csoportok, akar arra is
képesek, hogy ,kitermelhetik” az események emlékét, amelyeket az egyének valdjaban
nem is tapasztaltak (Halbwachs, 1992).

Csepeli Gyorgy szerint: ,Az egyéni életen tilnyulé emlékezetben semmi sincs, ami
ne lenne valtoztathatd, alakithato, Gjrasz6het6. A torténelem egyszerre emlékezés és
felejtés. Minden nemzedék Ujrairja és Gjraéli a multat, meghallgatva a mult jelennek sz616
lizenetét, mely ujra- meg Ujrafogalmazodik a mindenkori jelen érzelmi és kognitiv
sziikségletei szerint” (Csepeli, 2013:1). A mult ,ujrafogalmazott” eseményeirdl vald
megemlékezés, az emlékmiivek, utcak és mas kozterek atnevezése, egy olyan folyamat,

amelyet palimszeszt-folyamatnak® (,4jrakarcolas”)?! is nevezhetiink és ez az

87 Régi neve: Erzsébethid. A vilag leghiresebb tornyanak épitdje, Gustave Eiffel tervei alapjan épiilt, a
romaniai resicai acélgyarban. 1969-ben bontottak le és helyébe vasbetonbdl épiilt 4j hid keriilt.

88 Példaul a viragkoszoruk foly6ba dobasa.

89 [tt a mult politikai elit altal kinalt értelmezéseire gondolok.

90 A palimpszeszt(us) (gorogiil: ,ujbol lesimitott”, latinul: codex rescriptus) azoknak a kéziratoknak a neve,
amelyeket az eredeti szoveget gondosan lekapartak vagy atragasztottak, hogy helyébe masikat lehessen
irni. Pallas nagy lexikona (oszk.hu) (letoltés ideje 2022.11.16.)

91 Az Oxford Dictionaries meghatarozasa szerint a palimpszeszt kifejezés 1ényegi jelentése: valami, amit
"Ujra felhasznaltak vagy megvaltoztattak, de még mindig viseli korabbi formajanak lathat6 nyomait". A sz6
a gorog palimpséstos szobdl szarmazik, amely az "Gjra" jelentésii palin és a "simara dorzsolt” jelentési
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ugynevezett intézményi, azaz hivatalos, tarsadalmi emlékezet olyan eleme, amellyel a
politikai elit élni szokott. Ilyen modon igyekeztek/igyekeznek megmagyarazni és igazolni
ajelent az adott kozosség szamara®?. A kollektiv emlékezet?3 az, amit a hatalmi struktirak
elomozditanak és tamogatnak. Ez a hivatalos, tarsadalmi emlékezet magat kollektiv
emlékezetnek aposztrofalja, bar az mindig és elkertilhetetleniil szelektiv, mert kizarolag
csak azokra az eseményekre és személyekre emlékezik, amik és akik egy adott torténelmi
pillanatban ,alkalmasak” és kizarja azokat, amik/akik nem. Kulji¢, is azt hangsulyozza,
hogy minden nemzedék a jelen sziikségleteinek megfelelen épiti fel sajat képét a multrol
Kulji¢, 2006:6. Kulji¢ azt mondja, emiatt a ,hivatalos emlékezetpolitikat mindig a felejtés
hivatalos politikaja kiséri “ (Kulji¢, 2006:6). A hivatalos tarsadalmi emlékezet olyan
,végtelen politikai folyamat“, aminek mi{ikodéséhez nélkiilozhetetlen a felejtés
miivészete egyarant, mint az emlékezésé (Connerton, 1989:6-40). Ennek ellenére, a
legtobb esetben a multat nem lehet egyszertien ,elfelejteni” és kitorolni az emlékezetbdl,
Paul Ricoeur azt allitja, hogy elhalasztjak, félreteszik és sziikség esetén Ujra felhasznaljak,
vagyis, amikor a tarsadalmi emlékezetbe olyan eseményeket akarnak ujra bevezetni,
amiket a korabbi idészak és rezsimek probaltak és kivantak elfelejteni (Ricoeur,
2004:414). Paul Connerton azt mondja, hogy a tarsadalmi csoport emlékezetét formalni
lehet az allamapparatus segitségével, ,szisztematikus modon, annak érdekében, hogy a
polgarokat megfosszak emlékezetiikt6l“ (Connerton, 1989:6-40). A masodik vilaghaborut
kovetd iddszakban kiilonb6zd politikai valtozasok® mentek végbe az altalam kutatott
terepen?s is, kiilonosen a rendszervaltasok?® idején. Ezen tranzicidok soran erds kapcsolat

volt a politikai hatalom és a szimbolumok, illetve emlékek kezelésének hatalma kozott. Az

pséstos szobdl képzddik. A sz6 a 17. szazad kdzepén keletkezett olyan kézirat vagy irasos anyag leirasara,
amelyen a késébbi irast a torolt korabbi irasra helyezték ra (Oxford Dictionaries, palimpsest, 2010). Az
Encyclopedia Britannica szerint e régi gyakorlat elsédleges célja a pergamen gazdasagi okokbdl torténd
Ujrafelhasznalasa volt. A modern technoldgia segitségével egyes ilyen kéziratokon a régi szovegek
felismerhet6k és tobb rétegnyi egymasra helyezett informaciét tarnak fel, ahol a mogottes szoveget
"palimpszesztnek" nevezik (Encyclopedia Britannica, palimpsest, 2011).

92 A palimpszeszt fogalommal az ELTE TTK Tarsadalom- és Gazdasagfoldrajzi Tanszéke és az ELTE TATK Uj
utakon - Tdrsadalomféldrajzi kutatdsok a 21. szdzad Magyarorszdgdn. c. workshop-on talalkoztam el6szor.
Berki Marton és Bottlik Zsolt, A hatalom térkialakitasa a posztszovjet varosi térben - Chisinau (Moldova) és
Lviv (Ukrajna) példdjan cimii tanulmanyabdl kélcsonoztem jelen dolgozatomhoz.

93 Ezen a ponton bevezettem a kollektiv emlékezet fogalmat is, amely a tarsadalmi emlékezet ekvivalense.
Kiilonb6z6 szerz6k mindkét fogalmat hasznaljak irasaikban.

94 A kommunizmus bukasa, Jugoszlavia felbomlasa, délszlav habortk.

95 Ertem ezalatt a szakdolgozathoz kutatott terepet, amely a valamikori Jugoszlavia-, illetve a mai Szerbia
teriiletén talalhatd.

96 1990-es évek elejétdl 2000-ig.
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ilyen intézményesitett emlékezet szabalyai szerint miikodott a nagybecskereki zsido
kozosség is. A helyi Zsid6 Kozosséget 1994-ben alapitottak®’. Harom évvel késébb, 1997-
ben, a kozosségnek minddssze egy nyomtatdpapirlap méretli emléktablat sikeriilt
allitania, ami az egykori, német megszallok altal lebontott zsinagdga®® helyét jelezte. Errdl

sz0l a kovetkezd alfejezet.

A helyi emlékezeti terek elemzése

Az emlékezet kérdésével tobb tudomanyag is foglalkozik. [lyenek, példaul, a pszicholdgia,
szocioldgia, teoldgia, muzeoldgia és nem utolsé sorban a kulturdlis antropolégia is.
Azonban a mult értelmezéséhez elengedhetetlen a torténelmi interpretacio is. A kollektiv
emlékezet torténelmi- vagy olyan tényeken alapul, amelyekrdl egy tarsadalomban
konszenzus sziiletett, de nagyon fontos az egyéni- és csaladi emlékezet is. Mindharom
emlékezési forma fontos, és a kiilonb6z6 generaciok és a tarsadalom egészének narrativai
épiilnek fel altaluk. Az emlékezetkultara kollektiv és individudlis dimenzidja kiegésziti a
tényszer( feljegyzést, egylittesen meggy6z6déssé, hitté valik.

A terek és fellelt targyi emlékek - amelyek a mult eseményeihez kapcsolddnak,
torténelmet és emlékezetet teremtenek. Formaljak az egyéni és kollektiv emlékezetet -
megcafolhatatlanul a mult tanui, eszkozei a ,kulturalis memorizalasnak” és a jovo
megteremtésének (Assmann, 2006). Bar ez az Assmann szerinti memorizalas axidéma
jelleglinek tlinik, véleményem szerint, érdemesebb koriiltekintéen megvizsgalni az id6
patinajaval boritott torténelmi tereket és targyi emlékeket. Kulji¢ szerint, amikor olyan
targyakrol és terekrdl van szd, amelyek traumatikus események emlékeit Orizik és a
kollektiv emlékezés eszkozei, akkor a mult traumajanak tobbperspektivas értelmezése
sziikséges. Az egyén sajat emlékeivel vald szembenézésére van sziikség a torténelmi
hagyatékkal ellentétben, barmennyire is szornyd, és barmilyen negativ
kovetkezményekkel jar a jelenre nézve (Kulji¢, 2006).

A torténelmi szenvedés holokauszthoz kothetd f6 nagybecskereki szintere az a
helyszin, ahol els6ként, kivégezték Elek Viktort és sorstarsait, valamint a gy(ijtétabor és a

hely, ahonnan uszalyokra terelték a zsid6 lakossagot. Ha megvizsgaljuk, hogy jeldlve

97 A német megszalassal, 1941-ben, teljes mértékben megsziint 1étezni a helyi zsidok kozosségi élete. Az
adat a nagybecskereki zsid6 k6z0sség honlapjan talalhatd: Istorijat zajednice - Jevrejska opStina Zrenjanin

(jozrenjanin.rs)

98 1896-ban épiilt, Baumhorn Lipot tervei alapjan. 1941-ben a német megszallok romboltak le.
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vannak-e ezek a terek és hogyan integralédnak a varos egészébe, akkor abbol vilagosan
kiolvashat6 a multhoz és a szenvedés szintereihez val6 viszony. , A varos ezen pontjai nem
valtak a népirtas, az egyéni és kollektiv traumak emlékeinek megemlékezésre alkalmas
tereivé. Ezen helyszinek elhanyagolasa és nem jel6lése értelmezhet6 ugy is, mint egy
deszenzitizdcios®® folyamat, aminek célja az aldozatok, tulélék, de a tovabbi érintett
generaciok szenvedéseinek hattérbe szoritasa. Ertelmezhetd ez a jelenség a helyi nem
zsido lakossag masodik vilaghaborus bilindsségének marginalizdlasdral® tett
kisérletként, miszerint a torténelmi tényeket feliilirtak, a német megszallokkal vald
egyuttmiikodést vagy az aldozatok iranti k6zombos viselkedést tagadni probaltak. Ezért
az utolagos visszaemlékezés, illetve a transzgeneracidés emlékezet kiilonb6z6 okokbol
ered6 hibaknak van kitéve” (Martinoli, 2012). Példaul a gy(jt6tabor helyszinét10! a mai
napig hivatalosan csak egy emléktablaval jeloltek, amit 1961. oktober 2-an allitott egy ,A
zrenjanini felkelés 20. évfordulojanak megiinneplésére létrehozott bizottsag”. Magat az
emléktablat olyan magasra szerelték, hogy az azon talalhaté szovegetl0?, egy atlagos
magassagu ember, szabad szemmel nem tudja elolvasni. A zsiddé kozosség évente
megrendezett megemlékezéseinek alkalmaival, a k6zdsségben aktiv szerepet vallald és
nem mellesleg legmagasabb férfiembere, a Chevra Kadishal?3 képviselGje, adatk6zlom,
Stevan S. helyezi fel a koszorut egy altala szerkesztett hosszu bot segitségével. Felmeriil
akérdés, hogy ez atablaa ,vanis megnincs is” kategdriaba sorolhatd-e, vagy csak pusztan
racionalis okokbo], illetve a rongalast megel6zendd, keriilt a magasba. Noha, a rajta 1év6
szoveg explicite a zsid6 aldozatokra emlékeztet, a megemlékezdk mivolta homalyos. Nem
deril ki az utékor szamara a megemlékez6k etnikai hovatartozasa, amit kutatasom
szempontjabol azért érzem fontosnak, mert nem mindegy, hogy az aldozatokra kik
emlékeznek - csak azok, akik érintettek vagy a varosban fellelhet6 tobbi etnikai csoport

képvisel6i is? ,A masodik vilaghaboru idején gy(jt6taborként szolgald, mai

99 Deszenzitizacio - Szo szerint: elérzéktelenités. Orvosi szakkifejezés, egy trauma ujra felidézése (egyfajta
pszicholdgiai kezelés), ezaltal az aggaszto6 érzések fokozatosan elveszitik ijesztd voltukat.

100 Marginalitas - ,Személyek vagy csoportok periférikus elhelyezkedése” (Boglar, Papp. 2008:265);
Marginalizalas - személyek vagy csoportok kontextusbél valo kihagyasa

101 Napjainkban a Mez6gazdasagi szakkozépiskola intézménye

102 A megszallas els6 napjaiban ez az épiilet egy ideiglenes tabornak adott otthont, amelyen keresztiil 1278
zrenjanini zsidé haladt at. Az ellenség innen halaltdborokba szallitotta Gket. Varosunkbdl mindéssze
harmincnyolc zsidd élte tul a haborut”.

103 A Chevra Kadisha a zsid6 kozosségek legalapvetébb és talan legfontosabb intézménye. Az elhunyttal és
gyaszolo csaladdal valé foglalkozason tul a legfébb jotékonysagi szervezet is, amely a szegények, betegek
segélyezését is hivatott ellatni.
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Mezbgazdasagi szakkozépiskola épililete 1880-ban épiilt és Honvéd laktanya volt, majd
csenddrallomassa alakitottak at. A haboru utani idészaktol 1968-ig a jugoszlav hadsereg
hasznalta. Maga az épiilet az Gjvidéki Tartomanyi Mliemlékvédelmi Intézet védelme alatt
all” - olvashat6 az iskola honlapjan1%4, azonban a megnevezett intézet honlapjan105 nem
talalhat6. A nagybecskereki Mliemlékvédelmi Intézet honlapjan1% a kovetkezd adatot
talaltam: ,A megszallas alatt a laktanya alagsori helyiségeit zsidék és kommunistak
bebortonzésére hasznaltdk”. Stevan S. elmonddasa szerint, az el6z6 évben, a holokauszt
aldozatainak emléknapjan, 2022. januar 27-én, - ami egybeesik a pravoszlav Szent
Szaval®7, a szerb oktatas és kultura véddOszentjének napjaval - , ,Kijétt az iskoldbdl a
torténelem tandr, beinvitdlt az iskola épiiletébe, megvendégelt és elmesélte, hogy tervei
szerint a jovében nagyobb hangstilyt fektetnek majd a didkok ezirdnyi oktatdsdra is. Midta
ide jarok megemlékezni, ez volt az elsé alkalom, hogy valaki érdekléditt volna, hogy mi
torténik az iskola falai mellett”.

B. Laszl6 adatk6zlém narrativaja, miszerint fogalma sem volt, hogy az valamikor
gyljtbéhely volt: ,Anyukdm a mezdgazdasdgi iskoldban tanitott. Régen nem volt ott
semmilyen tdbla, mert azt tudndm, mert gyerekkoromban eléggé sokat mdszkadltam ott”,
arra enged kovetkeztetni, hogy inkabb a ,nincs” kategoriaba tartozik, illetve magat a
hianyt képviseli, mintsem emlékeztet az ott torténtekre.

Barbie Zelizer szerint, a holokauszt egyetemes emlékezetének ki kell egészitenie a
varosok és régiok sajatos emlékeit, mint ahogyan az egyéni emlékeknek részt kell venniiik
az univerzalis emlékezet eldallitasaban (Zelizer, 1998). Azt hiszem, egy nagybecskereki
holokauszt-emlékhely el6segitené a multbéli narrativak tdgabb holokauszt-emlékezet
narrativajaba val6 integralasat, valamint segitené az egyéni- és csoportos emlékezés
felszinre hozasat.

A masik két nagybecskereki holokauszt altal érintett helyszin a mai napig jel6letlen
maradt. Az Elek Viktor kivégzésének helyszinén egy lakotelep épiilt, egyetlen emléktabla

sem emlékeztet a szornyliséges blincselekményre. A deportalas kiindul6pontjaul szolgalé

helyszin, amit ma Kapetanijal98-nak nevez a varos lakossaga, teljes mértékben a hianyt

104 http://zrpoljoprivredna.edu.rs
105 Pokrajinski zavod za zaStitu spomenika kulture (pzzzsk.rs)

106 Honvedska kasarna (danas poljoprivredna Skola) | Zavod za zaStitu spomenika kulture Zrenjanin
(zrenjaninheritage.com)

107 Szent Szava volt az 6nalld szerb ortodox egyhaz megalapitéja, az els6 szerb érsek, emellett népmiivelg,
irg, fordito és diplomata. Januar 27-ét 1840-ben nyilvanitottak iskolai iinnepnappa Szent Szava tiszteletére.
108 Folyami Kapitanysag - a Began kozlekedd hajok itt kotottek ki a varosba érkezéstikkor.
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képviseli. Az 1970-1985. kozotti id6szakban folyami szabalyozas tortént a Bega folyon,
miszerint leroviditették annak hosszat, és harom részre szétszabdalva, mint ahogyan a
varosi zsidokat, mego6lték a folyot is, esélyt sem adva egy lieux de mémoire (Nora, 1996),
illetve megemlékezési helyszin 1étrehozasara. Az 1941. augusztusaban tortént deportalas
megemlékezési ritusanak helyszine emiatt kertilt at a varos azon részén, ahol még van
folyo, és ahonnan az emlékez6k koszorukat dobhatnak a viz felszinére, megdrizve az
aldozatoknak jar6 méltd tiszteletadas lehet6ségét, valamint az emlékezetkultira
normainak apolasat. Azonban, véleményem szerint, ez a kompromisszumos megoldas,
nem nyujt optimalis megoldast a felejtés és tagadas ellen, mert az emlékezdk szamara
szimbolikus- és érzelmi értékek és emlékeknek nincs gyakorlati jelent6sége a tagabb
tarsadalom szamara. Minden tarsadalomban, politikai berendezkedéstdl és a demokracia
fokatol fliggetlentl, a multhoz valé viszonyulas és banasmdd, annak lerombolasa és
Ujrateremtése altalaban 6sszefligg olyan politikai struktirak érdekeivel és szandékaival,
amelyek jogosultnak érzik magukat a jelen megteremtésére és a szamukra mult,
szamukra kedvez6 Gjraértelmezésére. Nagybecskerek utcait jarva, vilagos lett szamomra,
hogy a masodik vilaghaboru utani idészakban napjainkig, nem volt tarsadalmi akarat a
megemlékezési terek megteremtésére. Nincs a varosban egy olyan helyszin, ahol
megtorténhetne a szembenézés vagy a tarsadalmi viszonyok harmonizalasa, ahol a
transzgeneracios emlékezet atadas kollektiv- és egyéni szinten leréna adodsagat az
aldozatok irant. Tekintettel arra, hogy minden orszag és allampolgarai maguk valasztjak
,2hogyan fognak emlékezni multjukra és hogyan fogjak értelmezni azt” (Martinoli, 2012:2),
mi magunk lesziink felel6sek, ha nem sikertiil szembenézniink a multtal. Martinoli szerint,
a német modell szerinti kollektiv emlékezet kozpontjaba helyezett nemzeti blindsség
elismerése nem azt jelenti, hogy az egyéni identitaskép lerombolasa sziikséges, hanem az
identitas megvaltoztatasanak lehet6ségét kinalja azaltal, hogy a nemzet kifejezi a multbéli
bilincselekményektdl valo tavolsagtartasat és nyiltan elfogadja a tarsadalom értékeit
(Martinoli, 2012:2).

Ahogyan emlékezeti terek nem léteznek Nagybecskereken, Ugy az emlékezet
szimbdlumai is hidnyoznak. Ezt a megallapitast a kovetkezd alfejezetben fejtem ki

b6vebben.
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Helyi emlékezeti szimbolumok
Az interjualanyaim otthonaiban jelen voltak/vannak a vallasi szimbélumok, annak
ellenére, hogy a nagybecskereki zsidok napjainkban mar szekularis életmoddot folytatnak.
Menoravall?? szinte minden zsid6 interjualanyomnal taldlkoztam. De voltam olyan
egyéneknél is, akiknek mezuzajuk!19, birchat ha'bait!!l-juk is van. Lidija P. adatk6zl6m az
interju készitésekor nyakdban egy David csillagos!l? nyaklancot viselt, amely
szimbdlumrdl azt mesélte, hogy gyerekkora oOta nagy szerepe van identitasanak
kifejezésére. ,1956-ban, amikor befejeztem a kiozépiskoldt, a sziileim Londonba kiildtek, a
nagybdtyamhoz és az édesanyjdahoz, hogy tanuljak angolul. Ez a kommunizmus idején
tortént. Az Oxford Street-en, London egyik féutcdjan, lattam egy Magen Davidot, David-
csillagos medalt, nagyon megortiltem neki és megvettem, mert Belgrddban ilyennel nem
taldlkoztam. Aztan Londonba jott a nagynéném Izraelbdl, aki éppen utazott. Egy id6ben
voltunk Londonban, és ott taldlkoztunk. A nagynéném, aki eredetileg Ujvidékrél szdrmazik,
irt a sziileimnek: L.-val voltam, és gydnyért idot toltéttiink egylitt, és el kell mondanom, hogy
a Ddvid-csillagot visel London kézpontjdban, - mint most” mutatta a nyakaban 1évé medalt.
Azéta is identitasanak fontos jelképe ez. Vladimir A. is azt mesélte, hogy édesapja mindig
a nyakaban viseli a David-csillagot.

S. Judit és férje Stevan otthonaba val6 latogatasomkor, Judit Haman-taskaval
vendégelt meg, amir6l azt mondta, hogy ez a vajdasagi valtozata és nem csak Purim113-
kor késziti el. Elmondasa szerint ezen étel szimbolikus jelentést hordoz magaban

szamukra, zsidé hagyomanyaik atorokitésére szolgal csaladjuk tovabbi generacidinak

109 Menora - A zsid6sag egyik legrégebbi jelképe, egy hétagu gyertyatartd, amely a Mdzes altal latott égd
csipkebokrot szimbolizalja. Eredetileg a menora olajlampas volt, csak sokkal késébb, a gyertya feltalalasa
utan valt gyertyatartova.

110 Mezuza - az egyik legismertebb zsid6 szimbolum. Az ajtéfélfara szerelt, gyakran diszes tokba helyezett,
pergamenlapra irt imadsag.

111 Birchat ha’bait - Hazi aldas; egy zsid6 ima, amelyet gyakran falitablakra irnak és az otthonok bejaratanal
helyeznek el.

112 David csillag - azsidé vallasi emberek identitisanak szimbdéluma, mely nevétDavid zsidé
kiralyrol kapta. A David pajzsa néven is kozismert hexagram - két egymasba forditott egyforma nagysagu
egyenl6 oldald haromszog - mint jelkép nem kizarolag zsidé, hanem hindu eredetet is tulajdonitanak neki.
A két haromszog egyik magyarazata szerint a ndi és a férfi Gsi jelképe egybeolvasztva. AV alak a
termékenységet, méhet szimbolizalja, mig ennek az ellentéte, a forditott Va pengét, a férfiassagot és a
harcot. Izrael allam zaszl6janak tartozéka  és  altaldnosan  ismert  zsiddvallasi  jelkép.
Az aranybdl és eziistbdl késziilt David-csillagot sokan nyaklancként, karkotéként viselik, tovabba lehet
talalkozni e csillaggal régi pecsétnyomdkon, amuletteken, medalokon is

113 Purim - a perzsa uralom alatt él6 zsid6 kozosség megmenekiilésére emlékeznek. Ilyenkor jelmezbe
o6ltoznek.
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enkulturdciéjdban’14, lvanka F. is egy olyan csaladi ereklyét mutatott, ami az étkezéshez
kapcsolddé szimbolumot jelképezte. Ez egy, peszachkor hasznalt szédertall1s volt.

A helyi emlékezeti szimbo6lumok utani kutatasom soran talalkoztam azonban egy,
véleményem szerint, sajatos jelenséggel. Ugyanis, a nagybecskereki zsinagoga lebontasa
folyaman fellelt és épségben maradt targyak Orzése egy bizonyos kultussza valt a
nagybecskereki zsidd és egyes nem zsido egyének szamara. Miel6tt kifejtésre keriilne a
fenti megallapitas, a mélyebb megértés érdekében, sziikségét éreztem bemutatni a
nagybecskereki zsinagdga torténetét.

Ahogyan korabban emlitettem, Nagybecskereken a XVIII. szazadban minddssze
harminc zsid6 csalad élt. Mivel meghatarozott vallasi ritusok szerint éltek, a vallasi
kozosség megalakuldsa Ota, voltak olyan helyiségeik, ahol szabadon gyakorolhattak
vallasukat, de tobb évtizedbe telt, mire megépiilt az elsé zsinagdga a varosban. Ennek
pénziigyi és jogille akadalya is volt. Kiilon engedélyt kellett biztositani az istentiszteletet
szolgalo épiilet felallitasahoz. 1831-ben az akkori zsidé kozosség megvette a foldteriiletet,
ahol tizenot év mulva kezdett csak épitkezni. Az els6 nagybecskereki zsinagoga 1845-47-
ben épiilt az akkori E6tvds utcaban, a varos zsidonegyedében. Egyes forrasok szerint egy
egyszintes, szinte négyzet alaku, egyszerli megjelenésli épitmény volt!1” (Kojici¢, 2017).
»EZ a zsinag6ga azon tipusahoz tartozott, amelyet imahaznak neveziink. Bar imahaznak
épiilt, kialakitasaban egy egyszerli egyszintes haz épitészetét kovette, haromszintes
oromzattal és kétlevell tet6vel, és méreteivel és a nyilasok ismétlédési ritmusaval
visszafordithatatlanul illeszkedett az utcai 6sszképbe” (Kojici¢, 2017). A XIX. szazad
kozepén 500 zsid6 élt a varosban, a kovetkezd évtizedekben szamuk egyre novekedni

kezdett, igy a régi épiilet kevésnek bizonyult a vallasi élet gyakorlasara és raadasul rossz

114 Enkulturaci6é - ,A kultaraba valé belenevel6dés folyamata. A kulturalis tudas atadasa a kovetkezd
generacionak (tarsadalmi ,belenevelés” eszkozeivel)” (Boglar, Papp, 2008:256)

115 Szédertal - szédervacsorahoz teritett asztal elengedhetetlen kelléke. Erre kertil a csont, tojas, keserti f{,
haroszesz (almabdl, di6bdl és borbdl allé keverék), karpasz (zoldség, amelynek nem keserii a gyokere,
példaul hagyma, f6tt krumpli vagy retek) és a salata.

116 A zsid6 torvények nem engedélyezték, hogy a zsidok foldet vasaroljanak.

117 Az els6 nagybecskereki zsinagoga kézzel rajzolt képét, Theodisius Tunner kéfarago jovoltabol lathatjuk,
aki az 1960-as években emlékezetbdl rajzolta le az épitményt, mert koriilbeliil tizennyolc éves volt, amikor
lebontottak azt.
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allapotban is volt mar (Kojici¢, 2017). Errdl tandskodik a Wochenblatt!!8 hetilapban11°
megjelent cikk is: ,Ahogy a régi testnek mar nincs fiatalos ereje, Ugy van ez a régi
épitményekkel is, amelyek az évek soran egyre torékenyebbek lesznek. Emiatt az
onkormanyzat ugy dontott, hogy 4j otthont ad régi hitének.” (Wochenblatt, 1863). Az 1j
zsinagoga épitésének kezdete 1892-re tehetd, amikor megallapodas sziiletett a zsidd
vallasi 6nkormanyzat, valamint a varosi és megyei hatosagok képvisel6i kozott. A
projektet a fiatal budapesti épitészt6l, Baumhorn Lip6ttol120 rendelték meg. A
kovetelmény az volt, hogy az Uj zsinagdga megfeleljen az askenazi ritusok szabalyainak és
neoldgl?! stilusban épiiljon fel. 1894. aprilis 1-én elkezd6dott az 0j zsinagdga épitése.
Mivel a régi zsinagoga az utca frontvonalaban épiilt, beilleszkedve a kornyezetébe, az 1j
pedig ,szabadusz6” -ként terveztetett, sziikség volt nagyobb teriiletet biztositani az
épitéséhez. A zsinagdga melletti szogletes hazat, amely a zsid6 6nkormanyzat vagy a
rabbih4z volt, lebontottak. Valészintileg ugyanahhoz a telekhez tartozott. fgy az j
zsinagoga sarokra kertlt. Az épitkezés két évig tartott, sok pénzre volt sziikség ehhez a
nagyméretli épitkezéshez, igy Nagybecskerek lakoi is nagy mértékben belesegitettek, és
nem csak a zsido kozosség tagjai. Az akkori zsid6 kozosség nagy személyiségei, mint Dr.

Klein Mavro f6rabbi és a Zsidé Vallasi Onkormdanyzat elnéke, Schwartz Michael jarultak

118 Gr. Beckerek, Wochenblatt “Einweihung des Tempels”, 1896, Gr(of3)-Becskereker Wochenblatt fiir den
Geschifts-, Gewerb- und Landmann. Organ flr amtliche Verordnungen und alle Arten Anzeigen, fir
Gewerbkunde, Gartenkunst, Land- und Hauswirthschaft - Google Play Books (letdltés datuma 2023.04.11.)
119 1851. januar 4-én a Pleitz Nyomda Nagybecskereken inditott be egy hosszu életli, német nyelvi
hetilapot, a Gross-Becskereker Wochenblattot, Nagybecskerek elsé sajtotermékét. Ezzel kezdetét vette egy
gazdag, fokozatosan kibontakozé lapkiadas [...] Pleitz Pal, a nyomda tulajdonosa, politikamentes német

nyelvi hetilapot szandékozott megjelentetni, s ezzel kapcsolatosan meg is tette a sziikséges 1épéseket, hogy
az illetékes hatdsagnal kieszkozolje a megfelel6 engedélyeket [...] Nem voltak benne ritkak a haromnyelvi
(német-szerb-magyar) hirdetések sem. A Wochenblatt megjelentetésével Pleitz els6sorban a polgari
kozépréteget célozta meg: a kereskeddket, iparosokat és vallalkozokat, akik a lapban mindenekel6tt a
reklam lehetGségeit lattak: termékek és szolgaltatasaik hirdetését, s ebbdl kifolyolag a nagyobb jovedelmet”
(Németh, 2004).

120 Baumhorn Lipét - Lechner Odoén mellett - a magyar épitészek legjobbjainak egyike. Nagybecskerek is
tobb munkajaval biiszkélkedhet. Baumhorn 23 zsinagogat tervezett az Osztrak-Magyar Monarchia
teriiletén, koriilbeliil ugyanennyit rekonstrualt és adaptalt. Ezt a nagy épitészt csak az utdbbi évtizedekben
fedezte fel a magyar koztudat, mert a kommunista diktattra idején teljesen feledésbe meriilt. Epiileteit
elhanyagoltak, sokat pedig le is bontott az utékor. Tanulmanyait Bécsben folytatta, Heinh von Forster és
Carl Koenig professzorok kezei alatt. Késé6bbi munkajara jelentds hatassal volt Lechner Odén, a magyar
szecesszi6 atyja, akinek épitészeti irodajaban dolgozott. 1894-ben 6nallésul és megalapitja sajat tervezoi
irodajat, és a nagybecskereki zsinagoga az elsé onall6 munkaja (Szegd, Hadik, Toronyi, 1999).

121 Neoldgok - liberalis zsidok, akik elfogadtak mas vallasok befolyasat. A zsiddsag azon tomegeit gyijtotte
0ssze, akik egyszerre akartak megtartani a hazulrél hozott hagyomanyokat, valamint integralodni szerettek
volna a kdrnyezd tarsadalomba. Ugyanakkor nem tudtak azonosulni se nem a reformzsiddsag forradalmi

Ve
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hozza a legnagyobb mértékben az Wj zsinagbga épitéséhez. Ok vették fel Baumhorn
Lipottal is a kapcsolatot. Ugyanis 1885. és 1888. kozott Baumhorn Lipét mar részt vett
egy nagybecskereki épitmény tervezésében, a plébaniai palota épitésekor, mert 1883-
1894-ig a Partos és Lechner tervezdirodaban dolgozott. Lehetséges, hogy ez alkalommal
Lechner Odonnel és Partos Gyulaval (Puntzman Gyula) egyiitt Nagybecskerekre jott, ahol
kapcsolatba lépett a zsid6 onkormanyzattal. Ebben az idészakban Baumhorn az els6
zsinagogaprojektjén dolgozott Esztergomban, de csak az elkdvetkez6 években ismerték
el zsinag6ga-épitészként, és ezutan tervezte meg legfontosabb munkait. A "Wochenblatt"
varosi ujsag is err6l tanuskodik, amely 1896. augusztus 22-én megjelend cikkében:
megemlitette a magyar épitész jelenlétét a zsinagdga felszentelésekor. Ez alkalommal
Baumhorn alairta a templom faldba épitett alapit6 okiratot, valamint az 6sszes arra
érdemes polgar neve is megtalalhato rajta, akik hozzajarultak a zsinagdéga épitésének
megvaldsitasahoz. A ceremoénian részt vett Ronai Jend, az akkori zsid6 6nkormanyzat
elnoke és sok mas prominens polgar (Kojici¢, 2017). ,Ugy tiinik, az igynevezett zsid6
negyed kialakulasat nem irtak el6 egyértelm(i szabalyok, és a zsidok, a pénziigyi
hatalomtdl fliggéen, nagyobb problémak nélkiil, a varos minden részén emelhették
hazaikat. A varostervezés soran a szabaly az volt, hogy a zsinagdga épiileteivel egyiitt
olyan épiileteket allitsanak fel, amelyek biztositottak a zsidé kozdsség teljes vallasi,
oktatasi és kulturalis életének miikodését, és a legtobb varosban egy fedett komplexumot
alakitottak ki egy épitési teriileten. Nagybecskereken ezek az épiiletek nagyjabol két
kozponti utcaban helyezkedtek el, és kiilonb6z6 idészakokban épiiltek, azonban a varos
mas részein is megtalalhatéak. A zsinagoga mellett volt a zsidé Onkormanyzat
(rabbinatus), az utca tuloldalan - a zsido iskola, kés6bb a "Chevra Kadisha" otthona a
kozvetlen kozelben épilt” (Kojici¢, 2017). ,A zsinagoga a historizmus!?? szellemében
épiilt, a mor épitészet elemeivel. A tagas kupola magasra emelkedett a szerkezet testébol.
Az orientalizmus hatasa tiikr6z6dott a nagy- és a hagymakupolas kis tornyok

alkalmazasaban, valamint a jellegzetes patkoiv biforiumokban??3. A homlokzatok

kidolgozasa rendkiviil dekorativ volt, sarga homlokzati téglak fedték, amelyek

122 Historizmus - a multbeli stilusok utdnzasa, felGjitasa. Iranyzatként a 19. sz. épitészetében és
iparmiivészetében jelentkezett. Az eklekticizmustol az kiilonbozteti meg, hogy nem Kkeveri a stilusokat,
hanem megmarad egy-egy Korstilus kifejezésmaédjan belill. Valfajai: neogdtika, neoroman, neoreneszansz,
neobarokk.

123 Biforium - ikerablak
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biforiumokat, triforiumokat?4, és rozettdkat1?> tartalmaztak” (Kojici¢, 2017). A
zsinagogak beltereinek, diszitésének és ikonografidjanak tervezésekor Baumhornnak
szigoru szabalyokat kellett betartania a zsido6 vallasi szabalyozas szerint. Szinte minden
zsinagdga homlokzatan jellegzetes Gsi zsid6 szimbdélumok talalhatok: David csillaga,
Mozes dszovetségi tablai, Joachim és Boaz oszlopai, tornyok és kupolak. Mindegyikiiknek
az esztétikumot szolgalé szerep mellett sajat didaktikai és szimbolikus jelentése van, és
az épiilet bizonyos helyein helyezkedik el (Kojici¢, 2017). David csillaga, avagy David
pajzsal?6- a zsidd egység szimbdluma leggyakrabban az ablakok rozettain jelennek meg,
altalaban a Nyugati Galériaban vagy Aaron Ha-Kodesh!?7 felett. Az egyik leggyakoribb
jelkép Moézesnek a keresztények és a zsidok altal is kivételes becsben kézzel irott idézet a
Térabol, az Oszovetség ot konyvének szovegébdl. Ez a mezuza a zsidé otthonok
ajtofélfajan is ott van - a rabbi szogezi fol -, s a hagyomany szerint a belépéskor és
kilépéskor is meg szokdas csokolni, hogy a lakasban és a kiilvilagban is az Orékkéval6 6vja
az ott lakot, a latogatdt. A zsinagdga bejarataval szemben, az épiilet kelet felé mutato
részén van a helye a frigyszekrénynek vagy Toraszekrénynekl?8. A hagymakupolas
tornyok a zsinagdga tetején, amelyek a magassagot célozzak, Joachim-t és Boazt
szimbolizaljak Salamon templomabdl. A kupola, bizonyos esetekben, mint ahogyan a
szabadkai zsinagdganal lathato, egy ,0si satort” szimbolizal, ami a Téra szent tekercseinek
megOrzésére szolgal. A homlokzatok diszitéséhez kiilonb6z6 sokszinli anyagokat
hasznaltak: homlokzati téglat, kovet, marvanyt, 6lomiiveget, kovacsolt- és ontdttvasat,
keramiat, pirogranitot!?? (Kojici¢, 2017).

A zsinagbgat 1941-ben, a német megszallok parancsara, helyi lakosok bontottak le

szisztematikusan, illetve 1épésrdl 1épésre, ,zsidd aranyat” keresve. Az volt az altalanos

124 Triforium - oldalkarzat

125 Rozetta - francia eredetli szd, mely kicsi, apré rozsat jelent. Mar a mennyezeti rozetta szarmazasa,
jelentése is maga a kellem, az esztétikum.

126 David pajzsa - A legismertebb zsidd jelkép az Izrael zaszl6jan is szerepl6é hataga David-csillag. A két
egymasba fondd6 haromszog egyebeken kiviil az ég és a fold Osszetartozasat hirdeti. Nevezik David
pajzsanak is, arra emlékezve, hogy a hagyomany szerint a haromezer évvel ezel6tt élt David kiraly
fegyveresei ilyen alaku pajzsot viseltek, vagy ezt a format vésték pajzsukra.

127 Aaron Ha-Kodesh - ,szent lada”, ahol a tdératekercset 6rzik. A zsinagéga elején talalhat6. A szefard
hagyomanyban heichal (,kamra” néven emlegetik. A 1ada a zsinagoga legszentebb helye. A frigyladat csak
kiilonleges imak alkalmaval nyitjak ki, illetve amikor kiveszik a Térat, hogy az imadrak alatt felolvassak.
Szokas (de nem kotelezd) allni, amikor a ladat kinyitjak. The Holy Ark: Aron Hakodesh - Mitzvahs &
Traditions (chabad.org) (letoltés datuma 2022.04.26.)

128 David pajzsa és a hanukkia David pajzsa és a hanukkia | Mazsihisz (let6ltés datuma 2023.04.11.)

129 Pirogranit - épiiletdiszit6 keramiatermékek
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sztereotipia, hogy a zsidok hazaik, imahdazaik falaiba rejtik vagyonukat. Amikor kidertilt
szamukra, hogy nincs ,rejtett kincs”, akkor a helyi lakossag elhordta az épit6anyagot,
butorzatot és egyéb targyakat, amiket azutan sajat hazaikban hasznaltak fel, ki az emlékek
meg6rzése érdekében, ki pedig Gjrahasznositas céljabél. Igy tortént, hogy a zsinagdga
téglaibdl udvarokat koveztek ki, keritéseket épitettek, s6t Stevan S. és a tobbi idésebb
adatkozldm megerdsitették azt a varosi legendaként ismert torténetet is, miszerint
disznoolak is épiiltek beldliik. A zsinagdga orgonaja is az utcara keriilt, amely hangszer a
pécsi Angster orgona- és harmoniumgyarban késziilt. A varosi reformatus egyhaz vezetdi
arra kérték a német hatésagokat, hogy adjak el nekik azt. A német katonak beleegyeztek,
igy maradt a targyi emlékek egyikeként a nagybecskereki zsinagdgabdl.

A nagybecskereki zsinagdga rovid torténeti attekintése utan reflektalni szeretnék a
korabbiakban emlitett helyi emlékezeti szimbdlumok megdrzésének egyik sajatos
formajara. Interjualanyaim otthonaiba tett latogatasaim soran, tobbszor is el6bukkantak
azsinagdga darabjai. Ivanka F. egy vitrazsdarabot mutatott, amit férje tartott meg emlékiil
maganak és csaladjanak, amikor a Nagybecskereki Zsid6 Kozosség egyik termében
talalhato vitrazst és Toraszekrény ajtajat ujitottak fel. A nagybecskereki muzeumi
kuratora Biljana D. elmondasa szerint, id6nként még a helyi bolhapiacon is felbukkannak
a zsinagogabol szarmazonak vélt darabok is. A muzeumban, - a lebontott zsinagégabol
megmaradt - kevés targyak egyike egy oszlop része, a masik pedig a Toratekercsnek egy
toredéke. Sajat irodajaban is egy szekrény mogé rejtve, talalt egy marvanydarabot. P.
Maria, nem zsid6é adatkozl6m is 8riz egy targyat, amit anydsa anyjatol 6rokolt, aki pedig a
zsido0 szarmazasu Schossberger csaladnal dolgozott és azoktdl kapta emlékbe. Ez egy
olyan emlékezetatadas példaja, ami zsid6 csaladbdl nem zsid6 csaladba val6 6roklés utjan
tortént és torténik a mai napig is. Igy ,é1 tovabb” a zsinagéga emléke egyes helyi csaladok
emlékezetében.

Véleményem szerint, ezek a meg06rzott zsinagéga-darabok az emlékezet
atorokitésének fontos elemei, be kellene gytijteni Oket, esetleg fényképeket késziteni az
utokor szamara. Egy jovObeni kiallitas megvalositasan elmélkedtiink kutatotarsaimmal
és a muzeum kuratoraval. Felmeriilt a kérdés, vajon a ,zsinagdéga 6rz6i” meg tudnanak-e
valni féltve 6rzott ereklyéiktdl?

Ugyanez a kérdés mertilt fel a reformatus egyhaz altal megvasarolt orgona esetében
is. Amikor a helyi lelkészndvel beszéltiink, narrativaja szerint a hangszer a reformatus

templom tulajdona. Ugy beszélt réla, hogy: ,A mi orgondnk”. Amikor feltettem a kérdést,
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hogy meg van-e jelolve, hogy honnan szarmazik, kitér6 valaszokat kaptam, mint példaul
azt, hogy erre nincs igény meg hasonlék. A Nagybecskereki Zsidé K6zosség tagjai vegyes
érzésekkel nyilatkoznak arrél a - szintén varosi legendanak tlind - kérdésrdl, hogy
kérték-e vissza valamikor a zsidok az orgonat. A Nagybecskereki Zsidé Kozdsségben
hivatalosan azt mondjak, hogy:,,Nem, nem is lenne hovd tenni azt”, nem hivatalos korokben
pedig azt mesélik, hogy: ,Igen, de a reformdtusok azzal érvelnek, hogy szamldjuk van arrdl,
hogy megvették az akkori hatésdgoktol”. Ugyanezt nyilatkozta a jelenlegi lelkészasszony
is. A nagybecskereki reformatus egyhaz honlapjan viszont ez olvashat6: ,A masodik
vilaghaboru tragikus eseményei kozepette a gyiilekezet igyekezett vilagit6 mécsesként
vilagitani. Még nincs pontos adat, hogy hany nagybecskereki zsid6 ember életét mentette
meg Szab6 Zoltan lelkész Kkeresztlevelek kiadasaval. De nemcsak életet, hanem
egyhazkozségiink felkérésre megmentette a gytjtogatastol a zsido hitkozség orgonajat is,
melyet a mai napig érziink templomunkban”. Ugy tiinik, a megmentés inditéka nemes
célokat szolgalt, azonban véleményem szerint, a helyi zsid6 és nem zsid6 utékor szamara
sziikséges lenne egy emléktabla kihelyezése is a muzealis'3? értékd reformatus
templom131 muzealis értéki orgonajara. A napjainkban létez6 reformatus k6zosség ezzel
a gesztussal megerdsithetné a masodik vilaghaboris megmentési cselekedet
létjogosultsagat és a maulttal valé megbékéléshez vezethetné a varos kiilonbozé
etnikumait.

Nagybecskerek utcait jarva, kevés szimbolum utal explicite arra, hogy a varosban
valamikor egy prosperald zsidd kozosség élt és tevékenykedett. A ,beavatott” szem,
ahogyan Kristina S. adatk6zl6m mondta, mas szemmel néz az épitményekre, amelyeket
zsidok épittettek és laktak vagy tevékenységeiket gyakoroltak. ,A 2021-ben telepitett

botlatékovek kivételével, a korzon32 semmi sem utalt arra, hogy itt voltak zsidok”.

130 Muzealis - nagyon régi (érték, targy, dolog), amelynek mizeumban lenne a helye. Esetlinkben, méreténél
fogva nem megvalésithatd, de jelélhet lehetne. A helyi mizeumban utalast tehetnének a latogatoknak,
hogy van egy ilyen emlékezeti targy a kozeli reformatus templomban.

131 A templom a Kishid (egykori Ferenc Jézsef hid) el6tti Kalvin térnél talalhaté, az impozans Birdsag bal
oldalan. Az evangélikus felekezetbdl 1866-ban kivalt reformatus hivékozosségnek késziilt. Szallay Jozsef
lelkész tobb mint harminc éves faradhatatlan tevékenységének koszonhetGen gy(ilt 6ssze a pénz az épitésre.
Zaboretzki miiépitész tervezte, és 1891-ben épitették. A paplakot 1911-ben emelték. Az egyhajos,
neogotikus épiilet észak-dél tajolasuy, kiviil szogletes, beliil félkoros apszissal a déli végen, valamint magas,
karcsu, hatszogletes harangtoronnyal az északi fébejarat felett. Jellemzdek a keskeny, boltives ablakok, a
keresztboltozatos mennyezet, a kiils6 tampillérek, és a féhomlokzati kapufaragvany a rozettaval.
Az orgona az 1941-ben lebontott zsinagdga pécsi miihelyben késziilt a 19. szazad els6 felében”. Reformatus
templom (muemlekem.hu) (letdltés datuma: 2023.04.11.)

132 Korz6 - sétaloutca
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A napjainkban létezd zsid6 emléktemetd torténete is figyelemre méltd. Stevan S.
adatkozld elmondasa szerint a mai reformatus templom mellett létrehozott
emléktemetOnek kijelolt részen, a masodik vilaghaboruban kivégzett naci ideologiaval
nem egyezd németeket temették. Az emléktemetd latogatasakor egy régi fakeresztre
lettiink figyelmesek, ami a reformatus temetd keritésén keresztil a zsidé temetdbe lett
dobva. Stevan S. elmesélte nekiink: ,Nem az elsé alkalom, hogy taldlkozom vele. Ahelyett,
hogy az tj sirké ald temették volna vagy a szemetesbe dobtdk volna az elhaszndlt keresztet,
minden alkalomkor dtteszik hozzdnk. En pedig minden alkalomkor visszateszem”. Ezt egy
Jrejtett kommunikdcionak” véli a két felekezet kozott.

Filip Krémar, helyi torténész szerint a zsidé emléktemetd ,kétségteleniil a
legimpozansabb targyi emlék a nagybecskereki zsidosag kapcsan, mind a mai napig nem
kertlt a torténészek gorcsdje ala. Viharos multja, szimbolikaja, sajatos térbeli felfogasa és
megvaldsulasa, mind mind érdekes lehetne a kutaték szamara“ (Krcmar, 2015).
Konyvében irja, hogy ez az egyediili varosi temetd, amely egyik helyrdl a masikra
koltozott. Bar mar a XVIIIL. szazad els6 felében Nagybecskereken éltek zsidok, nincsenek
pontos adatok arrdl, hogy hova temetkeztek. Az akkori varostérképeken egyetlen egy
temetd jelolése talalhato, és az pravoszlav volt. 1807-ben egy tlizvész elpusztitotta a
varos nagy részét, beleértve az archivumat is, igy semmi adat nem maradt, nem csak a
zsidokroél, hanem a varos mas etnikai és vallasi kozosségeir6l sem. 1808-ban alakult a
nagybecskereki Chevra Kadisha, illetve a zsid6 temetkezési tarsasag, de a zsid6 temetdrol
tobbet nem lehet tudni (Krémar, 2015:417). A mai emléktemetdben talalhat6 legrégibb
sirkovek egyike arrdl tanuskodik, hogy 1828-ban mar vélhet6en létezett 6nallo zsidd
temetd, ami a cukorgyarhoz kozeli teriileten hoztak létre. Azonban a pontos helyszinrol
nem talaltak a mai napig semmi bizonyitékot. 1928-as adatok szerint a temetd a mai
buszallomas mogotti teriiletre koltozott, ahol Krémar szerint: , A temetd tovabb élt a helyi
zsido kozosségtdl - amely a masodik vilaghdboruban szinte teljesen megsziint - egészen
a mult szazad nyolcvanas éveinek kozepéig, amikor tjra koéltéznie kellett a , Naftagas® cég
és avarosrendezési tervek érdekeinek megvaldsitasa miatt. A cég vezet6sége ugy dontott,
hogy a munkasok szamara rekreaciés kozpontot és parkolot épit. 1985-ben a
Nagybecskereki Zsid6 kozosség és a Jugoszlaviai Zsidd Kozosségek Szovetsége elfogadta
a varos vezetdsége altal kijeldlt, a reformatus temet6 melletti helyet. Azonban ezt a
koltozést szamos vita és botrany kisérte (Krémar, 2015: 420). A négy hodnapos

koltoztetési folyamat soran nagyon sok sirszentségtelenités és biincselekedet tortént.
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Nem késziilt lista az ott eltemetett személyekrdl, nagyon sok marvanysir eltlint. Az eredeti
emlékm{, amely az 1280 holokauszt-aldozat emlékét Orizte, nem Kkeriilt at az uj
emléktemetObe, a megmaradt sirok sériiltek, a rajtuk talalhato iras olvashatatlanna valt,
akozponti obeliszkre nem megfelel6en helyezték fel a David csillagot!33 (Krémar, 2015).
Az akkori hatdsagok nem engedélyezték a rabbi jelenlétét az exhumalaskor, a feltart
maradvanyok egy k6zos sirba helyezték a temet6 kozépso részén. Az athelyezés soran sok
sirkoveket eltortek, téves talapzatra helyezték a marvany részeket. A torott darabokat
pedig a temetd északi részén, egy nagy kupacot képezve, egymasra 6mlesztették (Krémar,
2015: 420). Ez a kupac azéta is folyamatosan cs6kken, kalapacsiités nyomai lathatéak az
ott tarolt koveken. Ez arra enged kovetkeztetni, ahogy Stevan S. adatkozl6m is mesélte,
hogy ,a helyi kémiivesek ezekbdl a kovekbdl gazddlkodnak”. Krémar szerint ,Az sem
javitott a keserli benyomason, hogy a temetd atkoltoztetését lebonyolito illetékesek ellen
pert inditott a Nagybecskereki Zsido K6zosség” (Krémar, 2015: 420). Az emléktemeto6t
1990-ben Cadik Danon134, Jugoszlavia els6 rabbija szentelte fel, Aleksandar Greber 13>
pedig egy fényképes dokumentacidt készitett rola, ami koriilbeliil hatvan fotot tartalmaz
és egy rendkiviill értékes torténelmi adatgylijtemény. A Greber altal készitett
fényképalbum a mai Nagybecskereki Zsid6 K6zosség tulajdonaban van (Krémar, 2015).
Véleményem szerint, a meglévd helyi és altalanos emlékezési stratégiak
atgondolasaval a fent emlitett szimbolumokat elérhet6vé kell tenni a tagabb
nagybecskereki tarsadalom szamara. A kovetkezd fejezetben megvizsgaltam, vajon mik

ezek a stratégiak napjainkban?

A meglévo helyi és altalanos emlékezési stratégiak

Amikor felmeriil a kérdés, hogy mi a jelentésége a holokauszt-oktatasnak, azt hiszem
fontos szem el4tt tartani, hogy mi az edukacié megfelel6 modszere. Senka J. adatk6zlém
tapasztalatail3¢ szerint a Yad Vashem altal kidolgozott metodologia egy jarhaté ut, hogyan

kell egy ilyen jellegli torténelmi eseményt traumamentesen oktatni a fiataloknak, akik

133 A zsid6 emléktemetdvel kapcsolatban felmeriilt kérdésekre a valaszt tovabbi kutatdsom soran fogom
keresni.

134 Cadik Danon (1918-2005) - zsid6 teoldgus és diplomata, a Jugoszlaviai Zsidd Kozosségek Szovetségének
férabbija volt. 1972-1998-ig szolgalt férabbiként.

135 Aleksandar Greber (sziiletési neve Gréber Sandor) 1927-ben sziiletett, maga is holokauszt tulélé.

136 2009-ben maga is részt vett a Yad Vashem altal szervezett szeminariumon. Senka ]. a Nagybecskereki
Gimnazium szociolégiatanara, aki misszidjaként éli meg a holokauszt-oktatast, 18 éve tanitja a gimnaziumi
didkoknak.
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amugy is sériilékeny életkorban vannak. A 1ényeg az, hogy a gyerekek oktatasahoz nem
sziikséges megdobbent6 képeket, jeleneteket hasznalni. Anélkiil is beszélni lehet veliik a
témardl, hogy az ellenszenvet ébresztene benniik. A torténetmesélés kiilonbozo
modszerei, a tulélékkel- és aldozatokkal valé kozvetlen talalkozas, a bilincselekmény
helyszineinek és az ott torténtek tényszerli elmondasa, a hattérideologia ismertetése,
mind-mind modszerei az érzékenyitésnek. Azonban arra lenne sziikség, hogy ez az
oktatas intézményesitett format és allami tamogatast kapjon és ne csak néhany tanar
jéindulatan muljon, hogy lesz-e egy iskolaban eziranyu foglalkozas vagy sem. Adatk6zl6m
szerint, Szerbidban erre a mai napig nem Kkertiilt sor, a kollégai- és ¢ altala szerkesztett
kézikonyv137 soha nem kertilt be a mai napig sem a kotelezd tananyagba.

Vladimir A., a helyi zsid6 kozosség alelnoke hangsulyozta, hogy: ,nem csak évente
egyszer vagy kétszer, hanem folyamatosan emlékezniink kell a szérnyiiségekre, amelyek a
nagybecskereki zsidésdgot sem kertiltek el”.

A helyi muzeum kuratora, Biljana D. azon munkalkodik minden évben, hogy
kiallitasokon keresztiil transzparensebbé tegye a zsidd kozosséget a varos tobbi lakosa
szamara.

Lidija P., akinek 6tven csaladtagja esett a holokauszt aldozataul, harminc anyai agrol,
husz apai agrol, ugy véli, hogy kotelessége emlékezni. ,,Vannak olyan emberek, akik azt
mondjdk, hogy a holokauszt egy hazugsdg. Edesanydm is az volt? Eqy szdm, aki életben
maradt? Es még sokan mdsok...Ok mind taniii voltak annak, ami valdjdban tortént’ -
mondta konnyeivel kiiszkddve Lidija P.

Az Osszes tobbi zsid6 és nem zsidd interjialanyom egyetértett az idézettekkel.
Mindenki rendkiviil fontosnak tartja az emlékezést.

A kovetkezo fejezetben a nem zsidé transzgeneracios mintak jelentéseit elemeztem,
nem zsido interjualanyaim narrativajan keresztiil, mert az altalam kutatatott zsidd
kozosséggel vald egylittélésiik erdviszonyaira voltam kivancsi, illetve arra, hogy mit

gondolnak 6k az emlékezés sziikségességérdl?

137 Grupa autora (2012): Priru¢nik za ucenje o holokaustu (Kézikonyv a holokauszt tanitasahoz), Platoneum,
Novi Sad-Savez jevrejskih opstina, Beograd

Prirucnik za ucenje o Holokaustu (jevrejskadigitalnabiblioteka.rs) (let6ltés datuma: 2023.03.20.)
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A nem zsidé transzgeneracios emlékezeti mintak jelentései

Nagybecskereken

P.Vera szerint ,En tigy érzem, ezzel, hogy tovdbbvisziink mindezt, pont az, amivel tartozunk
ezeknek az embereknek!38.Meg kell 6rizniink az emlékiiket, fejet hajtanunk a sorsuk felett.
Nem szabad elfelejteni, hogy egykor itt voltak, és hogy mindenki a maga médjdn hozzdjdrult
ahhoz, hogy egy jobb vildgot teremtsiink, legaldbbis a sajdt kis kornyezetiinkben.”

V. Anna néni, aki féldrajztanarné volt, de torténelmet is tanitott, a kérdésre, hogy
kell-e emlékezni és hogyan, a kovetkezd valaszt adta: ,Eldszor is szeretettel. Bemutatni,
hogy nem tehetett a zsidé sem arrdl, hogy zsidénak sziiletett. Megkérdezték az embereket,
hogy te minek akarsz sziiletni? Es ha mdr ennek vagy ennek sziiletett...Mink eqyformdn
sziilettiink, egyforma a feladatunk, egyformdn néziink ki, nem? Ha kiils6leg a bére az
embernek mds, mert tényleg nagy kiilénbség van bérszin, névés, szemszin, a haj, minden, de
mindenkinek egyformdn van keze, ldba, tiideje, mindene, és egyformdn kell, hogy étkezzen,
egyformadn kell, hogy pihenjen, ebben mind egyformadk vagyunk. Ez a kiilsé, a i kiilonbézik,
ez semmi...Es senki sem kérdezte meg mi akarsz lenni, nem? Ahogy véletleniil megsziilettiink,
egyformadnak sziilettiink. A kirdlyi csalddba is tgy sziiletnek, mint azok ott kinn a mezén, a
pusztdan...Ezt kellene elfogadni, hogy mindannyian egyformak jéviink a vildgra. Ezzel kellene
kezdeni, ezt kellene mdr gyermekkorban tanitani, belenevelni. Gyermekkorban, hogy ne
veqyék dt a gyiiloletet. Es eqybehozni 6ket, hogy megismerjék, szeressék eqgymdst’”.

B. Laszlo szerint: ,Igen, mindenféleképpen emlékezni kell szerintem foként a
holokausztra. Miért? Az egy nagyon, nagyon, nagyon borzaszté dolog volt az, ami a
zsidokkal tortént, pechiikre, szerencsétlenségiikre. Meg kell emlékezni, hogy ne térténjen
meg. Sajnos meg fog torténni, meg is tortént. Atéltiink egyet, mi nem személyesen, de ugye
Bosznidban mi tortént a kilencvenes években, az egy mini holokauszt volt. Minden
szempontbél. Minden, mind a 3 fél csindlt holokausztot a mdsiknak, tehdt ott volt adok
kapok sajnos. Meg kell emlékezni, sajnos a borzasztéra, mert a borzaszté szerintem az, ami
inkdbb meg fog maradni az emberben és nem a jo, mert mi ilyenek vagyunk. Valami kell,
amitél elrettentink. Mennyire miikédik? Valésziniileg nem”.

Az idézett interjurészletek is azt mutatjak, hogy bar mas szemszogbdl, de
mindannyian egyetértenek abban, hogy sziikséges emlékezni. Barmi legyen személyes

indoka az egyénnek, gy tlinik, az emlékezés nyitottabba, elfogadobba teszi az embert.

138 A zsidokrol beszélt.

95



Konkluzio és tovabbi kutatasi lehetdségek

Eletem harom évtizedét magam is Nagybecskereken toltottem gy, hogy nagyon keveset
tudtam a helyi zsidokrdl. A multikulturalizmus ellenére ismeretem!3? a tobbi
Nagybecskereken él6 etnikumrdl is kevés. Véleményem szerint, ez a szocializmus
hozadéka volt. Ugy szocializalédtunk, hogy tabu volt kiilonbséget tenni nemzetek és
nemzetiségek kozott. A vallas ellenparja volt a Tité-i kommunizmusnak. Tébbségiinknek
jugoszlav lelkiilet(i neveltetésben volt része. Ezért dontottem ugy, hogy Nagybecskereken
végzem el kutatdsomat és ezuton torlesztem addssagom az ott torténtekrdl vald -
akaratomon kiviili - értesiiltség hidnya miatt.

Terepmunkam és dolgozatom irasa soran végig, - a megemlékezési ritus
megfigyelésekor és elemzésekor is -, volt bennem egy folyamatos érzés, miszerint nem
csak a zsido kozosségnek kellene emlékeznie. A helyi kulturalis emlékezet egyoldalu. A
nagybecskereki nem zsidd lakossag nincs tisztaban a varos gazdag - zsidék altal is
épitett140 - multjaval és nem is ,,emlékezik”. Ljiljana P. adatk6zl6m szerint, a napjainkban
is 1étez6 ko6zombdos- vagy bizonyos helyzetekben ,kirekeszt6”14! magatartas a tobbség
iranyabdl, ellehetetleniti a ,kisebbségi 1ét kiegyenlitését”142 (Papp, 2016). Az emlékezés
térbeli reprezentacios elemeinek (botlatékdvek, emléktablak), illetve mizeumi tarlatok
és kiallitasok143, valamint a Zsid6 Kozosség altal publikalt kiadvanyok megjelenése
ellenére is, a varos zsid6 kozossége még mindig lathatatlan a ,,nagykézénség” 144 szamara.
A ,kisebbségi lét kiegyenlitése” még nem tortént meg. A nem zsidé populacid

tajékozatlansaga és ebbdl fakad6 k6zombossége vagy kirekesztési modszerei, még mindig

139 Véleményem szerint nem csak az én ismereteim minimalisak.

140 Sz szerint és atvitt értelemben is.

141 Ertem itt példaul a kozosség hivatali iigyeinek elnehezitését, amirél a helyi Zsidé Kozosség elnoke mesélt
nekem és amire dolgozatom tovabbi fejezeteiben b6vebben kitértem.

142 Papp Richard (2016): Bezzeg a mi rabbink cimii kényvében konkrétan a ,kisebbségi 1ét kiegyenlitése”
alatt, a humor 4ltal térténg kiegyenlitésre gondol. igy fogalmaz: ,A tiilélés és kirekesztés, mint tarsadalmi
realitds, egymas félreértése, mint a kulturalis kommunikacié sajatossaga, valamint az ezekbdl fakado
élethelyzetek visszatérd elemei a kulturalis emlékezethez kapcsol6dé humornak”. Arra gondol, hogy a
zsidok vicceik révén megprobalnak feliilkerekedni a megalaztatds, kirekesztés érzésein és altaluk
egyensulyi helyzetbe keriilni a tobbségi tarsadalommal szemben. Ennek tiikrében a ,kisebbségi 1ét
kiegyenlitése” alatt én egy altalanosabb egyensulyhelyzet megteremtését értem és a kifejezést egy tagabb
kontextusba helyeztem, miszerint ehhez nem csak a zsidok iranyabdl torténd ,kiegyenlités” sziikséges,
hanem a nem zsidd tarsadalom nyitasa, szembenézése, esetleg feleldségvallalasa és a traumak kibeszélésére
valé hajlandésag sziikséges.

143 A felsorolt reprezentaciés elemekrdl bévebben dolgozatom kdovetkezo fejezetében fogok irni.

144 A Nagybecskereki Zsidd K6zdsség elndke
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termd talajt nydjtanak az antiszemitizmus magjanak elvetéséhez és annak taplalasahoz. A

meg nem ismert és ki nem beszélt traumak megnehezitik a mélyebb megismerést. A

diskurzus hidnya dominal, és ennek tiikrében felmertiil a kérdés, hogy fennall-e ugyanez a

probléma, mas - Banat teriiletén €16 - kisebbségek esetében is? A zsid6 torténelembdl

fakado felfoghatatlan események megértése miben jarulna hozza a régié multikulturalis

lakossaganak élhet6bb egyiittéléséhez? Kutatéi munkam folytatasaban tobbek kozott

ezeket a kérdéseket is igyekszem megvalaszolni majd.
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Taisiia Frank

Mobilized liminars | Ukrainian protests in Budapest

in times of the Russo-Ukrainian War

Introduction

Ukrainians in Budapest are experiencing the war in their home country in a delocalized
way (Demmers 2002). Active hostilities are taking place not in the immediate
environment of Ukrainians living in Hungary but rather in their heads. Advancement of
communicative technologies, saturated media coverage of the Russo-Ukrainian War, and
democratized filming and reporting of war events by social media users are blurring the
image-reality dichotomy and making the war phenomenologically apprehensible for the
Ukrainian diaspora. Furthermore, the rapid influx of protection-seekers from Ukraine to
neighboring countries, including Hungary, has amplified the realness and discernibility of
the war for the local Ukrainian community. These factors have changed group
membership dynamics in the Ukrainian community of Budapest and created a locally
specific modality of living through the war as the Ukrainian diasporan.

In many ways, this modality is induced and reproduced by the specific nature of
diaspora nationalism, for which the attachment to the homeland is paramount (Smith
2010). The vision of the homeland is a critical focus for analyzing the Ukrainian diaspora's
war experiences since the Russo-Ukrainian war is defining whether the Ukrainian
sovereign state and distinct Ukrainian identity are to exist. Thus, this war is a significant
threat to the ability of the Ukrainians abroad to create and recreate a meaningful
connection to their homeland.

Such a threat shapes forces of mobilization in diaspora communities. Residing
relatively close to the locality of the war in the neighboring country of Ukraine
prominently contributed to the mobilization of Ukrainians in Budapest. It manifests itself
in creating a network of support for Ukrainian war refugees, arranging free Hungarian
language lessons, putting into place the school and the kindergarten with Ukrainian
teachers, crowdfunding money for the military and humanitarian needs in Ukraine,

organizing art and photo exhibitions devoted to the theme of the war, and even visually
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demarcating national affiliation with the sticker of the Ukrainian flag on profile pictures
on social media. Examples are numerous.

Rallies, demonstrations, and related events in other countries are among the most
vocal, public, and transnationally used displays of Ukrainian diaspora mobilization in the
war. Ukrainians have been organizing them with the declared aims of drawing the
attention of the international community and the host country's government and civil
society to the war in Ukraine, articulating Ukrainian political demands, and showing the
solidarity of Ukrainians abroad with Ukrainians in Ukraine. These demonstrations are a
particularly performative and audience-oriented direction of Ukrainian mobilization in
Budapest and elsewhere. In such a manner, the Ukrainian community in Budapest is
constructing a transnational way of living through the war. Such a way is of temporary
but reemerging character and is governed by its specific logic.

Intending to contribute to the knowledge of how humans live through grand-scale
crises, this research investigates social forces that brought Ukrainian rallies in Budapest
into existence as a war-specific social action and cultural meanings attributable to these
events. More specifically, I seek to interpret the experiential and culturally specific
schemata that shaped, framed, and guided the practices of the Ukrainian protests. Thus,
the main objective of this work is to provide a thick description (Geertz 1973) of Ukrainian
protests in Budapest and to compile an ethnographic account of these events as a
symbolically and emotionally charged social process.

Participant observation of this war-specific social practice was the best-suited
method for grasping the phenomenon of Ukrainian rallies in its cultural entirety. During
the nine months of my presence in the field,  had seen a continuous reinvention of cultural
tools that Ukrainian diasporans used to situate the war in their lives. Accommodating the
war happening in Ukraine while being in Budapest into one's lived reality, the war, which
was nowhere but everywhere in the lives of Ukrainians in Hungary, was not
straightforward and obvious. This work argues that Ukrainians in Budapest claimed to
share the delocalized ontology of the localized war in the ritualized dynamics of rallies.

In the pursuit of the answers to the questions posed, firstly, this work lays out a
conceptual scheme of the research based on the overview of theoretical reflections and
empirical findings on the phenomenon of liminality and grand-scale crisis that whole
collectivities go through. It gives the theoretical contour relevant to this study of the social

rupture ritualized in diasporans' political actions.
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In the next chapter, [ describe in detail how [ employed the method of participant
observation in the field and my choices on the intersection of the roles of a researcher and
a political subject. Additionally, I mention the methodological limitations of this inquiry
and trace the ethical challenges I faced in the tumultuous and troubled field of political
activism of people living through the war.

The most extended section of this work is dedicated to the ethnography of
Ukrainian rallies in Budapest. It is structured in accordance with the identified processual
pattern of these events. Such a pattern consists of separation, liminal phase, and
reaggregation stages, replicating findings in the classical anthropological study of rituals
and liminality by van Gennep (1909/1960) and Turner (1985). The ethnographic part
provides insights into each stage's experiential qualities, repetitive practices, their
functions, and meanings.

[ aspire to go beyond the totalizing explanations, which rely on different -isms in
their conceptual affinities. Such a line of inquiry has analytical merit in war studies, but
putting the observations into the anthropological framework means striving to grasp the
human in reality under observation. There are idiosyncrasies in the human way of living
through the war while being territorially detached from it and organizing, attending, and
participating in rallies as a response to it. Thus, there are reasons Ukrainians in Budapest
chose to perform this way in rallies. As anthropology is an interpretative endeavor, there
is a need to decipher underpinning senses and denotations of Ukrainian diasporans' war

mobilization in the Hungarian capital's public sphere.

Theorizing liminality

Bjgrn Thomassen (2014: 7) claims, "Liminality explains nothing. Liminality is. It
happens." This statement seems to be a quite paradoxical way to start explaining the
central concept of this work, relying on the definition that points to its epistemic
vagueness. Still, it is precisely why this concept is of genuine anthropological value and
disregards pure scholasticism.

The notion of liminality was formulated from the depth of the actual living
experiences for grasping their processual pattern and schema. More specifically, it was
grounded in the research and intellectual project of Arnold van Gennep (1909/1960),
who studied what he called the rites of passage in great comparative precision. According

to him, in small-scale societies, these rituals accompany or organize the individual's
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transition from one social state to another. Rites of passage as an analytical category
encompass the rites of birth, marriage, death, and various initiation ceremonies (ibid). At
the fundamental level, these rites demarcate the transition and transformation, leaving
one mode of social being and entering the other, facing life anew.

Relying on the vast array of ethnographical data and claiming that "living facts"
were the subject-matter of social sciences (Thomassen 2014: 44), van Gennep
(1909/1960: 96) formulated or rather discovered in numerous observations "the
tripartite pattern” of rituals. Such a pattern gave form to the rites of passage in different
ethnographic loci. This pattern consists of the sub-rituals of separation, transition, and
reaggregation, which constitute the ritual in which the individual goes through the
breakage of previous social life, lives through transformative events and ceremonies, and
renters the social life in a new social capacity.

Referring again to Thomassen’s statement (2014: 7), it is exactly in the ritually
organized stage of transition when liminality is and happens. The liminal existence takes
place in between "the previous world" and "the new world" (van Gennep 1909/1960: 21),
and in essence, it is the absence of the human world and its comprehensive structures that
is the challenge to overcome. The latter is of transformative value in the ritual. Liminality
as an analytical tool does not explain because its epistemological function is to point to
the experiences in times of life-world rupture and its resulting overwhelming confusion
and, in many cases, suffering. These experiences are different and hugely variable. They
happen for various reasons. Nevertheless, they all lead to the rise of a new subject.

Victor Turner was the first anthropologist who embarked on this intellectual
project of van Gennep and devoted his attention to the thorough study of liminality a half-
century later. Reflecting on his intellectual upbringing in the school of British structural
functionalism, he stated that he had to overcome the dogmas of this structure-based
approach so he could find a way through his field experiences (Turner 1966). Turner's
change of intellectual path happened due to the encounter with the rituals of Ndembu,
among which he and Edith Turner collaboratively conducted ethnographic research.
Relying on this data Turner (1987) gradually started to detach himself from the
structuralist approach and inserted sensitivity to performance in his analysis, coming up
with the concept of "social drama" as processual ritual conduct.

Turner (ibid) suggested a four-sequential frame of social drama, which includes

stages of breach of norms, crisis, redress, and reintegration, with crisis and redress as
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culminating points of social conflict resolution in the ritual. However, discovering "The
Rites of Passage" by van Gennep and delving deeply into his legacy Turner claimed both
crisis and redress were of liminal quality. Thus, he connected his four-sequential schema
to the tripartite pattern discovered by van Gennep (ibid; Thomassen 2014; Szakolczai
2004). From that point onwards, the concept of liminality formed the centripetal force in
Turner's intellectual path, marked by the urge to grasp liminal-like experiences not only
in small-scale but also in modern societies where apparent ritual processes had seemingly
disappeared.

Elaborating on van Gennep's (1909/1960) concept of liminality, Turner (1967)
provided a famous definition of it - being "betwixt and between.” For him, liminality is not
a state. Instead, it is a transition between states built by structures of kinship, law, political
institutions, and other organizational forces of social life. This transition happens in a
rupture between structural positions, and going through that rupture is ambiguous,
dangerous, confusing, and, most importantly, transformative. Moreover, Turner (ibid)
emphasizes one more discovery in the ethnographic data of van Gennep and others. Rites
of passage happen not only for the individual transitions in social life but also when the
whole collectivity is moving from one social modality to another - for instance, from peace
to war or from food deficiency to its abundance (ibid). Therefore, transition and liminal
experience can be of both individual and collective significance.

Turner (1966) emphasized the importance of a peculiar social modality of the
liminal period - a modality arising between people undergoing the liminal phase together.
He called this type of social relationship communitas (ibid). For Turner (ibid),
communitas is strongly bonded collectively with a deep sense of equality, characterized
by horizontal relationships and commitment to comradeship. However, he contrasts it
with the Durkheimian notion of solidarity, which essentially relies on the structural
differentiation of roles (ibid). Turner (ibid: 136-137) states that communitas is a pure
mutuality of being and social co-existing between "I" and "Thou" and, most importantly,
in recognition of co-experiencing reality with Thou. In Turner's conceptualization,
communitas is always of temporary and spontaneous quality. This intense sociality is
destined to be transformed and incorporated into a new structure at one point, where the
norms and rules shall establish social relationships again.

Thomassen's (2014) analytical application of the concept of liminality goes further

to the macro-level social transitions; he expands its epistemic potential by adapting it to
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the analysis of social change in modernity. Thomassen (ibid) found his theoretical
inspiration in the book of Szakolczai (2000: 210), who had defined modernity as
permanent liminality and claimed that the importance of this concept was equal to the
one of "structure, order and institution.” Thomassen (2014) talks about different types of
liminality based on the subjecthood of the one experiencing it (individual, group, societal)
and its temporality (moments/sudden events, periods, epochs). This framework focuses
on the liminal experience instead of the organized transitionary stage in the rites of
passage (Thomassen 2014).

Thomassen (ibid: 94) coins the term "macro-liminality” to point to the total
collapse of social order and "a rupture into every level of the taken-for-granted." Drawing
on the philosophical and sociological works of Tarde, Kierkegaard, Horvath, Bateson, van
Gennep, and Turner, Thomassen (ibid) builds up the conceptual tool for analyzing macro-
liminality, suggesting three additional concepts: imitation, tricksters, and schismogenesis.
Imitation points to the importance of imitative behavior and the contagiousness of crisis
in a liminal setting. The second one emphasizes the dangers of trickster figures in anti-
structural situations and periods when charismatic leadership is of utmost importance -
figures who only pretend to know the way back to order, to the solution and salvation,
playing rhetorical tricks with macro-liminality for their benefit. Finally, schismogenesis
in this framework is splitting into two in liminal conditions and the subsequent
crystallization of such a division into a permanent thing.

Thomassen (ibid) mentions a significant difference between macro-liminality in
his interpretation and liminality experienced individually in well-established ritual forms.
Liminality ought to be temporary. During the rite of passage, the individual is aware of the
coming end of liminality and the existence of the way out of it. Moreover, there is a "master
of the ceremony" (ibid: 4) who guides initiands through the challenging and confusing
transition. On the contrary, for collectivities experiencing macro-liminality, the future is
unknown, and there is nothing to be reaggregated into - everything granted collapsed. In
addition, this is the first time anyone has experienced such a crisis on the grand level;
therefore, no one can meaningfully guide anyone during this period (Thomassen 2009).

Exploring further how this line of anthropological theory can contribute to political
and social theory, Georgsen and Thomassen (2017) studied the Revolution of Dignity in
Ukraine in 2013-2014 as a liminal process with the tripartite model. They based their

analysis on gathered empirical data from online interviews with participants and their
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posts on social media. The article convincingly traces the irreversible changes in
subjecthood and invocation of communitas among protesters during the Revolution as a
clear example of an anti-structural happening.

Longing for change, denying the status quo the right to present and future, building
and barricading the revolutionary locale on Kyiv's central square wherein joiners
experienced an act of no return to the previous order made Maidan "a liminal hotspot"
(ibid: 201). At Maidan, new forms of sociality called "dignity" were born, the ambiguity of
self-structuring anarchy ruled, and the very life was at stake and put to trial against death,
considering the revolutionaries' resistance to police brutality. Given these findings, the
authors compared protesters joining Maidan with the passage neophytes go through
(ibid).

Another revolutionary stage where notions of macro-liminality and communitas
became helpful for the anthropologist can be found in the article by Peterson (2015), who
studied the revolutionary experiences of Egyptian people in Tahrir in 2011. Like Georgsen
and Thomassen (2017), Peterson (2015) did not immerse himself in the actuality of
events but followed them online with his wife. He relied on media activity and accounts
of their acquaintances in Egypt and the general group of protesters. He called
participation in the Tahrir Revolution "a national rite" (Peterson 2015: 174),
documenting the sense of pilgrimage going to Tahrir Square invoked in protesters. And in
the same vein, as previously mentioned authors, Peterson (ibid) identified the dense
egalitarian ethos of communitas among participants with its temporary disregard for all
social distinctions.

Lastly, the experiential nature of (macro-)liminality should be emphasized. The
liminal experience of the particular collectivity living through the crisis is the prime focus
of this research, informed by Szakolczai's (2004) conviction that social sciences ought to
study neither facts nor concepts but experiences. Researching liminality with sensitivity
to experience is investigating what it is like to be pushed to the limit and stay at it.

In the footsteps of van Gennep, Turner, and Dilthey, Szakolczai (ibid) draws
parallels between lived experience and the rite of passage - to experience something
requires departing from another something. In this regard, the new range of events that
make together a human experience starts when the wave of previous events subsides;
thus, experiencing is necessarily transitional and change-inciting, challenging and

reshaping the very mode of one's existence in the world.
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Based on the etymological, anthropological, and philosophical analysis Szakolczai
(ibid) contrasts experience with events, which he defines as the external force that puts
one to the trial and necessitates finding the solution. Instead, the experience creates a
need for interpretation and reflexivity instead of the solution; experience is an
irreversible movement through events - the movement that humans need to make sense
of (ibid).

This line of reasoning forms the epistemological foundation of this study that aims
to grasp the processual pattern and interpret the meaning of the war-related liminal and
transformative experiences of Ukrainians at the rallies in Budapest. This work is inspired
by the conviction of Szakolczai (2015: 31) that "Without the experiential dimension...
without consideration... of suffering-producing liminal situations and events, social and
political analysis becomes not only lifeless but useless as well, failing to provide guidance

when it is most needed."

Methodology

Ukrainian rallies in Budapest had been taking place since the first day of the full-scale
Russian invasion of Ukraine. [ started to attend them as an active participant after other
Ukrainians, who lived in Budapest, personally invited me to come there, sending me links
to the Facebook pages of the first rallies. In such a way, [ had become a consistent
participant in these events attending them for nine months and establishing my presence
in the web of social relations that had emerged around them.

In the name of intellectual honesty, it is necessary to emphasize that my entry to
the field was not preplanned and deliberate - it was reflective of the fact that [ was a
member of the Ukrainian community in Hungary. Therefore, my access to this field
directly resulted from taking the political side in the war that profoundly affected the local
cluster of the Ukrainian diaspora in Hungary. [ had not chosen the field - the field had
chosen me.

While my political positionality in the field certainly implied risks of not being able
to achieve a necessary intellectual detachment for analysis and interpretation proper, |
insist that these risks were the price one had to pay for being able to conduct the research
in the profoundly sensitive field among people who felt affiliated with the country affected
by the large-scale military aggression. Most probably, insights in this research would not

have been possible if I had not gained the trust of other Ukrainians due to my clear
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political stance in the ongoing war. Therefore, my methodology and the whole experience
of this research were derived from (self-)positioning on the border between, in
Bourdieu's terms (1972/1977: 1-2.), the listening subject and speaking subject - the
border, which generated dialectics of native representative and outsider interpretative
perspectives.

Notably, the contingencies of my engagement with Ukrainian rallies in Budapest
impacted note-taking in February and March 2022, the first months of the invasion, when
[ still had not decide to begin my anthropological inquiry into this phenomenon (meaning
note-taking was non-existent at that point). As a result, I made field notes on rallies after
a two-month delay and drew them from memory, which could distort the systematics of
the data collection process. However, since these rallies followed specific patterns and
things that deviated from them tended to be easy to remember, it is doubtful such a delay
significantly compromised gathered data about the first demonstrations.

[ decided to investigate these events anthropologically after having numerous
conversations with protesters, overhearing their conversations with others, listening to
speeches they were delivering, and generally observing what happenings and practices
were occurring there. Such an immersion into these events made me realize that these
events were not just of protesting value but conveyed quite intimate meanings and
experiences of the war, which were worthy of anthropological exploration. As  mentioned
before, this exploration relied on the strategy of switching between "being native" and
"going alien" - a certain intentional disengagement happened to be necessary for
producing the ethnographic record since the latter is "ultimately distinct and objectifying"
(Rock 2001: 32).

For the first two months, my primary source of information about upcoming rallies
were the Facebook and Instagram pages of members of the Ukrainian organization in
Budapest Yednist, as well as Facebook events and Instagram stories, which Ukrainians
were creating and sharing to notify other Ukrainians in Hungary about these rallies.
However, Yednist was not a primary entity responsible for the organization of these
events - the organizational structure behind them had always been fluid and
unpredictable, encompassing several Ukrainian organizations, which operated in
Budapest, and the Ukrainian embassy in Hungary. Moreover, many participants and some
organizers were not affiliated with any organization. It meant that these rallies had

established a unique social and organizational network very specific to them.
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[ knew the head of Yednist; in May 2022, I offered her my help in organizing
another demonstration with the demands to arrange the extraction procedure for
Ukrainian combatants trapped in the Azovstal steel plant in besieged Mariupol at that
moment. However, before we put everything in place, the combatants of Mariupol
surrendered to the Russian army under the orders of Ukrainian military commanders.
Still, since then, I have been a member of the Facebook chat, where several dozens of
active demonstrators were discussing the organization of subsequent events and the
general agenda of the war. This chat became my primary source of information about
Ukrainian protests and the motivations of chat members to organize and come to them.
In the chat, I informed people I was conducting ethnographic research on these
demonstrations. I did not face any objections from their side, which could be attributed to
the fact that these rallies had a profoundly public character and goals, making chat
members calm when under the spotlight.

In this work, I describe and analyze my findings in the form of a thick description
and interpretative engagement with what Geertz (1973: 5), the main inspirator behind
my methodological approach, calls "webs of significance" in the realm of rallies. I strive to
describe the identified pattern of the protest process and the tangle of experiential and
cultural senses governing it as meticulously as possible. As Geertz (ibid: 14) claims,
providing "actor-oriented" explications of the context wherein protesting was a flow of
interconnected actions, ideas, and emotions, is the anthropological way of making this
flow analytically comprehensible - the viewpoint that I equipped myself with while
producing this ethnographic account.

Moreover, Geertz (ibid) suggests training aspiring anthropologists in the thick
description based on their own culture and interpretative reconsideration of it. I stand
firm in the conviction that although I was involved personally in Ukrainian diaspora
activism in Hungary and was affected by the war in Ukraine, my position and presence in
the field perfectly followed Geertz's suggestions and relied on encountering the Other in
my own culture. First and foremost, Ukrainians during the war were Ukrainians [ had
never met before since the all-out war was novel for almost all of them. Still further,
Ukrainians in Budapest, both long-term residents of Hungary and protection-seekers
from many different regions of the big country, made it necessary for me to comprehend
their familiar but still variable and sometimes unpredictable cultural patterns and local

frameworks informing their perceptions of the war, and it was a humbling experience of
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rediscovering my society. Hopefully, the ethnographic piece presented in this work will
give a reader a feeling of access to and copresence in the actuality of Ukrainian rallies in

Budapest, where [ found myself in gloomy February 2022.

Ukrainian protests: Process and experience

Rising Ukrainian flags constructed and delineated the place of rallies. Therefore,
approaching a chosen location of a given event was always the search for the
distinguishing national insignia. Sometimes the squares were filled with other people, and
looking for protesters could be pretty confusing for a while, but the moment I saw the
blue-and-yellow flags attached to the long sticks, I knew where and towards whom to
head.

Flags functioned as the tactic of presence exposure. To use the flag meant to make
the Ukrainian presence in Budapest visible and to make the presence of the war and
liminal condition, alienated from the city's ambiance, meaningful and visible.

While the nationally demarcated spatiality was constructed without delay, time
was elastic. Demonstrations rarely started precisely at the pre-defined moment. The
protests' first 15-30 minutes were the expectation and anticipation time, the period of
accumulation of the necessary number of people, and, more importantly, the collective
effervescence to load the place with emotional dispositions of the protest.

While the number of people sufficient for the beginning of the noticeable and
collectively resonated interaction at the protest was gathering, those who had already
come were primarily socializing and setting things up for the event. I could see the woman
making banners for other protesters on the pre-designed template with a spray (in the
first weeks of protests) with admiring efficiency. Kateryna, the head of Yednist, usually
offered others pre-made banners accumulating as protest artifacts over time and stored
at her place. Some people were turning on and testing the loudspeakers with the
Ukrainian music, primarily related to the war, playing on, so "We don't stay here in some
sad silence.” Several times Jaroszlava Hartyanyil4s, the activist of Ukrainian diaspora in
Hungary and a member of the Executive Committee of the Ukrainian World Congress,
brought copies of the local Ukrainian magazine "Hromada" ("Community") and gave it for

free to those who were willing to take a copy. Generally, it was a time for socializing when

145 | provide Jaroszlava Hartyanyi’s real name since she is a very public figure in Ukrainian and Hungarian
society. All references to her role are related exclusively to her public activities.
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people talked about the war, discussed the news, shared personal stories of the war or
things happening in their lives, encouraged each other to persevere through hard times,
and gave suggestions on how to hold on.

Until the right moment came to invoke separation from daily and mundane life.

Separation

At some point, when a noticeable amount of people gathered, organizers of a
demonstration would decide that it was time to start the event. Plotting of the beginning
would always begin with the ritualized exchange of chanting, which was at the very core
of the soundscape of every protest. The most fundamental part of this exchange is the
greeting, which had become incorporated into the protests from its widespread everyday
usage in Ukraine and abroad during the ongoing war. Organizers, usually Kateryna, Pavlo,
or Oleksii, another protesters, would scream the greeting using loudspeakers and
microphones, and the attendees would respond collectively: “ Slava Ukraini!/Glory to
Ukraine! - Heroiam slava!/Glory to heroes!”

Sometimes it was enough to set up the start of an event, and organizers would
proceed to other acts, mostly speeches about an event's aim and agenda. The exchange of
these two phrases was the most important act since it separated rally participants from
normality and ordinary social interactions - it was a signal that another type of
subjectivity, war subjectivity, was to be formed, transformed, and expressed. However, in
most cases, at the start, at the beginning, and during rallies at different stages, protesters
used the complete ritual exchange of chanting. It was cyclical and performed as a dialogue
between one person, usually an organizer, initiating the exchange by shouting a first
phrase and the group of protesters screaming expected and scripted responses. Such an
exchange followed in this way:

- Slava Ukraini! - Glory to Ukraine!

- Heroiam slava! - Glory to heroes!

- Slava natsii! - Glory to the nation!

- Smert voroham! - Death to the enemies!
- Ukraina...! - Ukraine is...!

- Ponad use! - Above all else!

- Odna...! - One...!

- Yedyna soborna Ukraina! - United and sovereign Ukraine!
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- Nashym zahysnykam trychi...! - To our defenders three times!
- Slava! Slava! Slava! - Glory! Glory! Glory!

- Nashym likariam trychi...! - To our doctors three times!

- Slava! Slava! Slava! - Glory! Glory! Glory!

- Nashym volonteram trychi...I - To our volunteers three times!
- Slava! Slava! Slava! - Glory! Glory! Glory!

Despite the troubling history of these chants, which Ukrainian radical nationalist
insurgents first used in the 30-the 50s of the XX century, I stand against the relevance of
any hyper-nationalistic sentiments among Ukrainians in Budapest, especially taking into
consideration that many members of the Ukrainian diaspora in Hungary are of both
Ukrainian and Hungarian descent or are involved in inter-ethic marriages. Moreover, this
chanting is relevant for Ukrainians today experiencing an invasion of the homeland
directed from Moscow because it was shaped in the context of the wartime resistance to,
among other things, Soviet rule, and power imposition from, again, Moscow.

Ukrainian radical nationalists committed war crimes against the Polish and Jewish
communities, but Ukrainians in Budapest today are not seeking historical relevance to
these atrocious acts. On the contrary, Ukrainians appropriated and reinterpreted this
chanting during the pro-democratic revolution in Ukraine in 2013-2014. The ongoing war
added a layer of new meanings of the resistance to the Russian invasion to these phrases.
Revolutions in independent Ukraine and resistance during the war are critical historical
experiences based on which Ukrainians have constructed a modern national frame devoid
of notions of ethnical purity or some group's superiority. The nation that people express
"glory" to is, first and foremost, the political community longing for self-governance. The
need to express this glory to the nation in a heightened and repeated way came from the
denial that such a community exists by the invading force. Glory expression is a symbolic
counter-attack on the Russian war narrative. In the protesters' symbolic toolkit, the
rhetoric of glory expression is the part of performative self-positioning as a war subject
and a citizen of the country at war.

In addition, extremely subtle but significant semantic differences exist between
the English word "glory" and the Ukrainian word "slava": the former tends to connote
prestige and honorable achievement, while the latter point to mass popularity and
recognition. The "glory" is always given from the subject to the object: this is indicated by

the usage of the dative case in Ukrainian and the preposition "to" in the English translation
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of the chants. Slava was created by Ukrainians mutually recognizing their co-participation
in the war and their shared mode of being to be defended.

The Kyiv Uprising and the war are the main historical frames that help to
understand the ritualistic sensibility of Ukrainian chanting at rallies in Budapest. In
liminal experiences, when taken-for-granted ceases to exist, and life is full of
indefiniteness, confusion, and destruction, people need images and models to imitate the
most; taboos tend to be disregarded as well (Thomassen 2014). Ukrainians in Budapest
looked for schemata suggested by previous revolutions in Kyiv for imitational inspiration
and a direction to construct their crisis identity related to the ongoing war. These chants
became the dominant sound of the resistance to the destructive and dividing forces of the
war. History had become the master of the ceremony leading Ukrainians through the
transformative liminal condition of war’s extremities.

Albeit different war symbols, practices, and stories told indeed have to be carefully
analyzed and reflected upon in Ukrainian society, I still consider it important to be
attentive to nuance and remember that the same symbols used by different social actors
in various cultural and historical settings can imply different meanings and denote
different values (the history of the swastika is, probably, the most famous example).
Symbols are never constant.

The finalizing ritual part of this interaction was to turn on the Ukrainian anthem
in loudspeakers — most people were eager to sing the anthem along with the music.
Several times, there was a technical issue with the loudspeakers, and the music turned off
in the middle of the anthem, but people kept singing without it till the end. Many of them
put their hands on their heart. It is the established bodily mode of conduct when the
Ukrainian anthem plays on. It is not an imposed expectation. On the contrary, in its very
nature, such a movement is mimetically created and reinforced, cherished as an act of
respect to the valorized audial symbol of Ukrainian nationhood.

The Ukrainian anthem, which followed along the lines of "Ukraine has not yet died,
neither her glory nor her freedom,” had a tremendous sentimental value for people
experiencing the military invasion of their country - time and again, [ could see women
singing it through the tears on their eyes. This anthem singing related to the life
experiences of demonstrators - it was an emotionally intense moment when the anthem
was locating itself in the acute reality of Ukrainian lives. The same ritualized chanting and

anthem singing would happen at the end of the demonstration demarcating its end.
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Still, these chants were never left only for starting and endings stages of the rally
process. Instead of conceiving them as strict lines, it is better to think about them as
waves. The cycle of chanting exchange would unexpectedly start again in the middle of
the rally or even someone's speech (and well-respected Jaroszlava Hartyanyi would not
be an exception to this) if someone took the initiative to reactive it again or if the moment
was emotionally charged enough to reintroduce these interactions or, vice versa,
unexpected silence for a while came in, which was not acceptable at the protest -
Ukrainians were supposed to have to say something to the world and the enemy.

These chants were rhythms and vibrations of the protests, not their separate
blocks. Still, in the middle of the rally, they would always be unpredictable in articulation
and diffused. Sometimes, one group of demonstrators could start to chant something
different than the other, either because of not hearing clearly what was being chanted in
another part of arally's locality or trying to engage in audial contestability and overpower
with other slogans the previous line of chanting. Still, it was a slight divergence whenever
it happened since the display of the synchrony was the ultimate goal - protesters always
tried to bring oscillation back to the simultaneity of the collective action comprised of

many individual acts directed in the same way at the same time.

Liminal phase
The undefined and experimental middle stage of the rallies revealed that the repertoire
of chanting was much richer and constantly filled with new slogans, pre-constructed or
spontaneously made up in the process, always contested and updated. The most
commonly used and recurring chants were the following: "Russia is a terrorist state,” "Fuck
Putin, fuck Russia,” "Russia kills children,” "Russian soldiers, go home," "Ruszkik haza,"4
"Putin is a terrorist,” "Putin gyilkos,"%’ "Putin khuilo,"*8 "Russkii voennyi korabl, idi
nakhui."14°

One of the most important types of chanting in the first couple of months of the
invasion was claiming that cities on the internationally recognized Ukrainian territories

were Ukrainian. Specifically, it meant they belonged to the Ukrainian political space

146 "Russians, go home" in Hungarian. Borrowed from the Hungarian anti-socialist revolution of 1956.

147 "Putin is a killer" in Hungarian.

148 "Putin is a dickhead" in Ukrainian and Russian. This chant became popular in Ukraine during the
Revolution of 2013-2014.

149 "Russian warship, go fuck yourself" in Russian. The answer of the Ukrainian defender of Zmiinyi Island
to the Russian troops' offer to surrender. The phrase instantly gained mass popularity in Ukraine.
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defined by the border of Ukrainian governance. This type of chanting would go like this:
one person would scream the city's name (Kyiv, Donetsk, Odesa, Luhansk, Mykolaiv,
[zium, Chernihiv, Kharkiv, Kherson, etc.), and the demonstrators would scream in
response "is Ukraine!" (the whole chant would be, for example, "Mariupol is Ukraine!"). In
addition, people who wanted to mention a specific city or town (maybe, they grew up
there or their close ones still stayed in that place) could interfere and scream the name of
it, so others would also collectively signify that it belonged to the Ukrainian frame of
national reference.

The most mentioned cities were either under Russian occupation, threatened to
become occupied, or were located on the frontline. This chanting gradually disappeared
when the military stand of the Ukrainian army became confident, the Ukrainian counter-
offensive started, the Russian army was withdrawing from more and more places, and
Ukrainian combatants began to deoccupy some of the cities. Therefore, from August to
December, it was not used at all.

An interesting thing happened during the protest in December. Kateryna tried to
reintroduce the chants about cities by screaming, "Odesa.." and expecting others to
respond, "is Ukraine!" but demonstrators became somewhat confused rather than
responsive. The reason was that at that stage, no one was questioning that Odesa
belonged to Ukraine - the threat of the southern city's occupation by the Russian army
became minimized compared to spring 2022. Furthermore, international pressure on
Ukraine to give up territories for negotiating with the Russian government stopped being
so pervasive in the media, and the stance of the Russian army in Ukraine was perceived
as more and more precarious by Ukrainians. That day Kateryna's attempt to go back to
this chanting did not resonate with protesters since they did not feel such a strong need
to guard Ukrainian national borders symbolically. That day with the laughter of shyness,
she admitted her attempt was a bit weird and stepped away while others took over the
chanting initiative with other slogans.

Ukrainians did not articulate the meanings of the war only in chants. These
meanings were in the widespread usage of blue-and-yellow colors of several rising
Ukrainian flags and ribbons on people's coats or t-shirts, and young girls, from time to
time, would draw the Ukrainian flag on their cheeks using shadows for makeup.
Moreover, during many protests, including the moving one on April 30th, 2022, the very

(self-)positioning of the bodies of protesters was aimed at bringing to the center the total
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symbol of the nation - the Ukrainian flag. Frequently there was a huge Ukrainian flag -
the biggest one was 30 meters long, but there was also a smaller flag that still took a
substantial amount of space when unfolded. These flags had to be carried and held by
many people - demonstrators would encircle it and keep it with one or two hands,
curating bodily intimacy with the primary symbol of their political sovereignty. At the
same time, children would playfully run underneath it chasing each other.

The semiotic landscape of rallies was undoubtedly shaped primarily by banners.
They condensed the messages and meanings into a powerful, image-based, eclectic form,
assertively demanding the spectators' gaze. Banners can be divided into three main
categories according to the statement and issue they pointed to:

1. Defining the enemy and constructing its specific image (depicting Vladimir Putin
as a murderer with the "Z" letter written on his head, showing him in a caricatural way,
merging his image with the image of Hitler; stating the "inhumanity" of acts of the Russian
army, insisting on the "terrorism" vocabulary as applicable to the politics of Russian
Federation, and so forth);

2. Visualizing the war (showing photos of buildings and infrastructure turned into
rubble in Ukrainian settlements bombed by the Russian army, printing out pictures of
mass atrocities circulating on Ukrainian and international media which showed explicitly
bodies of killed or injured Ukrainians);

3. Humanizing combatants (printing out personal portraits of Ukrainian POWs and
putting them on banners demanding the protection of their rights according to the
international war conventions).

People holding the banners would stand in the most visible part of the rally facing
spectators without any obstacles. Along with the saturation of the space with Ukrainian
national symbolism, this created a peculiar dynamic of audience engagement at the
protests, specifically in front of the Russian embassy, where the protests took place most
frequently: people with banners would usually stand in the first row being visible to cars
on Andrassy Street, passers-by on the opposite side of the road and, presumably, people
in the embassy. In such a way, unexpectedly, the cars and buses became the social actor
to interact with - quite often, drivers honked in the act of encouragement of the rally, and
sometimes, people in vehicles waved their hands, opening the windows. In response to

this, protesters cheerfully screamed and waved their hands back.
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Since the Russian embassy building was near the traffic lights, many drivers would
stop and, expecting the green light, glare curiously and take their phones out to take a
photo or film protesters. Many passers-by did the same; some of the people tried to hide
the filming act and pretended they just carried their phones in their hands, but since it
was positioned in a strict vertical and unnatural way, it was apparent they also tried to
catch the event with some photos or videos. This kind of interaction with drivers was not
always encouraging: some of them stuck their hands out the window to show the middle
finger - in such cases, Ukrainians immediately and antagonistically expressed their first
assumption that it came from Russians staying in Budapest. In any circumstance, it
tailored the dynamic of protests: the war-as-imagined for Ukrainians in Budapest became
the war-as-lived since their ritualized politics of the war were perceived as the tangible
reality to react to and interact with by spectators.

Spontaneous imitation was of utmost importance at rallies. Sometimes it contested
the limitation within which the protests were considered legal and had to be tamed. For
instance, during one of the protests in front of the Russian embassy Oleksii, who had taken
the initiative of chanting in the middle stage of the process and passionately and fervidly
screamed many chants from the whole repertoire with a loudspeaker in his hands,
suddenly moved forward to the embassy’s building in a confident gait. A significant part
of the protesters, despite knowing about the legal limitations, immediately followed his
steps and started to approach the embassy. In mere seconds, the whole interaction of the
rally crowd with the authorities became tense - the police officers observing the protest
tensed up, and one of them put his hand up and assertively screamed, “NO!” So did
Kateryna in an infinite simultaneity with the police officer.

Oleksii stopped, and the crowd stopped as well. Confused, he smiled at Kateryna
momentarily and stepped back from the road on Andrassy Street to the sidewalk to which
the legal rally’s space was confined. The part of the crowd discreetly did the same after
him.

The tension was still around for a while, but Oleksii continued to chant, expressing
relaxed bodily language. Protesters responded with precision to the chants despite the
moment of disorientation. Kateryna seeing this loosened up as well. The protest drama
continued as usual, adhering to the acknowledgment of the border between the rally and
the embassy, which the road created - the border which could be violated at too high a

price. But this violation had always been a solid mimetic possibility. Kateryna noted it,
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talking with Oleksii about the incident during the rally: “But you see? You go, and other
people go too!..”

There never was any well-established and scheduled script, any predictable
scenario of interactions. Indeed, I could distinguish recurrent actions: chanting, speeches,
pre-planned performance in some cases, singing the anthem or "Red Kalyna" folk song,150
etc. Still, they never fit into a scheme and always were the surges of spontaneity rather
than a strategy. Despite any attempts or aspirations of some organizers to plan rallies
thoroughly, the initiative and drives of individuals were creating the rhythms of
demonstrations - so their agency directed the conduct of this ritually ordered disorder.
The horizontal network of liminars, the felt, expressed, and symbolically magnified
communitas, is a better way to describe intersubjectivity arising at these rallies rather

than any notion of structure, categorization, distinctions, and division of roles.

Reaggregation
The end of the protest or the photo exhibition was usually announced by Kateryna, who
was monitoring how much time was left for the collective gathering from a legal point of
view. After her announcement that the time was running out, Ukrainians would reiterate
the ritualized exchange of chanting and anthem singing as in the stage of separation from
the mode of normality. The whole concept of demarcation of the rally’s start and end was
arranged according to the cycles of dialogical chanting, which were formalized and less
playful and experimental than in the liminal stage. As is evident, the chants were the
brightest interactional theme at rallies that can be conceived of as a patchwork quilt of
sounds.

After that, for 30 minutes, people would start to socialize again: they returned to

friendly conversations about their lives, helped with carrying technology, banners, and

150 The "Red Kalyna" song has become tremendously popular in Ukraine and among Ukrainians abroad. It
was the anthem of Ukrainian Sich Riflemen, the unit of the Austro-Hungarian army, which was formed
during the First World War under the initiative of the Ukrainian Supreme Council functioning in Austro-
Hungary. After the collapse of the empire, the unit became integrated into the armed forces of the Ukrainian
People's Republic. The song tells about the longing for independence and aims to cheer up those who
experience sadness in Ukraine. The song was popularized on a mass scale nationally and internationally by
the frontman of the Ukrainian band "BoomBox" Andriy Khlyvniuk, who posted on his Instagram page a
recorded video of himself singing it on Independence Square in Kyiv on February 27th, 2022 wearing the
military form since he had joined the Territorial Defense Forces. The song has a history connected to the
Austro-Hungarian times, the war conjuncture of the previous century, and the presence of Ukrainians in it,
which Jaroszlava Hartyanyi always aimed to emphasize, so Ukrainians in Budapest found it incredibly
relatable. Thus, they sang it repeatedly at protests.
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flags to the cars of people who had brought them, took photos with each other, discussed
ideas for future rallies or other events Ukrainians in Budapest were organizing and which
were not necessarily related to the war. They would indulge wholeheartedly in renewed
and refreshed everyday human interactions. In other words, they arranged and reinforced
the return to the usual human hustle and the sense of normality with the plans to ritually
break them again in the nearest future. Such a breakage would occur when the normality
would start to feel unbearably irrelevant or abnormal again due to the tragedies of the
war in their home country and when the new storms of events would set into motion the
new waves of emotions and acts. Riding that wave for protesting Ukrainians in Budapest
meant looking for meanings of the unexplainable happenings amid overwhelmingly dark
and painful war events.

Either way, each catharsis Ukrainians experienced during these political
ceremonies was perceived as one more step out of liminality. Continuous liminality
fosters insanity in people (Thomassen 2014). The closure the ritualized protest could
offer to Ukrainians lightened the burden and pain of the unprecedented and unruled
macro-liminality in which they found themselves. After the rally in December 2022, Sofia

wrote in the protesters’ Facebook chat: “My heart lightens after our protests.”

Conclusion

It is not an especially surprising statement that social life in times of mass ordeal and in
times of normality is different. Still, how exactly it differs needs to be investigated more.
This research aimed to grasp the context-specific collective response of Ukrainians of
Budapest to a massive collapse of social order and lifeworld structures caused by the all-
out Russian invasion of their homeland. Ukrainian rallies in Budapest illuminate the social
implications of the military conflict outside the theater of war and the symbolically
charged ways in which Ukrainians in Hungary claimed its extended ontology and
relevance.

Relying on participant observation from February to December 2022, I have
identified that Ukrainian rallies in Budapest followed the tripartite processual pattern of
rituals. These events consisted of stages of separation from normality, liminality, and
reaggregation into normality. Moreover, in this work, I argue that the war ontology of
Ukrainian diasporans in Hungary is one of macro-liminality, in which granted and

guaranteed ceases to exist for whole collectivities. In the macro-liminality of the Russo-
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Ukrainian war, Ukrainians of Budapest ritualized and performed their experiences of
collapse and transition in diaspora activism. In such a way, at these protests, [ have
captured the emergence of diasporic communitas, a dense unit of social cohesion, a
temporary modality of social relations characterized by horizontal intersubjectivity,
disregard of social distinctions, and bonding beyond the structural schemes, irrelevant in
times of grand-scale crisis.

The thick ethnographic description in this research provides deeper insights into
specific cultural and social mechanisms at work and tools that Ukrainians used at their
protests. The forces of imitation, the contagiousness of crisis, audial unison, semiotic and
visual saturation of the rally's locality, and national symbolism were incorporated into the
protest's process to localize and embody the war experience outside the war's geographic
boundaries. Being in-between war and peace, Ukrainians in Budapest claimed their
belonging to the war and ethos of a citizen utilizing the bricolage of ritualistic,
performative, and media means in their mobilization of public liminality exposed to
Budapest's Hungarian and foreign audiences.

This work serves as a way to anthropologically comprehend the diaspora's being
amid the military conflicts, wars, and mass exterminations in their homelands to which,
in the case of Ukrainians of Hungary, diasporans have a strong phenomenological
attachment. Diaspora communities should be perceived as active agents of social
processes arising from such devastating calamities, thus, affecting the course of the events
in their peculiar way. During their protests, Ukrainians in Budapest were actively
constructing themselves as co-participants in resistance to the invasion. This study
showed how diasporic political praxis symbolically expressed the transnation's
positionality in the war.

It is important to identify collectively utilized ways to live through significant
social ruptures out of anthropological curiosity and because accumulated experiences and
moods never disappear when new normality is finally established. When Ukrainian
protests stop taking place (or when the war is over), they will continue to exist as a frame
of reference for Ukrainians in Budapest and their ways of thinking about themselves;
footprints and artifacts of these demonstrations will be condensed into the local diaspora
memory and memorial places; and they will leave behind the potential of the collective
action. Unsurprisingly, Ukrainians of Budapest derived many narratives, ideas, and

methods adhered to during these demonstrations from the experiences of previous
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revolutions and the hybrid war with the Russian Federation, which took place in

independent Ukraine, as well as Ukrainian historical participation in the resistance.

Deciphering the cultural logic regulating the Ukrainian diaspora's ritualistic mobilization

in the context of war contributes to the theory-practice integrated discussions on human

experiences of modern warfare, political violence, and their trans-local and contagious

liminal quality.

References

Bourdieu, Pierre (1977): The objective limits of objectivism: Section I: Analyses.
In: (trans.) Nice, Richard Outline of a theory of practice. Cambridge: Cambridge
University Press (Original work published 1972)

Demmers, Jolle (2002): Diaspora and conflict: Locality, long-distance nationalism,
and delocalization of conflict dynamics. Javnost - The Public 9. 85-96.

Geertz, Clifford (1973): Thick description: Toward an interpretive theory of
culture. In: The interpretation of cultures: Selected essays. New York: Basic Books.
Georgsen, Scott M., & Thomassen, Bjgrn (2017): Affectivity and liminality in
ritualized protest: Politics of transformation in the Kiev Uprising. Theory &
Psychology, 27. 198-214.

Peterson, Mark A. (2015): In search of antistructure: The meaning of Tahrir
Square in Egypt’s ongoing social drama. In: (eds) Horvath, Agnes, Thomassen,
Bjgrn & Wydra, Harald. Breaking boundaries: Varieties of liminality. New York &
Oxford, Berghahn Books, 164-182.

Rock, Paul (2001): Symbolic interactionism and ethnography. In: (eds) Atkinson,
Paul, Delamont, Sara, Coffey, Amanda, Lofland, John & Lofland, Lyn. Handbook of
ethnography, 26-38. Los Angeles, London, New Delhi & Singapore: SAGE
Publications.

Smith, Anthony D. (2010). Diasporas and homelands in history: The case of the
classic diasporas. In: (eds) Gal, Allon, Leoussi, Athena S. & Smith, Anthony D. The
call of the homeland: Diaspora nationalisms, past and present, 3-26. Leiden &

Boston: BRILL.

124



Szakolczai, Arpad (2000): Conclusion to part II: modernity as permanent
liminality. In Reflexive historical sociology, 207-218. London & New York:
Routledge.

Szakolczai, Arpad (2004): Experiential sociology. Theoria: A Journal of Social &
Political Theory 51. 59-87.

Szakolczai, Arpad (2015): Liminality and experience: Structuring transitory
situations and transformative events. In: (eds) Horvath, Agnes, Thomassen, Bjgrn
& Wydra, Harald. Breaking boundaries: Varieties of liminality, 11-38. New York &
Oxford, Berghahn Books.

Thomassen, Bjgrn (2009): The uses and meanings of liminality. International
Political Anthropology, 2, 5-27.

Thomassen, Bjgrn (2014): Liminality and the modern. Living through the in-
between. Farnham & Burlington: Ashgate Publishing Limited.

Turner, Victor (1966): The ritual process: Structure and anti-structure. Ithaca:
Cornell University Press.

Turner, Victor (1967): Betwixt and between: The liminal period in Rites de
Passage. In The forest of symbols: Aspects of Ndembu rituals, 93-111. Ithaca &
London: Cornell University Press.

Turner, Victor (1985): Experience and performance: Towards a new processual
anthropology. In (ed) Turner, Edith L. B. On the edge of the bush: Anthropology as
experience, 205-226. Tuscon: The University of Arizona Press.

Turner, Victor (1987): The anthropology of performance. In The anthropology of
performance, 72-98. New York: PA] Publications.

Van Gennep, Arnold (1960): (trans.) Vizedom, Monika, B. Caffee, Gabrielle, L. The
rites of passage. Chicago: The University of Chicago Press (Original work

published 1909)

125



Percze Blanka

Orosz-ukran haboru elol menekiiloket elszallasolo

civil 6nkéntesek helyzete és tapasztalatai

Bevezetés

Témavalasztas

A kutatési témam az orosz-ukran habort el6l menekiildket elszallasold civil onkéntesek
helyzete és tapasztalatai. A kutatasi témambol kiindulva a kutatdsi kérdéseim: Milyen
tapasztalatokkal birnak, hogyan ¢lték meg az orosz-ukran habort eldl menekiildk befogadasat
az erre vallalkozo pest varmegyei onkéntesek? Milyen motivaciok vezérelték dket? Miért is
olyan meglepd ez a fajta szolidaritas, segitségnyujtas a mai magyar tarsadalomban? Célom nem
egyszerlien a helyzetiik és tapasztalataik leirdsa, hanem a jelenség elemzése, okainak
felderitése, a probléma értelmezése és 0sszefliggések keresése.

Azért tartom fontosnak a témat, mert a migracid hozzatartozik a modernitdshoz és
Magyarorszdg, mint modern tarsadalom akarva sem tudja kikeriilni az ehhez tartozo

,kellemetlenségeket” !

, barmennyire is szeretné. (Erés, 2019., old.: 25) A magyar
kozpolitikara kiillondsen az elmult évtizedben nagy hatdsa volt a menekiiltkérdésnek, foleg a
2015-0s menekiilt valsag tekintetében. A Fidesz kormanyzésa alatt menekiiltellenes
kozhangulatot generalt tobbek kozott a plakatkampényaval, média kozléseivel, emellett a
kerités felallitasaval a déli hatarnal, ami még inkabb elmélyitette a magyar tarsadalom
idegenellenes attitiidjét. (Bernat & Toth, 2022., old.: 343)

A kovetkez6 iitkozépont, mely probara tette menekiiltkérdésben az orszagot az az
éveken at tartd orosz-ukrdn konfliktus 2022 februdrjaban kiélesedett ellentéte, melyben
Oroszorszag teljes korli invaziot inditott Ukrajna ellen. A haboru Eurdpa kdzelmultbeli
legnagyobb humanitarius valsagat idézte eld, a modern torténelem egyik legnagyobb
emberiesség elleni blincselekményét, mely egyre tobb aldozatot kdvetel és pusztitast okoz. A
kialakult konfliktus emberek tomegeit kényszeritette otthonuk elhagyasara. Lévén, hogy
szomszédos orszag vagyunk, ¢és jelentés a karpataljai magyar ajkuak szdma, ezért

Magyarorszag a menekiilthullam egyik potencialis befogadd orszagava valt. A menekiiltek

151 Mint mondjuk a menekiiltek elhelyezésére egy jol kiépitett hal6zatot, szakembereket, az
iskolarendszert rugalmassa tenni a menekiilt diakok fogadasara, hogy minél el6bb elkezdhessék a
beilleszkedést, vagy magasabb pénzbeli timogatast, ami nem sz{inik meg a munkavallalassal.
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legnagyobb része Lengyelorszagba menekiilt, ezt kovette Romania, majd Magyarorszag és
Szlovadkia. Bar Ukrajna szomszédos orszagaiba érkezett menekiiltek legnagyobb része
hamarosan tovabbutazik vagy mar tovabbutazott az Eurdpai Unid nyugati tagallamaiba, sokuk
pedig rokonoknal és ismerdsoknél talalt szallast, emellett sokan térnek vissza Ukrajnaba az
otthonukba, vagy harcolni. (Varga, Fekete, & Tuza, 2022., old.: 42)

Egészen mas médiakommunikaciéo alakult ki az elmult évek menekiiltellenes
politikajaval dsszevetve. A politikai szintér Gigy prezentdlja magat a menekiiltkérdésben, hogy
kész az Onzetlen segitségnyujtasra és elhatarolodik Oroszorszagtdl, mikdzben a magyar
kormany évek Ota tartd kozeli baratsagot apol Oroszorszaggal. Ugy gondolom, hogy ebben a
politikailag megosztott helyzetben érdemes a nyilvadnossdgban megjelend személyek,
informéciok mellett azokra az emberekre is ratekinteniink, akik lathatatlanul megteszik a tdliik
telhetdt.

Nyolc interjualany személyes torténetén, gondolatain keresztiil és a témakat érintd
szakirodalmak mentén probdlom tagan értelmezve megvalaszolni a kutatasi kérdéseimet.
Fontosnak tartom a szociologia mellett a tarsadalomtorténeti, szocidlpszichologiai és
antropologiai megkozelitéseket is, mindemellett pedig, hogy maguk az interjialanyok mit
gondolnak a koriilottiik torténd eseményekrdl, mint mondjuk az orosz-ukran haborardl vagy a
2015-6s menekiilthullamrol. Azért is valasztottam ezt a témat, mert volt szerencsém igazan friss
¢lményekkel, tapasztalatokkal dolgozni, ugyanis egy egyetemi kurzus keretein beliil részt
vettem egy kutatdcsoportban, ahol harom szaktirsammal foglalkoztunk a témaval és
készitettiink nyolc interjat Osszesen 2022 4prilisaban és mdajusaban a menekiilthulldm
legintenzivebb iddszakdban. Ezeket kiegészitéen 2023 marciusdban felkerestem az
interjlialanyokat és Ujabb interjukat készitettem mindegyikdjiikkel a jelen helyzetiikre
iranyultan, hogyan gondolnak vissza az elszéallasolasra, milyen hatéssal volt az életiikre,

esetlegesen miben valtoztatta meg a gondolkodasukat.

A dolgozat szerkezete

Az elméleti attekintés fejezetemben a kés6bbi elemzésem nagyobb fejezetei szerint haladva
kiemelem a dolgozatban felhasznalt legfontosabb szakirodalmakat és ezek alapjan kiemelem a
legfontosabb fogalmakat. A moddszertan fejezetben megmagyardzom a modszertani
valasztdsomat, a kutatds koriilményeit tovabba egy rovid ismertetés is olvashatdo az
interjlialanyokrol, melynek fontosabb részeit egy tablazattal tettem atlathatobba. Az

elemzésben igyekszem tdgan értelmezve megvalaszolni a kutatasi kérdéseimet, négy nagyobb
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fejezetre bontva: 1. A magyar tarsadalom idegenekhez valé viszonyuldsa 2. Otthon 3.
Szolidaritas 4. A vendégek és elszallasolok, melyek tovabbi alfejezetekre bomlanak. Az elsd
fejezet A magyar tarsadalom idegenekhez valo viszonyulasa, melynek alfejezetei az
Idegenellenesség és A 2015-6s menekiiltvalsag tiikrében. A méasodik fejezet az Otthon, melynek
alfejezetei: Mit neveziink otthonnak?, A megvaltozott otthon és Utazas. A harmadik fejezet
pedig a Szolidaritds, melynek alfejezetei: a Szolidaritds és bizalom, és az Onkéntes motivécio.
A negyedik fejezetem pedig A vendégek és elszallasolok, azon belil Kommunikacio,
Egymdshoz viszonyulds, Bizalom, Erzelmi bevonédds, és Utéélet alfejezetek. Az utolsod
konkluzié nevezetli fejezetemben pedig 0sszegzem a kutatasomat, emellett felvetek tovabbi

altalam érdekesnek talalt kutatasi lehetdségeket.

Elméleti attekintés

A magyar tarsadalom idegenekhez val6 viszonyulasa
Az idegenellenesség alatt a dolgozatomban kisebbség-tobbség viszonylatdban értelmezendd
eloitéletes attitlidot értem, ami kognitiv (tudati), affektiv (érzelmi) és viselkedéses
(diszkriminativ) elemekbdl all 6ssze. (Sik, Simonovits, & Szeitl, 2016/2, old.: 81) Az
idegenellenesség fogalmi értelmezésében még nagy segitségemre volt Gulyas Evéanak 4
migrdcio és az idegenellenesség fokozatai — egy xenofobia-skala lehetdsége c. tanulmanya,
amelyben példaul ir arr6l, hogy a xenofobiat és az idegenellenességet ne mossuk dssze, hisz
,minden idegengyiilolet idegenellenesség, de nem minden idegenellenesség idegengytildlet.”
(Gulyés, 2016/2, old.: 41) Emellett beszélt a szoveg az idegenellenességnek a szilk és tag
értelmezésérol. Sziik értelemben inkabb a bevandorléassal kapcsolatos attitiidok, a kiilfoldiekkel
valo érintkezés van fokuszban. Téag értelemben pedig az idegenekkel és a massaggal
kapcsolatos attitiidok, ami kiterjed ,,olyan hazdnkban letelepedett etnikai-szarmazasi vagy mas
jellegti kisebbségi csoportokra is, mint példaul a tobb évszazada itt €16 magyarorszagi ciganyok,
zsidok vagy hazai devians csoportok (szkinhedek, kabitoszeresek).” (Gulyas, 2016/2, old.: 34)
Az elemzésemben én leginkdbb az idegenellenességen beliil a menekiiltekkel kapcsolatos
hozzaéllast helyeztem kozéppontba, de kitértem roviden a tag értelmezésre is a magyar
tarsadalom antiszemitizmusat és ciganyellenességét illetden.

Az érvényes jogszabaly szerint az a személy lehet menekiilt, aki rassz vagy ,,etnikai
illetéleg vallasi okok, nemzetiségi -, vagy meghatarozott tarsadalmi csoporthoz tartozasa, avagy

politikai meggy6z6dése miatt hazdjdban lildoztetést szenvedett el, vagy ilyen iildoztetéstol
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megalapozottan fél, jelenleg Magyarorszag teriiletén tartdozkodik és menekiiltstatusz iranti
kérelmet terjesztett eld.” (FObizottsag, 2022. ) ,,Az Orszaggylilés menedékesként ideiglenes
védelemben részesiti azt a kiilfoldit, aki a teriiletére tomegesen menekiildk olyan csoportjaba
tartozik, aki hazajabol fegyveres konfliktus, polgarhéborl, etnikai Osszecsapas, illetve az
emberi jogok altalanos, moddszeres, durva megsértése — igy kiilonosen kinzas, kegyetlen,
embertelen vagy megalaz6 bandasméd miatt kényszeriilt elmenekiilni.” (Fébizottsag, 2022. ) Az
elemzésemben a menekiilt és menedékes kifejezések helyett el fog fordulni, hogy a vendég
sz6t fogom hasznalni az elszalldsolok vonatkozdsdban az egyik beszélgetétarsamtol
inspiralodva, aki az interjuk soran végig vendégként nevezte dket.

A 2015-6s menekiiltvalsag kapcsan rengeteg szakirodalom sziiletett, koziiliik leginkabb
Er6s Ferenc Migransok, menekiiltek, idegenek c. tanulmanyat és Takacs Erzsébet A szolidaritds
jelentésvaltozasai c. konyvét forgattam. A 2022-es menekiilthulldim kapcsdn a torténet
aktualitasa miatt nem sziiletett til sok szakirodalom a témaban, viszont Toth Judit és Bernat
Aniko Tarsadalmi Riportban 1év6 fejezete nagy segitséget nyujtott a téma kutatasdhoz.
Otthon

A masodik fejezetben az otthonhoz tartoz6 metaforikus fogalmak kapcsan Liisa Malkki
Nemzeti foldrajz: A népek gyokerei és a nemzeti identitds territorializaldsa a tudomanyos
irodalomban és a menekiiltek kozott c. irasaban kifejti a szarmazas botanikai metaforait mint
példaul fold, gyokerek, gyokértelenség, kiszakitottsag (uprootedness), melyek ramutatnak az
emberek hovatartozasanak mélységére. (Malkki, 2006.) A kozmopolitizmus fogalmanak
tisztdzasaban sokat segitett Biczo Gabor szerkesztésében Az idegen varidciok Simmeltol
Derridaig c. konyvében megjelent Ulf Hannerz A kozmopolitak és a helyiek a vilagkulturaban
c. tanulmanya. Az utazas kapcsan pedig leginkabb Michalké Gébor, Kiss Kornélia és Kovacs
Balazs Boldogito utazas: A turizmus hatdsa a magyar lakossag szubjektiv életmindségére c.
tanulmanya.
Szolidaritas

A bizalom kapcsan fontos volt a diffiz bizalom fogalma, ami ,a tarsadalom
intézményei, a kormdny, a partok, az egyhdz, a renddrség, a birdésdgok iranti pozitiv
varakozéasokat fogja at”. (Csepeli, 2014., old.: 87) Az dnkéntességhez ¢és segitségnytijtashoz
kapcsolodott az empdétia fogalma, mely altalanosan meghatarozva ,,a személyiség olyan
képessége, amelynek segitségével a masik emberrel valo kdzvetlen kommunikécids kapcsolat
sordn beletudja ¢élni magat a masik lelkidllapotdba. A személyiség beleéli, mintegy a masikba
vetiti dnmagat.” (Buda, 2012., old.: 63) Fiske Segitségnyujtds: proszocidlis viselkedés c.

irasaban tisztaz fontos fogalmakat. A proszocidlis viselkedés ,,olyan viselkedésre vonatkozik,
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melynek szandéka, hogy masok javat szolgalja, nem pedig az egyén sajat érdekét olyan formai
lehetnek, mint a segitségnyujtas, vigasztalas, megosztas, egylittmiikodés, tdmogatés, védelem
¢s aggodas.” (Fiske, 2006., old.: 416) Az altruizmus pedig olyan proszocialis viselkedés,
melynek f0 mozgatdja masok sziikségleteinek figyelembevétele, és nem a sajatunké, ez
kiilonboz6 mértékekig jelenthet onfeldldozast, mely nem jar kért vagy elfogadott jutalommal.
(Fiske, 2006., old.: 416-417) Az dnkéntesség alakuldsa és az dnkéntes motivacio kapcsan nagy
segitségemre volt Silld Agota Az onkéntesség modern formdi c. irasa és Fényes Hajnalka és
Kiss Gabriella Az onkéntesség szociologiaja irdsa, melyekben olyan fontos fogalmakat

magyaraznak meg, mint a hagyomanyos, modern és vegyes tipusu onkéntesség.

Modszertan

A kutatdsom 2022 marciusdban vette kezdetét, ugyanis részt vettem egy egyetemi
kurzuson, melynek keretei kozott csapatmunkdban dolgoztam harom szaktarsammal ebben a
témaban és egyenként két-két koriilbeliil masfél oras interjut készitettiink a felkeresett
beszélgetdtarsakkal.

Félig strukturalt interjuvazlatot allitottunk 6ssze, melynek nem minden kérdése keriilt
feltevésre, hiszen a dolt betlis tisztdzo kérdésekre és azon kiviil is rengeteg kérdésre rendszerint
az interjualany mar magatol kitért. Az interjuvazlat 6t blokkra volt osztva, a nulladik blokk a
bevezetd, kiilonb6zdé szocio-demografiai kérdésekkel. Az elsé blokk az az Onkéntes multra
iranyult, amivel ha az interjupartner nem rendelkezett, akkor a blokk kérdéseinek tobbsége
egyszerlien kihagyasra kertilt, a beszélgetotarsak szabadon értelmezhették az 6nkéntes munkat,
hogy 6k mit gondolnak annak. A mésodik blokk a 2015-6s menekiiltvalsagra vonatkozott, hogy
évekkel késébb mi a véleményiik rola és hogy 0Osszehasonlitasba tegyék a mostani
menekiilthullammal. A harmadik blokk az orosz-ukran konfliktusra épiilt, hogy mi a személyes
véleményiik, milyen benyomdsaik vannak rola. A negyedik a menekiiltek befogadasaval
kapcsolatos személyes tapasztalatokat foglalja magaba, ez a leghosszabb terjedelmii és
legfontosabb blokk, ezért két részre van osztva: az els6 a befogadas elézményeire és a masodik
az egyiittélés tapasztalataira vonatkozik. Végiil levezetésként, a zaroblokk olyan kérdéseket
foglalt magaba mint példaul, hogy milyen tanulsagokat vont le a befogadas tapasztalataibol.

Az interjualanyokat a menekiiltek segitését tematizald facebook csoportokon keresztiil
kerestiik meg, mely csoportokat szintén civil emberek hoztdk létre és volt koztiikk olyan,
melynek tagszama bdven szdzezer folottivé nétte ki magat. Eleinte, 2022 marcius mésodik

felében, nehezen taldltunk interjlialanyokat, a helyzet jdonsaga és a koronavirus okozta
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félelem megnehezitette a dolgunkat. Eredetileg kizarolag Budapesten ¢l6 személyek
szerepeltek volna a mintdban, mivel elsdsorban a févaros volt a menekiiltek érkezési
csomépontja az orszagban, viszont az interjualanyok jelentkezésének hidnyaban kibdvitettiik
Pest varmegyére a vizsgalati populacidt. Az fontos kikdtésiink volt, hogy 18 év felettiek
legyenek és a sajat otthonukban széllasoljanak el menekiilteket, ahol életvitelszeriien egytitt
éltek minimum két napig. Azért allapodtunk meg a két napban, mert ugy gondoltuk, hogy akar
egy nap elszallasolasban is megtortént maga a dontés aktusa, nagyon relativ, kiilonbozdéek
lehetnek a megélési tapasztalatok, mindenki torténete a maga modjan érdekes és relevans. Nem
szerettiik volna azokat sem kizarni az esetleges mintabodl, akik valtasban egy-két napokra
szallasoltak el menekiilteket. Szerencsére a beszélgetdpartnerek elszallasoldsi gyakorlata elég
sokféle volt. El6fordultak olyanok, akik par napos valtdsban csinaltak, illetve akik az els6
tapasztalat utan abbahagytdk és voltak olyanok is, akik hosszitavon széllasoltak el
menekiilteket. Tehat a populdcidé az ukrajnai menekiilteket minimum két napig elszallasold
onkéntesek. Alcsoportjai: pest varmegyeiek és 18 év felettiek. Az interjualanyok kozott hét nd
¢s egy férfi szerepelt. Az els6 négy interjut mindannyian online készitettiik el 2022 aprilisaban,
mas moédon az interjialanyok nem vallaltdk volna el. Az interjualanyok készségesek ¢és
relevansak voltak, mindenféle probléma nélkiil zajlottak le az interjuk. Az interjlivazlatunkban
nem Vvéltiink felfedezni nagyobb hibdkat, a kérdések jol funkciondltak, tehat nem végeztiink
modositast az interjuavazlaton.

Majusban kovetkezett a masodik kor, ekkor mar a koronavirus jarvany is
visszahtizodott, és az elszallasold Onkéntesek is mar jaratosabbak voltak, jobban tudtak
alkalmazkodni a kialakult helyzethez. Az interjara jelentkezdk szama é4prilis végére a facebook
csoportokban megtobbszordzodott, koriilbeliill harminc ember koziil kellett valasztanunk
négyet, akik megfeleltek a paramétereinknek. Mindannyian tudtunk élében is interjizni majus
elején kiilonb6z6 helyszineken, tobbek kozott kavéhazakban, egyetemen vagy legjobb esetben
a beszélgetotars otthonaban.

Tehat még a menekiilt hullim kezdetébdl nyolc, egyenként koriilbeliil masfél oras
interjival tudtam dolgozni természetesen a szaktdrsaim ¢és az interjualanyok engedélyével. Az
interjlialanyok rovid megkiilonbdztetése fantdzianevekkel:

Juli 46 éves és egy pénzintézetben dolgozik. Budapest kiilvarosdban egy nagy csaladi
hazban élnek oten, a férjével és harom gyermekiikkel. Probalja szélesebb latokorrel nevelni a
gyerekeit, amibe beletartozott az is, hogy Waldorf-iskolaba jaratta 6ket. Onkéntesen a
waldorfos sziil6knek futokort vezet. Mar az els6 napokban befogadtak menekiilteket, az elsd

csalad tiz napig maradt naluk, a mésodik két napig.
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Maja 22 éves és lakberendezoként dolgozik. Egyediil é1 Budapesten a sziilei
panellakdsaban, ami kétszobds, 41 négyzetméteres. Két szinesborli fiatalembert szallasolt el
egyidében nagyjabdl tiz napig.

Tamara 35 éves, szeret utazni, tObb mas orszagban is €It mar kordbban. A parjaval él
egyiitt egy kis albérletben Budapesten. Van dnkéntes multja és ha teheti jotékonykodik is.
Elsének két harminc év koriili nét szallasoltak el par napra, majd utdna egy husz éves lanyt
harom napra. Miutan abbahagytak az elszallasoléast tobb szervezethez is elment dnkénteskedni,
a menekiilteknek segiteni.

Tamas 26 éves fiatalember, pszichologiat tanul és angol maganorakat tart otthonaban.
Sziilei lakésaban lakik egyediil Budapesten. El6szor egy htszon éves lanyt szallasolt el a
kutyajaval koriilbeliil tiz napig, majd egy ¢éjszékara egy idésebb nét. Rendelkezik onkéntes
multtal.

Abigél 42 éves, agglomeracioban egy kis kertes hazban lakik macskaival és tobbnyire
home officeban projekt managerként dolgozik. Fontos szdmara az Onismeret, jar Onismereti
csoportba, sok baratja van, és onkéntes multtal rendelkezik. Egy idds hazaspart szallasolt el
otthonédban koriilbeliil négy honapig.

Zsofia 42 éves, vallalkozoként dolgozik, igy viszonylag rugalmas munkaidébeosztasa
van, ami nagyban hozzéjarult ahhoz, hogy menekiilteket fogadjanak be. Budapesten ¢l
csaladjaval, férjével és két gyermekével, a masodik keriiletben egy tagas csaladi hazban. Egy
anyukat és két gyermekét szallasoltak el hisz napig. Zso6fia mar a haboru kitorése utan vallalt
egy szervezetnél adminisztratori feladatokat és a szalldsadas utan ment Onkénteskedni a
Madridi Gti menekiiltszallasra heti két napot, majd utana egy masik utddszervezethez.

Katalin 47 éves, kozmetikusként dolgozik és pszichologia szakra jar mellette.
Agglomeracioban lakik egy nagy kertes hazban férjével és macskaival. Koriilbeliil 27 embert
szallasoltak el, 1-2-3 napos valtasokban.

Edit egy nagy csaladi hazban lakik férjével és két gyermekével Budapesten, jelenleg
nem dolgozik a gyerekek miatt. A férje home office-ban dolgozik, ami megkonnyiti a teenddit.
Koriilbeliil 40-50 menekiiltet szallasoltak el az otthonukban rovidebb hosszabb valtasokban,
volt olyan csalad, akik utdlag visszamentek még hozzajuk, mert nem talaltdk a helyiiket

kiilf61don, és egyiitt kardcsonyoztak.
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Kor | Iskolazottsag Munkahely Csaladi allapot | Idegennyelvi
ismeret
Juli 46 diploma vallalkoz6 Hazas, két gyerek | angol, francia
év
Maja 22 szakma lakberendezd egyediilallo angol, német
év
Tamara | 35 diploma irodai dolgozé élettarsi viszony angol,
év francia, olasz
Tamas | 26 érettségi tanul egyemen, egyediilallo angol
év mellette angol
magantanar
Zsofia 42 diploma vallalkoz6 héazas, két gyerek angol,
év spanyol
Abigél | 42 diploma projekt manager egyediilallo angol
év
Katalin | 47 szakma tanul egyetemen, héazas angol, német,
év mellette kozmetikus 0rosz
Edit 47 diploma héaztartasbeli hézas, két gyerek angol
év

A 2022-es menekiilthullamban segiték nem egyértelmiien koriilirhaté tarsadalmi-
politikai csoportok, gy mint példaul ,,magasiskoldzottsagu, ellenzéki nék.” A jelen esetben a
segitok mar nemek szerinti, életkori, iskolazottsagi, foglalkozasi, aktivitasi, lakohelyi, politikai,
vallasi és kulturalis jellemzdik mentén is heterogénnek tekinthetdek. (Bernat & Toth, 2022.,
old.: 357) Az interjualanyaim kozott is megfigyelhetd a heterogenitas, hisz volt jobboldali és
baloldali beallitottsagu, politikaban jartas, apolitikus, valldsos, nem vallasos, diplomds, nem
diplomas, fiatal, kozépkoru, férfi, no.

2023 februarjaban ujra felkerestem az interjlialanyokat, azzal a céllal, hogy készitsek
veliik egy ujabb interjit, amibe mindannyian bele is egyeztek. Készitettem egy rovidebb félig
strukturalt interjuvézlatot alapnak, ami igy, hogy tobb elézetes tuddsom volt az
interjuialanyokrol, kiegésziilt személyre szabott kérdésekkel is. 2023 marcius elején, kicsit tobb

mint egy évvel az orosz-ukran haboru kitdrése utan lezajlott a nyolc online interji, melyekben
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arra voltam kivancsi, hogyan gondolnak vissza az elszallasolasra, milyen hatassal volt az
¢letiikre, esetlegesen miben véltoztatta meg a gondolkodasukat. Az interjik, a személyre
szabottsag miatt valtozd hossziusaguak voltak, tiz percestl egészen egy orasig mindenféle

verzi6 sziiletett. Egészében nézve tehat egy longitudinalis panelvizsgalatot készitettem.

A magyar tarsadalom idegenekhez valod viszonyulasa

Idegenellenesség

A torténelmi mult és nemzeti sérelmek belevésték magukat a tarsadalom tudataba, az allando
veszteség- és vereségtudatot probalja kompenzalni a kollektiv dldozati szerep fenntartdja, a
blinbakképzési hajlandosag. A blinbakképzd mechanizmus attolja a feleldsséget egy kiszemelt
kiilcsoportra, ezaltal mentesiti magat a szdmadastol mikdzben onmegitélését és biiszkeségét
pedig felnagyitja. Az idegengytilolet, idegenellenesség, elditéletesség mind Osszefiiggésben
vannak olyan a magyar nemzeti identitdst jellemz6é dinamikakkal, mint a kollektiv aldozati
szerep, a nemzeti sérelmek Osszekapcsolasa mas hatalmaktol vald fenyegetettség érzésével
vagy a biinbakképzési hajlandosag és a nemzeti biiszkeség tilduzzasztasa. (Erds, 2019., old.:
33)

A magyarok eredményei kiilonb6z6 migracidval kapcsolatos kutatasok, értékkutatdsok
sordn arrdl tettek tanubizonysagot, hogy nagy mértékii az idegenellenesség az orszagban és az
idegenbarat hozzaallas pedig nagyon alacsony. (Sik, Simonovits, & Szeitl, 2016/2, old.: 99) Ha
eurdpai viszonylatokban nézziik, azok az orszagok, akik késobb csatlakoztak az Eurodpai
Unidhoz, vagyis a szabadabb migracidohoz ¢s kereskedelemhez is egyuttal, azokra jellemzdbb
az 1idegenellenes attitid. Magyarorszagon, foként vidéken, nem olyan jellemzdé a
multikulturalizmus, a migracid, mint azokban az orszagokban, ahol az idegenek befogadasanak
tobb évtizedes, vagy akar évszazados hagyomdnya van, ezéltal nem is olyan konnyti talalkozni
¢s megismerkedni kiilonb6z6 kulturdkkal, sokkal inkdbb parosul hozzéjuk az ismeretlentdl valod
félelem és elutasitas. (Erds, 2019., old.: 32-33) Az idegen kulturékat elutasito attitlid gyakran
jar az allampolgéri passzivitassal és a problémak megoldasat az allamtol vard, paternalista
hozzaéllassal. (Takacs, 2018., old.: 132) Az idegenellenes attitlidot nyiltan vallalok kozott
fiiggetlentil attdl, hogy az elditéletességet a tarsadalom mely kisebbségben 1évd csoportjaval
szemben vizsgaljuk a tarsadalom rosszabb koriilmények és lehetéségek kozott €16 csoportjai
feliilreprezentaltak. (Sik, Simonovits, & Szeitl, 2016/2, old.: 88) Az orszag nagyfoku

idegenellenességét tehat az is magyardzhatja, hogy magas szadmuak a szocioldgiai értelemben
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vett ,,vesztes” csoport tagjai az orszagban, hisz a migraciotdl valo félelem sokkal inkabb
jellemzi Eurdpa szegényebb orszagait, mint a gazdagabbakat. (Erds, 2019., old.: 32-33)
Elemzésemben az idegenellenesség kapcsolatiban a menekiiltekre koncentralok
leginkabb, viszont az idegenellenesség tagan értelmezve kiterjed etnikai-szarmazasi vagy mas
jellegli kisebbségi csoportokra is, mint példdul a tobb évszazada itt €16 magyarorszagi
ciganyokra, zsidokra vagy a hazai ,,devians” csoportokra. (Gulyas, 2016/2, old.: 34) A mai
magyar tarsadalom legnagyobb és diszkriminécio altal leginkdbb veszélyeztetett csoportja,
mind koriilményeikben, mind megitélésiikben a cigdnysag. (Andorka, 2006., old.: 381) A
masodik vildghaboru alatt a Pharrajimos, a holokauszt magyarorszagi roma halélos 4ldozatinak
szama, a legvaldszinlibb becslések szerint 5000-10000 kozotti lehetett. A kornyezd
orszagokban a magyar anyanyelvii és identitdsu romak kozott az aldozatok ardnya 90%-ra
tehetd. (Barsony & Dardczi, 2004., old.: 29-30) A két vilaghaboru kozott, a kiemelkedden
antiszemita Magyarorszdgon a legnagyobb szdmu kisebbség a zsidosag volt. A mai
Magyarorszag teriiletén 1941-ben nagyjabol 401 ezer izraelita vallasu személy élt, az akkori
nagyobb orszagteriileten 725 ezer. A zsid6 holokauszt dldozatainak szdma nem pontosan
megbecsiilhetd, de a mai orszagteriileten 200 és 300 ezer kozott, az akkori orszagteriileten 400

¢s 600 ezer kozott lehetett. (Andorka, 2006., old.: 383)

2015-6s menekiiltvalsag tiikkrében
A magyar allam, Eurdpéaban, tagadhatatlanul sz¢lséséges menekiilt- és migracidellenes poziciot
foglalt el a 2015-0s menekiilthullimmal kapcsolatban. A kormdny perspektivajabol a
haszonelvii szolidaritds mentén szivesen latjak az orszdgban a ,hasznos kiilfoldieket”, mint
mondjuk bizonyos kiilf6ldi munkavéallalokat, a letelepedési kotvényt vasarld kinaiakat és
oroszokat, vagy a fejlod6é orszagokbol toborzott egyetemistdkat, doktori képzésben
résztvevoket. A menekiiltek nem ide tartoznak, 6k tdmogatas helyett inkabb ellehetetlenitést
kapnak, hiszen nincs egy jol kiépitett halozat a fogadasukra. (Bernat & Toth, 2022., old.: 345)
A feltételek hianya, a koriilmények allapota és a lakossdg hozzdallasa miatt viszont a
menekiiltek tobbsége nem is tervezett az orszagban maradni, sem a 2015-6s, sem a 2022-es
menekiilthullam esetében sem, hanem inkabb tovabbutazott, amint tehette, a legtobb esetben
oda, ahol a menekiiltek befogadisanak széleskori kultirdja van, ebbdl fakad, hogy
Magyarorszag csak masodlagos migracios forras. (Bernat & Toth, 2022., old.: 347)

A kormdny célja egy atfogd antimigracios politika kialakitdsa volt, mely tovabb
mélyitette a lakossdg amugyis idegenellenes hozzdallasat. Faradsagot nem ismerve bevetett

olyan eszkozoket, mint a plakidtkampany, a joléti rasszizmus jellemz6é témaival, (,,Ha
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Magyarorszagra jossz, nem veheted el a magyarok munkdjat” stb.) amivel igyekezett az
emberek fejében azt a tévképzetet eliiltetni, hogy a ,,migransok™ azért jonnek az orszagba, mert
ki akarjak turni a magyarokat és az életmindségiiket lerontani. (Erds, 2019: 9) Ezt kiegészitették
a kiilonb6zé médiareprezentacidk, beszédek, a nemzeti konzultacids kérddiv, a déli hatdron
teljes fizikai €s jogi hatarzar, a menekiiltellenes jogszabalydomping, tovabba a menekiiltellatas
¢s integracios szolgaltatasok leépitése. (Bernat & Toth, 2022., old.: 343) Ezek a reprezentaciok
igyekeztek arctalan tomeggé lecsupaszitani a menekiilteket és projekcios feliiletekké tenni 6ket.
Az idegenként valod azonositdsban megjelenik az a gyakorlat, mely soran ahelyett, hogy azt
hangsulyoznak, hogy mi a k6zds benniink inkébb az van kiemelve, ami a kiilonbség. Mindez
magaba foglalhatja az orszag, etnikum, vallds stb. szempontjait, mely esetében nem az
egyediséget jelenti, hanem egy idegen szarmazast, amely sok idegen szdmara kozos lehet. Ezért
nem tekintik ket individuumnak, hanem egy bizonyos tipust képviseld idegennek. (Simmel,
2004., old.: 60) A menekiiltek felé d&raml6 artikulalatlan gytildlethez nem is volt sziikséges maga
a talalkozés, nem hogy akar a konfrontécio, hiszen a magyar tdrsadalom donté tobbsége soha
nem taldlkozott menekiiltekkel, nem ismeri az iszlam vallds tanait, és a szir polgarhdbora
kortilményeit. (Erds, 2019., old.: 31) Ez a sok nem tudas mind potencidlis veszéllyé alakulhatott
az emberek fejében, olyan félelmekké, mint: a menekiiltek betegségeket terjesztenek, ndket
erdszakolnak, elveszik a magyaroktol a munkahelyeket és terrorista merényletet hajtanak végre
a tomegkozlekedési eszkzokon.

Az allami intézmények ¢és hivatalos szervek szandékos passzivitasat a civil onkéntesek
fokozott aktivitassal probaltak kompenzalni. Habar onkéntes tevékenység a diszkurziv térben
altalanossagban pozitiv megitélés ala esik, ezzel ellentétben ebben az esetben, aki a sziriai
menekiilteknek segitett nem is csak hogy ellenzékinek, hanem egyenesen ,,nemzetellenesnek”,
,nemzetarulonak” volt kikialtva. (Takéacs, 2018., old.: 134) A kozhangulat fesziiltségébdl
adodoan az onkéntesek igyekeztek inkabb nem hangoztatni tevékenységiiket és visszafogottan
végezni azt, mivel a szemlélédd lakossag propagandéaval talfiitdtt hevében kiszamithatatlan
atrocitasokat kovethettek el elleniik. El6fordult, hogy pletykdkat terjesztettek az Onkéntes
fuvarozokrol, hogy Ok embercsempészek, vagy akik a tomegkozlekedésen kisértek
menekiilteket, ki voltak téve kiilonbozé negativ hangos megjegyzésnek, vagy volt, hogy
lekopték Oket. Az interjlialanyaim kozott is voltak, akik féltek a téliik méasképpen gondolkozd
személyek esetleges atrocitasaitol. Edit az elsd interji megbeszélt napja eldtt azt ajanlotta fel,
hogy a kévézé helyett, amit megbeszéltiink, inkabb kocsival elvinne engem az otthonéba és ott
korbevezetne engem. Azzal indokolta ajanlatat, hogy inkdbb nyugodt kdrnyezetben szeretne

errdl a témardl beszélni, mert nem érezné biztonsdgban magat nyilvanos helyen, félne, hogy
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valami rosszindulati ember meghallana a beszélgetésiinket és kart tenne benne. Katalin, aki
kozmetikusként dolgozik, kiemelte, hogy a munkahelyén a klienseknek nem beszél arrol, hogy
6 elszallasol menekiilteket, mert akarmilyen jol ismeri Oket, nem tudhatja, hogy milyen
reakcidkat valtana ki beldliik és nem akar esetlegesen vitaba keveredni veliik. Akarmennyire is
sokkal pozitivabb volt a menekiiltek fogadtatasa 2022-ben mint 2015-ben, attdl fliggetleniil
nem szivodik fel az 6sszes gytilolet az orszagban €s az interjualanyok kiemelték, hogy tisztaban

7152 elfogadd a menekiiltekkel

vannak azzal, hogy akdrmennyire az 6 ,, véleménybuborékuk
kapcsolatban, a ,, buborékon” kiviil is vannak emberek.

Az orosz-ukran habort el6l menekiilok kormanyzati és lakossagi megitélése a 2015. évi
menekiilthullammal ellentétben érezhetd kanyart vett. Magyarorszagon az ukrajnai menekiiltek
sziikséges befogadasanak egyik f6 oka és legfontosabb csoportja a magyar allampolgarsaggal
is rendelkezd karpataljai magyarok védelme, de a védelem kiterjedt ukranokra és az Ukrajna
terliletén jogszerlien tartozkodd mas orszagok allampolgaraira, igy évekkel megkésve
gyakorlatba helyezték az ideiglenes védelmet addo menedékes statuszt. Emellett a kormanyzat
az ukrajnai menekiiltekhez baratsagosabb, befogadobb viszonyulasat kulturalis és vallasi
hasonlosaggal indokolta. (Bernat & Toéth, 2022., old.: 344) Zsofia ki is emelte, hogy szerinte
nem lett hirtelen tobb ,,jo ember”, hanem szimplan csak ,,megfoghatobbnak” tekintjiik az
europai szomszédos orszagbol érkezé menekiilteket.

A menekiiltek helyzete viszont ebben az esetben sem volt til humanus és jolszervezett.
A kaotikus koriilményeket kisegitve 1éptek fel tobb tizezrével az onkéntesek, hogy az ellatasi
lyukakat megprébaljak betomkodni. (Bernat & Toth, 2022., old.: 344) Ebbe kapcsolodtak be az
elszallasolassal az interjualanyaim, akik egyt6l egyig felhdboritonak tartottdk 2015-0s
menekiiltvalsag kezelését, néhanyuk kiildott akkoriban pénzadomanyt vagy onkénteskedett, de
a legtobbjiik nem is tudta, hogy lenne lehetdség a civil segitségnyujtasra.

A menekiiltek megkeresése a befogadasra tobb kiilonbozé moddon zajlott, foként
kezdetben volt jellemzd, hogy kimentek a palyaudvarra, megvartdk a kovetkez vonatot és
leszolitottak tetszélegesen embereket, eléfordult olyan is, aki ismerdsén vagy facebook
csoportokon keresztiil vagy kiilonbozd szerveken, szervezeteken keresztiil fogadott be, mint
példaul a Migration Aid, Ukran Orszagos Onkorményzat vagy a Ukraine Take Shelter. A
menekiiltek elszallasolasat még segitették a helyeket felszabaditdo hotelek, kollégiumok,
tanodak, iskolak. Ezeket kiegészitette hatalmas mennyiségli pénz, illetve targyi adomany.

(Bernat & Toth, 2022., old.: 355) Az interjuk alapjan a menekiiltek elosztasdban erdsen

152 Az interjualanyok narrativajat idézdjelekkel és dolt betlikkel jeleztem a dolgozatomban.
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megjelent a szelekcid. A menekiiltek igyekeznek minél jobb formdjukat mutatni, amikor
megérkeztek az elosztopontra, szép ruhat vettek fel, kicsinositottdk magukat, hiszen az
elosztasndl a megjelenésen kiilonds hangsuly van, , hogy a BOK csarnokban leszel-e
kényelmetlen kellemetlen koriilmények kozott, vagy egy rendes, kedves csaladnal fiitott
szobaban, puha agyban friss fott étellel varva”. Itt is meg kell emliteni, hogy az idegenek k6zott
is vannak még ,,idegenebbek”. A még ,idegenebbek” kozé itt is romakat skatulydztak be
jellemzden, fiiggetleniil attél, hogy magyarok-e vagy sem, a katasztréfavédelem vitte el ket az
orszag valamely pontjan éppen elérhetd tomegszallasokra. (Bernat & Toth, 2022, old.: 356)
Erdekes, hogy a ,,mi” csoport inkabb kiterjed ukrajnai emberekre, akik csak ukranul beszélnek,
vagy szines borli Ukrajnaban tanuld kiilfoldi egyetemistdkra, mint a magyarul is besz¢ld
karpataljai romdkra, 6k ebben az esetben is csak ,,0k” maradnak.

Az interjualanyaim arrol szamoltak be, hogy az allam vagy semennyire vagy
minimalisan tamogatta Oket mint elszallasolokat gy, hogy a kiilfoldi orszdgokban az
elszallasolok is kaptak tamogatast. A felnétt menedékesek 22 800 forintot kaptak havonta az
allamtol, azt is egy hosszabb id6 és sok papirmunka utan tudtdk megigényelni, a kiskoruak
pedig 13 700 forintot. Viszont, ha a menedékes elkezd dolgozni valahol, hogy ,, ne haljon éhen
ebbdl a pénzbdl”, akkor megsziinik a tamogatasra valo jogosultsaga, ezért kevesen igénylik az
allami segélyt. (Bernat & Toth, 2022., old.: 353) Az elszallasolok egyik esetben sem fogadtak
el pénzt a menekiiltektdl, aki négy honapig szallasolt el egy hdzaspart 6 sem. Megesett, hogy
igen megnehezitette ez a bevallalas az anyagiakat, viszont facebook csoportokon vagy
baratokon, csaladtagokon keresztiil érkeztek adomanyok és segitség a befogadok szamdra
példaul étel, agynemd, tolmacsolds vagy fuvarozas formdjaban. Az allam elméletben segitette
a menekiiltek szaméra a tovabbutazast a MAV kihelyezett pénztarain keresztiil valthattak meg
az elvileg ingyenes vonatjegyeiket, viszont a gyakorlatban nem igy zajlott a proceduara. (Bernat
& Toth, 2022., old.: 356) Maja mesélte, hogy a nala megszallo két szinesborii fiatalembernek
0 vasarolta a repiildjegyet Svédorszagba, ami szézezer forint felett volt és elmondasa szerint
mashogyan nem lett volna megoldhat6 a tovabbutazasuk.

Osszességében elmondhatd, hogy a migraciotol valo félelem sokkal inkabb jellemzi
Eurdpa szegényebb orszagait, az Eurdpai Unidhoz késdbb csatlakozokat, mint az alapitoit, és
inkabb jelen van ott, ahol a migracio kevésbé jellemzd, mint azokban az orszdgokban, ahol az
idegenek befogaddsdnak nagyobb kulturdja van. (Erds, 2019., old.: 32-33) A 2015-0s
menekiiltvalsag tekintetében a kormdny kommunikacidja, intézkedései és a menekiiltek
fogadtatasa is kifejezetten xenofob volt, ami még inkabb elmélyitette a lakossag idegenellenes

hozzaallasat. A 2022-es menekiiltvalsdggal viszont megfigyelhetd volt egy pozitiv fordulat a
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menekiiltek fogadasaval kapcsolatban, ami még igy sem volt elegendd, az ellatasi lyukakat a

példatlan mennyiségli onkéntesek igyekeztek betomkodni. (Bernat & Toth, 2022.)

Otthon

Mit neveziink otthonnak?

Mit neveziink otthonnak? Maga a sz6 tobbjelentésii, lehet lakas vagy haz, telepiilés, de
akar orszag is, hiszen mar magéaban a szdban is szerepel a ,.hon” szd, de atvitt értelemben is
gyakran hasznaljuk példaul ,,nagyon otthon vagyok a miivészetben”, tehat sokféleképpen lehet
értelmezni. (Arcanum, 2023.)

Az ember a természet része és természetes €l6helye is van, ami a Fold, azon beliil is a
szarazfold. Persze vannak, akik hajokon, de mégis, ha lecsupaszitjuk az embert, akkor
elmondhatjuk, hogy a f6ldhoz van kotve. Az sem lehet véletlen, hogy a hovatartozasunkat
kiilonbozo természettel 6sszefonddod botanikai metaforakkal jeloljiik. Hasznalatos példaul az a
kifejezés, hogy gyokerekkel rendelkeziink (to be rooted in a place). A nemzet kifejezésre
gyakran utalnak az angol nyelvben, ahogy sok maés nyelvben is olyan metaforikus
szinonimakkal mint a ,,land” (f6ld) vagy a ,,s0il” (talaj, termdfold). A fold (land) is gyakori
utdtag, a sziil6fold szo mellett bizonyos orszagnevekben is példaul Thaifold. (Malkki, 2006.,
old.: 64) Atfogobb értelemben a rokonsig (anyafold, sziil6fold, vagy maés nyelveken
motherland, fatherland, Vaterland) és a haza (home, Heimat) metafordi is ugyanebben az
értelemben territorializaloak. (Malkki, 2006., old.: 65) Vagy ahogyan Simmel megfogalmazza
,»a tér kapcsan kialakitott viszony az emberhez valo viszonyoknak egyrészt feltétele, masrészt
szimboluma.” (Simmel, 2004., old.: 56)

Szedentarizmus'>® beagyazottsaga kultiranként, orszagonként, telepiilésenként valtozo
lehet. Ha a nemzet tekintetében néziink ra, akkor az antropologia szellemében Anderson szerint
»a nemzet egy elképzelt politikai kozosség, melynek hatarait és szuverenitasat egyarant
velesziiletettnek képzelik el” a tagjai. (Anderson, 2006., old.: 20) Talan a legszemléletesebb
példa lehet, témaba vagdan a habortiba bevonuld katondak, akik képesek a haza védelmének
ethosza miatt életiikkel fizetni. A nemzettel kapcsolatos szocioldgiai kérdések az utdbbi idében
hattérben maradtak, pedig az emberek tudatdban még mindig igen eldkeld helyet foglal el a
nacionalizmus (Andorka, 2006., old.: 370-371), még itt Eurépaban is, mint akar az ukrajnaiak

fellangolt nemzettudata.

153 Szedentarizmus: ,egyrészt letelepedettséget jelent, masreszt azt az elképzelést, hogy a letelepedett,
helyhez kotott életforma a természetes, a normalis es a moralisan helyes.” (Malkki, 2006: 69)
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., Akik nalunk megszalltak szinte mindenki nagyon erdsen nacionalista, ugy a férfiak ahogyan a
nok. A két idosebb ferfi is jelentkeztek a hadseregbe csak a koruk miatt elkiildték oket, meg ez
a harom gyerekes srdc is jelentkezett volna csak ugye a felesége nem engedte. Meg hat ez a

helyzet is ratesz még egy lapattal, ugyhogy hihetetlen.” (Katalin, 47 éves)

A menekiiltek kozott tobb olyan csalad is volt, ahol az apuka otthon maradt szolgalni a hazé;jat,
tehat a csaladnak nem csak az 01j kortilményekkel kellett megkiizdeniiik, hanem egy csalddtag
hidnyéval is, ami folyamatos aggodalomban tartotta 6ket mindenen feliil.

A megvaltozott otthon

Az otthon a fold, ami taplal és aki elhagyja, akit kiszakitanak az egy patologikus,
gyokértelen allapotba keriil at. A menekiiltek liminalis'* személyek, akik ,,meztelen
otthontalan emberek” (Malkki, 2006., old.: 72) A menekiiltek tigy gondolom halmozottan
otthontalanok, hisz a kultarajuktol, anyaorszaguktol és a sajat személyes otthonuktol is tavol
estek. A menekiiltek kiilonbozd lelki folyamatokon mennek keresztiil, kdztiik jellemzd az apatia
allapota, de ettdl sulyosabb esetek is eléfordultak. Az interjialanyaim is meséltek olyan
esetekrdl, hogy egészen elborzaszto volt, hogy milyen lelkidllapotban érkeztek meg hozzéjuk a
menekiiltek.

Az elszéllasolok a menekiiltek vendéglatasaval ,,beengedték a haborut az otthonukba™.
Az interjualanyok vallaltdk, hogy traumatikus, sokkos allapotban 1év0 ismeretlen, legtobb
esetben csak ukranul vagy oroszul besz¢ld embereket elszallasoljanak az addig nyugodt, békés,
biztonsagos otthonukban. Az egyik interjlipartner megosztotta azt a megrazd élményét, hogy
egy 14 éves menekiilt fiu a sajat telefonjan mutatott neki képeket halott emberekrdl, amely
képeket maga készitett. Hasonld megrazkodtatasként szadmolt be egy masik interjualany arrol
az esetrdl, amelyben az éppen elszallasolt menekiiltek panikszer(i reakcidoban tortek ki, ha
elment egy vonat a haz mellett, mert azt hitték, hogy éppen bombaznak.

A menekiilteket elszallasoldo Onkéntesek, rendszerint atalakitottak otthonukat, az
¢letteriiket kinyitottak és beengedtek szamukra ismeretlen embereket. A rég nem hasznalt
vendégszobat megtoltotték  vendégekkel, a gyerekek jatszoszobdjat atalakitottdk
menekiiltszallova. Volt, hogy egy szobaban akar hatan elfértek igy 4agyak mellett
kempingaggyal, fliggdaggyal és matraccal is. Edit a megszokott halészobaja puha 4gya helyett

154 Turner liminalitas fogalma koztes allapotot jelent”, ,a liminalis személyek mar nem tartoznak
ahhoz a tarsadalomhoz, ahonnan jéttek, de még nem integralddtak be az Gj tirsadalomba sem.” (MalkKki,
2006., old.: 72)
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inkabb kiilonvalva férjétdl a nappaliba koltozott at, hogy mindig kéznél legyen a menekiiltek
szamara, ha sziikség lenne ra. A komfortos megszokott mindennapjaik atalakultak, példaul egy
fiirddszobara két személy helyett hatan jutottak, a flirdést el6fordult, hogy a befogaddknak
harom percre kellett redukélniuk, hogy maradjon bven melegviz a bojlerben a menekiilteknek,
mert nekik fontosabb volt. Ha tobben jutnak egy haztartasra hirtelen, akkor a megszokott rend
és tisztasag is zarojelbe keriil, vagy a hiisos ételeket levaltjak az olcsobban elkészithetdekre. Uj
szokasokat vezettek be, mint mondjuk, hogyha a menekiiltek tovdbbmennek, akkor milyen
elokésziiletekkel jar a kovetkezd csapat fogadasa, mint mondjuk porszivozas, mosas, vasalds
agynemiithuzas stb. Az otthoni ruhaviseletet is ijra kell gondolni, példaul Edit mesélte, hogy 6
kevesebbet mutatd pizsamara valtotta a régi megszokottat a férfiak miatt. A gyerekeknek is
alkalmazkodni kellett a fennalld helyzethez, halkan kellett késziilédnitlik az iskoléba, hogy a
menekiiltek nyugodtan, sokdig tudjanak aludni példaul vagy el kellett foglalniuk a menekiilt
gyerekeket.

Az otthon, a harmoénia visszaallitasa a régi kerékvagéasba a menekiiltek tdvozasa utan
nem mindig volt egyszerii. Edit a menekiiltek tdvozasa utan is honapokig a menekiilteknek
fenntartott szobaban aludt. Annyira megrazta 6t, hogy annyi ember megfordult naluk, akik
elvesztették mindeniiket, hogy karacsonykor nem akarta feldisziteni a fajukat, nem akar 1j
targyakat venni és nem akarja gondozni az addig imédott kertjét. A politikai helyzet ugy
felzaklatta Editet, hogy nem hogy a hazat utalta meg, hanem az egész orszagot, el akart koltozni,
Norvégidba, par honap alatt meg is tanult alap szinten norvégul, de végiil nem tudta

megmagyarazni, de itthon maradt.

Utazas

Az utazas motivuma minden interjuban valahol el6tiint valami téma kapcsan. Eléfordult olyan,
aki egy ideig kiilf6ldon élt vagy mar gyerekkoratol sokat utazott a sziileivel vildgszerte, vagy
egyszerlien csak emlitette, hogy azért kellett elhalasztani az interjut, mert kiilf6ldon volt.

Tamara mesélt arrdl, hogy évekig jartak a vildgot az élettarsaval és hogy szamadra az otthon:

,,Ahol éppen vagyok és jol érzem magam, mert mi nagyon sokat utazunk és naplot is
vezetek, és akarhol voltunk, akdrhol dolgoztunk és akarhova mentiink vissza, akar egy satorba,

mindig azt irtam a naplomba, ,, mentiink haza”. (Tamara, 35)

Tamara kiemelte, hogy az utazasok, a sokféle ember, hely, szitudcid javitott a

spontaneitasan és az emberekhez vald viszonyulasan. Emlitette, hogy vilagszerte tobb olyan
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helyen ¢lt a partnerével, ahol szamukra kezdetben ismeretlen csaladnal dolgoztak, a
munkajukért pedig kaptak szallast, napi ennival6t és ez id0 alatt szinte csaladtagga valtak. Ezért
is mondta, hogy veliik annyiszor voltak vendégszeretdek kiilfoldiek, hogy 6k is ezt igyekeznek
képviselni. Az utazashoz és a kiilfoldiekkel vald nyitottsdghoz jol tud jonni, ha tartozik hozza
idegennyelvi tudas is, az 0sszes interjualanyom beszélt legalabb egy idegennyelvet, tilnyomo
részt a menekiiltek csak ukranul vagy oroszul tudtak, de azért eléfordult, hogy valakivel angolul
is tudtak kommunikalni.

Az utazas, mint népszerli mindségi szabadidd toltés nem egy Uj talalmany, viszont a
modernizécio, globalizacid és multikulturalizmus fokozodasa miatt igen megndtt a kinalat és
kereslet ra. Torténetileg és lokalisan az utazasnak kiilonbozd kulturdlis formai folyamatos
véltozasban vannak. Magyarorszagon az allamszocializmusban az utazas korlatozottabban volt
elérhetd, mint manapsag, a vasfiiggényon talra pedig foleg. Akkoriban a kiilfoldi utazas
legvagyottabb forméja a csereiidiiltetés volt, ami legmagasabb szinten volt elérhetd ¢és
legfeljebb haromévente tudtak igénybe venni, emellett a lehetdségek kozott szerepelt még a
turistaiidiiltetés és a turista hajotidiiltetés is. A kiilfoldi utazésok célpontjai elsésorban a
szocialista, barati orszagok voltak mint a Szovjetunié, Lengyelorszag, Csehszlovékia, NDK,
Bulgéria, Romania, Mongolia és késbb Jugoszlavia is elérhetdvé valt. Az 1960-1970-es évek
fordulojara mar tobbek szamara volt elérhetd a haromévenkénti kiilfoldre utazas turistaként,
viszont ehhez engedéllyel és meghivolevéllel kellett rendelkezni. 1962-t8l mar lazitottak ezen,
Csehszlovakiaba, Lengyelorszaga és az NDK-ba mar nem volt sziikség meghivélevélre, ebbol
adodott, hogy megndvekedett az egyéni és tarsasutazason kiilfoldre latogatok szama. (Bata,
2018., old.: 103) A turisztikai mobilitdsnak szadmos pozitiv hozadéka van, melyek a hétkdznapi
¢letben is kamatoztathatdak, mint mondjuk bdviilt miiveltség, tapasztalatok, vagy a szervezet
regeneralddasa. (Michalkd, Kiss és Kovéacs, 2009., old.:6) Az elmult évek felmérései alapjan
arra lehet kovetkeztetni, hogy a magyar tarsadalom a belfoldi, illetve- kiilfoldi turizmusnak
egyarant aktiv részese. Viszont utazasi kulturaval, motivacioval rendelkez6 tapasztalt csoport
Osszetételében feliilreprezentaltak a fiatalabbak, az iskoldzottabbak és a jobb anyagi helyzetben
1évok. (Michalko, Kiss és Kovacs, 2009., old.:6)

Vannak olyan alkalmazasok, weboldalak, melyek a cserén alapuld szemléletmodot
népszerlisitik a nyaralas, szallaskeresés, vagy munkalehetOség teriiletén. Tamara a parjaval
évekig dolgozott vilagszerte farmokon és mesélte, hogy ez az életmod is hozzajarult a
nyitottsagahoz. Az interjualanyok tilnyomo tobbségének fontos szerepe volt az életében az
utazas, a kozosségi élet, és gyakran, legtobben heti szinten latnak vendégiil ismerdsoket az

otthonukban.
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A kozmopolita vilaglatas nyitott a kiilonbozd kulturdk felé és valamiféle kapcsolatot
alakit ki veliik. A kozmopolita embernek olyan kompetencidkra van sziiksége, mint az
intellektualis és esztétikai nyitottsdg, mely segiti a kultirdkhoz vald eljutdshoz és masfeldl
egyfajta kulturdlis kompetencia kérdése is, hogy otthonosan mozoghasson a jelentések és a
jelentéshordozd formak sajatos rendszerében. Sziiksége van egyfajta alapvetd nyitottsagra,
személyes képességre, hogy az odafigyelés, a szemlélés, az intuicid és a gondolkodas révén utat
talaljon mas kultardkhoz. A valddi kozmopolita nem kitlinni, hanem elvegyiilni szeretne a
helyiek kozott. A kozmopolita birtokolja a kultarat és nem a kulttira birtokolja 6t, tehat van
autonomidja felette, ki tud szakadni beldle és at tudja adni magat egy masiknak. (Hannerz,
2004., old.: 180-181)

Ugy gondolom, ahhoz, hogy valaki azt a 1épést megtegye, hogy szamara ismeretlen
embereket elszallasoljon az otthonaba, sziikség van egyfajta kozmopolitdkhoz hasonlatos
nyitottsagra, hiszen kiilonb6z6 kultiraval, nyelvvel rendelkezd emberek vegyiilnek el, élnek
¢letvitelszeriien egylitt napokig, hetekig, honapokig mar az els6 taldlkozasuktol kezdve egy
héaztartasban és ahhoz, hogy ez miikddni tudjon a nyitottsdg, odafigyelés és alkalmazkodas
elengedhetetlen 0sszetevd. Emellett ebben az esetben a menekiiltekkel igyekeztek, a befogadok,
vendégként banni példaul kdzdsen enni veliik, vagy elmenni veliik programokra.

Osszességében az otthon jelenthet tobb mindent, hazat, telepiilést, orszagot, de akar egy
satrat is, ki mit tekint annak. A nemzet mint otthon egy tarsadalmi konstrukcid, nem egy vérségi
kapocs mégis nagyon fontos koteléket tud képezni, amiért az emberek akar képesek az életiikkel
is fizetni. A befogaddk otthonaba is beszivargott a haboru, ami egy tanulsadgos élettapasztalatot
jelentett szamukra, ahol a megszokott mindennapjaik, szokésaik egy idére felborultak. Tovabba
észrevételem szerint, ahhoz, hogy valaki ,,idegen” embereket tudjon elszallasolni a sajat
otthonaba sziikség lehet egyfajta kozmopolitdkhoz hasonlatos nyitottsag ¢és alkalmazkodasi
kompetencidra, amit, ha az orszagot nézziik torténetileg és kortiilményeiben egy nagyon ritka és

nehezen elsajatithaté gondolkodasmodot jelolé személyre utal.

Szolidaritas

Szolidaritas és bizalom

Miért nem szolidéris a magyar tarsadalom? Ahhoz, hogy jobban megértsiik, hogy vajon miért
is volt olyan vératlan jelenség, hogy az orosz-ukran haboru kitorését kdvetéen mar napokon

beliil tomegével jelentkeztek emberek felajanlani otthonukban szabad helyet az orszagba
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érkez6 menekiilteknek, érdemes lehet a magyar tarsadalmat elhelyezni térben és iddben és
megvizsgalni, hogy a mult milyen hatdssal vannak a jelen struktaraira.

Magyarorszag, posztszocialista orszag 1évén, szamos az dllamszocializmus korszakabol
megtartott hagyomanyt 6riz vagy igyekszik elfelejteni. Az allamszocializmusban kiépitett
politikai rendszer rendfenntartasat a félelemkeltéssel érte el, ami folyamatos bizalmatlansagban
¢és bizonytalansagban tartotta az embereket. Mindenki ellenség, barmikor barkit feljelenthettek,
barmikor johetett a titkosrenddrség és koncepcios perek keretei kozott elitélhették az illetékest,
koholt vadak alapjan. A magyar tarsadalom tarsadalmi és politikai passzivitdsanak
tarsadalomtorténeti gyokerei kozott szerepel, hogy a nemzeti 6nrendelkezést elfojtd birodalmi
struktarak és az évtizedekig uralkodd idegen elnyomds miatt csak lassan bontakoztak ki a
nemzetallami szervezddés keretei. (Csepeli, 2014., old.: 87) A levert forradalmak és kényszer
,,kompromisszumok” tiikkrében beleolvadt a tarsadalomba egyfajta tanult tehetetlenség, amely
inkabb tartdézkodik a politikai érdekérvényesitéstdl, felnagyitja a multat és oda vagyik vissza,
persze kdzben elégedetlen a jelennel, de azért nem tenné tlizbe a kezét a valtozasért, meg amigy
is, a jovO kiszamithatatlansaga miatt, inkdbb 6vatos €és gyanakvd. (Hunyadi, 2016., old.: 99-
100) A kilatastalansag, fasultsag és tehetetlenség érzését ,,a régid panaszkultirdja erdsiti,
melyben egy furcsa kettdsség jelenik meg, a tarsadalmi viszonyokat fenntartdsokkal éljiik meg
és kritikaval kezeljiik, de ez kedvetlenséggel és a tetterd hianyaval 6tvozddik.” (Hunyadi, 2016.,
old.: 112) A régio tarsadalmi elmaradottsaganak tarsadalom-1¢lektani okai koz¢é tartozik, hogy
a diffuz bizalom strukturai csak késve részlegesen épiiltek ki. (Csepeli, 2014., old.: 87) Az
atomizalt familista tarsadalmak magukban hordozzdk az alacsony intézményi és személyi
bizalomszintet, ami miatt az emberek gy érzik, hogy csak a csaladi kapcsolatokra épithetnek.
A familizmus Magyarorszadgon kiviil még jellemz0 a tobbi posztszocialista orszagra és Kindra
is, ahol az allami kozpontositasnak bevett hagyomanyai, modszerei vannak ¢és gyenge a civil
tarsadalom. (Takécs, 2018., old.: 52) A magyar tarsadalomban a csaladi kotelékekre épités még
mindig nagyon jellemzd, viszont a bizalmi kor sziikiilt és lazult is a torz individualizaci6 miatt,
a tavolabbi rokonok tavol is maradnak. A bizalmi kor fennmaraddsat gyakran valamilyen
gazdasagi érdekegyiittmiikodés, rokoni-csaladi vallalkozas motivalja, mely foként nem
egyiranyu segitségnyujtas, hanem valamilyen forméban kolcsonés a reciprocités. (Utasi, 2018.,
old.: 681) Mig a csalddon beliili bizalom és a szolidaritas viszonylag ma is erds, addig a csalad
legkisebb egységében, a parkapcsolatokban csokkent. A parkapcsolatokban meglazult az
Osszetartd erd és a létrejottét, stabilizalodasat fékezi a bizalomhidny, egyre gyorsabban
megkottetnek ezek a kapcsolatok, és egyre gyorsabban fel is bomlanak. Ebbdl fakaddan

csokkent a parkapcsolatban €10k aranya, igy tobb az egyszemélyes haztartds és a tobbszor
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partnert valtok aranya. (Utasi, 2018., old.: 681) A vilag felgyorsulasdval megsokszorozddtak a
feliiletes, gyors lefolyasu kapcsolatok, melyek nem alkalmasak a bizalom kiépitéséhez. Ez
gatolja az egymas iranti erdsebb bizalom kialakuldsat, ami elengedhetetlen a hosszabb,
tartalmasabb kapcsolatok, kozosségek kereteinek megteremtésében. (Utasi, 2018., old.: 690) A
parkapcsolatok és a barati, kozosségi kapcesolatok is a hasonldsagra épiilnek, olyan személyek
alkotjak, akik tarsadalmi-miveltségi kornyezetiiket tekintve hasonldk, egyazon tarsadalmi
korbe tartozonak érzik magukat, vagy valamilyen més hasonldsag kapcsolja ossze dket. Ez az
egyén szamara is fontos, hiszen nem szereti a nagy kilengéseket, mert a kiilonbségeket
nehezebb megértenie a kiilonb6z6 embereknek. (Utasi, 2018., old.: 682) A bizalom mentén
szervezddnek a tarsasagi kapcsolatok, hisz az emberek a hozzajuk ,,hasonléakban™ jobban
megbiznak, és a bizalom mentén rendezddik, differencialodik a tarsadalom is és termelddnek
ujra az egyenldtlenségek. (Utasi, 2018., old.: 682) Az egyes kozosségekbe, munkahelyekre,
iskolakba, illetve szérakozni, az emberek a veliik hasonszoriiekkel jarnak és igy még inkabb
kialakul6 egymasfelé iranyul6 szolidaritasnak és cselekvésnek.

A 2016-os ESS adatai szerint a masok irdnti bizalom kiugréan magas az északi
orszagokban, ahol koztudottan nagyobb az egyeldség, kapcsolati toke, az egyének kozotti
bizalom, az idegenek felé iranyuld bizalom, az interperszonalis bizalom és a politikai bizalom.
Az északi orszagok az alacsony egyenl6tlenséget fent tudjak tartani tobbek kozott az
egyenldségre €épiild oktatassal, intézményes allami timogatassal és jomoduakra kivetett magas
adokkal. (Utasi, 2018., old.: 684) Ha Magyarorszagra tekintiink, a jémodaaknak kedvezd
egykulcsos adorendszer, az oktatasi kritikus helyzete, a progressziv adézas visszaszoruldsa és
a szocidlis transzfereknek kiilonféle ,,érdemekhez” kotése inkabb az egyenldtlenséget mélyiti.
(Takacs, 2018., old.: 121) A kozosségi cselekvésbe és annak jelentdségébe vetett hit és bizalom
hidnya bezérja az embereket, nem motivalja ket a valtozasra, hanem ott tartja ket a sziik
csaladi, barati halozataikban. A tarsadalmi passzivitasban maradva kapcsolataik, tapasztalataik
nagyon sziik kortieck maradnak, rengeteg ismeretlen ¢és kevés ismerds van jelen életteriikben,
ami még tovabb noveli az ,,idegenekkel” szembeni bizalmatlansagot és ellenséges beallitodast,
mely egyébként is kiugrd az orszagban. (Takacs, 2018., old.: 135)

A bizalom tehat erésen Osszefiiggésben van a szolidaritdssal, az egyenldtlenséggel, a
kapcsolatrendszer mindségével és a politikai-hatalmi rendszerhez val6 viszonyuldshoz. ,,Ha
nagyon alacsony a tarsadalom bizalom szintje, akkor nagy valoszinliséggel hidnyos a
szolidaritas, magas az egyenl6tlenség, kevésbé kiterjedtek, intenzivek a kdzosségi kapcsolatok,

alacsony a kozosségi civil szervezetekben aktivitast végzok aranya.” (Utasi, 2018., old.: 684)
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A szolidaritas Osszehoz, Osszetart, de ugyanakkor szelektal és ki is rekeszt. (Takécs,
2018., old.: 11) Példaul a menekiilteket elszallasold civil onkéntesek a hajléktalanokat miért
nem szallasoljak el? A szolidaritasképzet sok esetben a hasonldsagra épit, kozos értékekre,
meggy6zddésre, tulajdonsagokra, hasonld élethelyzetre. (Takacs, 2018., old.: 16) A
kutatdsomban eldkeriilt fontos és gyakran visszatérd indok a menekiiltek segitsége mellett: a

2

,hasonldak™ segitése, ,hasonld” eurdpai, szomszéd orszagbeli, keresztény, fehér emberek
segitése, akik altaldban véve ,hasonld” tarsadalmi osztilyba tartoznak. A ,hasonlosag” a
bizalom forrasa. Nincs akkora tere a gyanakvasnak, mint mondjuk egy hajléktalan ember
esetében, mivel ,biztos ¢ tehet rola”. Az interjualanyok koziil csak Abigél volt, aki az
elszallasolas feltételeként megjegyezte, hogy romakat nem szélldsolna el, mert elmondasa
szerint nem érezte volna biztonsagban magat. Viszont érdekes modon ez a fajta félelem, vagy
ellenérzet a szinesbdorli emberekre nem terjedt ki, sokan széllasoltak el példaul ukrajnai
egyetemen tanuld szinesbdri fiatalembereket is. Maja mesélt a sziilei rasszista és idegenellenes
beallitodasarol és hogy a sziilei tudta nélkiil fogadott be kettd szinesbdrli fiatalembert az
otthonaba. Miutan lezajlott minden és a fiatalemberek tovabbutaztak Svédorszagba, azutan
mondta el a sziileinek, igymond fricskat mutatva vele nekik. Onismereti szempontbol
¢szrevette, hogy benne is mélyen ott van a rasszizmusminta és az interjin keresztiil is érezhetd
volt a fel¢jiik irdnyuld ellenérzete, mellyel folyamatos kiizdelemben volt.

A befogadoknak altalaban allatokkal, féréhellyel, vagy elézetes kapcsolatfelvétellel
kapcsolatos feltételeik voltak. Az idékorlat kiemelése mindegyik interjualanynal jelen volt,
elméletben a befogadas el6tt ragaszkodtak egy meghatdrozott iddintervallumhoz, viszont
gyakorlatban szinte mindenkinél el6fordult, hogy a vartndl tobb ideig kellett, hogy naluk
maradjanak. Az idOkorlat azért is fontos, mert mig, ha elmész valahova Onkénteskedni,
mondjuk egy iddsek otthonéba, onnan haza tudsz menni, amikor szeretnél, viszont ebben az
esetben a ,hazajutas” az, amikor elmegy a menekiilt, nincs egy konkrét hatarvonal az

Onkénteskedés és nem Onkénteskedés kozott.

Onkéntes motivacio

Az dnkéntesség tobb definicioval is meghatarozhato, amit a legtobb értelmezésben a szervezeti
tevékenységhez szoktak kotni, viszont amikor az interjualanyokat az dnkéntességrol kérdeztiik
direkt hagytuk, hogy szabadon értelmezhessék a fogalmat. Az dnkéntességre vonatkozoan a
dolgozatomban egy tagabb értelmezést fogok hasznalni, ami lényegében anyagi

ellenszolgaltatas nélkiili tevékenység szabad elhatarozasbol, akaratabol nem kotelezd jelleggel.
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Az Onkéntes idejét, fizikai vagy intellektudlis energidjat szenteli masok vagy a kornyezet
szamara, vagy egy ligy érdekében altalaban segitd céllal. (Fényes & Kiss, 2011., old.: 36-37)

Magyarorszagon a rendszervaltoztatds utdn 0j szakasz kezdddott meg az Onkéntes
munkaban, megnétt a kinalat és a kereslet iranta, habar Magyarorszagon jelenleg igy is elég
szegényes az onkéntes kultura a nyugati és északi orszagokhoz képest. (Takécs, 2018.) Szdmos
érv sz6lna az Onkéntes kultura kiterjesztése mellett az orszagban, figyelembe véve értékeit és
funkcidit, viszont ebben hatraltatd tényezok sokasdgaval kellene megkiizdeni. A joléti
szolgaltatasok alacsony szintli allapota fenntartja a magas foku csaladi, rokoni gondoskodas
igényét, kiillondsen az iddsek felé, de kiegésziil még a kor a barati, szomszédsagi kolesonos
segitségnyujtasra is, ami igy elvonja a figyelmet, iddt, energiat a mas csoportok felé forduld
szolidaritastol. (Fényes & Kiss, 2011., old.: 35-36) Juli kiemelte, hogy 6 a kozvetlen
kornyezetére, a szomszédsagra, a Waldorf-Iskolara, ahova a gyerekei is jartak, figyel oda és
Oket terelgeti, segiti. Mindez bdven kiteszi az idejét és nem is szeretne szervezeten keresztiil
onkénteskedni. Juli ugy gondolja, ha kicsit mindenki jobban odafigyelne a kornyezetére, akkor
nem lenne sziikség az Onkénteskedésre. A szolidaritds gyakorlati kifejezddését hatraltatd
tényezOk koz¢é tartoznak még a tarsadalmi iddstruktura jellegzetességei, mint a
foglalkoztatdsban a magasabb 6raszdmu rosszabb koriilmények kozott zajlo dnkizsakmanyold
munka, az informalis reproduktiv munkaval toltott nagyobb idéarany és a kevés szabadidd.
(Fényes & Kiss, 2011., old.: 35-36)

Az Onkéntesség alakulasdban tobb modernizacids folyamatnak is nagy befolyésa volt.
A demokracia lehetévé tette a civil tarsadalom és civil mozgalmak terjedését, ami az
allampolgarok szamara 1j lehetdséget ajanlott fel a kozosségvallalas szerepkorén belill, a
szavazason kiviil allampolgari, politikai és szervezeti feladatok is nagyobb szdmban elérhetdvé
valtak. Torténetileg kezdetben az 6nkénteseket a masokon segités motivalta, amelyben fontos
indittatas volt a vallds és a hit, az erkolcsi elkotelezddés és a kozOsséghez tartozés. A
hagyomdnyos dnkéntest az altruista attitiid jellemzi, melyben fontos a szolidaritas véllalasa és
az ¢letét meghatarozo értékek. Az Onkéntesség alakulasat befolyasolta tovabba az
individualizmus és a szekularizdcio. Az Onkéntesi motivaciok kozott megjelentek az
individualista értékek, mint a tapasztalatszerzés, szakmai fejlodés, személyiségfejlodés, a
szabadidé hasznos eltoltése és az ismeretségi kor kiboOvitése, kialakult egy 1j, modern
onkéntesség tipus, ami a kdzosségorientalt hozzaallasbol egyénorientaltta valtozott. A vegyes
tipusu Onkéntes esetében mindkét motivacido jellemzd. A nemzetkdzi migracid mint
modernizéacios folyamat is hozzajarul az onkéntesség atalakulasdhoz. Az Onkéntes turizmus

midltal kiilfoldre utaznak kiillonb6zé tevékenységeket vallalva egyre népszerlibb a fiatalok
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korében, ami egyfajta Ujonnan szerzett kulturdlis mintdt kozvetitve hozzajarulhat az
onkéntesség népszerisitéséhez. (Sillo, 2016., old.: 72-75) Ezzel 0Osszefiiggésben az
onkéntességnek harom tipusa alakult ki: ,,a hagyomanyos (régi tipusu), a modern (4j tipusu) és
a kettd jegyeit elegyitd vegyes tipusu onkéntesség.” (Fényes & Kiss, 2011., old.: 44)

Az interjualanyoknal leginkabb a vegyes tipusu motivacio volt a jellemzd, hiszen,
leginkabb a tettvagy és az empatia dolgozott benniik, ami még kiegésziilt tobb mindennel is. A
legtobben kiemelték, hogy elképzelték 6k mit tennének a menekiiltek helyében, hogyan éreznék
magukat és hogy jol esne nekik is, ha valaki kedvesen elszallasolna dket. A helyzet fesziiltségét
szerették volna oldani azzal, hogy konkrét tettekkel kdzelebb viszik magukhoz a problémat. Az
interjlialanyok mindegyike arra a kérdésre, hogy mi a jellemiikben 1évd plusz, ami miatt 6k
elszallasoltak menekiilteket méasok pedig nem, a magasabb szintli empatiat emelték ki. A magas
empatiaszint leginkabb proszocidlis viselkedéssel szokott tarsulni és altruista szandékkal, ami
szemben all a presztizsszemponti nem anonim segitéssel, vagy késobbi haszonszerzés
reményével kalkulald, a beavatkozés koltségét mérlegeld motivacidval. (Takacs, 2018., old.:
141)

Egy masik személy helyzetének javitasat célzo indittatas harom 6 oka koz¢ tartozik a
szenvedés, amikor a segitd azért cselekszik, mert empatizal a szenveddvel, a hasonlosag, minél
nagyobb a hasonlosag, annal nagyobb a segitségnyujtas esélye, illetve pedig az onértékelés
novelésének lehetdsége. (Takacs, 2018., old.: 141) Ezek az inditékok nem vegytiszta dllapotban
szerepelnek az emberben, hanem csak kiilonb6zé mértékekben. Edit példaul az interjuk soran
tobb szinben hangsulyozta a hasonlosigot. Edit életében a menekiiltek elszallasolasa allt
honapokig az élete kdzéppontjaban, a csaldd is hattérbe szorult és miutdn nem volt kiket
elszallasolni, liresnek érezte magat. Ezért elment egy segitd tanfolyamra, viszont az volt a
probléma, hogy semelyik segitomunkaban nem tudta megtalélni a helyét. Elmondasa szerint az
volt a problémaja, hogy tllsdgosan mas emberekhez volt szokva, talsagosan strukturalt
feladataik voltak és hogy muszaj valamilyen szinten tavolsagtartonak lenni. A hasonlosag
kapcsan Tamara mesélte, hogy az élettarsa karpataljai, igy volt érintettsége, ebbdl adéddan a
hatarnal is volt onkénteskedni napokra tolmacsolas forméjaban. Erintettség apropéjan Edit
pedig csaladja, rokonai torténetét hozta be, akiknek ’56-ban menekiilnitik kellett. Majanal pedig
az Onértékelés novelésének a hangstlyossaga jelent meg, a sajat komfortzonabol vald
kilépésnek az igénye, onmaganak a probara tétele, hogy hogyan tud helytdllni egy ilyen
helyzetben, mivel szerette volna magat rugalmassa tenni. Nala is megjelent az empatia, ami
kezdetben bilintudatként volt jelen néla, hogy masok szenvednek ,, & pedig csak nyugodtan issza

reggel a kavécskajat”. Az elszallasolassal szeretett volna tenni valamit a szenvedés
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enyhitéséért, viszont mesélte, hogy nem olyan volt amilyenre szamitott és nem tudta ugy igazan
atérezni a helyzet sulyat és egyiittérezni azokkal, akiket elszallasolt, aminek az oka lehetett,
hogy még megmaradt benne a rasszizmus minta a csaladjabol. Az oOnértékelést javitd
motivaciok kozott szerepelhetett még a sziildi példamutatds a gyerekeknek, hogy
alkalmazkodast, elfogadast, segitOkészséget, szocidlis érzékenységet, egyiittérzést tanuljanak.
Zs6f1 mesélte, hogy 6 a 2015-6s valsagnal is volt kint a Nyugati palyaudvaron dnkénteskedni
¢s vitte a gyerekeit is, hogy lassak a valosagot. Editnek is fontos volt, hogy a gyerekei ne csak
passziv résztvevOi legyenek az elszalldsolasnak, tanitotta Oket Ukrajna fOldrajzara és a
habortrol is sokat beszélgettek, emellett a gyerekek is sokat segitettek a takaritasban, vagy a
menekiilt gyerekek lefoglalasaban.

A valsaghelyzetek azonban kivételes allapotot jelentenek a szolidarités, segitségnyu;jtas
szempontjabol is. Ilyenkor az ember hosszabb gondolkodas, mérlegelés nélkiil cselekszik,
illetve gyakran spontan érzelmei vezérlik, persze eléfordulnak félelmek, de nincs 1d6 tul sokat
ragodni rajtuk és a félelmeket atlépve batran kell donteni, majd cselekedni. (Takacs, 2018., old.:
144) Egy kivételével az interjualanyaim sziik csalddi kdrében és az egy haztartasban él6kben
szinte egyszerre sziiletett meg a gondolat, vagy egybdl egyetértésre taldlt, hogy fogadjanak be
menekiilteket az otthonukba, sét, volt olyan csaldd, ahol a gyerekektdl jott az otlet. Ami egy
nagy vallalés, sok nehézséggel is és munkéval jar mind fizikailag, szellemileg és lelkileg is.

Osszességében elmondhaté, hogy a nemzeti dnrendelkezést elfojtd hatalmi strukturak,
éveken at tartd idegen elnyomas, levert forradalmak €s kényszer ,, kompromisszumok” torténeti
beadgyazddasa nagyban hozzajarul az intézményi és személyi bizalom alacsony fokahoz és a
tarsadalmi és politikai passzivitdshoz. (Csepeli, 2014., old.: 87) Az atomizalt tarsadalmakra
jellemzd a familizmus, hisz Ggy érzik csak a csaladi kapcsolataikra tudnak épiteni, igy
tapasztalataik, emberi kapcsolataik sziikkoriiek maradnak és a sok ismeretlen miatt jellemzd
ezekre a tarsadalmakra az idegenellenesség, ami nem nyit a tarsadalmi mobilitas, kiilonbozd
emberek megismerése és a civil aktivizmus felé. (Takécs, 2018., old.: 135) A kapcsolatok
sziikkoriisége €s a hasonldsagra épiilése Gjratermeli az egyenldtlenségeket. Magyarorszagon
ebbdl adodoan szegényes a szolidaritasi- és Onkéntes kultura, aminek kiszélesitése rengeteg
hatraltato tényezokkel kiizd. (Takacs, 2018., old.: 121) Az Onkéntesség torténeti alakuldsara
nagy hatassal volt tobb modernizacidos folyamat is mint a demokracia kialakulasa,
individualizmus, szekularizaci6é és migracié. (Sillo, 2016., old.: 72-75) A harom motivacid
tipusbol (hagyoményos, modern, vegyes) (Fényes & Kiss, 2011., old.: 44)

beszélgetdpartnereim leginkabb a vegyes tipusuba tartoztak. A f6 mozgatdrugé altalaban véve
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az empatia volt naluk, de kiegészitették egyéb mas motivaciok is mint példaul a sziil6i

példamutatas.

A vendégek és elszallasolok

Kommunikacio

A taldlkozasnal az elsé nehézséget mindig a kommunikéci6 jelentette. Annak ellenére,
hogy az Osszes interjialany beszélt legalabb egy idegennyelven, ami az angol volt, a
menekiiltek tobbsége csak ukranul vagy oroszul tudott. Ebbdl adoddan volt egy kommunikaciods
gat, ami hatraltatta a kolcsonds megértést. A nehézségek halvanyitasara a Google forditot
hasznaltak, emellett eléfordult, hogy onkéntes tolmacsok segitették a befogaddkat a kapcsolat
elmélyitésében, példaul egy egész napos kozds programra elkisérve Oket. A héaborls
eseményeket valtozéan kovették az alanyok, volt aki mélyen belemeriilt a geopolitikai
hatterébe, volt aki inkabb keriili a témat, de a legtobben igyekeznek iddnként kdvetni az
eseményeket, viszont a nézetiik formalasaban nagyban kozrejatszottak a naluk megszallt
menekiiltek véleményei, tapasztalatai.

A kommunikacié hidnya eléfordult, hogy fesziiltségeket halmozott fel. Abigél esetében
eredetileg harom napra szallasolta volna el az id6s hazaspart, és nem volt tisztdn megbeszélve,
hogy nekik hova tovabb, meddig maradhatnak, Abigél hetekig nem merte felhozni ezeket a
kérdéseket, végiil egy tolmdacs segitségével kideriilt, hogy 6k Magyarorszdgon szeretnék kivarni
a haboru végét. Abigél beleegyezett, hogy tovabb maradjanak, viszont késObb ugyanaz tortént
mint az els6 sarkalatos pontnal, hogy amikor mar Abigél érezte, hogy vissza szeretne térni a
régi otthondba, apranként finoman elkezdte k6zolni a par felé¢ dontését, de nem volt szamukra
teljesen érthetd. Aztan Abigél megkérte a tolmacsot, hogy segitsen kdzdlnie ezt veliik és végiil
nagyon szépen meg tudtak beszélni, igy dsszesen négy honapot maradtak nala.

Masfeldl a verbalités hianya felerdsitette a non verbalis kommunikacio jelentdségét, ami

el tudta mélyiteni a kapcsolatot.

., Nem tudunk beszélni, dehat ebben nem csak rossz dolog van. Nagyon sok dolgot lehet
1gy tanulni érzékelésrol vagy odafigyelésrol. Nem tudod kimondani és mégis. Tehat ez nem csak

nehéz, ez egy nagyon érdekes tapasztalat is.” (Abigél, 42)

Abigél mesélt arrdl is, hogy Ok ordkat tudtak beszélgetni mély témakrol Google forditd

segitségével, amit aktiv nonverbalis kommunikécioval tettek kifejezobbé és érthetobbé. Abigél
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megfogalmazasdban egy mély ,,szeretetkapcsolat” tudott kialakulni kozottik, agy érezte,
,mintha mar talalkoztak volna valahol egy elozo életiikben”, megblelték egymast,
betakargattak Abigélt elalvas eldtt. A menekiilt idds nd, halaja jeléiil, a sajat ¢kszerei koziil
adott egy ajandékba Abigélnek. A héazaspar szeretett volna legalabb a havi szamlakba
besegiteni, de Abigél nem fogadott el téliik pénzt, ebbdl is lathato, hogy egy csaladi jellegii
kapcsolat alakult ki kozottiik.

Egymashoz viszonyulas

A befogadok jellemzbéen nem torekedtek tavolsagtartasra a vendégekkel, inkabb hagytdk, hogy
természetesen alakuljon ki a kapcsolatuk, figyelmesen alkalmazkodtak az igényeikhez.
Altaldban mindenki Viberen, Messengeren vagy WhatsApp-on szolt a vendégeknek, ha kész
lett az ebéd, vagy mehetnek zuhanyozni, hogy tiszteletben tartsak a maganszférajukat, de ez
kolesonosen jelen volt. Zsofia mesélte, hogyha a férje hazajott a munkabol, akkor a vendégek
elvonultak és csondesen elfoglaltdk magukat, hogy a férj és a feleség kettesben tudjon lenni,
vagy Editéknél volt egy csalad, akik csokoladét vittek nekik ajandékba otthonrol. Az
elszallasolt menekiiltek tobb esetben is igyekeztek halajuk jeléiil besegiteni a mindennapi
teenddkbe, takaritasba vagy f6zésbe a gyerekekkel egyiitt.

Tobben traumatizalt allapotban érkeztek a torténtek miatt a menekiiltek koziil, ami
megnyilvanult példaul étvagytalansagban, voltak, akik napokig nem tudtak enni vagy voltak,
akik csak napokon 4t fekiidtek az 4gyban. Zso6fia arrdl szamolt be, hogy a menekiilt csalad, akik
naluk voltak, nagyon rossz lelkidllapotban érkeztek hozzajuk, ezért felkeresett egy
pszicholdgust, akivel tudott az anyuka beszélgetni és par alkalom utan a pszichologus szerepét
Zsofia vette at a menekiilt n6 kérésére. Hogy rabirja dket az evésre igyekezett a kedvenceiket
fozni, emellett elkezdték egymast tanitani a sajat nemzeti ételeik elkészitésére és hogy jobb
kedve legyen az anyukanak adott neki a sajat ruhatarabol ruhakat.

Erdemes lehet a menekiilt gyerekek helyzetét is megfigyelni, 6k még nem tudjak
atérezni teljesen a helyzet sulyat és leginkabb csak alkalmazkodni tudnak. Hasonléan a
szlilokhoz a gyerekek laba alatt is 0sszecsuszott a talaj, felborult az életutjuk és a napirendjiik.
Ok napkozben nem jartak Gigy iskoldba vagy 6vodaba, mint a habort elStt, nem voltak fizikailag
¢s szellemileg leterhelve. Ebbdl adéddan az iskolabol hazaérkezd faradt magyar gyerekekre
zuditottak a felgyiilemlett energiajukat. A gyerekeknek ez par napig vicces volt és szorakoztato,
de egy 1d6 utdn mar kellemetlen volt szdmukra, amit ugy tudtak megoldani, hogy egy ideig a

nagysziiloknél laktak.

151



Sokaknal jelen voltak kozos kis ritualék, a nap megbeszélése, hétvégén programozas,
egylitt evés, vagy a gyerekeknél a kozos jaték. A kozos f0z€s is egy visszatérd elem, a nemzeti
étélek megismerése. Jellemzd volt, hogy a vendégeket elkisérték varost nézni vagy kozos
programokat szerveztek példaul libegézés vagy trambulinpark a gyerekeknek. Maja két
szinesborli menekiilt fiatalemberrel ment varost nézni és mesélte, hogy tobben megbamultak
Oket. Volt olyan torténet is, hogy a befogadot hivtak a baratndi étterembe és 6 pedig hivta
magukkal a 20 éves menekiilt lanyt és egy nagyon jo hangulata estét toltottek egyiitt. Voltak
viszont olyanok is, akik kevésbé tudtak kapcsolodni a vendégeikhez, ezaltal jobban megmaradt
kozottiik, a menekiilt-elszallasold viszony.

Abigél, aki az id6s hézaspart széallasolta el, azt mondta, hogy olyan mintha a
nagymamaja ¢és nagypapdja lennének, mivel nagyon erds , szeretetkapcsolat” alakult ki
kozottiik. Ez a szoros viszony megnyilvanult abban is, hogy gondoskoddan féztek neki, illetve
mély beszélgetéseket folytattak a koriilmények ellenére is. Emellett Abigél nem fogadott el
télik pénzt, ez is utal a csaladias jellegi meghitt kapcsolatra. Edit a baratainak nevezte
vendégeit, akikkel tobb esetben is kolcsondsen szamithattak egymadsra példaul az egyik
menekiilt n6é segitett Editnek a norvég nyelvtanulasban. Ezekben az esetekben a menekiilt-
befogado viszony megtelitddott kiillonb6zé mas jelentéstartalommal is, ami eléfeltételez egy

mar nem csak a kényszeren alapuld bizalmi kapcsolatot.

Bizalom

A bizalom kulcsfontossagii tényezd ebben a helyzetben mind az elszallasolok mind az
elszallasoltak részérdl, ami 1épésrdl 1épésre halad. Fontos volt a bizalmi kapcsolat kiépitése,
hiszen a civil onkéntes befogadok teljesen ismeretlenek voltak az elszallasolandé menekiiltek
szamara ¢s ez forditva is igaz volt. Nem volt egy jol kiépitett, megfigyeld rendszer, ami egy
alapvetd nyugalmat araszthatott volna, példaul megbizott személyek, akik elmentek volna
leellendrizni az allapotokat, hogy ki és miért szeretne befogadni stb. Ezért is torténhettek olyan
esetek, amikor a menekiilteket elszallasolok visszaéltek a helyzettel és dolgoztattdk a
menekiilteket, vagy szexudlisan zaklattdk Oket. A menekiilt hulldm sordan amugy is
megnovekszik az emberkereskedelem kockazata a kiszélesedett kiszolgaltatott réteg miatt, ami
okot adhat az aggodalomra. (Szuhai, 2017/3., old.: 86) Katalin mesélte, hogy mivel 6k
agglomeracidban laktak, ezért a menekiilteket mindig sof6r vitte ki hozzajuk, a hosszabb ut

soran pedig a menekiiltek fejében minden végigfuthatott, hogy mi lesz majd veliik.
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., Volt egy nagymama az unokdjaval, ott a férjem mindig ilyen bardtsagosan megcsapkodta a
kislanyt, és azt lattam, hogy az ilyen vak rémiilettel tlti el a ldnyt is, meg a nagymamadt is. Es
akkor mondtam a férjemnek, hogy ne csapkodd, mert szerintem ok nem biztosak benne, hogy
most itt te esetleg nem akarod megerdszakolni éjszaka, vagy valami, mert gondolom mar ok
hallottak hireket, és akkor mondtam a nagymamdanak, mikor este mentek aludni, hogy van kulcs,

és hogyha szeretné, nyugodtan zarja be.” (Katalin, 47)

A kezdeti félelem igaz volt a masik oldalra is, voltak, akik tobb nap ismerkedés utan
merték otthon hagyni Oket egyediil és kulcsot adni nekik. Katalin mesélte, hogy az 6 érvei
ellenére sem engedte a férje, hogy kulcsot adjanak a menekiilteknek. Ebben a nem hétkéznapi
helyzetben talan még fontosabb a megfeleld kompromisszumkészség, egyetértés az
elszallasolok kozott.

A bizalmi kapcsolat kialakuldsaban a vendégek allatokhoz vald viszonyulasa is sokat
segitett, hisz abban megjelenik a gondoskodas, odafigyelés, gyengédség. Meg persze az id6
mulasa, a legmagasabb fokt kolcsonds bizalmi kapcsolat Abigélnél és az idés hazaspéarnal
alakult ki a maga négy honapjaval, amiben olyan dolgok voltak teljesen egyértelmiiek és
természetesek mint, hogy Abigél vigyaz a hazaspar 12 milli6 forint értékii készpénzére, amikor
elmentek ketten varost nézni. Egy ilyen erds kapcsolatot kiépiteni és fenntartani rengeteg

munkat és odaadast igényelt.

Erzelmi bevonédas
A befogadok jellemz6 problémai kozé tartozott a nyugtalansag és alvasi nehézségek. Interju
kozben is volt, akinek tobbszor elcsuklott a hangja, vagy eleredtek a konnyei, ha mélyebb témat
¢bresztett fel benne a beszélgetés és volt, akinek az dlmatlansagtol és stressztdl rangott az
arcbdre. Viszont tobben kiemelték, hogy fontosnak tartjadk onmaguk megfigyelését, ha mar nem
szivvel lélekkel fogjak csindlni, akkor abbahagyjak. Abigél mesélte, hogy mennyire nehéz volt
az elszakaddas, ami heteken at elhizodott, mert folyamatosan szorongott, hogy hogyan is kdzolje
a hazasparral, hogy most mar el kell menniiik. Az 0j szallas keresése is nagyon zaklatott volt,
mert csak egy nagyon rossz koriilmények kozotti hely jutott a hdzasparnak és Abigélnek nehéz
volt a dontése mellett maradnia.

Mar magéaban megterheld érzelmileg olyan embereket vendégiil 1atni, akik valdsziniileg
¢letiik legrosszabb iddszakat ¢lik at. Ezen feliil is torténtek olyan szituacidok a menekiiltekkel
kapcsolatban, amikor vissza kellett fogniuk érzelmeiket, mert nagyon megérintette dket a

helyzet mélysége. Mint mondjuk, amikor a menekiilt csalad beszélgetett az apukaval, aki
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golyoallé mellényben volt, vagy amikor a gyerekek kicsomagoltak a hatizsdkjukbol az elhozott
kedves kis targyaikat, amik fontosak voltak szamukra. Jellemzd volt, hogy ilyenkor inkabb

elvonultak kisirni magukat, és vagy baratokkal, csaladtagokkal megbeszélték a fesziiltségeiket.

Utoélet

A befogado civil dnkéntesek mogott mindig dontések sorozata allt, munka, iskola, csalad
mellett kibovitették életteriiket vendégekkel, akik nem 6nként jokedviikben tértek be hozzajuk
¢s mégis hatalmas halat éreztek a befogadok felé. A befogadok nem csak a kiilonbozd
hirportalokrdl tudtak tudakozoédni a habort torténéseirdl, hanem a nappalijukban {il6,
szornyliségeken keresztiillment vendégeiktdl, akik sajat boriikon és szeretteiktdl kapott
informacidkon keresztiil tudtak tdjékoztatni a vendéglatokat.

Es miért hagytak abba? A jellemz6 valasz az volt, hogy nem volt mar rovid tavi
elszallasolasra igény nyar kdzepével bezarolag, de eléfordultak olyan vélaszok is, amik egy 1]
¢lethelyzetet, példaul koltdzést, vagy munkahelyvaltast tették meg indokul. Jellemzden, miutan
a vendégek tovabbmentek, honapokig tartottak a kapcsolatot kiilonb6z6 rendszerességgel a
befogadokkal a kozosségi médiafeliileteken, foként a befogadok érdeklddtek tobbet és keresték
Oket. Maja elszallasoltjainak a csaladja videodchaten keresztiil kdszonte meg a kedvességét.
Mara a kapcsolattartas mar inkabb havi rendszerességre szlkiilt vissza, az linnepekre, vagy
teljesen megsziint, ugyanakkor kiilonbozé platformokon keresztiil kovetik egymés életét.
Abigél folyamatosan tartja a kapcsolatot az id6s hazasparral, akik mar meg is latogattak 6t, és
hamarosan ¢ is meg fogja latogatni ket személyesen. Volt olyan csalad, akik honapokkal
kés6bb karacsony kornyékén visszakényszeriiltek menni Editékhez és egyiitt toltotték a
karacsonyt.

Az interjualanyok koziil, pontosabban harman, miutdn abbahagytdk az elszallasolast,
elmentek onkénteskedni, tobbek kozott a Madridi Gti menekiiltszallasra. Ez képezte szamukra
az atmenetet, hogy visszatérjenek a régi kerékvagasba. Editet egészen megvaltoztatta az a par
honap, amig megszalltak naluk a menekiiltek, majd ezt kovetdéen elment kiilonbozd
onkéntesképzésekre, de sehol sem talalta a helyét, sehol sem érezte azt az elhivatottsagot, amit
az elszallasolassal csinalt. Ahogyan kordbban emlitettem miutan elmentek a menekiiltek
iiresnek érezte az életét, honapokig a menekiiltek szobdjaban aludt, egészségligyi problémai is
keletkeztek, csaladjaval megromlott a viszonya és az orszagbdl is el akart koltozni a politikai
helyzet miatt. Edit esete egy példa arra, hogy mennyire sziikség lett volna egy jol kiépitett segitd

hélozatra, amivel segitették volna az elszallasolokat.
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Osszességében a menekiiltek és befogadok kozotti kommunikaciét megnehezitette,
hogy a vendégek leginkabb csak ukranul vagy oroszul tudtak beszélni, ezért foként a Google
forditon keresztiil beszélgettek, néhany esetben el6fordult tolmacs bevonasa is. Ez a helyzet
felerdsitette a nonverbalis kommunikécio jelentdségét és az egymasra vald odafigyelést, bar a
kommunikacioé hidnya eldéfordult, hogy fesziiltségeket halmozott fel. A befogaddknak meg
kellett tanulniuk alkalmazkodni a menekiiltekhez, ami egy intenziv tanulasi folyamat volt az
emberekhez vald viszonyulasrdl, amiben a bizalom kialakitdsa egy kulcsfontossagu tényezd
volt. Az érzelmi bevonddas mindenkinél masként jelent meg és kihatottak a mindennapjaikra
is faradsag, almatlansdg és nyugtalansdg formajaban. Viszont tobben igyekeztek kozben
figyelni is magukat, ha mar nem érzik ugy, hogy szivvel 1¢lekkel csinaljal, akkor abbahagyjak,

de a legtobben azért hagytak abba, mert mar nem volt igény a rovidtava elszallasolasra.

Konkluzio

Osszességében elmondhatd, hogy a nemzeti dnrendelkezést elfojtd hatalmi struktirak, és az
éveken at tartd idegen elnyomas, levert forradalmak €s kényszer ,, kompromisszumok” torténeti
beadgyazddasa nagyban hozzajarul az intézményi és személyi bizalom alacsony fokahoz és a
tarsadalmi és politikai passzivitdshoz. (Csepeli, 2014., old.: 87) Az atomizalt tdrsadalmakra
jellemzd a familizmus, amelyben az emberek Ggy érzik csak a csaladi kapcsolataikra tudnak
¢piteni, igy tapasztalataik, emberi kapcsolataik szlikkorliek maradnak. Kapcsolataik a
hasonldsagra épiilnek, ami Gjratermeli az egyenl6tlenségeket. Ezekre a tdrsadalmakra jellemzd
az idegenellenesség, ami nem nyit a tarsadalmi mobilités, a kiilonbdz6 emberek megismerése
¢s a civil aktivizmus felé. (Takacs, 2018., old.: 52)

A magyar nemzettudatot még mindig erdésen meghatirozzak kiilonbozd negativ
dinamikak, mint a kollektiv aldozati szerep, az allandd veszteség- és vereség tudat vagy a
blinbakképzési hajlandosag. Ezek a fajta beallitodasok osszefiiggésben vannak az idegenellenes
attitliddel, (Er6s, 2019., old.: 33) ami Magyarorszagon a kiilonbozé migracioval kapcsolatos
kutatasok alapjan elmondhatd, hogy egy igen elterjedt jelenség. (Erds, 2019., old.: 32) Eurdpai
kontextusban lathatd, hogy a migraciotél vald félelem sokkal inkabb jellemzi Europa
szegényebb orszagait, az Europai Unidhoz késobb csatlakozdkat, mint az alapitoit, és inkabb
jelen van ott, ahol a migracié kevésbé jellemzd, mint azokban az orszagokban, ahol az idegenek
befogadasanak nagyobb kultardja van. (Erds, 2019., old.: 32-33) A 2015-6s menekiiltvalsag
tekintetében a kormény kommunikacidja, intézkedései kifejezetten xenofob volt, ami még

inkabb elmélyitette a lakossag idegenellenes hozzaallasat. A 2022-es menekiiltvalsaggal
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viszont megfigyelhetd volt egy pozitiv fordulat a menekiiltek fogadasaval kapcsolatban, aminek
szamos oka lehetett, hisz Ukrajna szomszédos orszag, jelentds a karpataljai magyar ajkiak
szama ¢és kulturalisan kozelebb allnak Magyarorszaghoz, mint Sziria. Bar ez még igy sem volt
elegendd, az ellatasi lyukakat a példatlan mennyiségli onkéntes igyekezett betomkddni. (Bernat
& Toth, 2022., old.: 344) Azonban a menekiiltekkel szembeni idegenellenességet nem lehet
teljesen kiiktatni, az interjualanyaim el6fordult, hogy féltek a nézetiiket, életmoddjukat
felvallalni, akar csaladi korben, munkahelyiikon, vagy akar nyilvanos helyen. Az elditéletektdl
a menekiilteket segitok sem voltak mentesek példaul a ciganysaggal szemben, az ,,idegenek”
kozott 0k még ,idegenebbnek” szamitottak, melynek bizonyos esetekben az volt a
kovetkezménye, hogy rosszabb mindségii elszallasolasi pontokra szallitottdk dket. (Bernat &
Toth, 2022., old.: 356) A ,,mi” csoport inkabb terjedt ki az ukrajnai emberekre, akik csak
ukranul beszélnek, vagy szines bdrli Ukrajndban tanuld kiilfoldi egyetemistdkra, mint a
magyarul is besz¢l6 kéarpataljai romakra. Az interjualanyaim kdzott is volt egy személy, akinek
kikotése volt, hogy a menekiilt illetd ne legyen roma szarmazast. Emellett volt olyan
interjuialany is, aki két szinesborii fiatalembert szallasolt el és az elszallasolas alatt fedezte fel
onmagaban a csaladjabol eredd rasszizmus mintat.

Magyarorszagon a szolidaritasi- és dnkéntes kultira meglehetdsen szegényes, aminek
kiszélesitése rengeteg hatraltatd tényezdvel kiizd, mint mondjuk a joléti szolgaltatadsok alacsony
foka, ami noveli a csaladi, ismerdsi ,,kotelezettségeket”, segitségnytjtast, a taloraba nyuld
onkizsdkmanyold6 munka. Emellett a magas heti 6raszdmba nyuld reproduktiv informalis
munka elveszi az energiat és a szabadid6t a mas csoportokra iranyulo szolidaritastol. (Fényes
& Kiss, 2011., old.: 35-36) Az Onkéntesség torténeti alakuldsara nagy hatdssal volt tobb
modernizacios folyamat is, mint a demokracia kialakulésa, individualizmus, szekularizacio €s
a nemzetk6zi migracio. A harom onkéntes motivacié tipusbol (hagyomanyos, modern, vegyes)
beszélgetdpartnereim, akik sajat otthonukban szallasoltak el a menekiilteket, leginkabb a
vegyes tipusuba tartoztak. (Fényes & Kiss, 2011., old.: 44) A f6 mozgatorugd altaldban véve
az empatia volt naluk, de kiegészitették mas egyéb motivaciok is mint példaul a sziil6i
példamutatas, vagy az Onprobatétel. Fontos volt szamukra, hogy egy meghatarozott idére
fogadjanak be menekiilteket, mert az ¢ esetiikben, mivel az dnkénteskédés a sajat otthonukban
tortént, nincs egy konkrét hatarvonal dnkénteskedés és nem Onkénteskedés kozott, viszont a
gyakorlatban a meghatdrozott id6 inkdbb meghatarozatlan idévé valtozott és kitolodott. A
befogadok egy dnismereti utazdson mentek keresztiil, volt, aki arra jott ra, hogy 6 nem alkalmas
hosszitavon arra, hogy egyiitt éljen ,,idegen” emberekkel. Az elszallasolds élménye fontos

tapasztalattal szolgalt az emberrél mint olyanrol, vagyis, hogy hogyan lehet egyiitt éIni ,,idegen”
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emberekkel, akik akéar egy id6 utdn mar nem pusztan ,,idegenek”, hanem mar baratokka,
,,csaladtagokka” véltak. Bér ez a folyamat korant sem volt konnyti.

A befogadok otthondba is beszivargott a haboru, a vendégek torténetei, illetve jelenlétiik
altal, ami tanulsagos élettapasztalatot nytjtott szamukra, példaul a megszokott mindennapjaik,
szokasaik egy iddre felborultak. Ahhoz, hogy valaki ,,idegen” embereket tudjon elszallasolni a
sajat otthonaba, ugy gondolom, sziikség van egyfajta kozmopolitdkhoz hasonlatos nyitottsagra
¢s alkalmazkodasi kompetenciara, amit, ha az orszagot nézziik, torténetileg és koriilményeiben
egy ritka jelenség.

A bizalom kialakitasa egy kulcsfontossagu tényezd volt a kozos egytittélésben, hisz nem
volt egy jol kiépitett biztonsagos elhelyezd halozat, ami jol nyomon kovette volna a menekiiltek
utjat és az elszallasolok koriilményeit. A menekiiltek és befogadok kozotti kommunikéciot
megnehezitette, hogy a vendégek leginkdbb csak ukranul vagy oroszul tudtak beszélni, ezért
foként a Google forditon keresztiil beszélgettek, néhany esetben eléfordult tolmacs bevonasa
is. Ez a helyzet felerdsitette a nonverbalis kommunikacié jelentdségét és az egymasra vald
odafigyelést. Bar az is el6fordult, hogy a kommunikaci6 hianya fesziiltségeket halmozott fel
példaul a menekiiltek tavozasat illetden. Mindekdzben a befogadok igyekeztek ugy figyelni
egymasra, hogy kdzben magukat is figyelték, hogy ne veszitsék el az iranyitast. Hisz fontosnak
tartottdk, hogy mindenki Ggy segitsen, ahogyan az neki is jo. Ezzel ellentétben tobbeknek nem
sikerlilt tartania a hatart és tOlsdgosan atadtdk magukat a segitségnytjtasnak, ami lelki
megterheltséget, faradsagot, dlmatlansagot és a csaladi, barati kapcsolatok megromlasat. Az
elszallasolas abbahagyasanak indokai kozott szerepelt a lakhatési koriilmények megvaltozésa,
vagy kifaradtak benne, viszont a legtobben azért hagytadk abba, mert mar nem volt igény a
rovidtavu elszallasolasra.

A 2022 egy igazan kiilonleges év volt, ha Magyarorszagot a szolidaritas tekintetében
vizsgaljuk. Hiszen tlintetés sorozatok tomkelege vonult végig az orszdgon. Kezd6dott a KATA
tiintetésekkel majd folytatodott egy sz€éleskorii, hosszan tartd tanartiintetés sorozattal. A habora
kitorésével tobb ezrek segitettek a menekiilt hullam tekintetében pénziikkel, targyakkal,
idejiikkel, energiajukkal vagy tudasukkal, itt avatkoztak be segitségiikkel interjualanyaim, akik
menekiilteket szallasoltak el az otthonukban. Ez a magasfokt civil szolidaritds igazan szép
szinfoltként jelent meg az amugy is sziirke, alacsonyfokll szolidaritast vallalo palettankon.

Tovabbi kutatasként engem érdekelnének olyan embereknek a torténetei, tapasztalatai,
motivacioi, mélyinterju formajaban, akik hosszitavon fogadtak be menekiilteket és hosszi idon
keresztiil honapokig ¢éltek egyiitt veliik. Ugyanakkor olyan elszallasolok torténeteinek elemzése

is, akik honapokig szallasoltak el menekiilteket valtdsokban. Tovabba szerintem érdemes lenne
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egy Osszehasonlitd kutatast végezni a 2015-0s és 2022-es menekiiltvalsagot egybevetve.
Emellett érdekelne a tairdadalom peremére kényszeriilt ,,idegenek”, példaul hajléktalanok civil

onkéntes elszallasolasanak torténetei, motivacioi.
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I1.

Fiiggelék

. Interju vazlat

Bevezetés

Bevezetésnek kérlek, mesélj magadrol!

Hdny éves vagy?

Mi a végzettséged?

Mi a foglalkozdsod?

Hogyan jellemeznéd a jelenlegi csalddi dllapotodat?
Jelenleg hol élsz?

Mesélj kérlek, a lakéhelyedrdl/lakékorilményeidrol!
Hanyan éltek a haztartasban?

Mit csinalsz szivesen a szabadidédben? / Mivel t61téd a szabadid6det?

Onkéntes mult

Korabban voltal mar 6nkéntes?

Ha igen: Milyen tapasztalataid voltak?

Milyen projektekben vettél részt?

Szervezetnél vagy énszervezddé kozdsségnél onkénteskedtél?

Magyarorszdgon vagy kiilféldén?

Kiknek segitettél?

Milyen jellegii feladatokat végeztél?

Mennyi ideig végezted ezt a munkadt?

Csaladod/kornyezeted hogyan viszonyul az 6nkéntességhez?

Miért dontottél ugy, hogy 6nkéntes munkat vallalsz? / Mi motivalt az 6nkéntességre?

Mit gondolsz az 6nkéntességrol?

2015-6s menekiltvalsag

Milyen emlékeid vannak a 2015-6s menekiiltvalsagrol?

Milyen kiilénbségeket latsz az akkori és a mostani médiareprezentdcio kézott?
Mesélj milyen volt akkoriban a kozhangulat?

Hogyan viszonyultal az akkori menekiiltekhez?

Milyen kiilonbségeket latsz az akkori és a mostani menekiilthullam kézott?
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I1L

IV.

Milyen hasonldsagokat latsz az akkori és a mostani menekiilthullam kozott?
Mit gondolsz milyen a jelenlegi kép az ukran menekiltekrdl?

Orosz-ukran konfliktus

Milyen érzéseket valtott ki bel6led amikor el6szor értestiltél a hirrdl?
Mi a véleményed az orosz-ukran konfliktusroél?
Van személyes érintettséged a haboru kapcsan?

Van csalddtagod, bardtod, aki ott él/élt, vagy éltél-e ott?

Személyes tapasztalatok

A befogadas el6zményei:

Miért dontottél ugy, hogy a menekiiltek befogadasaval is segitesz?

Milyen el6feltételei voltak, hogy befogadhass menekiilteket?

Hogyan kezd4dott a kapcsolatfelvétel, hol ismerkedtél meg a menekiiltekkel, akiket
befogadtal?

Milyen el6késziiletekkel jart a befogadas?

Voltak-e feltételei annak, hogy kit fogasz be?

Voltak-e kétségeid a befogadassal kapcsolatban? / Voltak-e el6zetes félelmeid a
befogadassal kapcsolatban?

Ha igen: Mik voltak azok?

Ha nem: Miért nem?

Az egyiittélés tapasztalatai:

Meséld el a befogadas (befogadasaid) torténetét!

Hdny menekiilt fordult meg ndlad? / Hany alkalommal fogadtdl be menektilteket?
Mennyi ideig voltak ott?

Hogyan élted meg a befogadast? / Tudnal mesélni a befogadassal kapcsolatos
tapasztalataidroél?

Milyen nehézségeket tapasztaltal?

Voltak-e nyelvi nehézségek?

Mennyire volt nehéz alkalmazkodni?

Milyen kulturalis kiilonbségeket tapasztaltal?

El6fordult-e, hogy érzelmi megterheltséget tapasztaltal?

Mennyire helyezkedett bele a befogadott élethelyzetébe?
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Mennyire torekedtél a tavolsagtartasra? Es ez mennyire volt sikeres?
Lakotarsaid hogyan reagaltak?

A csaladtagjaid, kozeli ismerdseid hogyan viszonyultak ahhoz, hogy befogadtal
menekiilteket?

Milyen jellegli magatartast tapasztalsz a kornyezeted fel61?

Hogyan latod a nalad megszallt menekiilt/menekiiltek jov4jét? / Milyen jovore
vonatkoz6 terveik vannak a nalad megszallt menekiiltnek/menekiilteknek?

Ha mar nem a befogadénal lakik: Tartjatok még a kapcsolatot?

Milyen anyagi vonatkozasai voltak a befogadasnak?

Mennyi segitséget kaptdl dllami/ civil szervezetektol?

Zaré blokk

Miért érezted fontosnak, hogy segits a menekiilteken?

Milyen viszonyt sikertilt kialakitanod a menekiiltekkel?

Tervezel a kés6bbiekben is befogadni menekiilteket?

Van-e az ismeretségi korodben olyan, aki befogadott menekiilteket?

Mit gondolsz az allamnak milyen szerepet kellene vallalnia a menekiilt hullam kapcsan?

Milyen tanulsagokat vontal le a befogadas tapasztalataibdl?

. Interjavazlat

Beszélsz idegennyelveket?

Ha igen: Miket?

Vallasosnak tartod magad?

Mit nevezel otthonnak?

Hogyan jellemeznéd az otthonodat?

Milyen gyakran ldttok vendégiil ismerdséket?
Szallasolsz még el menekiilteket?

Ha igen: Hogyan telnek a mindennapjaitok?
Mihez tudnad hasonlitani a kapcsolatotokat
A kezdetekhez képest valtozott valamit az elszdlldsolék helyzete?
Kaptok dllami tdmogatdst?

Osszesen kériilbeliil hdny menekiiltet szdlldsoltdl el?
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Van olyan kézosséged, vagy lehetdséged, ahol a segité munkdd mellett, mds vagy mdsok
tudnak neked segiteni? pl. pszicholégus

Kik milyen segitséget adnak neked a menekiiltekkel kapcsolatban?

Ha nem: Mikor és miért hagytatok abba?

Hogyan érezted utdna magad? Milyen érzés volt abbahagyni?

Sikertilt visszadllni a régi kerékvdgdsba?

Mit gondolsz, te jellemben, vilagnézetedben miben kiilonb6zol azoktdl, akik nem
szallasoltak el menekiilteket?

Tartjatok a kapcsolatot a nalatok megszallt menekiiltekkel?

Figyeled még a haboruval kapcsolatos hireket?

Mi a véleményed a haborurol?

Voltal mostanaban 6nkénteskedni valahol?

Ha igen: Hol?

Ha nem: Tervezel a kés6bbiekben onkénteskedni valahol?
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