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A VALLASTUDOMANYI SZEMLE
2013 EVI SZAMAI ELE

S. SZABO PETER

A Vallastudomanyi Szemle szerkesztdségének az idei évkezdet jegyében sziiletett
els6 kozleménye, amelyet 6rommel oszt meg olvasoival az a j6 hir, hogy a Nemzeti
Kulturélis Alap Folyoirat — Kiadas Kollégiuma megadta azt a timogatast, ami az ez
évi négy szam megjelentetéséhez sziikséges. Folydiratunk tehat tovabb él, folytatja
az eddig megformalt keretekbe érkez6, uj tartalmakat, 4j szineket hozé publikaciok
kozlését és tovabbra is varja az értékes, tartalmas, friss irdsokat.

Idei els6 szamunkban a Tanulmanyok rovat irasai némiképp eltérnek az eddi-
giekt6l. Nem egy nagyobb, atfogo téma koré rendezédnek, tehat nem ,,tematikusak”,
hanem t6bb kiilonb6z6 témat érintenek, igy talan sokrétiibb tartalmakat kozveti-
tenek. Idén is lesznek tematikus szdmaink, de nem valamennyi. A folytonossagot
ezuttal talan inkdbb mas rovataink (Vallasi kozosségeink, Vallastudds életpalyak)
egymast koveté megjelenése biztositja.

A Forras rovat anyagaban Bacs Tamas irasa ezuttal egy degyiptomi irétabla
csak fényképrol ismert szovegét mutatja be, mely a jovendémondas tudomanyanak
egy sajatos mufajat képviseli.

A Disputa rovat két irast tartalmaz, az elsd, Shah Gabriellaé az ,,ikon kinyitasa”
szavakkal jelzett témakorhoz kapcsolddik, amivel tobb iras is foglalkozott el6z6
szamainkban, Csehy Zoltan pedig Adamik Tamasnak a legutobbi szamunkba
megjelent ismertetésére és elemzésére valaszol.

A Tudomanyunk torténete és miihelyei rovat, mely fontos céljanak tekinti a
valldstudomanyi diszciplindk muhelyeiben formal6dé tartalmak, tanulményok
folyamatos kozlését és gazdagitasat, most, Midling Andrea tanulmanyaban a
valldspszicholdgia terén teszi ezt, remélhetdleg arnyalva az itt él6 ismereteket.

A Vallasi kozosségeink rovatban ezittal a Benedek rend torténetér6l és ma-
gyarorszagi életérél adunk ismertetést, az ebben leginkabb illetékes, avatott szerzd,
Varszegi Asztrik puispok-féapat ur tollabol.

A Vallastudos életpalyak rovatban a katolikus tdrsadalomelmélet terén igen
kiemelkedé munkat végz6 szerz6, Oswlad von Nell-Breuning életmtivének bemu-
tatasara keriil sor Horvath Pal irasaban.
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A PAPSAG
A KESO-HETTITA ALLAMOKBANY

SIMON ZSOLT

A hettita papsag, koszonhetSen J. Klinger és A. Taggar-Cohen alapos munkainak,’
ma mar jol ismert. Ezzel szemben a Hettita Birodalom utédallamainak papséga
alig, pedig jogosan vetédik fel a kérdés, hogyha a késé-hettita (de nyelvileg mar
luvi) allamok oly sok mindenben kontinuusak a Hettita Birodalommal (uralko-
dohaz, miivészet,* irodalom,’ vallasi hiedelmek*), akkor vajon mi a helyzet ezen
a terlileten? A vizsgalat f6 akadalya az, hogy nem tudjuk pontosan, kik voltak a
papok a luvi allamokban. Jelen dolgozat célja épp ezen kérdés megvilagitasa. A luvi
allamokban hasznalatos titulusok, ill. foglalkozasok kézikonyve szerint a kovetkezd
hat cim vonatkozik papokra: kumaza-, MAGNUS.URCEUS, putiti-, SACERDOS
(*355), (CAELUM *286.X)sapatari-, és (FEMINA.PURUS.INFRA)taniti-5 A ko-
vetkez6kben egyesével megvizsgalom e kifejezéseket, mit is jelentenek pontosan.
E dolgozatban csak az irott forrasokat elemzem, az ikonografiaiakat nem. Ennek
az az oka, hogy amig a luvi titulusok rendszere nincs tisztazva (s ez F. Giusfredi

* Jelen dolgozat a PPKE BTK ,,Papsag a vildg valldsaiban” konferencidjan elhangzott el6adasom
szerkesztett valtozata, amely az isztambuli Kog¢ Egyetem Research Center for Anatolian
Civilizations-ében folytatott kutatdsaim egy fejezete.

' Klinger 2002; Taggar-Cohen 2006.

> Orthmann 2002; Aro 2003.

> Simon 2011.

4+ Hutter 2003.

5 Giusfredi 2010. A soron kovetkez6k megértéséhez sziikséges tudni, hogy a késé-hettita
allamokban (els6sorban) hasznalatos hieroglif luvi irds a szotagjelek mellett szojeleket is
hasznalt, melyeket nagybetiis (tdbbnyire) latin szavakkal irunk at, amelyek vagy a széjel
abrdjara vagy vélelmezett jelentésére utalnak (ha olvasata nem ismeretes, a jelkatalogus
szamat adjuk meg, * utan). E szdjelek determinativumokként is mikodhetnek, vagyis olyan
olvasasi segédeszkozként, amelyek lesziikitik a rakévetkez6 sz6 jelentését egy témara, ilyenkor
e szavakat zdrojelben irjuk at. E funkcidt az irnokok is jel6lték olykor, ekkor az atirdsban a
szbjelet angol idézdjelekbe tessziik. A | és a!jelek szintén az irnokok altal haszn4lt olvasasi
segédeszkozok, el6bbi egy Uj sz6 kezdetét, utdbbi a személyneveket jeloli. A luvi feliratokra a
felirat nagybetiivel szedett nevével szokas utalni és Hawkins 2000 standard kiaddsa alapjan
keriilnek idézésre.
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munkadja ellenére még nagyon messze van), addig érdemben (az altalanossagokon
tal) nem lehetséges Oket a reliefeken abrazolt tisztvisel6kkel 6sszekdtni.

1. kumaza-

E titulus hapax, csak a KAYSERI feliraton adatolt (S17, ku-ma-za-sa). Ezt a
kutatas egyontetten ‘pap’-forditja, mivel alakilag egybeesik a lyk kumaza ‘pap’
szoval.® A probléma ezzel a javaslattal kett6s: Egyrészt G. Neumann felhivija a figyel-
met arra, hogy a luvi szoveghely nem vilagos” - olyannyira nem, hogy toredékes:
»|ku-ma-za-sa-pa-wili-na [...] i [...]”. E toredék a felirat atokformuldjéban jelenik
meg, amelyben azt irjak le, mi torténjen azzal, aki art6 szandékd, s tobbek kozott
ez a sz6 vonatkozik arra, akinek biintetnie kell. Igy egyéltaldén nem vildgos, mit
is keresne egy pap ebben a kontextusban (jellemz6en istenek biintetnek, az el6z6
mondatban példaul a Harrdni Holdisten). Masrész, mint lentebb latni fogjuk, a
‘pap’ jelentést luvi sz6 -lis-re végzddik,® igy a kettdt nehéz Gsszeegyeztetni. S bar
ez még nem zdrja ki, hogy valamilyen mas tipusu paprol legyen sz6, a sz6veghely
kontextusa alapjan valoszintileg nem papot jelent.

2. MAGNUS.URCEUS-sa,

Ez a kifejezés hapax a vaskori luvi feliratokon, csak a SUVASA B feliraton jele-
nik meg, amely Wasusarmas tabali nagykirdly MAGNUS.URCEUS-sa_-jit emliti.
Forditasat illetden a kutatas nem egységes: J. D. Hawkins ‘f6poharnok’ forditdsat®
tamogatja, hogy e cim mar megjelenik a Hettita Birodalom koraban is, mivel ada-
tolt a nisantepei bulla-korpuszban (Nr. 552, 553), ahol is megegyezik a GAL SILA.
SU.DU,. A ‘f6pohdrnok’ cimmel.” Ennek ellenére Giusfredi - épp a hettita kori
adatok alapjan - ‘templomi hivatalnok vagy pap’-ként értelmezi."* Nem vildgos,
Giusfredi, aki idézi Herbordt munkajat is, miért gondol templomi vagy papi cimre,
kiiléndsen mivel itt katonai rangrdl van sz6.'* Sajnos a luvi széveghely nem segit
a funkcié megértésében:® a széban forgd személy, Sariyas, a MAGNUS.URCEUS

Hawkins 2000, 474; Melchert 1994, 232, 2003, 197; Hutter 2003, 257; Plochl 2003, 56; Giusfredi

2010, 119-120; Payne 2010, 147.

7 Neumann 2007, 176.

Vo. Giusfredi 2010, 120, 122-123 is.

9 Hawkins 2000, 462.

o Herbordt 2005: 93, 96; a tovdbbi adatokhoz Id. Beckman 1981: 134; a hettita hasznalathoz
Pecchioli Daddi 1982: 180-185.

' Giusfredi 2010, 120-121.

2 V. Beal 1992, 357-360.

¥ VO. sa_+rafi-ia-sa (DEUS)SARMA-ma-sa, *273.REX *355-sa_ wu/i4—su—SARMA—ma—5u

MAGNUS.REX-sa - HEROS-sa, PRAE-na MAGNUS.URCEUS-sa_ ,Sariyas, Sarrumas

(isten), a *273-kiraly papja, MAGNUS.URCEUS Wasusarrumas nagykiraly, a hés el6tt”

(Hawkins 2000, 462).
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egyuttal pap (SACERDOS / *355) is, de a papoknak természetesen lehetett (volt)
egyéb, vildgi rangja is. [gy nem marad més, mint a legegyszer(ibb feltevés, hogy e
titulus ugyanazt jelolte, amit mar a hettita korban is, kiilonésen mivel nincs példa
valtozasra.4

3. putiti-

A harmadik titulus szintén hapax, az ERKILET 1 feliraton adatolt (§1):
»~Huhasarmas, Marutikas isten putitise” ('AVUS-ha-SARMA-ma-sa (DEUS)ma-
ru-ti-ka-sa |pu-ti-ti-sa). P. Meriggi szerint jelentése ‘pap’ (kérddjellel) vagy taldn
‘szolga™ — ez utdbbi kizarhato, mivel az luviul hutarla-. Giusfredi szerint lehet,
hogy ‘pap’, de nem vilagos a jelentése.’® Hozza kell azonban tenni, hogy a hasonlé
formulak alapjan még egy jelentést feltételezhetiink, mégpedig, hogy X isten ked-
veltje’. A kérdés eldontéséhez a kovetkez6 titulushoz kell fordulnunk.

4. SACERDOS (*355)

A SACERDOS haromszor adatolt, kétszer Karkamisban (KARKAMIS A2
S14¢ *355-li-sa; A4b $6 *355-sa) és egyszer Tabalban (SUVASA B, *355-sa ), ‘pap’
jelentését Hawkins allapitotta meg.”” Tovabba Giusfredi ramutatott, hogy a -lis
fonetikus komplementum kizarja a kumaza- olvasatot, 6 a nagyon produktiv
-alla/i- melléknévbdl fénevet képzd szuffixumot latja benne® (habar a hasonlo
jelentésti -la/i- és -il(7)- szintén lehetségesek lennének™).

Ami figyelemremélt6 az az, hogy e sz6 az ERKILET 1 $1-sal pdrhuzamos szer-
kezetekben jelenik meg: X isten SACERDOS(-lis)-e*° ~ ‘Marutikas isten putitise’.
Ezen a ponton kell arra utalni, hogy az intervokalis /d/ un. ,,flap r” lett a luviban,
amelyet az irdsban a <t> mellett <r> és <I> jelolt.** Mas szavakkal, a putitis és a
SACERDOS-lis szabalyosan azonosithatdak /putidis/ vagy /pu(n)didis/ formaban,
mint a luvi ‘pap’ sz6 (illetéleg elméletben /putilis/ vagy pu(n)dilis/-ként is, ekkor
a putitis iraskép hiperkorrekt lenne — a megfelel format csak etimoldgiai vizs-
galatokkal lehet eldonteni, de a sz6 eredete egyelSre ismeretlen). Egy kronologiai
ellenvetés meriilhetne fel: P. Goedegebuure szerint nincs egyértelmi bizonyiték a

4 Giusfredi szerint a REGIO.DOMINUS jelentése megvaltozott, de ez nem helytdllo, 1d. Simon
2010.

> Meriggi 1967, 13.

¢ Giusfredi 2010, 121.

7 Hawkins 2000, 81-82.

¥ Giusfredi 2010, 122-123.

19 Ld. Melchert 2003, 195; Plochl 2003, 54-55.

2 (DEUS)ku+AVIS *355-sa (KARKAMIS Agb §6), (DEUS)SARMA-ma-sa_ (...) *355-sa,
(SUVASA B).

2 V4. Rieken - Yakubovich 2010, 216-217.
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/d/ rhotacizalédasara a 9. sz. vége elétt>> és a KARKAMIS A2 (Katuwas felirata)
biztosan sokkal korabbi - csakhogy e kronolégiai megszoritashoz Goedegebuure-
nek a hettita kori tu-pi+ra/i /tupidi/ (BURUNKAYA §3, Hartapu) adatot valahogy
meg kellene magyaraznia, de elképzelése nem meggy6z6.>

5. (CAELUM.*286.X)sd-pa-tarali-i-sa

Az utolsé elStti terminus hapax, a KARKAMIS A2+3 feliraton jelenik meg, egy
foglalkozés-listaban ($17), akiket a sz6veg a (“*273”)warpi- uraiként jellemez (a tobbi
foglalkozasnév: (*265)mizinala-, (SCUTELLA)tunikala-, (DIES.OVIS)kukisati-),
s akiket az uralkod¢ Tarhunta istenségnek adott at, nyilvan a templomgazdasag
szolgalatara, amint az mar a hettitaknal is jol ismert volt. A jelentést megadé kutatok
kivétel nélkiil papi cimnek tartjak.>* Az egyes kutatdk eltér6 mdédon jutottak erre a
kovetkeztetésre. Giusfredi az iraskép mogott a *spantalla/i- szt latja, amely 6ssze-
fiiggne a hettita hapax s(a)pantalli- (helyesen Sapantalla) melléknévvel, melynek
‘(in charge) of libation’ a jelentése. Yakubovich szerint 6sszetiigg a lyk hppriterus
titulussal;* mig Payne a determinativum és a hangalak alapjan hatarozza meg
a jelentését, amelyet a hettita iSpand-/Sipand- ‘italdldozatot bemutat’ igével kot
Ossze, Yakubovich érvével az a probléma, hogy a lyk sz6 jelentése ismeretlen®® és a
luvi széval valo6 6sszefiiggése formailag sem igazolhatd.”” Mig Giusfredi és Payne
érvelése formai szempontbdl nem kifogasolhato (félretéve azt, hogy az etimologiai
érvek természetesen gyengébbek a kontextus alapjan lesztrt, szinkron érveknél),
jelentéstanilag annal problémasabb. Ehhez kozelebbr6l is meg kell vizsgalnunk a
szoveghelyet.

A titulusokat Gsszefoglald warpa/i- sz6t Hawkins és A. Morpurgo-Davies
‘szakértelem, készség’-ként forditja.”® Melchert ékirasos luvi szétaraban azonban
ugyanezt a szot ‘elkeritett hely’-ként értelmezi.® A kérdést az dsszes szoveghely
tiiggvényében azdta R. Oreshko tekintette at tjbol, aki arra a kovetkeztetésre jutott,
hogy itt valojaban két szorol van sz6 (amelyek etimoldgiailag 6sszefiigghetnek), az
egyik jelentése valoban ‘elkeritett hely’, a masiké koriilbelill ‘erd, hatalom’, s az el6bbi
jelentéshez tartozna jelen szoveghely is3° Hawkins és Morpurgo-Davies javaslata

22 Goedegebuure 2010, 76-78.

3 Ellenérvekhez Id. Simon 2012, col. 100.

¢ Hajnal 1995: 134; Yakubovich 2009: 554, 2011: 263; Giusfredi 2010: 123-124; Payne 2012: 76%:
utébbi harom szerint italaldozatot bemutaté pap, Yakubovichndl kérdéjellel.

3 Yakubovich 2011, 263.

26 Melchert 2004, 24; Neumann 2007, 97 részletes irodalommal.

7 Hajnal 1995, 134.

** Hawkins — Morpurgo-Davies 1986, 76-77.

» Melchert 1993, 260.

32 Qreshko 2012, 263-270.
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ezen embereket, sz6 szerint a ‘szakértelem/készség urait’, a templomhoz tartozé
mesteremberekként definidlja. Ezt Oreshko onkényes jelentés-meghatarozasnak és
aluvik részér6l ,,bombasztikus” megfogalmazasnak tartja, s szerinte itt az elkeritett
hely ,,személyzetérdl” lenne sz6, vagy ha sz6 szerint akarnank értelmezni az “ar’
szot (amely szerinte nem sziikségszerti), akkor a ,,személyzet” ,menedzsereirdl”.
Minthogy a szoveghely sz6 szerint az ‘elkeritett hely’ urait jelenti, ,,személyzet”-
r6l sz6 sem lehet, a ,,menedzser” pedig értelmezhetetlen. E jelentésnek csak abban
esetben van értelme, ha az ,elkeritett hely”-et ‘muhely’-ként értjiik, a ‘mtihely
uranak’ pedig a miihely mesterét. Végeredményben tehat ugyanott vagyunk: itt
a templom szdmara kijelolt mesteremberekrdl van sz6, amelybe semmilyen papi
cim nem illik bele. Ezt meger6siti a tobbi foglalkozasnév jelentése is, amelyek, a
bizonytalansagok ellenére egyértelmiien mesteremberekre vonatkoznak:

Abban minden kutaté egyetért, hogy a (SCUTELLA)tunikala- jelentése ‘pék’>*

A (DIES.OVIS)kukisati- mar fogasabb kérdés. A juhokkal valé kapcsolata a
determinativum révén egyértelmi »* Giusfredi kérddjelesen a ‘mészaros’ jelentést
teszi fel, de ez kizardlag a hettita kukus- ‘elpusztit’ széval vald etimoldgiai asszo-
ciacion alapul, amely azonban fonoldgiai problémakhoz vezet, mivel *kukusati
és nem kukisati lenne az eredmény?? Raaddsul ez az ige egy hettita bels6 valtozas
eredménye a kuskus- / kuaskuas- t6b6l, aminek forrasa a kuwask-, a kuen- -sk-
képz6s alakja, amely viszont hangtani okok miatt csak hettita és nem luvi lehet. Mas
szavakkal, itt hettita jovevényszot kellene feltételezniink, mely ugyan elméletben
nem lehetetlen, de azért gyanus ebben a szemantikai kozegben (a luvi esetleges
hettita jovevényszavaihoz ld. még lentebb). Meggy6z6bb Oreshko javaslata, aki
szerint ez egy -alla/i-, tobbek kozott foglalkozasneveket képzé szuffixummal 1ét-
rejott (hiperkorrekt {rdsmodu) alak (v6. a GAZIANTEP pecsétld ku-ki-sa-rali-sa
alakjaval), melyben az iget6 (kukis-) egy reduplikalt alak az ékirasos luvibol ismert
kisa(i)- “tésiil’ igébdl és igy jelentését ‘kartolomester’-ként hatdrozza meg3+

3* Hawkins 2000, 111; Giusfredi 2010, 160-161 (mindketté tovabbi irodalommal), elfogadja
Payne 2012, 76 is.

32 Hawkins 2000, 111; Giusfredi 2010, 151; Payne 2012: 76%7; Oreshko 2012, 2657%.

33 Payne 2012: 76-ndl a forditdsban nyomdahibdsan, kukusati-ként szerepel, de helyesen az
atirasban (74).

+ Az igéhez 1d. Melchert 1993, 104; a reduplikalé maganhangz6 szinének kérdése még nem
tisztazott a luviban, eddig mindharom maganhangzé adatolt, v6. Plochl 2003, 34 példait,
tehat nem sziikséges disszimilaciot feltételezni, mint Oreshko teszi. Nem meggy6z6 viszont
a kus- t6bdl szdrmazo szavakkal valo 6sszekapcsoldsa, mivel az dltala feltételezett *kukus- >
kukis- disszimilacié ad hoc (e javaslatanak a kiindulépontja a DULUK pecsétls, amelynek
felirata azonban nem ku-ku-sa-ti-sa, hanem ku-ki-sa-ti-sa, Hawkins 2000, 585). Az a javaslata,
hogy a DIES jel voltaképp a kartolot abrazolna, szellemes. Az a javaslata viszont nem kovethetd,

o

miszerint a *218 (ismeretlen olvasatu) jel ennek fiiggélegesen elforditott véltozata lenne



14 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2013/1

Végezetill a harmadik sz6, a (*265)mizinala-) jelentése teljesen ismeretlen.
Giusfredi javaslata (az indoeurodpai *meyk’- ‘kever’ t6b61%5) csabitd, de a morfo-
logiai részletek kodosek (ezt 6 is elismeri) és ez tal dltalanos ahhoz, hogy meg-
hatarozzuk a foglalkozast (Id. a Giusfredi 4ltal felsorolt lehetéségeket: valaki,
aki étellel vagy itallal dolgozik (szakdcs? orvos? kelmefest6?), vagy altaldnos
értelemben vett keverést végez (molnar?), vagy akdr atvitt értelmiit (egy papféle
vagy iigyintézé?)).

Mindezeknek megfeleléen (CAELUM *286.X)sapatari- szénak is egy foglalko-
zast kell jelentenie, s nem papi funkcidt, még ha jelentését nem is ismerjiik. Vajon
a determinativumban szereplé tal fazekasra utal?°

6. (FEMINA.PURUS.INFRA)taniti-

Végezetil az utolso kifejezés is hapax, a TELL AHMAR 1 feliraton szerepel
(§24), ahol a kiraly az ellenfele lanyat Tarhunzas isten tanitisava teszi. Bar ez még
sok minden lehet, a hettitabol ismeretes a M"NUSdaniti- ‘egyfajta papnd’,¥ igy itt
is ezt a jelentést szokas feltenni’® Itt két problémaval szembesiiliink: a hettita sz
jelentésével (amelyhez 1d. rogton), ill. azzal az implicit feltételezéssel, hogy a luviba
bekeriiltek hettita szavak. Noha ez a feltételezés a Hettita Birodalom szocioling-
visztikdja fényében teljesen plauzibilis, mégis érdemes rogziteni, hogy teljesen
bizonyitott példank erre még nincsen (a (DIES.OVIS)kukisati-hoz 1d. fentebb).
A hettita sz jelentése két szovegen alapul: a CTH 641.1 és a Bo 2469. A masodik
szdveg esete vilagos: F. Starke véleményével®® szemben E. Laroche, G. Beckman
és A. Unal ndi névként forditjik,* s a kontextus alapjdn nekik van igazuk, mivel

(ugyanis nem az), és ezérta HAMA 6 §3 (,,¥218”)ku-su-na-la- helynév determinativumaként
egyfajta fonetikai jaték lenne.

w

Giusfredi 2010, 153-154.
Felmeriil a kérdés, hogy vajon a sd-pa-la/i-li- (KARKAMIS A11b+c §5) 526 8sszefiigg-e vele

w
>

(1d. mar Hawkins 2000, 111)? Ez sajnos aligha eldonthetd, mivel ez egy ismeretlen jelentésii, az
URBS és TERRA.PONERE-ru-td szavakra vonatkozé melléknév. Ha sszefiiggne, az kizdrnd
az ‘italaldozatot bemutaté pap’ jelentést, mivel az /spand®/ hangtani interpretaciot feltételez,
amelybél azonban ez a sz6 nem vezethetd le. Yakubovich 2011, 263 egyébként tagadja ezt az
Osszefiiggést, de ez épp azon alapszik, hogy a luvi sz6 olvasata nala /spand°®-/, amely viszont
az ‘italaldozatot bemutaté pap’ jelentés fiiggvénye, s errél lattuk, hogy nem tarthato fenn.
Tischler 2001, 164 (‘Hohepriesterin?’).

Starke 1990, 207; Tischler 1991, 206; Zehnder 2010, 283; templomszolga: Hawkins 1978, 115,
1980. 151, 2000, 243; Giusfredi 2010, 124-125 (mindkett6 irodalommal), Payne 2012, 105.
Starke 1990, 206-207 (ld. mar apud Hawkins 1980, 151).

w
3

w
%

w
3

IS

o

Laroche 1966, 174 (Nr. 1242); Beckman 1983, 256-258; Unal 2003, 387.



SIMON ZSOLT 15

a né funkcioja ,tapritassi- és raadasul a széban forgé holgy ugy tlinik, mas
forrasokbdl is ismeretes.+*

A masik szoveghely esete bonyolultabb: Starke a KUB 40.2 Rs. 15
(MUNUSdanitis(=ma) "USANGA-ya) és Vs. 35° (SA MUNSENTI U 'WSANGA) kifeje-
zéseinek osszevetésével érvel amellett, hogy a daniti- egyfajta papnét jelent.* Sajnos
azonban a szovegOsszefliggés annyira toredékes, hogy nem jelenthet6 ki, hogy a
két kifejezés ugyanazt jelenti, a személynévi értelmezés ugyanugy jol beleillik a

>

kontextusba. De még ha jelentése valoban ‘papnd’ is, szokatlan lenne, hogy egy
uralkod¢ ellenfele lanyat papnévé teszi — templomszolga, vagy valami hasonlé
jobban illene a helyzethez, am viszont nem illik a hettita sz6veghelyhez, amely
egy pappal parba allitott személyr6l / funkciorol beszél, akinek birtokai vannak.

Igy tehat a luvi taniti- tovabbra is ismeretlen jelentéstinek tekintend.

OSSZEFOGLALAS

A luvi allamokban a feltételezett hat papi cimbél egy bizonyult helytallonak,
ez raadasul nem is papi cim, hanem maga a ‘pap’ mint foglalkozds, amelyet
(SACERDOS (*355) jellel irtak és véleményem szerint olvasata putitis. Azaz -
erdsen korlatozott — forrasaink alapjan a luvi utédallamokban nem talalkozunk
olyan tagolt papi hierarchiaval, mint a Hettita Birodalomban. Ami a t&bbi titulust
illeti, a MAGNUS.URCEUS-sa_ egy udvari és katonai tisztség (,f6pohdrnok™); a
(CAELUM *286.X)sd-pa-tarali-i-sa egy kozelebbrol egyel6re nem meghatarozhaté
mesterség (fazekas’); a kumaza- és a (FEMINA.PURUS.INFRA)taniti- szavak
jelentése pedig ismeretlen.

4 Bo 2469 13-16, Beckman kiaddsaban és forditasaban: (13°) A-BU-YA-ya-za ku-it DUMU.
SAL-ZU A-NA x x-YA* SA" tap-ri-ta-[as-Si-ya’] (14) ti-ya-an har-ta nam-ma me-mi-x X X X
a-pi-ya-pdt x[ (15") ku-i§ me-ma-a-i A-NA DINGIR-wa-ra-as ‘Da-ni-ti-i§ e-es-ta (16’) ku-is-
maf{-wa} me-ma-i A-NA ‘LUGAL-ma-wa-ra-a$ ‘Da-ni-ti-i§ e-es-[ta] ,Because my father has
installed his daughter as a t.-woman for ... further ... One might say ,,She, Daniti, belonged
to a deity”, but another will say ,,She, Daniti, belong[ed] to Sarruma.”

+ A szoveghelyekhez 1d. Beckman 1983, 258, vo. még Zehnder 2010, 283.

4 Starke 1990, 206-207, elfogadja Tischler 1991, 106; Chrzanowska 2009-2011; és itt Unal 2007,
682 is.
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FOLDI ETELT FOGYASZTO KULDOTTEK
A MENNYBOL? (1MOZ 18,8; 19,3)

Egy 6si tradicid elnémitdsa a kés6bbi zsidd- és keresztyén
iratokban, rovid kitekintéssel a Kordn irodalmara*

JENEI PETER

Talan nem tulzas azt allitani, hogy a Héber Bibliat olvasva aligha taldlunk még
egy bibliai szakaszt, amely olyan mérvt fejtorést okozott volna a késébbi szazadok
kegyes exegétdinak, mint az 1Mz 18,1-16-ban taldlhat6, Abraham vendégszeretetét
leird torténet. A jelentGsebb hatastorténettel biiszkélkedhetd biblikus hagyomanyok
soraban e szakasz recepciotorténetét a legfigyelemreméltobbak kozott tarthatjuk
szamon, ugyanis mindhdrom monoteisztikus vallasi tradicié — zsidosag, keresz-
tyénség és az iszlam -, egyarant jogot formal annak legitim értelmezésére.

Abraham csodalatos vendégszeretete kapcsédn szamos kérdés vetédott fel a
késobbi szazadokban, ezek koziil azonban minden bizonnyal a legproblematiku-
sabbnak az Abrahdm vendégeinek ételfogyasztésat érinté kérdés tlinik, neveze-
tesen: Hogyan lehetséges az, hogy Abrahdm mennyei szférdkbol érkezé ldtogatdi a
vendégszeretetben felkinalt kozonséges foldi ételt gond nélkiil elfogyasztjak?

Az emlitett kérdés olyan jelentéségii, hogy megvdlaszoldsa mindharom
monoteisztikus vallasi tradicié szovegértelmezését egyarant foglalkoztatja. A ta-
nulményban arra tesziink kisérletet, hogy a szertedgaz zsido, keresztyén és muszlim
recepcio klasszikusaibol vélogatva felvazoljuk, hogy a harom monoteisztikus tradicié
legjobbjai milyen valaszadasi kisérletekkel alltak el az emlitett kérdést illetéen.

A SZOVEG

A recepcidtorténeti vizsgalodas el6tt elengedhetetlen, hogy magara a széveg-
kontextusra is vessiink egy pillantdst, kiemeltem is figyelve arra, hogy mit mond
a szoveg a latogatok ételfogyasztasarol.

' A kutatési anyag el6ad4sként a DRHE Patmosz Ujszdvetségi Kutatéintézete és a Magyar
Patrisztikai Tarsasag Debrecen-nyiregyhazi Csoportja 6sszefogdsaban ,, Az ékori keresztény
vildg” c. megrendezett II. Orszdgos Hallgat6i Konferencian (Debrecen, DRHE, 2012. majus
11.) hangzott el. A tanulmanyt doktorvateremnek, Hodossy-Takdcs El6dnek, az eszkatologia-
kutatds hazai mesterének, Peres Imrének, illetve kedvesemnek, Hurja Bettina Valéridnak
ajanlom.
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A kritikai bibliakutatds mar régtdl fogva felismerte, hogy az 1Moz 18-19 feje-
zetei szoros irodalmi egységet alkotnak, hiszen a szovegegység alig tobb mint egy
nap eseményeit kiséri nyomon. A 18,1-16-ban Isten hdrom titokzatos embere kora
délutén megérkezik Abrahdmhoz, hogy kozoljék vele Izsak sziiletésének Sromhirét,
majd ezt kovetben a 18,17-33-ban, a késé délutdn folyaman Abrahdm kiséretében
tovabb indulnak Sodoma iranyaba, végiil pedig a 19,1-28-ban harom latogato koziil
ketté, immaron angyalként megnevezett férfiti (séné hammal’ dkim) estére megér-
kezik Sodomaba, hogy elpusztitsa a blinds varost. A jelenet a hajnali pusztitas és
Lot csalddjanak a megmentése utdn azzal zérul, hogy kora reggel Abrahdm kimegy
arra a helyre, ahol azel6tt nap elvaltak, hogy megtekintse az elpusztult Sodomat.

A latogatok személyét illetden a szoveg semmi kétséget nem hagy afel6l, hogy
az Abrahamhoz, illetve L6thoz érkezd emberi testet dltott litogatok természetii-
ket tekintve tulajdonképp mennyei szférakbol érkeznek, mi tobb a széveg alapjan
komolyan kell szdmolnunk azzal, hogy Abrahdm hdrom latogatéja koziil az egyik
maga Jahve, mig a mésik kettd az Ot kisérd angyali személy, akik késébb mér csak
ketten érkeznek meg Sodomaba.>

A szovegegység altal kozrefogott torténet eseményei két jelentds helyszinen
folynak. Mamré tolgyesénél, Abrahdm lakhelyén, illetve Sodoma vérosaban, Lot
lakhelyén. Mindkét jelenet kozponti elemeként sor keriil eme mennyei latogatok
megvendégelésére. Ami igazdn meglepd, hogy a vendégszeretetben felkinalt ételt
a mennyei vendégek mindkét esetben gond nélkiil elfogyasztjak:

1. A 18,1-16-ban Isten harom titokzatos embere kora délutan érkezik meg
Abrahémbhoz:

1. Azutdn megjelent neki az UR (yhwh) Mamré tolgyeinél, amikor 6 a sdtor be-
jaratdndl iilt a nappali héségben. 2. Folemelte szemeit, és nézzenek oda, ldtta,
hogy hdrom férfi (s€l6sah ‘andsim) dll elétte.

A patriarka szivélyes vendégszeretettel fordul latogatdi felé, és a korabeli vendéglatas
protokollja szerint tobbek kozott étellel és itallal is kinalja vendégeit:

Amikor latta Gket, eléjiik futott a sdtor bejdratdtdl, hogy taldlkozzon veliik, és
a foldre borult. 3. Azutdn igy szolt: Uram (‘adéndj),® ha joindulatot taldltam

* V6. Rozsa, Huba, A Genezis konyve II. A pdtridrkdk (Gen 11,27-20,18), Bp. 2009, Szent Istvan
Tarsulat, 447-448.

3 A héber széveg (MT - Masszoréta szovegvarians) olvasata a kovetkezd: (Ur, Uram), ami
legtobb esetben Istenre utal, Isten megszolitdsanak a terminusa. Ld. Brown, F. - Driver,
S. - Briggs, C., The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, Peabody (MA) 2005,
Hendrickson, 10-11. Az MT olvasata tehdt azt sugallja, hogy Abrahdm megszélitottja maga
Isten. Az ide kapcsoldd6 tudomanyos irodalomban erds vita figyelheté meg a terminus olvasasi
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szemeid eldtt, kérlek, ne haladj el szolgdd mellett. 4. Mindjdart hozatok egy ke-
vés vizet, mossdtok meg ldbatokat, és déljetek le a fa ald! 5. En meg hozok egy
falat kenyeret, hogy feliiditsétek bensétoket, és utdna tigy haladjatok tovdbb, ha
szolgdtok mellett haladtok el! Ok azt felelték: Tegyél tigy, ahogy mondtad! 6. Es
Abrahdm besietett Sdrdhoz a sdtorba, és azt mondta: Siess, dagassz meg hdrom
mérték lisztet, finomlisztet, és készits lepénykenyereket! 7. Es kiszaladt Abrahdm
a nydjhoz, fogott egy szép és ldgy hiisu borjut, és odaadta a legénynek, az pedig
sietve elkészitette.

Ezt kdvetden, nagy meglepetésként a mennyei lények a 18,8 tantiséga szerint Ab-
raham ételét el is fogyasztjak:

Azutdn vett tirdt, tejet, és vette a borjut, amit elkészitett, és elébiik tette. O maga
pedig ott dllt mellettiik a fa alatt, amig ettek.

2. A 19 fejezetben Abraham hdrom latogatéja koziil kettd estére Sodoméba
érkezett:

1. A két angyal (s€né hammal dkim) estére Sodomdba érkezett, L6t pedig éppen
Sodoma kapujéban iilt.

L6t, Abrahamhoz hasonléan szivélyes vendégszeretettel fordul latogatoi felé:

Amint megldtta 6ket Lot, folkelt, eléjiik ment, és arccal a foldre borult. 2. Majd
ezt mondta: Térjetek be, Uraim, szolgdtok hdzdba, toltsétek itt az éjszakdt, mos-
satok meg ldbatokat! Reggel majd folkelhettek, és utatokra indulhattok. De 6k
azt felelték: Nem, hanem itt a szabadban toltjiik az éjszakdt. 3. Mivel azonban
nagyon unszolta Gket, betértek hozzd, bementek a hdzba.

Ezt kovetden Lot is vendégiil latja Gket, és a mennyei lények a 19,3b tantisaga szerint
Lot ételét is elfogyasztjak:

O pedig lakomat készitett nekik, kovdsztalan kenyeret siittetett, és ettek.

modja f6l6tt, ami a héber irasmod sajatsagaibol kifolyolag specifikusan (Istenre utaldan) és
altalanos értelemben (tr-megszalitas) is olvashato.
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PROBLEMATIKA

Valéjaban mi okoz problémat a vizsgalt szovegeket illeten? Az, hogy sehol mashol
a Héber Biblidban, mi t6bb, a poszt-biblikus zsid6 deuterokanonikus és apokrif
irodalomban sem talalhatunk olyan leirdst, amely arrél sz6lna, hogy mennyei lény
foldi ételt fogyasztana. Az 1Moz 18-19 egységében fellehetd kétszeri ilyen jellegti
ételfogyasztas egészen egyediilalld a zsidé irodalomban.

A SZOVEGEK DATALASA, ILLETVE VALLASTORTENET],
VALLASFENOMENOLOGIAI ELHELYEZESE

Az 1Moéz 18-19 egységén* belill elhelyezkedd két szoban forgd szakasz a Héber
Biblia legkorabbi forrasmiivébdl, a Jahvista forrasbol szarmazik.’ A szoveg datalasa
a klasszikus forraselmélet szerint legkésébb Kr.e. 950-re eshet.®

A transzcendens Isten £61di keretek kozt torténd megjelenésének, igynevezett
teofanidjanak szamtalan tipusa figyelhet6 meg a Héber Biblidban, amelyek atfogobb
kategdridkba is rendezhetdk: 1.) Isten angyaldnak (mal'ak yhwh), arcanak (pé€né
el6him), nevének (b€sém yhwh), szentségének (k€béd yhwh) megjelenési tipusai egy
atfogobb teomorf, transzcendens kategoériaba; 2.) A mennydorgés, vihar, felhd, fiist,
tliz tipust teofanidk a természeti jelenségek kategoriajaba; 3.) Végiil Isten, vagy
angyalainak emberi alakban valé megjelenési tipusai egy ugynevezett antropo-
morf, immanens kategoriaba sorolhatok. A kategoriak kozt a hatarok atjarhatok,
egy teofanikus leirds egyarant tartalmazhat transzcendens és immanens elemeket.
A teofdnidk tekintetében éles hatdr vonhatd az a.) dlomban, b.) vizioban, illetve
c.) valosagos formaban torténé megjelenések kozt. A fenti osztilyozas’” alapjan

4 A kritikai bibliakutatds mdr régtél fogva felismerte, hogy az 1Moz 18-19 fejezetei szoros
egységet alkotnak. V6. Rozsa 2009, 445; Letellier, R. L., Day in Mamre, Night in Sodom.
Abraham and Lot in Genesis 18 and 19 (Biblical Interpretation 10), Leiden 1995, Brill, 30-63.

5 Az 1Moz 18,1-19,28 egysége, noha redakcionalis részek is kimutathatok benne, mégis alapjaiban
véve a Héber Biblia legkorabbi forrasmiivébdl, a Jahvista forrasbdl szarmazik. Vo. Kustar, Z.,
A Pentateuchos forrdsmiivei, Debrecen 2005, 18-21.

¢ V6. Soggin, J. A., Bevezetés az Oszb‘vetségbe, Bp. 1999, Kélvin Kiadd, 120-123. Rdzsa 2009,
455. az 1Mz 18-19 kapcsan még azt is hozzateszi, hogy a Jahvista szerzé mar meglévo, még
6sibb elbeszéléshagyomanyokat dolgoz fel. Ilyenforman a sz6veg eredete még a Jahvista forras
keletkezését is megeldzi.

7 Noha Hamori, E. J., When Gods were Men. The Embodied God in Biblical and Near Eastern
Literature (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 384), Berlin/New York
2008, Walter de Gruyter monografidja a teofanianak csupan egy sajatos valfajaval foglalkozik,
ateofdnia atfogobb rendszere is kivilaglik munkdjabol. A tanulményban felvazolt osztalyozas
nagyban fiigg Hamori munkajanak bevezet6jében irtaktol. V6. Hamori 2008, 1-25.
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minden bizonnyal az Isten vagy angyalainak emberi alakban valé megjelenési
tipusai, illetve a valosagos megjelenési forma, mint olyan keresztmetszete szamithat
a legmeghokkentébb parositasnak.®

A Héber Biblia a kiilonboz6 teofanikus leirdsok valosagos béségét tarja elénk,
azonban a teofdnia e szokatlan véltozatdra csupan elvétve talalunk példat. Mig va-
lésagos emberi testet 6ltott angyalokrdl csupan néhany leirds all rendelkezéstinkre
(1M0z 18,1-16; 19,1-28; Bir 6,11-24; 13,1-25), addig Isten testet 6ltésére csupan az
1M06z 18,1-33 és a roppant rejtélyes 1Moz 32,23-31 hozhato fel példanak. Ezek utan
aligha lehet meglepd, hogy a témaba vago biblikus szakirodalom csupén elvétve
foglalkozik a teofania e szokatlan vélfajaval® Esther J. Hamori 2008-ban 6nallé
monografiaban dolgozta fel a teofania ezen szokatlan véltozatanak témajat.
Munkajaban az 1Mz 18,1-16 kapcsan ugynevezett antropomorf teofaniarol, azaz
Isten valdsdgos emberi formédban valo megjelenésérél beszél. Miutan Isten kiséréit
angyalokként definialja az 1Mo6z 18-19 egysége, igy esetiikben a terminoldgiat
kiszélesitve antropomorf angelofaniardl, azaz Isten angyalainak valésagos emberi
formdban val6 megjelenésérdl beszélhetiink.”

Ha a Héber Biblia teofanikus elképzeléseit vallastorténetileg szemléljiik, ak-
kor a kiilonb6z6 szovegek keletkezésének fiiggvényében az tlinik el8, hogy az
antropomorf teofdnia, illetve antropomorf angelofania tipust leirasok a Héber
Biblia leg8sibb forrasaibdl keriilnek el6, tehat nagy biztonsaggal levonhat6 az a
kovetkeztetés, hogy az ilyen tipust leirdsok Izrael valldsos gondolkoddsaban a
teofaniarol, illetve angelofaniardl alkotott képzetek lehet6 legkorabbi stadiumat
képviselik. Mig Isten emberi alakban valé megjelenése a legkorabbi Jahvista forras

¢ A jobb érthet6ség kedvéért a 3. kategoria, ill. a c.) forma keresztmetszetérdl van tehat szo.

9 James Barr uttor6é tanulmdnya els6ként szamol Isten emberi alakban valé megjelenésének
erds tradicidjaval a korai Izrdel gondolkoddsaban: ”...there is adequate evidence for a strong
tradition in early Israel that Yahweh let himself be seen at times in the form of man.” V6.
Barr, J., ,,Theophany and Anthropomorphism in the Old Testament.” In: Supplements to
Vetus Testamentum 7 (1960), 31-38 [32]. Erdekes megfigyelni, hogy ezt megelézden a legte-
kintélyesebb Genezis-kommentarok szerz6i (C. Westermann, E. A. Speiser, G. ]. Wenham)
az 1Moz 18,1-16 kapcsan fel sem vetik a teofania ezen sajatos valfajanak lehetéségét, G. von
Rad is csupan a leiras szokatlansagat hangsilyozza. Noha Barr imént emlitett tanulménya
4j perspektivat nyithatott volna a kutatasban, felvetése mégis szélesebb hatas nélkiil maradt.
A kutatastorténetbe frappans bevezetést nyujt Hamori 2008, 1-5.

Hamori 2008.

Az antropomorf angelofdnidval kiilon kategdriaként talan a legmélyebben Sullivan, K. P.,
Wrestling with Angels. A Study of the Relationship between Angels and Humans in Ancient
Jewish Literature and the New Testament (Arbeiten Zur Geschichte Des Antiken Judentums
Und Des Urchristentums 55), Leiden 2004, Brill, 37-84. monografidja foglalkozik.

5
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utan teljességgel eltiinik a Héber Bibliabol,'> addig az antropomorf angyaljelenés
a késdbbi héber iratokban is megtalalhatd.”

TEMA ES SZOVEG KORAI RECEPCIOJA
A JAHVISTA FORRASTOL AZ UJSZOVETSEGI KORIG

A téma késébbi rabbinikus és patrisztikus recepcidjanak irdnyat donté médon az
hatarozza meg, hogy az angyalok étkezését illetéen mi tortént a zsido6 teoldgiai
gondolkodasban a Jahvista forrastdl az Gjszovetségi korig.

1. Antropomorf angyaljelenések a Héber Biblidban

Noha a Héber Biblidban szamos angelofanikus leiras szerepel a legkiilonbo-
z6bb irodalmi rétegekben, mégis az angelofania ezen tipusa, azaz az antropomorf
angelofania roppant szérvanyos. Ezek koziil is az olyan parhuzamok, amikor egy
emberi alakban megjelend angyalleirdasban az ételfogyasztas témaja is el6kertil,
mindossze két szovegre redukalodik:

12 Karasszon Istvan éleslatassal mutat rd, hogy az 6szovetségi teoldgiai fejlodésben a fogsag alatti,
utani papi teologidt titkkrozd Papi Irattal és Ezékiel profétaval kezdetét veszi egy olyan teoldgiai
fejlédés, amely Isten korabban gyakori antropomorf abrazolasatdl elzarkozik. Ettdl kezdve
egyre gyakrabban lehet talalkozni a kor irodalmaban olyan koztes 1ényekkel, angyalokkal,
démonokkal, akik Isten és az ember kozott kozvetitd szerepet toltenek be, ennélfogva a teofania
és angelologia témai gyokeres valtozason mennek keresztiil a fogsag utani korban. E fejl6dés
kovetkeztében az antropomorf teofdnia képzete teljességgel elképzelhetetlen a késébbi zsido
gondolkodas szamara, a Magassagos Isten f6ldi inkarndcidja, a szemt6l-szembe valo keriilés
a Teremtével idegenné valik a késébbi korok zsid6 teologidjatol. Vo. Karasszon, I., ,Ni Ange
Ni Béte. Gondolatok az angelologia és satanoldgia valldstorténetéhez.” In: U8., Az Oszovetség
vardzsa (Kréné 3), Bp. 2004, Uj Mandatum Kényvkiadé, 37-53 [45-46]. A tarsadalmi és
teoldgiai szempontbdl is kézponti jelentségii korszak jellegzetességeit atfogéan bemutatja
Hodossy-Takacs Eléd, ,,A Kr. e. 6. szazad. Krizis és kihivas.” In: Studia Biblica Athanasiana
5 (2002), 33-45.

3 Az un. antropomorf angelofdnia a késébbi biblikus héber iratokban (Bir 6,11-24; Bir 13),
mi tébb, az intertestamentalis kor deuterokanonikus (T6bit konyve) és apokrif (Jozsef
és Aszenat) irataiban is tovabb fejlédik. A téma részletes targyalasat 1d. Szabd, Xavér,
»Angyalok a korai zsidé pszeudepigraf irodalomban.” In: Xeravits, G. - Tamasi, B. - Szabo,
X. (szerk.): Angyalok az 6kortol Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola
Bibliatudomanyi Tanszékének Kiadvanyai 7), Bp. 2011, Sapientia Féiskola - L'Harmattan,
105-155; Xeravits, G., ,Esettanulmédny: Rafaél 6nmeghatdrozasa Tobit kényvében.” In: Xeravits,
G. - Tamasi, B. - Szabo, X. (szerk.): Angyalok az 6kortél Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi
Hittudomanyi Féiskola Bibliatudomanyi Tanszékének Kiadvanyai 7), Bp. 2011, Sapientia
Foiskola - UHarmattan, 157-177.
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1.

A Bir 6,11-24-ben az 1Mz 18-19 torténeteihez hasonld angyal-jelenés talalhato.
Itt az Ur angyala Gedeonnak, Izréel egyik harci vezetSjének'* jelenik meg,
hogy elhivja 6t Isten szolgalatara. Az események el6rehaladtaval Gedeon,
akdrcsak Abrahdm, ételajandékot (kecskegiddt, kovasztalan kenyeret) ajdnl
fel az Ur angyaldnak, azonban itt az Ur angyala mar nem fogyasztja el az
ételt, hanem a szikldra tétetve, botjaval megérintve tiizzel emészti azt meg.
Itt tehat az étel szakralis aldozati funkcidt tolt be, nem pedig profan, emberi
modon val6 elfogyasztasa kovetkezik be. A szakrélis aldozati jelleget az is
nyilvanvalova teszi, hogy az angyal ezutan Gedeon szeme lattara felemelkedik
és elttinik az aldozat fiistjében.

. Szintén a Birdk konyvében, a 13,1-25 mutat szoros parhuzamot az Abraham/

Lét, illetve a Gedeon torténetekkel. Itt az Ur angyala azért jelenik meg, hogy
az abrahdmi torténethez hasonléan kijelentse Simson sziiletésének igéretét a
sziil6knek. Egy ponton Mandah (a férj), csakugy, mint Gedeon, kecskegidat
akar késziteni neki. A fenti torténetekhez képest itt mar egy tobbletinfor-
macioval is taldlkozunk. A 16. versben az angyal azt mondja Mandahnak:
L Hidba tartandl itt, nem enném ételedbél, de ha dldozni akarsz, az Urnak
dldozd.” Az angyal tehat kijelenti, hogy nem tud/akar/képes enni Mandah
ételébdl, csupan az aldozat johet szamitasba.”s A jelenet a Gedeon torténet-
hez hasonléan végzédik; az angyal téizzel emészti meg a kecskegidat, majd
felemelkedve elttinik az dldozati fiistben.

A két parhuzamos torténet datalasa problematikus. Egy részrél tudjuk, hogy a Birak
konyve a Deuteronomisztikus torténeti mu részét képezi, igy keletkezése joval a
Jahvista forras utini idékre, a fogsag alatti, utdni korra tehet6 (Kr. e. 6-5. szazad).'®
Ezzel szemben a szoban forgd elbeszélések keletkezésiiket tekintve roppant &siek, a
Deuteronomista torténetiré mar készen veszi at 6ket, illetve igy szerkeszti azokat
a Bir keretébe.” Ilyenforman e szovegek eredete kozel all az 1Mz 18-19 keletke-

14

N

A birak koranak tarsadalmarol atfogéan 1d. Hodossy-Takacs El6d, ,,Vezetés és tarsadalom a
birak koraban.” In: Theoldgiai Szemle 52.2 (2009), 68-74.

5 Atanulmany megirasdnak pillanataban szélesebb korben még nem elérheték Hodossy-Takacs

El6d Birak konyvéhez irt magyardzatai (eddig csupan eléfizetéknek érheték el, az Igazsag és
Elet c. folydirat webes el8fizetdi portélon). A térténetet illetéen Hodossy-Takdcs is megjegyzi,
hogy a kozos étkezésre vonatkozo passzusban az dldozatbemutatds és a husevés motivuma
kapcsolodik Ossze.

V6. Soggin 1999, 127-138.

A kritikai tudomanyos kutatdsok eredményei szerint a torzsi h6sokrol és a birakrol szo6lo
torténetek (igy a Gedeon és a Sdmson torténetek is) pre-deuteronomisztikus szdbeli hagyo-
manyanyagbél szdrmaznak, amelyeket el6szor az északi orszagrész teriiletén, a kora kiralysag
idején foglalhattak irasba (kb. Kr. e. 10-9. szazad). V6. Rézsa, Huba, Az Oszévetség keletkezése
L, Bp. 2002, Szent Istvan Tarsulat, 317-328.
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zéséhez, valamikor a korai monarchia idejére tehet6. Feltételezhetéen a Bir-ban
szerepld torténetek valamivel késébbiek lehetnek az Abraham/Lét torténeteknél,
hiszen itt mar az angyalok profan médon nem ehetnek vendéglatéik ételébdl,
noha emberi formaban jelennek meg. A torténeti vizsgalodas mentén levezethetd
eredmény tehat roppant meglepd; alig tobb mint szaz évvel az abrahdmi torténet
keletkezése utan a zsido teoldgiai gondolkodasban az angyalok profan médon vald
evése mar nem lehetséges.

E két példan kiviil még néhany bibliai adalékot sziikséges megemliteni, ami
fényt vethet a taplalkozas transzcendens maédjara:

1. A Zsolt 78,24-25-ben utalast taldlunk a mannéra, amit a 2M64z 16-ban az
Egyiptombdl kivonuld izréelitak a pusztai vandorlas negyven éves iddsza-
ka alatt fogyasztottak. A Zsolt 78,24-25 a mannat ,,mennyei gabondnak”
(L’tdégan—sdmajim) és isteni kenyérnek” (lehem “abbirim) nevezi. A man-
narol a 2Moz 16 bovebb leirast ad, és roppant érdekes megfigyelni, hogy a
leirds szérvanyos Jahvista, si rétegébdl azt tudjuk meg, hogy ,.fehér volt az,
mint a koriandermag, ize pedig olyan, mint a mézeskaldcsé.” (2Méz 16,31).
A 2M6z 16 mannaleirdsdnak Jahvista rétege korban megegyezik az Abrahdm
torténetével, noha fentebb mar megjegyeztiik, hogy az Abrahdm térténet
meég a Jahvista forrasnal is 8sibb lehet. Ezzel szemben a 78. zsoltart ujabban
a Kr.e. 8. szdzadra dataljak,"® igy az joval fiatalabb, mint az 1Mz 18-19. Az
Abrahédm torténettel majdnem egyidds, illetve késébbi manna leirasokbol
tehat azt tudjuk meg, hogy a zsid6 gondolkoddsban ezidre mar kialakul az
a képzet, hogy a mennyben specialis eledel létezik. Ha ugyan fogyasztanak
ételt a menyei szféraban, akkor ez semmiképpen nem hasonlithaté a foldihez,
hiszen specialis eledel az, mennyei kenyér, mely mézes iz(i. Ezaz a ,,kenyér”,
amit rovid iddre az izraelitak a f6ldon is fogyaszthattak

2. Az 5sM0z 9,9.18-ban Mdzes emlékezik vissza arra az idére, amikor a Sinai-
hegyen megkapta IstentSl a Torat. Az idézett passzusok tantisaga szerint
Isten jelenlétében Mézesnek negyven nap és negyven éjjel nem volt sziiksége
se ételre, se italra. A Deuteronomista forras Kr. e. 6. szazadi keletkezésének
idejére alakul ki az a képzet, hogy Isten kozelében, a mennyei szféraban
nincs sziikség foldi eledelre, hiszen Isten specialis médon taplalta Mézest
is. Viszont arrdl, hogy ez az isteni taplaltatds miként ment végbe, az M6z
9 hallgat.

3. Az 1Kir 19,1-8-ban egy kiilonleges torténetet talalunk arrdl, hogy a menekiil6
I1lés profétat hogyan taplalja egy angyal a pusztaban. A rekettyebokor alatt

8 V6. Stern, P., ,,The Eighth Century Dating of Psalm 78 Re-argued.” In: Hebrew Union College
Annual 66 (1995), 41-65.
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alvo Illést angyal érinti meg, mondvan, keljen fel és egyen. Amikor Illés
foltekintett, ,létta, hogy a fejénél forré kovon siilt 1angos (‘ugat récdfim) és
egy korso6 viz van.” Illés eszik és iszik, majd Gjra dlomba meriil. A jelenet tjra
megismétlédik, és az angyal azt mondja Illésnek, hogy egyen, mert erején
feliil valo ut all elStte. Az ezt kovetd 8. vers témank szempontjabdl roppant
figyelemremélto: ,O felkelt, evett és ivott, és annak az ételnek az erejével
ment negyven nap és negyven éjjel az Isten hegyéig, a Horebig.” Az fenti
5Méz 9-hez képest ez a passzus sokkal nyiltabban eldrulja, hogy az angyal
altal hozott specialis mennyei étel emberfeletti erével ruhdzza fel Illést, igy
negyven napig nincs sziiksége foldi ételre. Az 1Kir-bél szarmazo torténet az
5Mo6z 9-hez hasonldan szintén a Deuteronomista torténeti mithoz tartozik,
igy azt a 6. szazadi képzetet szélesiti ki, hogy a mennyei taplalék természetét
illetéen nem hasonlithaté a foldihez, hiszen természetfeletti tulajdonsagokat
kolcsonoz fogyasztojanak.

Ezek a bibliai igehelyek mar eldremutatnak abba az iranyba, hogy a mennyei szférak
szamdra nincs szitkség f6ldi eledelre, ha valamilyen étel létezik is a mennyben, az
specidlis, mennyei gabona, mint a manna, mézes izd, talvilagi étel. Ilyenforman
tehat a mennyei szférakbol érkez6 latogatéknak nemhogy nincs sziikségiik f6ldi
ételre, de még csak elfogyasztani sem lennének képesek azt.

2. Gorog és ardm forditdsok (Septuaginta, Targumok)

Az Abrahdm torténet elsé tényleges recepcidjara akkor keriil sor, amikor a
fogsag utani, hellén intertestamentalis korban megsziiletik az igény, hogy a Héber
konyveket leforditsak gordg és aram nyelvre. Miutan a héber szakralis nyelvvé valik,
az els6 gorog és aram forditasok kénytelenek szembesiilni el6szor az 1Mz 18,1-16
kiilonleges szovegével, és mint forditasok, valamelyest interpretaljak, exegetaljak
is a leforditott szovegeket.

1. Septuaginta. A Kr.e. 3-2. szazadbol szarmaz6 Septuaginta™ a héber szent iratok
gorog nyelvi forditasainak gytjténeve. A Septuaginta a témank szempont-
jébol roppant érdekes valtoztatast eszkdzol a szdvegen. A 18,6-ban Abrahdm
Saranak azt mondja, hogy készitsen harom mérték finomlisztbdl kenyereket,
azonban a Septuaginta itt a kenyereket olyan széval forditja, ami ,a hamun
stilt pogacsanak” (egkriifiasz)* felel meg, nem pedig a lepénykenyérnek a

¥ A Septuaginta keletkezési idejérdl és koriilményeirdl lasd Soggin 1999, 39-40.43-45.

> A Septuagintaban a kovetkezé helyeken fordul még el§ a kifejezés: 2Moz 12,39; 4M6z 11,8;
1Kir 17,12-13; 1Kir 19,6; Ez 4,12, H6s 7,8. Ez a fajta kiilonleges pogacsa minden esetben
kovésztalan. Az igehelyek tantsaga szerint a paszkatinnepen elfogyasztott kovasztalan kenyér,
a pusztai vandorlas ideje alatt a mennybdél alahullé manna elkészitett formaja, ill. az angyali
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héber alapjan (‘ugah). Roppant érdekes, hogy a Septuaginta ugyanazt a sz6t
hasznalja itt, mint amit tobbek kozott a 4Mdz 11,8-ban a manna elkészitett
formajara, illetve 1Kir 19,6-ban az angyali kozvetitéssel Illésnek hozott
eledelre hasznal. Ilyenformén az Abrahdm 4ltal felkindlt étel a Septuaginta
szerint jobban hasonlit a manna izére és alakjara, mint kerek, lapos kovasz-
talan lepénykenyérre. Ez mér csak annak fényében valik még érdekesebbé,
hogy a Septuaginta a fent emlitett 78. zsoltar 25. versében* a manndardl
szolva azt nem isteni, mennyei kenyérnek (lehem ‘abbirim) nevezi, ahogy a
héberben szerepel, hanem azt egészen konkrétan az angyalok kenyerének
(arton angeldn) forditja. A Septuaginta verziéban tehat Abraham mennyei
vendégei elé nem csupan kozonséges f6ldi étel keriil, hanem rejtélyes médon
az id6s hazaspar mennyei lények szamara fogyaszthato ételt is tud kindlni.

. Targumok. A héber biblia aram forditdsai,>> a Targumok mar sokkal meré-

szebben nyulnak hozzd az abrahami torténethez. A latogatok evése kapcsan
a héber verzio ,és ettek” része helyett a Targum Pseudo-Jonathan bévebb
valtozatot hoz: ,,és ugy latszott, mintha ennének”* A Targum Neofitiben
ugyanigy, még ennél is bévebb valtozatot talalunk: ,és agy latszott, mintha
ennének és inndnak”.* Noha a Targumok csak a Kr. u. 4. szazadtdl nyerik
el végleges alakjukat, mégis a Qumrdénban talalt, a Targumok sz6vegéhez
kisértetiesen hasonlité toredékek azt sugalljak, hogy ezek a forditasok mar
az Ujszovetségi kort joval megel6zben az intertestamentalis korban is létez-
hettek valamilyen formaban.>
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kozvetitéssel Illésnek hozott eledel is ilyen karakterti. Az egkriifiasz szo6sszetételben az egrisz
(olajjal és mézzel készitett pogacsa), ill. a kriifiosz (rejtett, titkos) kifejezés ismerhetd fel, igy a
sz6 mar etimologidjaban is rejtélyes eledelrél arulkodik. V6. Lust, J. - Eynikel, E. - Hauspie,
K., A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Stuttgart 2003, Deutsche Bibelgesellschaft
megfelel§ szocikkeit.

A Septuaginta szdmozasaban ez a Zsolt 77,25-6t jelenti.

A Targumok esetében nem fedi teljesen a valosagot, ha csupdn forditasoknak tekintjitk 6ket.
Ezen aram forditasok esetében egészen sajatos mifajjal dllunk szemben: ,,Olykor bettihivek
voltak, olykor szabad, olykor valédi parafrazisok, amelyek az eredetit nem csupan forditottak,
de értelmezték is.” Vo. Soggin 1999, 46. A Targumok szovegének kritikai kiadasaért1d. Sperber,
A., The Bible in Aramaic. 4 vols, Leiden 1959-1973; ill. a Targumokban megjelen6 angeloldgiai
képzetek magyar nyelven legatfogdbb 6sszefoglalasat 1d. Takacs, Katalin, ,,Angyalok a
Palesztinai Targumokban.” In: Xeravits, G. - Tamasi, B. - Szab¢, X. (szerk.): Angyalok az
6kortol Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola Bibliatudomanyi
Tanszékének Kiadvanyai 7), Budapest 2011, Sapientia Féiskola - UHarmattan, , 179-192.
V6. Goodman, D., ,Do Angels Eat?” In: Journal of Jewish Studies 37.2 (1986), 160-175 [169];
van der Horst, P. W., ,,At Abraham’s table. Early Jewish interpretations of Genesis 18:8.” In:
Henoch 32.2 (2010), 420-427 [421].

Uo.

Vo. Sullivan 2004, 43-44.
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Noha a Septuaginta és a Targumok mogott két, egymadssal oppozicidéban allé
zsid6 kozosség all - az elébbi esetében az alexandriai hellénizalt, az utobbi eseté-
ben pedig a judaizmusban tovabb futé palesztinai konzervativ kozosség — abban
mindkét tradicié kzos nevez6n van, hogy a mennyei szférakbdl érkez6 latogatok
evése az 1Moz 18,8-ban magyarazatra szorul.

3. Zsid6 deuterokanonikus, pszeudepigrdf és apokrifiratok az intertestamentdlis
korban

Az angyalok megjelenésérdl és taplalkozasardl valé képzetek roppant méd
kiszélesednek az intertestamentdlis korban.?® Az ebben a korban sziiletd iratok a
legkésdbbi dszovetségi irat, illetve a leghamarabbi tjszovetségi irat keletkezési ideje
kozott helyezkednek el. A modern terminussal®” deuterokanonikus, pszeudepigraf,
illetve apokrif iratokként megnevezett zsidé konyvek ugyan nem kertilnek be a
héber kanonba, viszont hatdsuk roppant méd meghatérozé az Ujszovetségre, illetve
az Ujszovetségi kor rabbinikus zsidosagara és korai patrisztikus keresztyénségére
nézve. A deuterokanonikusok még helyet kapnak a Septuaginta kanonaban, viszont
az apokrifok mar kiszorulnak ebbél a szélesebb kanonbdl is.

- Tobit konyve (Kr. e. 3-2. sz.).2® A zsid6, deuterokanonikus Tébit konyvében
Rafael angyalrol olvasunk, aki emberi formaban kiséréje lesz Tobitnal és
Tébiasnal. A konyv végén, a bucstizaskor Rafael feltarja identitasat Tébitnak
és Tobiasnak, és itt hangzik el a 12,19-ben, hogy annak ellenére, hogy a
6,6-ban kozosen halat fogyasztottak, itt Rafael mégis azt jelenti ki, hogy
~mindezekben a napokban, amelyekben megjelentem nektek, lattitok, hogy
nem ettem és nem ittam semmit, hanem az csak latomds volt, amit lattatok.™
Azaz, annak ellenére, hogy Rafael arkangyal foldi ételt, halat fogyasztott, az
mégsem volt valdsag, hanem Tobit és Tobias csak latomast latott, és ezért
hihették azt.

¢ A korszak irodalméanak angelologiai képzeteibe atfogd bevezetést nyujt Szabd, Xavér,
»Angyalok a korai zsid6 pszeudepigraf irodalomban.” In: Xeravits, G. - Tamasi, B. - Szabd,
X. (szerk.): Angyalok az 6kortol Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskola
Bibliatudomdnyi Tanszékének Kiadvanyai 7), Budapest 2011, Sapientia Féiskola - L'Harmattan,
105-155.

7 Az intertestamentalis kor, ill. irodalmanak megnevezése koriil kialakult, sokszor felekezeti
szinezetet 61t6 terminoldgiai vitdkba részletes bevezetést nyujt Xeravits, G.: A deuterokanonikus
konyvek. Bevezetés keletkezés- és irodalomtirténetiikbe (Deuterocanoica 4), Budapest/Pépa
2008, PRTA - U'Harmattan, 1-8.

** A konyv bevezetéstani kérdéseibe részletes betekintést nyujt, i.m. 37-52.

» V6. Goodman 1986, 167-168; A Magyar Bibliatarsulat, Deuterokanonikus bibliai kényvek.
A Septuaginta alapjdn, Bp. 1998, Kalvin Kiado, 21. ett6l egy sokkal egyszertibb forditast kinal.
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- Jézus, Sirdk fia konyve (Kr. e. 2. s2.)° Az intertestamentdlis kori angeloldgiat
illetéen a szintén deuterokanonikus Jézus, Sirdk fia konyve is érdekes ada-
lékkal szolgal. A 16,27-ben egy Istent dicséré himnuszban azt olvassuk, hogy
az Isten altal teremtett mennyei testek nem éheznek meg és nem faradnak
el

- Jozsef és Aszendt (Kr. e. 2. sz. — Kr. u. 1. s2.)3* A Jozsef és Aszenat nevezet(i
apokrif irat tobbek kozott Aszenat, a bibliai Jézsef patridrka egyiptomi fe-
leségének onkéntes valasztason alapuld betérésének témadjaval foglalkozik.
A 14-17. fejezetekben Isten embere jelenik meg Aszenatnak, aki kenyérrel és
borral kinalna meg. Az angyal azonban azt kéri Aszenattol, hogy ezek mellé
hozzon ki a raktarbdl neki lépesmézet is. Aszenat kétségbe esik, mert tudja,
hogy méz nincs neki raktaron, azonban az angyal megnyugtatja, hogyha
bemegy, talélni fog. Igy is lett, és Aszenat csodalkozasira az angyali kiildtt
elmondja, hogy a méz Istentél szdrmazik, az Eden kertjébél, ahol méhek ké-
szitették azért, hogy Isten angyalai és valasztottai egyenek beléle, hogy 6rok
életiik legyen. Ezutdn az angyal fogyaszt beldle, viszont arra nem torténik
utalas, hogy a kenyérbdl és a borbdl enne, illetve inna. Aszenat is kap egy
darabot a foldontali mézbdl; ezt kovetden pedig az angyal azt mondja neki,
hogy a méz elfogyasztasa dltal most mar evett az élet kenyerébdl és ivott a
halhatatlansag poharabdl?* A titokzatos lépesméz Isten torvényét, Torajat
szimbolizdlja, az egyiptomi Aszenat ezért nem rendelkezik vele, viszont el-
fogyasztasa altal most mar ismeri Isten Igéit és torvényeit, és alkalmas arra,
hogy Isten valasztottjaként, népéhez csatlakozva Jozsef felesége lehessen.3

4. Osszefoglalds
A vizsgalt, egészen korai, Jahvista forrasbdl szarmazé 1Mdz 18-19 utdn mar a
Héber Biblia késdbbi irataiban is kezd kiforrni az a képzet, miszerint az angyalok,
még ha emberi formaban jelennek is meg, mégsem vehetnek magukhoz emberi
ételt, illetve nincs sziikségiik arra.
Az intertestamentdlis korra az angeloldgia kiszélesedése mentén ez még csak
artikulaltabbd vélik. A Héber Biblia korai forditdsai, a Septuaginta és a Targumok

3 A konyv bevezetéstani kérdéseibe részletes betekintést nyujt Xeravits 2008, 93-112.

3* V6. van der Horst 2010, 423; ill. a valamelyest eltéré magyar forditast1d. Magyar Bibliatarsulat
1998, 76.

32 Bevezetéstani kérdéseket illetden Id. Kraemer, R. S., When Aseneth met Joseph. A Late Antique
tale of the biblical patriarch and his Egyptian wife, reconsidered. New York/Oxford 1998,
Oxford University Press, 3-16.

33 V6. Sullivan 2004, 76-79.

3¢ V6. Chyutin, M., Tendentious Hagiographies. Jewish Propagandist Fiction BCE (Library of
Second Temple Studies), London/New York 2011, T&T Clark, 232-235.



30 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2013/1

fordulépontot jelentenek a szakasz értelmezésében. A latogatdk ételfogyasztasara
nézve a Septuaginta ugyan jobbara koveti az eredetit, azonban a felkinalt ételt
illetéen sokat mondé mddositast eszkozol (lepénykenyér helyett olajos, mézes
pogacsa). Mi tobb, azok a Deuterokanonikus iratok, amelyek a Septuagintaban
helyet kapnak mar egyértelmien tobb helyen is azt tiikrozik, hogy az angyalok
semmiképp sem ehetnek foldi ételt, ha foldi ételt enni latszanak, akkor az csak lato-
mas, avagy ha esznek valamit, az mindenképp valami mennyei, mézes étel. Ehhez
képest a Targumok sokkal radikélisabban elhatdrolédnak Abrahdm angyalainak
étkezésétdl, hiszen a Tg. Pseudo-Jonatan, illetve a Tg. Neofiti mar a forditasba is
beszirja, hogy az angyalok csak latszatra ettek.

Noha az ujszovetségi kort megel6z6 zsidosagban két alapvetd vonulat alakul
ki a kérdésben (a Septuaginta nyomdan egy liberdlisabb, hellenista zsidé kozosség,
a Targumok mogott pedig a judaizmusban tovabb fejléd6, tradicionalis zsidd ko-
z0sség), abban azonban mindkét tradicid egyetért, hogy az angyalok semmiképp
nem ehetnek foldi ételt.

AZ UJSZOVETSEGI KOR

1. Az tijrairt Biblia korszaka (Jubileumok, Josephus, Philon)

Az Gjszévetségi kort megel6zden és azzal parhuzamosan az igynevezett ,,ijra-
irt Biblia™s korszaka roppant gyiimolcs6z6 adalékokkal szolgal a vizsgalt szoveg
recepciotorténete tekintetében. Csupan az ehhez a korszakhoz k6t6d6 szerzékre és
iratokra tekinthetiink el3szor Ggy a recepciotorténetben, mint tényleges magyara-
z6kra. Az Gjrairt Biblia szerz6i azzal a szdndékkal elevenitik fel a kiilonb6z6 bibliai
tradicidkat, hogy azokat kommentaljak, értelmezzék sajat koruk olvaséi szamara.
Ezek az iratok fektetik le a késébbi rabbinikus, illetve patrisztikus exegézis alapjait,
jelentdségiik ezért is kiemelkedo.

- Jubileumok konyve (Kr. e. 161-140.)3° A Kr. e. 2. szdzadi Jubileumok kényve
egy grandiozus zsid6 apokrifirat, amely a teremtést6l a Sinai-torvényadasig
irja Gjra a héber bibliai iratok tradiciéit, igy Abraham csodélatos vendég-

5 Az ,ujrairt Biblia”, mint terminus, Vermes Gézatdl szarmazik, 1961-bél. V6. Vermes, G.,
Scripture and Tradition in Judaism. Haggadic Studies, Leiden 1961, 21973, E.J. Brill, 67-126.
Noha a terminus megfelel$ hasznalata kapcsan maig is vita figyelhet meg, alapjaban véve jol
ragadja meg azt az irasmagyarazati gyakorlatot, ami a masodik templom id6szakatol kezdve
figyelheté meg a zsid6 intertestamentalis irodalom szamos darabjaban, azaz mar meglévé
irdsos tradiciok djraértelmezése, ujrairdsa, irasmagyarazati célzattal.

3¢ A Jubileumok konyvéhez atfogd bevezetést nyujt Charles, R. H. (ed.), The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament in English I-II, Oxford 1913, Clarendon Press, II:1-10.
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szeretete is Gjraértelmezésre keriil (Jub 16,1-9). Ez az elsé olyan zsido irat,
amelyik az abrahami széveg valodi recepcidjanak tekinthetd, hiszen Isten
egy angyala, a Jelenlét angyala szemsz6gébdl beszéli el a Héber Biblidban
szerepld abrahami torténetet. Roppant meglepd, hogy ebben az iratban, mint
az Abrahdm torténetet els6ként Gjrairé konyvben nem esik sz6 az angyalok
étkezésérol. Talan nem véletlen, hogy ez az irat az evés problematikus volta
miatt ezt a részt egyszertien atlépi.

Alexandriai Philén a Kr. u. 1. szazad elsé felében tevékenykedik, és egyér-
telmtien egy, a Septuaginta tradiciojat folytato hellenista zsidé kontextusbdl
ir. A De Abrahamo cim iratban éppen a patridrka torténeteit irja tjra.
A XXII-XXV. fejezetekben a 107-132. versek kozott taldlhaté meg Abrahdm
vendégszeretetének literalis (107-118), illetve allegorikus (119-132) ujraér-
telmezése’” Az angyalok ételfogyasztasanak tekintetében Phildn literdlis
értelmezésében (110, 118) egyértelmiivé teszi, hogy az angyalok csak a
latszatat keltették annak, mintha ennének és innanak. Philén egy masik,
Genezishez irt iratdban, a Kérdések a Genezistil 4,9-ben arrol értekezik, hogy
hogyan is kell érteni az ,.és ettek” kitételt. Philon egyértelmtien leszogezi,
hogy ezt semmiképp sem szabad sz6 szerint érteni, hiszen értelme csupan
szimbolikus?*

Josephus Flavius, a Kr. u. 1. szazad masodik felében, Rdmaban tevékenykedd
zsid6 torténész, a Zsido régiségek cimli miivében a teremtéstdl kezdve sajat
koraig ujrainterpretélja a zsidok torténetét. Abraham vendégszeretete az
I.191-198-ban keriil ujrairdsra?® Az 1.197-ben az evés kapcsan Josephus is
azt a nézetet képviseli, mint Philén, hogy az angyalok val6jaban nem ették
meg az ételt, csupan Abrahdmnak tnt igy.+

V6. a kritikai angol forditdssal Yonge, C. D., The Works of Philo Judaeus, the Contemporary
of Josephus. Translated from the Greek into English I-IV, London 1854-1855, Henry G. Bohn,
11:418-423.

A témahoz kapcsol6do phildni szovegek kiértékeléséért ld. Goodman 1986, 169., ill. Arterbury,
Andrew E., ,Abraham’s Hospitality among Jewish and Early Christian Writers. A Tradition
History of Gen 18:1-16 and Its Relevance for the Study of the New Testament.” In: Perspectives
in Religious Studies 30.3 (2003), 359-376 [362-365].

Az eredeti gorog szovegért, ill. parhuzamos standard angol forditasért Id. Thackeray H. St.
J. et al., The Complete Works of Josephus in Nine Volumes with an English Translation (The
Loeb Classical Library), London/Cambridge (MA) 1926-1965, William Heinemann LTD/
Harvard University Press, IV:94-99.

A témahoz kapcsolddo josephusi szovegek kiértékeléséért 1d. Goodman 1986, 169., ill.
Arterbury 2003, 365-366.
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2. Ujszévetség

Az angyalok étkezési szokasai koriil kialakult intertestamentalis tradiciok az
Ujszovetség bizonyos részeiben is masszivan lecsapodnak.+ Az Ujszovetségbdl
most csak néhdany szembet(ing passzust idéziink:

- A Lk 24,36-43 arrdl szamol be, hogy Jézus feltdmadasa utin megjelenik a
tanitvanyoknak, és amikor azok kétkednek valdsagos voltat illetSen, kér
t6litk halat, és a tanitvanyok nagy csoddlkozasara, szemiik lattara megeszi
azt. A lukacsi szerz6 ezzel a torténettel azt latszik bizonyitani, hogy Jézus
feltamaddsa utan nem szellemi, illetve angyali egzisztenciaként jelenik meg.
A szoveg hatterében ott all a mar jol ismert képzet, hogy egy tulvilagi jelenés
semmiképp nem fogyaszthat ételt, igy a feltimadt Krisztus nem csupan
vizid, avagy valamilyenfajta angyali jelenés.*> Roppant érdekes, hogy tobb
szovegvarians olvasataban Jézus a tanitvanyoktdl a hal mellett Iépesmézet is
kér, amin keresztiil ezek a szovegvariansok azt a gnosztikus-doketista tételt
szeretnék érvényesiteni, miszerint Krisztus nem valésdgos ember, hanem
angyali természet, igy neki angyali étek jar.+

- Egy tovabbi érdekes adalék szintén Jézushoz kapcsolédik. Az evangéliumok-
ban a szinoptikus tradici6 altal megérzott, Jézus pusztai megkisértésérél
sz016 torténet (Mt 4,1-11; Mk 1,12-13; Lk 4,1-13) témdank szempontjabdl is
érdekes lehet. Itt arrdl olvashatunk, hogy Jézus megkeresztelkedése utan a
Lélek altal a pusztaba vitetik, ahol negyven nap és negyven éjjel bojtol, semmi
ételt nem vesz magahoz, mi tobb, a Satan is kisérti. Egyediil a marki passzus
Orzi meg azt, hogy a pusztai bojt ideje alatt Jézusnak angyalok szolgalnak.
Amikor a Satdn a negyven napos bojt utan Jézust az ételfogyasztassal kisérti,
Jézus igy felel: ,Nem csak kenyérrel él az ember, hanem minden igével, ami
Isten szajabdl szarmazik.” Noha a szinoptikus tradicié mélyen hallgat afel6l,
hogy Jézus hogyan taplaltatik a negyven napos bojt ideje alatt, a fentebb
vizsgalt, Mozeshez és Illéshez kapcsolddd dszovetségi passzusok toposzszerii
parhuzamot kindlnak. Jézusnak, csakigy, mint Mdzesnek és Illésnek, Isten
jelenlétében negyven napon at nincs szitksége foldi ételre, illetve Jézusnak
Illéshez hasonléan angyalok szolgalnak, noha a marki szévegben nincs sz6

# Az Ujszdvetség angyalhitének 4tfogd elemzéséért lasd még Szatmari, Gydrgyi, ,,Angyalok
az Ujszdvetségben.” In: Xeravits, G. — Tamdsi, B. - Szabo, X. (szerk.): Angyalok az ékortél
Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola Bibliatudomanyi Tanszékének
Kiadvanyai 7), Budapest 2011, Sapientia Féiskola - UHarmattan, 39-65.

4 V6. Fletcher-Louis, C. H. T., ,Luke 24: An Angelophany of the Risen Christ?” In: Fletcher-Louis,
C.H. T, Luke-Acts: Angels, Christology and Soteriology (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2. Reihe 94), Tiibingen 1997, ].C.B. Mohr (Paul Siebeck), 62-69.

4 V6. Kilpatrick, G. D., ,Luke 24:42-43.” In: Novum Testamentum 28.4 (1986), 306-308.
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arrdl, hogy az angyalok specidlis ételt hoznanak Jézusnak. A szinoptikus
hagyomany szerint Jézus a negyven nap ideje alatt csupan Isten Igéjével
taplaltatik.+

44 Isten Igéje, a méz, és az angyalok taplaléka kozt kapcsolodasi pontok tapinthatok le a zsido-
keresztyén gondolkodasban, ill. iratokban, ami a szinoptikus hagyomanyon kiviili janosi
irodalmi korpuszban csapédik le a legszembetiindbb moédon. Az asszociacidkat illetéen a
janosi iratokig a kovetkezé staciokban vezethetett az tt:

A fogsag korabeli Ezékiel konyvének legelején az elhivési torténetben Ezékiel profétanak
megjelenik az UR, és a 3,1-3 tanusdga szerint a profétdnak meg kell ennie azt a tekercset,
amit Isten ad neki (azaz Igéjét), és elfogyasztva az édes lesz a szdjdban, mint a méz. Isten
Igéje, illetve a méz analogikus szimbolikdja mas 6szovetségi passzusokbdl is kittinik: Zsolt
19,10-11; 119,103; Péld 16,24; 24,13-14.

Az bszovetségi teoldgiai fejlédésben a fogsag alatti, utdni korban az angyalokkal kapcsolatos
képzetek rohamosan kiszélesednek. Etté] kezdve egyre gyakrabban lehet taldlkozni a kor
irodalmaban olyan koztes lényekkel, angyalokkal, démonokkal, akik Isten és az ember kozott
kozvetitd szerepet toltenek be. A korszak angyalképzeteiben kulcsfontossagu szerephez jut az
Isten Igéjét hordozo, kozvetitd, ill. magyarazé angyal alakja (angelus interpres). A kategoriarol,
ill. a fogsag utdni angeloldgiai fejlédésrél részletesebben 1d. Karasszon, 1., , Eg és fold kézott: a
Kiildétt.” In: Xeravits, G. - Tamasi, B. - Szabo, X. (szerk.): Angyalok az ékortél Szent Tamdsig
(A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola Bibliatudomanyi Tanszékének Kiadvanyai 7),
Budapest 2011, Sapientia Féiskola - UHarmattan, 9-18 [15-17]. ill. Koltai, K., ,Angyalok az
Oszévetségben.” In: i.m. 19-38 [33-37]. Isten Igéjét ezentul mar nem a profétak kozvetitik,
hanem ezt a szerepet egyre inkabb angyali kiildottek veszik at. Immaéron a korszakban
tevékenyked6 proféték sem nélkilozhetik az angyali kozvetitést, ill. magyarazatot.

Miutan Isten Igéjét, mely olyan, mint a méz, angyalok kozvetitik, mar nem lehet meglepd, ha
az intertestamentalis korban t6bb helyen arrol értesiiliink (Septuaginta Zsolt 77,25; Jozsef és
Aszenat 14-17), hogy a specialis eledel, amit az angyalok fogyasztanak, mézes szubsztancidval
rendelkezik. Mintha a kor irodalmanak gondolkodésaban az angyalok mézfogyasztdsan
keresztiil az jutna kifejez6désre, hogy az angyaloknak tulajdonképp Isten Igéje a taplalékuk.
Azonban a tétel megforditasa is igaz; angyali mézes étel (egkriifiasz) képes emberfeletti médon
taplalni Illést a pusztdban (1d. az 1Kir 19,1-8 Septuaginta verzidjat fentebb), csakigy, mint
Isten Igéje Jézust a szinoptikus hagyomdnyban.

Janos Jelenések konyvében is megtalaljuk. A Jel 10,8-10-ben az ezékieli passzushoz hasonld
jelenetet talalunk, azonban Isten és Janos apostol kozt itt mar angyal kozvetit, Janos az
angyaltol veszi 4t az Isten Igéjét tartalmazo6 konyvecskét, amelyet elfogyasztva édes lesz az a
szajaban, mint a méz.

Végiil az Isten Igéje, és a mennyei tapldlék analdgidjat a szinoptikus hagyomanyon kiviili
janosi evangélium teljesiti ki. Janos evangéliuma ugy reprezentélja Jézust, mint az Ige, amely
testté lett (Jn 1,1). A Jn 6,1-59-ben Jézus, a testté lett Ige, gy beszél 6nmagardl, mint Isten
mennyei kenyere, amely a mennybdl szall ald, hogy 6rok életet szerezzen azoknak, akik Ot
fogyasztjak. Janos evangéliumaban Jézus parhuzamot von 6nmaga és az szovetségi mennyei/
angyali mézes eledel, a manna kozt, igy Janos a mennybél aldhullé mézes izi manna-étek
tradicidjat osszekapcsolja az Igével, mely tulajdonképpen Jézusban 6ltott testet. Aki Isten
Igéjét fogyasztja, annak 6rok élete van (mint az angyaloknak), ezzel szemben a foldi étel
(azaz az Isten Igéje nélkiili Iét) csupan éhséget és halalt jelent.
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RECEPCIO AZ UJSZOVETSEGI KOR UTAN
KORAI RABBINIKUS, PATRISZTIKUS ES ISZLAM FORRASOK

Az intertestamentalis és Ujszovetségi kor utan az 1Mdz 18-19-et illetéen az an-
gyalok ételfogyasztasanak problémaja tovabb hompolyog a rabbinikus és korai
patrisztikus irodalomban. Mint ahogy azt mar fentebb emlitettiik, a téma rabbini-
kus és patrisztikus recepcidjanak iranyat donté médon az hatdrozza meg, hogy az
angyalok étkezését illetden mi tortént a zsidd teologiai gondolkodéasban a Jahvista
forrastol az ujszovetségi korig. A korai rabbinikus és patrisztikus recepcidiroda-
lom mar nem képes szakitani a tobb szaz éves tradiciokkal a kérdést illetSen, igy
a kiillonboz6 iratok szerz6i tovabbra is azon az alapon fejtik ki nézeteiket, hogy a
mennyei lények szamara elképzelhetetlen a foldi étel fogysztasa.

1. Zsido elképzelések az angyalok ételfogyasztisdrdl a korai rabbinikus kor
irodalmdban

Miel6tt a szigort értelemben vett rabbinikus recepci6 felé fordulnank, érdemes
megemliteni egy olyan hellenista-zsid6 kontextusbdl szarmazé apokrif iratot,
amelyik jol reprezentalhatja a Targumok és az els6 rabbinikus kommentérok,
a Midrasok kozotti id6szak zsido gondolkodasat a kérdést illetéen. A Kr. u. 100
koriili Abrahdm Testamentuma nevezet(i zsidé apokrif irat szorosan kotédik a
bibliai Abrahdm torténethez. Az irat kezdd jelenetében arrél értesiiliink, hogy
Isten Mik4él (Mihdly) arkangyalt ujra elkiildi Abrahdmhoz, aki az irat tantisaga
szerint ezt megel6z6en mar jart nala két masik angyal kiséretében. Ez az els6 la-
togatas vizsgalt bibliai torténetiink esetében kovetkezett be. Isten most azért kiildi
el ujra Mik&élt, hogy az arkangyal felkészitse Abrahdmot a kozelgd haldléra. Isten
azt parancsolja az arkangyalnak, hogy majd Abrahamhoz érkezve fogyasszon el
mindent, amit az ésatya felkindl neki. Roppant érdekes, ahogy Mikéél a 4,9-ben
tiltakozik, mondvan: hiszen minden mennyei lény testetlen, ezért nem esznek és nem
isznak. Mikaélt az aggasztja, hogyha angyali természete szerint viselkedik, azaz
nem fogyaszt foldi ételt, akkor hogyan maradhat majd inkognitéban Abraham
el6tt? Isten erre vélaszul azt mondja a 4,10-ben, hogy O majd elkiild egy mindent
megemésztd lelket, és igy lehetséges lesz, hogy Mikaél elfogyassza az étket, amit
Abrahédm eléje tesz.# Ez az apokrif irat is azt bizonyitja, hogy a zsid6 gondolkodés
szamdra mennyire elképzelhetetlen az, hogy egy angyal f6ldi ételt fogyasszon. Az
irat kreativ megoldasi kisérletet bocsajt el6re. Az angyal ételfogyasztasa megtor-
ténhet, de csak latszatra, hiszen valdjaban nem az angyal fogyasztja el az ételt,
hanem egy emészté lélek.

+ A szoveg standard angol forditasat, ill. elemzését 1d. Goodman 1986, 169-170; tovabbd
Arterbury 2003, 367-369.
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A Genezis Rabbah az el6allast tekintve az egyik legkorabbinak szamité rabbi-
nikus Téra kommentar, amely a Kr. u. 5. szazadbol szarmazik. A targumi tradiciot
folytaté Midras az angyalok ételfogyasztasanak témajat is kiértékeli. A 48,11-ben a
Midras szerint az angyalok nyiltan visszautasitjak az evést, majd a 48,14 kifejti, hogy
a mennyben nincs ételfogyasztas, ugyanugy, ahogy Mézesnek sem kellett ennie,
amig Isten jelenlétében tartézkodott. Igy Abraham vendégei sem ettek, hanem csak
ugy latszott, mintha ennének. Alapjdban véve elmondhato, hogy a vizsgélt bibliai
szoveget illetéen a késébbi rabbinikus irodalom is ezeket az érveket hozza,* mi
tobb, a témat illetden mas bibliai helyek rabbinikus exegézise is azt timasztja ala,
hogy az angyalok semmiképp sem fogyaszthatnak {oldi ételt.+

Itt tehetjiik fel igazan a kérdést: Vajon miért olyan elképzelehetetlen a zsid6
gondolkodas szamdra a mennyei lények ételfogyasztasa? Ezt csak akkor érthetjiik
meg igazdn, ha valamennyire ismerjiik a zsid6é gondolkodéasban a tiszta, illetve
tisztatalan képzeteinek tulajdonitott magasfoku jelentséget. Miutan a foldi étel
tisztatalan végterméket produkal, a mennyei lények szamadra is tisztatalansagot
okozna, ami szent és mennyei természetiikkel 6sszeegyeztethetetlen.#* Marmost
roppant érdekes, hogy hogyan alakulhatott ki az a képzet, hogy a mézes szubsz-
tancia mégis valamilyen alternativat kinal az angyali testek étkezését illetéen. Ha a
mennyben létezik étel, az semmiképp nem produkalhat végterméket. Talan a mézr6l
azt gondoltak, hogy az végtermék nélkiil, teljesen felszivédik az emberi testben? Ezt
aképzetet latszik aldtamasztani a qumrani esszénusok gondolkodasa. Az 6nmagat
végidokbeli, angyali kozosségként definialé zsido szekta* elképzelésében Isten
foldi lakozasanak helyét, a templomot, illetve Jeruzsalem egész teriiletét kivanatos
lenne megtisztitani az emberi tisztatalansagtdl (értsd, salakanyagtdl).s° Josephus

4 Leviticus Rabbah 34,8; Exodus Rabbah 47,5; Pirqe de-Rabbi Eliézer 46; v6. Grypeou, E.
- Spurling, H., ,,Abraham’s Angels. Jewish and Christian Exegesis of Genesis 18-19.” In:
Grypeou, E. - Spurling, H. (eds.): The Exegetical Encounter between Jews and Christians
in Late Antiquity (Jewish and Christian Perspectives Series 18), Leiden/Boston 2009, Brill,
181-203 [188-189].

A Bir 13,16 kapcsan (Samson sziiletéstorténete) a Numeri Rabbah 10,5; a Zsolt 50,12 kapcsan
a Num. Rabbah 21,16; a 2M6z 34,28, ill. az 5M6z 9,9 kapcsan (Moézes a Sinai-hegyen) a
Deuteronomium Rabbah 11,4 fejti ki ugyanezt az dltaldnos nézetet. V6. van der Horst 2010,
423.

Ezt az érvet emliti, ill. fejti ki van der Horst 2010, 424-425.

V6. Collins, J. J., ,The Angelic Life.” In: Seim, T. K. - @kland, J. (eds.), Metamorphoses.
Resurrection, Body and Transformative Practices in Early Christianity (Ekstasis. Religious
Experience form Antiquity to the Middle ages 1), Berlin/New York 2009, Walter de Gruyter,
291-310; Tamasi, Balazs, ,Angyalok a qumrani kényvtar anyagaban.” In: Xeravits, G. -
Tamasi, B. - Szabo, X. (szerk.): Angyalok az ékortél Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi
Hittudomanyi Féiskola Bibliatudomanyi Tanszékének Kiadvanyai 7), Budapest 2011, Sapientia
Féiskola - UHarmattan, 67-104.

° Ld. Templomtekercs (11Q19-20) XLVI 13-16, v6. van der Horst 2010, 424-425.
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leirdsa szerint (Bellum Judaicum 2:148) a qumraniak az emberi salakot messze a
telepen kiviil hordtak, annak érdekében, hogy a kdzosség falain beliil, amit szintén
Isten lakozasi helyeként értelmeztek, a tisztasagot meg6rizzék.s* Tovabbi érdekes
adalékként szolgalhat, hogy az esszénusokkal gyakorta azonositott Kereszteld
Janos étrendjét illetéen azt olvashatjuk az evangéliumokban, hogy diétajat saska
és erdei méz alkotta (Mt 3,4; Mk 1,6).

2. Korai keresztyén és gnosztikus elképzelések az angyalok ételfogyasztdsdrél

Az angyalok evésének problematikaja a patrisztikus szerz6k miiveiben is
visszakoszon. A kérdést illetéen mind a gorog, mind pedig a latin egyhazatyak is
osztjak azt a zsidé gondolkodasbol eredeztethetd, altaldnosan elterjedt vélekedést,
hogy az angyalok nem fogyaszthatnak foldi ételt, igy a mennyei lények az dbrahdami
torténetben csupdan gy latszottak, avagy ugy tettek, mintha ennének 5> Példanak
okaért a Kr. u. 2. szazadban tevékenyked6 Jusztinosz Vértanu a Dialdgus a zsido
Triifoval cimi apologetikus irasaban ugy vélekedik errdl, hogy az angyalok a
mennyben taplaltatnak, igy foldi étel nem taplalhatja ket (Dial 58).5

Az angyalok ételfogyasztasanak kérdése nem csupan az abrahami torténet
kapcsan kertiil kifejtésre, a téma mds kontextusban is elékeriil. A Kr. u. 4. szazadi
Niisszai Gergely A sziizességrdl irt miivében is dltaldnosan elfogadott dllaspontként
kezeli, hogy az angyalok foldi ételt nem fogyasztanak (A sziizességrél 45)5* De
emlithetjiik a szintén Kr. u. 4. szazadi Ambrosiaster Quaestiones Veteris et Novi
Testamenti ciml iratat, ahol a 20. részben az 2Mdz 16,14-15-ben, illetve a Zsolt
78,24-25-ben emlitett pusztai manna kapcsan azt a kérdést teszi fel, hogy mit is
jelent az, hogy az ,ember az angyalok kenyerét ette”, Iévén, hogy az angyaloknak
nincs szitksége ételre, hiszen természetiiket tekintve nem testiek, igy erejiiket a
Lélektdl nyerik.ss

Tovabbi adalékként emlithetd, hogy a qumrani esszénusokhoz hasonld asz-
kétikus szektarianizmus a korai keresztyénségben is megjelenik. A keresztyénség
korai szazadaiban a sivatagba kivonulé aszkétaszerzetesekr6l is tudjuk, hogy annak

51 im. 425.

52 V6. Grypeou - Spurling 2009, 194; ill. az egyhazatyak angyalhitének attekintését 1d. Parlagi,
Gaspar, ,Fejezetek a patrisztikus kor angelol6giajabol.” In: Xeravits, G. - Tamdsi, B. - Szabo,
X. (szerk.): Angyalok az 6kortol Szent Tamdsig (A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola
Bibliatudomanyi Tanszékének Kiadvanyai 7), Budapest 2011, Sapientia Féiskola - UHarmattan,
277-323.

53 V6. Grypeou — Spurling 2009, 194.

4 V6. Muehlberger, E., Angels in the Religious Imagination of Late Antiquity, Ph.D. Thesis,
Indiana University, 2008, 181.

55 Vo. van der Horst 2010, 424.
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érdekében, hogy az angyalokhoz hasonlatossd valjanak (biosz angelikosz),’® az
ételfogyasztas abszolut minimuman tengddtek, elkeriilendd az emberi salakanyag
termelddését. A gondolat a gnosztikus keresztyénségben is tovabb él, Alexandriai
Kelemen Stromateis cim(i miivében meg6rzott, ugynevezett 3. Valentinus Frag-
mentum arrol értekezik (3.59.3.), hogy Jézus f6ldi léte alatt olyan modon evett és
ivott, hogy a teste nem produkalt végterméket” Ugyanez az elképzelés jelenik
meg Jézus anyjaval, Mdriaval kapcsolatban. A Protoevangelium Jacobi nevezetii
iratban tobb helyen (8,1; 13,2; 15,2) arra torténik utalds, hogy Maria kozvetleniil
az angyalok kezébdl kapott ételt®

3. Az 1Moz 18-19 Iszldm recepciéja a Kordanban

Végiil rovid kitekintésben érdekes tanulsaggal szolgalhat a Kr. u. 7. szazadban
sziiletd Iszlam tradicié allaspontja a torténettel kapcsolatban, hiszen szentirata-
ban, a Kordnban igényt formal az 4brahdmi passzusra. Erdekes megfigyelni, hogy
annak ellenére, hogy az Iszlam alapvet6en polemikus éllel formalédik mind a
zsidosaggal, mind pedig a keresztyénséggel szemben, azonban az Gsatyak koziil
Abrahdm szdmukra is 6riasi jelent8séggel bir. Abrahdm, mint kdzds 8satya alakjat
és bizonyos hozza k6t6d6 torténeti hagyomanyokat Gjraértelmezve atveszik, majd
sajat tradiciéjukba integraljak* Noha a Kordn az Abraham vendégszeretetének
torténetét sokkal sziikszaviibban veszi at, mégis ebbdl a recepciobdl is érdekes
kovetkeztetések vonhatdk le.*

A Koran a 11. szira 69-83. versei kozt targyalja Gjra az 1Mz 18-19 eseményeit.
Témank szempontjabdl most csupan a 69-y0. vers lehet jelentds:

¢ V6. Muehlenberger, E., ,Ambivalence about the Angelic Life: The Promise and Perils of an
Early Christian Discourse of Asceticism.” In: i.m. 172-214. Az angyalilétmod eléréséért kiizdd
korai keresztyén sivatagi aszketizmus jsz6vetségi alapjai a Lk 20,34-36-ban gyokerezhet, ahol
Jézus azt fejti ki, hogy a halal utdni feltdmadaskor Isten valasztottai ,,az angyalokhoz lesznek
hasonlatossa.” Noha az evangéliumban Jézus a halal utdni életrdl beszél, a korai keresztyén
aszketizmusban ezt mar itt a f6ldom megprobaltak elérni. Az Gjszovetségi eszkatologia
conditio angelica aspektusanak kifejtését 1d. Peres, L., ,Az Uj teremtés reménye.” In: Studia
Theologica Debrecinensis 2 (2011), 9-22 [18].

Vo. van der Horst 2010, 424.

58 Uo.

Abrahdm alakjanak muszlim recepci6jat 4tfogé kiértékelés ald vonja Kaltner, J., Ishmael
Instructs Isaac. An Introduction to the Qur‘an for Bible Readers, Collegeville (MN) 1999, The
Liturgical Press, 87-131. Tovabb4 hasznos kiértékelést nyujt az Iszldm 4ltal 4tvett Abraham
torténetekrél Ben-Ari, S., ,The Stories about Abraham in Islam. A Geographical Approach.”
In: Arabica 54.4 (2007), 526-553.

»A Koran val6jdban haromszor is elmeséli a mamréi vendégek torténetét: 11. Szlira 69-73;

N
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6

)

15. Szira 51-55; 51. Szlira 24-29. V. Leimgruber, S.: ,, Abrahdm a Biblidban és a Kordnban.”
In: Benyik, Gy. (szerk.): A Biblia és a Kordn, Szeged 2008, JATE Press, 131-142 [132-134].
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»Eljottek hajdan a mi kéveteink Abrahdmhoz az éromhirrel. Azt mondtdk:
"Békesség!’ "Békesség’ — mondta 6. Es késedelem nélkiil egy siilt borjut hozott eld.
Amikor ldtta, hogy nem nyilnak hozzd, nem tudta, hdnyaddn dll veliik és félelem
fogta el veliik szemben...™

A Koran verzidban az angyalok mar hozza sem nytulnak Abrahdm ételéhez. Ab-
rahdm szamara ez egyfajta jel arra nézve, hogy mennyei lényekkel all szemben.
Roppant meglep6 tehat, hogy az Iszlam tradicid is atveszi azt a zsid6 angyalhitbél

eredeztethetd altalanos kultirkincesé valé gondolatot, hogy az angyalok nem
fogyaszthatnak foldi ételt.

OSSZEFOGLALAS

Ebben a vazlatos attekintésben végigkisérhettiik az 1Mdz 18-19 recepcidjanak
hosszu torténetét, kiemelten is arra tekintettel, hogy a kés6bbi magyardzok hogyan
kiizdottek meg a mennyei lények ételfogyasztasanak problémajaval.

Erdekes megfigyelni, hogy a latogatok ételfogyasztasa kérdésében mindhdrom
monoteisztikus tradicié nagyfoku egyezést mutat: Mennyei lények semmiképp nem
fogyaszthatnak foldi ételt! Olybd tiinik, hogy az Abrahdm csodalatos vendégszerete-
tét megorokitd dsi szoveggel a késobbi, cizellalt angelologiai képzetekkel felvértezett
korok exegétdi mar nem tudtak mit kezdeni, illetve csak lényegi valtoztatasok és
exegetikai bravurok utjan voltak képesek értelmezni azt. A paratlan masszoréta
szoveghagyomanyozasnak koszonheten a Héber Biblia kanonikus szovege azonban
mindmaig véltozatlan formaban meg@rizte azt az Gsi Jahvista tradiciot, miszerint
Abraham és L6t mennyei ldtogatéi bizony féldi ételt fogyasztottak.

¢ A Simon Rébert altal forditott Kordn szoveget idéztiik, vo. Simon, Robert, Kordn, Bp., Helikon
Kiadd, 31997, 159-160.



A BUN ERTELMEZESE
A KORAI AGOSTONNAL

FOLDI ANDREA

1. BEVEZETES

A tanulmany legf6bb motivacidja a bilin kiilonb6z6 értelmezéseinek felvazolasa,
ezaltal fel kivinom hivni a figyelmet egy érdekes és kiemelked személyiségre, aki
életutjaval bizonyitotta, hogy nem feltétleniil kovesedik meg tudatunkban mindaz,
amit az életiink egy szakaszanak adott pontjan vallunk. Szent Agoston kapcsolatait
és szemléletét kiilondsen érdekesnek és kivalo témanak tartom, mégsem all szan-
dékomban atfogd elemzést késziteni az életérSl. A hangsulyt a biin értelmezésére
kivinom fektetni, és szdndékomban 4ll kiemelni Agoston munkdasségat, mely a
mai napig hatdssal van rank. Vidrényi Katalin szerint: ,Mindannyian Agoston
kopenye aldl bujtunk el.™ -, ez kivdléan megmutatja Agoston jelentéségét. Egy
olyan részlet elemzése, mint az eredendé biin, szemlélteti Agoston hozz4alldsat, és
ezen keresztiil felkinalok egy olyan ismeretanyagot, amely egyértelmtien ravilagit
arra, hogyan véltozhat meg az ember nézGpontja az 6t éré hatasok révén.

Ismeretesek olyan vélemények, melyek tdgabb spektrumon helyezik el a biin
értelmezését, de alapvetGen a fogalom meghatarozasa kozmegegyezésen alapul.
Maga az eredendd biin kifejezés nem lelhet6 fel a Biblidban, az altalam hasznalt
forditasban eltévelyedésként szerepel. Az embereket a mai napig is foglalkoztatja,
hogy mi is torténhetett az emberrel, amiért kikeriilt az Edenkertbél. Igy nem vé-
letlen, hogy kiilonboz8, sok esetben szélsGséges, megkozelitésekrol olvashatunk.
Ezek természetesen az emberiség eredetének kérdéseihez kapcsolddnak.

Etikai kérdésekbe nem meriilok bele részletesen, vizsgalédasom kiindulépontja
a Szent Biblia és Szent Agoston miivei.” Ahhoz viszont, hogy kézelebbrél is meg
tudjam vizsgalni a blin fogalmat elengedhetetlen az els6 biinnel, az els¢ emberparral
foglalkoznom. Ehhez a Szent Biblia Teremtéstorténetébdl indulok ki. Vizsgaléda-
som a magyar nyelvii Biblidra korldtozodik.: Eppen ezért a forditési problémékra
nem térek ki. A tanulmdnyban targyalom Szent Agoston biinhoz val6 viszonyit,
illetve Mani gondolatrendszerét, illetve azt, hogy hogyan befolyasolta Agoston
nézetét ebben a kérdésben

' Vidranyi Katalin: Krisztolégia és antropolégia:Budapest, 1998. Osiris Kiado; 326.0.

2 Azirodalmi jegyzékben taldlhatéak a pontos cimek.

3 Biblia, A Magyarorszagi Reformatus Egyhaz Kalvin Janos Kiadéja; Budapest, 2002.
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2. A GNOZIS: A MANICHEIZMUS

A fiatal Szent Agostonra nagy hatdssal voltak a manicheizmus gnosztikus tanai,
melyeknek f6 tézisei szerint a vilag dudlis, a jo és a rossz egyszerre vannak jelen a
vilagban. A manicheista dualizmusa mindenképpen egy metafizikai dualizmus,
mely nem minden gnosztikus csoportnal jelenik meg. A jéval szemben létezik egy
rossz principium, a vildg e kettének a harca. A rossz az oka annak, hogy a vilag és
a Teremtd kozott nincs kozvetlen kapcsolat. Az ember ebben a vildgban viszont
idegen, mert 6 kozvetlen kapcsolatban van a Teremtével. Ebbdl az idegenségbdl
segit kijutni, felébredni a gnozis. A I.-II. szazadra jellemz8ek a kiilonboz6 vallasi
mozgalmak. Ezen mozgalmak egyik kategdriaja a gnozis, jelentése titkos tanitds.
Minden csoport vezetdje birtokaban volt a tudasnak, 4ltala a szektak tagjai beava-
tottakka valtak. A szektakra jellemz6, hogy ezek a titkos tanok dllnak a megismerés
kozpontjaban, illetve a rossz problémajara adnak sajatos valaszt.

A gnozist definiciéval meghatarozni nagyon nehéz. Giacomo Filoramo
A gnoszticizmus torténete cimi konyvében a messinai 1966-os konferencia javaslatat
idézi: ,,S 2. szdzadi gnosztikus szektdknak azokat tekintjiik, amelyek a kovetkezd,
koherens motivumsorozatra épiilé narrativ koncepciot megalkottdik. Az emberben
van egy isteni szikra: ez az isteni vildgbdl szdrmazik, de a végzetnek, sziiletésnek és
halalnak kitett a vilagba zuhant. Itt belsé isteni énjének égi megfelelGje kell, hogy
felébressze, és végre ujra magdba emelje.™

A manicheista csoport megalapitdja Mani volts, aki 216 kortil sziiletett Babilon
teriiletén. A III. szazadban Perzsiaban alakult csoport a Fény hordozdéjaként tisz-
telte megalapitojat. A manicheizmus jo-rossz parositdsanak a Fény és a Sotétség
principiumok felelnek meg. Sziikséges ezeket két elkiiloniilt vilagként felfogni, de
megszemélyesitett principiumokként.

A Sotétség megtamadja irigységében a Fényt, a Fény pedig maga védelmére
megteremti a J6 Anyat, akib6l az Elsé Szandék keletkezik. Hasonl6 lancreakcid
figyelhetd meg itt is akdrcsak Valentinosznal az aionok soraban, am itt nincs annyi
lancszem. A Fény végiil elbukik, ennek kovetkeztében a Fény és a Sotétség 6sszeke-
verednek. A harc ett6l kezdve a Fény felszabaditasaért folyik, ami meg is torténik és
mindkettd, fényesség és sotétség tjra kiilonallova valik. A teremtett vilagot pedig
e harc hozza muikodésbe, az elsé 16kést ez adja neki. Az embert a sotétség erdi
alkottak meg, hogy a Fényt belezarhassdk, ezzel korlatozva a fényrészeket szaba-
duldsukban. Ebbdl a sotétséggel vegyiilt fénybdl lett az els6 emberpar lelke. A j6 és
arossz igy egyszerre van jelen az emberben. A halal utan a démoni eredetd test a
Sotétséggel, a megszabadult 1élek pedig a Fénnyel egyesiil. Azok viszont, akik nem

4+ Giacomo Filoramo: A gnoszticizmus torténete: Budapest, 2000, Hungarus Paulus- Kairosz

Kiadé 306.0.
5> Csornai Katalin: Mani és tanitdsai a kinai szovegek tiikrében; Bp. 1999.
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vildgosodtak meg tjra és Ujra testben sziiletnek 0jja, mig meg nem szabadulhatnak.
A megvilagosodast a ,,Ragyogassal Vilagité Jézus™ hozza el az embereknek, aki
a felszabaditasanak végeztével a f6ldet, az anyagi vilagot tlizkatasztrofaval eltorli,
mely 1468 évig fog tartani,” utdna Fény és Sotétség megint elkiiloniil.

A korai Agoston {6 kérdése az volt, hogy honnan szdrmazik a rossz, erre a
manicheusok pedig kecsegtetd, biztos vélaszt adtak, ezért is bizonyultak Agoston
szamara a manicheusi elgondolasok kovetenddeknek.® A manicheista felfogasban
a rossz, a gonosz mar eleve 1étez6, a joval egyenértékii principium, ami megta-
madta a jot, mig a gnoszticizmusban megjelend btin, Szophia biine, az volt, hogy
egyediil, a parja nélkiil nemzette meg a Teremt6t. Mindkét esetben biin elkove-
tésérdl, bukasrol beszéliink, de mig a keresztény Agoston felfogdséban az ember
az eredendd biin elkovetdje, és elszenveddje is, addig a gnosztikus szovegekben a
bilin, mondhatni az isteni szféraban, a felsébb principiumok altal kovetkezett be,
melynek kovetkezménye az ember és a vilag léte.

3. A KORAI SZENT AGOSTON A MANICHEIZMUS ELLEN
3.1. A TEREMTES

Agoston a Teremtdt egyetlen principiumként ismeri el, ami kizérdlag jo lehet
és a rossz az emberekbdl fakad. A Szentirdst, Origenész hermeneutikijihoz
hasonldan, metaforikusan magyarazza. Eszerint a Biblidban els6ként olvashato
Teremtéstorténet * hat napjat hat vilagkorszaknak felelteti meg, a Paradicsomi
életet pedig a lélek boldogsaganak. Az els6 korszak, az emberiség csecsemdkora,
amit az elsd teremtés nappal allit pArhuzamba. , Ez a korszak Addmtdl Noéig tiz
nemzedéket oOlel fel. ™ Ez az elgondolas Kantnal is megjelenik. Ha a teremtést
mint hiteles kezdetet fogadjuk el, az ész megjelenésével valik az ember emberré,
ez altal 1ép ki az 6sztonok vilagabdl. Igy kildbal az ember a kiskortisdgbol.” Az
emberiség a kamaszkorbdl pedig — Kant szerint - a felvildgosodas, a reformok
altal lép ki.»

¢ Csornai Katalin: Mani és tanitdsai 1999. 16. o.

7 Szimonidesz Lajos: A vildgok valldsai, Bp. 1928., Dante Kiadd, 169. o.

8 Peter Brown: Szent Agoston élete;, Budapest, 2003. Osiris Kiadd
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A manicheusok ellenszenvét az Oszévetséggel Agoston a manicheusok elleni
irasaban a teremtés elsé napja miatt rogton megérthetjiik. ,Ldtta Isten, hogy a vi-
ldgossag jo, elvdlasztotta tehdt Isten a vildgossdgot a sotétségtél.™ A manicheizmus
tana szerint éppen a Fény és Sotétség keveredése a vilag elinditoja. A Mani-hivék
viszont az ellen agaltak, hogy Isten megallapitja, a fény j6 dolog. Ebbdl azt a
kovetkeztetést vonjak le, hogy Isten nem ismerte a jot azel6tt. Agoston ezt ugy
magyarazza, hogy Isten, akdr egy mesterember, miivét csodalva tetszését leli
benne. Ha pedig munkaja elnyeri tetszését biztosak lehetiink benne, az alkotas jo
is.* A sotétség teremtését, viszont egyértelmien a vilagossag hianyaként fogja fel
Agoston, igy kiilon nem kell megteremteni.

Az 4gostoni Teremtéstorténet magyarazataban az ember isten hasonlatossaga.
»Alkossunk embert a képmdsunkra, hozzdnk hasonlévd.”s A Teremtéstorténet, sot
taldn a Biblia egyik legvitatottabb szakasza ez. Agoston szerint ezt a mondatot
nem szabad antropomorf istenséggel magyarazni. Ellenkezéleg, az emberi isten-
képmassag az értelemre vonatkozik, semmiképp sem a kiilsére. ,Az értelem a
lélekben kettis tevékenységként nyilvanul meg: mint ész és mint megértés. Az ész az
értelem mozgdsa, amelynek vezetésével az ember Osszekapcsolja és szétvilasztja a
dolgokat™¢ Szemben a manicheistakkal, akik csak az anyagi, a testi hasonlosagként
értelmezik ezt a részt, ezzel is erdsitve Oszdvetség-ellenességiiket.”

Agoston a manicheusok elleni irdsénak 19. fejezetében targyalja Isten pa-
rancsat, miszerint az embernek névekednie, sokasodnia és szaporodnia kell.™®
A manicheusok szigort aszketikus, colibatusi életitk miatt nem értenek ezzel egyet.
Agoston szerint a blineset el6tti emberpért szellemi kapcsolat flizte egymashoz,
mely kapcsolatban a férfi uralkodd, a né engedelmeskedé félként volt jelen. Ez a
kapcsolat a biin utan valt testi viszonnya, ettdl kezdve a test megtartoztatdsa az
ember szamara nagy nehézséget jelent. A biin utdn vélik az ember ennek a vildgnak
fiava, mert minden ember sziiletés dltal jon erre a vilagra.” Ebben az értelemben
pedig Agoston is elvet minden testi kapcsolatot.

A kései Agoston f6 probléméja mégis az volt, hogy az emberpdr ténylegesen
lathaté emberek egy valédi Edenkertben, vagy ez is allegorikusan értendd. Agoston
a 8z0 szerinti magyardzat a Teremtés konyvérdl cimt, 415 koriil megjelent miivében

3 Gen 1:4

' Szent Agoston: A teremtés kinyvérdl a manicheusok ellen, Bp. 2002. I. konyv 8. fej.
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Adém testét valosagosnak adja meg, de nagy kiilonbséget tesz a blinbeesés elétti
és a blinbeesés utani testek kozott. Mig a bilin el6tti teste halhatatlan, addig a biin
utani halandd és esendé.

3.2. A BUNBEESES

Miben is 4ll ez a blin? Agoston a biin el6djének, sbiinnek tartja az elsé emberpar
bilinét. [gy megkiilonboztethetjiik az 8sbiin és az ebbdl kovetkezd blindk dgostoni
fogalmait. Mozes els6 konyvében, a Genezis 2,7-3,24 szakaszdban olvashatjuk a
torténetet. Az elsd emberpar bline abban meriil ki, hogy az isteni tiltas ellenére
esznek a jo és rossz tuddsénak féjanak gyiimolcsébdl, amit sokan tévesen — Agoston
is — almanak®* tekint, holott errdl nincs sz6 a Teremtéstorténetben.

Tehat Isten megteremti az Edenkertet keleten, egy folyéval, mely négy agra
szakad, és két faval a kert kozepén. Isten megtiltja az elsé embernek, hogy egyen a
tudas fajarol, de azt nem, hogy egyen az élet fdjarol. Az Isten segitStarsakat alkotott
az embernek, ,mindenféle” dllatot, amiket az els6 ember nevezett el. Az elnevezés
viszont mar feltételezi, s6t bizonyitja is az ész 1étét az emberben, ,,mert az ész emeli
a barmok folé™ az embert. De a legmegfelel6bb, emberhez ill6 tars, az ember
oldalbordajabdl késziilt, és az els6 férfiember az asszonyember nevet adta ennek a
tarsnak. E bibliai torténet alapjan, mire megteremtette Isten az asszonyt, addigraa
férfi mar mindennek nevet adott, az asszony a férfit6l tudhatja az allatok neveit, igy
feltételezhetd, hogy az isteni tiltast is a férfi altal kozvetett moédon ismerhette meg.
Epp ezért enged jobban a csabitdsnak. A kigy, nem véletleniil, az asszonyt kisérti
meg. A kigyot Agoston is az 5rddgnek felelteti meg, és egy fontos dologra hivija fel
afigyelmet. Az 6 értelmezésében ugyanis a Paradicsom a boldog életet jelenti, igy
ennek a kigyé mar nem lehetett részese. A Biblia nem is mondja, hogy a Kigyo a
Paradicsomban volt, hanem annyit drul el, hogy a vadallatok kozott volt. Tehat,
mikor az asszonyt megkisérti a kigyo, azt nem tényleges testi manifesztacidjaban
teszi, hanem mintegy gondolati sugalmazasként hat az asszonyra. S6t magat az
asszonyt sem a Paradicsomba helyezi, hiszen a Paradicsom mint metafora nem
konkrét helyet jelol Agoston szdmdra, hanem a boldogsag érzetét. Igy mikor az
emberpart a Biblia a Paradicsomban irja le, ezt agostoni szemszogbdl gy kell
értelmezni, hogy boldogok.

A Gen 3,1-3,8 szakasza két fontos dologra hivja fel a figyelmet szerintem. Az
isteni tiltas igy hangzik az asszony szajabol: ,,Nem ehettek abbol, ne is érintsétek,
mert meghaltok.” mig Isten sz4jabol a parancs az embernek: ,,a kert minden fdjdrol

20 Ez egy sz6jatékbdl ered, ugyanis a malum latin sz6 egyszerre jelent blint és almat is.

1 Szent Agoston: A Teremtés konyvérdl a manicheusok ellen, Bp. 2002. I1. kényv 12. fej. 116. o.
22 Gen 3:3
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szabadon ehetsz, de a j6 és a rossz tuddsdnak fdjdardl nem ehetsz, mert ha eszel réla
meg kell halnod.”™. Ha a héber eredeti szoveget nem vessziik figyelembe, és csak
a magyarra hagyatkozunk, akkor is észrevehetd, hogy a két mondat tartalmilag
hasonlo, de nem ugyanaz. Ez megerdsiti azt a feltételezést, hogy az asszony mar
csak a férfi altal hallotta a tilalmat. Véleményem szerint, ha Isten megismételte
volna a parancsot, talin nem esne kisértésbe az asszony. Ha feltételezziik, hogy
a férjétdl hallotta a parancsot, akkor nem Istenbe vetett hite kérd6jelezheté meg,
hanem férjével szemben parancsmegtagado.

A masik észrevételem az asszony gylimolcs utani vagyddasahoz kotédik.
A kigy6 elmondja neki, hogy a gylimolcs elfogyasztasa utan nem halnak meg,
hanem jonak és rossznak tudoéjava valnak, és Istenhez lesznek hasonlatosak. Ezt
nevezi Agoston gégnek, pontosabban hogy a gég eszkdzével hat az asszonyra
a kigyd, mert az ember a maga urdva akart vélni. Az asszony reakcidja igazan
érdekes szamomra: ,,az asszony ugy latta, hogy jo volna enni arrél a farol, mert
csdbitja a szemet, meg kivdnatos is az a fa, mert okossd tesz...”* Az asszony az isteni
hasonlatossag lehetdségének ellenére is az okossagra vagyakozott, igy talan nem
is a g6gjének engedelmeskedett, ahogy azt Agoston gondolta.

A férfiis evett a gylimolesbdl, pedig 6 IstentSl kozvetleniil hallotta a parancsot,
mégis biinbe esett. Ez két ok miatt lehetséges. Elsésorban azért, mert az asszonyt
megteremtette az Isten a férfi csontjabdl, és ,,ezért a férfi elhagyja apjdt és anyjat,
ragaszkodik feleségéhez, és lesznek egy testté.” Agoston ezt a részt préfétikus ér-
telemben a jovére vonatkoztatja Krisztus és az egyhdz viszonyéban. Agoston P4l
apostol efezusiakhoz irt levelére hivatkozik: ,ezért elhagyja az ember apjdt és anyjat,
a feleségéhez kapcsolddik, és ketten egy testté lesznek. Nagy titok ez, én Krisztusra
és az egyhdzra vonatkoztatom.”™

Masodsorban - és ez a valdszintibb - a tiltas fenyeget6 része (ha eszel beldle,
meg kell halnod) nem volt fenyegeté az emberparnak. Ez azzal magyarazhato,
hogy az élet fajanak gyiimolcsébdl nem volt tilos enniiik, tehat valdszintileg testi
felépitésiik egészséges és 6rok lehetett. Igy semmilyen tuddsuk nem lehetett a ha-
lal fogalmarol, nem talalkoztak vele, nem tapasztaltak. Ha sejtették is a lényegét,
azt nem tudhattak, hogy a haldl j6 vagy rossz dolog. Annak tényével, hogy nem
ismerték a halal fogalmat, csak a blinbeesés utan szembesiilhettek, de a blinbe-
esés a felismerés pillanata. A felismerés pillanataban a sajat meztelenségiikkel is
szembesiiltek. Reakcidjuk azonnal az volt, hogy ,filigefaleveleket fliztek Ossze és
dgyékkotoket készitettek maguknak.”” Agoston ezt a szemiik felnyildséval, az
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alnoksag szemének felnyilasat magyardzza. Ez a szem pedig ,szégyenletesnek
tartja az egyszerliséget”, amit a meztelenség jel6l.>* Tulajdonképpen a fentiekben
felvazolt két elmélet és megkdzelités egyiittesen is magyarazat lehet arra, hogy a
bilinbeesés megtorténhetett.

A j6 és rossz tudasanak birtoklasara, nem a meztelenség felismerése a legna-
gyobb bizonyiték. Ha Isten a jonak és a rossznak tudoja, és az ember is azza valik,
valamint az ember rossznak tartja a mezitelenséget, akkor Istennek is annak kell
tartania. Végeredményben tehat Isten meziteleniil hagyva az embert rosszat ko-
vetett el, de legalabbis hagyta a rosszat megtérténni. Viszont amikor Isten rajon,
hogy ettek a fardl, a férfi az asszonyra haritja a felel6sséget, aki tovabb a kigyodra.
Mivel tudjak, hogy rosszat tettek, nem akarjak beismerni blingsségiiket, és ebben
ismerhet6 fel a vétkiik igazan, ami az egyik ma is 1étez6 emberi rossz tulajdonsag
egyben. Ez a felel6sség nem vallaldsa. S6t Agoston kitér arra is, hogy az ember nem
hogy nem vallalja blinét, még az Istent nevezi meg okként. Az ember nem csak
az asszonyra probalja haritani a blint, hanem azt is hozzateszi Istennek a ,,Taldn
arrél a farol ettél, amelyrél azt parancsoltam, hogy ne egyél?™ kérdésére valaszul,
hogy az asszony adta, ,,akit mellém adtdl, 6 adott nekem a fardl.”»°

3.3. A KIGZETES MINT ISTENI BUNTETES

Az elkovetett blin utan nem maradhat el az isteni biintetés sem. A kigydt megatkoz-
za az Isten és azt mondja: ,, hasadon jdrj, és port egyél egész életedben!™ Agostoni
értelmezés szerint a mellkas a g6g székhelye és a has a test leglagyabb részeként
a testi-érzéki vagyé. Ez arra a kovetkeztetésre vezet minket, ha nem fogadjuk el
Agoston metaforikus magyarazatét és a kigy6t az Edenkertben gondoljuk el, és
magét az Edenkertet is egy konkrét helyként, hogy a kigyd édenkerti és azon ki-
viili (ahogy ma ismeretes) teste nem egyezett meg. Tehat nem csak az emberi test
valtozott meg a kitizetés altal, hanem a kigyoé is. A porevést mint biintetést, ugy
értelmezi, hogy a foldies dolgokkal fogalakozd, arra vagyo embereket tudja majd
megkisérteni a kigyo.

Az asszony biintetése a fajdalmakkal teli sziilés, a férfié pedig a verejtékes mun-
kajaval megszerezhetd élelem. Az Isten mintegy zarszoként elore vetiti az embernek,
hogy milesz a sorsa, és tudatositja benne, mibél lett megalkotva. ,,Bizony por vagy,
és vissza is fogsz térni a porba!™* A munkat Agoston nem csak kétkezi munkdnak

8 Szent Agoston: A Teremtés konyvérél a manicheusok ellen, Bp. 2002. IL. kényv 15. fej. 124.0.
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gondolja, hanem a belsd szant6f6ld miivelését is igen fontosnak tartja. Tehat nem
csak a fizikai, hanem a szellemi munka is verejtékes lesz az ember szdmara.

A Kkitlizetés agostoni értelme nem mds, mint a visszatérés lehetdsége. ,, Most
azért, hogy ne nyujthassa ki kezét, ne szakithasson az élet fdjarol is, hogy orokké
éljen, kitizte az Uristen az Eden kertjébél, hogy miivelje a foldet, amelybdl vétetett.”
Ezt a bibliai idézetet Agoston gy értelmezi, hogy ebben a foldi viligban, féldi
testiinkben kell elnyerni az isteni kegyelmet, hogy egyszer majd visszatérhessiink
a Paradicsomba, és szakitva az élet fajanak gytimolcsérdl is 6rokké éljiink.

Ahogyan meghatarozza azt, hogyan lehet helyes életformaval eljutni az tidvo-
ziiléshez, azt is vilagosan kinyilvénitja, hogy mi az elkeriilendé. Agoston a blin
gyokereként a g6got nevezi meg. ,,Ott a gbg, itt a babona rdangatott; egyik is, mdsik
is ostobasdg™*. A g6gos életre gyogyir pedig a kereszténység alazatos hite.

A f61di élet pedig nem mds, mint kisértések sorozata Agoston olvasataban, és a
kisértésnek harom fajtaja kiilonboztethetd meg: ,a testi kivinsdg, szemek kivinsdga
és a vildgi nagyravdgyds™. A testi kisértés a szexualitas és a mértéktelen étkezés
végyédban mutatkozik meg. A ,szemek kivansiga” Agoston szerint nem csak a
latasra, hanem az Osszes érzékszervre is kiterjed, de ha visszautalunk a Teremtés-
torténetre, Evét is a gyiimélcs a kiilseje miatt igézi meg, amit igen ,, kivdnatosnak”
tart. A ,viligi nagyravagyas” alatt Agoston a gégét és a hitisagot érti, mely az ego
eluralkodasahoz vezet, nem gondolva az embertarsakra. A kisértések — amiket az
6rdognek tulajdonit — elsé lépése a sugalmazas, aztan a vagy és végiil a beleegye-
zés.> Bzt a hdrom fokozatot pedig megfeleltethetjiik Eva és a kigyd parbeszédének.
A kigy6 felhivja a figyelmet a fara, Eva megkivénja azt a szemei 4ltal, és végiil eszik
a fanak gyiimolcsébdl.

Az agostoni elgondolas szerint mindenki btings, mivel minden ember magéban
hordozza az elsé emberpar blinét. Ez a biin, a vagyddas. Az ember gyengesége
vagyaiban mutatkozik meg, a vagyai ellen kell kiizdenie, és akkor legy6zheti a
kisértét. Ez a vagy Agoston korai miiveiben Origenész hatdsédra kiilsé indittatast.
Késdbb viszont Tertullianust kovetve Agoston szemlélete is valtozik, miveiben a
vagy belsé emberi gyengeségbdl fakad. Ez a bels6 gyengeség a gonoszsag ,,nem
valami kiilon 4116 dolog, hanem téled, a legfébb 1énytél elvetemedett emberi akarat
alacsony megtévelyedése, 5nmagabol kifordulasa, s kifelé kivankozasa.”™ Ez valik a
bukas kovetkezményévé, tehat a vagy az emberi természet része lett.’® Ez a vagyddas
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3 Szent Agoston: Szent Agoston vallomdsai; Bp. 2002. IV. kdnyv 1. fejezet. 84. o.
35 Pesthy Monika:A csdbitds teoldgidja, 2005. 348.0.

3¢ Pesthy Monika: A csdbitds teoldgidja, 2005. 347. 0.

7 Szent Agoston: Szent Agoston vallomdsai; Bp. 2002. VIL kényv 16. fej.

38 Szent Agoston: Szent Agoston vallomdsai; Bp. 2002. XIL kényv 17. fej.
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pedig a rosszra vald hajlamot eredményezi az emberben, ami a szenvedésben, azaz
a blintetésben is megnyilvanul.

3.4. A SZEMLELETVALTAS FOLYAMATA

Kovetkeztetésként megallapithatjuk, hogy a blin a rosszbdl eredeteztethet6 nega-
tiv fogalomként él minden ember tudataban. Mani elgondolasédban a rossz mint
0nallé entitds, a jé principium egyenrangt parjaként jelenik meg. Agoston Mani
szemléletmodjaval tobb teriileten is egyetértett eleinte, majd elmélkedései tovabb-
fzésével raébredt arra, hogy a manicheizmus tobb kérdésére nem képes szamara
kielégitd vélasszal szolgélni. Igy Agoston szakitva Mani alldspontjéval a rosszat
a jo hidnyaként fogja fel, melyben Plotinosz platonikus hatsat ismerhetjiik fel.
A jé az egyetlen isteni eredetii dolog, amit az ember csak is Isten kegyelmébol érhet
el, kaphat meg. Isten nélkiil Agoston szerint az ember képtelen a j6 kovetésére, és
a rossz felé hajlik. A rossz az emberbdl fakad, és biint is akkor kévet el az ember,
amikor az isteni kegyelemben nem részesiil, és hallgat emberi, blinds voltdra. Agos-
ton szerint nem csak jo, hanem mindent tudo is az Isten. A manicheista szemlélet
az ember istenképiiségét antropomorf jelleggel csak a materidlis megjelenésben
latja, ezzel is szakit Agoston, mikor az emberi tudatot teszi hasonlatossé Istenhez.
Ebben rejlik Agoston nagy paradigmavaltésa.

A Teremtéstorténetben abrazolt blineset el6tti férfi és né par egységként jele-
nik meg, mely egységet a férfi uralkodo és a n6 engedelmeskedd fele tart Gssze.
A blinbeesés kovetkeztében ez az egyensuly felbomlik, és az ember elszakad Istenét6l
és sajat magatol is. A metafizikai dualis életszemlélet a nyugati tarsadalmakban
nem terjedt el, nem annyira mint a keleti teriileteken. A buddhizmus, hinduizmus
életszemlélete sokkal jobban tiikrozi ezt az elgondolast, mégis talan a taoizmusban
megjelend Jin-Jang ellentétparos hozhat6 parhuzamba a manicheizmussal legin-
kabb. A parhuzam pedig jol lathaté a manicheista Fény-Sotét, a taoista Jin-Jang
és Agoston férfi-né ellentétparokban. Ebbél pedig kovetkezik, hogy Agoston
ugyan szakitott a manicheizmus dualitaséval, de életét meghatdrozo6 elméletként
maradtak nyomai filozéfidjaban és valldsos hitében. Ennek fényében valik érthetévé
szamunkra, hogy Agoston nagy fejlédésen ment keresztiil mind emberként, mind
gondolkoddként. Nem szabad lebecsiilniink a dualista szemléletet még Agoston
vonatkozasiaban sem, mert bar Mani tistokosként tlint fel a torténelem és a vallas
egén, Szent Agoston ennek az iistokosnek a feltinésével vélhatott mérfoldkévé a
filozéfidban és a kereszténységben.

Agoston munkasséga tiikrozi a kor sokszintiségét és bemutatja a kétkedéseit,
kétségeit, még azutan is megjelenik miiveiben a valtozas, moédosulds, hogy vég-
leg elkotelezi magat a monoteista szemlélet mellett. A kor nagy gondolkodéinak
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kiemelt hatdsa, és az azt megel6z6 polihisztorok, filozofusok nézeteibél meritett
0sztonzé erd érzddik kinyilatkoztatdsaiban, és fellelhetéek a kés6i irdsaiban is a
manicheizmusbdl, korai korszakabdl eredeztethetd eszmék.

Ez a rétegz6dott tudas 6nmagaban hordozza a tobbszoros jelleget, és ahhoz a
feltételezéshez enged eljutni, hogy a fordulat Agoston életében - annak ellenére,
hogy talan egyediilallénak is mondhaté a filoz6fusok kérében — nem teljes kord
elutasitasa a korabbi elveknek, hanem egy folyamatos tanulds és megvilagosodas
eredménye. A fejlédés Agoston eszmerendszerében felfoghat6 paradigmavéltasként,
de mindenképpen hangstlyozando, hogy a Kuhn 4ltal értelmezett paradigma
tiszta jellege Agoston korai felfogasaban nem értelmezhetd teljes kortien, hiszen
a manicheista vilagnézet — bar igen elterjedt volt - nem szervez6dott szoros in-
tézményi keretek kozé. Ezzel szemben a kereszténység olyan stabil alapokkal és
héttérrel rendelkezik, amely az Gj paradigma fogalmi rendszerében elhelyezhetd.
A szilard rendszer és intézményi — egyhdzi - keret kiépitéséhez Agoston nagy
mértékben hozzajarult. Ha nem is alkotott teljesen 1j, 6nallé paradigmat, a ke-
resztény egyhdz valldsértelmezésében, és a nyitott kérdések megvalaszolasaban
komoly szerepe volt.
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AZ ISZLAM UJJASZULETES ES ANNAK
POTENCIALIS KOVETKEZMENYEI
AZ EZREDFORDULON

TONHAIZER TIBOR

1. KERESZTENY - MUZULMAN KONFLIKTUSOK
A TORTENELEM SODRABAN

Igen érdekes megfigyelniink, hogy mig a 20. szdzad masodik felében a nyugati ke-
reszténység a létszamadatok titkrében statisztikailag csak igen szerény névekedést
konyvelhet el - s6t nagyon sok helyen inkabb a hanyatlas jelei mutatkoznak -,
addig az iszlam az utébbi évtizedek legdinamikusabban névekvé vallasava valt.
Ehhez a dinamikahoz tarsul még az a jelenség is, miszerint a két vallas hatasme-
chanizmusaban, illetve hatastorténetében egyre nagyobb mértéki differencialo-
das mutathat6 ki. Mig az iszIam erdsnek és némi athallassal fogalmazva harcra
késznek tiinteti fel magat emberek tomegei eldtt, addig a kereszténység mintha
légiires térben mozogna - s bar katasztréfahelyzetekben legtobbszor igen komoly
karitativ tevékenységet képes kifejteni — passzivnak mutatkozik, minek kovetkez-
tében elvesziteni latszik régi fényét és vonzerejét. A két nagy hitrendszer kozotti
konfliktus, melynek megléte aligha szorul bizonyitasra, ma mdr kozel masfél
évezredes multra tekint vissza. Eppen ezért nem tulzds kimondanunk, hogy az
iszlam vilag megsziiletése kétségteleniil az egyik legnagyobb valtozast indukalta
a kozépkor torténelmében.*

Az arab-iszlam el6retorés Eurdpa szamdra mar a 7-8. szdzadtdl kezd6dben
komoly gondot jelentett. A hddit6 arab torzsek atkelve a Foldkozi-tengeren a 8.
szazad elejére meghdditottak a mai Spanyolorszag teriiletét, majd kis hijan ugyanezt
tették a frankok allamaval is. Ki tudja mi tértént volna akkor, ha a frank Martel
Karoly maiordomus nem 4llitja meg Gket seregeivel (732), ami altal élete hatralevo
részében nem csupan Eurdpa megment6jének szerepkorében tetszeleghetett, de
megalapozta a néhany évtizeddel késébb hatalomra keriilé Karoling dinasztia
tekintélyét, valamint kozvetett médon a papasag vilagi hatalmat is.

Joseph Canning megfogalmazasa szerint a korszak szempontjabdl ,,ij (elem)
volt az egyhaz kiemelkedd szerepe, kiillondsen a papasag bekapcsolédasa, amely a

' Barta Janos (szerk): Eurdpa a korai kozépkorban, 203.0.
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frankokkal mar régota meglevé kapcsolatokon alapult... Az eftéle kiralysag (ti. a
frank) vallasos szerepet kivant™.

Kezdetét vette tehat egy olyan folyamat, melynek keretében a kereszténység és
az iszlam igen gyakran keriilt 6sszelitkozésbe egymassal, s ami sajnalatos moédon
még napjainkban sem ért véget. Samuel Huntington szavaival élve ,,a torténelem
folyaman a két vallas sorsat felemelkedés és bukas, hatalmas hullamok és hullam-
volgyek sorozata jellemezte™. A kiizdelem kett6jik kozott valtozo sikerrel folyt
a demografiai mutatok, a gazdasagi és technikai fejlédés, valamint a vallas iranti
elkotelezettség intenzitasanak fiiggvényében.

Noha a frankok jovoltabol a 8. szazadban Eurépa megmenekiilt a tovabbi isz-
lam befolyastdl, a muzulman vildg jelenlétével, erejével és expanziv kiilpolitikai
tevékenységével idérél-idére a késébbiekben is szamolnia kellett. A keresztény
Nyugat szamara legalabbis katonapolitikai szempontbdl atmeneti fellendiilést
hoztak a keresztes hadjaratok, melyek soran szamos arab fennhatdsag alatt allo
teriiletet sikeriilt meg - illetve visszaszerezni, mignem a 13. szazad végére be nem
kovetkezett a totalis vereség, mely a kozel-keleti térség kényszert elhagyasat vonta
maga utan. S noha id6kozben az arabok is meggyengiiltek és a vilagtorténelem
alakitdsaban jatszott szerepiik jocskan visszaszorult, az iszlam diadalutjat semmi
nem allithatta meg. Ugyanezen hit zaszlaja alatt ugyanis a 15. szazadtdl az oszman-
torokok szalltak harcba Eurdpa védébastyai ellen. Konstantindpoly 1453-ban torténd
elfoglalasat kovetGen nem telt el egy évszazad és a torokok mar Bécset ostromoltak
(1529), viharos gyorsasaggal rendezkedve be az altaluk meghdoditott teriileteken.
Csodélkozhatunk e azon, hogy az éppen hodité utjara indult protestantizmus
Isten fenyit$ eszkozét vélte felfedezni a térok hadakban®, valamint, hogy mind
tobben vizionaltdk Eurdpanak az iszlam altali teljes meghdditasat és a keresztény
vildg végét, méghozza néhany évtized leforgasan beliil s

Ezen a hattéren egyaltalan nem nevezhetjiik talzénak Huntington megfo-
galmazdsat, miszerint ,,az iszlam az egyetlen olyan civilizacié, amely a Nyugat
fennmaradasat - eleddig legalabb két alkalommal veszélybe sodorta.™

> Joseph Canning: A kozépkori politikai gondolkodas torténete 300-1450, 78-79.0.

3 Samuel P. Huntington: A civilizaciok 6sszecsapasa és a vilagrend atalakuldsa, 347.0.
4+ Oze Sandor: Biineiért biinteti Isten a magyar népet, 102.0.

> Horvéath Magda: A torokveszedelem a német kozvéleményben, 34.0.

Samuel P. Huntington: im. 348.0.
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2. ANYUGATI MODERNITAS FOGADTATASA
AZ ISZLAM VILAGBAN

Az oreg kontinens szdmara a megkonnyebbiilést csak a 17. szdzad vége hozta el,
amikor a torokok 1683-ban még egy utolsé kisérletet tettek Bécs varosanak el-
foglaldsara, dmde eredményteleniil. Az ennek hatdsara kibontakoz6 nemzetkozi
Osszefogds révén az iszlam jelenlét kiszorult a Balkanra, az egykori birodalom
pedig érzékelhetden hanyatlasnak és zsugorodasnak indult. A 19. szdzadban
Toérokorszag mar vitathatatlanul ,,a Kelet beteg emberévé” avanzsalédott, mignem
a 20. szazad elején a Balkan haboruk, valamint az elsé vilaghdboru kovetkeztében
valéban megkapta a kegyelemdofést. Részben ennek is koszonhet6, hogy ekkor a
Nyugat oly mértéki befolyast szerzett maganak a muzulman tertletek felett, mint
korabban még soha. Torokorszag koztarsasagga torténd atalakulasa ugyanakkor
tavolrdl sem jelentette az iszlam eszmeiség visszaszorulasat, mar csak azért sem,
mert maga az eszme értelemszertien joval kiterjedtebb volt az egykori birodalom-
ndl, illet6leg annak maradékanal. Noha tényként kell szamitasba venniink, hogy
1920-ra minddssze mar csak négy muzulman allam 6rizte meg fliggetlenségét a
nem muzulman uralommal szemben (T6rokorszag, Szaudi — Arabia, Iran és Afga-
nisztan), de az is tény, hogy a nyugati kolonizacié ekkor mdr hanyatlasnak indult,
mely folyamat még dinamikusabba valt a masodik vilaghaborut kévetéen.” Késdbb
tovabb fokozta a helyzetet, hogy a Szovjetunio felbomlasaval szamos muzulman
tarsadalom nyerte el a fiiggetlenségét.

A jelenhez érve mindenképpen érdemes megfigyelniink, hogy mig napjainkban
a tavol —keleti orszagok gazdasagaik fejlesztésében, a folyamatos névekedés meg-
valdsitdsaban latnak nagy lehetGségeket és komoly kihivast, addig az iszlam vilag
reakcidja korunk problémaira nézve valami teljesen mas. A tradiciondlis muzulman
orszagok kiilonféle tarsadalmi rétegei ma mintha egyre nagyobb mértékben for-
dulndnak vissza gyokereikhez, hagyomanyaikhoz, vallasukhoz. Ugy ttinik, hogy
egyaltalan nem kérnek a Nyugat megoldasi kisérleteib6l, ami viszont tavolrol sem
jelenti egyszersmind a modernitas teljes elutasitasat, hiszen hivei a fejlédésnek,
de azt egy specialis, az iszlam tanitas altal kikovezett uton képzelik el. Vannak
persze teoldgiai tanitassal megalapozott szokdsok, melyek mélyen gyokereznek
a vallasban, s ezért nem valtoznak. Kezdett6l fogva tilos volt példaul dbrazolni a
Proféta arcat.® Az iszlam miivészet mas aspektusdnak valtozdsai viszont — mint
példaul az épitkezés — mely korabban szinte kizarélagosan a nomad, vagy ha agy
tetszik a természet kozeli elemeket részesitette eldnybe®, ma mar nem jelentenek
komoly problémit.

7 Uo. 349.0.
8 Martin Lings: Az iszlam proéfétaja, 24.0.
o Titus Burckhardt: A szakralis mivészet 1ényegérél, 112.0.
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Egy vezet6 szaudi tisztségviseld 1994-ben a kovetkez8képpen fogalmazta meg
ezzel kapcsolatos gondolatait: ,, A kiilfoldi import mindig szép, csillogo, vagy vala-
milyen high tech dolog. De a megfoghatatlan tarsadalmi és politikai intézmények,
melyeket kiilf6ldrél hozunk be, végzetesek is lehetnek. .. Errél az irani sahot lehetne
megkérdezni... Az iszldm szamunkra nem csupan vallas, hanem életmdd is. Mi,
szaudiak modernizalni akarunk, ami nem feltétleniil jelent elnyugatosodast.”°

Gazdik Gyula szerint is ,,a fundamentalista irdnyzatok képvisel6i az iszldamot
nem csak vallasnak, hanem az élet minden teriiletére kiterjedé szabalyozé elvnek
tekintik... Fontos feladatuknak tartjak a muszlim allamok belsé fejlédésében
mutathatd torzuldsok, nem kivdnatos kiilsd hatdsok kikiiszobolését. A modernités
altaluk elfogadhat6 elemeinek az atvételét csak a tradicionalis értékek sziiréjén
atbocsatva tartjak lehetségesnek.™

3. A ISZLAM EBREDES FO TERULETEI ES
AZ ESZME NYUGATI PARHUZAMAI

A tarsadalmi, gazdasdgi és politikai élet minden szegmensét athaté fundamen-
talista jellegti gondolkodast™ napjainkban iszlam ujjasziiletésnek (reneszansz) is
nevezik. Az iszlam fundamentalizmuson beliil azonban két csoport vilagosan
megkiilonboztethetd. A tradicionalista vonulat, mely leginkdbb a Szaud - Arabiai
Kiralysagban van jelen, és kevesebb kovet6t is tudhat maga mogott, elsédlegesen
a hagyomanyos uralkodo elit hatalmanak stabilizdlasat szolgalja.

Vele szemben az 1920-as évek végén, Egyiptomban napvilagot latott populista
fundamentalizmus alulrol épitkezik és az egész tarsadalom radikalis atalakitasara
torekszik. Kialakuldsdban igen nagy szerepet jatszott az un. Muzulman Test-
vériség mozgalmanak megjelenése, melynek gazdasagfilozéfidgjaban kiemelten
hangsulyos szerepet kapott a tarsadalmi igazsagossag és a gazdasagi fiiggetlenség
érvényesitésének szandéka. A mozgalom eleve olyan igénnyel Iépett fel, miszerint
hatalomra jutdsa esetén azonnal megvaltoztatna a politikai intézményrendszert,
az alkotmanyt ugyanakkor a Koranra nézve dolgozna at. Ezzel egyidejiileg meg-
sziintette volna a tobbpartrendszert, végcéljaként pedig megteremtette volna az
iszlam uniot. A tervekbdl végiil nem sok minden valdsult meg, 1955-ben pedig sor

' Bandar bin Sultan, New York Times, 10 July 1994, p.20. In: Samuel Huntington: A civilizacidk
Osszecsapasa és a vilagrend atalakulasa, 171.0.

" DidszegiIstvan — Harsdnyi Ivan - Németh Istvan (szerk): 20. szdzadi egyetemes torténet ITL.,
334.0.

2 Alapelveit ldsd: Dong-Joo, Joo: The Rise of Political Islam: Factors and Issues In: http://www.
arabica.co.kr/en/docs/fundamentalism.htm (2002.11.26.)
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kertilt a mozgalom térvényen kiviil vald helyezésére is, mely bizonyos értelemben
szakaszhatart jelentett az iszlam integrista mozgalmak torténetében.

Az tjjasziiletésnek vagy ébredésnek egyébként ma szamos jele van a maganélet
szférdjaban is. A muzulman orszagok lakosainak életében mind kiemelked6bb
szerepet jatszik a klasszikus vallasgyakorlat (mecsetekbe jaras, bojt, imadsag), de
az elkotelezettség er6s6d6 tendencidja példaul az oltozkodés, vagy éppen a tuda-
tos értékrend kovetése teriiletén is egyértelmuen tikkrozédik. Jelentds mértékben
megerésodtek a vallasos programok, és megnétt a vallasos irodalom szerepe.
Persze éppen ezeken keresztiil vagy ezzel mintegy parhuzamosan megfigyelhetdé
akozélet és az oktatasiigy atalakuldsa, valamint az iszlam jelentéségének fokozott
hangsulyozésa a politikaban, s6t a jogalkotasban is. A politikai szandék olyan
irdnyba mutat, miszerint a nyugat torvényeinek az iszlam térvénykezés adjon va-
lamiféle alternativat, az dllami iskolakban mind hangsulyosabb szerepet kapjon az
iszlamizalt tananyag, a vallasi szimbélumok hasznalata pedig valjon a mindennapi
élet bevett, mondhatni szerves részévé.”

Huntington szerint az iszlam ujjasziiletés mutat némi hasonlosagot a marxiz-
mussal is, amennyiben egy tokéletes allam létrehozhatdsagat viziondlja, annak
fényében, hogy a jelenleg regndl6 formacié elkotelezi magat bizonyos alapvetd
valtozasok megvalositasa mellett. Ezt a megéllapitast annyiban talalhatjuk kissé
sarkosnak, hogy ebben az értelemben Platén, Plotinosz, Campanella, vagy éppen
Morus utdpidit is ide sorolhatnank, csakugy, mint mondjuk a huszita taboritak,
vagy éppen a Miinzer - féle anabaptistak ebbe az iranyba hatd kisérleteit.*+ A jeles
ir6 ugyanakkor ennél még tovabb megy és az iszlam udjjasziiletést egyenesen a
protestans reformacidhoz hasonlitja, hiszen ,,mindkett$ a fenndll6, am stagnalé
és korhad¢ intézmények ellen iranyul, mindkett6 azt hirdeti, hogy vissza kell
térni egy tisztabb és szigorubb vallasformahoz, mindketté munkardl, rendrél és
fegyelemrdl prédikal, s mindkettd nagyon vonzé az éppen felemelkedd, dinamikus
kozéposztaly szemében”.s

Ebbél a megfontolasbol pedig parhuzamokat talalhatunk a reformacié két nagy
aga (lutheranizmus, kalvinizmus), valamint az iszlam két nagy irdnyzata (szun-
nitdk, siitdk) kozott éppen Ggy, mint ahogyan példdul a két nagy valldsi vezetd,
Kalvin és Khomeini ajatollah szandékaiban, torekvéseiben is fellelheték bizonyos

3 Ali E. Hillal Dessouki, ,,The Islamic Resurgence” In: Islamic Resurgence int he Arab World,
ed. Ali E. Hillal Dessouki (New York: Praeger, 1982), p. 9-13. In: Huntington, 172.0.

A torténelembdl jol tudjuk, hogy ezek a kisérletek tartésan nem élltak meg a helyiiket a
gyakorlatban, legtobbjiik pedig a megvaldsitds kezdeti stadiumaig sem jutott el. Mas a helyzet
az iszlam ébredéssel, melynek fennmaradasi esélyeit a mogotte felsorakozé tomeg, a nagy
szamok torvényei alapjan jocskan megnaéveli.

' Huntington: im. 173.0.

¢ Keddie, Nikki R.: Integrista volt e az ajatollah? In: Vildgossag, 1980. december
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hasonl6 vonasok, hiszen mindketten vaskézzel akartdk megreformalni az éltaluk
szellemileg iranyitott tdrsadalmakat. A lehetéségek tekintetében persze vannak
kiilénbségek, hiszen mig a reformacié csupan Eurdpa egy részére korlatozodott
- illetve a katolikus megujulas révén idével sok helyen vissza is szorult — addig az
iszlam ébredés joszerivel minden muzulman allam tarsadalmara hatott valamilyen
mértékben. Marokkétol Indonézidig pedig ez ma mér millidrdos nagysagrendi
embertdomeget jelent.

3.2. TARSADALMI ES POLITIKAI VALTOZASOK
A 20. SZAZADI MUZULMAN VILAGBAN

Nyilvanvaléan talzas lenne azt gondolnunk, hogy korunk iszlamizécids torek-
véseit minden esetben csak a kormdnyzatok valdsitjak meg, hiszen a véltozasok
sok esetben éppen alulrél, a nyugaton leginkabb civil mozgalmaknak nevezett
formaciokbol indultak el. Ezen mozgalmak némelyike — mint példaul Jordaniaban
a Muzulman Testvérek Szovetsége — tucatszam mukodtet iskolakat, klinikakat és
Koran-olvasokoroket, méghozza 6nerdbdl, illetve tarsadalmi tdmogatds révén, vagy
éppen mddosabb mecénasok segitségével. Mar a hetvenes — nyolcvanas években
gomba modra szaporodtak azok az iszlam szervezetek — s nem egy koziilitk millids
tagsagot tudva maga mogott — amelyek valamiféle vallasi alapon miikodo joléti
allam megteremtésén faradoztak, egy olyan szocialis halé kiterjesztése altal, ami
a sziiletéstdl egészen a haldl pillanataig segiti a raszorultakat. Raadasul ugy tiinik,
hogy ez a kezdeményezés kiallta az id6 probajat, hiszen szocialis és kulturalis
vonatkozasban mind a mai napig jelent6s mértékben valtoztatott a muzulman
vilag arculatan.

Ami viszont az Gjjasziiletés politikai oldalat érinti, nos azon a sikon mar nem
annyira egyértelmiiek és altalanosak a valtozasok. Az iszlam reformmozgalmak
tamogatottsaga orszagrol orszagra valtozik. Nem tulzas azt allitanunk, hogy a
hetvenes és nyolcvanas években elsddlegesen az értelmiség sorakozott fel mogé,
beleértve ebbe természetesen a didksagot, vagyis az egyetemi hallgatokat is. Ezen
nincs okunk meglepédni, hiszen Nyugat-Eurépaban nagyjabdl szintén ekkor,
az 1960-as és 70-es években lehetiink tanui a nagyobb didkmegmozdulasoknak,
tlintetéseknek”. Kiilondsképpen Egyiptomban, Pakisztanban és Afganisztanban
voltak igen domindnsak a didkszervezetek (e teriileteken is f6ként a mérnoki-és

7 A kozel-keleti fundamentalista csoportok aktivizalédasanal ugyanakkor igen fontos ko-
rillményként kell szamitasba venniink az 1967-es harmadik arab-izraeli haborut is, hiszen
a vereség okat sokan abban lattdk, hogy hattérbe szorult a hagyomanyos iszlam 6rokség és
ezzel parhuzamosan tulstulyba keriiltek az idegen fejlesztési modellek.
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természettudomanyi karokon), 4dm az altaluk hangoztatott eszmék igen hamar
elterjedtek az egész muzulman vilagban.

Noha a valtozasokat els6sorban az értelmiség szorgalmazta, a tagsag derékhada
mégsem bel6litk verbuvalddott, hanem sokkal inkabb a varosi kozéposztaly-
beliekbdl (kereskeddk, kisvallalkozok). Az irani forradalomban is 6k jatszottak
fontos szerepet.

A harmadik f6 csoportot a varosokba nagyszamban Gjonnan bekoltozott rétegek
alkottak, akik tobbnyire rendkiviil rossz kériilmények kozott tengették életiiket.
Koreikben megszokott volt a nyomor, az éhezés, s az ebbdl fakadé alultaplaltsag.
Ezeknek a tomegeknek rendkiviil jol jott az a szocidlis segitség, amelyet az allam
esetleg nem tudott biztositani szamukra, de a korabban jelzett szocidlis mozgalmak,
illetve szervezetek igen. A gyokereikt6l frissen elszakadt, szinte szamkivetett sor-
ban él6 emberek szemében hallatlan jelent6ségre tettek szert a ,,civil szervezetek”,
s rajtuk keresztiil a szép lassan szarnyait bontogaté iszlam fundamentalizmus,
hiszen egyébként sem volt sok vesziteni valéjuk.

Erdekes megfigyelniink, hogy sok afrikai és kozel-keleti kormanyzat nem vagy
csak alig tudott valamit kezdeni ezzel a helyzettel. A legtobb ottani orszagban a
kifejezetten demokratikus berendezkedés inkabb csak hirbdl ismert, mintsem
gyakorolt modell. A diktatirak szdmara a kedvez6tlen tarsadalmi helyzet tavolrol
sem tartozott vagy tartozik a legfontosabb problémak kozé, legitimitasukat nyil-
van nem is az ezek megoldasabdl fakado tarsadalmi szimpatia szavazoéfiilkékben
torténd kinyilvanitdsatol remélték, illetve remélik. Igy torténhetett meg, hogy mig
az un. keresztény vilagban az évszdzad vége felé haladva egy igen komoly mértékii
és iitem( demokratizalédasi hullam s6port végig, addig ez a hullim a muzulman
vilagot szinte érintetleniil hagyta.

Volt azonban helyette valami mas, nevezetesen az iszlam mozgalom, melynek
tagjai, illetve hivei ott ugyantgy az ellenzék szerepét kezdték betélteni, mint Kelet-
Eurépéban a demokratikus f6ld alatti mozgalmak. Erdekes anal6giaként vehetjitk
szamitasba, miszerint ha II. Janos Pal papanak abban volt komoly szerepe, hogy
Lengyelorszagban fokozatosan csokkenjen a kommunista rezsim tabora, majd ki is
muljon az akkori hatalmi-politikai berendezkedés, akkor nagyjabdl hasonlé maéd-
szerekkel, a vallas erejével kiizd6tt Khomeini ajatollah is,'® minek kovetkeztében
végiil megdolt az irdni sah uralma. Az ezredfordulé idejére 1ényegében a legtobb
muzulman orszagban az iszlam mozgalmak vették at a kormanyzatokkal szembeni
ellenzék szerepét. Abbdl a szempontbél nem is volt nehéz dolguk, hogy a hagyo-
manyos, alternativ — néven nevezve baloldali - ellenzék a kilencvenes évekre igen
kedvez6tlen helyzetbe keriilt a Szovjetunio és az egész kelet-eurdpai kommunista

8 Khomeini élesen tdmadta még az iszlam nacionalizmust is, valamint annak egyik helyi

megvalosuldsi formdjat, a panarabizmust, hiszen ez az eszme teriileti, nyelvi és etnikai alapon
integral egy-egy kozosséget, mig az iszlam ,nemzetnek” eredetileg a hivok kozosségét tartja.
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blokk bukdsanak kszonhet6en. Nem sziitkséges kiilonosebben indokolni, hogy a
nemzetkozi kommunizmus 6sszeomlasaval miért veszitették el hiteliiket a baloldali
és kommunista mozgalmak, tul azon, hogy példaul Kubahoz hasonléan az addigi
tamogatasuknak is buicstt inthettek.

A muzulman vilagban persze nem teljesen idegenek a liberalis és demokratikus
ellenzéki csoportosulasok sem, de arrol azért nem beszélhetiink, hogy az utobbi
évtizedekben ezek szamottevd tdmogatottsdgra tettek volna szert. Ilyen értelemben
tehat az iszlam alternativéjaként aligha johettek szoba.

Fouad Ajami megallapitasa szerint: ,A muzulman tdrsadalmon beliili libera-
lizmusrdl és a nemzeti polgari hagyomanyrol irni sokszor csak gyaszjelentésstilus-
ban lehet. Olyan emberek nevéhez kapcsolddnak az ilyen iranyzatok, akik valaha
megkisérelték a lehetetlent, és szitkségszertien elbuktak.” Ennek oka pedig abban
keresendd, miszerint a muzulman tarsadalmak eleve bizalmatlanul tekintenek a
nyugati eredetd, liberdlis eszmékre. Mar ha egyaltaldn beszélhetiink valamilyen
kohézids er6rél, az egyértelmtien a k6zos vallasban ragadhat6é meg csakugy, mint
barmikor a térség elmult masfél évezredes torténelmében. Fontos ugyanis, hogy
a torténelmi tradiciokbol kifolyolag az arab allamok jo részében a lojalitds soha
nem az allamra iranyult, hanem valamely torzsre, vagy klanra, s ha az adott sok
esetben mégis képesek voltak az 6sszefogasra, az kizardlag a kozos hitnek (iszlam)
volt készonhetd. Az iszlam fundamentalizmusnak ma is az iszlam egysége semmint
anemzeti dllam képezi az idedjat, ami adott esetben gyengeséget, de 6sszefogaskor
hatalmas er6koncentraciot is jelenthet. A vallasi kohézié rendkiviiliségét mi sem
mutatja jobban, mint az a tendencia, miszerint a muzulman vilagban a vallasos
csoportok kozott viszonylag gyakran alakulnak ki konfliktusok, de csak nagyon
ritkdn a muzulman allamok kozott. A vallasi vezet6k talalkozoi is 1ényegesen gya-
koribbak, mint az allamféi talalkozok, bar az utdbbi évtizedekben ezen a teriileten
is torténtek pozitiv elmozdulasok.

Ugyanakkor az iszlam mérsékelt timogatasa a kiilonb6z6é kormanyzatok ré-
szérol jol megfontolt politikai gondolkodas része is volt a hetvenes és nyolcvanas
években, hiszen ezaltal még a demokratikusnak kevésbé nevezhet6 rezsimek vezet6i
is a sajat szuverenitasuknak adhattak hangot a nagyhatalmaknak a kivanatosnal
nagyobb mértékiinek tartott befolyasaval szemben. Rdaddsul az iszlam kultura és
vallas tdimogatasa a tarsadalom egy része szimpatidjanak felkeltéséhez is alkalmatos
eszkozként szolgalt, megel6zendd a nem kivanatos egyéb ellenzéki mozgalmak
meger6sodését. Az is igaz viszont, hogy ez a politika késébb mar kétéli fegyvernek
bizonyult, hiszen valahol mégis csak a radikalis iszlam fundamentalizmus szerepét
erGsitette. Egyes arab allamok vezet6i — példaul a jordaniai Husszein kiraly - igy
szandékosan igyekeztek az ideoldgia szintjén egyesiteni a vallast és az dllamot,

 Fouad Ajami, ,The Impossible Life of Muslim Liberalism”, New Republic, 2 June 1986, p.27.
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melytdl azt remélték, hogy a vallasi erék vitorlaibdl ily médon sikeresen kifoghatjak
aszelet. E politikai célkittizés égisze alatt, noha nyilvan orszagonként nem azonos
meértékben, de helyenként az is bekovetkezett, hogy egy-egy allam alkotmanyaboél
kikeriilt a szekularizmus elve, a vezet6k beszédeikben mind tobbet emlegették
Allah nevét, mi tobb latvanyosan igyekeztek eleget tenni a hagyomanyos vallasi
kotelezettségeknek. Indonézidban példdul ez a folyamat elérte azt a szintet, hogy
az iszlam torvények, eszmék és eljarasok egyszertien bekeriiltek a vilagi jogrendbe.

A 21. szazad elején nagyon ugy tlinik, hogy mindezen intézkedések tarsadalmi
elfogadottsaga, s6t taimogatottsdga inkabb névekvd, mintsem csdkkend tendenciat
fog mutatni az elkvetkezendé évtizedekben. Ennek hatterében nyilvanvaléan tobb
tényezd is all, de elsésorban mégis a népesség nagyaranyt novekedését érdemes
kiemelni. Mig a vilag 0ssznépessége a 20. szdzad masodik felében kozel 2%-ot
kitev6 novekedést produkalt, addig a muzulman vilagon beliil ez atlagosan 2,5%,
de egyes térségekben a 3%-ot is elérte, ami nem csekély kiilonbség.

4. AZ ISZLAM UJJASZULETES POTENCIALIS KIHATASAT

A demografiai hullim kovetkeztében a muzulman dllamokon beliil jelentds mérték-
ben megnétt a tizen -és huszonéves korosztaly szamaranya, azt pedig mar az el6z6ek
alapjan is lattuk, hogy a fiatalok, illetve fiatal értelmiségiek milyen meghatarozé
szerepet jatszottak mindig is a tiltakozé mozgalmak, illetve a reformfolyamatok
vonatkozasaban. Ez persze nyilvan nem csak az adott térségre vonatkozik, hiszen
atorténelemben szdmos korszakban és teriileten kimutathato, hogy a demografiai
valtozasok (konkrétan a novekedés) szamtalan esetben forradalmi jelenségeket
generaltak. Csak az utébbi évszazadok titkrében jo példa lehet erre a reformacid
kirobbanasa, az egyes polgari forradalmak keletkezésének etnografiai hattere,
vagy akar a masodik vilaghaborut kovet6 nagy népességrobbanas, mely aztan a
hatvanas években sok tiltakozé megmozdulésnak lett a f6 kivalté oka. Az arab
vilagban mutatkoz6 gyors népességnovekedés és az ezzel parhuzamosan jelentkez
fundamentalista torekvések persze komoly aggodalmat keltenek mind a Kozel-Ke-
leten, mind pedig Eurépaban, f6ként azon allamok kérében, melyek geopolitikai
elhelyezkedésiiknél fogva kozvetlen kozelrdl kénytelenek megtapasztalni a jelzett
valtozasokat. Ezen allamok kozé tartozik Izrael, valamint Spanyolorszag, ahol a
feltételezett veszély a kozvetlen szomszédsagban keresendé.

Ezek a tarsadalmak tulajdonképpen azon szocioldgiai és demografiai kutatasok-
ban, valamint el6rejelzésekben reménykedhetnek, amelyek a jelenlegi novekedés
jelentds mértékii lelassulasat prognosztizaljak a kovetkez6 évtizedekre nézve. Ez
volt a helyzet gazdasagi értelemben véve példaul Japannal is, ahol a névekedés
mutato6i a hetvenes években elértek egy bizonyos szintet, de azt kovetden mar
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nem voltak lényegesen magasabbak, mint az eurépai orszagokban, vagy éppen az
USA-ban tapasztalhatd értékek. Amikor az arab vildgban ma még nagyon is létez6
demografiai erd - talan a 21. szazad masodik vagy harmadik évtizedében - apadni,
hanyatlani kezd, akkor esetleg az iszlam ujjasziiletés megfeneklésével is szamolni
lehet majd. Ez nyilvan nem jelenti azt, hogy az iszlam és a Nyugat kapcsolataban
azonnali és latvanyos kozeledés fog bekovetkezni az el6ttiink levé évtizedekben, de
a jelenleginél talan demokratikusabb folyamatok veszik majd kezdetiiket és ezek
kovetkeztében kevésbé lesz fesziiltségektdl terhes a két vilagrendszer viszonya.
Kérdéses persze, hogy milyen jelenségekkel kell szamolnunk addig is, illetve, hogy
miként szolhat bele - esetleg hamarabb mint gondolnank — mindezen vetekedésbe
a két nagy feltorekvo tavol-keleti allam, India és Kina, melyek mar csak demografiai
mutatoiknal fogva is igen komoly tényez6i, illetve alkotdelemei a vilag 6ssznépes-
ségének, holott sajatos és egymastol is eltérd identitasuknal fogva jorészt egészen
mas tipust eszmeiséget képviselnek, mint az eddigiekben bemutatott térségek.
Elemzdk szerint egy kiterjedt és egységes iszlam fundamentalizmus térhoditésa
attol is fiigghet, hogy a vallasi és politikai szempontbol azért mégiscsak megosz-
tott muzulman vildgban — mely tarsadalmi és gazdasagi fejlettség szempontjabol
nézve is erésen differencialt — a kozeli jovében vajon létrejon e egy a tobbiek altal
bizonyos értelemben ,vezet6i” szerepkort magara vallald un. ,mag-allam”. Erre
nézve egyeldre inkabb csak esélyes ,jeloltek” vannak, melyek majd mindegyike
problematikusnak nevezhet6 valamilyen okbdl kifolyolag. Szamitasba johetne
példaul Indonézia, mely a legnagyobb muzulman allam, raadésul nem tul rossz
gazdasagi mutatokkal rendelkezik, csakhogy ez az allam az iszlam vilag peremén
helyezkedik el, vallasi szempontbdl nézve pedig er6sen kevert, heterogén. Fekvésénél
fogva jobb helyzetben van néla a nagy lakossagszamu Egyiptom, mely azonban
viszonylag szegény orszdag, és fiiggd helyzetben van mind a Nyugattél, mind pedig
az olajban gazdag arab allamoktol. Irdn talan még néla is jobb helyzetben van, am
esetében problematikus, hogy vallasilag nézve siita, mig a muzulman vilagban a
szunnitak alkotjak az iszlam hiveinek 85-90%-at. Mdsrészt itt a nyelvhasznalattal
is gondok vannak, hiszen az iszlam nyelveként a perzsa nem ér fel az arabbal.>
Az iszlam hit sziikebb hazdja, avagy 6shazdja, Szaudi - Arabia térténelmi
szempontbdl (szent helyek, nyelv, tekintély) és komoly gazdasagi potencialja ko-
vetkeztében megfelel lenne mag-allamnak, csakhogy a lakossag létszama csekély,
biztonsagi szempontbdl pedig fiigg a Nyugattol. Az egykori Oszman Birodalom
utédallama, Torokorszag ugyanakkor azért nem alkalmas, mert berendezkedése
a 20. szazad elején végbement reformoknak kdszonhetden tilzottan ,vilagias”,
melynek kovetkeztében még alapito tagja sem lehetett az Iszlam Konferencia Szer-
vezetének. Nos, egyeldre ez a helyzet, ami ugyan nem tul kedvezétlen a nyugati

> Lotfi Ramin: A perzsa fundamentalizmus vallasi és filozofiai alapjai, 89.0.
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biztonsagpolitika szempontjabdl, de mindenképpen figyelembe kell venni, hogy
elvileg egyik ,,jelolt” késdbbi aktivitdsa sem zarhato ki teljességgel.

5. KOZOS SZOCIALETIKAI ERDEKUNK: A MEGBEKELES

Huntington szerint a Nyugat szamara alapvet6en nem is annyira az iszlam funda-
mentalizmus jelenti a f6 problémat, hanem érdekes médon maga az iszlam, hiszen
ennek a civilizdcionak a letéteményesei (értsd az arab orszagok) meggy6z6déssel
hirdetik kulturajuk felsébbrendiiségét, mikozben folyamatosan szenvednek hatal-
muk kisebbrendtiségétél. Igen 4m, csakhogy valamiképpen igy van ezzel a Nyugat
is, s még ha katonai ereje és haditechnikai potencidlja fel is jogositja 6t egyfajta
jogos vagy jogtalan dnbizalomra, az vitathatatlan tény, hogy kulturalis értelemben
inkabb hanyatl6, mintsem emelkedd periédusaban van. Ma még nem tudhatjuk,
hogy ez a vetekedés hova vezet el majd a jovében, legfeljebb reménykedhetiink
abban, hogy a jelenleg is érzékelhetd kisebb-nagyobb regionalis konfliktusok nem
torkolnak bele idvel egy a két vilagrendszer kozott kibontakozd totalis haboruba.

Mindenki szamdra kedvez6bb volna persze, ha az iszlam wjjasziiletés folyama-
ta — mellyel kapcsolatban lathattuk, hogy nem veti el a modernizélast, legfeljebb
mast ért alatta mint a Nyugat — egy olyan tipusu belatdsra vezetné el a muzulman
allamok vezet6it, ami a sajat jol felfogott érdekeikbdl is torténé meg — vagy kiegye-
zést szolgalna. Ez viszont nyilvan mindkét oldallal kapcsolatban igaz axidma, s ma
még nem tudhatjuk biztosan, hogy a radikalis, vagy a megegyezést keresé lelkiilet
kap majd szarnyra a kovetkez6 évtizedekben, de elvileg mindkettének megvan az
esélye, még ha nyilvan nem is egyidejlileg. Mind t6bben vizionaljak, hogy éppen
a bolygdénkon tapasztalt valsagjelenségek lesznek azok, amelyek egyik vagy a ma-
sik iranyba billentik ki a mérleg nyelvét és hoznak kozeledést vagy kedvezdtlen
esetben tavolodast a vilagrendszerek viszonydban. Az sem elképzelhetetlen, hogy
ez a kozeledés egyszer majd egy merdben djszertinek téiné kozos ellenségképet
fog generalni.

Tobb vilagszervezet is kiemeli, hogy a napjaink szamos tertileten érzékelhet
valsagot latva (talnépesedés, éhinség, jarvanyok, globalis felmelegedés, kornye-
zetszennyezés, mordlis terhek stb.) mind fontosabb lenne a mindenki szdmara
kozosen megélt problémak megoldasan egyiittesen faradozni a vallasi és kulturdlis
kiillonbségek, valamint a sokszor mesterségesen kredlt konfliktus-lehet6ségek allan-
do keresgélése helyett. Ez a hozzaallds azonban a politika és a gazdasdg oldalardl
nézve ma még egyarant utdpisztikusnak tinik, barmelyik irdnybdl kozelitjiik is
meg a kérdést.

* Huntington: im. 363.0.
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Zarasként hadd idézziik Salamon Konrad értékes gondolatait, melyek ugyan
természetesen nem feltétleniil csengenek dssze mindannyiunk hosszu tavt jovoké-
pével a ,,nyitottsag és tiirelem” szitkségességének kovetkezetes hangoztatdsa révén
komoly etikai iizenetet is hordoznak.

»A harmadik évezred elején egyre stlyosabb helyi, de az egész vilagpolitikara
kihato ellentétekt6l terhelt a nemzetkozi élet. Megoldasukat a felek eltéré érdekei
mellett politikai, ideoldgiai és vallasi ellentétek is nehezitik. Ahhoz pedig, hogy
a vildg egységesen tudjon fellépni a mindenkit fenyeget$ veszélyekkel szemben,
ugyanakkor a kiilonb6z6 nemzetek, civilizaciok, vallasok a kozos cselekvésben
megdrizhessék sajatossagaikat, mindenekel6tt nyitottsagra és tiirelemre van sziik-
ség. Ez pedig csak akkor alakulhat ki, ha csokkennek a vildgot megoszto ellentétek.
Remény van arra, hogy a kozlekedés és hirkozlés révén 6sszezsugorodott vildg
képes lesz az egyiittmiikodésre a globalizmus és a regionalizmus lehet6ségeinek
és értékeinek egyiittes kihaszndlasara és képviseletére. Az egyes ember globalissa
valt mindennapi valésagat ugyanis csak globalis gondolkoddssal lehet megérteni
és j6 iranyba megvaltoztatni.™
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EGY OEGYIPTOMI MENOLOGIA

BACS TAMAS

BEVEZETES

1o

A divindcid els6sorban a Késdi kor el6tt jatszott szerepét Egyiptomban a modern
tudomany hajlamos volt aldbecsiilni s ezzel egytitt valddi jelent6ségét is kicsinyite-
ni. Ennek magyarazatat els6sorban a Mezopotamidhoz képest joval kisebb szamu
fennmaradt szoveg és szovegtipus szolgaltatja, amely adottsag nem csupan az
Egyiptomban gyakorolt divinacids mifajok megismerésének lehetGségeit korlatozza
jelentdsen, de egyes miifajok sokszor puszta létének feltételezését is kérdésessé teszi.!
JellemzGen a jovendémondas tudomanyanak egy-egy miifajat igy sokszor egyet-
len sz6veg vagy szovegtoredék képviseli, mint példaul a lekanomantia® esetében,
vagy éppenséggel csak egy elejtett utalds formdajaban talalkozunk vele, mint a szél
orakulumok (anemoszkdpia)® vagy a madarjoslas (auspicium)* eseteiben. Nincs ez
masképpen az id6t, mint kozponti rendezd elvet hasznalé kronomantia mtifajaval
sem, ahol bar egynél tobb szoveggel rendelkeziink, valodi miifaji sokszintsége mégis
csupan csak sejtheté. Ennek megfeleléen a rank maradt kisszamu hémeroldgiai

' Atémamaisjé dsszefoglaldsit adja Lieven, A. von, ,,Divination in Agypten.” In: AoF 26 (1999),
77-126; a Kés6i kori divinacidhoz 6sszefoglaléan 1d. Quack, J. F., ,,A Black Cat from the Right,
and a Scarab on Your Head: New Sources for Ancient Egyptian Divination.” In: Through
a Glass Darkly: Magic, Dreams, and Prophecy in Ancient Egypt, edited by K. Szpakowska,
Swansea 2006, 175-87; Dieleman, J., ,Stars and the Egyptian Priesthood in the Graeco-Roman
Period.” In: Noegel, S., Walker, ]. and Wheeler, B. (eds.), Prayer, Magic, and the Stars in the
Ancient and Late Antique World, University Park, Pennsylvania 2003, 137-153; a késéantik
jovendémonddéshoz Frankfurter, D., ,Voices, Books, and Dreams: The Diversification of
Divination Media in Late Antique Egypt.” In: Johnston, S. I. and Struck, P. (eds.), Mantiké:
Studies in Ancient Divination, Leiden 2005, 233-254. A forditdsban kiskapitdlissal irt szavakat/
passzusokat az eredeti sz6vegben piros tintédval irtak.
A joslas e formajanak meglétét a Kési kor elétt csupan nemrég igazolta egy Deir el-Medinabodl
szarmazo toredékes kézirat, Id. Demichelis, S., ,La divination par ’huile a1’époque ramesside.”
In: Koenig, Y. (ed.), La magie en Egypte: 4 la recherche d‘une définition, Paris 2003, 149-165.
3 Brunner, H. ,Zeichendeutung aus Sternen und Winden in Agypten.” In: Brunner, H., Das
hérende Herz: kleine Schr. zur Religions- u. Geistesgeschichte Agyptens, (OBO 80), Freiburg
- Gottingen 1988, 224-229.
4+ Brunner, H., ,Vogelschau in Agypten.” In: GM 25 (1977), 45-46.
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szovegek is 1ényegében két tipust képviselnek, nevezetesen az un. almanachokat,
valamint az év csak egy adott részét feldolgozo, un. ,,részleges hémerologiakat™s
Kiilonos jelentdsége van éppen ezért egy mindossze fényképrél ismert és ma is
ismeretlen 6rzési helyd, feltehetden Deir el-Baharibol szarmazo irétabla eldoldalan
(recto) talalhato szovegnek, amely a menoldgia egyetlen eddig ismert 6egyiptomi
példajat szolgaltatja.* Mind tipusa, amely egyértelmtien a 18. dinasztia elsé felére
jellemz6, mind pedig a hatoldaldn (verso) talalhat6 elszamolasi lista datuma (5.
uralkodasi év, 2 Peret 26), III. Thotmesz uralkodasanak idejére keltezi magat az
irétablat. Mint oly sok esetben azonban, a klasszikus nyelvi hieratikus szévegnek
maganak a keletkezési idejét ezzel szemben nem lehet biztonsaggal meghatarozni’
A szoveg el3szor megnevezve minden egyes honap isteni védelmezjét, mas-
képpen kronokrator istenségét, kiillonboz6é dmeneket és ezek értelmezéseit adja
arra nézve, hogy lesz-e az adott honapban betegség vagy sem, illetve amennyiben
igen, akkor az haldlos kimeneteli lesz-e vagy sem. Az 6men-szdvegek tudomdanyos
nyelvezetét és nyelvi szerkezeteit alkalmazo szoveg azt is egyértelmiisiti, hogy itt
egy un. professzionalis menologiarol, azaz a korabeli tuddsok csak egy meghata-
rozott korének sz016 ,,szakszovegr6l” van szo. Az epagomena-napokra® vonatkozd
szovegrész ugyanis Szahmet istenné wab-papjaként azonositja felhasznaléjat,
akikr6l, mint csoport tudni lehet, hogy mas kultuszok wab-papjaival ellentétben
nem egy konkrét templomhoz kotédtek, hanem kiilénb6z6 intézmények orvos-
lassal foglalkozd tudosai, szakemberi voltak.? A szoveg e jellegét félreérthetetleniil

5 Kronolodgiailag a legkorabbi fennmaradt sz6veg (pKahun VII,3) a Kézépbirodalom korabol
szarmazik, 1d. Griffith, F. L1, Hieratic Papyri from Kahun and Gurob, London 1898, 62, pl.
25. A kés8bbi szovegekhez, 1d. Bacs T. A., ,Two Calendars of Lucky and Unlucky Days.” In:
SAK 17 (1990), 41-64; Bakir, A. M., The Cairo Calendar No. 86637, Cairo 1966; Budge, E. A.
W., Facsimilies of Egyptian Papyri in the British Museum. Second Series, London 1910, XVI-
XVII, Pls. 31-32; Leitz, C., Tagewdhlerei: Das Buch h3t nhh ph.wy dt und verwandte Texte,
Wiesbaden 1994; Lopez, J., Ostraca Ieratici N. 57093-57319, (Catalogo del Museo egizio di
Torino, Vol. III, Fasc. 2) Milano 1980, 44, pl. 38-38a; Malinine, M. ,Nouveaux fragments
du calendrier égyptien des jours fastes et néfastes.” In: Mélanges Maspero, (MIFAO 66) Le
Caire 1935-1938, 879-899. A démotikus hémerologiakrol egyeldre kevés tudhato, ezekhez 1d.
Ray, J. D., ,The world of North Saqqéra.” In: World Archaeology 10/2 (1978), 155; Naether, F.
and Ross, M. T,, ,,Interlude: A Series containing a Hemerology with Lengths of Daylight.”
In: EVO 31 (2008), 51-90.

¢ Kiaddasat Id. Vernus, P. ,Omina calendériques et comptabilité d’offrandes sur une tablette
hiératique de la XVIIIe dynastie.” In: RAE 33 (1981), 89-124.

7 Errél Vernus 1981, 9o0.

8 Az epagomena-napokhoz (,,az év feletti 6t nap”), Id. pl. Spalinger, A. J., ,Some Remarks on
the Epagomenal Days in Ancient Egypt.” In: JNES 54 (1995), 33-47.

9 Ld.Kénel, F. von, Les prétres Oudb de Sekhmet et le conjurateurs de Serket, (Bibliothéque des
Hautes Etudes, Sciences religieuses 87) Paris 1984.
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alahtzza az a tény is, hogy az dmenek kizdrolag betegség megjelenésére és jellegére
vonatkoznak.

Figyelemre méltd, de nem egyediilallé vonasa a szévegnek tovabba a hdnapok
kronokrator, vagy patronus istenségek ala rendelése, amelyet Hérodotosz (11, 82)
egyébként egyiptomi talalmanynak vélt. Hogy ebben az esetben sem egy véletlen-
szer(, hanem egy hosszabb hagyomdnyra visszatekintd csoportositasrol lehet sz6 azt
egy az epagomena-napokkal foglalkozd, ,, Az Ev Utolsé napi Unnepeinek Konyve”
cimet visel6 vardzsszoveg (pLeiden I 346 ro. I, 1 - III, 4) is bizonyitja.”* Az irétablanal
korabbi, de szintén a 18. dinasztidban keletkezett papirusz szovege ugyanis bevezetd
invokacidjaban az irétabla kronokrator listajaval egyezd istencsoportot sz6lit meg.

A DEIR EL-BAHARI MENOLOGIA
(1) Az aradas els6 honapja, 3. nap: a menoldgia kezdete.

(2) THOTH HAVANAK'? ESEMENYEL ha megy egy nd (és) elhalad el6tted (ruhdba)
burkolva, tidvozlésben vagy, ez egy jo évet (jelent); ha egy kecskebak odamegy
egy disznohoz, elmegy el6tted, (mikozben) az 6 poraza el van szakitva (3), te (azt)
fogod mondani: ,,betegségben fognak szenvedni (az emberek), (azonban) nem lesz
halal az egész f61don”.

AHET 2: Sentait,” a honap ah-ja.
Ha kimész a hazadbdl és azt mondjak melletted: (4) ,nem én vagyok az, aki

7% 7

forr6”, (vagy) ha egy n6 mondja: ,,nem én vagyok az, aki forrd”, te azt fogod mon-

dani: ,.ez a honap jo, (mert) a folyaman nem lesz 1az”.

AHET 3: az Urnd, a hatalmas 6rjéngés Grnéje.'+

(5) Ha kimész a hazadbdl és talalsz (ott) egy mérce arpat vagy egy tanyérnyi
arpat egy ember kezében, aki az tton van, (ez azt jelenti) A HONAP jO, de ha ta-

1

5

Ld. legujabb feldolgozasat, Bommas, M., Die Mythisierung der Zeit. Die beiden Biicher iiber
die altigyptischen Schalttage des magischen pLeiden I 346, (Géttinger Orientforschungen IV.
Reihe Agypten 37), Wiesbaden 1999.

Vernus 1981, 105-106.

Az istenség a civil naptar elsé havanak (is) névaddja, Id. 6sszefoglaléan J. von Beckerath,
»Kalender” LA 111, 297-299.

4 Sentait ,az Ozvegy”, {zisz egy alakja, ld. ehhez az istennéhdz, Cauville, S., ,,Chentayt et
Merkhetes, des avatars d’Isis et Nephthys.” In: BIFAO 81 (1981) 21-40. Leitz, C. (ed.), Lexicon
der dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 116), Vol. VII, Leuven 2002, 105-106.
A pLeiden I 346 I/1 istenlistajaban ,az Ur, Ré, az ég ura” szerepel, ahol amint arra Vernus
ramutat, az Urnd ritkdn hasznalt himnem véltozata szerepel, Vernus 1981, 96 n.

s

IS
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lalsz egy fazekas edényét, azt fogod mondani: ,betegség (6) LESZ, (DE) NEM FOG
HALALT OKOZNI.

AHET 4: az Urné, a hatalmas 6rjongés tirngje.’s

Ha kimész a hazadbdl és talalsz (ott) egy mércét vagy egy tanyérnyit (ti. arpat)
egy n6 kezében, aki az uton van, (ez azt jelenti) a honap jo.

(7) Ha talalsz egy fazekas edényét egy ember kezében, aki a (folyo)parton [...
...], betegség fog torténni, halal lesz.

PERET 1: Seszemtet, (8) Punt Grndje.®

Ha kimész a hazadbol (és) egy gyaszolo altal megkérdezik a helyzetet, mikozben
addig meztelen bort latsz (meg), MEG FOGNAK HALNI AZ WAB-PAP CSELEKEDETEI
MIATT.

PERET 2: Aki-lat-(9)-mikozben-megragad, Aki-a-mezején-van, Horusz, a
Wereret-korona ura.”

Ha kimész a hazadbol (és) azt taldlod, hogy Tenemit*® hazanak bejaratandl allsz
(és) friss mandulat talalsz, amit elveszel onnan, azt fogod mondani: (10) ,EZ A
HONAP JO!” Ha szaraz mandulat taldlsz, (ez azt jelenti) haldl lesz Az EGESZ FOLDON.

PERET 3: Szobek, az 6ntozGcsatorna ura, a pokhendi, (aki) beleharap abba, aki
megolte (?).”

(11) Ha kimész a hazadbol, (és) egy tancos és egy tancosné halad el elStted
valamikkel a keziikben, (azaz) kenyérrel és sorrel, azt fogod mondani: ,BETEGSEG
LESZ EBBEN A HONAPBAN . De ha ezek nélkil taldlod 6ket, (12) nem lesz betegség
ebben a honapban.

5 A szoveg itt valoszintileg romlott s az attribuci6 felteheten az el6z6 honapénak hibas
megismétlése.

Seszemtet ,,az Ovhoz tartozd” (gor. Szmithisz), 1asd pl. ehhez az oroszlanistenn6hoz Derchain,
Ph., Elkab I: . Les monuments religieux a 'entrée de ’Ouady Hellal, Brussels 1971, 14-32; Leitz,
C. (ed.), Lexicon der dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 116), Vol. VII, Leuven
2002, 124-125.

Vernus kommentarja alapjan itt is szévegromlassal kell szdmolni, ahol vélhetSen az elsé
istenség neve egyfeldl egy zavaros értelm koriilirds, masfel6l pedig az epagomena napok egyik
nevének helytelen olvasatabol tevédik dssze, Vernus 1981, 97-98 z. A Wereret-(vagy felsé-egyip-
tomi) korona urahoz, Leitz C. (ed.), Lexicon der dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen,
(OLA 112), Vol. III, Leuven 2002, 613-614.

A sér istenndjérél, 1d. W. Guglielmi ,Tenemu/Tenemit” LA V, 420-421.

Az altalanosabb ,,6ntéz6csatorna” forditas mellett (Vernus 1981, 98 af), nem kizarhatd, hogy
itt a 10. fels6-egyiptomi nomosz egy telepiilésnevérdl van sz6, 1d. Leitz C. (ed.), Lexicon der
dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 112), Vol. ITI, Leuven 2002, 644.

>
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PERET 4: Hnum, a Harmincak ura, Behdet nagyja.>

Ha kimész a hazadbdl, (és) néket és kislanyokat talalsz tancolni, [... ...] (13)
AZT MONDOD: ,,BETEGSEG LESZ EBBEN A HONAPBAN, HALAL LESZ A NOK ES KIS-
LANYOK KOZOTT .

SEMU 1: Aki-Iseruban-cselekszik, Aki-megoli-azt-aki megragadja-az istent,
(14) Akinek-erés-a-két-karja.>*

Ha belépsz egy elhunythoz [... ...], azt fogod mondani: ,nem lesz betegség
ebben a hdnapban”.

SEMU 2: (Ré, a két fold uranak szeme) [... ...]*

(15) Ha kimész a hazadbdl (és) azt taldlod, hogy egy fit tdncol [...] mikozben
egy kislany veszekszik vele, azt fogod mondani: ,,Ez a honap jo! Nem lesz beteg-
ség”. De ha egy tancolo nét talalsz (16) mikdézben egy kislany egy masik kislannyal
veszekszik, (ez azt jelenti) haldl lesz az egész f6ldon.

SEMU 3: Horusz Szeme, a Fényességes, a bor (rnédje?!), az ég urndje, [...].

Ha egy wab-pap kimegy a hazabol és taldl egy fia(17)gyermeket elszaladni
el6tte, azt fogod mondani: ,,Ez a hénap jé!”. De ha egy nét taldl, (ez azt jelenti)
halal lesz abban (ti. a honapban).

SEMU 4: Aki-az-6-moringa-faja-alatt-van, Horusz, Senet ura, a két tliz szige-
tének nagyja.>

(18) Ha kimész a hdzadbol és talalsz egy hasznalhato fahasabot, azt fogod
mondani: ,Ez a honap jo!” De ha egy hajlott fahasabot taldlsz, halal lesz abban
(ti. a hénapban).

** A Behdet nagyja epitheton itt tévesen keriilt Hnum isten mellé, a pLeiden I 346 I/1 listdjaban
helyesen Horusz mellékneve. A Harmincak birésagahoz, 1d. Leitz C. (ed.), Lexicon der
dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 112), Vol. I1I, Leuven 2002, 244-245.

2 A kizérélag innen és a pLeiden I 346 listabol ismert istenséghez, 1d. Leitz C. (ed.), Lexicon
der dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 111), Vol. I, Leuven 2002, 443.

22 Kiegészitve pLeiden I 346 I/1 alapjan, Vernus 1981, 99 ap.

= Az altalaban kobréval a fején abrazolt viziléistenn6hoz, 1d. Leitz C. (ed.), Lexicon der
dgyptischen Gotter und Gotterbezeichnungen, (OLA 111), Vol. I, Leuven 2002, 433-434.

>+ Ehhez az a kevéssé ismert istenséghez, 1d. Koemoth, P., Osiris et les arbres, (Aegyptiaca
Leodiensia 3), Liége 1994, 252-256; a Horusz istenhez, H. te Velde, ,,Horus imi-schenut” LA
I11, 47-48; Leitz C. (ed.), Lexicon der dgyptischen Gétter und Gotterbezeichnungen, (OLA 112),
Vol. I11, Leuven 2002, 752-753; a ,,két tliz szigete” a napfelkelte helyének egyik megnevezése
s ezért a pLeiden I 346 esetében helyesen Ré szeméhez kapcsolddo epitheton.
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Az Ev OT KIEGESZITS NAPJA:

(19) Azt fogod mondani: ,,Wab-pap vagyok, a Kiilonallohoz tartozom. Az
istennd szamara tiszta vagyok. Ismerem az & tokéletességét”.

Ha azt mondjak: ,,Igen, ez az”, (ez azt jelenti) ez a hdnap jo!

Ha azt mondjak: ,,Ah”, (ez azt jelenti) (20) [halal... ...].



DISPUTA







LESZKOV — A LEPECSETELT ANGYAL

SHAH GABRIELLA

Az orosz miivészettorténet egyik legnagyobb hatasu lépése az ikonok 20. szazadi
ujrafelfedezése. A 19. és 20. szazad forduldjan kezd6dott el az ikonok iranti tudo-
manyos érdekl8dés. Letisztitottak a tobb évszazados atfestéseket, a gyertyakormot
és a megsotétiilt firnisz-réteget, megszabaditottak az ikonokat a fémboritasoktol.
1913-ban nyilt meg Moszkvéaban a régi orosz festészetet bemutatd kiallitas, ahol a
15. és 16. szazadi ikonfestészet remekeinek egész sora keriilt bemutatdsra. , Mintha
egyszerre lehullott volna az a fatyol, amely addig eltakarta az orosz festészet igazi
arcdt. A vastag olajfirnisz-rétegekkel boritott sitét, homdlyos feliiletii ikonok helyett
most olyan lenyigozé miialkotdsokkal taldaltak magukat szembe a nézbk, amelyek
a vildg barmely népének dicsdséget szereztek volna.™ Oroszorszagban az ikonfes-
tészet egészen a 18. szazad elejéig kizardlagosan képviselte a tablakép festészetet,
de késdbb is kozponti szerepet jatszott az orosz kulturaban. Henri Matisse-ra a
20. szdzad egyik legjelentésebb festémuvészére is oridsi hatast gyakoroltak az
orosz ikonok, miutan 1911-ben Moszkvaba latogatott. Késébb érdekes cikket irt
az orosz ikonokrdl, szinvilagukrol és vasdarolt is két ikont a sajat gy(lijteménye
szamara. Miivészetébe is beépitette az orosz ikonok vilagat. Az orosz avantgard
szintén felfedezte sajat maga szamara ezeket a képeket, sajat muivészeti felfoga-
sukba épitették be és dolgoztak at.

A 19. szazadi orosz proza azonban mér jéval el6bb felfedezte az ikonokat. Gogol,
Dosztojevszkij, Tolsztoj egypar kiragadott név azok koziil a jeles irok koziil, akiknek
az alkotdsaiban az ikon mint téma vagy motivum kiilonosen szemléletesen van
jelen. Az 6orosz ikonfestészet és az ohitli kozosség ikontisztelete alkotja példaul
Nyikolaj Leszkov A lepecsételt angyal* cimi kisregényének torténetét.

Az orosz elbeszélés modern formainak kialakitdsaban 6riasi szerepet jatszott
a 19. szdzad mdsodik felének jeles képvisel6je Nyikolaj Szemjonovics Leszkov
(1831-1895), aki ,,kiilonds jellemek és torténetek, legenddk és apokrif irodalmi

' Lazarev, V., Kézépkori orosz festészet, Bp. 1975, 7.
* Leszkov, A lepecsételt angyal, forditotta Devecseriné Guthi E., Bp. 1979, 55-120 (A tovabbiakban
az oldalszamot e kiadasbdl idézem.)
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hagyomdnyok folélesztésével képvisel egy rendkiviil eredeti, iréi magatartdst.™
Osei kozott papokat és kereskeddket taldlunk, de kozvetlen felmenéi hivatalno-
kok voltak, s 6 maga szintén ezt a palyat valasztotta. Valtozatos élettitja soran
ikonokkal is kereskedett, igy a régi orosz ikonfestészet kivald szakértdje lett.
Egy-egy értékes ikon megszerzése érdekében sokat utazott a birodalomban. Er-
dekes emberekkel, szokdsokkal talalkozott: ,,vdndorlé szentemberekkel, gyaniis
hagyatéki iigyeket olcsé pénzért elintézd alakokkal, magasrangii hivatalnokokkal és
szakdllas popdkkal, varosi szegényekkel és a régi iddket visszasiré foldbirtokosokkal
- az egész orosz tarsadalommal. ™ Sok mutvének hését ezek az utazasai ihlették, s
igy ismerkedett meg a kiilonb6z6 vidékek nyelvjarasaival, nyelvi fordulataival.
»Leszkov prozdjaban szélal meg elészor, egyiittal itt dbrdzolodik az a hiedelemvildg
és a népi valldsos tudat alkotta alternativ szellemiség, amely megérizte magdban
a pogdnysdg és a kiilonbozd eretnekségek elemeit is.” ,,Leszkov az egyetlen iré a
vildgirodalomban, aki olyan vildgirodalmi miivet alkotott, amelynek »f6hése« az
ikon.®

A lepecsételt angyal (1873) cim elbeszélésében azt meséli el, hogyan tért at egy
szent ikon vezetésével egy épitdémunkasokbdl allo ohitt kozosség a hivatalosan
elfogadott pravoszlav vallasra. A csodat Mark Alexandrovics el6adasan keresztiil
ismerjitk meg, akit kardcsony tajan, Vaszilij napjanak el6estéjén egy hatalmas ho-
vihar bekényszerit egy éjszakai szallasra. A sokfeldl érkez6 vendégek kivancsisagat
felkelti Markénak az a mondata, hogy a megvaltott embert angyal vezérli. Ezzel a
kijelentésével maris elkezd6dik az ikontisztelet, hiszen az Angyali tidvozlet ikon
verbalis megjelenésérol lehet sz6. Az orosz ember tudatat a kép, kiiléndsen a szentkép
mindig sokkal jobban meghatdrozta, mint a széveg. ,,Azért, mert az ilyen dbrdzolds
vildgosan megmutatja, mi az, amiért a keresztény léleknek imddkoznia kell, mi az,
ami utdn sovdrognia kell, hogy Isten végtelen dicséségéhez felemelkedjék. - Hiszen
ezt mindenki megértheti a szentirdsbdl és az imddsdgbol! - Szo sincs rola, mert a
szentirdst nem mindenki érti meg, marpedig aki nem érti meg, annak lelkében az
imddsdg sem draszt vildgossdgot: van, aki mikor ,a nagy és gazdag adomdnyrél”
hall, mindjart pénzre gondol, azt dhitozza, és azért imddkozik. De ha maga el6tt
ldtja a képet, amely az égi fényességet dbrdzolja, akkor elgondolkozik, megérti,
hogy az életnek magasabb céljai vannak, és raébred, hogyan lehet elérni azokat,
mert a kép olyan egyszertien és érthetéen mutatja meg, mit kell tennie: az ember
mindenekel6tt konyorogje ki lelkének az istenfélelem adomdnydt, akkor mindjdrt

3 Dukkon A. - Széke K., Az orosz irodalom torténete [online]. = http://szlavintezet.elte.hu/
szlavtsz/slav_civil/orosz-irodalom.htm

+ Niederhasuer E. - Sargina L., Az orosz kultira a XIX. szdzadban, Bp. 1970, 284.

5 Sz8ke K., ,A paraszti ellenkulttira és a mai orosz szubkulturalis metatextusa.” In: Alommuizeum,

Bp. 2003, 43.

[online]. = http://lepahinvalerij.uw.hu/magyar/kozepframe/cikkek3.htm
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konnyebben halad folfelé, 1épcséril lépcsdre, egyre kinnyebben teszi magdévd ezeket
a magasztos adomdnyokat, s idével semmibe veszi a pénzt és a foldi dicsGséget, mert
az Ur szemében mindez csak undoksdg.” (86-87)

Ennek koszonhet6en kell elmesélnie, hogyan jelent meg neki és tarsainak az
angyal, és milyen kovetkezményekkel jart ez. MielStt hozzafog az elbeszéléshez,
ezt mondja: ,, Amellett illenddbb is, hogy torténetemet térden dllva beszéljem el, mert
a dolog nagyon szent, sét félelmetes.” (57) Leszkov irdsmtivészetében igen sokszor
alkalmazza a szkaz elbeszélomodot, vagyis a szerzé egy olyan elbeszéld szajaba
adja a torténetet, aki a kozosséghez tartozik, s ily médon teremti meg a mesélé és
a hallgatdsag kozotti kozvetlen, familiaris kapcsolatot. A szkaz fogalmat magyarra
atiiltetni szinte lehetetlen, mert a magyar nyelvben nincs akkora kiilonbség az irott
és a beszélt népi nyelv kozott, mint az oroszban. Leszkov olyan nyelvi eszkozoket
haszndl, melyek az él6 el6adas stilusat idézik. Az ember szavaiban él, hangoztatta
Leszkov, és eszerint is irt. Ugyanezt a miifajt képviselte korabban Gogol is az Esték
egy gyikanykai tanydn cim elbeszéléskotetében. Itt az ukran hiedelmek és legen-
dak vilagat dolgozza fel. Groteszk jelenetek, humorral fliszerezett dbrazolasmod
jellemi a torténeteket, melyek betekintést nyujtanak az ukran hagyomanyokba,
szokasokba, de a hétkoznapi vilag mindig keveredik fantasztikus elemekkel. Gogol
elbeszéléseire nagy hatéssal voltak E. T. A. Hoffmann romantikus rémtorténetei.
Leszkov hasonléan az emlitett két ir6hoz felhasznalja mtiveihez a népi hiedelem-
vilagot és csodas torténeteket, de a mindennapokba helyezi at, s megszabaditja a
torténeteit a romantikus felhangoktol.

Leszkov A lepecsételt angyal cim torténete teljes egészében a vandorlasrdl szol.
Az Gtnak, a zardndoklatnak, a vandorldsnak nagy szerepe van az orosz folklérban,
de a klasszikus orosz irodalmat is végigkiséri a vandor (ctpannux) tipusa. Leszkov
irodalmi munkassagaban is tobb izben f6szerepl6ként jelenik meg e figura. Az itnak
foldrajzi és moralis értelme is van, a 1élekben megtett utazast is értjiik rajta. Leszkov
muvében egy kovetendd, példa értékii eszménynek, egy szent itnak a jelképe az a
vandorlds: egyfajta beavatodas a fizikai, szellemi és spiritudlis valosagba, melynek
célja kozos hitté kovacsolddni Ossze. A zarandoklat célja valami 4j, valami ismeret-
len folfedezése. A célhoz vezetd utat nem az ember fedezi fel, hanem Isten mutatja
meg. A helyes Gt, az igaz ut, az iidvosséghez vezet6: Isten utja. Ezért imadkozik igy
a zsoltaros: ,,Uram, mutasd meg nekem utjaidat, tanits meg dsvényeidre!””. Csak
akkor taldlja meg az ember a helyes utat, csak akkor talal életet és tidvosséget, ha
ratalal az Isten altal kinyilatkoztatott utra.® A keresztények szamara a kovetendd ut

7 Zsolt 25, 4 (Szent Istvin Tarsulat)
8 Jer 21,8 ,Ezt mondja az Ur: Nézzétek, elétek tirom az élet utjat és a halal utjat” (Szent Istvan
Tarsulat)
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nem valami tanitds, hanem maga Jézus Krisztus.? A hit zarandok Gtjat jairé ember
utja gyakran ,,r6gds” és nehezen jarhato, de a zarandokoknak eltokélten és batran
kell folytatni atjukat. ,,Az ember cél nélkiil nem tesz nagy utat. Mindenki Isten uitjat
keresi, testvér, mindenki”. (99) — mondja Leszkov kisregényében Pamva sztarec.
A miiben egy ikon vezeti el a vandorokat a hivatalosan elfogadott vallashoz, melyhez
végig kellett jarniuk sajat ,,zarandoklatukat”.

A torténetben a régi orosz hitben sziiletett és arvan felnevelkedett kémiives
vandormunkasként érkezett és dolgozott Luka Kirilov épitési vallalkozénal. Kirilov
nagyon szerette a festett ikonokat, novgorodi* és sztroganovi'* mesterekt6l valok is
voltak a tulajdonaban. Ezek koziil kett6 kiilonosen szép: ,,... az egyiket régi moszk-
vai mesterek - akik a cdrnak dolgoztak — mdsoltik gorog mintdkrol: a legszentebb
Istenanya a kertben imddkozik, és a ciprusok, az olajfak mind foldig hajolnak elétte;
a mdsik meg egy Grangyal, sztroganovi munka.” ,Ez a két kép az volt nekiink, ami
a zsidoknak a szentek szentje.” A torténetiink szdmara fontos ikon egy 6rangyalt
abrazolt. Leszkov részletesen leirja, hogyan nézett ki ez az ikon: ,,...ha az angyalra
néz, elarad benne az 6rom! Ez az angyal igazdn leirhatatlan. Arca - most is magam
el6tt latom - tokéletes szépségii, s a josag égi fényében ragyog; tekintete szelid; fiilén
mennyei sugdr, annak jeléiil, hogy mindent hall. Kéntdse csillogd arannyal dtszétt,
vélldn a szdrnya, mellén a gyermek Immdnuel képe, jobb kezében kereszt, bal kezében
langolo pallos. Csoddlatos! Csoddlatos! ... Gondor, szdke fiirtjei fiilére omlanak, s
mintha minden szdl hajat tiivel rajzoltdk volna. A szdrny széles, s az égkék alapon

9 Jn 14, 4- 6 ,En vagyok az Ut, az [gazsdg és az Elet - valaszolta Jézus.” (Szent Istvan Térsulat)
* Novgorodi ikonfestészet: A novgorodi ikonfesté iskola els6, 12. szdzadi korszaka még a bizénci
muvészettel valé szorosabb kapcsolattal jellemezhetd, azonban mar ekkor elkiilonithet6k a
helyi mesterek élénk szinskalaju miivei. Az érett novgorodi iskola ikonjai a 14. szdzad végén,
15-16. szdzad folyaman lattak napvilagot. Alkot6ik keriilték azokat a bonyolult és nehezen
érthetd szimbolikus témadkat, melyek kés6bb széles korben elterjedtek. Egyszert, vildgos
motivumkészlettel dolgoztak, a hangstly mindig a f6 mondanivalén volt. Alakjaik izmos,
erdteljes, népi archetipusok. Sajatos szinvilaguk az élénk cindbervoros és a fehér szinekre
épiiltek. Késdbb megjelentek a sokalakos és hagiografikus ikonok is, részletezd eléadasmédban,
valtozatos vonalritmussal, finom, apr6 nyugtalan feliiletekkel. A 16. szazadtél azonban mar
alig beszélhetiink 6nall6 novgorodi festdiskolardl. (Mronw Benukozo Hoseopooa XI - Hauana
XVI sexos, MockBa 2008, 576 konyv alapjan)

Sztroganovi iskola és mesterei: A 16. szazad masodik felében és a 17. szdzad els6 felében
a legjelent6sebb ikonfestd iranyzat a gazdag Sztroganov kereskedScsaldd részére dolgo-
26 Sztroganov-iskola volt, amelynek muveit aprolékos, miniaturafestészetre emlékeztetd
festésmod, részletgazdagsag, lebegd, karcsu figurak és sok felirat jellemez. A 17. szazad
Ujito, a Nyugat-eurdpai festészet eredményeit f6lhasznald, a korabbiaknadl realisztikusabb,
térszeriibb, fény-arnyékhatasra is épité miivekkel jelentkezd iranyzatat Szimon Usakov és
Joszif Vlagyimirov neve fémjelezte. Jeles alkotok voltak még Prokopij Csirin, Sztyepan
Arefjen, Emeljan Moszkvityin (Ruzsa Gyorgy, Ikonok konyve, Bp. 1978, 80, Képzémiivészeti
Alap Kiadoévillalata, és [online] = http://www.art-con.ru/node/162 alapjin)
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ugy fehérlik, mint a hé, minden egyes tollacskdja, pelyhecskéje tiindiklik. Aki erre
a szdrnyra néz, minden félelme eloszlik, ha elmondja az imdt: »oltalmazz meg
engemc, r0gton megnyugszik, és béke koltozik a lelkébe. Ilyen ikon volt az!” (59)
Az Istenanyaikon a ,,zart kert” vagy masképp Vertograd Zakljucsennij - tipushoz
tartozhat. Az ikonografiai leiras alapjdn azonban az Istensziil6 Achtirkai ikonja -
tipusnak*? is megfelel.

Ugyanilyen bdséges leirast taldlunk a kilencedik fejezetben, amely ,,ikonfestés
kis enciklopédigjat” képezi. A lakkozas legkiilonb6zobb fajtairol esik benne sz6: ,,a
sztroganovi és kosztromai lakk olyan, hogy nem drt annak a tiiz sem, dt sem engedi a
forré viaszt.” ,Ez a lakk, olyan erés, mint maga a régi orosz hit.” (82) Osszehasonlitja
az arc és test dbrazolasanak festészeti és ikonfestészeti megkozelitését, megemliti
az ikonfestd iskoldkat és a hires mestereket, s a kijevi Szdfia-székesegyhaz festett
ikonjait is. Elmondja, milyen az ihletett dbrazolasmad: ... hdt elmondtam, milyen
a novgorodi festményeken a csillagos ég, beszéltem a kijevi Szofija-templomban levd
képrol, amelyen Zebaoth isten mellett hét szdrnyas arkangyal dll, persze egyikiik se
hasonlit Patyomkin herceghez; az el6csarnok kiiszobénél, a lépcsékon az satydk
és a profétdk dllnak, alattuk Mozes a torvénytdblaval, lejjebb Aron, mitrdban és a
kigy6-vesszbvel, a tovdbbi lépcsékon pedig David kirdly a korondval, Ezsaids pré-
féta az irdssal, Ezekiel a bezdrt templomajtoval, Ddniel a kével, s koriilottiik, akik
az égbe vezetd utat mutatjik, ott vannak az adomdnyok, amelyek segitségével az
ember célhoz érhet e dicsé viton: a hétpecsétes konyv: a bolcsesség jelképe, a hétdagu
gyertyatarto: az értelem jelképe, a hét szem: a koriiltekintés jelképe, a hét kiirt: az eré
jelképe, hét csillag kozott Isten keze: a ldtds adomdnya, a hét fiistolo: az djtatossig
jelképe, hét villam: az istenfélelem jelképe. Latja — mondtam -, az ilyen dbrdzolds
magasztos! (86)

A tizenkettedik fejezet szintén részletesen foglalkozik az ikonfestészet techni-
kajaval és tematikajaval. Ez a rész az angol mérnok feleségének festett Négy sziiletés
vagy a Jo gyermekdldds ikontipust részletezi. Szevasztyan, az ikonfest6 Keresztel$
Szent Janos sziiletését, a Istenanya sziiletését, Krisztus sziiletését és Csodatévé Szent
Miklds sziiletését abrazolja ikonjan. , Kivilasztott egy régi, tenyérnyi falapocskdt, és
elkezdett iigyeskedni. MindenekelGtt persze bevonta erds kazanyi alabdstrommal,
hogy sima és kemény legyen, mint az elefantcsont. Ezt a feliiletet aztdn négy egyenlé

2 A 18. szdzadban élt Vaszilij Danyilov atya, aki Ahtirkdban, Harkov korményzésagéban, az
Istensziilé Oltalmanak szentelt templomban szolgalt. A csodatévé ikonra kaszalas kozben lelt
ra. Az Istenanya almaban megjelent neki, hogy a viz, mellyel lemossa az ikont betegségeket
gyogyit. A pétervari Szent Szinddus tobb vizsgalata utdn 1751-ben csodatevének nyilvani-
totta az ikont. A hatdrozat utdn Jelizeveta Petrovna carné hatalmas kétemplomot épittetett
Ahtirkdban az ikon tiszteletére. 1903-ban, megfeledkezve az Istenanya parancsardl, miszerint
az Ahtirkai csodatevé ikon ne keriiljon feldjitdsra, Pétervarra vitték az ikont restauralas
céljabél. Utkdzben a csodatevé ikon nyomtalanul eltiint.
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részre osztotta, s mindegyikre kiilon kis ikont festett, amelyeket olajjal arany sziniire
pingdlt keret valasztott el egymdstol. Az elsé négyszog Kereszteld Szent Janos sziile-
tését dbrdzolta, nyolc alakkal, az ujsziilottel s a szobdval; a mdsodik a legszentebb
Istenanya sziiletését, hat alakkal, az tijsziilottel s a szobdval; a harmadik a Megvalto
szeplételen sziiletését, az istdllot, a jdszolt, elbtte az égi kirdlyndt, a térdre boruld,
istenfélé harom kirdlyokat, Salomét és mindenfajta dllatot: 6krit, bardnyt, kecskét,
szamarat és galambot, amelyet a zsidékndl tilos volt enniiik, ezeket annak jeléiil
festette, hogy mindez nem a zsidosdgtol szarmazik, hanem Istentdl, aki mindent
teremtett; a negyedik képecske pedig csodatevé Nyikolaj sziiletését dbrdzolta, az uj-
sziilottet, a szobdt és sok koriildllot. Milyen emelkedett gondolatot fejezett ki, ahogy
az ember elé tdrta oly sok jo gyermek neveldit; és micsoda miivészet tiikrozédott
a gombostii nagysdgii alakok dtszellemiilt arcdan és mozdulataiban! Az Istenanya
sziiletését dbrdzold képecskén példaul ugy fekszik Szent Anna, mint a gorég erede-
tin, elétte hajadonok dllnak, kézidobbal, egyesek ajandékokat, mdsok napernydket,
megint mdsok mécsest tartanak a keziikben. Egyik asszony Szent Anndt tdmogatja,
Joachim a felsé szobdba néz. Egy mdsik asszony a szent sziilénét mosdatja derékig,
oldalt egy lany vizet ont a mosdémedencébe. A szobdkat korzével hiizott vonalak
valasztjdk el egymdstél, a felsé zold, az alsé aranysdrga. Ebben Joachim és Anna
trénon iil, és Anna karjdban tartja az Istenanydt. A szobdk koriil ragyogé kéoszlopok,
fehér és szines kozfalak ... Gyonydriien, igazdan gyonyoriien festette meg Szevasztyan
mindezt, és valamennyi arcocskdn az isteni lélek ragyogdsa! Aztan felirta rd: »Isten
bdrdnyai».” (104-105)

Az épitdmunkasok a jo sorsukat a vezérlé angyaluknak koszonték, aldottak,
hogy mindig jol ment soruk, békességben, egyetértésben éltek, s inkabb a halalt
valasztottak volna, mint azt, hogy megvéljanak az 6 csodalatos képétél. Egy alka-
lommal a Dnyeper folyé partjan fekvé nagy varosban, Kijevben kaptak munkat.
Egy kohid épitése volt a feladatuk. Ez a varos tele volt templomokkal, kolostorokkal
és szamtalan szent ereklyét Oriztek. A raszkolnyik épitémunkasoknak sajat ma-
guk szamara kialakitott kapolnajuk volt, régi képeik el6tt imadkoztak, vallasukat
tarthattdk. Minden akkor véltozott meg, amikor két ember kézéjiik keriilt. ,,Esz-
revettiik, - mondja a torténet mesélje — hogy van ndlunk két olyan ember, akiket
Isten azért kiildott kozénk, hogy dltaluk biintessen benniinket.” (62) Egyik Maroj,
a kovacs, masik Pimen, a szamvevé, aki a kereskeddk és az urak el6tt az dhittiek
vezet6jének adta ki magit. Ugy gondolom, hogy a Maroj névre érdemes felfigyelni,
visszafelé olvasva: Joram, az Oszdvetség legnegativabb szerepl6je. Rola nem halljuk
azt, hogy valaha imddkozott volna, hogy biinbanatot tartott volna, vagy, hogy ke-
reste volna népe javat. Joram annak az embernek a megtestesitdje, aki teljességgel
Isten nélkiil él ezen a vilagon. Leszkov hése, Maroj ,,olyan nehéz felfogdsii volt, hogy
emlékezetbdl még imddkozni se tudott, mindig ugyanazokat a szavakat mormolta”.
(62) Kiilonosen figyelemre mélto az a jelenet, amikor felfigyelnek arra, hogy ,.a
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nagy szobdban Maroj apé imddkozik. - Aha! Lam, jél sejtettem: a valldsunk koriil
tortént valami - gondoltam magamban.” (69) Mégis Maroj az, akiben a legjobban
megbiznak, 6t viszik magukkal az ikon visszaszerzésére.

A masik személy, aki minden banat elinditéja volt, az Pimen, a szdimvevé. Egy
tekintélyes ember felesége tobbszor megkérte 6t, hogy az ohittiek bizonyos dolgok-
ban, példaul lanygyermekért, illetve a fidnak és férjének az tigyeiben jarjanak kozbe
a véd6angyaluknal. Pimen ezért pénzt vett fel , gyertyara és olajra”, melyet nem
adott at a kozosségnek. Egy alkalommal kellemetlenség adddott a kegyelmes tr és
a zsidok kozott, ezért az asszony kévetelte az ohittiektdl, hogy szerezzenek pénzt
férje kisegitésére, hiszen miattuk, az 6 segité kozbenjarasukra kapta meg a férje
az Ohajtott eldrelépést. Az ohitliek azonban az egész iigyr6l semmit sem tudtak,
amikor beallitottak a katonak, hogy elkobozzak téliik a sok pénzt ér6 ikonokat.
Sorra lepecsételték, majd rudra fiizve elszéllitottak a szentképeket. Az ohitiiek
az ikonjaikat mindig is nagyon féltették az idegen szemektdl, ezért mindeniivé
»helyettesit6 ikonokat”, azaz masolatokat vittek magukkal. Ha egy idegen érkezett
hozzajuk, - hogy elkeriiljék a szentségek megbecstelenitését —, sorban leszedték
és elrejtették az eredeti ikonokat, s helyiikre a masolatokat raktak ki. Most pedig
a katonak még a szamukra legszentebb angyal ikonjat is pecséttel becstelenitették
meg, s ami még rosszabb, el is vitték t6liik. A kijevi f6pap sem helyeselte ezt a barbar
cselekedetet, s kidllt a ,,régi mutivészet” mellett. Megparancsolta, hogy helyezzék
el az ikont a kapolnajaban.

Az el6z0 fejezet alapjan ez a baj azonban mar elére sejthetd volt Mihajlicanak az
almabol. Egy hatalmas tlizvészt latott és egy tlizoszlopot, mely mindent elégetett,
a hamu pedig a foly¢ tuloldaldig uszott. Felébresztette a férjét, s nem taldltak az
angyalikont a megszokott helyén. A csodatévé ikon a padlora keriilt. Az ajton egy
barany lépett be. Ez az epizdd sugallja, hogy valtozasok kévetkeznek be a kozdsség

1

életében. Az angyal nem akar a helyén maradni. Errél késébb kaptak még egy
megerésitést, amikor az ikont Mihajlica megprobalta ellopni, de az leesett a foldre.
Mihajlica dlma szimbolumokkal teli: egy kakas jelenik meg a ttizoszlop tetején.
A kakas fényjelkép, a krisztusi fény gy6zelmét hirdeti a sotét hatalmak és gonosz
szellemek f616tt. A napkelte kozeledtét jelz6 kakas a kereszténységben a lélek éber-
ségének jelképe, hiszen az istenség kozeledtét adja hiriil. A zsidé néphit szerint a
messias hirnoke. Az dkeresztény miivészetben a Krisztusért kiizd6 keresztényekkel
azonosithatd. A tlizoszlop szintén Isten megjelenésének szimboluma. ,,mert az Ur,
a te istened emésztd tiz™ és a Szentlélek eljovetelét is jelzi. Jézus ,,Szentlélekkel
és tiizzel fog benneteket megkeresztelni.™* Az dlom a Jelenések konyvével allithaté
parhuzamba. Szamtalan apokaliptikus motivum Mihajlica dlmaban is megjelenik.

3 MTOrv 4, 24 (Szent Istvdn Térsulat)
4 Mt 3, 11 (Szent Istvan Téarsulat)
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»Es megmutatta nekem az élet folydjat, kristdlyhoz hasonléan ragyogott, Isten és a
Bdrdny trénjabol fakadt.”s Mihajlica almaban megjelenik az isteni kinyilatkozta-
tas: az ohitli kozosség valldsanak megujitasara van sziikség. Ezt erésiti meg az a
jelenet, amikor az ajto el6tt egy baranyka béget. A Krisztust jelképezd barany belép
ahdzba. Csak az isteni hatalommal felruhazott 1ény, a Barany torheti fel ugyanis a
pecsétet.’® A pecsét az Isten akaratinak, az isteni torvénynek a szimbdluma. Itt a
hatalom pecsételi le, foglalja le az ikont, de a torténet végére kideriil, hogy az ikon
célja, hogy elvezesse a kozosséget a hivatalos egyhazhoz, vagyis szimbolikusan
utalhat az Isten dltali kivalasztottsagra és oltalomra is: ,,...olyannd teszlek, mint
a pecsétgytirii. Mert téged vdlasztottalak ki™ és ,,Pecsétjével megjelolt minket, és
foglaloul a sziviinkbe drasztotta a lelket.™® A pecsét jelzi azt is, hogy a tudds, amit
elrejtenek a pecséttel, id6 el6tt nem keriilhet nyilvanossagra. A Mihajlica név is
beszélé név: Szent Mihdly arkangyalra utal, aki az Istenhez hiiséges angyalok ve-
zére volt, akik Isten oldalan allnak a ldzad6 angyalok, azaz a gonosz lelkek elleni
harcaban, ugy ahogy Mihajlica is 6rzi és félti hitiiket.

Maroj a leesett ikon mellé térdelt és kért tizenkét darab uj, tiszta, most égetett
téglat. Oszlopot rakott bel6liik és erre helyezte az ikont. ,Maroj a foldig hajolva
rebegte: - Isten angyala, immdr menj, ahova akarsz!” (71) A tizenkettes szam a
Jelenések konyvében is tobbszor megjelenik: , A vdros faldnak tizenkét alapkive
volt, rajtuk a Bdrdny tizenkét apostoldnak tizenkét neve.”19 Az oszlop, melyre az
ikont helyezték szakralis épitményként, oltarként funkcional.

»Eskiivel fogadtuk meg, — meséli a torténetet tovabb Mark — hogy életiink drdn is
elraboljuk, és megszabaditjuk a pecséttél.” (79) Isten biintet$ keze nemsokara elérte
a f6blinost, banatuk okozojat, Piment is, aki a szerencsétlenség utan megszokott
téliink a tulsé partra, s felvette az uralkod¢ vallast. Az ohittieket sem keriilték el a
csapasok, ezért az angol munkaado és felesége tamogatta ket az ikon visszaszer-
zésében. Potolhatatlan védelmezdjiik volt az ikon, ,mert ezt nagyon-nagyon régen
egy szent életli ember festette, s egy ohitii fopap dldotta meg a Pjotr Mogil*® szerint;
de ma mdr nincsenek fépapjaink, s a szent konyv sincs meg.” (82)

5 Jel 22, 1 (Szent Istvan Tarsulat)

16 Jel 5, 1~5 (Szent Istvan Tarsulat)

7 Ag 2, 23 (Szent Istvan Tarsulat)

¥ sKor 1, 22 (Szent Istvan Téarsulat)

9 Jel 21, 14 (Szent Istvan Tarsulat)

** Pjotr Mogila ukran ortodox szerzetes, teologus, Kijev és Halics metropolitdja volt, aki neveze-
tessé valé Confessio Orthodoxa osszeallitéjaként hatarozottan fellépett a keleti teologiaban a
kalvinista tendencidkkal szemben. Pétridrkai mikodése idején egyesitette és megreformaélta
székvérosa kolostori iskoldit, amelyekbél haldla utan néhany évtizeddel modern szellemi és
szervezetl teologiai akadémia johetett létre. Bar teologusi és egyhdzpolitikusi mitkodését
dontéen apologetikus szellem hatotta at, miikddése jelentésen jarult hozza az ortodox teoldgia
parbeszédkészségének és képességének kibontakozasahoz. Forras: Keresztény teologusok
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Mark elmondja az angoloknak, hogy miért nem megfelel$ egy varosi mtivész
egy masolat készitésére. Felsorolja a vilagi és a régi festészet kozotti kiillonbséget:
»a vildgi festék képei nem olyan miivésziek; olajfestékkel dolgoznak, mig a régiek
tojdsfehérjével keverték a festéket, azért olyan finomak a szinek; a mostani festék
képei csak bizonyos tavolsdghél latszanak természeteseknek, a régieké pedig egészen
kozelrdlis. A vildgi festé még magdt a rajzot se tudnd ugy elkésziteni, ahogyan kell,
mert csak a foldi test dbrdzoldsdt tanulta, de az orosz szent ikonfest6k a magasztos,
dtszellemiilt égi alakokat dbrazoljak, amilyeneket egy anyagiasan gondolkozo ember
elképzelni se tud.” (83) Leszkov itt is tanubizonysagot tesz az ikonfestészetben vald
jartassagarol és a miivészet iranti elkotelezettségérol. Kiemeli a hagyomanyok
iranti tiszteletet, mely mindinkabb eltiinében van. ,, Az 1j miivészeti iskoldkbol
kivész az érzés, az értelmet legybzi a hitisdg. Nincs benniik ihlet, lelkesedés, min-
denkit csak foldi dolgok érdekelnek, mindenkit foldi szenvedélyek vezetnek. Uj
festéink azon kezdték, hogy Mihdly arkangyalt Patyomkin hercegril festették meg,
s most mdr ott tartanak, hogy Krisztust, a megvaltét zsidonak dbrdzoljak. Mit
vdarhatunk az ilyen emberekt6l? Festenek még majd mdst is, és azt fogjik kivinni,
hogy istenként imddjuk: hiszen Egyiptomban bikdt és bogarakat imddnak. De
mi nem hajolunk meg az idegen istenek el6tt, és nem akarjuk, hogy a Megvdltot
igy dbrdzoljak. Barmilyen miivésziek is ezek a képek, mi kegyeletlenséget latunk
benniik, és elfordulunk téliik, mert atydink hagyomdnya azt tartja, hogy a szem
gyonyoriisége megzavarja az értelem tisztasdgat, mint ahogy a szokdékut tisztdt-
lan csapja beszennyezi a vizet.” ,A szentirdst nem mindenki érti meg, marpedig
aki nem érti meg, annak lelkében az imddsdg sem draszt vildgossdgot: »van, aki
mikor a nagy és gazdag adomdnyrél« hall, mindjdrt pénzre gondol, azt dhitozza,
és azért imddkozik. De ha maga el6tt ldtja a képet, amely az égi fényességet db-
rdzolja, akkor elgondolkozik, megérti, hogy az életnek magasabb céljai vannak,
és raébred, hogyan lehet elérni azokat, mert a kép olyan egyszertien és érthetéen
mutatja meg, mit kell tennie: az ember mindenekelétt konyorogje ki lelkének
az istenfélelem adomdnydt, akkor mindjdrt konnyebben halad folfelé, lépcsérél
lépcsdre, egyre konnyebben teszi magaévd ezeket a magasztos adomdnyokat, s
idével semmibe veszi a pénzt és a foldi dicséséget, mert az Ur szemében mindez
csak undoksdg.” (85-86)

Leirja a mszteri, és a palihovi festészeti stilus kozti kiilonbséget, hiszen ,,egé-
szen mds a stilusuk: a mszterieknél nehézkes a rajz, zavarosak, tompdk a szinek,
a palihoviakndl meg a tiirkiz szin az uralkodo, mindennek kékes drnyalata van.”

és bolcseldk lexikona (Szerk. Horvath Pal) Bp. 2003, Az MTA Filozéfiai Kutatdintézete,
[online]= http://nyitottegyetem.phil-inst.hu/teol/lex.htm
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(84) Méltatja az usztyuzsi,® novgorodi,** a moszkvai, a vologdai,* a szibériai,>
és a sztroganovi*® mutvészetet.

Mark és egy ifju raszkolnyik, Levontyij elindulnak az ikonfest keresésére, aki
képes megfesteni az angyal pontos masat. Utjuk sordn Levontyij megbetegszik és
nem tudja folytatni az utjat. Ekkor talal rajuk a hires Pamva sztarec, aki az uralkodd
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Usztyuzsi ikonfestészet: Veliki Ustyug az egyik legrégebbi észak-orosz varos. Jelentds keres-
kedelmi kozpont volt. Az ustyuzsi ikonfestészet eredete a moszkvai és rostovi hagyomdnyokig
nyulik vissza, innen hoztak ugyanis az elsé ikonokat. A novgorodi iskola északi valtozatanak
tartjak, ugyanis a novgorodi ikonok erés hatésa is érz8dik. Viragkorat a 17. szazadban érte el,
amikor megindult kétemplomok épitése, és sok ikonfestd érkezett a varosba. Kialakult a sajatos
helyi ikonografia. Az usztyuzsi ikonok jellegzetessége a részletgazdag rajz, a tiszta vonalak, és
akibéviilt szinpaletta. Kiemelkedd mesterei: Afanaszij Petrov Szokolov, Anyiszim Artemjev,
Ivan Szemjonov Golcov, Szergej Sesztoperov. ([online]= http://velikiy-ustug-skazanie.ru/?p=60
és ([online]= http://www.cultinfo.ru/tour/vologda/russian/ikoni_ustug.htm forrasok alapjan)
Lésd korabban.

Moszkvai iskola: A 14. szazad folyaman megerds6d6 j kézpont, Moszkva sikerrel vette fel
a harcot a hddité tatarokkal, igy ott is megindulhatott a kultudra felvirdgzésa. Itt telepedett
meg Feofan Grek és itt alkotott Andrej Rubljov is illetve kovetdje, Gyionyiszij. Ez a korszak
(a 15. szazad) volt az orosz ikonfestészet viragkora. Mig Feofan Grek alkotdsait a megkapo
expresszivitas, erés konturok, sotét tonusokbol kivillané energikus fehér ecsetvonasok, addig
Andrej Rublov miivein semmiféle fesziiltséget nem érziink, a vonalritmus, a kompozicié és a
szin egyensulyi szerephez jut. Szinarnyalatai megkap¢ lirai hangulatot, derfit, s nyugalmat
arasztanak. Gyionyiszijnél és kovet6inél szintén erds a rubljovi hatas, képeik elékel6k,
innepélyesek, szabalyszer(iség felé haladnak. (Forras: [online]= http://nesusvet.narod.
ru/ico/ref/moscow.htm és Ruzsa Gyorgy: Tkonok konyve, Bp. 1978, Képzémiivészeti Alap
Kiadoévallalata konyve alapjan)

Vologdai ikonok: Vologda a 16. szazad kozepére viragzé kereskedelmének kdszonhetden az
egyik legnagyobb orosz varossa valik. Az elsé vologdai ikonokon — melyek valészintileg a 13.
szazad els6 harmaddban késziiltek — erés novgorodi hatas érezhetd. A 15-16. szazadban alakult
ki a Vologdai ikonfesté mihely, mely ekkor a moszkvai ikonfesté iskola hagyomanyaival
mutat rokonsagot. Az ikonok klasszikus rajzait finomsdg és elegancia jellemzi. Szinpalettajuk
visszafogott. Hideg szindrnyalatai, kissé megfakult szintire festett ruhak, a vilagos arany hattér
illetve az épitészeti elemek részletezése igazan kiilonlegessé és konnyen felismerhetoévé teszik
ezeket az ikonokat.

5 Szibériai ikonok: Az els6 ikonokat a betelepiildk hoztak magukkal, akik a tarsadalom

minden rétegébdl keriiltek ki: a szokétt jobbdgyoktdl kezdve a papokon at a magas rangt
tisztviselokig. Ennek koszénhet6en valamennyi jelentds kozpont ikonografiaja megjelenik, a
moszkvai, a novgorodi, a veliki ustyuzsi. 1652 és 1667 koz6tt Nyikon patriarka egyhdzi reformja
eldl sok o6hitti Szibéridba menekiilt. Magukkal vitték vallasgyakorldsuk sajatossagait, és az
ehhez sziikséges kéziratmasoldikat, fémikon-6ntdiket Az ikonok hasznalatdban is a maguk
gyakorlatat 6rizték meg. A szibériai ikonok kozé tartoznak az un. ,krasznuskak,” vagyis a
népi ikonok.

(Forras: [online]= http://www.ihtus.ru/092010/st18.shtml és [online]= http://www.susun.
ru/o_susune_i_susunzah/o_sibirskojj_ikonopisi_ikony_krestjannikova )

Lésd korabban.
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valls hive. Befogadja 6ket remetekunyhéjaba. Am Mark - félve, hogy a remete sajat
hitére tériti — egész éjjel a Hiszekegyet mondta, ,,ahogy az ohit eléirja”, s mihelyt
egyszer végigmondta, rogton hozzatette: ,,ez a hit az apostoli, ez a hit a katolikus, ez
a hit az egész vildg erdssége...” (98) Reggel Pamva megaldotta Levontyijt, aki eztdn
meghalt. Mark egyediil folytatja az utjat, s megtaldlja az ikonfest6t, aki visszatér
vele Kijevbe. Az angol bar segiteni akart a raszkolnyikoknak, mégis elkovet egy
nagy hibat: csupan az ikonboritot hozza el nekik. Meg kellett tehdt szervezniiik a
valédi ikon ellopasat. A fdmérnok tovabbra is a segitségiikre van, a valédi ikont
sikeriilt kicsempészni a kapolnabdl, s Szevasztyan ikonfestd elkészitette a maso-
latot. Am nem volt, aki a pecsétet rétegye. Az angol ng véllalta. Viszontagségos tt
vezetett vissza a templomhoz. Maroj apé a jobb partrdl ,,sugdrzo fényt” 1at Luka
Kirilov koriil, és azt hiszi, hogy az lampdssal halad. A Lukaval folytatott beszélge-
tésbol viszont az dertil ki, hogy ez egy angyal volt. Itt ismét lehet egy parhuzamot
vonni az 6szovetségi Joram és Maroj kozott, mindketténél megjelenik a lampas, a
mécses szimbolum: ,,Az Ur mégsem akarta elpusztitani David csalddjdt a miatt a
szovetség miatt, amelyet Daviddal kotott, és mivel megigérte, hogy mécsest ad neki
és fiainak minden id6ben.”™

Miel6tt visszahelyeznék a mésolatot, latjak, hogy a pecsét nincs a helyén. Luka
Kirilov az érsek ldbaihoz borul, és beismeri tettét. Az érsek megbocsaton igy szol:
»Most magadnak is latnod kell, melyik vallds a hathatésabb: ti csaldssal vettétek le
angyalotokrol a pecsétet, a mi angyalunk pedig maga vette le magdrol, s téged ide
vezérelt.” (119) Ennek hatasara felveszik az uralkodé vallast: , Testvéreim, mi ldttuk
az uralkodo vallds angyaldnak dicsé hatalmat, lattuk, mint 6rkodik felette az isteni
gondviselés, éreztiik fépapjdnak jésdgdt. O maga kent meg a szent olajjal. Es ma a
misén magunkhoz vettiik a Megvdlto testét és vérét. En mdr a Pamva atydval valé
taldlkozdsom 6ta vagyodtam rd, hogy egy hiten legyek egész Oroszorszdggal.™® (119)

Bar a sok csodds jelenet minden egyes epizddja megmagyarazhato, mégis a
torténet legfontosabb mondanivaldja, hogy ,,mindegy, milyen iiton taldl Isten az
emberre, és milyen edénybdl itatja, a fontos az, hogy megkeresi az embert, és teljesiti
a hazdjaval valo egyesiilés utdni vagydt”. (120) A Jelenések kinyve igy fogalmaz:
»Az Ur, a profétdk lelkeinek Istene elkiildte angyaldt, hogy hiriil adja szolgdinak,
aminek csakhamar be kell kovetkeznie.”

A torténet kozponti témaja a kozosség attérése, nagyon érdekes azonban végig-
nézni az ikonfestészetben bekovetkezd valtozdsokra utalod részeket, hiszen évsza-
zadok ota problémat jelentett a ,tiszta ikonfestészet” hanyatldsa. Mdr az 1551-es

27 2Kroén 21, 7 (Szent Istvan Tarsulat)

8 V6. Lepahin, V., Sztoglav. Fejezetek az 1551-es orosz orthodox gytijteményébdl. (Kozzéteszi:
Valerij Lepahin) [online]. Aetas, 1998/1. = http://epa.oszk.hu/00800/00861/00008/1998 _1_t12.
html.

2 TJel 22, 6 (Szent Istvan Térsulat)
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Sztoglavi (Szazcikkelyes) orosz ortodox egyhdzi zsinaton megvitatott szamos kérdés
kozott ott talaljuk az egyhazi miivészetet érint6 problémakat is. A 43. cikkely az
ikonfestékrél és a tiszteletre mélté ikonokrodl szdl, ,arrdl, hogy a szent szabdlyok
szerint milyeneknek kell lenniiik; és torekedjenek a mi Urunk Jézus Krisztusnak, az
6 Tisztasdgos Anyjdnak, a szent Mennyei Hatalmaknak és az orok idoktol Istennek
szolgal6 szenteknek helyes testi dbrdzoldsdra”. (...) ,a fépapok is, mindegyik a sajit
egyhdzmegyéjében, iigyeljenek és torekedjenek arra, hogy a jo ikonfestdk és tanitvd-
nyaik régi mintdk alapjan fessenek, s az Istent ne sajdt elképzeléseik és kitaldldsaik
alapjén dbrdzoljak, mert a mi Urunk Jézus Krisztus testileg dbrazolhato, Istenségét
tekintve azonban nem dbrdzoljuk, ahogy Damaszkuszi Janos mondta: ,,ne fessétek le
az istenit, ne hazudjatok, tudatlanok, mert az egyszertien ldthatatlan és felfoghatatlan
[érzékelhetetlen], testileg megjelenitve a képet hodolunk Neki és hisziink Benne, és
dicséitjiik a Sziizet, aki az Urat sziilte.” A cikkely kiemeli, hogy ,uigy illik, hogy
az ikonfestd legyen aldzatos, szelid és dhitatos, keriilje a fecsegést és a verekedést, ne
legyen irigy, részeges és gyilkos, hanem gondosan Orizze teljes testi és lelki tisztasdgat.
Akik nem képesek életiik végéig igy [hdzassdgon kiviil]’ élni, azok a torvény szerint
nésiiljenek meg, kossenek hdzassdgot. Jarjanak gyakran lelki atyjukhoz gyonni, és
mindent tdrjanak fel elétte, és az 6 utasitdsai alapjdan bojtben és imddsdgban élje-
nek, keriilve minden szégyenletes dolgot és kicsapongdst.”™ Ezzel és hasonld jellegti
problémakkal talalja szembe magat A lepecsételt angyal két szereplSje Mark és az
ifja Levontyij is Moszkvaban: ,, Hajdan az istenféld, djtatos miivészek, mieldtt szent
munkdjukhoz fogtak, imddkoztak és bojtoltek, és akdr sok pénzt kaptak, akdr keveseb-
bet, egyformdn dolgoztak, 1igy, ahogy azt az tigy magasztossiga megkoveteli. De ezek
az egyiknek igy festenek, a mdsiknak 1igy; csak a mdnak, nem az 6rokkévaldsagnak
dolgoznak; gyengén alapoznak, alabdstrom helyett krétdval, és hanyagul, csak egy
rétegben rakjdk fel a festéket, nem mint a régiek, akik négy, s6t néha ot egyenletes,
vizsimasdgu réteget raktak fel, azért olyan utinozhatatlanul finomak a szineik.
De ezek, bar hanyag miivészek, és egyre hanyatlanak, mégis folyton dicsekszenek,
nem riadnak vissza attél sem, hogy ahol csak tehetik, drtsanak a tdarsaiknak. Még
ennél is rosszabb, hogy csapatostul gyiilekeznek a kocsmdkban, ravasz csaldsokat
kovetnek el, bort isznak, nagyzolnak, fennhéjdzva dicsérik sajét miivészetiiket, mds
munkdjat pedig istenkdromldsnak, az ,,6rdog miivének” mondjik, koriilottiik meg,
mint a verebek a baglyok mogott, ott lebzselnek a régiségkereskeddk, kézrol kézre
adogatjik a szentképeket, csereberélnek, az ikonokat kéményben megfiistolik, repe-
déseket, sziijaratokat hamisitanak rdjuk; a régiek mintdjdra rézvereteket készitenek,
s bevonjdk zomdnccal; kdzonséges tistokbil kereszteldmedencéket készitenek, rajtuk

3* V6. Lepahin, V., Sztoglav. Fejezetek az 1551-es orosz orthodox gyiijteményébdl. (Kozzéteszi:
Valerij Lepahin) [online]. Aetas, 1998/1. = http://epa.oszk.hu/00800/00861/00008/1998__1_t12.
html

3t Uo. (Sztoglav)
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az bsi, megtépdzott sassal, ahogyan Rettegett Ivan kordban csindltdk. S mint valédi,
korhti darabokat eladjik a hiszékeny embereknek, Oroszorszdgban tomérdek ilyen
kereszteltdl van, de valamennyi hamisitviny, lelkiismeretlen csalok miive. Széval
ezek az emberek 1gy csaljak egymdst a szentségekkel, mint a ciganyok a lovakkal,
s az ember szégyelli magdt helyettiik, mikor ldtja a sok biint, amelyet a vallds ellen
elkovetnek. Akik részt vesznek ebben a szemérmetlen csaldsban, nem jarnak rosszul.
Még a moszkvai miikedvelk kozott is sokan vannak, akiket ez a becstelen iizlet
érdekel, és eldicsekszenek vele: az egyik valami Krisztus-képpel csapott be valakit,
a mdsik egy Nyikola-képet, a harmadik, alévalé médon, egy hamisitott Istenanya-
képet sézott dldozata nyakdba. Es még versenyeznek is, hogy melyikiik tudja jobban
bolonddd tenni a tapasztalatlan, jdmbor hivét.” (89-90)

A zsinaton hozott hatdrozatok nem tudtdk megallitani az orosz ikonfestészet
mindségbeli romlasat. A 17. szdzadi Oroszorszagban lathatéan felgyorsult a ha-
gyomanyos ikonfestészet bomlasa. 115 évvel a ,,Szazfejezetes” zsinat utan a Nagy
Moszkvai Zsinaton ujbol el6keriil az ikonfestés kérdése, ahol hasonl6 dontések
sziilettek, de ezek sem voltak képesek gatat vetni az orosz ikonfestészet hanyatla-
sanak. A nagy kulturalis kozpontokban az ikonfestészet mind a kép felfogasaban,
mind technikajaban fokozatosan festészetté alakult 4t, a centrumtol tavol esd
tertileteken pedig a hagyomanyt meg6rz6 ikonfestészet a kezdeti tokéletlen alla-
pothoz kozeledett.’> Beépiiltek tj miivészi eszkozok, a fény — arnyék jatékanak, az
egyenes perspektiva és anatomia szabalyainak alkalmazasa; megfogalmazodott
az a kovetelmény, hogy a képek legyenek élethiiek, és fejezzék ki a természetes
emberi érzelmeket. Elterjedtek a jelentds mértékben a nyugat-eurdpai festészet
altal inspiralt, un. francia tipusu ikonok.

Avvakum protopdpa 1673 és 1675 kozott irt tanulmanyaban foglalkozott a
»kiilf6ldi vagy ,német” médon festett ikonokkal. Mar abbdl, ahogy az ilyen médon
festett Krisztus képeket leirja, kitéinik a barokk stilus. Nyikon patriarka ikonfel-
fogasa majdnem teljes egészében megegyezett az Avvakuméval, és tiikrozte az un.
istenszereték allaspontjat, akikhez annakidején mind Nyikon, mind Avvakum
tartozott. Még 1654. nyaran Nyikon, aki a cdr tavollétében iranyitotta a févarost,
elrendelte, hogy ,,még a magas rangii dllami tisztvisel6k hdzaibdl is gyiijtsék dssze
azokat az ikonokat, amelyeket francia és lengyel mintdra festettek, szurjik ki a
szemeiket, hordjdk végéig Moszkvdn bket és biintetéssel fenyegessék meg azokat,
akik ezentiil ilyen mintdk alapjin festenek ikonokat.* Ebben a korszakban alakul
kiamarIV.Ivan koraban is megfigyelhet6 kezdeményekbdl, festészeti és tartalmi

32 Uo. (Sztoglav)
33 Uszpenszkij, L. A., Az ikon teoldgidja, forditotta Kriza Agnes, Bp. 2003, 246, Kairosz.



86 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2013/1

szempontbol a szentképekbdl, az individudlis portré, amely a fépapok és carok
korében — mint hatalmuk abrazoldsa — népszert volt.

Leszkov A lepecsételt angyal ciml mivében érinti az 4j miivészeti iskoldk karos
voltat. Az orosz irodalomban ezt a témat mar 1833-ban N. A. Polevoj is leirja A festd
cim elbeszélésében. A f8szerepld panaszt emel az ikonfest6k romlott erkdlcseirdl,
mig a régi ikonfest6k a plispokok alddsaval festettek. ,, Az orosz irodalomban itt
jelenik meg elészor az ikonfestészet és a festészet konfliktusa a miivész lelkében.™s
Gogol Az arckép cimi novellajaban szintén érinti az 4j és a régi miivészet kozotti
kiilonbséget. De itt csaktgy, mint az ikon esetében, a szegény sorbol hirtelen gazdag-
ga vilt fest6-fészereplé nem magasztalja a régi mitivészetet, hanem ,,a miivészekrol
és miivészetril most mdr egyardnt eléggé élesen nyilatkozgatott; azt dllitotta, hogy
a régi fest6knek tulsdgosan is nagy értéket tulajdonitanak, pedig egészen Raffaelldig
nem is figurdkat, hanem csak heringeket pingdltak, s csak a nézé képzeletében él
az a gondolat, mintha valami szentség pecsétje latszana benniik, maga Raffaello se
mindent olyan kivaldan festett meg, és sok alkotdsdnak dicséségét csak a hagyomdny
tartotta fenn.” Gogol e mtivének érdekessége, hogy itt nem szent ikonrdl van szd,
hanem éppen ellenkezdleg. Megjelenik a démoni motivum a képen, egy uzsoras
figurdjan keresztiil maga az 6rdog jelenik meg. Akinek a tulajdondba keriil ez a
kép, annak szornyt vége lesz.

Leszkov amellett, hogy kivaldan ismerte az ikonfestészet, miveiben felhasz-
nalt apokrif legendékat és népi hagyomanyokat. A lepecsételt angyal torténetében
parhuzamot vonhatunk egy 12. szdzad végén vagy 13. szdzad elején keletkezett
apokrif torténettel, mely Agapij utazasat irja le az édenbe. Az igazhivé Agapij
apat imakozben egy angyaltdl vezetve buzditast kap, hogy keresse meg az édent.
Tengereken és erd6kon at halad, s ez nemcsak testi, de lelki at is egyben, csakigy,
mint Leszkov épitémunkas kozosségének.

Leszkov mélyen vallasos ember volt, bar idével eltavolodott az egyhaztol.
Személyes vallasossagat azonban mindvégig megérizte. Szive elsésorban az &si
orosz, vagyis paraszti életformahoz huzott. A lepecsételt angyal cimii miivében az
ikon az Ohitliek szamdra elnyomott hitiik szimbdélumava, Leszkov szamadra pedig
az elveszitett orosz identitds szimbolumava valt.

3 Onasch, K. - Cipin, V., Az orosz ortodox egyhdz térténete. Bp. 1999, 97, Magyar Katolikus
Piispoki Kar Egyhaztorténeti Bizottsdga.

5 Lepahin, V., Az ikon a XIX. szdzadi orosz irodalomban [online]= http://lepahinvalerij.uw.hu/
magyar/kozepframe/cikkek3.htm
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A humanista koltészet kiillonosen bonyolult fejezetét képviseli az eurdpai koltészet
torténetének: a latin nyelv ekkor ugyan még hasznalatban van, kiemelked6en
fontos miiveltséghordozo eszkoz, de mar senki sem sziiletik latinnak, mikézben
a nemzeti nyelvek mar emancipdlédnak. A romantika radikalis eredetiségkultu-
sza és a koltészeteszmény romantikus athangolédasa a hagyomany marginalizalt
térfelébe utalta vissza azt az antik modellek applikaldsan alapuld, erésen retorikai
szervez6désti modellt, mely a radikalis 6neszmélési folyamat végén, és a nemzeti
irodalmak térnyerésével parhuzamosan szinte érdektelenné valt. A humanizmus
megteremtette az antikvitas imitdlasan alapul6 latin koltészet j, kifinomult,
intellektualis koznyelvét, mely nem is kivant kilépni az eléiranyzott keretekbdl,
igy akarva-akaratlanul kissé muzealis maradt. A mtigond ilyen felértékel6dése,
a hagyomany kikezdhetetlensége és megfellebbezhetetlensége tulsagosan is sztik
rétegirodalomma tette azt a szovegvildgot, mely a mult meghodditdsanak diadalaval
indult, s melynek leglényegesebb projektje taldn az volt, hogy a bamult pogany
antikvitas intellektualis-koltdi csoddjat keresztény tartalommal toltse fel, s6t, irja
feliil, helyettesitse azt. A keresztény és a pogany elemek 6tvozése és egymasba ol-
vasztasa legalabbis a humanista irodalom (és f6ként a bolcselet) egyik aganak prog-
ramszerd 6nmegvaldsito gesztusai kozé tartozott. Ha példdul Petrarca koltészetét
nézziik, maris 4t kell latnunk e viszonylatok harmas sz6vevényét. Vannak tisztdn a
keresztény hagyomanyra és életérzésre épiilé szovegei, s vannak antik karakter,
muzedalis darabjai, melyek teljes egészében tigy viselkednek, mintha antik leletek
lennének, egy virtualis mizeum targyi kulturajanak részei. A legtobb koltemény
azonban kétélt(i, vagyis antik retorikai és poétikai hagyomany-bedgyazottsagu,
ugyanakkor az antikvitas kodjain keresztiil keresztény igazsagokat kozvetit.
A ritmikus prézaban irt binbanati zsoltarok, melyek magyaritdsai a kozépkori
magyar irodalomban is nagyon koran felbukkannak, teljes joggal tekinthet6k az
els6 tipus remek példdinak. E szovegekbdl néhany megjelent az altalam forditott

' Csehy Zoltan jelen irasa valasz Adamik Tamas kritikajara, amely Csehy Zoltdn: Amalthea

szarva. Szdz itdliai humanista kolté cimi forditaskotetérdl jelent meg a Valldstudomdnyi
Szemlében: 2012/4, 101-117.
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Petrarca-kotetben (Orpheus lantja, Ddvid hdrfdja, Pozsony, 2004), de az Amalthea
szarva cimi gytjteménybe éppen radikélis egyszolamusaguk és szokatlan formajuk
miatt nem vettem fel azokat. Az Africa cimt eposz példaul joggal palyazhatna egy
eziistkori antik eposz pozicidjara, leszamitva a segélykérés krisztologiai mintaza-
tait. A harmadik, Petrarcanal leggyakrabban el6fordulé tipus egyik kulcsszovege
az elsé ecloga, a Parthenias cimi alkotds, melynek elemz§-értelmezé olvasatat
korabban elkészitettem (lasd a Helikon Petrarca-szamat). E szovegben Silvius és
Monicus csapnak Gssze, vagyis Petrarca maga és testvére, a szerzetes Gherardo.
A vita tétjei kozt er6s vonulatot kapnak a koltészetesztétikai kérdések is, nevezetesen
a vergiliusi és a davidi koltészeteszmény, azaz az antikizald és a bibliai-zsoltaros
irodalom vilaga. Petrarca a vergiliusi modell mellett kételezi el magat, ugyanakkor
nem tud szabadulni a davidi eszményt6l sem, raadasul életpalydjanak tidvtorténeti
horizontjat is veszélyes terepnek érzi a ,,pogany” elragadtatds miatt. Silvius a vers
végén elrohan, hogy folytassa eposzat Scipiordl, am ebben a gyors tavozasban lelki
kételyek sokasaga kavarog, és egy olyan, a davidi eszményt is integral6 ellenvilag
illuzidja rajzolddik ki, melyet maga a vers is megtestesit. A vers taja tokéletes metataj,
ahogy az idill mifajaban ez kovetelmény is: ebben a tdjban jelenik meg pasztori
kontosben Vergilius (és Homérosz is), de a bibliai motivumok is mitoldgiai maszkot
kapnak, a kettds forrasbdl fakadé szent folyam attételesen Szodoma és Gomorra
tajara viszi az olvasdt, a fényl6 darban megmosott Apollé pedig maga Krisztus.
Az 6t megkereszteld ,,sz6ros gyermek” mar nem illeszkedik bele az antik konvencidk
kiolvashatd rendszerébe: Keresztel Szent Janos ilyen atalakulasat az idill szokasos
allegorizalasainak kell tulajdonitanunk, ugyanis a gyermek az artatlansagra utal,
a szOrds pedig ruhdzatanak igénytelenségére. A Galathea cimi idillben hirom
allegorikus néalak siratja el a Galathea néven emlegetett Laurat: Niobe a fdjdalom-
ban megsemmisiil antik lélek jelképe, Fusca az elme pragmatizmusaval kozelit a
halalhoz, mig a diadalmas Fulgida a keresztény hit etikai diadalat reprezentalja. Az
eclogak szovetének apré szegmenseiben ugyanez a kettds kod érvényesiil: latszatra
teljesen antik, ha tetszik, ,,pogany” sz6vegeket olvasunk, valojaban azonban az ér-
telmezési sik egy masik terepén vérbeli keresztény szovegeket kapunk. A csomézott
kotelet viselé 6krok ebben a felalldsban lesznek allegorikus értelemben a ferences
szerzetesek, a haz6rz6 kutyak pedig a prédikald szerzetesek és igy tovabb. Mafteo
Vegio Astyanax cimi, Seneca tragédidja nyoman megverselt epiillionja sem csak
antik torténet, hanem a halalban felold6d¢é artatlan lélek megdicséiilése.
Mindezt nem pusztan a tipikus humanista rétegez6 irasmod demonstraldsa
miatt igyekszem érzékeltetni, sokkal inkdbb mintegy valaszként szdinom Adamik
Tamds felvetésére, miszerint az Amalthea szarva cimi kotet kevés vallasos verset
tartalmaz. Hagyomanyos értelemben, példaul a kozépkori koltészet miifaji diffe-
rencialtsagat és szovegaranyait figyelembe véve tényleg keveset, valdjaban sokkal
tobbet anndl, mint ahogy az els6 olvasasra latszik. Epp ennek a rétegezési techni-
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kanak koszonhet6en, mely a korai humanizmus (idill)koltészetének mintazatait
biztositja. Giovanni Boccaccio latin eclogaibdl csupan egy szerelmes targyu, és egy
amagyar torténelmet is érint6 szoveg keriilt be az antoldgiaba, noha kétségteleniil
szerencsés lett volna bevalasztani legalabb egyet a kolté ugynevezett spiritualis
eclogaibol is, melyek a Petrarca altal kifejlesztett verstechnikat a misztika, a transz-
cendens tudas egészen mély értelmti, teozofikus regisztereibe utalja még akkor is,
amikor koltészetesztétikai, politikai vagy maganéleti kérdéseket kodol 4t az antik
szféraba. A bibliai alakok vagy a teoldgiai kérdések bamulatos allegorizmusa az
antik vilagba olyan szervesen olvad vissza, hogy a felszines olvasas gyakorlatilag
alig, vagy nem is érzékeli ezeket a jelentésrétegeket. Az ecloga miifaja az antold-
gidban a genezis miifaja is: Giovanni del Vergilio és Dante parbeszédes eclogai a
humanista koltészetesztétika genezisét adjak, Petrarca és Boccaccio pedig épp az
eclogan keresztiil jelzik az 4torokités mechanizmusait, a szellemi leszarmazastan
iranyait. Kiilonosen fontosak e tekintetben a hagyomanyosan sokszor nem korrekt
etimoldgiai megfontolasok. Dante nevét Stefano Talice példaul igy értelmezte:
»... Dantes quasi Dans Theos, idest Deum, sive cognitionem Dei.” Boccaccio sza-
mara Vergilius, Dante és Petrarca is afféle indikator, akinek ismeretét az idilljei
befogadds soran is feltételezi. A bukolikus hagyomany korai fejlettsége a neolatin
irodalomban kozismert: kialakult kinonok mentén szervezédik, illetve kozponti
jelentdségii 6nkanonizacids technikakat gerjeszt. Maga Petrarca az antolégiaban
kozolt Faunus cimii eclogdban Mopsus néven jelenik meg, Vergilius pedig a
nagy Amyntas alakjat olti fel, de ebbe a hagyomanyos névbe a bukolikus mifajt
ujjaélesztd Dante alakja is belefér. Az ecloga hagyomanyos, kanonizacids szerepe
elvitathatatlan: talan épp ezért van annyi hamisitott vagy gyanus eredeti ecloga
a humanista koltészet terepén. Az Albertino Mussato neve alatt hagyoményozott
idillszovegeket pl. nem szokas hitelesnek tartani, s van olyan (bar kevéssé meg-
gy06z0) nézet is, mely szerint a Dante és Giovanni del Virgilio kozti ecloga-parbajt
Boccaccio hamisitotta volna.

Az antoldgia 6sszeallitasanal azért nyultam vissza egészen Albertino Mussatdig,
mert a koltészetapoldgidk lirai termésébdl néla jelenik meg a legvildgosabban az
a polémia, mely a koltészet isteni jellegét érinti. Vajon ars divina-e a poézis, s ha
az, miben tér el a szentiras koltészetét6l? A Giovanni da Vigonzahoz irt kolt6i
levél részlete ,,mds teoldgiaként” definialja a koltészetet, érvrendszere pedig kettds
nyomvonalon szamlalja el a bibliai koltészet alakvaltozatait, illetve a fikcio és
referencialitds kapcsolatrendszerének osszefiiggéseit. A vershez irt szokatlanul sok
jegyzet a parbeszéd kontextusat akarta megteremteni: athidalast Boccaccio hires
koltészetesztétikai apologiajatol kezdve Enea Silvio Piccolomini (II. Pius néven
papa) levelezésének retorikai gépezetéig.

A legitimdcié mellett a kanonizdld térekvéseket is kiemeltem: tobb sirvers,
méltatas vagy argumentumszerii szoveg is keriilt a kotetbe, melyek az alkalmi
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poézis termékei, ennek ellenére a korabeli irodalomtorténeti kontextust sejtetik. E
szovegek szinte k6zos lényege az apoteozis, a megdicséiilés vagy a megkoronazas
mozzanata. Domenico Silvestri epigrammaja jol példdzza azt az elemi vallasossagot,
mely az emberi tudds gégjének diadalat hirdetd szellemi teljesitmények mogotti
bizonytalansagban hizdédik meg:

O, te magassdgos, partolj: én irtam e konyvet.
Jaj, sose ldssam meg majd a s6tét Erebust!
Am ha a Parkak elszaggatjik sorsfonalam majd,
Krisztus, hadd ldssam fényes eged tereit!
Lelkem a menny véd6bastyaja fogadja be végiil,
s éljek 6rok nyugalom draga gytimolcsei kozt!”

Az antik nehézfegyverzet itt sem maradhat el, noha a vers szovete itt vildgosan
két aranyszalat fogad be, az antikvitas rekvizitumainak fonalat és a vallasos meg-
gy6z6dés keresztény szdéfonatait.

Kiilon szot érdemel a humanista erotikus, vagy priapikus koltészet legitimalasa
is: itt a vergiliusi életpalyamodellel kell szamolni, mely az antik Vergilius-életraj-
zok allitasaibol alakult ki, s melynek lényege, hogy az dkor egyik leghirhedtebben
obszcén versgyljteménye, a Priapea is e kontextusba kertil, s a fiatal Vergilius alko-
tasaként belesorolddik a felvallalhatd imitacios bazisba. Vergilius pedig valésagos
vateszként tiindokol, aki negyedik eclogajaban megjovendolte Krisztus sziiletését.
A szent koltd életmiive tehat olyan legitimacios aurat teremt, mely a hibasan neki
tulajdonitott szovegeket is olyan inspiracios lehetségként kezelte, ami kiilonosen
a palyakezdd, szarnyprdbalgato poétdk szamara jelenthet gyakorloterepet. Ez
magyarazza Antonio Beccadelli vagy Janus Pannonius pajzan kiskoltészetét is, s
azt a tényt is, hogy ezeket a darabokat barmennyire is szerették, a kanonizacids
gesztusokban nem vették igazan komolyan, hiszen a nagy mi, az eposz vagy a
panegyricus magaslatai szamitottak igazan. Porcellio da Pandoni véghetetlen (és
meglehetdsen monoton) kolt6katalogusiban épp ezért Janus Pannonius is mint
heroikus kolté jelenik meg, s most itt megragadom az alkalmat, hogy a kotet saj-
tohibdjat itt javitsam ki:

»S itt a kivald koltéket dicsérve lefestét,
6t, ki sajat partjan birja az isteneket,
éppen Pannoniust, akinek hadikiirt6t Apollo
bolcs tudomanya adott, hagyjam utolra talan?”

Vergiliusnak a humanista hagyomany kétféleképpen is 6rok emléket allitott: részint
az imitatio szamtalan koltéi formajaban, részint pedig kolt6i szovegkommenta-
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lasokban, a nagy kolt6t magasztal6 irdsokban. Ez a primer hozzaéllas jol lathat6
Angelo Poliziano Manto cimi monumentalis didaktikus versében, melyben a
lampsacusi isten (Priapus) épptgy megidézddik, mint Krisztus a negyedik ecloga-
ban. A mi egyébként Vergilius megisteniilésének, koltdvé valasanak genealdgiaja
mellett az eclogakhoz nydujt kolt6i-filologusi bevezetést. Ez a tipusu didaktikus
koltészet a felvilagosodas kora utan gyakorlatilag kihaltnak tekinthetd. Poliziano
koltdi erényei a latin sz6vegben olyan intenzitdsu nyelvi anyagot kozvetitenek,
mely értékes nyelvi informaciokat tartalmaz mindenki szamara, aki Vergiliust
eredetiben olvassa. A szoveg memorizdlasa olyan szovegtudast és nyelvi készséget
teremthetne, melyhez hasonlé élménykozpontisagot a mai oktatds is csak kivételes
pillanatokban képes el6idézni.

Poliziano a mitigond, a kallimakhoszi tudos koltészet eszményét testesiti meg.
Ez az artisztikus felfogas, a mtialkotdas esztétikai megformaltsaganak primatusara
épiil6 poétika nydujtja a legnagyobb kihivast a modern fordité szamara is. Ha fel-
ttjitkk példaul Janus Pannonius magyaritdsait, még a formahtnek latsz6 szovegek
forditasaban is metrikai hibak, licenciak sokasaga koszon rank, holott e poézis egyik
legjellegzetesebb vonasa éppen a kiérlelt, kidekazott és makulatlanul felmutatott
szépség. Koztudomadsu, hogy az utanzat gyakorta tokéletesebb, mint az eredeti,
legaldbbis azt sugallja. Ez a tokéletességmadnia csak vilagos szabalyok mentén érvé-
nyesiil: innen a humanista koltészet vonzodasa az aranytanokhoz, a szimmetriak-
hoz és a szammisztikahoz. A humanista szoveg, ha igazan jo, felttinden tokéletes.
A szazas szam tokéletessége szamos kotet strukturajat hatdrozta meg a maga idején:
Pacificus Maximus Hecatelegiumanak vagy Baratella Hecatometrologidjanak cime
ezt onmagaban véve is jelzi, Francesco Filelfo szatirdinak konyve pedig minden
aranyszervez6dés iskolapéldaja: a teljes ml 10 ooo sorbdl all, ezek 10 decasba
rendezddnek, 1 decast pedig 10 szazsoros alkot. A miforditénak sem maradt sok
valasztasa: az aranyérzékére és a szovegek mogotti misztikus matematikara kellett
hagyatkoznia, amikor megkomponalta ezt az antologiat.

Koszonettel tartozom Adamik Tamasnak, aki vette a firadsagot, és konyvemet
figyelemre méltatta: kritikai észrevételeit jogosnak és helyénvalonak tartom, s el
kell mondanom azt is, hogy a kelleténél sokkal t6bb erényt tulajdonit nekem és
antolégiamnak, mint amennyivel valéban birunk, amennyit megérdemliink. Az
antologia nem johetett volna létre, ha Magyarorszagon nincs ilyen magas szintii
humanistakutatas, s ha az nem kapcsolddna olyan szoros egyértelmiiséggel a
nemzetkozi tudomanyba, ha példdul Szorényi Lészl6, Ritookné Szalay Agnes,
Pajorin Kldra vagy Jankovits Laszl6 (és sok mas nevet is sorolhatnék) inspirativ
tanulmanyai nem sziiletnek meg.
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NURSIAI SZENT BENEDEK FIAI

VARSZEGI ASZTRIK

NURSIAI SZENT BENEDEK

A bencés szerzetesség ezerotszaz éves torténete egyuttal Nursiai Szent Benedek
életének és munkajanak, a Regulanak a dicsérete is, bar ez nem volt Benedeknek,
Eurdpa patronusanak szandéka, célkittizése. A Kr. utdan V. és VI. szdzad fordulé-
jan élt Nursiai Benedek a keleti és a nyugati szerzetesi hagyomany 6tvozetével a
kozosségben €16 szerzetesek szamara irt, sajat szavaival ,, kezdetnek szant Regulat”
ajanlja megvalositasra a mennyei hazaba torekvd, igyekvo keresztény szamara. Ez
amértéktartasdban, aranyérzékében kivald Regula ma is tobb ezer férfi és né életét
irdnyit6 szabaly, alkalmas arra, hogy egyént, kozosséget és nagyobb kozosséget
megujitson, és életképessé tegyen. A Regulat kovetSk a masfél évezredben folyto-
nosan kommentaljak a Regula lelki és gyakorlati tanitasat, korunkban a mene-
dzserek fordulnak az dkorvégi szoveghez, hogy csoport-, illetve vallalkozasvezetdi
tapasztalatot kolcsonozzenek beldle. A bencés Regula, mert alaptorvénye a ,,per
ducatum evangelii”, azaz, hogy az Evangélium vezetésével éljenek, alkalmas uj élet
inspiraldsara. Nehéz torténeti helyzetiinkben, a kereszténység és a katolikus egyhdz
megprobaltatasai kozepette nem volt véletlen XVI. Benedek papa névvalasztasa,
Nursiai Benedekrél mondott megnyilatkozasai.

A bencés Regula szilard értékhierarchiat, kozosségi strukturat kozvetit, tiszteli a
személyt, segiti beleilleszkedni a nagyobb egységbe, a kozosségbe és mivel Krisztus
Jézus istenemberi személye a vonatkoztatasi pont, krisztocentrikus a tanitdsban, a
lelkiségben és mindennapi gyakorlatban, de a kdrnyezet viszonyéban, a kiilvildg
iranyaban is. Akik életszabalyukka tették a Reguldt, azoknak esélyt adott a har-
monikus, széls6ségektd] mentes életre és teremtd erdket szabadit fel a kdrnyezet
atalakitasara. Lelkisége, harmonidja révén ordo-t, rendet vitt a vilagba.

A kérdés az, hogy ki a szerzetes? és nem az, hogy mit tesz, mit csinal a szerze-
tes? Amikor istentapasztalata szabadsaghoz segiti, akkor megvaldsitja az Isten-,
és emberszeretetet, szabadda valik masok szolgalatara. A szolgalat pedig sokféle,
ezt igazolja a bencés életeszményt kovetOk torténete. Ezért ezt az erényt, a zelus
bonust, a jora valé buzgosagot, Isten feltételen keresését izzo szeretettel kell apolnia
magaban.
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Kulcsmondatai a biblikus hagyomdnyban: ha tokéletes akarsz lenni, menj,
add el mindenedet, arat oszd szét a szegényeknek, és kdvess engem. Boldogok a
tisztasziviiek, mert 6k meglatjak az Istent. Benedek a szorosabb krisztuskovetést
ezekben a mondatokban foglalja 6ssze: Barki vagy, aki a mennyei hazaba igyekszel,
tartsd meg ezt a kezdetnek szant csekély regulat... Hallgasd meg, fiam, a mester
parancsait... vedd magadra az engedelmesség fegyverzetét, siess, mig tiéd az élet
vildgossaga, hogy szarnyal6 szivvel és a szeretet elmondhatatlan édességével siess
Isten parancsainak utjan, Krisztus szenvedéseiben is részt véve maradj meg a ko-
z0sségben, hogy orszaganak is mélto részese lehess. Krisztus szeretetének semmit
elébe ne helyezz!

A BENCESEK EUROPABAN

A benedeki Regulabol fakadd egyéni és kozosségi élet alkalmas volt arra, hogy
mig magat a napi imadsag révén az ,isteni miliében” megmartotta, annak 6romét
és békéjét a kultira eszkozeivel és annak hajszalgyokereivel sokakhoz eljuttassa.
A ,cultus divinus™-bol, az istentiszteletb6l ,,cultura humana”, emberi, majd eurdpai
kulttra lett. A bencés monostorok az eurdpai évszazadok soran egy-egy torténeti
régio vagy nemzet életében ugy magasodtak ki, mint az kori gorogségnek az Ak-
ropolisz, vagy a tengerjaréknak Farosz tornya. Tobb tucat ilyen bencés monostort
tudunk felsorolni: Montecassino, Canterbury, Fulda, Cluny, Montserrat, Fleury,
Melk, az Gjkorban Beuron, Solesmes, Niederalteich, St. Ottilien, Chevetogne és
masokat is emlitve. Ebbe a sorba illeszkedik a mi Pannonhalménk is a 10. szazad
végétol. Szent Mdrton monostora ugyanennek a lelkiiletnek és sorsnak hordozoja.

A bencés kozosségek az dkori kereszténység hagyomanyaiban gyokerez6
Reguldjukkal az eurdpai népek torténetében megtett utjuk soran sokféle médon
neveltek és tanitottak. A monostor a belsd és kiilsé nevelésnek és tanitasnak bizo-
nyos értelemben ,,magintézménye” volt. Soha nem a kiilsé munkaban lattak a célt.
A monostor a Regula kifejezésével ,,az Ur szolgélatinak iskoldja™ volt, a lelkiség
megélésének ,,miihelye” volt. A kiils6nek tekinthet6 munkateriiletek, érintkezési
teliiletek, mint vendégfogadas, kolostori iskola, misszio, késébb lelkipasztorkodas,
az Ujkorban barmilyen tipusu iskola (egyetem, kozépiskola) a monostor kinyitott
ajtajat jelentette, ahol ,,befogadtak” a testvért, testvéreket, gondoskodasban részesi-
tették, tanitottak, elkisérték élete egy szakaszdn, majd visszakiildték a vilagba. Igy
allitottak a bencés kozosségek lelkiségiiket és felkésziiltségiiket sokak szolgalataba.

' RB, Prol. 111,
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BENCES KONFODERACIO

Harom évszazad alatt Szent Benedek 529 tdjan irédott Reguldja a nyuga-
ti monostorok életének, spiritualitdsanak egyetlen iranyadodja lett, s ezt 817-
ben az aacheni zsinaton hatdrozatba is foglaltdk. A bencések azonban hosz-
szu ideig nem torekedtek arra, hogy centralizalt szervezetet hozzanak létre.
A XIII. szazad hivatalos papai irataiban gyakran el6fordul ugyan a ,,Szent Benedek
Rendje” (,,Ordo Sancti Benedicti”) kifejezés, ez azonban nem egységes szerzetes-
rendet jel6l, hanem egész egyszertien azokra a monostorokra vonatkozik, amelyek
Szent Benedek Reguldja szerint élnek. Az ,ordo” jelentése tehat nem szervezet,
hanem ,,ordo vivendi”, vagyis: életmad.

A ,bencés” (,benedictinus”) elnevezés csak a 17. szdzadban jelenik meg, de
még mindig nem egy meghatdrozott ,,rend” (,ordo”) jelentésben. Szent Benedek
Reguldja a XIII. szazadig meghatdrozta az eurdpai szerzetesség arculatat. Bene-
dek eredetileg csak egy monostort akart alapitani Monte Cassinon, nem rendet.
A kozosség értelmét kereste, nem a szervezeti jelleget hangsulyozta. A késGbbi
bencés monostorok kozt nincs jogi fiiggés, tulajdonképpen egy-egy monostor
autondm, azonban egymads szimara mégsem idegenek, 6sszekoti 6ket a Regula.
A teljes autondmia id6nként elerdtlenedéshez vezetett, a szerzetesi élet megujitasara
megindult reformmozgalmak célul tizték ki kozos szokasrend kialakitasat. Ez az
alapja a X. szazadban indult Cluny reformnak is. A cluny-i ,,ordo”-t tobb monostor
elfogadta, ezek mintegy szovetségben alltak egymassal. A XIII. szazadban vet6dott
fel el6szor a bencés monostorok egyesitése, de végiil csak 1893-ban alakult meg a
Bencés Konfoderdcié. Tulajdonképpen ettSl kezdve lehet jogi értelemben rendnek
nevezni Szent Benedek Rendjét.

A bencés rend mai felépitése konfoderativ szerkezet(i. Az eredetileg 6nallé és
egymastol fiiggetlen monostorok szovetségekbe tomoriilését a IV. Laterani Zsinat
(1215) siirgeti, hogy a reformokat jobban végrehajthassak. A kongregaciok vezet6jét
prézes-apatnak hivjak. A Karpat-medencei apatsagok kongregéacioja 1514-ben jon
létre. XIIL. Led péapa, 1893. julius 12-én, ,,Summum semper” brevéjével a kongre-
gacidkat is szovetségbe tomoritette és ezdltal felallitotta a Bencés Konfoderaciot.
A Bencés Konféderacio tdrsas jogi személyiség alakot 6lt. Elén a rémai Szent An-
zelm Apatsag apatja az Abbas Primas (jelenleg Notker Wolf) 4ll. A Konfoderacio
forumai: a prézesek szinddusa (évente) és az apatok kongresszusa (4 évente).
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BENCES MISSZIO A MAGYAROK KOZOTT

Pannonhalma, Szent Marton monostora

Géza nagyfejedelem és Szent Istvan nyugati beilleszkedési koncepcidja latin szer-
zetestéritoket kivan. fgy keriiltnek az abbas romanus, a rémai apat, Szent Benedek
misszios fiai a magyarok foldjére. Szent Marton monostorat 996-ban alapitjak pragai
Szent Adalbert szerzetestarsai, akik a misszios bencések torekvéseit valdsitjak meg,
alapitasi évszama egyuttal az elsé magyar (kolostori) iskola létrejottének datuma
is. A szerzeteskdzosség kezdett6l fogva torekedett sajat utanpotlasanak képzésére,
ennek érdekében hozta létre a kolostori iskolat.

A MAGYAR BENCESEK TORTENETENEK SZAKASZAI

(996-1585) a ,romlas szazadaig”

Alapitasatol a XVI. szazad masodik feléig monostorunk egy a nyugat eurépai mo-
nostorok kozil. Lakoi a kozos istendicséret mellett szamos belsd és kiilsé munkat,
hiteleshelyi és egyéb irasbeli tevékenységet végeznek. Apatjaik részt vesznek a
diploméciai munkaban a kor szokdsainak és gyakorlatdnak megfeleléen. Akkor
szilinik meg, amikor a térok haboruk miatt lehetetlenné valik a szerzetesélet és
az utanpotlas képzése is. A tatarjaras nagy veszteséget jelent a monostoroknak,
de a XIV. és XV. szazadi, a vilag és az egyhaz gyakorlata, a kommenda-rendszer
legalabb akkora pusztitast visz végbe a bencés rendben. A XV1. szdzad kiiszobére
mar legyengiilve érkezik, Tolnai Maté fapatsaga és a bencések reformja a kozépkor
utolso fellobbandsa.

A torok megszallas ideje - Szentmartonyi var: monostorunk legalabb fél
évszazadon at (1585 — 1639 - 1683) Gydr elévaraként hol a torok, hol a csaszari
zsoldosok birtoka. Az inter arma silent musae 6si igazsaga a bencés rendtorténet
fajdalmas tapasztalata is.

Az elsé ujjaszervezés kora (1639-1786)

Az 1639-ben Ujjaszervez6d$ Pannonhalma évszdzados kiizdelmet folytat az
életért, a szerzetesség megujitasaért, elpusztult apatsagai és javai részbeni vissza-
szerzéséért. A szerzetesélet el6bb a pannonhalmi anyamonostorban, majd a kisebb
apatsagokban, Bakonybél, Tihany, Celldomolk és végiil Zalaaapatiban (Zalavar)
alakul ki. E korszak jellemzdje: elmélyiilt bels életre torekedtek, vallaltak kor-
nyezetiik lelkipasztori gondozasat.

Pannonhalma a rendi névendékek alapképzésének helye marad, magasabb
tanulmanyokra Nagyszombatba, Bécsbe és Salzburgba kiildik a novendékeket.
Osztrak mintat szem el6tt tartva probalnak megfelelni megszakadt hagyoma-
nyaiknak és a kor kovetelményeinek is. A lelkipasztorkodas mellett 4j, kiilsé
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munkaként a kozoktatasba elGszor a felvidéki Modoron kapcsolddtak be a magyar
bencések. 1674-ben vették at a latin iskolat, s azt 1777-ig vezették. A jezsuita rend
feloszlatasa utdn, 1776-ban kezdték el a tanitast a komaromi gimndziumban, de
ez a munka is megszakadt.

Szent Marton monostoranak feloszlatisa 1786-ban.

Ha a Pannonhalmaéval egyidében feloszlatott az ausztriai St. lambrechti ben-
cés monostor feloszlatdsanak eddig jobban ismert torténetét tekintjiik, akkor azt
mondhatjuk, hogy monostorunk feloszlatasat is csak a kamara pénzhianyara
vezethetjiik vissza.

A masodik ujjaszervezés kora (1802 - 1945)

»Mi II. Ferenc, Magyarorszag kiralya etc. jelen leveliinkkel emlékezetiil adjuk,
tudatvan mindazokkal, akiket illet, hogy Atyai gondoskodasunk és igyekezetiink
arra irdnyul, hogy kegyesen gondoskodjunk az istentisztelet elémozditasarol és
az ifjusag megfelel6 nevelésérol és oktatasarol. Ezért a Bencések Rendjét a nagyon
kedves orszagunkban, Magyarorszagon, teljességgel visszadllitjuk a kovetkezd
kotelezettségekkel: Nagyszombatban, Pozsonyban, Sopronban, Kdszegen, Gy6rott,
Komaromban, Esztergomban, Székesfehérvarott, Pécsett gimndziumot, Papan gram-
matikai iskolat kell fonntartania és megfelel6 szamu tandrral ellatnia. Szolgalatukbol
- kiilonosen is Sopronban - a hivé népnek is lelki gyarapodast kell nyernie.” (3)

A bencés kozdsség ujkori létezésének feltétele az iskolai munka. Erre a kihi-
vasra pozitiv valaszt adott, és az elmult ezer év legkiemelked6bb teljesitményét
nyujtotta a rend magyar torténelmi viszonyaink kozott 1802 és 2002 kozott.
Alegnagyobb tisztelet illeti a szervezd eloljarokat és a legegyszer(ibb munkat végz6
rendtarsakat is, akdr tandrok, akar lelkipasztorok, vagy mas, a kozért végezett
munkakort toltottek be.

A rendnek szamos feladatot kellett megoldania szinte egyidejtileg: sajat bels6
életének, életstilusanak kialakitasat, az utanpoétlas nevelését és tandri munkdéra
torténd kiképzését, korabbi apatsagai folyamatos atvételét és beillesztését sajat
kozpontositott szervezetébe, a visszaallitas soran kijelolt lelkipasztori munkat,
tovabba az el nem hanyagolhaté gazdasagi alapok megteremtését, birtokai jove-
delmez6vé tételét, megszervezését.

Az 1802-ben kezd6dé szinte folyamatos fejlddés, kibontakozas (kisebb megtor-
panasokkal) 1945-ig tart, a kommunista allam megszilardulasa, illetve a diktattra
egyhazpolitikaja vet annak véget szinte egy csapasra (1945-1950). Az Uj helyzetet az
1950-ben létrejott allam és egyhaz kozti megallapodas rogziti, illetve koti guzsba
megszoritd rendelkezéseivel.

A kozosség létszamat tekintve 1950-ig a statisztikai novekedés a jellemz6
rendiinkre. Az 1802-ben visszatérd 39 szerzetesi létszam 1848-ig, a jobbagyfel-
szabaditasig szerény, kiegyensulyozott fejlédést mutat szamos polgari szarmazasu
testvérrel tagjai kozott, a jobbagyfelszabaditas utan parasztfiatalokkal gazdagszik
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és boviil a létszam. Ez a tendencia érvényesiil a 19. és 20. szdzad forduldjan is,
részben a két vilaghabora kozott, a numerus clausus megszabta keretek kozott a
20. szazad masodik feléig. 1802-ben 39, 1950-ben 250 szerzetespaptanar és 50 rendi
fiatal van. Ma a részleges feloszlatas, a megvaltozd koriilmények kozott a Magyar
Bencés Kongregacio 1étszama 97.

A kiépl6 intézményi hattér alapjat a foldbirtok adta, amelynek gyarapitasara
szintén torekedtek, az 1950. évi dllamositaskor 60 ezer hold volt terméfoldben, sz6-
16ben, erdében és vizben. Az 1950 és 1991 kozotti idOben a tulélésre berendezkedett
két haz zomében adomanyokbol 1étezett. Az elmult két évtized adta szabadsag ad
lehet8séget gazdasagi alapjaink fokozatos Ujjaszervezésére.

Ezen személyi és gazdasagi pilléreken nyugodott a kétszaz év iskolarendszere.
Intézményi szerkezetben is nagyot teljesitett a bencés rend. A méasodik Gjjaszervezés
lezaré korszakaban, 1950-ben a Pannonhalmi Szent Benedek Rend 5 apatsagbdl,
folyamatosan kialakulé iskolahalézatbdl, a Pannonhalmi Szent Gellért Féiskola-
bdl, mely egyuttal tanarképzé féiskola is, tovabba kozépiskolakbdl (Sopron, Gyér,
Komarom (Komarno Csehszlovakiaban), Készeg, Papa, Esztergom, Budapest,
Pannonhalma, Csepel) és 26 plébaniabol és hozzajuk tartozé elemi iskolakbol all.
Jol szervezett, harmonikus munka folyik. Ezt fesziti keresztre a vilaghdbort és az
azt kovetd események, visszaszoritasok.

A masodik vilaghdboru utdn a fiatal rendtarsak egy csoportjat az eloljarok Roma-
ba kiildték azzal a szandékkal, hogy majd, ha erre sziikség van, hatarainkon talrol
mentsék at a rendet. Egyik résziik Dél-Amerikaban, Braziliaban hozott létre el6bb
6nallo perjelséget (1954) és iskolat (1951), késdbben elnyerték az apatsagi rangot és
mindmadig a Magyar Bencés Kongregaci6 6nall6 Szent Gellért Apatsaga hatalmas
iskoléval és lelkipasztori munkaval. A csoport masik része Eszak Amerikaba, a
kaliforniai Woodside-ban alapitottak 6nall6 perjelséget(1958) és iskolat. 1976-ban
csatlakoztak az Amerikai Cassinoi Kongregacio Szent Anzelm Apatsagahoz.

A fentebb vazolt szerzetesi, kulturalis hagyomanyon, ezen lelki, szellemi 6r6k-
séggel, tovabba az intézményeket eltart6 anyagi bazison nemzedékek néttek fel,
akiknek tehetségiik és szorgalmuk mértéke szerint lehetdségiik volt arra, hogy ko-
z¢ép-, vagy felsGoktatdsi szinten a tudomdnyok muvelésében maradandét alkossanak.

A magyar bencések az elmult két évszazadban a hit- és szaktudomanyok teriile-
tén szamos tiszteletreméltd eredményt értek el, magyar kulturank vonatkozasaban
mindenképpen élenjarok voltak, mint példaul Jedlik Anyos fizikus, egyetemi tanar,
a dinamo felfedezdje, Czuczor Gergely kolté és nyelvész, az elsé magyar értelmezd
és torténeti szotar szerzéparosanak egyike, és igy tovabb.

Az allam és egyhaz kozotti megegyezés (1950) utan kialakult helyzet Pannon-
halman és a Magyar Bencés Kongregaciéban

Az 1950-es esztend6t kovet évtizedekben Pannonhalma, Gigy is mondhatnank,
hogy Magyarorszag szerzetes-varosallama igen bonyolult 6sszetételt lesz. Itt él a
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megcsonkitott bencés kozosség, amelynek tobbi tagja szétszorattatasban valamilyen
moddon mégis csak kapcsolodik az anyamonostorhoz, egy szerzetesiskola szinte
allandoéan 320 diakkal (iskola és diakotthon), késébb vilagi tanarokkal. 1951-t61
1étrejon a fSmonostoron beliil egy Allami Szocidlis Otthon kommunista vezetéssel,
amelynek cca 100 f6s 1étszama a feloszlatott szerzetesrendek id6s vagy Pannonhal-
mara internalt szerzeteseib6l 4ll: bencés, ciszterci, domonkos, premontrei, ferences,
piarista, jezsuita, szalézi, verbita, kapucinus és mas szerzetesekbdl all, jelen van
tovabba néhany szerzetesnévér is, késdbb szamuk ndvekszik.

Az 1950 és 1991 kozotti idében a tulélésre berendezkedett két haz zomében
adomdnyokbdl, csekély allamsegélybdl 1étezett.

A monostor, az iskola és az oregotthon vilagi munkatarsakat alkalmaz, igy a
kornyék legnagyobb munkaaddja Pannonhalma. Itt szerzeteskozosségek torténete,
iskola és intézménytorténetek folynak ossze, egy dsszkép kialakitasanal szamos
szempontra van szitkség.

Tovabbi informdcidkat lehet meriteni internetes forrasbdl: a Bencés Konfo-
derdcid, az ATLAS OSB formdjaban az egyre béviil6 vilaghdlon is bemutatkozik
http://atlas.osb-international.info/ honlapjaval.

A Magyar Bencés Kongregdciot a Pannonhalmi Féapétsag, a téle fiigg a Ba-
konybéli Apatsagban 1évé Szent Mauriciusz Perjelség a Tihanyi Apatsagban 1évé
Szent Anyos Konventuilis Perjelség, a Gy6ri Szent Mér Konventudlis Perjelség és
a Sao Paulo-i Szent Gellért Apatsag alkotja, valamint a Kongregaciohoz tartozik
még a Budapesti Bencés Tanulmanyi Haz, a Komaromi Bencés Rendhaz (Szlova-
kia) és a Domus Religiosa in Unterwart (Ausztria). A Magyar Bencés Kongregaci6
prézes-apatja a mindenkori pannonhalmi féapat.

A MAGYAR BENCES KONGREGACIO ELETE
- ,ORA ET LABORA” - ,IMADKOZZAL ES DOLGOZZAL”

A magyar bencés kozosség létszdma 2012. szeptember 1-jén 97 £6 volt. A bencések
Pannonhalman, Tihanyban, Gyérott, Bakonybélben, Budapesten, plébanidkon
és Sao Pauloban élnek. Mindegyik kdzdsségben napirend van, amely a szerze-
tesi zsolozsma imaoraibodl és a naponta végzett konventmisébdl all. Ezt lelki
olvasmany, elmélkedés egésziti ki a lehetéségnek és alkalomnak megfelelden.
A kongregacio életében az oktato-nevel6i munka ma is meghatarozé és aleghang-
stulyosabb: Pannonhalman 340, Gyéroétt 450, Tihanyban 160, Sao Pauloban 1600,
a Pannonhalmi Gimndziumhoz tartozé Szent Benedek Gimndzium, Szakképzé
Iskola és Kollégiumhoz - kiilénféle iskolatipusokban, 700+1200 didk, illetve
felnétt tartozik.



102 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2013/1

A Pannonhalmi Teriileti Apatsag 15 egyhazkozsége lelkipasztori ellatasa,
tovabba Tihany és kornyéke lelkipasztori elldtasa is a bencés kozosségeké, sajat
hazukban, de kérnyékiikon is segitenek a hivek lelki gondozasaban.

I1. Janos P4l pdpa 1993. méjus 31-én, Piinkdsd Unnepén aldirt ,Hungariae
nationis” kezdet(i apostoli levelében a Pannonhalmi Teriileti Apatsag korabbi,
torténeti jogait meghagyja és a korabbi valtozasokat szentesiti. A Pannonhalmi
Teriileti Apatsagnak ma 15 plébaniaja van. Egyhazkozségeink harom kivételével
altalaban mind kisebbek. Minddssze 3 plébanian lakik plébanos, a tébbi egyhaz-
kozséget a Fomonostorbol vagy a Gy6ri Perjelségbdl latjak el. Ménf6csanakon
mikédik az Arpaddhdzi Szent Margit Evangélizéciés Centrum, ahol egész éven
lelkigyakorlatokat, lelkiségi mozgalmak Osszejoveteleit, tovabba a karizmatikus
mozgalom kurzusait tartjak.

MAGYAR BENCESEK A KORTARS KULTURABAN

Mikdzben a 20. szdzad technikai civilizaciéja mar nem csak a szerzetesség, hanem
amiivészet [étének értelmét is megkérddjelezi, Pannonhalma monostora ugyanugy,
mint a bencés monostorok tobbsége, ujra és tjra szeretné felhivni a figyelmet arra,
hogy Isten jelen van a vilagban, s nem térédhetiink bele sem Kelet és Nyugat, sem
Egyhaz és vilag, sem hit és kulttra elszigetel6désébe. Monasztikus 6rokségiinknek
legsajatosabb és talan a II. Vatikani Zsinat 6ta Gjra tudatositott értéke valdszintleg
annak felismerése, hogy az Egyhdz — ahogy a Zsinat mondja -, ,,egyiitt menetel az
egész emberiséggel, a foldi sorsban osztozik a vildggal, és kovdsza vagy éppen Lelke
a tarsadalomnak” (Gaudium et spes, IV/40). A hasonlatot tovabbgondolva joggal
kérdezhetjiikk: Még ha a test probalja is elfelejteni a lelket, megfeledkezhet-e testérél
alélek? Létezhet-e kiilon valosagként barmelyik is? — A dialégikus viszony, amely
sajat korunkhoz és szellemi-lelki 6rokségiinkhoz fiiz benniinket, egyszersmind
istenkeresésiink igazi gazdagsagat és hitelét is adja.

Konkrét teriiletek:
A kulttra apré elmozduldsaira talin mindenekelStt f6 munkateriiletiink, a kozép-
iskolai oktatd-nevelé munka tesz érzékennyé benniinket. A 12-18 éves korosztallyal
vald intenziv kapcsolatunk folytan szinte napi feladatként éljitkk meg, hogy nyomon
kovessiitk mind az értékek terén bekovetkezé hangsulyvaltasokat és -modosulasokat,
mind pedig a csalddok, a tirsadalom életében lezajlo szociokulturalis mozgasokat.
Az iskolai munka valosziniileg mindennél inkabb igazolja szamunkra, hogy hit és
kultira nem jatszhaté ki egymassal szemben.

A gimnazium szervezésében a tanév folyaman rendszeresen keriil sor eld-
adasokra, koncertekre, kiallitasokra. A ,,péntek esti el6adasok” keretében olyan
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egyetemi oktatdkat, tuddsokat, irokat, miivészeket hivunk meg a didkokhoz, akik
szivesen vallalkoznak arra, hogy sajat szaktertiletiik egy-egy témajat kifejtsék az
érdeklédéknek. Az irékat felolvasasra, konyvbemutatédra, a muzsikusokat egy-egy
tinnepi pillanathoz kapcsolddoé koncertre szoktuk kérni.

A monostor él6 szellemi és lelki javainak megosztdsa mellett nagy és egyre
nehezebb feladat a torténelem targyi emlékeinek olyanfajta bemutatasa, amely
lehetévé teszi, hogy a nap mint nap ideérkezd turistdk a szerzetességrél mint él6
valdsagrol szerezzenek tudomast, és ne csak egy egzotikus vilagban tett ropke ki-
randulds legyen ez szamukra. A féapatsag fenntartasdban mitkodé idegenforgalmi
iroda, a Tricollis Tarlatvezetd Iroda ezt a célt igyekszik szolgalni, amikor a hivatasos
idegenvezeték mellett rendszeresen alkalmat kinal a gimnazium didkjainak, hogy
- az idegenvezetdi tanfolyam elvégzése utan — az ittélok hitelességével beszéljenek
Pannonhalma multjardl és jelenér6l.

A magyarorszagi egyhazi konyvkiadas gazdag kinalatdban sajatos szint és
érdekldést képvisel a Bencés Kiado, hiszen fennalldsa 6ta nagy figyelmet szentel
annak, hogy a monasztikus teoldgia és spiritualitas régi és Gj muveinek forditasa
mellett kozre adjon olyan koteteket is, amelyek a mai Pannonhalma szellemi-lelki
mithelyében sziilettek.

1993-ban indult Gjra a f6apatsag folydirata, a Pannonhalmi Szemle, amely 1926
és 1944 kozott talan a legfontosabb foruma volt mindazoknak a szerzeteseknek, akik
sajat szakteriiletiikon 6nallé kutatasokat folytattak. Az 1j folyam szerzetesekbdl
és vilagiakbdl 4ll6 szerkesztébizottsagaval, évente négyszer megjelend tematikus
szamaival a hit és a kultira parbeszédének szeretne helyet adni.

A Magyar Bencés Kongregacio élete és tevékenysége utan érdekl6dék a www.
bences.hu honlapunkrdl gazdag és naprakész informaciot szerezhetnek bencés
kozosségeink életérdl, programjairdl, iskolainkrdl, tovabba megtekinthet6 érté-
keinkrdl, lelki, szellemi és gazdasagi tevékenységiinkrol.
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A VALLASOS MESTER-TANITVANY
KAPCSOLATOKBAN

MIDLING ANDREA

A MESTER-TANITVANY KAPCSOLATOK

Létiink, identitasunk meghatdrozé eleme, hogy kapcsolatokban éliink. Altaluk
jutunk elismeréshez, ezek engednek tdjékozdédni. Ennek fontossaga azonban csak
akkor valik érzékelhetévé, ha valami miatt torés, vagy hiany 1ép fel ezen a téren. Az
identitas kialakuldsa mindig egyfajta ,,egyenstlypréba’: cselekedeteinket mindig
valamilyen médon befolydsolja az, hogy miel6tt cseleksziink, mar valamilyen re-
akciot feltételeziink a masikroél. Minden kapcsolatban egy ilyen egyensuly-aktusrol
van sz06, amikor prébalunk eligazodni az elvarasok és az eddigi élettorténetben
tudatossé valt En-kép kozott.

Feltehet&en a mester-tanitvany kapcsolatok oly régota léteznek, amiota csak
emberi kozosségek vannak. Barhol, ahol valamilyen tudas, ismeret ataddsa torté-
nik - barmilyen formaban is - 1étrejon ilyen, vagy hasonl6 kapcsolat. Valamennyi
mester-tanitvany kapcsolat alapja a kolcsonos tisztelet és — itt kivaltképp —
a bizalom. Ez az allandé és kolcsonos, tudatos adas és kapdas véaltakozasaban
nyilvanul meg.

A kiilonboz6 lelkiségi iskolak szintén nagy hangsulyt fektetnek arra, hogy a
lelkiélet fejlédése in. mester-tanitvany viszonyban torténjen. Altalaban kiemelten
fontos a tanitvany engedelmessége; a mester pedig magas mércét allit ragaszkodvaa
hagyomanyokhoz és a szent iratokhoz. Ebben az 6sszefiliggésben a mester-tanitvany
kapcsolat szigorian csak a tanitvany spiritualitdsainak mélyitésére iranyul, ennek
ellenére gyakran el6fordul az, hogy a mester és a tanitvany kozott nem kivanatos
érzelmi fligg6ség alakul ki.' Ebben a kapcsolati formaban azonban a fiiggéség
sokszor burkolt és nehezen felismerhet6 médon van jelen, s fennallhat mind a
»mester”, mind pedig a ,tanitvany” részérél. Ezért tanitjak azt, hogy a tanitvany

' Ezellen aveszély ellen a keleti vallasok mesterei igy védekeznek, hogy szandékosan csokkentik
a mester-tanitviny kapcsolat személyességét. Torekednek arra, hogy paradoxonok, koanok
(jelképes torténetek) segitsék a tanitvanyt abban, hogy addigi gondolkodasa megvaltozzon,
és a mester a személye irdnti tisztelet elnyerése helyett éppen arra torekszik, hogy feleslegessé
tegye magat. V6. Diener, M.S. (Hrsg.) (1996), Das Lexikon des Zen, Miinchen: Goldmann.
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egy id6 utdn ,bensd vezetdjére” bizza magat, hogy egyre inkabb kifejlédjon az a
képessége, hogy a lelkében megjelené mozgasokat maga értelmezze.*

Gyakran el6fordul azonban, hogy a ,mesterek” nem veszik figyelembe a lel-
kiélet torvényszertiségeit, és érzelmi fiiggdséget provokalnak. B. Grom szerint
ez a veszély kiillonosen azokban a csoportokban és kozosségekben fordul eld,
ahol karizmatikus a vezet6, és az ismert lelkiségi hagyomanyok és intézmények
keretein kiviil all. ,Egy ,karizméval” rendelkezé vezetével, vagy vezérrel valo
kapcsolatot (tanulaselméleti szempontbdl), az érzelmi attételt (pszichoanalitikus
szempontbol) nemcsak spiritudlis eszményképek, hanem a mar szinte hatarnélkiili
odafordulas, elismerés, biztonsag és nagysag utani kifejezett vagy is motivalhatja
egész addig, hogy azt a legnagyobb kielégiilés forrasaként élik meg, amir6l szinte
mar lemondani is képtelenek.” A kovetSk csodalata és engedelmes magatartdsa a
vezetd érvényesiilési és hatalmi igényeit hivhatja el6 (viszontattétel), amely olyan
fellépésre és lelki fels6bbrendiiségi tudatra késztetheti, ami viszont még haté-
konyabban elégitheti ki a kévetdk kivansagait és érzelmi fliggdséghez vezethet.
Ebben az Osszefliggésben jelentds mértékben meghatarozza a mester-tanitvany
kapcsolatok fejlddését és alakuldsat a résztvevo felek élettorténeti hattere és akar
kotédési tapasztalatainak ismerete.

VALLASLELEKTANI MEGKOZELITES

De hogyan ragadhaté meg és vizsgalhato a vallasos mester-tanitvany kapcsolat
vallaslélektani megkozelitésben? Miben kiilonbozik, vagy hasonlit a tanar-di-
ak, a sziil6-gyerek, a barati, ill. a parkapcsolatokhoz? Lehet-e kovetkeztetéseket
levonnunk, és ha igen, melyeket a spiritualis mester-tanitvany kapcsolatbdl az
istenkapcsolatra vonatkozdéan? Hitelesebb-e az olyan elemzés, ahol a mesterek és
tanitvanyaik beszamoldibol, vagy viselkedésiik megfigyelésébdl és elemzésébdl
nyeriink informaciot, vagy az irdnyitott interjuk, a direkt kérdések adnak pontosabb
valaszt? Vajon a beszamoldk nyelvi elemzés szintjén ugyanazt az informdciot nyujt-
jak-e, mint amit egy mélylélektani elemzést6l varnank? Ilyen és hasonld kérdések
adtak egy korabbi kutatas kiindulépontjatt, mely e tanulmany alapjat is képezi.
A vallasos jelenségek kapcsan a kihivast elsésorban M. Utsch gondolatival egyet-
értve az jelenti, hogy ,,a vallas empirikus-pszicholdgiai kutatdsa, amely megkéveteli a
‘transzcendens kizarasat’, vagyis a felismerés hatarainak figyelembevételét a vallasos

* V6. Loyolai Szent Igndc, Lelkigyakorlatok, Budapest, 1994, Bevezeté megjegyzések, 15.

3 Grom, B., Religionspsychologie, 63-64.

4 V6. Midling, A.,& Czigany, L., (2008) ,Rede-Spuren...”, Untersuchung der Bindung von
spirituellen Leitern in verschiedenen religiosen Gemeinschaften, European Journal of Mental
Health Vol3 (2008) 2, 171-321.
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jelenség tudomanyos megkozelitésénél, itt kiilonosen is érzékelhet6vé valik. Mivel
a valldsos torténés elsésorban a lelki élmény személyes értelmezéseként nyilat-
kozik meg, ezért a személyes tapasztalat és a transzperszonalis esemény’ kozotti
hatar meghuzdsa pszichologiailag nem vizsgalhat6 és dokumentalhat6”s A vallas
pszicholdgiai nehézségére nemcsak a vallas fogalmanak nehézsége utal, hanem
az aktudlis kutatasi helyzet is, melyben a valldsossag szdmos kiilonb6z6 1élektani
dimenzidjanak a varidcidja kiilonboztetheté meg.¢ Hasonldan érvel Susanne Heine,
amikor a vallds tudomanyos vizsgalatanal szorgalmazza a differencialt eszkozok
alkalmazasat: a vallaspszicholégianak ,,nemcsak kész skalakkal kellene dolgoznia,
hanem a kulisszak mogott ki kellene tekintenie a filozdfiai és vilagnézeti feltevésekre
is, hogy képes legyen felmérni a kutatas érvényességét és hatdsat, melyek megis-
merési lehetdségei természetesen mindig is lehatdroltak maradnak. [...] hiszen
sismereteinket a kiillonb6z6 feltevések és modszerek altal sajatitjuk el, hiszen a
valdsag nem leképezhetd, csak rekonstrualhaté a kiilonb6z6 perspektivak altal.”

A jelen tanulmanyban emlitett kutatds ennek a vallaslélektani szemléletnek
a titkrében vizsgalta a John Bowlby (1907) nevéhez kapcsolodo kotddéselmélet
segitségével a kiilonbozo vallasi felekezetek® lelki mestereinek kot6dési jellegze-
tességeit a feln6tt kotédési interju (AAI) segitségével. Az elemzés soran nem az
interjik tartalmi mondanivaldja, hanem a koherencia volt az elsédleges szempont,
vagyis az, ahogyan az interjualany koétédéstapasztalatairdl beszélt. A koherencia
vizsgalatdra a nyelvfilozéfus Grice maximait alkalmaztam. A feltevés az volt, hogy
a ,lelki mester” kotddési stilusa alapjan informdciok nyerhetdk egyrészt a mester,
mint koté kotédési képességérdl — amely adott esetben fiiggdvé tevo lehet—, més-
részt Istenhez val6 kotédésének jellegérol.

VALLASOSSAG ES KOTODES

Kilonboz6 a vallasossag és kotédés témaban végzett korabbi kutatasok feltartak,
hogy a felnétt vallasossag bizonyos aspektusai, kiilonosen az istenhit és az istennel
vald perszonalis kapcsolat megléte, megjosolhatok a gyerek kotédési tipusabol és a
sziil6i vallasossagbol.? Ezek a tanulmanyok szamos érdekes parhuzamra utalnak a

Utsch, M. (1998), Aufgaben, 178.

¢ Ebd. 30.ff.

7 Heine, S. (2005), Grundlagen der Religionspsychologie, Stuttgart, 30.

8 Katolikus, evangélikus, zsidé, buddhista, krisna tudatd, és Baha'i kozosségek spiritualis
vezetdivel késziiltek interjuk 2004-2006 kozott.

® V&. Lee A. Kirkpatrick, Philip R. Shaver, Attachment Theory And Religion: Childhood

Attachments, Religious Beliefs, and Conversion, in: Journal for the Scientific Study of Religion,

1990, 29 (3): 315-334.
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sziil6-gyermek kot6dés és a késébbi valldsossag kozotti osszefiiggés tekintetében.
Kirkpatrick egyik tanulmanydban kimutatta, hogy Isten és a vallds kompenzald
funkciot tolthet be az elkeriilden k6t6d6é emberek élettorténetében: eszerint Isten
helyettesité kot6dési figuraként szolgalhat.”> Szamos egyéb tanulmany is korrela-
ci6t mutatott az emberek istenképe és sziiloképe kozott, kiillondsen az anya-gyerek
kapcsolat 6sszefiiggésében (Nelson, 1971; Strunk, 1959).

De mas témak (pl. a szerelem mint ,,k6t6dési folyamat”) is megjelennek Shaver
és munkatarsai tanulmanyaban (1988), igazolva azt, hogy egy felnétt szerelmi
kapcsolat meglep6 hasonlésagot mutat a csecsemé-anya kotddéssel.’* Hazan
és Shaver ezt azzal magyardzza, hogy az individudlis kiilonbségek a felnéttek
parvalasztasaban megkozelitik azokat az individudlis kiillonbségeket, amelyek
a csecsem6 kotédési mintaiban lathatok'. Ezen tul léteznek mds, a feln6tt ko-
tédés individualis kiilonbségeivel kapcsolatos kutatasok is, mint pl. a kotédés és
személyiség, vagy a felndttkori kotédési mintak és az 6nértékelés kapcsolatanak
vizsgalata a kotédéselmélet segitségével (Collins és Read 1990, Feenay és Noller,
1990), vagy a személyiség és vallasossag' Osszefliggésének vizsgalata, tovabba
azok a tanulmanyok, amelyek azt igazoljak, hogy a kt6dés bels6 munkamodellje
hierarchikus szerkezetet mutat.’ Ez utobbi szerint a hierarchia alapjat a kiilonféle
személy-specifikus (apéval, anyaval, legjobb bardttal, kollégaval, stb. kapcsolatos)
kotédési munkamodellek alkotjak, ezekre épiilnek a kapcsolatok osztalyozasan
alapul6 altalanosabb munkamodellek (pl. sziilékkel, kortarsakkal, kollégakkal
valé kapcsolat). Ezek a kategdridk aztdn besorolhatok egy dltalanositott kotddési
figura ala. Az emlitett tanulmanyban leirt eredmények arra engednek kovetkeztet-
ni, hogy a harom faktorbdl allé - tehat az Istenhez, az apahoz és az anyahoz val6
kotédést kiilon kezel — modell megfelel6bb, mint az egy faktorbol allo, egyetlen
altalanositott kotddési figurat feltételez6 modell, vagy a két faktorbdl allé modell,
amely az Istenhez és a sziil6khoz valé kotodés kozott tesz kiilonbséget.

Kirkpatrick szerint a romantikus szerelmi kapcsolathoz hasonléan a valldsos
hit és tapasztalat szamos aspektusa is eredményesen megragadhato6 a kotédésel-

° Ebd. 315.

1 V6. Lee A. Kirkpatrick, A Longitudinal Study of Changes in Religious Belief and Behavior as
a Function of Individual Differences in Adult Attachment Style. In: Journal for the Scientific
Study of Religion, 1997, 36 (2): 207-217.

2 A kutatas részletes bemutatdsat 1d. Zsolnai A. Kot6dés és nevelés (2001), Budapest: E6tvos
Jozsef Konyvkiado, 35-39.

B V6. Zsolnai A. Kot6dés és nevelés (2001), Budapest: E6tvos Jozsef Konyvkiado, 53-54.

4 V6. Wade C. Rowatt, Lee A. Kirkpatrick, Two Dimensions of Attachment to God and Their
Relation to Affect, Religiosity, and Personality Constructs. In: Journal for the Scientific Study
of Religion 41:4 (2002) 637-651.

5 V6. Tick N. Sim & Bernice S. M. Loh, Attachment to God: Measurement and dynamics, in:
Journal of Social and Personal Relationships, Vol. 20(3): 373-389.
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mélet szemszogébdl, s a vallasossagban megfigyelhet6 individudalis kiilonbségek
kapcsolatban allhatnak a korai kétddési élményekkel. Megallapitja, hogy a legtobb
keresztény hagyomany Istene sokban egyezik a teljesen kielégité kotédési alak
elképzelésével, hiszen az Istennel megélt kapcsolat funkcionalisan hasonlé ahhoz
a gondoskodashoz, amelyet a kotédési kapcsolatok nyujtanak. De ezen kiviil a
keresztények 4ltal a hit kifejezésére szolgal6 abrazolas és nyelv is er6sen emlékeztet
a kotddés jelenségére (Gorsuch, 1968; Spilka és mtsai,1964).'

Témank szempontjabdl figyelemre mélté az a tanulmany is, amely egy kon-
zervativnak mondhaté papnevel§ intézetben (szemindriumban)” tanuld didkok
esetében vizsgdlja a biztos kotddés szerepét a feltételezhetd lelki érettség tekinte-
tében. E tanulmany kiemeli a feln6ttkori kotddés és a lelki érettség kozotti pozi-
tiv kapcsolatot. A szemindriumi képzési forma néhany fontos megkotéssel jar a
didkok életére vonatkozoan, és felkésziti Gket a keresztény vezet6vé valasra. Az
eredmények azt mutatjak, hogy a szeminariumi gyakorlat 6nmagaban nem, csak
egy adott interperszonalis kontextus keretében fejti ki hatasat. A szeminaristak
hitbéli érettsége részben a jelenlegi kapcsolati kotédéseikbdl, részben gyermekkori
kotédéseikbdl fakad. A felnéttkori kapcesolatok hatdssal vannak a didkok lelki
életére, és igy fontosak az Istennel val6 kapcsolat mélyitésében is. A szeminaristak
szamara a fakultds lehetGséget jelent a lelki fejlédésre. Bar vannak, akik vitatjak,
hogy a gradualis képzésben résztvevd, a pszicholdgiat és a vallast integralni pro-
bal6 didkoknak professzoraikra kotédési figuraként lenne sziikségiik, az emlitett
tanulmany szerint az oktatok hatdsa a tanulok hitbéli fejlddésére részben kapcsolati
szinten érezteti hatdsat. A didkok feln6ttkori, lelkészi hivatasra felkészit6 kap-
csolatai fontosak hitiik fejlédésében. Minél tobb biztonsagot ad a professzor és a
diak kapcsolata, beleértve a bolcsesség és erény dtaddsat és annak a biztonsagnak
a felfedezését, hogy szolgalhat masokat, annal kénnyebben fog megbizni a diak
masokban, és keriil kozelebb masokhoz - Istent is beleértve. A tanulmany szerint ez
a fajta tanar-diak kapcsolat modellként segithet a jovébeni vezetéknek, és a biztos
feln6tt kapcsolati stilus maganéletiikben és szolgalataikban is megvaldsulhat. Azok
a vezetOk, akik megtapasztaltdk az 9sszefliggést sajat felnéttkori biztosan kot6dé
kapcsolataik és Istennel valé kapcsolatuk kozott, anélkiil hathatnak egyhazukra,
hogy kézben szinlelnének, és visszaélnének vezetd szerepiikkel.

1 Ilyen képek: ,,Isten vagy Jézus egymas mellett”, ,egymas kezét fogva” vagy ,kézben tartva”
felhatalmazza a hivéket, hogy (sajat hasznuk szerint) szembeszalljanak a nehézségekkel,
kialljak a versenyt és a megprobaltatasokat. Vagy nyelvileg Isten jelz6i, mint a ,,szeretet”,
»védelem”, ,nem tavoli”, ,nem elérhetetlen”, ,aki kényelmet biztosit szamomra”, ,melegszivii
menedék”, vagy aki ,,aki mindig var ram”, stb. kifejezések.

7 V6. The Role of Secure Attachment in Predicting Spiritual Maturity of Students at a
Conservative Seminary, in: Journal of Psychology & Theology, 28(2), 99-108.
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A KOTODESELMELET ES
A MESTER-TANITVANY KAPCSOLAT

John Bowlby (1907-1990) eredetileg klinikai kdzegben dolgozott, ahol gyerekek
és fiatalok fejlddését meghatarozé traumak feldolgozasaval talalkozott. Az Anna
Freud nevével fémjelzett angol pszichoanalitikus modszert 6tvozte elméletében
azokkal az etoldgiai paradigmékkal és empirikus modszerekkel, amelyeket meg-
figyelései alapjan rogzitett. Célja az volt, hogy igazolja a megbizhat6 anya-gyerek
kotédés jelentdségét a személyiségtejlodés késobbi fazisaiban. Bowlby szerint ui. a
kotédési magatartas és kozelség utdni igény, amely minden emberben élete végéig
alapmotivumként jelen van, olyan bdzis, amelynek tulélési funkcidja van.
Elméletének egyik kozponti gondolata az, hogy a csecsemének megvan az a
vele sziiletett képessége, hogy egy szamara megbizhatd személy kozelségét keresse.
Elmélete szerint egy gyermek elsé életévének kozepe tdjan képet formal a szamara
elsédleges kotd személyrél. Ha faradt, beteg, bizonytalan vagy egyediil érzi magat,
olyan kot6dési viselkedések aktivdlodnak, mint a kiabdlas, siras, nevetés, kapasz-
kodas, kovetés, amelyek funkcidja az, hogy tjra helyrealljon a bizalmi személyhez
valo kozelség. Ezzel elsajatitja azt a képességet, hogy akkor is keresse azt a személyt,
aki réla gondoskodik, ha az szamara nincs jelen. Ezzel egyiitt az elvalaskor fdjdalom
is fellép, és aktivalodik a kotddési viselkedés. A kotddési viselkedés, valamint a
koté alak mindennapi reakcidja altal a gyermekben kifejlédik az tn. kotédési rep-
rezentacio, a kotédés belsd munkamodellje. Az elmélet szerint a kotédési rendszer
6nallo, életiink végéig fennallé motivacios rendszer, amely viszonylag fliggetlen
a szexualis és agressziv 0sztonkésztetésektdl. Azokbol az interaktiv és kommuni-
kacids tapasztalatokbol, amelyeket a csecsemé a gondozdjaval els6 életévében atél,
sziiletik meg a k6t6dés és valahova tartozas érzése, amely élményektdl fiiggéen
kiilonboz6 szinezetii lehet.'® Az a tapasztalat pedig, ahogyan a kot személyek
funkcionalnak, beépiil a gyermek teljes vilagaba. Amennyiben valésaghti integ-
raci6 torténik (biztosan kotédé munkamodell), koherens megegyezés jon létre a
gyermeki kozelség utani igény és a valosagosan beleérzé valasz kozott, amely az
elsédleges kot6 személyek részérdl érkezik. Ha a valosaght integraci6 nem sikeriil,
a tulajdonképpeni kotddésigényeket elnyomva — a kotd személy iranti kozelség
helyreallitasat szolgalo - torzult alkalmazkoddsi stratégidk jonnek létre (bizonytalan-
ambivalens vagy bizonytalan-elkeriild munkamodell). Ezzel sajat szemsz6gébol

% V6. Endres, M. und Hauser, S. (2002), Bindungstheorie und Entwicklungspsychologie-
einfithrende Anmerkungen, in: Endres Manfred/ Hauser Susanne (Hrsg.), Bindungstheorie
in der Psychotherapie, Miinchen, 9 -17.

' V6. Dornes, M., Die Eltern der Bindungstheorie: Biographisches zu John Bowlby und Mary
Ainsworth, in: Endres M./ Hauser S. (Hrsg.) (2002), Bindungstheorie in der Psychotherapie,
Miinchen, 18-38.
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nézve a gyermek ,hamis egzisztencidra™ kényszeril, amely egyértelmtien kihat
késdbbi személyiségfejlodésére és onértékelésére. A kotodés jellegének vizsgalatara
Mary Ainsworth kidolgozta az ,idegen helyzet” mddszerét, amely 8, egyenként 3
perces epizddbdl all, idegen kornyezetben, ahol a sziil6(k) vagy a gyermek gondozoi
egy idegennel felvaltva maradnak egyiitt a gyermekkel. Az anya tavozdsa, majd
visszatérése utani gyermeki reakciobdl kovetkeztetni lehet az emlitett kotddési
viselkedésre.>* Az ,idegen helyzet” mddszere azonban csak a gyermek 18 honapos
koraig alkalmazhaté, amikor még allandé és megbizhaté a csecsemd és az anya
kozotti interakeid. Az ,,idegen helyzet” kizardlag a kotd személy érzékenységének
a vizsgalatara szolgal. A csecsemd és a mindenkori gondozdja kozotti kiillonbozo
kot6dési mindségek az érzések kiilonbozé rendszerét hozzék létre. Ezek olyan
korban alakulnak ki, amelyre a gyermek kés6bb nem képes tudatosan nyelvileg
emlékezni (koragyermekkori amnézia).

A kotodéselmélet kovetdinek meggy6z6dése az, hogy a korabbi kotédési ta-
pasztalatok kihatnak a felnétt individuum kapcsolataira, arra dsztonozte a 9o-es
években a kutatdkat, hogy a felnéttek kot dési reprenzentacidjat kutassak. Fontos
1épést jelentett Mary Main és munkatarsainak ugynevezett ,move to the level of
representation” megallapitasa. A kotddésrelevans kijelentések nyelvi szerkezetének
vizsgalatara és operacionalizdlasiara Main és munkatarsai kidolgoztak az ,,Adult
Attachment Interview”-t.>*

Bowlby is iigy gondolta, hogy a felnétt korban az epizddszer(i emlékezés részletei
a kozéppontba allit6 terdapias munkaban javithatjak a szemantikus emlékezést?
A terapias folyamat célja az, hogy biztos modellek segitségével timogassa a korabbi
ellentmondasos modellek feldolgozasat, tudatositasat és a t6lik vald elszakadast.

Ainsworth (1989) ugy érvel, hogy a baratsag, hazassag, sziil6-gyermek kapcsolat
- vagy a mi esetiinkben a mester-tanitvany, vagyis spiritudlis vezetd és tanitvinya

2 Buchheim A, Kichele H. (2001), Adult Attachment Interview einer Personlichkeitsstérung:
Eine Einzelfallstudie zur Synopsis von psychoanalytischer und bindungstheoretischer
Perspektive. Personlichkeitsstorungen: Theorie und Therapie 5: 113-130.

2 V6. Dornes, M., Die Eltern der Bindungstheorie: Biographisches zu John Bowlby und Mary
Ainsworth, in: Endres M./ Hauser S. (Hrsg.) (2002), Bindungstheorie in der Psychotherapie,
Miinchen, 28.

22 George C., Kaplan N., Main M: Adult Attachment Interview, unpubl. manuscript. Berkeley,
Department of Psychology, University of California, 1985-1996.

= ... es ist hdufig hilfreich, den Patienten zu ermutigen, sich so detailliert wie moglich an
tatsichliche Geschehnisse zu erinnern, damit er neu und mit allen entsprechenden Gefiihlen
sowohl seine eigenen Wiinsche, Gefiihle und Verhaltensweisen bei jeder speziellen Gelegenheit
als auch das mégliche Verhalten seiner Eltern bewerten kann. Auf diese Weise hat er Gelegenheit,
Vorstellungen im semantischen Speicher zu korrigieren oder modifizieren, von denen er feststellt,
daf3 sie nicht mit dem historischen und gegenwértigen Beweismaterial tibereinstimmen.” Bowlby
J. (1983), Verlust — Trauer und Depression. Frankfurt a.M: Fischer, 88.
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kapcsolat — mindegyikének van ugyan kotédési vonatkozasa, de nem minden
kapcsolat rendelkezik azzal az alapvetd biztonsagi t6kével, amely az elsédleges
kapcsolatok tartos kotédésének sajatsaga. Ezekben a rugalmas kotédésekben
sziikség van egyfajta kozelség fenntartdsara, amely 6romet szerez, az elvalaskor
pedig fesziiltséget teremt, és tGjraegyesiilésre 6sztonoz.

A kot6édéselmélettel kapcsolatos eddigi kutatdsok® alapjan azt mondhatjuk, hogy
a kotédés nem mds, mint egy rugalmas érzelmi kotelék, mely el6hivja a kornyezet
aktiv figyelmét, és ezaltal timogatja az autonomia fejlédését. A gyermekkori ko-
tédési folyamatok alapozzak meg azt, ahogyan a felnétt kapcsolatokban a kotédés
megvaldsul. Main (1990) felnétt kotédést vizsgald kutatasa feltételezi, hogy egy
adott személy feln6ttkori kapcsolatai aktivaljak azokat a kotédési modokat, amelyek
korai gyermekkoraban szervezddtek. Hazan és Shaver (1994) tovabbfejlesztették
Main eredményeit, és kibovitették a felnétt kotédés fogalménak értelmezését a
kotddés alakulasaval, a bels6é munkamodellel, egyéni kiilonbségekkel, a kapcsolatok
fenntartasaval és a szakitdsokra vald reagdlas megértésével.

Ezekhez a felismerésekhez fontos kiegészités a targykapcsolat-elmélet allitésa,
miszerint a bels6 szelf- és targyreprezentaciok, amelyek a koncepciot tekintve
hasonlitanak Bowlby bels6 munkamodelljeire, a személy elsé kapcsolati élményei
soran alakulnak ki (Rizutto, 1979). Ezek a korai reprezentaciok nagy hatassal
vannak az egyén kés6bbi istenképére, illetve Istennel valo kapcsolatara. Szamos
tanulmdny vizsgalta a targykapcsolat és az istenkép viszonyat, és ugy talalta, hogy
az érettebb targykapcsolat pozitivan viszonyul az egészséges istenképhez (Brokaw
és Edwards, 1994) A lelki érettség, istenkép és a targykapcsolat fejlettségi szintje
kozotti kapcesolat vizsgalataban Hall és Brokaw (1995) azt talalta, hogy a lelki
érettség (pozitivan) korrelal a tirgykapcsolat fejlettségi szintjével és az istenképpel.
Ez akapcsolat segiti az interperszonalis élmények internalizalasat, és a hozzajarul
a lelki érettséghez.

Ahogyan a targykapcsolat elmélet, ugy a kotddés és lelki érettség viszonyat
taglal6 tanulmany szerint® is az Istennel valé kapcsolat Bowlby eredeti elmélete
szerint vett kotédés (Kirckpatrick és Shaver,1990). Ahogy fentebb mar megjegyez-
titk, a belsé munkamodellekbdl szarmazo korai kotédési mintdk tovabbfejlédnek,
és hatdssal vannak a feln6ttkori k6téddésekre. Ez azt jelenti, hogy az egyének belsé
munkamodellje kihat az Istennel val6 kapcsolatra is, vagy legalabbis dsszekap-
csolodik az Istenhez vald kotédéssel. Ahogyan az Istennel valé kapcsolat dontd

24 V6. Klaus E. Grossmann, Die Entwicklung von Bindungsqualitidt und Bindungsrepresentation,
in: Manfred Endres, Susanne Hauser (Hrsg.), Bindungstheorie in der Psychotherapie (2002),
Miinchen, 38-54.

3 V6. The Role of Secure Attachment in Predicting Spiritual Maturity of Students at a
Conservative Seminary, In: Journal of Psychology & Theology, 28(2), 99-108.
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Osszetevje a lelki fejlodésnek és érettségnek, ugy a kotédés fontos elem a lelki
érettség megértéséhez.

A fentiek alapjan kijelenthetd, hogy a lelki érettség kapcsolati szempontjai
megmagyarazhatok és megérthetSk a kotddés jelenségén és a targykapcsolat-elmé-
leten keresztiil. A lelkiség gyokerei az elsGdleges kapcsolati kotédésben talalhatok
meg, ha hidnyos vagy elégtelen a kotédés, az a lelki érettség hianyahoz vezethet.
A lelkiség megélésének és tovabbadasanak, a lelki érettség kifejlédésének egyik
tényezdje a spiritudlis mester-tanitvany kapcsolat.

A KOTODESI ELMENYEK NYELVI MEGJELENESE

»Aki nem képes a multjara emlékezni, az soha nem fog téle megszabadulni.”® Ezzel
a csattanods és tomor aforizmaval vezeti be John Bowlby fejlédéselmélete terapias
szemléletét. Bowlby a terapeuta f6 feladatat abban latja, hogy mélyen beleérzé ma-
gatartdsaval a kliensnek abban segitsen, hogy élete eddigi kapcsolataira reflektalni
tudjon és igy a jelenlegi kapcsolatrendszerét megfelel6bben tudja értékelni.

Az elmélet szerint a kotédéstapasztalatok feldolgozottsagi fokat és az egyén
reflektdlé és affektiv-kognitiv flexibilitasat tudjuk a nyelvi megnyilvanuldsai alapjan
megitélni. George, Kaplan és Main* a ,,states of mind in respect of attachment”
operacionalizélasara kifejlesztettek — elsdsorban fejlédéslélektani kontextusban -
egy azéta a klinikai gyakorlatban is egyre nagyobb érdeklddést kivalto kutatasi
eszkozt: a feln6tt kotddési interjut (AAI: Adult Attachment Interview). A modszer-
tanilag megalapozott és differencialt eljarasnak szamito felnétt kotédési interju
segit abban, hogy a gyermekkori k6t6dési emlékek felidézése altal fény deriiljon a
felnétt jelenlegi kotddési reprezentacidjara.

A felnétt kotddésinterju egyik jellegzetessége a nyelvi koherencia. A kotédés-
élmények koherens visszaadasa biztos kotédésre utal, inkoherens ezzel szemben
bizonytalanra. A nyelvi koherencia két dolgot jelent: egyrészt azt, hogy az interju-
alany altal mondottak igazak, masrészt hogy a mondottak megegyeznek azokkal
az érzésekkel, amelyek a beszéd el6tti élményekhez kapcsolddnak.?® Nyelvi inko-
herencia akkor jelenik meg a kot6dés fejlédése soran, ha pl. a sziil6k egyaltalan
nem, vagy helyteleniil beszéltek a gyermekkel annak élményeirdl. Az inkoherencia

*¢ Santayana, G. (1995), The life of reason, 1905, id. Bowlby, John, Elternbindung und
Personlichkeitsentwicklung: therapeutische Aspekte der Bindungstheorie, Heidelberg.

> George C., Kaplan N., Main M., Adult Attachment Interview, unpubl. manuscript. Berkeley,
Department of Psychology, University of California, 1985-1996.

8 V6. Klaus E. Grossmann, Die Entwicklung von Bindungsqualitit und Bindungsreprasentation,
in: Manfred Endres, Susanne Hauser (Hrsg.), Bindungstheorie in der Psychotherapie (2002),
Miinchen, 48-49.
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azt jelenti, hogy hidnyos vagy nem megfelel6 az érzések és a tapasztalatok nyelvi
kifejezése, s ezért az 6sszbenyomas nem egyezik az érzésekkel. Az egyén auto-
biografiai kompetencidja tehdt a koherencia és integracids képesség tekintetében
- ahogy a késébbi elemzés is megmutatja — megbizhatéan megragadhaté a nyelvi
kozlések elemzése altal.

ELETRAJZI ELBESZELESEK

Az autobiografiai elbeszélések mindig szubjektiv emlékezeten és abban foglalt értel-
mezéseken alapulnak. Az elbeszélt élettorténetben azok, az egyén szamara jellemz6
egyéni értelmezési folyamatok és stratégiak keriilnek felszinre, amelyek segitik
az egyént az élet nehézségeivel vald megkiizdésben.” Az autobiografiai elbeszélés
soran Alfred Schiitz* szerint két szint kiilonboztetheté meg: az élménynek vald
odaadottsag, és az emlékezet altali reflektalé odafordulds az élethez. Az emlékezés
soran a tudat visszatekintve reflektal a megélt életre (folyamatara), s ekdzben ,,0j-
raéli” az élményekben megtapadt torténéseket. Eszerint Schiitz kiilonbséget tesz
az els6dleges emlékezés, vagy az 6s-benyomas eredeti tudata — amit retenciénak
hiv -, és a reprodukcid, a masodlagos emlékezés vagy Gjraemlékezés kozotts Az
Gs-benyomashoz folyamatos retencidk kapcsolodnak, fokozatos médosulasokkal,
vagy »arnyékolasokkal”, amelyek a mindenkori élményt djraalkotjak. Mig az ,,6s-
benyomas evidencidja az abszolut bizonyossag evidenciaja™?. A reprodukcio, vagy
Ujraemlékezés viszont reflexiv jellegénél fogva nem bir az abszolut bizonyossag
evidenciajaval. Hiszen a tapasztalat egy mar lezajlott, megtortént, kész élmény-
ként jelenik meg, ami részleges, lehatarolt, és targyiasult. Igy a reprodukcidban a
tapasztalat lezart targyiasultsagaban valik tudatossd. Maga a tapasztalas folyamata
azonban nem ragadhaté meg reflektiv mdédon. A reprodukci6 vagy a puszta meg-
ragadds, vagy hirtelen felbukkanas, vagy pedig tudatos felidézés®. A retencidhoz
hasonldan a reprodukcié is médosul, azonban ekdzben nem learnyékolodik, hanem
egyre vilagosabba és konkrétabba valik. Az élményhez val6 emlékez6 hozzaférés
azonban nem mindig valésulhat meg targyiasult forméban. Vannak csak bizony-

» V6. Klein, S. (1994), Theologie und empirische Biographieforschung, Stuttgart, 112-116.

3° V6. Schiitz, A. (1981), Der sinnhafte Autbau der sozialen Welt. Eine Einleitung in die verste-
hende Soziologie, Frankfurt a.Main, 68-69.

31 V6. Ebd. 69.

32 Klein, S. (1994), Theologie und empirische Biographieforschung, Stuttgart, 117.

33 ,Jede Erlebnisphase geht in die andere ohne Abgrenzung iiber, wenn sie erlebt wird, jede Phase
ist von den anderen in ihrem so verschieden, sobald sie in den Blick gefaf$t wird” Schiitz, A.
(1981), Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt. Eine Einleitung in die verstehende Soziologie,
Frankfurt a.Main, 68.

b
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talanul és dltalanosan, vagy egyaltalan nem megragadhatd tapasztalatok. A donté
ilyenkor az, hogy az élmény a személy legbensobb lényegét érintse* Ezzel szemben
azonban minél messzebb van az élmény a személy legbensébb lényegétdl, annal
konnyebb az ujraemlékez6 reprodukeid. Az emlékezés aktivitasra késztet. Schiitz
kétfajta emberi aktivitast kiillonboztet meg: a viselkedést és a cselekvést. Az elsé
egy spontan aktivitds, amelyet az emlékezet — még ha mddosult formdban is -,
fenntart. A cselekvés viszont intencionalis és reflektalé aktivitds, amely mindig
magaban foglalja a jovobeli elképzelést is.3>

A tapasztalat a visszapillantas altal nyer értelmet, amelyet Schiitz az élményhez
vald ,figyelmes odafordulasnak” nevez.® Az élmény maga csak a reflexio altal tesz
szert jelentésre. Az onmagukban értelmes élmények és cselekvések kozott csak
akkor alakul ki valoban értelmi 6sszefiiggés, ha a visszatekint6 tudat a kiillonboz6
élmények és cselekvések Osszességét (szintézis) egységként szemléli’” A tapasz-
talatok egyfajta tapasztalati készletként rendezédnek a tudathoz, és a kiilonboz6
tapasztalatok értelmi Osszefiiggésébdl rendszerek, in. tapasztalati sémak jonnek
létre. Még ha az egyes élmények 6nmagukban ellentmondésosak is, a tapasztalatok
Osszefiiggése egységet alkot. Az 1j élmények a tapasztalatok dsszefiiggésrendszerébe,
ill. a tapasztalat készletszert sémajaba illeszkednek, és a tapasztalati Osszefiiggés
szolgal az Uj cselekvés megtervezésének alapjaul. A tapasztalat rendezésének fo-
lyamata az élmény értelmezése, vagyis az uj, ismeretlen élmény hozzarendelése
a mar ismertekhez. A tapasztalat sémdja egyben értelmezési séma is?® De az is
el6fordulhat, hogy egy élmény egyedi és nem illeszthet6 semmihez. Azonban még
ilyenkor is a tapasztalatok atfogd osszefiiggése szolgal kiindulasi pontként. Ilyenkor
az élmény megkérddjelezidik, és magyarazatra szorul, de ezzel parhuzamosan a
sémak is megkérddjelez6dhetnek, és magyarazatra szorulhatnak. Tehat az eddig
ismeretlen és ujszer(i tapasztalatok a tapasztalati és értelmezési sémak reflexidjdhoz
és atrendezddéséhez vezethetnek.

Ugyan az életrajzi elbeszélésben nem keriil el6 minden élmény, de az egyén
szamara jelentds élmények szubjektiv észlelés és értelmezés, vagy legalabbis az
egymast kovet6 életrajzi események formajaban felszinre keriilnek. Tobbnyire
megélt ,torténetként” hangzanak el. Ahol viszont az élmények erésen érintik a

3

X

»Auch fiir die Erkenntnis des eigenen Ichs gibt es eine Sphire absoluter Intimitat, deren
"Dasein’ ebenso unbezweifelbar ist wie die Unmoglichkeit, sie in den reflektierenden Blick
zu bekommen. Erlebnisse dieser Sphire sind schlechthin nicht erinnerbar, was ihr Wie
anbelangt: die Erinnerung fafit nur das "Daf3’ dieser Erlebnisse. ... Dafiir ist die Beobachtung
eine Stiitze, dafl die Reproduktion dem Erlebnis um so weniger addquat wird, je naher’ dieses
zur intimen Person liegt”. Schiitz, A. (1981), Der sinnhatfte, 69.

35 Vo. Schiitz, A. (1981), Der sinnhafte, 8o.

3¢ Ebd. 69.

37 Ebd. 102.k.

3% Klein, S. (1994), Theologie und empirische Biographieforschung, Stuttgart 1994. 121.
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személy legbens6bb 1ényét, és nem értelmezhetdk teljes bizonyossaggal, ott vagy
nyelvi foszlanyok utalnak rajuk, vagy nem hozzaférhetéek az emlékezet, és igy a
nyelv szamara sem, csupan az életrajzi elbeszélés menetében lehet tetten érni dket
oly médon, hogy valtozas figyelhetd meg az észlelésben, az értelmezésben vagy a
cselekvésben .

ELETRAJZ INTERJU ES A FELNOTT KOTODES INTERJU
(ADULT ATTACHMENT INTERVIEW, AAI)

Az interjukészités a masok torténetei iranti érdekl6désbél fakad, s egyik lehetsége
amasik ember megismerésének. A torténetmesélés onmagdaban is egy értelmezési
folyamat, amelyben az elbeszél6 részleteket emel ki emlékei tudatfolyamatabol.
A tapasztalatok fontos elemeinek kiemelése, a rajuk valo reflektalas, elrendezésiik,
tudatositasuk kovetkeztében valik a torténetmesélés értelmezéssé. Az interjukészités
célja nem az, hogy valaszt kapjunk kérdéseinkre, s hogy hipotéziseket teszteljiink.
»Az interjukészités kozéppontjaban az az érdeklédés all, hogy megértsitk masok
tapasztalatait és azt, ahogyan e tapasztalatokat értelmezik.™

Az is az emberi lét lényegéhez tartozo igény és képesség, hogy az ember nyelvi
szimbdlumokban képes kifejezni tapasztalatait. Az interjukészités segitségével
torténd kutatds alapvet6 feltevése az, hogy a méod, ahogy az emberek értelmezik
sajat tapasztalataikat, befolydsolja azt, ahogyan cselekednek. Minden sz6, amit
elmondanak torténeteik kozben, s ahogy a szavakat hasznaljak, élményeikbél
Osszeallt ,,tudatfolyamuk mikrokozmoszat™: tiikkrozi.

A ftélig strukturalt feln6tt kotédés interji (AAI) 18 kérdéssel a korai kotédési
kapcsolat 1ényeges emlékeire koncentral, és természetes és részletekben gazdag
parbeszédre ad lehetdséget azokkal az autobiografiai tapasztalatokkal kapcsolat-
ban, amelyek kotédés szempontjabdl fontos gondolatokat és érzéseket érintenek,
valamint informaciét nyujt ezen tapasztalatok kognitiv-emocionalis feldolgozott-
saganak szintjér6l, mikozben az interjualany sajat megitélését kéri a korai kot6dési
tapasztalatok személyiségfejlddésében jatszott szerepét illetGen. Az interjukérdések
Bowlby kotédéselméleti trilégiajanak témaira iranyulnak: kotédés, elvalas és
veszteség. Az aktualis és kognitivan feldolgozott kotédési tapasztalatokat ragadja
meg. A felnétt kotédési interji fontos szempontja a nyelvi koherencia. Az élmények
koherens leirasa tobbnyire biztos kt6dési reprezentaciora utal, az inkoherens ezzel
szemben bizonytalanra. A nyelvi koherencia itt két dolgot jelent: egyértelmiiséget
abban, amit az interjualany mond, masrészt az érzések egyértelmiiségét az elmon-

3 Ebd. 123.

4 Seidman, I. (2002), Az interju mint kvalitativ kutatdsi médszer, Budapest, 19-20.
# Seidman, I. (2002), Az interju, 17.



MIDLING ANDREA 119

dottakkal kapcsolatban.** Az élmények nyelvi reprezentacidja nagy szerepet jatszik
a gyerekkori tapasztalatok rekonstrualasaban.

A valaszok kiértékelésben nem az elmondas tartalmi dsszefliggései allnak az
el6térben, hanem az a mdd, ahogyan az interjualany beszél a korai kotédési tapasz-
talatokrol. Az AAI ezaltal az elbeszélés (narracio) alapjan a multbéli és jelenlegi
kotédési tapasztalatok aktudlis reprezentaciodjat, mas szoval a feln6tt altal megélt
kotédési tapasztalatok aktualis emocionalis és kognitiv feldolgozdsdt ragadja meg.

Az interjukérdések azokra a tapasztalatokra iranyulnak, amelyeket az interju-
alany az elsGdleges k6t6 személyekkel kapcsolatban atélt, és hogyan értékeli ezeknek
a tapasztalatoknak jelentéségét a jelenben. Az interjialanynak 6t jelz6t, vagy szot
kell mondania az anyaval val6 kapcsolat bemutatdsara a gyerekkorbdl, éppugy az
apaval kapcsolatban is. Ezeket a jelzket konkrét eseményekkel is igazolnia kell.
A gyerekkori érzésekkel, elvaldssal kapcsolatos tovabbi kérdések segithetnek annak
kideritésében, hogy hogyan hatottak ezek a tapasztalatok a felnétt személyiségére.
Ténylegesen rakérdeznek a fegyelmezés, veszteség és esetleges bantalmazas tapasz-
talataira. Végiil a sziilokkel és a sajat gyerekkel vald kapcsolat keriil el6. A valasznal
az interjialany nagy mozgasteret és szabadsagot kap az élmények elbeszélésben,
hogy a koherencia megragadhat legyen.

GRICE-I MAXIMAK, AVAGY A TARSALGAS LOGIKAJA
ES KAPCSOLODASUK A KOTODES INTERJUHOZ

Az elemzés céljanak megfelelGen — ahogy mar emlitettiik — a kiértékelés sordn a
szoszerinti transzkripcids szinten nem a felidézett torténet tartalma az elsédleges,
hanem az Ggynevezett koherencia, amelyben a kapcsolati élmény megjelenik.
A kodolas 6 kritériuma is ezaltal a koherencia, vagyis annak megallapitdsa,
hogy a legfontosabb kommunikaciés szabalyokat milyen mértékben tartja be az
interjualany. Ennek megéllapitasahoz a nyelvfilozofus Grice maximai nyujtanak
segitséget. Igy a kiértékelés szdmara az a fontos, hogy az interjiialany mennyire
kooperativ a kérdések megvalaszolasa sordn, kijelentései mennyire valosaghuek,
megfelel6en informativak, s mennyire vilagos a gyermekkor bemutatasa. Ezen tul
a bemutatott k6tddési tapasztalat emociondlis és kognitiv integracids képességét
értékeljiik. Ennek kritériuma pl. a gondoskodé személy idealizalasa, vagy tilzottan
negativ bemutatasa, ill. az, hogy vajon a k6t6d6 személyben még a mai napig erds
gyulolet vagy diih érzése él-e a gondozdjarol. Ez alapjan az interjikat a tényleges
informéciok és olyan jellegzetességek — mint pl. inkoherencia és affektusok — alap-

# V6. Grossmann, K. E. (2002), Die Entwicklung von Bindungsqualitit und Bindungs-

reprasentation, in: Endres Manfred/ Hauser Susanne (Hrsg.), Bindungstheorie in der
Psychotherapie, Miinchen, 38-53.
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jan értékeltem ki, amelyek a kérdezett szamadra tudattalanok, a nyelvi kifejezés
szintjén viszont megjelennek.

Grice elméletének tjszertisége abban rejlik, hogy nagyobb jelentéséget tulaj-
donit azoknak a jelenségeknek, amelyet a beszédaktus-elmélet képvisel6i (Austin,
Searle) jelentéktelennek tartottak, vagy nem tudtak megmagyarazni. Elgondolasat
két olyan fogalomra alapozta, amelyeket a beszédaktus-elmélet figyelmen kiviil
hagyott: az egyik a mentalis allapotokkal vald rendelkezés képessége, a masik
pedig az a képességiink, hogy mentélis allapotokat tulajdonitsunk masoknak.#
Grice nagy jelentéséget tulajdonit a beszél6 szandékainak a szavakkal torténd
kommunikdciéban, valamint annak, hogy a beszélgetotarsa fel kell, hogy ismerje
ezeket a szandékokat, de ezt a felismerést nem kizardlag a mondatok és az azokat
alkoté szavak konvencionalis jelentésére épiti. A beszéd nem természetes jelenté-
sébdl indul ki, amely az 6 értelmezésében azt jelenti, hogy = amikor a beszél6
egy mondattal valamit mondani akart, az azt jelenti, hogy a beszélé a mondat
kimondasaval hatdst akart gyakorolni a partnerére uigy, hogy a hallgaté felismeri
ezt a szandékot. Grice ,,a tarsalgas logikaja” leirasaban két 1ényeges fogalmat vezet
be: az implikatura és az egyiittmtikodés alapelvét. Felismerte, hogy egy mondat
interpretalasa meglehetdsen tulmutat a konvencio szerint neki tulajdonitott jelen-
tésen. Szerinte a jelentés az, amit mondunk, az implikatura pedig az, amit kozliink,
és amit kozliink, az nem ugyanaz, mint amit mondunk.*

Feltételezése szerint a tarsalgo felek tiszteletben tartjak az egyiittmiikodési alap-
elvet, vagyis azt, hogy a beszélget6 partnerek arra szamitanak, hogy mindegyikiik
racionalisan és a tobbiekkel egytittmukddve jarul hozza a tarsalgashoz, hogy meg-
konnyitse megnyilatkozasai interpretalasat. ,,Grice ezt az alapelvet négy maxima
segitségével bontja ki, amelyek magabdl az elvbél kovetkeznek, a beszélgetdtarsak
pedig feltehetdleg tiszteletben tartjak, ill. kihasznaljak Sket: a mennyiség maximdja
azt irja el6, hogy a beszél6 hozzajarulasa éppen annyi informaciét tartalmazzon,
amennyit a szitudcié megkovetel, se tobbet, se kevesebbet; a mindség maximdja
azt varja el, hogy a beszél6 dszinte legyen, ne hazudjon, és jo oka legyen azt alli-
tani, amit allit; a reldcié (vagy relevancia)maximdja azt irja el, hogy a targynal
maradjunk [...]; a méd maximdja pedig megkdoveteli, hogy vilagosan és lehetbleg
egyértelmuen fejezziik ki magunkat, az informacidkat olyan sorrendben adagolva,
hogy érthetdek legyenek.™

Grice maximainak jelentdsége nem abban rejlik, hogy a tarsalgé feleknek tisz-
teletben kell tartaniuk azokat, a meglep6 inkabb az, hogy a beszélgetSpartnerek ki

4 V6. Reboul, A. - Moeschler, J. (2000), A tarsalgas cselei, Budapest, 58-68.

# Grice szerint kétféle eszkoz 4ll a rendelkezésiinkre, hogy tobbet kozoljiink, mint amennyit
mondunk: egy konvencionalis implikatura és egy (nem-konvencionalis) tarsalgasi implikatura.
V.6. Reboul, A. - Moeschler, J. (2000), A tarsalgas cselei, Budapest, 63.

4 Reboul, A. - Moeschler, ]. (2000), A tarsalgas cselei, Budapest, 60.
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is hasznalhatjék éket. A tarsalgdsi maximak nem valamiféle normak, amelyekhez
a tarsalgo feleknek tartaniuk kell magukat, hanem inkabb a beszélével szemben
tamasztott elvarasokat jelzik; elsésorban interpretalasi alapelvek, nem pedig
normativ el8irasok, vagy viselkedési szabalyok. Nemcsak arra alapoznak, hogy
a tarsalgo feleknek kiilonféle mentalis allapotaik lehetnek, hanem hogy képesek
vagyunk masoknak is mentalis allapotokat, szandékokat tulajdonitani. A grice-i
implikaturak inkabb egyfajta hipotézisalkotd és -meger6sité mechanizmusokként
mukodnek, ezért tévedésekre és félreértésekre is okot adhatnak. Emiatt azonban
nemcsak a kommunikdci6 sikerét, hanem a kudarcat is képesek megmagyarazni, és
mas megkozelitésekkel nehezen megragadhaté és értelmezhetd nyelvi jelenségekre,
mint pl. retorikai eszkozokre (metafora, irdnia, stb.) is plauzibilis magyarazattal
tudnak szolgalni. Ez teszi Grice elméletét a nyelvi elemzés értékes eszkozévé.

A fentiek értelmében az interjik elemzése soran is abbol indultam ki, hogy az
egyes maximak megsértése a nyelvi megnyilvanulasban megragadhato. Az alabb
felsorolt jelenségek egy-egy maxima jellemz6i, és igy kddokként funkcionaltak az
interjuszovegek strukturalasaban.

Ha a minéség maximaja sériil, akkor a beszél6 epizddszerti/szemantikus el-
lentmondasokba, logikus, vagy tartalmi ellentmondasokba keveredik. A k6tédés
interju tekintetében ez azt jelenti, hogy a beszél6 képes kiilonbséget tenni a kozvetlen
tapasztalata (az élmény szabad elbeszélése) és a tapasztalatra adott reflexié kozott.
A kijelentések igazak, a k6tddési személy irant a negativ élmények ellenére is képes
megbecsiilést mutatni. A kotédo személy le tudja valasztani sajat érzelmeit, masok
érzelmeitd], a koztik 1évo kiilonbség vilagos.

Ha a mennyiség maximaja sériil, akkor az elbeszélé nem teljesiti azt az elvarast,
hogy az elbeszélés rovid, de a kivant mértékben informativ kozlés legyen. Ne legyen
tal informativ (ez idévesztést jelent), de az sem jo, ha kevés informaciét tartalmaz.

Ha a relevancia (viszony/kapcsolat) maximaja sériil, akkor nem teljesiil az az
igény, hogy relevans és témadra vonatkozo6 kozléseket tartalmazzon az elbeszélés.
Az elbeszél§ a feltett interjukérdésekre valaszoljon, ne legyen benne asszociativ
témavaltas, vagy ne hozzon be irrelevans szempontokat.

Ha a modd, modor, (érthet8ség) maximaja sériil, akkor az elbeszél6 nem teljesiti
azt az igényt, hogy a kérdésekre vilagos, rendezett, nem terjengds feleletet adjon,
keriilje a homalyos kifejezéseket, a kétértelmuséget.

A fentiek értelmében a feln6tt k6tddési interju sordn a biztos kotédési maga-
tartdsra az a jellemz6, hogy az interjualany az interji soran szabadon, koherens
folyamatos elbeszéléssel tud sziileivel, vagy gondozdival kapcsolatos kotédési,
elvalasi, ill. veszteségélményeirdl beszélni.

Azok a felnéttek, akik bizonytalan-ambivalens kotédési tipusba sorolhatdk,
nem sok jelentGséget tulajdonitanak az emberi kapcsolatoknak és az érzelmi
kotédésnek, igy nyelvileg kevés, vagy hidnyos informaciét adnak kapcsolataikrdl.
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A bizonytalan elkeriil§ feln6tt hosszan, sok sziinetet tartva beszél, gyakran
ellentmondasos torténetekrdl szamol be az interju sordn, és sokszor érzelmileg
belebonyolddik a sziileivel, ill. gondozoéival kapcsolatos élményeibe.+¢

A kés6bbi kutatasok egy negyedik, un. feldolgozatlan (zavart) kotddési statuszt
is megallapitanak, amely valamilyen feldolgozatlan gyaszra vagy traumara vezet-
het6 vissza. Ez nyelvileg az interju soran abban érhetd tetten, hogy az interjualany
feltlind nyelvi jellegzetességeket produkal, pl. alany-targy, tér és id6 Osszecserélése,
ill. irracionalis jellemzést ad, vagy hosszu sziinetet tart.+

PELDAK A KOTODES TIPUSOKRA
A BIZTOS-AUTONOM (SECURE) TiPUS

A biztos-autonom (secure) felnttnek nyilt, koherens és konzisztens az elbeszélése,
fiiggetleniil attdl, hogy tapasztalataik pozitivak, vagy negativak-e. Képesek a kii-
16nboz6 tapasztalataikat egy egységes képbe integralni és az interju sordn ezekre
a tapasztalatokra reflektalni. A kérdések nem zokkentik ki 6ket, és a kiegyensu-
lyozottsag érzése jelenik meg naluk.

Esetpélda (Az interjiialany nem magyar anyanyelvii):

K: Milyen élményekre tud visszaemlékezni a sziileivel kapcsolatban, milyen
volt veliik a kapcsolata gyerekként?

V: Igazabdl, mert én voltam az utolsé gyerek, az én sziileim nagyon id6sek vol-
tak. Azt tudom, hogy a t6bbi gyerek mindig ugy latta 6ket, mintha nagysziileim
lennének. Ez az egyik dolog, amire emlékszem, de az, hogy nagyon kétédtem az
édesanyamhoz, az egy masik dolog, méghozza nagyon-nagyon, akkor, amikor kicsi
voltam, ami aztan, amikor tinédzser voltam, mar elmult. (nevetés) Szerintem ez
is normélis. Es akkor még az, hogy nagyon szerettiik egymast, az biztos. De az is,
hogy éreztem, hogy az apa nagyon szeret, de olyan kemény férfi volt, és ez ndluk
ott nagyon meg van, és nem nagyon nem mutatta az érzelmeit. Akkor, mint gye-
rek, nem nagyon tudtam ezt megérteni, hogy szeret vagy nem, csak most — hogy
visszagondolok —, persze elmult tizennyolc éves, akkor mar kezdtem analizalni a
helyzetet, és akkor rajottem, hogy tényleg az életét is adta volna értem, de én akkor

4 V6. Brisch, K.H., Von der Bindungstheorie zur Bindungstherapie in: Manfred Endres, Susanne
Hauser (Hrsg.), Bindungstheorie in der Psychotherapie (2002), Miinchen, 83.

4 V6. Buchheim A, Kichele H. (2001) Adult Attachment Interview einer Personlichkeitsstorung:
Eine Einzelfallstudie zur Synopsis von psychoanalytischer und bindungstheoretischer
Perspektive. In: Personlichkeitsstorungen: Theorie und Therapie 5, 113-130.
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nem nagyon éreztem. Ezt nem lattam nagyon. Ez az egyik dolog, amire emlékszem.
De arra is emlékszem, hogy az én sziileim, kiilonésen az édesapam, igen vallasos
emberek voltak. Azért ez fontos, mert mindig emlékszem, hogy volt egy kis szoba,
és apa mindig ott volt, vagy anya is, mind a ketten ott mondtak az imékat, minden
nap, és akkor ez a szoba valami szent hely volt. Nem volt valami kiilonleges ez a
szoba, s6t nagyon egyszert volt, de emlékszem, ez a kép mindig bennem van, hogy
ott mindig imadkoztak, ez azért fontos volt nekem, de azt is hozza kell fliznom,
hogy 6k mohameddanok voltak, és az édesapam szunnita volt, az édesanyam meg
sifta. Es egy masik dolog, hogy taldn tinédzser koromban, akkorra emlékszem,
nagyon sokat vitatkoztak egymassal. A kiilonbségek miatt [...] Mindig ezt csinal-
tdk, (nevetés) hogy vitatkoztak, de egyiitt voltak. Es ez is egy mésik dolog, amire
emlékszem. Egyébként jo, igen. J6 emlékeim vannak. Volt habort is, akkor még
tizéves voltam. Irak és Iran kozotti haboru volt, az viszont nagyon szomoru volt,
de most szerintem mar atdolgoztam valahogy ezt a dolgot. Mar nem traumaként
élem meg, hanem, hogy az olyan valami volt, aminek torténni kellett az életemben,
és ott mi mindent tanultam. Azt, hogy egy nap mindeniink van, masnap meg sem-
mid nincs. De szerintem ilyen az élet, nem? Egyszer mindened van, maskor meg
nincs, és akkor is tudsz élni, akkor is tudsz &riilni neki. Es emlékszem, hogy ez is
egy olyan helyzet volt, ami nehéz volt, arra most mindegy, mit mondok, tényleg
nagyon nehéz volt, de tuléltiik... Taléltiik azt is.”

B1ZONYTALAN-ELKERULO (DISMISSING) TiPUS

A bizonytalan-elkeriilé (Dismissing) feln6tt elbeszélése inkoherens, nem teljes az
adatkozlés a tapasztalatok elbeszélésében, un. ,,emlékezetkihagyasok” jelennek meg
(a mennyiség maximaja sériil Grice modellje szerint). A fdjdalmas tapasztalatok
elkertilése érdekében a kotddés jelentdségének minimalasra torekszenek. Normalitas
igazolasa és masoktol vald belsé fiiggetlenség jellemzi 6ket. A kotddési személye-
ket gyakran pozitivnak mutatjak be anélkiil, hogy meggy6z6 pozitiv példakkal
tamasztandk ald. Lehetséges negativ tapasztalatokat elhallgatjak, vagy tagadjak.

Esetpélda:

K: Meséljen arrdl, hogy milyen volt a csaladja helyzete kisgyermekkoraban, hol
sziiletett, hol laktak. Mi volt a sziilei foglalkozésal!

V: Budapesten sziilettem [...], (cs6nd) ... 6hm, még a megsziiletésem el6tt a
sziileim elvéltak, 6hm engem a sziiléanyam nevelt egészen azt hiszem két éves
koromig, amikor is 6hm, kisgyermek ellen elkévetett er6szak miatt 6hm, felje-
lentették a lakdk, ahol laktam, (csond) ....s akkor engem intézetbe iranyitottak,
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6hm, Budapesten a nyolcadik keriiletben 6hm, voltam egy intézetben, 6hm, azt
hiszem két és fél éves koromtél egészen 6t éves koromig. Edesapdm vett magahoz,
édesapam masodszor megndsiilt és onnét kezdve egészen felnéttkoromig a neve-
l6anyam nevelt, akit édesanyamnak tekintek (cs6nd) ... Edesapam a hatvanéves,
6hm hatvanhetes évektdl kezdve kisiparos volt, iiveges kisiparos, a mai napig az,
édesanyam pedig vendéglatds volt; 6hm huszonhét évig dolgozott a Royal nevii
hotelben, illetve ennek hol a cukraszda, hol a hotel, hol a drinkbér részében, utana
pedig a Dunakorzé Etteremben, ma mar nem dolgozik, édesapdm a mai napig aktiv.

K: Jellemezze a sziil6khoz valé viszonyat kisgyermekkoraban.

V: hat 6hm., (csond) ... A kapcsolatunk a mai napig, 6hm, megfeleld, azt gon-
dolom, tehat ilyen gyerek-sziilé kapcsolat, legfeljebb annyi, hogy 6hm, hogy én mar
ugye [...] élek, 6k [...] élnek, egyébként napi rendszerességgel szoktunk beszélni
telefonon, amikor Budapesten vagyok, akkor talalkozom veliik (csond) ...illetve
ha a csaldddal megyiink, akkor természetesen a csaladdal.

Haét édesapam, az nagy focirajongé volt, igyhogy ami, ami elséként eszembe
jut gyerekkori élmény, 6 nagyon nagy Vasas szurkold volt. S engem madr egész kis-
gyerekkoromtol kezdve vitt ki a mérkézésekre, ugyhogy ami, ami tulajdonképpen
megmaradt, az mindenféleképpen a fociélmények. (csend)

Edesanyammal nagyon j6 kapcsolatom van a mai napig, 6, 6vele tulajdonképpen
inkabb egy ilyen masfajta kapcsolat van, tehat egy ilyen, mélyebb, beszélgetdsebb,
inkabb 6 volt az, akinek 6hm, elmondja, elmondta az ember a gondjait.

Hat én nagyon rossz gyerek voltam allitolag, (csond) ami, ami igy megmaradt
élményként, az , az talan egy téli iddszak, amikor én zenei altalanos iskolaba jar-
tam, merthogy hegediiltem, és a radié gyerekkorusaban énekeltem, (cs6nd) aztan
megsziiletett a hiigom, aztan természetesen én is nagy focirajong6 voltam, ugyhogy
ezért a hegediilést gyorsan abbahagytam (csénd) ...és hat az iskolaba a sziinetekben
ugye mit csindl egy kisgyerek? Focizik, akar még minusz husz fokban is, és akkor
6hm, olyan élményként az igy megmaradt, hogy, 6hm, egyszer a farmernadra-
gom volt a kapufa, arra emlékszem, és akkor véletleniil az udvaron hagytam, és
utdna meg mar nem volt meg: valaki ellopta, s hat még az volt a szerencse, hogy
mi elég kozel laktunk az iskoldhoz, igyhogy én olyan minusz husz fokban, egy
szal tornanadrdgban hazaallitottam. Hat édesanyam egy kicsit meglepddoétt, az
kétségtelen (csond) ... Ugyhogy tulajdonképpen gy ennyi, nagyjabol (csond) ...
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B1ZONYTALAN-AMBIVALENS (PREOCCUIPED) TiPUS

A bizonytalan-ambivalens (Preoccuiped) felnétt végtelen mondatokban beszéli
el tapasztalatait, gyakran nem objektiv, haragos visszajelzésekkel abrazolja a
gondoskodo személlyel vald konfliktusat (a mennyiség maximdjanak megszegése
Grice szerint). Az ilyen személyek egyértelmiien belebonyolddnak az elbeszélésbe,
és ugy tinik, mintha tapasztalataikat a kdzelmultbol szerezték volna (relevancia
maximdjanak megszegése). Emellett elvonatkoztatjak és dltalanositjak konflik-
tussal terhelt tapasztalataikat tulzott pszeudopszicholdgiai nyelv hasznalataval.
Jellemz6 az is, hogy a pozitiv és a negativ értékelés kozott inognak nélkiil, hogy
ez az ellentmondas tudatos lenne szamukra.

Esetpélda:

K: Milyen volt a csaladja helyzete kisgyermekkoraban, hol sziiletett, hol laktak?
Mi volt a sziilei foglalkozdsa? Milyennek élte meg a gyerekkat?

V:Hat 6hm... 6hm... nem emlékszem, az els6 két évre gyakorlatilag egyaltalan
nem. Tudom, hogy hol laktunk, [...], 6hm, egy nagy lakasban, de 6hm, egyaltalan
nem emlékszem réd, még kicsi voltam, amikor eloltoztiink. Ohm, lakott ott anya-
nak egy baratndje és gyakran dsszejartunk abba a hazba, de abba a lakasba talan
csak egyszer voltam aztén. Ohm aztédn, 5hm elkéltoztiink a Kolozsvari utra, ahol
a batyammal egy szobdban laktunk. ...

Hat az 6vodardl van egy-két emlékem, hogy nagyon szar volt; eldszor, nagyon
sirtam, nem akartam ott maradni, jaj meg még el6tte egy bolcséde, akkor dvoda-
valtas, mert ugye elkoltoztink.

Nem tudom mennyire részletezzem a kapcsolatomat a, a mondjuk a batyammal.
Hat ami meghatarozé volt; koragyerekkori, hat évesig, vagy?...

Pregnans élményvilag a, az 6vatossigom..., nagyon évatos voltam és 6hm,
6hm és ilyen, ahogy emlékszem magamra, de ez persze ki tudja, hogy mennyire
igaz, a tehat hogy, hogy-hogy-hogy hét hogy ilyen halk voltam, és 6hm és és nem
annyira jokedvu gyerek, tehat a legalapvetébb, hogy a batydmmal folyamatosan,
folyamatosan veszekedtiink, hihetetlen testvér féltékenykedések, verekedések, a
batyam el akart tenni lab aldl, elkezdett dadogni, amikor megsziilettem, anydm
nem birta a veszekedéseinket, 6rjongott és tépte a hajat, sz6 szerint csomokban.
Apam, apam egyfolytaban azt mondta, hogy mi tessziik sirba anyat ezzel a vesze-
kedéssel. Ohm persze 6k is veszekedtek, mind a kettének szeretdi voltak aztan, hat
éves voltam, amikor elvaltak, akkor a birdsagra is emlékszem, de aztan apaval jo
maradt a kapcsolat, 5hm, meg 6 engem magahoz akart venni, szerettitk egymast.
Mindig volt egy olyan, hogy anya [...] szereti jobban, a batyamat, engem meg apam.

Ohm hat az altalanos iskol4t utdltam, 6hm aztdn valahogy teltek az évek...
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K: Milyennek élte meg a sziileivel val6 kapcsolatat?

V: Ohm...6hm mondom kora gyerekkori dolgokra, igazén koraira egyszertien
nem emlékszem, 6hm. Tudom, tehat tudasom van rola, hogy 6hm nagyon szeret-
tek, meg hogy apa nagyon szeretett és én is szerettem apat, erre emlékszem, 6hm
anyat, 6hm anyat, anyaval is, tehat persze anya a hihetetleniil kedves és 6hm, most
is nagyon szoros a kapcsolatunk, 6hm, csak 6 nagyon labilis volt, tehat nagyon
labilis volt, hisztérikus rossz kedve volt és hm inkabb ilyen maniakus depresszios
volt és 6hm, volt egy hosszan tart6 kapcsolata, ami koriilbeliil 6t-hat éves korom
tajan kezd6dott, és 6hm, ... 6hm, az tartott vagy nyolc évig a [...], akit 6hm akivel
rettenetesen gytloltitk egymast és 6hm annak volt egy fia, és 6hm, nem éltiink
egyiitt veliik, de sokat voltunk egyiitt. Es akkor a [...], a gyereke meg a batydm
folyamatosan, folyamatosan szekiroztak szdval ez volt a szérakozasuk és akkor néha
volt olyan hogy ugy poénkodtak, hogy anyam is elrshdgte magét. Es ezt én végzetes
druldsnak éreztem. Ohm, és mindig mindent megbeszélt velem, a nemi életének az
utolso részleteit is, és 6hm, ... és, és késbb éreztem azt, hogy ezt nem kellett volna
ram terhelnie. De, de szeretetteljes, meg ja meg, meg, meg sokaig gondoltam azt,
hogy, hogy én biztos hogy 6rokbe vagyok fogadva. Meg 6hm... akkor mar kicsit
id6sebb voltam, de... tizenharom éves korom koriil atestem egy ilyen elég 6hm,
sokaig tartd ilyen, kényszer, kényszer, kényszerbetegségen, kényszergondolatok,
kényszercselekvések, aztan, aztan végiil is ezt mégiscsak anyaval sikertilt feloldani,
tehat neki elmondtam, 6hm a kényszereimet, a kényszergondolataimat, és, és ez
mintegy katarzis, egyszertien feloldotta. Tehat hozza mindig fordulhattam és, és,
és azota is Ugy érzem, hogy, 6hm, hogy biztos pont az életemben.

KITEKINTES AZ ISTENKAPCSOLATRA

Ahogy mar korabban emlitettiik, valamennyi megkérdezett valamilyen vallasi
kozosség spiritualis vezetdje, ,,lelki atyja”. Ebben a funkcidjukban kiemelt jelent6-
séggel bir az, ahogyan ezek a vezet6k a mester-tanitvany kapcsolatokat értelmezik
és megélik a sajat kozosségiikben. A meglep6 mégis az volt a megkérdezettek
szamara, hogy az interju soran az interju készitéje nem ebben a mivoltukban
kérdezte Gket, ill. nem tért ki az interju soran ezen tevékenységiikre. Bar Bowlby
életrajzi trilégidgjanak témai (kotdés, elvalas, veszteség) kapcsan adott esetben
- ha a megkérdezett szamara életrajzilag meghatirozé élmény lett volna — el-
keriilhettek volna valldsos élmények (valldsos kapcsolatok, valldsos élmények
személyekkel, kozosségekkel, stb.), az interjukészités azonban nem erre iranyult.
Az interjufelvétel eredeti céljatdl tértiink volna el, ha a megkérdezetteket a felnétt
kotédésinterji menetét megszakitva, erre iranyul6 kérdésekkel befolyasoltuk, ill.
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olyan gondolatmenetbe tereltiik volna, amely zavarta volna a kot6dési élmények
szabad elbeszélését.

Ebbél fakadt viszont az, hogy az interjualanyok természetesebb és spontanabb
moddon valaszoltak meg a felnétt ktddésinterju kérdései utan feltett, istenkapcso-
latukra vonatkozé kérdéseket.

Példa egy biztos kotddési stilusu interjualany valaszara:

»Isten szamomra az, aki olyan mint fény, ami szivembe tartom. Isten szamomra
nem az, aki egyediil hagy engem. Isten szamomra nem olyan, mint egy tokéletlen
valami, mert 6 tokéletes.”

Példa egy bizonytalan-elkeriilé kot6dési stilusu interjialany valaszéra:

»Hat az biztos: Isten szimomra nem olyan, mint egy ember...Isten szimomra
az, aki, aki megfoghatatlan, lathatatlan, de, mindenféleképpen a belsémnek és a
hitemnek, és az érzelmeimnek a része. Isten szamomra nem az aki, aki, aki biintet
vagy bosszuallo.”

Példa egy bizonytalan-ambivalens kotédési stilust interjualany valaszara:

»Isten szamomra nem az, aki fehérszakallal il a felhék kozott ... Isten sza-
momra nem olyan, aki ... az a baj, hogy tulsagosan is betisznak az erre vonatkozé
olvasmanyaim. ... Isten szamomra nem olyan, aki.. ., aki, aki minden kériilmények
kozott tudja képviselni az igazsagossagot.”

A valaszok hasonlé eredményeket mutatnak, mint azok a kutatasok, amelyek ar-
rél szélnak, hogy az Istenhez val6 kot6dés a biztosan ill. a szorongd/ambivalens
kotédok szamara az elsédleges kotdd6 kapcsolathoz hasonléan térténik, mig a
bizonytalan-elkeriil6 szdmara Isten és a vallas kompenzalé szerepet t6lt be, 6k
a legvallasosabbak - gyakran ortodoxidra hajlamosak - szdimukra Isten egyfajta
helyettesitd figura, aki azt a biztonsagot és szeretetet nyUjtja, amit a biztosan kot6dé
kapcsolatnak kellet volna adnia.*

Bar az interjuk felvétele és feldolgozdsa soran a mester-tanitvany kapcsolatnak
csak az egyik oldalat (mester) vizsgaltam, és ezért a k6tddésre nézve sem kaphattam
teljes képet, annyi mar mindenképp megallapithatd, hogy az altalam hasznalt két
modszer (AAI és Grice maximai) segitségével kozvetlenebb modon férhetiink hozza
a mester-tanitvany kapcsolatokat, ill. kozelebbrdl a mester és a mester kotédését

# V0. Lee A. Kirkpatrick, P.R. Shaver, Attachment Theoriy and Religion: Childhood Attachments,
Religious Beliefs, and Conversion, in: Journal for the Scientific Study of Religion, 1990, 29 (3):
315-334. és W.E.C. Rowatt/ Lee A. Kirkpatrick, Two Dimensions of Attachment to God and
Their Relation to Affect, Religiosity, and Personality Constructs In: Journal for the Scientific
Study of Religion 41:4 (2002) 637-651.
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érintd konkrét informacidkhoz, mint ahogy az - az attételt-viszontattételt kozép-
pontba allité - pszichoanalitikus megkozelités esetében lehetséges.

A kotédéselmélet értéke a jelen tanulmany szamadra azért jelentés, mert Bowlby
etoldgiai forrasok alapjan kidolgozott koncepcidja mélyebb pszichologiai elemzés
nélkiil is képes konkrét timpontokat nyujtani az egészséges személyiségfejlodésre
vonatkozdan. A kutatds értéke, hogy témdjaban és eredményeiben szinesitheti
azokat a kutatdsokat is, amelyek a kotddést pedagogiai szempontbdl kozelitik
meg*. Az eredmények alapjan belathatd, hogy a spiritualis kozegben megélt mes-
ter-tanitvany kapcsolatrél bévebb és pontosabb informaciét kaphattunk volna,
ha a mester-tanitvany kapcsolat tanitvany oldalat ill. a k6t6dé felek ,kotédési
halojat™° is vizsgaltuk volna, aminél viszont elengedhetetleniil figyelembe kellett
volna venni a kapcsolat felekezeti jellegzetességeit is.
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A KATOLIKUS TARSADALOMTUDOMANY
NAGY OREGJE
OSWALD VON NELL-BREUNING

HORVATH PAL

A modern katolikus tarsadalomteoldgia kibontakozasdnak kezdeteit hagyoma-
nyosan XIII. Led pdpa Rerum novarum kezdetii, a munkassag helyzetét elemz6
enciklikdjanak megjelenéséhez, az 1891-es esztend6hoz szokés kotni. Am e korlevél
6nmagaban még csak az els6 szellemi impulzust jelentette ahhoz, hogy a katoli-
kus tanitas, reagalva a gyorsan valtozé vilag allapotdra, de toretleniil érizve az
evangélium és a hagyomany szocialis elkotelezettségét és szeretet-lizenetét, érté
maddon, a moralteoldgiai és a profan tudomanyos szakszer(iség kivanalmainak is
megfelelve legyen képes véleményt mondani a tarsadalom, a gazdasdg, a politika
ésakultira szamadra és az egész vilag szamadra is Gjabb és Gjabb kihivasokat jelentd
kérdéseirdl. Ennek a régi-uj tarsadalomteolégiai gondolkodasnak természetesen
- az evangéliumi gyokereken tul - mar a 19. szdzad soran is voltak jol felismerhet
szellemi el6zményei,' mint ahogy az is vilagos: b6 egy évszazadra volt sziikség 1891
utan, hogy ez a tarsadalmi tanitas az egész vilaghoz, minden jéakarati emberhez
sz016 koherens elméletté, az evilagi, emberi boldogulas viziéjava alljon 6ssze.?
Ennek a munkalkoddasnak a gyiimolcseit az elmult évszazad papai dltal kozreadott
tarsadalmi enciklikak, korlevelek, zsinati és tanitohivatali dokumentumok sora-
ként szokas elsGsorban szamon tartani’, de nem feledkezhetiink meg a katolikus
moralistak és tarsadalomtudomadnyi szakemberek egymast kovet$ generacioirol
sem, akik elvégezték azt a hattérmunkat, amely alkalmassd tette a az egyhdzat arra,

* A Rerum novarum megjelenésének kozvetlen elézményeihez, a téma gazdag irodalmabol
kiragadva v.6.: Arno Anzenbacher: Kresztény tarsadalometika, Szent Istvan Tarsulat, Budapest:
2001. 118. skk. o.
Ez a végeredmény az, amit II. Janos Pal papa biztatd és szép megfogalmazdsaval ,,a szeretet
civilizaciéjanak” nevezhetiink, 4m azt, hogy e fogalom spiritudlis tartalma mellett nem
nélkiil6zi a tarsadalomtudomanyi megalapozottsagot sem, éppen a tarsadalomteoldgiai munka
évszazados torténete bizonyitja, amelynek ezidaig végs6 szintézise Az Egyhdz tarsadalmi tani-
tasdnak kompendiuma cimet viseld, 2004-ben kozreadott vatikani dokumentum (Magyarul:
Szent Istvan Tarsulat, Budapest: 2007.)
3 E dokumentumok szovegét, kozotte a Nell-Breuning munkdjanak is tekintheté Quadragesimo
anno kezdett korlevélét kozli Az Egyhaz tarsadalmi tanitdsa. Dokumentumok cimet viselé
kotet; Szent Istvan Tarsulat, Budapest: é.n. (1993).
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hogy a keresztény hit és hagyomany szellemében széljon hozza az evilagi valosag
jelenségeihez, témaihoz és problémaihoz.

Ebben a szakértéi munkaban talan az az Oswald von Nell-Breuning szerezte a
legnagyobb érdemeket, akit ma is méltan tartanak a katolikus tarsadalomteologia
és gazdasagetika mar-mar szimbolikus alakjanak.* A késébb vilaghir(ivé lett és
matuzsalemi kort megért jezsuita tarsadalomtudds és kozéleti ember, akinek a
neve elvalaszthatatlanul fonodik 6ssze az egyhaz tarsadalmi tanitasanak torténe-
tével, 1890 marciusaban, alig egy esztend6vel azeldtt latta meg a napvilagot egy
ontudatosan katolikus, nemesi szarmazasara biiszke jogasz és hivatalnok familia
gyermekeként Trier varosaban, hogy XIII. Le6 papa kozreadta a modern katolikus
tarsadalomteologiat életre hivo Rerum novarum kezdett korlevelét. Eredetileg
Johann Peter Franz Maria Oswald von Nell néven anyakonyvezték. Edesapja,
Arthur von Nell jogasz, a trieri varosi tandcs tagja volt, édesanyja, Bernharda von
Breuning pedig kolni birdi csaladbol szarmazott. Még kisfit volt, amikor, nagyapja
halala utan, 1895-ben apja lemondott hivatali tisztségeirdl, hogy a csaladi foldbirtok
vezetésének gondjat vallalja magara. Az ifji Oswald - feln6ttként csupdan ezt az
egy keresztnevét hasznalta — a nagymultu trieri Friedrich Wilhelm Gimnazium-
ban végezte tanulmanyait, és ott is érettségizett 1908-ban. Szinte jelképesnek is
tekinthetd, hogy ez az intézmény volt az, amelynek harom embero6ltével korabban
Karl Marx is a névendéke volt.

Visszaemlékezések szerint mar kamaszként vonzddott a papi hivatas felé,
am mivel sokaig 6 volt a csalad egyetlen gyermeke, sziilei egészen dccse sziileté-
séig ellenezték ezt a szdndékat. Sokrétdi érdeklédését mutatja, hogy 1908-tol két
éven keresztiil elméleti fizikat és matematikat hallgatott tobb német egyetemen.
A berlini egyetem didkjaként kezdett gazdasdgtudomanyi stidiumokba, 1910-t6l
pedig, mikdzben filozdfiat és teologiat hallgatott Innsbruck egyetemén, és mar a
papi hivatasra késziilt, maganszorgalombdl jogi tanulmanyokat is folytatott. Eb-
ben az esztendében valtoztatott nevet is: gyermektelen anyai nagybatyjanak tett

+ Vele kapcsolatban talan felidézhetem egy személyes emlékemet, élményemet is. A 80-as évek
elején 6sztondijjal hosszabb idét tolthettem Németorszagban, a kortars katolikus teologiai
és filozofiai irodalom tanulmédnyozdsdnak szandékéval. Egy alkalommal, végezve az aznap
délel6tti munkaval, egy kinti jezsuita ismer6sommel sétdltam éppen a miincheni utcan,
amikor kisérém azzal a meghokkentd mondattal fordult hozzdm: ,Nézd, ott megy a modern
katolikus tarsadalomtudomany”, majd értetlen pillantasomat latva hozzétette: ,na jo, ott
megy Oswald von Nell-Breuning”. Az utca tuloldaldn ezer ranct6l barazdalt arc, kék szemd,
filigran emberkét lattam, aki sotét 6ltonyben, kollaréban, kezében kopott kis aktataskaval,
az energikus 6reg emberek jellegzetesen tipegd, apro lépéseivel igyekezett valahova. Késébb
mondtdk ismeréseim: az akkor mar 94. évében jard, de kifogyhatatlan energidju pater csak
ebédre tért be a miincheni rendhazba; Niirnbergbdl, egy szakszervezeti kongresszusrol jott
és sietett tovdbb, mert estére Augsburgba vartak, egy ottani munkasszervezet klubjaba, hogy
amunka és a téke viszonyardl és II. Janos Pal papa nézeteirdl tartson el6adast.
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gesztusként ekkor lett Oswald von Nellb6l Oswald von Nell-Breuning. A kovetkezé
esztendd ismét fontos véltozast jelentett az életében; ekkor hatarozott ugy, hogy
nem egyhazmegyés papként, hanem szerzetesként, a Jézus-Tarsasag tagjaként éli
le az életét. Ifja jezsuitaként noviciusi idejét Hollandidban toltotte — a jezsuitdk
mukodését ebben az idSben Németorszagban még a Kulturkampf idejébdl vald
torvény korlatozta -, majd pedig filozoéfiai tanulmanyait is itt, a valkenburgi rendi
féiskolan végezte.

Nell-Breuningot tanulmanyai kozepette érte az I. vilaghdboru. 1914 és 1916
kozott szamos mas jezsuita névendékhez hasonldan szanitécként szolgalt a fronton,
illetve egy hadikérhazban, 1916 6szétél azonban, egy betegséget kovetGen leszerelt
és visszatérhetett tanulmanyaihoz. 1921-ben szentelték pappa, két esztenddvel
kés6bb pedig, orokfogadalmat letéve, jezsuita képzése befejez6dott. Eloljardi
ugyanakkor sokoldald rendtarsukat kezdettdl tudomanyos munkara szantak.
A kovetkez években igy a szocidlis munka gyakorlataban is kiprobalhatta magit,
kozben pedig lankadatlan szorgalommal folytatta gazdasagelméleti stidiumait.
Rovid ideig volt kollégiumi neveld, néhany rendtarsaval pedig vallasi és tudo-
manyos kérdésekrdl tartott eléadasokkal jartak be szinte egész Németorszagot.
Ebben az id6ben a német jezsuitak mar egy tarsadalomtudomanyi intézet feldl-
litdsanak lehetGségét fontolgattdk, amelynek munkajaban a mar ekkor is kivalo
szakembernek és valosagos polihisztornak szamité Nell-Breuningra is szamitot-
tak. A tovabbi felkésziilés jegyében Berlinbe kiildték, ahol rendtarsa, a katolikus
gazdasagelmélet és gazdasagetika megteremtdjének szamité Heinrich Pesch S]
(1854-1926) miikodott ebben az idében. Féleg 6 volt az, aki komoly hatassal volt
Nell-Breuning gazdasdgelméleti és gazdasagetikai nézeteinek alakulasdra; késbbi
életmiive lényegében Pesch szellemi kezdeményezéseinek tovabbgondoldsan és
gyakorlati alkalmazasan alapult és els6, gazdasagelméleti disszertacidjat is az 6
irdnyitasa mellett kezdte kidolgozni. Pesch korabban mar foglalkozott a liberalis
és a szocialista gazdasagelméletek és a keresztény vilagnézet viszonyavan, és azt
az elvet vallotta, hogy egy hatékony, igazsagos és jol miikod6 gazdasagi rendszer
Jteljes erejét és érvényét csak a keresztény vildgnézetben kapja meg. Ne dmitsuk ma-
gunkat: a gazdasiag mindig valamilyen vildgnézetnek volt aldrendelve.” E felismerés
jegyében éppen a 20-as évek elejére késziilt el nemzetgazdasagtani szintézise,’
amelyben egy uj, katolikus gazdasagelmélet és gazdasagetika alapjait vazolta fel,
amelyben a gazdasag szerepl6i, egyének, kozosségek, vallalkozasok és allami in-
tézmények egytittmiikdésének alapja nem valamilyen piaci mechanizmus vagy
hatdsagi akarat, hanem a szerepl6k kozotti kolesonos felelésség és egymasra utalt-

5 V.6.: Heinrich Pesch: Liberalismus, Sozialismus und christliche Gesellschaftsordnung 1-2.
Herder Verlag, Freiburg im Br.: 1896.

Heinrich Pesch: Lehrbuch der Nationalkonomie 1-4. Herder Verlag: Freiburg im Br. 1905
-1923.
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sag, a szolidaritds. Ez a rendszer alapvetGen irja feliil Pesch és tanitvanyai szerint
a gazdasag, a piac atmeneti mikodési zavarait és az id6rél idére felmeriils tarsa-
dalmi konfliktusokat is, ha a kozjora, a kozérdekre iranyuld erkolesi normakhoz
igazodik” Ennek a kés6bb szolidarizmus néven emlegetett gazdasagelméletnek
és gazdasagetikanak valt hivévé és tovabbfejlesztjévé, késGbb hivatalos egyhazi
megnyilatkozasokba is beemel6jévé a 20-as évek derekatdl Nell-Breuning, aki
ezekben az években a katolikus hittudomdny tdrsadalomelméleti kompetencidja
targyaban folytatott komoly studiumokat, és 1928-ban habilitalt moralteolégiabol
Miinsterben Mausbach professzor iranyitasa alatt, A tézsde erkilcsének alapjai
cim értekezésével.® Tegyiik mindjart hozza, hogy Nell-Breuning témavezetdje a
disszertacié megirasakor a miinsteri egyetemen tehat az a Joseph Mausbach volt,
aki a Rerum novarum biztatasanak engedelmeskedve katolikus papként az elsék
kozott kezdett el a modern gazdasag és politika vilagaval és annak erkélcsteolo-
giai kérdéseivel foglalkozni. Mausbach nevezetes erkélcsteoldgiai kézikényve®
volt az els6 dsszefoglald katolikus munka, amely 6nallo fejezetet szentelt a tke
és a munka, a gazdasagi haszon és a szocialis igazsagossag kérdéseinek, a gyakor-
latban pedig azzal bizonyitotta kozgazdasagi és kozéleti elkotelezettségét, hogy
képviseloséget vallalt a Weimari Koztarsasag parlamentjében. Nell-Breuningnak
a piac és a tézsde természetérl mar ekkor kialakult véleménye szerint a téke és a
munka kettésségén és a magantulajdon rendszerén alapul6 kapitalista tarsadalom
megfelel6 koriilmények kozott jol megfelelhet az igazsagossag keresztény elvének,
nem kell tehat a kapitalizmus és szocializmus gazdasagi alternativai mellett, azok
ellenében valamilyen sajatos keresztény gazdasagi modellt keresni, hanem a t6kés
gazdasagot kell a keresztény erkolcsi elvek szellemében alakitani, formalni. A t6ke
vagy akdr a részvénypiac vildgaban a haszonelv, a megtériilés és a hozam olyan
természetes tényezdk, amelyek szigoru etikai kovetelmények érvényesiilése esetén
Ossztarsadalmi érdekeket szolgalnak, és nem novelik, hanem csokkentik a tarsa-
dalmi megosztottsagot és szegénységet. A tézsdei rendszer jo miikodése azonban
nem képzelhet el ez utdbbi, egy olyan emberkdzpontu tizleti etika nélkil, amely
az anyagi mellett az emberi haszonra is messzemendkig tekintettel van.

Még 1928-ban kapott Nell-Breuning professzori kinevezést a német jezsuitak
Frankfurt am Main mellett, Sankt Georgenben miikodé teoldgiai féiskoldjara,

7 Természetesen nem Nell-Breuning volt az egyetlen Pesch-tanitvany, aki sokat tett a gazdasag-
és tarsadalometika megalkotasaért. Ebben az id6ben szdmos német teoldogus, zomében
jezsuitdk, tdgjékozodott ebben az iranyban. Koziilik emlitést érdemel Gustaw Gundlach §],
aki sokaig Nell-Breuning kézvetlen munkatarsa volt, vagy Johannes Messner SJ. Ez utobbi
az egzisztencidlis célok fogalmanak bevezetésével teremtette meg azt az antropoldgiai alapot,
amelyre a késébbi tarsadalomteoldgia is épiilt.

® Grundziige der Bérsenmoral, Herder Verlag, Freiburg im Br.: 1928.

o Katholische Moraltheologie 1-3. Herder Verlag, Freiburg im Br.: 1930
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ahol azutan évtizedeken keresztiil etikat, moralteoldgiat, jogot és gazdasagtant
tanitott, kdzben azonban szamos el6adast vallalt munkdsakadémiak keretében,
egy gyermekotthonban pedig a lelki atya szerepét vallalta, és mar ekkor kapcsola-
tokat apolt a keresztény szakszervezeti mozgalommal is. Szellemi nyitottsagat és
tekintélyét mutatja, hogy az erdsen baloldali és liberdlis kot6désti szociologiai és
gazdasdgelméleti muihelyérdl (Frankfurti Iskola), nem pedig a katolikus eszmék és
értékek iranti szimpatidjardl hires helyi egyetemen is adott el6 gazdasagetikat mar
1933 elétt is, az 1950-es évektdl pedig ugyancsak. Elete nagy lehetésége és feladata
el6 azutan 1931-ben keriilt. XI. Piusz papa - a gazdasagi vilagvalsag koriilményei
kozott elérkezettnek latta az id6t arra, hogy a Rerum novarum megjelenésének
negyvenedik évforduldjara is emlékezve enciklikat adjon kozre a gazdasag és a
tarsadalom kérdéseirél. E munkahoz természetesen szakérté munkatarsakra volt
sziiksége a Szentatyanak, aki a jezsuitaktol, Ledochowski generalistol kért segitsé-
get. Az eloljaré Nell-Breuningot javasolta a papanak, aki még 1930 6szén Rémaba
hivta, és megbizta a tervezett korlevél szovegtervezetének kidolgozaséval. Igy
lényegében 6 fogalmazta meg a Quadragesimo anno kezdett korlevelet, amely a
vilag allapotanak felmérése mellett a téke és a munka kozotti megbékélés lehetésé-
gét, egy szocilisan gondoskodo allam, egy kizsakmanyolas és osztalyharc nélkili
tarsadalom megteremtésének esélyeit igyekezett felvazolni, mintegy a kommunista,
fasiszta és liberalis elméletek és gyakorlat keresztény alternativdjaként. Lényegében
Nell-Breuning tette a korlevél el6készitése soran a katolikus tarsadalomszemlélet
kozponti fogalmaiva a szolidaritas és a szubszidiaritds kategériait, itt kamatoztatva
a szolidarizmus Pesch-féle elvi és gyakorlati megfontolasait. A korlevél szovegé-
ben azutdn a szolidaritds fogalma, mint emberek, tirsadalmi csoportok kozotti
kolcsonos kotelezettségvallalas és egymas megsegitésének hajlanddséga vélt egy
kivanatos tarsadalmi és gazdasagi rend alapelvévé. Nell-Breuning értelmezésében
ez olyan alapveté emberi magatartas, amelynek nem a p6re osztalyérdekek k6zos-
sége, hanem a krisztusi itmutatasbol kiinduld, a masik emberben az embertars
méltdsagat szemléld szocidlis szeretet az alapja. E fogalom parjaként jelent meg a
szovegben a szubszidiaritas kategoriaja, a kisegités elve. Eredeti jelentése szerint ez
a fogalom is segitséget, pontosabban a kisegités elvét jelenti, azt, hogy a tarsadalom
mikodésének folyamataban minden felmeriilé feladatot azon a szinten, abban a
kozosségben kell, megoldani, amely erre képes. Ha erre nem képes, segitséget kell
kapnia a tarsadalom magasabb szervezddéseitdl, indokolatlanul azonban jogait,
kotelességeit és feladatait a tarsadalom egyetlen kozosség-elemétdl sem szabad
elvonni. Nem mas ez, mint a csaladi, helyi vagy munkahelyi kozosségi, tarsa-
dalmi autondémia és az Onigazgatds kovetelménye, az egyének, kozosségeik és az
allamhatalom ko6zotti kolesonds egyiittmiikodés kivanalma. Egy a szubszidiaritas
elvei szerint mtikodé tarsadalom minden egyén és kozosség szamadra lehetdséget
és Osztonzést ad arra, hogy az sajat céljait 6nerejébdl, kiilsé és fels6 beavatkozas
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nélkiil hatdrozza meg és érje el. Amire viszont egy csalddnak, egy telepiilésnek,
egy helyi kozosségnek az ereje kevésnek bizonyul, azt — és csak azt - a feladatot a
nagyobb kozdsségnek, a tarsadalomnak, az dllamnak kell atvallalnia t6le. Idealis
esetben ez egy olyan, a gazdasag, a politika, a koziigyek vilagaban is jol mtikodé
valdsagot jelenthet, ha egymasban, a masikban nem eszkozt, targyat, hanem Isten
képmasanak minden embert athaté méltosagat latjuk, amelyben senki nem marad
a tobbiek segitsége nélkiil, de senki - még egy zsarnoki, diktatérikus dllam sem —
avatkozhat be a sziikségesnél nagyobb mértékben polgarainak és azok szervezete-
inek az életébe. Egy késébbi irasaban maga Nell-Breuning igy foglalja ssze ennek
a fogalomnak a katolikus tarsadalomelmélet szerinti lényegét: ,,A kozdsségtdl jovo
legjobb segitség az, amely ondllosdgra segiti az egyént. Barhol legyen is lehetGség az
ondllésagra dsztonzd kozosségi segitségre, ott dontben az ondllésdgot kell tamogatni;
a kiils6-idegen segitség csak akkor és annyiban alkalmazandd, ahol és amennyiben az
onallésagra irdnyuld kozosségi segitség nem lehetséges, vagy nem volna énmagdban
elégséges.” Nell-Breuning szovegtervezete végiil is elnyerte XI. Piusz papa tetszését,
aki - kiiléndsen az olasz fasiszta tdrsadalompolitikat biralé részekben — maga is
szamos betoldast eszkozolt a szovegbe, 1ényegében azonban a Quadragesimo anno
gondolatmenete, szerkezete és fogalomhaszndlata csaknem valtozatlan formaban
Nell-Breuning fogalmazvényét emelte a hivatalos papai megnyilatkozas rangjara.

1932-ben Nell-Breuning kétetnyi terjedelm(i kommentart adott kozre a
Quadragesimo anno szévegéhez, amelyben rendszerez6 médon foglalta 6ssze az
egyhaz tanitasat a tarsadalom, a gazdasdg, a gazdasagiranyitas kérdéseiben, egész
életére szOloan allast foglalva az érdekegyeztetésen, a kozjo szolgalatan alapulo,
sziikséges és elégséges dllami ellendrzés alatt 4116 t6kés gazdasag modellje mellett.
Ezt a meggy6z6dését késébb, az 1950-es években is megdrizte. Amikor a katolikus
tuddsok egy része a II. vilaghaboru utan a kapitalizmus és a szocializmus, mint
gazdasagi rendszer mellett egy harmadik, sajatosan keresztény alternativat kere-
sett, Nell-Breuning éppen a gazdasagi racionalitds és a mordlis kovetkezetesség
nevében vetette el ezt a lehet6séget, pontosan ugyanigy, mint a tarsadalmi tu-
lajdon fikcidjara épiil6 kelet-eurdpai kisérletet. Egy ponton ugyanakkor maga a
szoveg félreértésekre, félremagyardzasokra is alkalmat adott, és ezt kés6bb maga
Nell-Breuning is elismerte. Nevezetesen a gazdasagi és tarsadalmi érdekvédelem
kivanatos intézményeirdl sz6lo részben a szoveg tigynevezett hivatasrendeket (ordo)
javasolt, amelyek arra adtak médot, hogy kiilonféle etatista ideoldgiak probaljak
kisajatitani a maguk igazoldsara.

Az 1930-as években, Hitlernek az dllam totalis hatalmat kiépiteni akaro Né-
metorszagaban a pater altal képviselt nézetek nem voltak népszertiiek. 1936-tdl a

* Oswald von Nell-Breuning: Gerechtigkeit und Freiheit, Herder Verlag, Freiburg im Br.: 19852,
56. 0.
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katolikus partokhoz, egyesiiletekhez, szakszervezet vagy ifjusagi mozgalmakhoz
hasonléan a jezsuita féiskoldkat is bezartak, a szerzetesek mikodési lehetGségeit
korlatoztak. Nell-Breuningot fokozatosan eltiltottak az irdstdl, a publikalastdl, s6t
a tanitastdl is, és hasonloképpen lehetetlenné, illegalissa valt szamara a munkas-
pasztordcid és a szakszervezeti munka. Ennek ellenére a 30-as évek masodik felében
még lehetéséget kapott ugyan arra, hogy Kolnben erkolcsteoldgiai kurzusokat
vezessen, a haboru elsé éveiben pedig Aachen egyhdzmegyei szemindriumaban is
tartott kurzusokat, am személye nem keriilte el a hatésagok ,,jéindulati” figyelmét.
Idoékozben - gazdasagi ismereteit honoralva a rendi el6ljarok 6t biztak meg a német
jezsuita kozosség gazdasagi-anyagi tigyeinek intézésével, ami lirtigyet jelentett a
nemzetiszocialista hatosagoknak arra, hogy 1943-ban, miutan oktatdmunkajat is
kénytelen volt teljesen feladni - deviza-biincselekmények koholt vadjaval - két
esztendei bortonbiintetésre és komoly pénzbirsagra itéljék, a biintetés tényleges
letoltésétdl pedig csak néhany befolyasos tisztel6jének kozbenjarasa és kezesség-
vallalasa kimélte meg.

Nell-Breuning alkoto energidi a hdbort utani években bontakoztak ki igazan.
[gy 1948-t6l két évtizeden keresztiil dolgozott a szdvetségi gazdasdgi minisztérium
tudomanyos tanacsaddjaként az ujjaépités, a ,német csoda’és a joléti allam meg-
valdsitdsan. Katolikus gazdasagi és erk6lcstudomanyi szakemberként az 1950-es
években a szocidlis lakasépitési programnak volt a munkatarsa, ezt kovetéen pedig
ifjusagi és csaladpolitikai iigyekben képviselte a katolikus tanitds elveit az illetékes
kormanyhivatalokban, ahol egyebek k6zott a révidebb munkaidé vagy a gyermekes
anyék jogai érdekében emelte fel a szavat. Evtizedeken keresztiil dolgozott tandcs-
adoként a német szakszervezeti mozgalomban, ahol a politikai, vilagnézeti alapon
szervezett szakszervezeti strukturaval szemben az iparagi-agazati szervezédések
megerdsitését szorgalmazta. 1949-ben egyik alapitdja volt a Katolikus Vallalkozdk
Szovetsége nevet viseld, az iizleti életben a katolikus etika elvarasait érvényesiteni
igyekvé szervezetnek. Kozben tagja volt a frankfurti Munka Akadémiajanak,
véleményét, tanacsait pedig kereszténydemokratak és szocidldemokratak, mun-
kavallaléi és munkaaddi szervezetek egyarant kérték és megbecsiilték. Ebben az
id6ben tarsadalomelmeéleti programja kézéppontjaban az dllamilag szabalyozott
piac mtikodésének kérdései, az alkalmazotti, a munkas-érdekeknek kollektiv
szerz8dések altali védelme, a sztrajkjog, a 35 érds munkahét, a heti két pihenénap
biztositasa alltak. Ami véleményének lényegét illeti, Nell-Breuning a t6kés gazdasag
keretei kozott megvaldsuld szocialis piacgazdasag és a joléti allam megteremtésének
gondolatat képviselte, de a hangsulyokat nem egyszertien a gazdasagi racionalitds-
ra vagy a politikai stabilitdsra, hanem a kozosségi szolidaritas és az evangéliumi
szeretet erkolcsi tobbletére helyezte. Talan ezért is idegenkedett magatol a szocialis
piacgazdasag kifejezéstdl és annak a keresztény tarsadalomeszménnyel valé puszta
azonositasatol. Ahogy 6 maga fogalmazta meg ezt a véleményét: ,, A piacgazdasdgot,
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a szocidlis piacgazdasdgot is teljesen félreértenénk, ha a gazdasdgot a csereforgalom-
mal azonositandnk. Barmennyire jelentds is a piac a gazdasdg életében, a piac nem
maga a gazdasdg, amint a kormdnykerék sem azonos az autéval.” A piac, a téke és
amunka elemek csupan egy miikddd gazdasagi rendben, maga ez a rend azonban
alapvetden Istentdl kapott méltosaggal és szabadsaggal bird emberi személyeket és
e személyek eleven, moralis valosagként miikodd kozosségeit jelenti.

Ebben az idében dolgozta ki a tarsadalom és a gazdasdg mikodésének azt a ke-
resztény modelljét, amely kévetkezetesen egyszerre munkaadé és munkavallaloparti,
az allam gazdasagszabalyzo szerepét hangstlyozo rendszer. Ebben a szisztémaban
nem a piaci mechanizmusok, hanem a szolidaritas és a szubszidiaritas gazdasagi
értelemben is ésszerti elvei azok, amelyk a tarsadalom egyensulyat és a termelési
szféra dinamikajat biztositjak. Ebben az idében dolgozta ki a tarsadalom szolida-
ritdskozpontu mitkodésének azt az elvét, amelyet végs6 formaban Igazsagossig
és szabadsag cimt munkdjaban' terjesztett a nyilvanossag elé. Itt elkGterjesztett
gondolatmenetének lényegét talan Anzenbacher jellemzi a legtomoérebben: ,, A
szolidaritds elve mint normativ tarsadalomely mindenekel6tt és legféképpen jogelv.
Ebbdl kovetkezden nem afféle szubjektiv egyiittérzésre vagy adakozo konyoriiletes-
ségre szolit fel, barmennyire fontosak is ezek a mdsik sikon. Sokkal inkdbb kite-
lességekrdl van sz6, amelyek jogigénybdl fakadnak, s teljesitésiiket megkdoveteli az
igazsdgossdg. Igy példdul a polgdroknak a szocidlis dllam dltal garantalt alapvets
tdrsadalombiztositdsa (példaul szocidlis segély) nem a tdrsadalom énkéntes-adakozé
segélynyujtisa az elesetteknek, hanem a tdrsadalom jogkotelezettségének teljesitése,
amely az emberjogi kolcsonos elismerés viszonydbol kovetkezik.™*

Parthovatartozastol fliggetleniil timogatott minden olyan kezdeményezést,
amely a keresztény elveknek a gazdasag és a tarsadalom vilagaban val6 érvényre
jutasat szolgélhatta. Igy egyiitt dolgozott a legendéds Konrad Adenauer keresztény-
demokrata kancellarral és az 4j eurdpai gazdasagi rendet megalmodo, a német
gazdasagi csoda atyjanak tekintett Ludwig Erhard gazdasagi miniszterrel, de komoly
része volt a német szocialdemokratak hires godesbergi programjanak megfogalma-
zasaban is. Az 1950-es évekt6l a K6zos Piac, végsd soron a majdani Eurdpai Unid
megalmoddi, Robert Schuman és masok is az 6 gondolatait igyekeztek atiiltetni a
gyakorlatba, és igaz ez akkor is, ha a végeredmény, a mai EU sajnos kevéssé emlé-
keztet mar az 6 kozds vizidjukra, vagy éppen azokra a keresztény gyokert moralis
alapokra, amelyek pedig torekvéseik kiinduldpontjaul szolgaltak.

Természetesen maga Nell-Breuning is tisztaban volt azzal, hogy a katolikus
szellemben felépiil6 Eurdpa képe mellett mas trendek és vizidk és érvényesiilnek a
vildg gazdasagi és tarsadalmi fejlddésében. gy szinte mar a - II. Janos P4l szavaival

1 Gerechtigkei und Freiheit. Grundziige katholischer Soziallehre, Olzog Verlag, Miinchen:
1985.
2. Arno Anzenbacher: i.m. 188. o.
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- a blin sturukturdira épul6 globalis vildgrend el6rejelzésének is tekinthet6 az az
1956-bol valé megfogalmazasa, amely a téke és a tulajdon metamorfézisardl szol:
»Napjaink nagy és befolydsos vallalkozéja immdr nem az az ember, aki nagy vagyont
és tekintélyes visz be és villalkoz6 szellemmel haszndl, hanem olyan, aki lefoglalja,
s6t olykor éppenséggel bitorolja az uralmat a termelGeszkozok appardtusa és az
egész vallalatkomplexumok feleltt. Ha tulajdonon azt értjiik, hogy a tulajdonosnak
torvényes joga rendelkezni afelett, amit sajatjdnak nevez, akkor az igy keletkezett
tulajdon a legmesszebb mendkig elveszitette a funkcidjdt.” Szamos kozéleti feladata
mellett nem szakitott a tanitassal sem: 1975-ig a rendi féiskolan és a frankfurti
egyetemen gazdasag- és tarsadalometikat tanitott, alkalmi el6adasokra pedig még
kilencvenedik életéve felett is szivesen vallakozott.

Az oktatdi és a szocialis munka kiilonféle posztjain toltott évtizek alatt Nell-
Breuning hatalmas tudoményos életmiivet alkotott; tobb tucat konyve mellett tanul-
manyainak, cikkeinek, publicisztikai irasainak szama 1800 koriil van. 1956-tél adta
kozre Gazdasdg és tarsadalom cimi, harom koétetes, a katolikus tarsadalomelmélet
alapmiivének szamitd szintézisét;'* negyed szazaddal késébb pedig Igazsdgossdg
és szabadsdg cimmel alapvetd kézikonyvet adott ki a katolikus egyhdz tarsadalmi
tanitasardl,s amelyben egyszerre tett hitet a gazdasagi és politikai demokracia
eszménye és a modern vildgnak szo6l6 krisztusi tizenet érvényessége mellett.

1983-ban II. Janos Pal papa nézeteire reagalva a téke és a munka viszonyarol
értekezett, elfogadva a papa antropoldgiai alapon megfogalmazott tézisét arrol, hogy
a munkat elsGbbség illeti meg a tékével szemben.® 1987-ben pedig, (ekkor volt 97
éves) arrdl irt konyvet, hogy a modern vildg, a globalizal6d6 emberiség jovoje csak
a kozos emberi értékek és érdekek, a szolidaritas altal teremtett, a hit, a keresztény
tizenet altal elénk tart jové jegyében képzelhetd el, ez a gondolat pedig vilagosan
egybecsengett I1. Janos Pal papanak a szeretet globalizaci6jardl szol6 tizenetével.”

O, aki kordbban a téke és a munka egyenstlydban és egyenértékiiségében latta
egy szocialisan jol mlikod6 gazdasagi rend biztositékat, végiil is elfogadta azt a
papai érvelést, amely a munka vilaganak elsébbségét és a t6kés gazdasagi rend
atfogo szocializaciojat tekintette meghatarozoénak egy igazsagosabb tdrsadalom
és egy dinamikusabb gazdasig megvaldsitasanak menetében, ahol a téke és a
munka kozotti kooperacié antropoldgiai alapja a t6kés és a munkas kozos sze-

5 Eigentum und Verfiigungsgewalt in der modernen Gesellschaft (1956); idézi: Joseph Hoffner:
Keresztény tarsadalmi tanitas, Szent Istvan Tdrsulat, Budapest: 2002. 200. 0.

4 Wirtschaft und Gesellschaft heute 1-3. Herder Verlag, Freiburg im Br.: 1956-1960.

5 Gerechtigkeit und Freiheit. Grundziige katholischer Soziallehre, Olzog Verlag, Miinchen:
1985.

¢ Arbeit vor Kapital, Europaverlag, Wien: 1983.

7 Unsere Verantwortung. Fiir eine solidarische Gesellschaft, Herder Verlag, Freiburg im
Br.-Wien.
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mélyi méltosagdban, mint alapban lelheté meg. Szellemi elevenségét megérizve
még az is megadatott neki, hogy tul 101. sziiletésnapjan olvashatta II. Janos Pal
papa Centesimus annus kezdetd, a katolikus tarsadalomfelfogds maig érvényes
Osszefoglalasat jelentd korlevelét, amely az ember lehetséges, a keresztény tizenetb6l
fakadé jovGjét a szolidaritas és a szubszidiaritas altal megalapozott, a tarsadalmi
szeretetben kiteljesedd vizidként, a szeretet civilizdciéjaként rajzolta meg. A vele
késziilt utolsé interjuk szerint voltak gondjai, vitdi a korlevél egyes részleteivel,
annak megallapitdsait nem mindenben taldlta elég modernnek és radikalisnak, a
krisztusi szeretet mindent, gazdasagot, tarsadalmat, egyént, kozosséget, hatalmat
és politikat emberléptékiivé és emberarctiva formalni képes ereje tekintetében
azonban Oswald von Nell-Breuning és Karol Wojtyla kozott teljes volt az egyetér-
tés. Elete alkonydn osztatlan megbecsiilés vezte; életmiivét dijak és kitiintetések
egész soraval ismerte el a kiilvilag, kormanyok, partok, tudomanyos és tarsadalmi
szervezetek tisztelegtek elStte; haldla utan roviddel az 6 nevét vette fel az az inté-
zet, ahol évtizedeken keresztiil tanitott és ma is komoly rangot jelent a katolikus
tarsadalomtudomanyban, ha valaki az emlékére alapitott Nell-Breuning Preiss
kitiintetettje lehet. Szellemi frissességét, aktivitasat és dertijét élete utolsé pilla-
nataig megérizve dolgozott. Egy anekdota szerint amikor szazadik sziiletésnapjat
tinnepelve baratai, tisztel6i — finom izléssel - még néhdny dolgos évet kivantak
neki, azzal felelt, hogy az bizony kevés volna a szamtalan feladathoz, de az 6rok
élethez képest is, amely el6tte all, és amelynek kapujat végiil Frankfurtban, 1991
augusztusaban, foldi léte 102. esztendejében lépte 4t.
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TUDOSITAS PHD-VEDESEKROL

ADAMIK TAMAS

Dejcsics Norbert megvédte Az elbeszélok arca. Szent Jeromos szerzeteséletrajzainak
narratolégiai elemzése cimii doktori értekezését 2013. februar 22-én.

A szerz6 célja, hogy a modern narratoldgia eszkoztaraval dolgozza fel Jeromosnak
szerzetesekrol sz6l6 harom neves irasmiivét. Ennek érdekében el6szor részletesen
ismerteti a narratoldgiai irdnyzatok fogalmi készletét és vizsgalodasi teriileteit,
amelyeknek néhdny fontos eleme a kovetkezd: az elbeszéld instancia, a szerz6, az
implikalt szerzd, a fiktiv hallgaté mint az elbeszél6 instancia tarsa.

A Vita Pauli jellemzése soran megjelenik a textus és a paratextus szétvalaszta-
sanak fontossaga, a prologus és az epilogus auktorialis hangjanak problémakore.
A szerz0 részletesen targyalja a Vita Pauli narratoranak jellemzdit.

A Vita Malchi captivi elemzése soran bemutatja a keretes elbeszélések narra-
torainak poliféniajat, a prologus és a kerettorténet viszonyat. Jeromos muvében
megjelennek a narratologia altal feltart és a sajatos terminoldgia dltal megjelolt
szereplOk és jelenségek: az intradiegetikus elbeszéld, a narrativ szintek taldlkozésa,
az epilogus mint az intradiegetikus elbeszélés tjraolvasésa.

A Vita Hilarionis elbeszél6jét elemz6 fejezet szintén gondosan kimunkalt része
a dolgozatnak. Az elbeszélé mindentudasa — ami megjelenik példdul a torténetre
és a narraciora vonatkozé kommentarokban - ebben a biografiaban kiilondsen
fontos szerepet jatszik. Ez az elbeszéld a keresztény-aszketikus értékrend kozve-
titésére is torekszik.

A munka egészét tekintve igen alapos, szerzdje széleskoriien latja szakteri-
letét, és olyan implikacidkat tar fel, amelyek tovadbbviszik nemcsak a vizsgalt
szovegekrdl folytatott diskurzust, hanem hasonlé miivek komplex narratologiai,
filologiai elemzését és értelmezését is. Kivanatos, hogy konyv formajaban minél
tobb olvasdhoz eljusson ez a munka, amely mind médszerében, mint eszmeisé-
gében kiemelkedd.

Otvds Csaba 2013. aprilis 4-én megvédte A hasonmds. A Cim nélkiili irat a vildg
keletkezésérél (NHC I, 5) c. traktdtus teremtési narrativijdnak elemzése cimii
doktori disszertaciojat.
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Otvos Csaba terjedelmes disszertéciot irt, amelyben az antikvitds egyik leg-
nehezebb témajat targyalja, a gnozist. A disszertacio felépitése atgondolt. A téma
valasztasa sok szempontbdl szerencsés, mert legjobban ebben a traktatusban
mutatkozik meg a hellenisztikus gondolkodasi rendszer. A Bevezetésben el6szor
roviden targyalja a gnosztikus forrasokat, ezt koveti a gnozis meghatarozasa. Ide
sorolja a modern kutatds gnosztikus paradigmadit is, amelyek az kori keresztény
hagyomanyon és az ujkori kutatison alapulnak. A traktatus a szerz6 szerint az
ophita iranyzathoz tartozik.

Otvos Csaba disszertdcidjdban hatalmas anyagot gyujtott dssze, és ezt nagy
alapossaggal dolgozta fel. A kopt és a gorog idézetek pontos forditasat nem kozli,
és ezzel nem konnyiti meg az olvasdk dolgat. Ennek ellenére nagy lépést tett a
gnosztikus teremtéstorténet jobb megértése felé. Egyfeldl az uralkodo trendet
koveti, ennek eredményeit elfogadja, masfel6l batortalan a szimara gyanus elemek
megcafolasaban. Sajat meglatasait pedig tulsagos dvatossaggal fogalmazza meg.

Ennek ellenére, ha a mostani méret felére roviditi muavét, és vizsgalédasanak
kozéppontjaba néhdny kitiintetett problémat helyez, tovabba nem sporolja meg a
mu magyar forditasat, a dolgozat konyv formajaban nagy nyeresége lesz az 6kori
gnozissal foglalkozo szakirodalomnak.
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Hent de Vries (Ed.):
Religion. Beyond a Concept

ForpHAM UNIVERSITY PRESS,
NEw YORK, 2008, 1000 OLD.

A valldastudomany szamos uton indulhat el vizsgalddasai sordn. A torténeti-kritikai
elemzések, a tarsadalomtudomanyi szempontok, a szimbolikus-interpretativ szintek
sokfélesége megannyi lehetGséget ad arra, hogy az emberi létezés egyik legdsibb
és legmeghatdrozobb dimenzidjat a tudomanyos vizsgalddas targyava tegyiik.
A legfontosabb kérdés — minek is beszéljiink még egyaltalan a vallasrél? - mindezen
szempontok mellett is megvalaszolatlan maradhat. Sokan ugy gondoljik, hogy a
vallasrol valo tudomanyos beszéd egyfajta elvont univerzum, amelynek az emberi
valésaghoz, korunk kihivésaihoz valé viszonya igencsak kérdéjeles. Eppen ezért
kivételesen fontos feladat annak be- és felmutatasa, hogy a vallasi valdsag tudo-
manyos megkozelitése eleven, egzisztencialis és valdsdgos eredményekre vezethet
el benniinket.

A Hent de Vries szerkesztésében kiadott kotet mottdja — ,,The Future of the
Religious Past”, a vallasos mult jovéje — mar elére jelzi, hogy a vallas nem csak
torténeti vizsgalodasok célpontja lehet, de napjainkban is hatassal bir, aktualis kér-
déseket vet fel, amelyeknek megvalaszolasa nem csak egyfajta hobort, értelmiségi
szabadidds tevékenység. A fennallé problémakkal szamot vet az el3sz6: ,,E kotet
feltérképezi azokat a nehézségeket és kettds kotddéseket, amelyek akkor meriilnek
fel, ha megkérdezziik: »Mi a vallds?«, egyszersmind kiteszi magat annak a veszélynek,
hogy ezt a fogalmat antropoldgiai allandova, torténeti valtozatlanna, kulturalis
adottsagga valtoztassa” (xiii). Hogy megmenekiiljon ett6l a valds kisértéstdl, a
szerzOk népes tabora (a tudomanyag jeles képvisel6i) a legeltérébb szempontok-
bdl teszik elemzésiik targyava a vallast — kiemelten vizsgalva annak viszonyat a
posztszekuldris térsadalmi-kulturélis szovegkdrnyezethez, amelyben éliink. Igy
tehat az els6 nagy rész utan, amelynek tanulmanyai a ,, Mi a vallds?” problematikajat
jarjak koril, a vallast a legeltérébb viszonylatok rendszerében elemzik a szerzok.
A nagy tematikak megvildgitjak azt a gazdag, sokszint kapcsolatrendszert, amelyen
keresztiil a vallas mar nem csak mint multbeli emlék, de mint jelen-, s6t jov6id6s,
hatékony és mozgasban 1év6 valésag mutatkozik meg el6ttiink.

A kotet els6 — s egyben leghosszabb, szdz oldalas - tanulmanya a szerkeszté
tolldbdl szarmazik, s a ,,Why Still «Religion»?” cimet viseli. Miutan feltarja a val-
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lasrol folytatott kortars tudomanyos, tarsadalmi és egyéb vitdk osszetett szintjeit,
megkisérli, hogy meghatdrozza, mi médon lehet egyaltalan még egyfajta értel-
miségi igénnyel szolni a kérdésrol. Nagyok a veszélyek, hisz a vallas fogalma, s
annak mogottes tartalmai hajlanak a dogmatikus értelmezések mellett arra is,
hogy napjaink furcsa modelljeibe eréltetve 6nmaguktdl idegen jelentésekbe me-
revedjenek. Az alternativ értelmezések (a vallasok konkurencidjanak szabadpiaci
felfogdsa, a bricolage-spiritualitasok, a szekularis ideolégiak) végsé soron ugyanigy
~megfagyasztjak” a vallas fogalmat, mint a régi ortodox megkozelitések. Hogyan
lehet hat Gigy szdlni a vallasrdl, hogy e fogalom tjra mozgasba lendiiljon? De Vries
vélasza a kovetkezd: ,,Hagyni a dolgokat a maguk titjdn haladni” (98). Igy tehat
megjelenik egyfajta visszafogott modszertan: ,, A »kultuszok« valldsos tanitasaval,
vagyis a «vallasos» létezéssel, életvitellel és cselekvéssel hol 6sszhangban, hol pedig
diszkordidban allé «kultura» részeként felfogott «vallds» tanulmanyozasa és tani-
tasa azt jelenti, hogy kimtiveliink magunkban egyfajta érzékenységet a latszolag
megragadhatatlan megkiilonboztetésekre és megegyeztetésekre, amelyeket olykor
meg kell erdsiteniink, olykor pedig meg kell cafolnunk, mégpedig oly ritmusnak
engedelmeskedve, amelynek ellenérzése nincs a keziinkben, s amelynek szamara
nem voltunk képesek (eddig?) kritériumokat, szabdlyokat talalni” (uo.). Nagy
kihivas ez, egyfajta tudomanyos pianissimo, amely furcsa paradoxonokhoz vezet
el benniinket. Végsé soron ez a kritérium- és szabalynélkiiliség meglephet, am
ugyanakkor meg is csalhat benniinket, hisz nem csak értelmet, de akar potencialis
értelmetlenséget is feltarhat.

A ,,Miavallds?” (1. rész, 101-279) kérdés megvalaszolasa ilyen eléfeltevések utan
nem is tiinik oly egyszertinek. A szerz6k (J. Casanova, M. Lambek, J. Assmann,
D. Boyarin, Ch. Taylor, D. Hervieu-Léger és V. Das) eltéré kulturalis és vallasi
kontextusokbdl kiindulva keresik a valaszt, mindannyiszor a kortars valdsag
szovetébe agyazva gondolataikat. D. Hervieu-Léger végiil kijelenti, hogy ,,a vallas
definicidjara csak segédletként van sziikségiink, egyfajta gyakorlati eszkozként,
amelyet arra terveztek, hogy a kutatot segitse a tarsadalmi-vallasi valtozasnak,
akar csak a vallasossdg modern atalakuldsanak az elgondoldsaban”. Ezért tehat
»a vallas definicidja (amennyiben hasznalhatjuk még, éspedig ambigvitas nélkiil
ezt a kifejezést) egy dinamikus fogalom, egy olyan ideal-tipus, amely nem akarja
rogziteni a targyat, hanem meg akarja jelolni az atalakulasnak azokat a tengelyeit,
amelyek koriil a targy djra konstrudlja magat” (253).

Ez a szemlélet athatja a tovabbi fejezeteket, amelyek immar in concreto fordulnak
a vallas ezerszalu és -szintl viszonylatrendszereihez. A masodik rész — ,,Religion
and Philosophy” (283-412) - a legkivalobb szerzéket vonultatja fel: J.-L. Marion,
E. Lévinas és F. Guwy, J. Derrida, H. Atlan, majd W. Otten, A. Szafraniec, J.-L.
Nancy és H. J. Adriananse. [rdsaik nem pusztén a klasszikus teoldgia vs. filozéfia,
vallastan vs. filozofia mez6ben mozognak, hanem megvizsgaljak, hogy a filozéfia
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gondolatai, Gjszeri meglatasai miként hatnak vissza magara a valldsra, a vallasos-
rél kialakitott képiinkre. Igy taldlkozunk a metafizika és fenomenoldgia kortars
problémafelvetéseivel, de emellett a massag fogalmanak vallasi relevanciajaval,
vagy példaul a monoteizmus dekonstrukcidjaval is.

A harmadik rész - ,Methods of Instruction and Comparison” (415-488) — az
sinstruction” legtagabb értelmében, az 6kori paideia fogalom korében mozogva a
vallds kulturalis arcanak, a vallas (és kultura) mint athagyomanyozasi folyamat
latdsmodjanak tobb elemzését nyujtja. Felmeriil a vallasoktatas és a szekularis
iskola problematikaja (R. Debray), de a kulturprotestantizmus mai értékelése
(A. L. Molendijk), vagy a kozbeszéd tematizaldsanak, célmeghatdrozasainak
kérdése (W. B. Drees) és az 6koldgia (T. Watling) is.

Mindez szitkségszerten vezet at a negyedik részbe — ,,Emerging Contexts”
(491-559) —, ahol részben torténeti, részben politikai-tarsadalmi oldalrél kozelits
tanulmanyokkal talalkozunk. Ezek nyitjak meg a kaput az igen aktudlis 6todik
rész — ,Religion, Politics, and Law” (563-644) — el6tt. Itt nem csak a nyugati-
keresztény kultirak ismerds fesziiltségeirdl olvashatunk, mint a liberalizmus és
vallas (M. Warner), vagy a demokracia és vallas (J. Cohen) viszonyarol, hanem
taldlkozunk az iszlamban felmeriilé karomlas-vadak és a szekularis kritika
kozotti kiizdelemmel (T. Asad), vagy a vallds semlegesitésének (W. F. Sullivan)
jelenségével is.

A hatodik rész - ,, Materiality, Mediatization, Experience” (647-786) - felhivja
a figyelmet a vallds napjainkban igen viharos reldciérendszerére: a kozvetités
klasszikus médjai, a kép, a zene, a misztikus tapasztalatbol mar joval a mozgokép
megjelenése el6tt kibontakozo film-szertiség mellett szamolnunk kell az elektro-
nikus médiumok altal teremtett 4j technikai lehetdségekkel, amelyek a valldsos
tapasztaldst komoly és izgalmas kihivas elé allitjak. Mi kozvetithet6 és mi nem
(A.Zito)? Mely szintig elektronizalhat6, mediatizalhato a vallas (J. Stolow)? Miként
élnek tovabb a sajat szovegkornyezetitkbdl kiszakitott, vallas-utani valosdgba
vetett valldsi (keresztény) abrdzolasok (A. Alexandrova)? Mi a vallas jovéje a
cyber-gndzis kordban (S. Apers, D. Houtman, P. Pels)?

A z4r6, hetedik rész - ,,Spiritual Exercises, Selves, and Beyonds” (789-841) — a
talan legnehezebben megragadhat6 témakérok felé fordul: a modern tarsadalmak
spiritualitdsat (P. van der Veer), a hagyomanyok pusztuldsa utan tapasztalhat6
én-szakralizaciot (S. Aupers és D. Houtman), a ,,horizontalis transzcendencia”
jelenségét (A. Halsema), valamint a ,humanum” technoldgiai-tudomanyos és
valldsi kollokdcidjanak problematikdjat (Th. A. Carlson) elemzi.

A kotet tanulmanyait szaz6tven oldalas jegyzetanyag koveti, tdmasztja ala. Ez
az appardtus hatalmas segitség az egyes rész-témakban elmélyedni kivané kuta-
toknak. Miként terjedelme is sugallja, a kortars szakirodalom jelent8s szovegeinek
mondhatni teljes keresztmetszetét nyujtja.
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Ahogy a hasonloképpen sokszerzés munkaknal lenni szokott, az egyes tanul-
manyok szempontjai hol kiegészitik egymast, hol kritikusan allnak egymas mellett,
olykor még egymdsba kapaszkodo-vitatkozé meglétdsokat is kozdlnek. Am taldn
éppen ezaltal éri el a kotet azt a célt, amelyet a cim és a bevezetés szovege is kiti-
z0Ott: segit, hogy mogéje lassunk egy latszolag jol ismert fogalomnak, a vallasnak,
és lehetévé teszi szamunkra, hogy azt ne csak egyfajta objektivalt-megdermedt
tudomanyossag, de sajat 1ényegi belsé dinamikaja szerint vizsgaljuk korunk igen
Osszetett szovegkornyezetében.

Torok Csaba



Szab¢ Ferenc
A Vatikan keleti politikdja kozelrdl.
Az Ostpolitik szine és visszdja

JEzus TARSASAGA MAGYARORSZAGI RENDTARTOMANYA
- UHARMATTAN, BUDAPEST, 2012. 253 OLD.

A kommunizmus szerepének tudomanyos vizsgalata szamos publikaciot eredmé-
nyezett mar hazdnkban. A levéltari anyagok megismerése, a kutatasi eredmények
és a kulfoldi forrasokhoz valé hozzaférés fényében egyre részletgazdagabb és
arnyaltabb képet kapunk errdl a negyedfél évtizedrdl. Mindazonaltal allandéan
beleiitkoziink abba a sajatos gatba, amit a torténelem veliink élése jelent: egyrészt a
tuddsok nem egyszer itélkeznek, moralizalnak, sematizalnak; masrészt a befogado
kozonség is erés érzelmi reakciokat mutat. Mindemogott ott all az aktudlpolitikai
haszon és érdek, masrészt azonban a kibeszéletlenség sulyos terhe, a sebestilt iden-
titas. Mindez még nyilvanvalobb akkor, amikor a kérdés egyhazi vetiileteit kezdjiik
el szemiigyre venni, ahol kikeriilhetetlen a torténelmi tettek eszmei, spiritualis
vagy hittani-moralis vetiilete, hisz egyfel6l ez hatarozta meg a torténelmi szerepl6k
cselekvését, masfeldl pedig a mai vallasilag elkotelezett ember is ily modon értékeli
és kategorizalja az ismereteit. A torténeti kutatasok erre a vetiiletre természetesen
legtobbszor nincsenek tekintettel, ami viszont azt eredményezi, hogy az egyhaz
tisztdn intézményszerd szerepl6ként jelenik meg az irdsokban, amelyet (redl)
politikai elvek vezéreltek a fellépésében. Ily médon példaul XII. Piusz papa, vagy
Mindszenty Jézsef és Lékai Laszl6 biborosok értékelése megdobbentd kettésséget
és polarizaltsagot mutat.

Epp ezért sziikséges és iddszer(i, hogy a katolikus-kommunista viszonyt,
illetve annak konkrét magyarorszagi médozatat szellemtorténeti és vallaselméleti
szempontbol is vizsgdlat targyava tegyiik. Erre vallalkozott Szabo Ferenc jezsuita, a
Vatikani Radié egykori szerkesztéje, teologus és ir6, akinek Prohdszka- és Pazmany-
monografidi, illetve vallas- és bolcselettorténeti témaji irasai ismertek az érdeklédé
olvasok eldtt. Most kor- és szemtanuként, a ’60-"90-es évek vatikani radidsaként
nyilatkozik meg. Irasa azonban nem memodr: hatalmas anyagot gytjtétt ugyanis
egybe, felvonultatva a térténettudomanyi publikacidk java mellett a filozéfiai
és teologiai irodalmat is. Forrasai gazdagok: a magyar irodalom mellett merit a
francia, olasz, német és kozép-kelet-eurdpai kutatok eredményeibdl is. Személyes
emlékei, meglatasai igy szervesen épiilnek bele a tudomanyos vizsgalodas adataiba
és kovetkeztetéseibe, ugyanakkor arnyaljak azokat és segitik helyes értelmezésiiket.
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A kotet I. része (Pdrbeszéd az ateistdkkal — harc az ateizmus ellen) killondsen
is értékes a vallastudomanyi vizsgalodas szempontjabdl, hiszen itt tarul fel el6t-
tiink az a szellemtorténeti kontextus, amely megel6zte, megalapozta és egyaltalan
lehetdvé tette a késGbbi Ostpolitikot. A kommunizmus ugyanis nem 1945 utin
keriilt eleven (és fajo) kapcsolatba a katolicizmussal. E viszony joval korabban
megkezd6dott. A XIX. szazadi gyokerekrdl a tématdl vald tavolsag okan nem szol
részletesen a szerzd (pl. parizsi kommiin, a keresztényszocializmus sziiletése, az
elsé szocialis enciklika: Rerum novarum), am vildgosan ramutat az I. vilaghaboru
utdni torténelmi folyamatokra, amelyek elvezettek XI. Piusz papasdganak egy sa-
jatos tényéhez: a ndcizmus és kommunizmus 6t nap eltéréssel torténd elitéléséhez,
a Mit brennender Sorge (1937. marcius 14.) és a Divini Redemptoris (marcius 19.)
kezdetti enciklikdk kiadasdhoz.

A torténelmi események és a hivatalos egyhazi politika szintje mellett azonban
filozofiai és teologiai érlelddésre is sor keriilt ebben a korszakban. Kibontakozott
az ateista humanizmus (I1d. H. de Lubac katolikus oldalrdl sziiletett értékelését:
Le drame de ’humanisme athée, 1944), amely programma tette az ,,Isten haldla”
tézist, az Isten nélkiili ember képét. Csakhogy a torténelmi tapasztalatok - a
II. vilaghabort és a Holokauszt — sulyos kérdéseket vetettek fel, amelyek még to-
vabb erdsodtek, amikor Szolzsenyicin (a GULAG-16l sz616 beszamol6 szerzdje) és
masok leleplez6 irasai nyoman el6bb Franciaorszagban (az ,,4j filozéfusok”), majd
masutt is megjelentek a kommunizmussal szembeni kritikus hangok. Legkésébb
ekkorra nyilvanvaléva valt, hogy a ,frontvonal” nem egyszertien az istenhivék
és az ateistak kozott hazdédik. Ez azonban feltarta annak sziikségességét, hogy
a valds és értékorientalt, az embert szem elStt tarté parbeszéd bontakozzék ki a
felek kozott. Igy jutunk el példdul az 1986-0s, a Magyar Tudomanyos Akadémia
és a vatikani Nem Hivok Titkarsaga altal szervezett Tdrsadalom és etikai értékek
cimi konferencidhoz. Az eurdpai szellemtorténet eme ssztett és napjainkig is
hat6 folyamatat Szabo Ferenc érzékenyen és a fontos Osszefiiggéseket vildgosan
feltarva mutatja be kotetének I. részében.

A TL. és II1. rész két konkrét papdhoz (V1. Pal és IL. Janos Pal) kapcsoléddan
vizsgalja a Vatikan keleti politikéjat. Kivilaglik, hogy a XII. Piusz neve 4ltal fémje-
lezett korszak lezarulta utdn nem csak valamiféle pragmatikus politikailatasmod
megjelenésével kell szamolnunk, hanem a katolikus teologiaban fellép6 fordulattal
is. XXIII. Janos, a II. Vatikdni Zsinat egybehivdja a béke kulcsfogalma koré szervezte
pontifikatusat (Pacem in terris enciklika), s ez konkrét lépésekben is megmutat-
kozott (kozvetitési kisérlet a kubai valsagban, kapcsolatfelvétel a Szovjettnidval,
Hruscsov lanyanak vatikani latogatdsa). A béke el6segitésére végzett munkdja soran
telismerte, hogy alapvetSen sziikséges az eltérd szellemi, ideologiai allaspontok
kozotti kapcsolatfelvétel és a kozos pontok kikristalyositasa.
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VI. Pél volt az, aki filozofiai alapon is kidolgozta a katolikus egyhdz allaspontjat.
Kiilon monografiat érne meg Montini papa szellemének, bélcseleti miveltségének
az elemzése, hiszen milandi polgdri, a kozéletben aktivan résztvevd csaladbol
szarmazott, s fiatalsaga 6ta kapcsolatban 4llt a legjelentsebb (nem csak katolikus)
francia és német filozéfusokkal. A perszonalizmus és a dialéguselmélet teoldgiai
forrassa valtak szamara, ahogyan ez els6 enciklikajaban visszatiikr6z6dik, amely
az Ecclesiam suam cimet viseli, s amelyben igy ir: ,, Az egyhaznak parbeszédbe kell
lépnie azzal a vildggal, amelyben él. Az egyhaz a sz6, az egyhaz iizenet, az egyhaz
dialégus” (nr. 67). Szabo Ferenc az Utdszoban ramutat, hogy az Ostpolitik tulaj-
donképpen ennek a filozdfiai-teoldgiai latasmodnak a sziilotte, a VI. Pal-i elmélet
egyhazpolitikai gyakorlatra véltasa.

Természetesen II. Janos Pal papasdga tobb szempontbdl valtozast hozott. Szem-
ben az Ostpolitik igen negativ megitéléivel azt kell mondanunk, hogy a lengyel
papa, aki sajat bérén tapasztalta meg a keleti politika ,,szinét és visszajat”, mar azzal
is allast foglalt, hogy az Ostpolitik ,atyjat”, A. Casarolit biboros allamtitkarava
nevezte ki, s gondoskodott a megkezdett kelet-kozép-eurodpai ut folytatdsarol.
Mindebben természetesen mar mas szempontok vezérelték, mint VI. Palt. A len-
gyel nemzeti identitds és a kommunizmus elleni okos és gyakorlatias kiizdelem
II. Janos P4l pontifikdtusa idején - koszonhetden a valtozé vilagpolitikai hely-
zetnek is — 4j hangsulyokat hoztak. Szabd Ferenc innentél (és nem pl. az 1964-es
vatikdni-magyar megegyezést6l) szamitja az alapvet6 vatikani fordulatot. Mar
nem a béke és dialogus iigye, egyfajta teologiai latasmadd ,,diplomaciaba iiltetése”
volt ez az 0j korszak, hanem a mind hatarozottabb, politikai szinten is megvalo-
sulo fellépés a rogyadozd kommunizmus ellenében. Szabé részletesen kitér arra
a folyton felmeriilé kérdésre, vajon Wojtyta papa (s a Vatikdn) anyagilag is részt
vett-e a lengyel Szolidaritds tamogatasaban, vagy csak erkdlcsi-politikai segitsé-
get nyujtott, masrészt bemutatja azt is, hogy a ’8o-as években miként valtozott a
helyzet Magyarorszagon.

A kotet a IV. részben szempontokat nyujt az Ostpolitik mérlegeléséhez. Tul a
kozismert magyar neuralgikus pontokon (békepapsag, Bulanyi Gyorgy és a Bokor-
mozgalom, Kadar és a Vatikan, Lékai és a ,,kis 1épések politikdja”) alaposan elemzi
Mindszenty Jézsef szerepét. Ez a konkrét példa is megmutatja, hogy mekkora
hatassal bir a torténelmi eseményekre akar a személyes gondolkodasmad, akar
a mindennapos emberi tapasztalat (Mindszenty egyhdzképe és egyhdzpolitikdja).
Ezértislehet oly nehéz egységes, vagy legalabbis konvergalo allaspontot kialakitani
a Mindszenty-iigy kapcsan a torténészek és az egyhdziak kozott.

A kotet V. része (A végkivetkeztetéshez) els fejezetében az utokor véleményeit
sorakoztatja fel Mindszenty kapcsdn, majd a masodik fejezetben az Ostpolitik mint
Realpolitik kritikdjat nydjta. Az Utdszo végkicsengése egyértelmd, s itt a kotet kilép
a torténettudomany altal befoghaté szempontok sorabdl. Az 1989-es rendszerval-
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tozas egyetlen félév alatt tobbet ért el, mint a diplomacia és a kis [épések évtizedek
alatt. Az egyhaztorténelem utolagos itélete (nem meglepé médon) a ,,diplomacia
egyhaza” ellenében a ,vértanuk egyhdzat” emeli fel. Hiszen a zsinati nyitasnak, a
béke keresésének és a parbeszédnek egy mddja volt, lehetett volna az Ostpolitik, de
»a dialégus sohasem jelentheti a megalkuvast, a keresztény 6nazonossag feladdsat,
a nézetek 9sszemosasat” (301. 0.).

Szabd Ferenc kotete értékes Osszegzés és hasznos 6sztonzés ennek a nehéz
korszaknak az alaposabb, szellem- és teologiatorténeti szempontbdl vald vizsga-
latdra, amely kiegészitheti, pontosithatja a torténeti kutatast, s segithet az elért
tudomdanyos eredmények kiegyensulyozottabb értelmezésében.

Torok Csaba



Fazekas Csaba
Az Orszdgos Valldsiigyi Tandcs 1989-1990

METEM - MAGYAR ORSZAGOS LEVELTAR — HISTORIA ECCLESIASTICA
HUNGARICA ALAPITVANY, BUDAPEST, 2011, 124 OLD.

A rendszervaltozas eseményeinek részletgazdagabb feldolgozasa és mélyebb 6sz-
szefiiggéseinek feltardsara 2009-ben a huszadik jubileumi év mélt6 lehetdséget
kinalt. A szakspecifikus és a mindennapi élet eseményeit bemutato irdsok kozott
jelentds teret kaptak az egyhdztorténetiek is. Ez az egyhaztorténeti kutatasoknak
és eredményeinek egyfajta szimbolikus térfoglaldsanak tekinthet6. Ahogy tobb
beszélgetésbdl leszlirhetd, 1990 utan az egyhaztorténet ,,negyvenéves” csipkerdzsika
almabol felkelve keriilt vissza a tudomanyos kozéletbe. Nem konnyti a rendszer-
valtozas eseményeinek, vagy egy kiragadott részének, esetleg egyes meghatarozo
személyiségének a bemutatdsa. Sok atfedés, ellentmondas éppigy megtalalhatéd
ebben az id6szakban, mint minden sorsfordit6 korban. A két évtizednyi tavolsag
természetesen kérdéseket vet fel: vajon megvan-e mar a kell6 tavolsag a torténész
szamdra egy alapos kutatashoz? S6t, tovabbmenve felmeriil, hogy megvannak-e még,
és mar azok a levéltari anyagok amelyekbdl tobbé-kevésbé hiteles képet kaphatunk
a magyar rendszervaltozasrol, vagy megsemmisiiltek, netalan megsemmisitették
azokat, esetleg még mindig egy irdasztal, csaladi utazélada mélyén varjak, hogy tjra
megtalaljak azokat. Mivel a torténészi munkamodszer legfontosabb alapanyaga a
forras, igy ezek koziil a rendszervaltozas egyhaztorténetére és politikatorténetére
vonatkozokat taldlhatjuk meg Fazekas Csaba kotetében. A téma, illetve annak fel-
dolgozasa hatarteriiletnek szamit, egyfajta ellipszishez lehetne hasonlitani, melynek
két fokuszpontja van. Az egyik fokuszpont az egyhazak és képvisel6i lennének, a
masikat pedig az allam és annak képvisel6i alkotnak. Mindkét kornek, tehat az
egyhaziaknak és az allamiaknak is megvannak a maguk érdeke és értékrendszere.
A szerz6 altal megvizsgalt kérdés: milyen formaban, és érvek mellett vitatkoztak,
targyaltak a két oldalt képvisel6k az 1989-1990-es években, teljesen feldolgozatlan
maradt a legutdbbi idékig. A szerzé szamara ez a korszak nemcsak egy intellek-
tualis kirandulasnak tekinthetd, hiszen szamos publikacidja jelent mar meg az
1980-1990-es évek egyhaztdrténetére vonatkozoéan. Igy a bevezetben olvashat6
itélete megfontoldsra és tovabbgondolasa alkalmas; miszerint ,,a legfontosabb
vonatkozé forrasok kozlésével és a tanaccsal kapcsolatos ismereteket 6sszefoglald
bevezetéssel megelSlegezhetjitk az egyhazak és az 1989-1990-es rendszervaltozas
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kapcsolatrendszerét feltarni.” (11.0.) A forrasok kozotti kiilonbségtétel szitkséges
és elégséges feltétele a helyes értékitéletnek, tovabba elengedhetetlen a forrasok
helyes értékelése is. Nem lehet kétséges a kozlésre adott forrasok itéleténél a szerz6
szempontjanak a hangsulyozasa. De vajon az egyhaziak oldalardl is hasonlo itéletet
fogalmazhat6 meg?

Minden konyvnek megvan a maga torténete, igy van ez ebben az esetben is,
amirél a szerz6 tajékoztatja az olvasot; ,,2009-ben a Magyar Torténelmi Tarsulat,
az MTA Politikatudomanyi és Torténettudomanyi Intézete, az 1956-os Intézet,
Politikatorténeti Intézet és az ELTE BTK Torténeti Intézete kozosen palyazatot
irt ki a rendszervaltas torténetének feltarasara.” (9.0.) Erre a felhivasra készilt el a
kézirat 2010-ben, melyet a szerzd a beérkezett kritikakat figyelembe véve bévitett
és kiegészitett és egy évre ra jelent meg kotet forméban. A téma fontossagarol a
szerz egyik vonatkozd tanulmanyaban mar kifejtette érveit, miszerint a politika-
torténettel foglalkoz6 szakmunkakban ,,altalanossagban mondattal, bekezdéssel
utalnak az allam-egyhdz viszony atalakitasara tett kisérletekre”.! Ezt a hidnyt latta
meg és potolta Fazekas Csaba.

A kotet alapvetéen két részre oszlik; egy bevezet6 tanulmanyra (11-43.0.),
illetve dokumentumok kozreadasara (45-115.0.). A szerz6 célja egyértelmiien
kirajzolddik a bevezet6 tanulmany strukturdjabol. Els6sorban a politika és az
egyhaz viszonyara fokuszalt. Azt domboritotta ki, hogy miképpen valtozott meg
a politikai szerep az egyhazakkal szemben, ennek a modell értékét vette vizsgalat
ald Fazekas Csaba, akinek véleménye szerint; ,Az egyhazpolitikai rendszervaltas
bizonyos szempontbdl leképezi az dtmenet altalanos folyamatait — legfeljebb eltéré
hangsulyok alkalmazasat teszi szitkségessé.” (12.0.). A forrasokbol egyértelmiien
kirajzolédnak az eltéré felekezeti szemléletmodok mellett a kiilonb6z6 modon
megélt belsé egyhazi iranyvonalak is. Az ilések hozzaszélasaibol vilagossa va-
lik, hogy az egyhdzak belsé féorumaikon aktiv eszmecserék folytak, a hogyan
tovabb, illetve a miként allast foglalni - esetlegesen a miként nem allast foglalni
~ kérdések kapcsén. Igy tehdt, a szerzé el6bbi sommads megallitdsdt nem kétségbe
vonva, de mindenképpen tovabbi kutatasokat igényelne az Orszdgos Egyhaziigyi
Tandcson résztveve egyhazi képviseldk, illetve az dltaluk képviselt egyhazi szervek
véleményének a bemutatasa, feltarasa. Az iilés jegyz6konyveinek attekintése a
hivatalos érintkezési lehetdségeket, és tradicidkat figyelembe véve inkabb szim-
bolikusnak, mintsem az ,,egyhazpolitikai rendszervaltozas” utjanak tekinthetd.
A rendszervaltozast ebben a vonatkozdsban, csakis az allam-egyhaz viszonyaban
értelmezhetd, az egyhdzak belsé életében és fels6 vezetésében bekovetkezett
~rendszervaltozds” viszont még varatott magdara. Ez kiilon kutatasi téma, melyet

' Fazekas Csaba: A rendszervalt6 dllam egyhazpolitikdja Magyarorszdgon (1988-1990) =
Vallastudomanyi Szemle, 2010/4. 61.
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nem is vetit elére az szerzd, de a kotet olvasasa kozben akaratlanul is az olvasé
gondolatai kozétt felbukkano kérdés lehet.

A bevezet6é tanulmdny attekintést ad az allam és az egyhazak viszonyardl,
melyben éppen olyan fontos pont az Allami Egyhdziigyi Hivatal megsziintete-
téséhez vezetd Gt bemutatasa, mint az 1990. évi I'V. térvény el6készitése kapcsan
megfogalmazddé érvek. Bar egyik kérdéssel sem foglalkozik részletesen a szerzo,
ez nem réhatd fel hidnyossaganak, hiszen korabbi munkassdga soran, mar igen
mélyrehatoan foglalkozott e résztémakkal. Fokuszpontban egyértelmtien az Or-
szagos Vallastigyi Tandcs felallitasa, helye a rendszervalté strukturaban, fogad-
tatasa, valamint értékelése all. Néhany példat még a kozigazgatas kozépszintii
megvaldsulasara is hoz a ,,Pillantds a vidékre...” fejezetben. A szerz6 altal vizsgalt
forrasokbol arra kovetkeztetésre jutott, hogy az orszdgos és a megyei vallastigyi
tanacsok munkamenetiiket, kérdéseiket tekintve egyarant hasonloak; ,,A megbe-
szélések hangneme, konkliiziéi és kovetkezményei pontosan parhuzamba dllithatéak
az Orszdagos Valldsiigyi Tandcs iilésein tapasztaltakkal.” (38.0.).

A kotet masodik részében az Orszagos Vallasiigyi Tanacs dokumentumai ta-
lalhatoak. A forrdsok szerkesztési elve egyszert és logikus. Az elsé dokumentum
az Orszagos Vallastigyi Tanacs felallitasarol szol6 kormanyhatarozat. Ezt kovetden
a tandcs harom wléséhez kapcsol6do dokumentumok taldlhatdak. A forrasok kro-
noldgiai bontasban, azon beliil is a kdvetkezd elvet kovetve keriilnek a kutatok elé;
1, miniszterelnoki megnyit6 beszéd, 2., emlékeztetd a tanacsiilésrél, — gyakorlatilag
jegyz6konyv, és egy esetben pedig a tanacs nyilatkozata. A forrdsok atirdsanal min-
den esetben jelezte a szerzd, ha az altala hasznalt torzs sz6vegen jelzést, betoldast,
vagy meghuzast taldlt. (1d. 93.0.) A forrasokkal kapcsolatosan elére jelezte Fazekas
Csaba, hogy a miniszterelnoki beszédeket elére megirtak, azokra érkezett reflexiok,
értékelése a legtobb esetben inkabb egyfajta személyes véleménynek tekinthetdk,
mintsem az egyhazak hivatalos véleményének.

A kétet utolso lapjain megint érezhetd a szerz6 politikatorténeti elkotelezettsége.
A 118. oldalon az egyhazi tigyekkel foglalkozd, valamint az Orszagos Vallasiigyi
Tanacs f6bb allami vezetdinek a portréi talalhatok. Ezt koveti a ,,A konyvben
szerepl6 fontosabb kozéleti személyek életrajzi adatai” (119-120.0.) ami sokat segit
az olvasonak, de elmarad a tobb tucat egyhdazi vezetének a bemutatdsa. A nagy
felekezetek mellett szamos un. kisegyhdz kiildottei is jelen voltak egy-egy iilésen.
Az tlések jegyz6konyveibdl kirajzolddik, hogy még a nagy felekezetek esetében
is, szinte 4llanddan véltoztak az {iléseken résztvevdk sora. Igy az egyhdzak részé-
rél az Orszagos Vallastigyi Tandcson résztvevok mutatodja és életrajzi adatainak
Osszedllitasa talain még inkabb segitetné az olvasdkat a forrasok értékelésénél.

A szerz6 témavalasztésa és feldolgozasa magaban hordozza a tovabbi kutata-
sok lehetdségét. Ebben a kotetben a tanulmany és a forrasok is mind a politika
feldl vizsgalta az egyhazakat, megallapitasokat és trendeket is ebbdl vont le a
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szerz6. Az nem dertl ki, a kotetb6l, hogy az egyhazi vezet6k a hattérben, sajat
dontéshozo szerveik iilésein, milyen véleményt fogalmaztak meg, hol huzédtak
meg az egyhazak belsd életében azok a torésvonalak, amelyek esetenként 1990
utan eszkalalédtak.

Az ismertetett kotet el6szor részteriiletekkel foglalkozd szakemberek kezébe
keriil, azonban nagy az esély arra, hogy révidesen nemcsak az egyhaztorténettel,
hanem tarsadalom és politikatorténettel, valamint jogtorténettel foglalkozé kuta-
tok, hallgatok és érdekl6dok is alapvetd forrasként fogjak hasznalni Fazekas Csaba
miivét. Sok kérdést tisztaz, és még tobbre mutat rd, akarva akaratlanul a kdzreadott
dokumentumokkal. A szerz6 a bevezetd tanulmanyban mindvégig sugallja, hogy
témajanak kivalo ismerdje. Sok részlettel, kis torténettel az egész orszag teriiletérdl
gyujtott példakkal egésziti ki, mutatja be az egyhazpolitikai események alakulasat.
Az viszont tovabbra sem deriil ki, hogy vajon volt-e kommunikaci6 az egyhazi
vezetdk és a hataron tuli egyhazi vezet6k kozott. Mit tudhattak a magyar politi-
kai elit, illetve egyhazi elit képvisel6i mds allam szocialista orszagokban tortént
eseményekrél? Vajon mennyire lehet unikélisnak tekinthet6 a magyar allam kez-
deményezése az egyhaziak felé? Esetleg ez is ,,feltilr6l” - Moszkvabdl - iranyitott
folyamat lett volna? Hogyan zajlottak a hasonl6 események a volt szocialista blokk
orszagaiban?

Molndr Sandor Kdroly



Hecker Rébert — Izsdk Norbert — Riesz Mdria
Autokeirikus pasztordlpszichologia

PUNKOSDI TEOLOGIAT FOISKOLA, BUDAPEST, 2012, 317 OLD.

Minden jel szerint egy sorozat kezdddarabjat tarthatja kezében az az érdekl6dd
olvaso, aki kivancsi annak a miihelymunkdnak jelenlegi dllasdra, mely a kotetet
megjelentetd teologiai féiskola tanari-hallgatoi kozosségében sziiletett. Logi-
kus lenne, hogy a konyv fogalommeghatarozassal kezd6djon, sajnos azonban az
autokeirikus pasztoralpszichologia konkrét definicidja helyett inkabb egyfajta
korilirdst kapunk annak mibenlétérél. Ennek értelmében az autokeirikus szem-
1élet az emberi létforma funkcids zavarait kommunikacids problémaként kezeli,
és abban kivan segitséget nyujtani, hogy e zavarban szenvedé kinyilhasson Isten
dinamikus-kapcsolatorientdlt szeretetére. Ahogy a konyv eldszava egyértelmiien
megjegyzi, jelen munka nem kivanja a pasztoralpszichologia tudomanydnak
ismeretanyagit teljes egészében kimeriteni, hanem egyfajta bevezetése a jovében
még varhatéan megjelend publikaciéfolyamnak.

A konyv felépitésén feltétlentil érzédik a bevezetés szandéka. Az elsé fejezetet
Izsak Norbert, a Piinkosdi Teoldgiai Féiskola adjunktusa, gyakorlati teologus, a
pasztoralpszicholdgiai képzés egyik oktatdja jegyzi. Az olvaso széleskorii és megla-
tasom szerint rendkiviil alapos attekintést kaphat a lelkigondozas torténetérdl, mely
terjedelmét tekintve csaknem a konyv felét teszi ki. Fontos megjegyezni, hogy ez a
torténeti szemlélédés nem a pasztoralpszichologiardl, hanem annak el6zményeir6l
szol, hiszen a pasztoralpszichologia maga - maradva Heinrich Pompey pszichold-
gus és szocialetikus allaspontjanal - a legkorabbi gyokereit tekintve csupdn a 19.
szazad elején vette at a pasztoralmedicina helyét. [zsak Norbert tanulmanya ezért
a tudomanyagat megalapozd gyakorlatokhoz, azaz a lelkigondozashoz nyul vissza,
melynek gyokereit szentirasi keretben taldlja meg. Dicséretre mélto dvatossaggal
kezeli az dszovetségi textusokat, kikeriilve az eiszegézis csapddjat: nem lat és nem
lattat tobbet a sz6vegben, mint amennyi benne van. Az 6szovetségi paradigma
szerint a lelkileg kiegyensulyozott ember olyan zsid6 személy (esetleg jovevény),
aki ismeri a torvényt és megtartja azt. Lelki egészsége a kultuszkozosségben akkor
biztositott, ha sajat emberségét a néphez val6 viszonyaban talalja meg. Tudhatd,
hogy a kozdsségbdl vald kirekesztés stulyos csapasnak szamitott, ahogy a visz-
szafogadas aktusa lelki szabadulast, egyfajta lélekgydgyitast eredményezett. Ez a
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kozosséglétre alapozott gondolkodasmod hizodik végig az dszovetségi szovegen,
melynek ethosza a térvény altal meghatarozott, és tulajdonképpen engedelmes-
ségkozpontu. Az Gjszovetségi keretbe atlépve — minden bizonnyal a hellenisztikus
vilagkép individualizmusra inkabb hajlamos vondsai miatt — erésebben jelenik meg
a személyes tér. Bar merd tulzas lenne Jézust pusztan pszichoterapeutanak nevezni,
gyogyitasait az evangéliumi leirasok perszondlis torténetekben dbrazoljak, melyek
nem csak a testet, de a lelket is érintik. Sz6 sincs tehat arrol, hogy pusztdn a tor-
vény megtartasa adja Isten lélekhelyreallité kegyelmét, Jézus megkozelitése ennél
joval szofisztikaltabb, és tegyiik hozza a mara kissé elcsépelt kifejezéssel, sokkal
holisztikusabb is. Kétségtelen tény, ahogy maga a tanulmany is megjegyzi, hogy az
Ujszovetség rengeteg pszichologiai élményanyagot halmoz fel, igy egyesek példaul
P4l apostol irasait egyfajta protopszichologianak minésitik. Tudhaté azonban az
is, hogy a lélekgydgyitds az antikvitdsban nem kizdrolag a Szentirdsban leveze-
tett tevékenység volt, hanem szamos korabeli bdlcs és filozéfus munkassagaban
megjelent, s nem meglepé modon ezek tobbnyire a gorog felismerésekre alapozott
technikaknak és megallapitasoknak tekintheték. Ha a kereszténység keretein
beliil maradunk, az els6 szazadokbdl Augustinust emlithetjiik, még akkor is, ha
az ember lelki egészségéril tett észrevételeiben a platéni premisszakra épitkezett.
Izsak Norbert Augustinus munkdassagat egyfajta paradigmatikus fordulatként
értelmezi, mivel Vallomasok cimi konyvében driasi titokra jott ra: a gyonasnak,
btinvallasnak, kiirasnak, kimondasnak és észinteségnek hatalmas gyogyitd ereje
van. Az ember nem talalhatja meg Istent, ha nem taldlja meg 6nmagat. A lelki
gyogyulas alapvetd 1épése eszerint sajat magunk elfogadasaval kezdddik. A ko-
zépkori lelkigondozas azonban nem vitte tovabb az augustinusi felismeréseket.
A kereszténység kulturava redukalédott, s ennek teoldgiai kovetkezményei is
lettek. A hatalom kézelébe keriilt egyhaz istenképe az erés, megingathatatlan jel-
z6kkel definialhatd, a kereszténység megélése pedig az ortodoxia megtalaldsat és
meglrzését jelentette, mely nem sok figyelmet forditott a lelki mechanizmusokra.
Ennek éppen az ellenkezdje torténik a 15-16. szdzadban, amikor kitagul a vilag: a
foldrajzi tér mellett ez a lelki, filozofiai, bibliai tudas expanziv kiterjedését is érinti,
melyben a racié kapaszkoddpontta valik. Ez az 4j szituacié természetesen lelki
kovetkezményekkel is jar, melyek alapvetéen kétfajta pdlus koré szervezédnek.
Az egyik elutasitja a hagyomanyos bibliai istenképet, a deizmus tavolsagtartasaval
allitja, hogy Istennek nincs sok koze a foldi élethez. Szomoru, maganyos lélekhez
vezet mindez, mely a blintudatot mell6zni kivanja és a hitéleti gyakorlatokat
feleslegesnek tartja. A masik megkozelités éppen ellenkezdje ennek: a lelkiekhez
fordul, a kiilsé, tudomanyos irdnybol érkezé tamadasok elél bezarkozik, egyféle
modon izolalt szerzetesi kozosséget alkot. Ez a fajta menekiilés a valosagtol naiv
hitet eredményez, mely lelkiségében csak a Biblia sz6vegére tamaszkodik, és nem
vesz tudomast arrdl, hogy a természettudomanyos kutatds elkezd foglalkoz-
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ni az emberi lélekkel is. A természettudoméanyok kibontakozasa hamarosan a
pszicholdégia megalakuldsahoz vezetd ut eldszobajava valik, mikézben a pietista
szellemiségli bezarkozas a privat lelkigondozas szférajat erdsiti. Spener, Francke
és Zinzendorf alapjan kijelenthetd, hogy a pietizmus lelkigondozéi mozgalom: ez
a pont legfébb jellegzetessége, mely alapitéi stirti levelezéseiben is tetten érhetd.
Az tjkorban azutan a lelkigondozasnak mér tekintélyes irodalma lesz, mégpedig
olyannyira, hogy a 17. szdzadban nehéz ehhez barmi djat hozzatenni. Diéhéjban
ilyen torténeti el6zmények utan jutunk el a pasztoralpszichologia megsziiletéséig,
mely bizonyos médon reflektiv tudomany, amennyiben a modern vilag jelen-
ségeire reagal. Tagadhatatlan ugyanis, hogy az tjkor végére az egyhaz defenziv
statuszba keriilt, a természettudomany megnovekedett tekintélye, a tudomanyos
pszicholdgia 19. szdzadi hatarozott megjelenése hattérbe szoritotta az addig szak-
értének tekintett egyhazi lelkigondozokat. Az egyhdz és a természettudomany
parbeszédének kialakitdsara tett els6 probalkozasok nem voltak egyértelmtien
pozitivak. A mélylélektan alapit6i és miiveldi ateista vilagképpel rendelkeztek,
amiért a teoldgusok eleve gyanakvassal kezelték felfedezéseiket. A lelkészek attdl
is féltették hiveiket, hogy az analitikusok hitetlenné teszik éket. Ez a félelem akkor
is megmaradt, amikor Freud maga hatdrozottan visszautasitotta, hogy terapias
szemléletmddjuk célja volna a beteg sajat idealjainak kikezdése. A pszichoterapiat a
kezdeti idészakban sokan elutasitottak a kereszténység oldalardl, rosszabb esetben
diabolikus mechanizmusokat véltek felfedezni benne. E. Thurneysen, a gyakor-
lati teologia baseli professzora a 20. szdzad kozepére kidolgozott lelkigondozasi
elmélete egyfajta masik at akart lenni a pszichologiatol remegd egyhaz szaméra.
A kériigmatikus lelkigondozds eszerint igehirdetés, célja a blinvalldsra vezetés, az
intés és a fegyelmezés. Thurneysen koncepcidja kizarélag az ember és Isten kozotti
kapcsolatra fokuszal, a felebarati viszony nem kap helyet szemléletmodjaban,
ahogy a t6bbi tudomannyal sem keres parbeszédet, s6t harcol a nemkivanatosak
ellen. A kériigmatikus lelkigondoz6 mintegy ,raprédikalja” a lelkigondozottra a
megoldast, mely egyfajta torvényként 1ép mitkodésbe a gondozoi processzus soran.
Erzésem szerint Izsik Norbert tanulmanyédnak ez a pontja az, mely a legmélyebb
tanulsagok levonasdra ad alapot a hit és a tudomdny viszonyat illetéen.

Mig Eurdpaban a pszichoanalizis és az egyhazi lelkigondozas els6 taldlkozasai
rosszul végzédtek, Amerikdban konstruktivabb parbeszéd indult a két teriilet
kozott. Ennek gyiimolcseként jelent meg végiil a pasztoralpszicholdgia. Anton
T. Boisen lelkipasztor 6sztonzésére orvosok és lelkigondozok esetmegbeszélé
csoportot hoztak létre. Egytittmukodésiik soran a lelkigondozast vallaspszicho-
légiai alapokra helyezték, melyben a gyakorlati teoldgia és a természettudomény
egymast kiegészitve fejtették ki hatasukat. Ebben a kélcsonos kapcsolatra épiilé
moddszerben a modern értékek és a tudomanyossag hangsulyozasa hattérbe szori-
tottak a bibliai kijelentést. Elengedhetetlen volt a megfelel6 egyensuly helyreallitdsa
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és a kovetkez6 évtizedek probalkozasai erre tettek kisérletet. Az 1960-as években
Carl Rogers nondirektiv, partnerkézpontu pszichoterapidja adott tj lendiiletet
a pasztoralpszichologia fejlédésének. A rogersi alaptétel szerint az ember képes
onmagaért felel¢sséget vallalni kozossége és a vilag irant, am arra is képes, hogy
ezt a felel6sségvallalast elveszitse, destruktivva valjon 6nmaga és a vilag szamara.
A terdpia segit az embernek visszatalalni 6nmagahoz és konstruktiv kapcsolatokat
kiépiteni. Ezzel a szemléletmdddal a keresztény teoldgia is tud valamit kezdeni, mely
az ember megujuldsaban és helyreallasaban taldlhat szimara azonosithat6 pontokat
a rogersi felfogast illetéen. A masodik vilaghaborud utan egyre tobb evangéliumi
protestans egyhaz, konzervativ és fundamentalista hivé kezdte el felfedezni a hit
és a tudomany lehetséges kozos halmazait. Hildreth Cross 1952-ben jelentette meg
evangelikal szellemiségti pszicholdgiai tankonyvét, mely , Isten Igéjén megszilirve”
mutatta be a pszicholdgiat. A pasztoralpszicholdgia torténetében attorésként érté-
kelhetd, hogy 1965-ben pszicholégusképzés indulhatott az evangéliumi lelkiilett
Fuller Theological Seminaryn, melynek vezetéje Lee Edward Travis, elismert ki-
sérleti pszichologus lett. A pasztoralpszichologia torténete ezen a ponton nem ér
véget: a konyv még oldalakon keresztiil ismerteti, hogyan keriilt eurdpai térbe ez a
tudomany, milyen kritikdk érték és milyen lehetséges iranyokban fejlddhet tovabb.

A kovetkez6 fejezeteket Dr. Hecker Rébert, a Piinkosdi Teoldgiai Féiskola
Pasztoralpszichologiai Tanszékének vezetdje jegyzi, aki a pasztoralpszicholdgia
bemutatdsara, a szinergiamodell kozosségpszichologiai alapvetésére, vala-
mint az autokeirikus mivészetterapia feltdrasara vallalkozik. Heckernél a
pasztoralpszicholdgiai bevezetés a rendszerszemléletre épiil, mely eredetileg a
filozéfia holisztikus latdsmddjara, konkrétan Arisztotelész, Aquinéi Szent Tamas,
Leibniz és Hegel munkdssdgara tdmaszkodik. Mindegyikiik tanitdsaban kozos
vonas, hogy a valésag minden eleme - a fizikai, pszicholdgiai, az él6lények szerve-
z6dése — a kiilonbségek ellenére is egységet alkot és 1épcsGzetesen teljesedik ki. Az
ilyesfajta kibontakozé egységesség gondolata az embert is egy rendszer részeként
kezeli és hatarozottan elzarkdzik attdl, hogy lelki értelemben 6nallé darabokra
bontsa. Hecker egy talalé hasonlattal szemlélteti a szdraz definici6 lényegét: azt
mondja, a dialektikus megkozelités a fat ugy probdlja meghatarozni, hogy baltdval
alkotorészekre vagja és azokat nagyito6 alatt vizsgalja, mig a rendszerszemlélet a
fa definialasat az erdé feltérképezésével kezdi. Nem a fat kivanja egyre kisebb
szeletekre osztani, hanem azt szemléli, hogyan hatnak egymadsra a fak az erdében,
milyen sajatos okoszisztémat hoznak létre és ennek belsé kolcsonhatasait vizsgalva
kovetkeztet végiil a fa szerepére, mitkodésére. A pasztoralpszicholdgia latdsmodja
szerint az emberi lélek, a pneuma tu anthrépu dinamikus, mozgasban 1év6 erd, mely
sziinteleniil kiilonféle hatasok iitkdzépontjaban létezik. Ett6l az allandé vivodastol
legemelkedettebb pillanataiban sem képes elszakadni, mert sajat erétlenségei,
vagyai folyamatosan meghatdrozzak. Mivel a pasztoralpszichologia evangéliumi
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hatter(i, természetesen az ember egészként valo vizsgalatat biblikus alapon kivanja
végezni, melyre a kényv sajnos nem tul sok figyelmet fordit: egyediil Pal apostol
egyik kérdésfeltevésére szoritkozik (,Mert ki ismerheti meg az emberek koziil azt,
ami az emberben van?”). Munkamoédszere éppen hogy nem médszertan, hanem
kapcsolddas: dialogus-kozpontt mdédon halad elére és abban kivan segiteni, hogy
»kinyilhasson” az ember bensd része Isten kapcsolatorientalt szeretetére.

Ennek mikéntjét a pasztoralpszichologia az autokeirikus parbeszéd-struk-
taraban latja. A kotet a téma bevezetéseként a posztmodern kor informaciéval
talterhelt megoldasaira hivatkozik, ahol az atlagembert nem csupan utoléri a
feldolgozhatatlan mennyiségti informacid, de ezeket — példaul az interneten alkal-
mazott, szofisztikaltan miikodo sziiré algoritmusok miatt — eleve izlésének meg-
feleléen kapja. Egy olyan vilagban azonban, ahol csak a hasonszértiek parbeszéde
zajlik és kizérolag olyan impulzusok érik az embert, melyek felfogasdval amugy
is megegyeznek, erdtlenné valik a tarsadalom. Ha csupan azok a hatdsok érnek
utol benniinket, melyek erdsitenek meggyézédéseinkben, egyre kevésbé fogjuk
a kiilonbozdségeket elviselni, ami hozzdjarulhat a késdbbi agressziv, intolerans
viselkedéshez. Az autokeirikus parbeszéd-struktiuraban Hecker szerint ennek
ellenkezdje torténik: a Krisztus-hit csak akkor valhat egy ilyen tarsadalomban
vezérelvvé, ha nem megfellebbezhetetlen hitigazsagként, hanem kozosen atélhe-
t6 és folvallalhaté élményanyagként jelenik meg. Mindez csakis olyan kézegben
és kozosségben miikodhet, ahol az ember teljesen 6nmagat adja, vivodasaival,
kételyeivel és oromeivel egyiitt. Ez vezet el végiil a szinergiamodellhez, melyre a
tanulmany sajatos, amde véleményem szerint frappans példat hoz Jézus kovet6i-
nek képében. Emberi szamitas szerint Krisztusnak olyan tit6képes csapatot kellett
volna kivalogatnia, mely a leheté leghomogénebb, nagyjabol azonos értékrendet
vallé tagokbol 4ll. Ennek azonban éppen az ellenkezdje tortént: a tanitvanyi kor
Osszetétele alapvetéen aszimmetrikus. Péter apostol vezet8ként torténd kiemelése
raadasul homlokegyenest ellentmond minden modern vezetéstudomanyi alapelv-
nek, kiilonosen annak fényében, hogy Krisztus kzelében volt Janos, aki Jézus sze-
mélyének legmélyebb rezdiiléseire is rdérzett. A szinergiamodellben Hecker kifejti,
hogy az ehhez hasonld, egymast latszélag kizar6 hatasok hogyan képesek mégis
tartds egylittmutkodésre, melyek 6sszességiikben pozitiv mérleghez vezetnek. Az
arisztotelészi logikat segitségiil hivva kiemeli, hogy egy rendszer elemei szinergikus
kapcsolatban allhatnak egymassal, ami tobb lesz, mint a részek 6sszessége.

Ezek a gondolatok a konyv utolsé szakaszaban az autokeirikus miivészetterapia
gyakorlati modelljében, azon belill pedig a szociodrama lehet6ségeiben jelennek
meg. Dr. Riesz Mdria pszichologus, f6iskolai docens az eddig leirtakat a hétk6znapi
megvalosulds sikjara tereli. Miutan ismerteti a szociodrama fogalmat és Moreno
szemléletmddjat, gondolatait a téma kapcsan, az autokeirikus gyakorlatra tér at.
Az olvas6 tajékozodhat arrdl a féiskolai kozegrdl, melyben ezek a foglalkozasok



166 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2013/1

zajlanak, és tudomast szerezhet ezek hét 1épésre bontott folyamatarol. A hétlépcsés
dramatikus vaz egyfajta iranyitott ,,lelki-medret” hataroz meg, mely tulajdonkép-
pen egy kivezet Gt a posztmodern ember elszemélytelenedd vilagabol a személyes
Isten-kapcsolat allapotaig. Ehhez a hét 1épéshez egy igencsak specialis technika,
az un. haiku-versek alkalmazasa tartozik. Sajnos a kényv ebbdl a szempontbdl
nem tul szerencsés modon szerkesztett, mert magat a haikut csak az utolso lapo-
kon definidlja, noha ez a fejezet mar feltételezi, hogy az olvasé tisztaban van vele.
A haiku a japan koltészet egyik jellegzetes versformaja, mely harom soros kom-
pozicio 5, 7 és 5 szotagos elrendezésben. Lényegét tekintve meditacids gyakorlat
az id6 lelassitasara, specidlis jellegzetessége, hogy nincs benne én-principium. Az
autokeirikus szociodrama foglalkozasok soran mind a hét 1épcséfokhoz tartozik
egy-egy ilyen haromsoros haiku, melyet a résztvevék - a jelenlévd szakértok
irdnyitdsa mellett - sajat szubjektiv teriikben feldolgoznak. Ennek elsé fazisaban
elolvassak az adott haikut, értelmezik és a csoportlégkor biztonsagaban felkésziilnek
a szociodramatikus jatékra. Utobbi képezi a folyamat masodik fazisat, melyben a
résztvevok kiilonféle szerepeket vesznek magukra (role taking), szerepeket alkot-
nak (role creation) és azokat eljatsszak, megjelenitik (role playing). A csoportban
igy utkoznek a kiillonféle érzelmek, az egyéni megolddsok, az egymastol eltérd
felfogasok. A harmadik fazisban keriil sor a megélt élmények feldolgozasara,
megbeszélésére, értelmi és érzelmi szint{i tudatositasara. Ebben a dramajatékban
barmi és barki megszemélyesithetd, targyak, fogalmak, szimbolumok, érzések,
s6t maga Isten is. A megbeszélési fazisban gyakran alkalmazott eljards a vissza-
jatszas, amikor ugyanazt a haikut vagy csupan némely mozzanatat mas szerepl6k
yjra eljatsszak. A konyv konkrét foglalkozasok esetleirasait is tartalmazza, vala-
mint haiku-szoveggytjteménnyel zdrul. Sajnos az olvaso szamara nem deriil ki
egyértelmiien, a szerz8k miért dontéttek éppen a haiku-technika mellett, milyen
mas alternativakat vizsgaltak meg és milyen ismérvek szerint szavaztak a japan
verselés javara. Nem egyértelmi az sem, mitél mitkodik egy-egy haiku, milyen
lelki folyamatok milyen modon ,aktivizalédnak”, ellenben jogosan meriilhet fel
a gondolat, hogy a szociodrama, mint alkalmazott eljaras ereje 6nmagaban (azaz
haikuk haszndlata nélkiil is) elérheti a kivant eredményeket.

Tekintetbe kell azonban venni, hogy ez a frissen megjelent konyv csupan egy
sorozat nyitddarabja, a szerz6k nem kivantak mindent leirni és minden kérdésre
valaszt adni. A folytatast illetden, kivancsisagunk mellett kiérdemelt a megel6le-
gezett bizalom is, mert lathatdan alapos ismeretek és mély szakmaisag jellemzi
ezt a kotetet, melynek kifejezett el6nye, hogy az elméleti bevezetéstél képes volt
eljutni a hétkoznapi gyakorlat vilagaig.

Sitku Tibor



A VALLASTUDOMANYI SZEMLE
CIMU FOLYOIRAT
JELLEGEROL ES CELJAIROL

1. A Vallastudomdnyi Szemle cimi folydirat 2005 tavaszan indult, elsé két
szama 2005-ben jelent meg. A szerkesztOségben és a szerkeszt$ bizottsagban az
orszag jelentGsebb vallastudomanyi mithelyének tobb neves munkatarsa talalhato.
A folyoirat évente négyszer jelenik meg. Az alapit6 jogokat a budapesti Zsigmond
Kiraly Féiskola gyakorolja.

2. Annak ellenére, hogy a folydirat egy intézmény égisze alatt jelenik meg,
kezdettdl szélesebb alapra helyezkedve értelmezi 6nmagat. Sokak véleménye sze-
rint vilagos ugyanis, hogy egy felekezetsemleges vallastudomanyi folydirat fontos
hidnypétlo a magyar folydiratok palettdjan. Eddig a vallastudomdny kiillonb6z6
teriiletei jobbara a kiilénboz vallasok, felekezetek altal inditott orgdnumokban
jelentek meg, a semleges, ,vilagi” férum, szertedgazd okok miatt tobb évtizede
hianyzik, holott egyre névekvé igény van ra.

3. A folyodirat publikacids lehetéséget, véleménycsere és vitaférumot kivan
teremteni a valldstudomanyt, annak barmely teriiletét és azt barmilyen vilagné-
zeti alaprdl muvel6k szdmadra. Senkit nem rekeszt ki, nincs semmiféle elézetes
fenntartasa senkivel szemben, mindenkit szivesen lat szerz6i kozott, akinek ér-
tékes gondolatai, figyelemremélté tudomanyos eredményei, vagy egyéb értékes
mondanddja van a valldstudomanyhoz kapcsoléddan.

4. Fontosnak tartja, hogy kozolje, és ha kell, titkoztesse a kiilonb6z6 tudoma-
nyos allaspontokat. Az irasok szerzgjitk allaspontjat, felfogasat képviselik, és nem a
szerkesztdségét. A folyoirat nyitott akar lenni minden vélemény és minden kritika
szamara, amig az megmarad a tudomdny keretein beliil (tehat nem valldsok vagy
személyek ellen iranyul), viszont elzarkozik attdl, hogy barmilyen vallast vagy
felekezetet hasabjain akar propagaljanak, akar tamadjanak.

5. Osztonzbje, gerjesztbje akar lenni e tudomanyteriileten a kiilonféle mihely-
munkdanak, eldmozditoja akar lenni a tudoményszervezés terén a vallastudomany
akadémiai szint( felfejlesztésének, hozza akar jarulni a valldstudomany tartalmi
és szervezeti épiiléséhez.

6. Rendszeresen hirt kivan adni a tudomanydg eredményeirél. Bemutatja a
megformalt és akkreditalt szakképzési tanterveket, forraskutatdsokat kozol, hirtad
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tudomanyos fokozat szerzésekrél, védésekrél, habilitaciokrol, az MTA Vallastu-
domadnyi Elnéki Bizottsaga munkajanak kozérdekl6désre szamot tartd elemeirdl.

7. Recenzi6 rovata folyamatosan figyelemmel kiséri és bemutatja a tudomanydg
friss konyvanyagat, tankonyveket, filmeket és egyéb médiumokat, ismerethordo-
zokat.

A fent emlitett torekvésekhez még azt sziikséges hozzaflizni, hogy az eddig kiérlelt
iranyok nem zartak, a profil rugalmas, alakithatd, fokusza barmerre és barmikor
tagithatd, nem akar lemaradni semmiféle olyan mozzanatrol, mely a vallasok, a
hozzajuk kapcsolodo szervezetek és forumok, egyaltalan a valldsos emberek, vagy
anem vallasos emberek, az emberiség élete, életmindsége szempontjabdl jelentds,
illetékesnek érzi magat az ember és a transzcendencia viszonyanak, kiizdelmének
minden fontos mozzanatéban.

A Valldstudomdnyi Szemle szerkesztdsége



UTMUTATO SZERZOKNEK
ES SZERKESZTOKNEK

Az idézés mddja labjegyzetben (példak):

Hahn I., Réma istenei, Bp. 1974.

Vany6 L., Az 6keresztény egyhdz és irodalma 2: A 4-8. szdzad, Bp. 1999, 649.
Rubenson, S., The letters of St. Antony. Monasticism and the making of a saint,
(Studies in Antiquity and Christianity) Minneapolis 1995.

Rubenson, S., ,,Origen in the Egyptian monastic tradition of the fourth century.”
In: Bienert, W. A. — Kithneweg, U. (Hrsg.), Origeniana septima. Origenes in
den Auseinardersetzungen des 4. Jahrhunderts, (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovanensium 137) Leuven 1995, 319-337.

Kakosy L., ,Probleme der Religion im rémerzeitlichen Agypten.” In: ANRW 18/5
(1995), 2894-3049.

Wessetzky V., ,Mercurios legendéjanak kopt kézirattoredéke.” In: Antik Tanul-
mdnyok 4 (1957), 89-96.

Tehét szerz6k nevénél eldl a vezetéknév, utdna a keresztnév (kiirva vagy rovi-
ditve).

A szerz6k nevét nem irjuk csupa nagybettivel, és kiskapitdlis se legyen!

A kiadét nem kell feltétleniil megadni, de ha igen, a kovetkezd sorrendben kérjiik:
Bp. 2005, Kairosz.

Ha a m{ mar eléfordult, lehet roviditve, évszammal: pl. Hahn 1974, 153.

Angol cimben nem hasznalunk minden f6névnél nagybetiit.
Labjegyzetek egy cikken beliil folyamatosan.
Aki roviditéseket haszndl, adjon rovidités-jegyzéket. A folydiratban nagyon kii-

16nboz6 teriiletekrdl jelenhetnek meg irasok, nem biztos, hogy mindenki ismeri az
ott bevettnek szamité roviditéseket. A klasszikus miiveket is mindenki roviditheti



az adott szakteriilet szokasainak megfelel6en (pl. Platon, Rep.), de ezeket is adja
meg a rovidités-jegyzékben.
A fészovegben miivek cime délten, idézetek idéz6jelben, nem délten.

Gorog szavak atirdsanal az akadémiai 4tirast hasznaljuk.

A szerz6k nyugodtan hasznaljanak barmilyen idegen karaktereket, de kiildjék el a
fontkészletet. Nyomatékosan kérjiik, hogy semmilyen stilust se alkalmazzanak, ne
legyenek behtzasok, a bekezdések elé vagy utan beiktatott iires helyek. A sz6vegbe
ne tegyenek felesleges tires sorokat!

A szerz6ktél egész rovid bemutatkozast kériink: szakma (pl. klasszikus filolégus,
régész, teologus, stb.), munkahely, kutatdsi teriilet, elérhet8ség (e-mail elég).

Keérjiik régi és uj szerzdinket, hogy irasaikat a fentiek figyelembe vételével adjak
le. Ellenkezd esetben visszaadjuk azokat javitasra.

Koszonjik!

A Valldstudomdnyi Szemle szerkesztdsége
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