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BAGI JUDIT

MULIAN POKOLJARASA
A TENGCHONGI TiZ KIRALY UNNEP SORAN*

2012 szeptembere €s 2013 aprilisa kozott terepmunkat végeztem Kina Yunnan
73 e tartomanyédban. Az els6 honapokban terepfelmérést végeztem, majd 2012
decemberétdl elkezdtem allomasozé terepmunkamat. Kutatasom a Tengchong
Jis 1 kornyéki vallasi specialistak és helyi népi vallasos zenei tarsulatok tevé-
kenységére iranyult. Terepmunkam legfontosabb eredménye, hogy az altalam
Baoen-csomagnak' #2& nevezett, sziilStisztelettel kapcsolatos szovegek hasz-
nalatanak is tanuja lehettem, és ezt tobbnyire dokumentalni is tudtam a han 73
és bai 1 nemzetiségli taoista és buddhista mesterek, bai énekmondok (baizu
yanchang quben de yiren FJGEE A EN), valamint helyi, vallasi zenét
jatszd, konfucianus, buddhista €s taoista elemekbdl felépiild vallasi szovegeket
recitalo han és bai nemzetiségli, un. Dongjing tarsulatok (Dongjing hui |4
4>) korében.

A Dongjing tarsulatok hagyomanyos ritualis kinai zenét jatszo vallasos
tarsulatok, amelyek alapvetden taoistanak valljak magukat, a Dongjing elneve-
zés a repertoarjuk legfontosabb szovegére utal: Da dong xian jing KiAlIZ:
(,,Nagy barlangbéli halhatatlanok konyve”). A legtobb helybéli tarsulat ugy
tartja, hogy a Dongjing szovegkdnyvek a mai Nanjing Fj4i kornyékérdl
szarmaznak. Az 1380-as években Hongwu csészar 7L (ur. 1368—1398) kato-
nai alakulatokat kiildott a mai Yunnan teriiletére. A letelepedett katonak — a

" Szeretnék koszonetet mondani a Magyar Osztondij Bizottsagnak, valamint Richard de
Unger trnak, Korvin Gabor professzor trnak és Szilagyi Balintnak a terepmunkdm megvalosita-
sahoz nyujtott tamogatasukért. Szeretném kifejezni halamat és nagyrabecsiilésemet vezetd tana-
romnak, Vargyas Gabor professzor Grnak terepmunkam és jelen tanulmanyom anyaganak elké-
szitése soran nyujtott timogatasaért és hasznos tanacsaiért.

! Az altalanos kinai kifejezéseket modern kinai irasjegyekkel irom, azonban a szertartasok
émikus megnevezéseinél, valamint a szovegkonyvek cimeinél a hagyomanyos irasjegyeket hasz-
nalom, kovetve a helyi szokésokat.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 7-63



8 BAGI JUDIT

szajhagyomany szerint — magukkal hoztak szokasaikat, amelyek iddvel be-
épiiltek a helyi kultaraba.’

A Baoen-csomag és terepmunkam

A Baoen-csomag fobb szovegei a kdvetkezok:

1. Baoen zhen jing ¥RIBFLL (A sziiléi kegy viszonzasanak igaz konyve”),
amelyet csak a Dongjing tarsulatok hasznalnak.

2. A buddhista mesterek tobbnapos halotti megemlékezéseinek kiemelt szoveg-
korpuszaként funkcionald miivek:

2.1. Da fangbian fo baoenjing KIjHHliHAE LS (,,Szhtra a sziili kegy
viszonzasanak nagy, ligyes eszkozeir6l Buddha tanitdsa szerint”);

2.2. Mulian jiu mu H3#EEHE (,Mulian megmenti anyjat”)’

2.2.1. Ennek liturgikus (ji ke 8%} verzidja: a Fo shi Mulian dui ji ke 3§ X
HiE¥HEFl (,,A Buddha nemzetségéhez tartoz6 Mulian [megmenti
anyjat a pokolbol] liturgikus parbeszédes szdvege”);

2.2.2. Ennek szatramagyarazé (jiangjing ke w##8E}) forméja: Fo shi Mu-
lian jiangjing ke K HH#FAS Rl (,A Buddha nemzetségéhez tartozd
Mulian [megmenti anyjat a pokolbo6l] sziitramagyarazata™).

3. Xue hu jing MIAAE (,,Vérto-szatra”)," illetve

3.1. ennek liturgikus formaja: Yujia tan gian xue hu dui ji ke
Far 38wy MU B ER (A Vérto-szutra liturgikus parbeszédes szovege
a joga-oltar elott”);

3.2. ennek tanatadé formaja: Yujia tan gian xue hu jiangjing ke
FAn e mr s &R (LA Vérté-szitra szatramagyarazata a joga-oltar
elott”).

? Az informaciok egy interjibél szarmaznak, amely 2013. mércius 1-jén késziilt az Gjonnan
alakul6 Felhd-hegyi Dongjing Kulturalis Tarsulat (Yunshan Dongjing Wenyu Dui 2 LI 3C
2B\ tagjaival.

> A Mulian jiu mu szévegkdnyv Liu mester repertoarjaban két részbél 4ll. Ha altalanossag-
ban beszélek a szovegrol, akkor csak a Mulian jiu mu k6z06s, roviditett megnevezéssel hivatko-
zom ra. Ha a két részbdl allo szovegkdnyv valamelyikébdl konkrét szovegrészre utalok, akkor
megadom, hogy a liturgikus vagy a tanatado szovegkonyvbdl idézek. A szovegkonyvekhez kap-
cs0l0do szertartas neve is Mulian jiu mu.

* A Xue hu jing szovegkonyv Liu mester repertoarjaban két részbél all. Ha 4ltalanossagban
beszélek a szovegrol, akkor csak a Xue hu jing kozos, roviditett megnevezéssel hivatkozok ra.
Ha a két részbol allo szovegkonyv valamelyikébdl konkrét szovegrészre utalok, akkor meg-
adom, hogy a liturgikus vagy a tanatadd szovegkonyvbol idézek.
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4. Mulian pokoljarasanak kiséroszovegei a kovetkezok:

4.1. Shi shi tan gian ging xi ke BB AT #9F) (,,Szertartas Buddha oltara
el6tt: [Mulian] konyorgése onbotért”);

4.2. Yujia tan qian baoen ran deng ke FfiIERTMEIIEERL (A sziildi
kegy viszonzasanak és a mécses gyljtasanak szertartasos szovege a joga-
oltar elétt”);

4.3. Fo shuo Baoen jiu ku fa chan W ¥k KETEM (,Litania a sziil6i
kegy viszonzasarol és a szenvedéstol vald megszabadulasrol, ahogy a
Buddha mondotta™);’

4.4. A Yujia tan qgian xue hu shi zhuan ke FINE F7 M5+ (A Vérto
[koriili] tiz forgas szertartasos szovege a joga-oltar eltt.®

Jelen tanulmanyomban a hely hijan most figyelmen kiviil hagyott szovegek
koziil a Mulian jiu mu szoveg bai valtozatanak eldadasara ma is gyakran kap-
nak felkérést az énekmondok, leginkabb a nyari id6szakban, a Zhongyuan jie
HCHT (Kozépsé Kezdet iinnepe)’ vagy mas néven Yulanpen jie il %81
(,.Ehes szellemek iinnepe”, szanszkrit Ullambana) 15 napos periodusaban. A
helyi Dongjing tarsulatok koziil eddig csak egyetlen Ahan tarsulattol hallottam
arrol, hogy felkérésre a Mulian jiu mu szovegét recitaljak, amit képmutogatas-
sal egészitenek ki.

A Baoen zhen jing szdveget a kinai idések iinnepén, valamint halotti meg-
emlékezések soran szoktak eldadni. A Xue hu jing szoveget taoista mesterek is
recitaljak, de csak abban az esetben, ha a csaladtagok a csaladd elhunyt ndi
tagja szamara kérnek megemlékezést.® Terepmunkam soran minddsszesen
egyetlen olyan han buddhista mesterrel taldlkoztam (a Liujiazhaiban XI5 4§
[Liu csalad tanyajan] laké Liu Dingchanggal XI| & ), aki a fent emlitett vala-
mennyi szoveget (Da fangbian fo baoenjing, Mulian jiu mu, Xue hu jing)
beépitette tobbnapos ritualis eldadasaiba.

5 Koszoném Victor H. Mair professzor urnak a forditasban nyujtott segitségét. Szeretném
kifejezni halamat Kalmér Eva tanarnének és Kosa Gabornak a téma megértéséhez nytjtott szak-
mai tanacsaikért.

8 A zhuanra 1% (,,forgis”) mint miifajra vonatkozéan annyi informaciéval rendelkezem Liu
Kan szertartasvezet6tol, hogy eléadasmodjaban kiilonbozik a tobbi recitalasi modtol. Victor H.
Mair korabbi meghatarozasa szerint a zhuan jelentése az akkori hasznalataval fiigg 6ssze, vagyis
a szertartdsvezetd a kezében szltrat tartva recitalja azt, mikozben forgatja a tekercset (Mair
1989: 159, 215). A terepmunkam soran inkabb azt lattam, hogy a yunnaniak gyakorlataban ez a
korbejarasra vagy korbeforgasra vonatkozik.

7 Az tinnep taoista elnevezésérdl és a témarél bévebben lasd Teiser 1996 [1988]: 35-40.

8 A taoista és a buddhista szovegvarians nem egyezd.
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Dali

« Liujiazhai B
~Tengchong Kunming .-
Heshun E

1. abra A terepmunka helyszinei Yunnan t::u'tomzinyban9

Terepmunkadm els6 szakaszanak végén (2012. szeptember—november) két terii-
letet jeloltem ki magamnak tovabbi kutatasok végzésére (1asd a fenti térképet).
Az egyik a bai nemzetiségick lakta Zhoucheng M3 (kozigazgatasilag Dali
K 6véarosahoz tartozik) és kornyéke; a masik a jelen tanulmanyomban sze-
repld, a mianmari hatarvidék — a jddekereskedelem szempontjabol is — kiemelt
szerepet jatszo Tengchong &' varoskaja és kornyezo telepiilései. Jelen tanul-
manyom ez utdbbirol és egy ott megtartott szertartdssorozatrél, a hétnapos, Shi
wang hui & (,,Tiz Kirdly iinnep”) cimet viseld halotti megemlékezésrol
szol. Ez utdbbinak egyeldre csak az elsé napjat mutatom be részletesen. Va-
lasztasom azért esett erre a napra, mert az els nap este egy szertartisos elo-
adas keretén beliil Liu Dingchang (a tovabbiakban Liu mester) és tarsulata
vezetésével, valamint az linnepségen résztvevok aktiv jelenlétével, a Mulian
Jiu mu torténet kerlilt bemutatasra.

Mulian pokoljarasanak leirdsahoz émikus (bels6) modon kozelitek, vagyis a
szertartasvezetOk és a szertartasokon résztvevok sajat értelmezésében mutatom
be az 4llomdsozo6 terepmunkam soran a helyszinen rogzitett eseményeket. Az

o

émikus modon rogzitett anyagot pedig megkisérlem a geertzi ,,stiri leiras”

? Eziton is szeretném megkdszonni Agota Gyongyinek a tanulmanyban talélhat6 térkép és
grafikak, valamint a Guanyin templom alaprajzanak elkészitését. Koszonetemet fejezem ki
tovabba Kovacs Evanak immar tobb évtizedes baratsagaért és onzetlen segitségéért.
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mintajara kozolni.'® Az étikus (kiilsé) szemléletii'' feldolgozasra, vagyis a
témaban korabbrol ismert tudomanyos ismeretek vizsgalatara, azoknak az uj
anyagokkal torténd 6sszehasonlitd elemzésére, végeredményben a hazai, vala-
mint a nemzetkozi sinologiai és antropologiai diskurzusba torténd bekapcsola-
sara a kovetkez6 cikkemben keriil majd sor.

A TENGCHONGI TiZ KIRALY UNNEP
A szertartasvezet6 specialistak

2013. februar 27-én, mintegy harom héttel a kinai tavasziinnep utan, a koz-
igazgatasilag Tengchonghoz tartozé Da Luoqiping K% falu Guanyin
templomaban (Guanyin si M. 75 ~F) kezdetét vette a helyi templomkdzosség al-
tal szervezett és finanszirozott hétnapos Tiz Kiraly linnep — egy grandidzus
kollektiv halotti megemlékezés. Szertartasvezetonek a térség, sot a kozeli jara-
sok legelismertebb buddhista mesterét, Liu mestert és tarsulatat kérték fel. Az
utolso eldtti két napra, kiegészitésképpen, parhuzamos eléaddoként, a falu
Dongjing tasulatat, a Tengchong xian Da Luogiping Gui Xiang Hui W& H- K
B @AY 2 (Tengchong varos Da Luogqiping falu Kasszia Tarsulatat) is
meghivtak, akik szintén recitalnak Mulian-szoveget, de ezuttal a Shi gongyang
L% (,,Tiz Felajanlas™) bemutatisara kaptak felkérést. A tarsulat vezetdje, a
hetvenes éveit taposé Duan B ur, akarcsak a tagok jo része, mez6gazdasagi te-
vékenységbdl tartja fenn magéat és csaladjat. Duan ur, aki kivalo irastudo, kész-
ségesen mutatta meg nekem 19. szazadi fanyomatos szovegeiket, illetve a
Mulian-recitalas eldadasa soran kiakasztott képeiket. Duan r azonban maga is
hangsulyozta, hogy jollehet Ok is recitdlnak Mulian-torténetet, annak igazi tu-
doja Liu mester, aki a mostani {innepséget is vezeti. gy a tovabbiakban Liu
mesterre €s az altala el6adott eldadasra koncentralok.

A 48 éves Liu mester negyedik generacios buddhista (és taoista) mester, a
babkészitésérdl hires Liujiazhai'? nagyra becsiilt lakéja, aki vallasi szertartas-

10 A stirfi leiras” a megfigyelt kozosség tagjai viselkedésének és egymashoz valé viszonyé-
nak részletes, elemzd leirasa az adott tarsadalmi és/vagy vallasi kontextus tiikrében. Meghataro-
zasardl bévebben lasd Geertz 2001: 194-226.

""" Az émikus-étikus fogalompar értelmezésérsl bévebben lasd Eriksen 2006: 54-55.

12 Liujiazhai babszinhazarol és babkészitésérdl Kina-szerte hires kis telepiilés Yunnan tarto-
manyban. 2013-ban a Mianmarban megrendezett nemzetkzi babfesztivalon 6k képviselték Ki-
nat. Megfigyelésem szerint Liujiazhaiban a kulturalis és vallasi élet meghatarozo szerepl6i szo-
ros csaladi kotelékben allnak egymassal. A babkészitok és eldadok, a Dongjing tarsulat egyik
vezetGje ¢és a Liujiazhai-beli idések egyesiiletének vezetdje mindannyian vér szerinti rokonai a
buddhista/taoista vallasi vezeté Liu mesternek. Itt meg kell jegyeznem, hogy mostandig a f6
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mesterként tartja fenn magat. Legkiemelkedébb tanitvanya — a szintén a 16
évében sziiletett — 24 éves fia, Liu Kan XI|1l], aki a hagyoményoknak meg-
feleloen mar 16 éves kora 6ta tanulja apja mellett a mesterséget. A mesternek
két lednya van, akik koziil a nagyobbik mar hézas, a kisebbik pedig egyetemi
hallgatoként zenei tanulmanyokat folytat.

Liu mester haza Liujiazhai falu k6ézpontjaban, a babszinhazhoz és a Liu
6s6k temploméhoz (Liushi zongci XI|[G7R4) igen kozel, a piactérbdl nyilo
csendesebb mellékutca legelején talalhato. A kozponti udvar koré rendezodo
épiiletek koziil kettd fabol épiilt lakoépiilet, a harmadik oldalon — a kaputol
jobbra — pedig egy 10j épitésii épiilet talalhato. Ez utobbi két helyiségbdl all. Az
egyik konyhanak, a masik fiirddszobanak lett kialakitva. A kapuval szemkozti
faépiilet foldszintje, ahol a lakdszobak is talalhatok, foként a buddhista ele-
mekben bovelkedd szertartasok elokészitésének helyszine. Ezen épiilet eme-
letén még két szoba talalhatd, melyek a csaladi 0s6k csarnokanak nyitott helyi-
ségét fogjak kozre. Az 6s6k csarnoka — tapasztalatom szerint — csaladi taoista
szertartasok bemutatasara is szolgal. Liu mester csaladjanak férfitagjai maguk
is mind kivalo eléadomiivészek. Egyik batyja a helyi Dongjing tarsulat veze-
tdje; ez utobbi fia, Liu Changzong X% 52,1 a falu hires babmesterének, Liu
Yonggunak XI|7K [fil babeléadé tanitvanya. Masik béatyja a helyi idések egye-
siiletének vezetdje, kivald szonok.

Liu mesternek és fianak két allando kiséréje van: az 58 éves Liu Yongjing
X7k B% (a tovabbiakban ,,Oreg Liu™), aki Liu mesternek csak falubeli névroko-
na, valamint a 33 éves Li Zuolian Z={471% (a tovéabbiakban ,,Fiatal Li”). Oreg
Liu konfucianusnak vallja magat, tagja a helyi Dongjing tarsulatnak, csakagy,
mint &sei, s hozzajuk hasonldéan Liu mester egyik fo segédjeként tevékenyke-
dik. Szertartasokat vezethet, a zenei kiséret oszlopos tagja, de az ¢ birtokaban
— eltéréen Liu mestertél — nincsenek régi szovegek. Mindemellett elismert
koltd, ,,népi hegyi dalaival” (minzu shange [&J 111HK), illetve a Tiz Kiraly iin-
nepet dics6itd kolteményével a helyszinen nagy sikert aratott. Egyik fia, Liu
Anda X|‘%3iK, Liu mester Gtmutatasaval ,buddhista specialistanak” (xian-

babmester egy személyben birtokolta a babos eléadomiivészi és a babkészitd mesterség minden
fortélyat. A jelenlegi f& babmester (Liu Yonggu XI7K[#) viszont tigy déntdtt, hogy kettéva-
lasztja mesterségének ezt a két agat, és megosztja a (vér szerinti és kivalasztott) tanitvanyai ko-
z6tt. Az 1d6s0d6 vezetdk fiaik és/vagy kozvetlen rokonaik korébdl nevelik ki utddaikat, illetve
leginkabb olyan csaladbol valasztjak ki munkatarsukat, fiatal tanoncukat, akinek az édesapja
vagy nagyapja szintén kollegialis viszonyban volt veliikk vagy elddeikkel. Erre kivalé példa Liu
mester tarsulatanak Gsszetétele is.

3 Liu Changzong az egyik legfontosabb adatkozlém volt, és egyben 6 volt az, aki meg-
gy0zte nagybatyjat, Liu mestert, hogy dokumentalhassam a szertartésait.
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shengnek %:/E) tanul;'* egyediil az 6 esetében voltam szemtaniija annak, hogy
Liu mester megengedte, hogy a szertartasok sziineteiben — ha mas feladata ép-
pen nem volt — a szévegeket tanulmanyozza. Oreg Liu masik fia, Liu Anping
XU22>F-, a hires babmestertdl, Liu Yonggutol babkészitést tanul. Bonyolultabb
szertartasok esetén Liu mester kiegészitésképpen fiatal mestertanoncokat is el-
hiv, akik az altalam latott 6sszes esetben az adott helyi kozosség mesterei voltak.

A kovetkezokben bemutatandd hétnapos iinnepségen Liu mester és fia, Liu
Kan, Oreg Liu és elsdsziilott fia, Liu Anda, valamint Fiatal Li és a temp-
lomkozosség helyi mestere, Yang 4 vettek részt.

A résztvevok

A templom gondnoka egy barna szinll szerzetesi ruhat viseld, id6s szerzetes,
valamint egy hétkdznapi viseletként sziirke szerzetesi ruhat viseld kozépkort
szerzetesnd volt. A hétnapos halotti megemlékezés soran az id6s szerzetes csak
ritkan, a legfontosabb ritusoknal jelent meg, ezzel is hangsulyozva a szertartas
jelentOségét mas szertartasokhoz viszonyitva. A szerzetesné allandd részese
volt a napi eseményeknek, és nagy hangsulyt fektetett az adomanyok gyiijtésé-
re is."”” Osszefogta a harom csoportba osztott hivek tomegét;'® a szertartasok

"“Tengchong kérnyékén mind a taoista, mind a buddhista vallasi specialistikat xianshengnek
hivjak. Megfigyeléseim szerint szajhagyomany utjan képezik magukat, mesterségiikbe a szer-
tartasok soran tanulnak bele. Szovegkonyvekkel koziiliikk azonban csak néhanyan rendelkeznek,
igy értelemszeriien a legmélyebb ismeretekkel 6k birnak; a hivek altalaban dket kérik fel a
szertartdsok megrendezésére. A kozigazgatasilag szintén Tengchonghoz tartozé Heshun 1l
ovarosban azonban ezzel eltérd esettel is talalkoztam. A jelenlegi heshuni fiatal taoista mestert,
Liu Chenget XI|3 heshuni mestere, valamint a tengchongi taoista vezet8ség nevezte ki mester-
sége folytatasara és a szovegkonyvek birtoklasara. A szovegkonyveket elddje, az id6s mester
adta at neki. Szorgalmat és ratermettségét bizonyitja, hogy a kornyéken az egyik legkiemelke-
dobb taoista mester hirében all. Ugyanakkor minden helységben egyértelmil volt az is, hogy a
taoista vagy buddhista mester legalabb tagja — Heshunban vezetdje is — a helyi Dongjing tarsu-
latoknak. A Dongjing tarsulatbeli tagsagnak mindenhol presztizsértéke van.

Az tinnepséget kdvetden az dsszegyiilt adoméanyokbol a templomkomplexum elsd udvarat
lebetonoztak.

16 A résztveviket — altalam egyelSre ismeretlen okok miatt — harom csoportba osztottik, a
csoportokon beliili szamozas csoportonként ujra kezd6dott. Azokon a szertartasokon, amelyeken
az Osszes résztvevonek egyszerre kellett a ritualis térben mozognia, mind a harom csoportbol
egy-egy asszonyt biztak meg a ,,csoportzaszl6” hordozasaval. (Ok nem a fent emlitett cheng
shouk 71 voltak.) A ,,csoportzaszld” tulajdonképp egy két méter magas bambuszrid volt, rajta
piros tablaval, amelyen fekete tussal a csoport szama volt feltiintetve; tetején egy papirbol ké-
sziilt voros vagy lila bazsardzsaval. A résztvevok mindegyike egy-egy névtablat viselt, amelyen
csoport-, illetve sorszamuk, valamint a neviik volt feltiintetve. Ez a névtabla ugy nézett ki, mint
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szlinetében nem egyszer elmagyarazta a részvevoknek a sorra keriild esemény
— nagy tomegeket megmozgatd részének — tudnivaloit, valamint kdzos ének-
lésre buzditotta a jelenléviket, eloénekelve a kivalasztott buddhista éneket;
tovabba részt vett a Mulian jiu mu szertartasban, s bizonyos szertartasok soran
adomanyokat gytijtott.

A szerzetesnd mellett tovabbi, allando szereplok voltak a ,jeles szereplo”
névtablat viseld hivék (cheng shou 7K 1): a szertartdsokat mindig 6k végezték
elsdként, példaul abban a sorban, amely a Mulian 6nbotjarol lelogd vaszon-
csikot fogta (1. kép), 6k voltak az elsék; a hidon vald atkelésnél ok keltek at
el6szor; ha csak néhanyan tettek felajanlast, mindig 6k voltak azok.

1. kép A ,kiemelt feladattal bir6” névtablat viseld hivék (cheng shou 7K )
a pokoljaras soran a Mulian 6nbotjarol lelogéd vaszoncsikot fogva Késziilt: 2013. februar 27-én.
(a szerz0 sajat felvétele)

amilyeneket konferencidkon szokas hordani. Itt kell megjegyeznem, hogy a 2012 szeptembere
¢és 2013 aprilisa kozott végzett terepmunka az elsé ilyen jellegii munkam volt.
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A templomkdzosség tagjain tal mas vidékekrdl is érkeztek hivek, akik ko-
ziil néhanyan a templom egyik helyiségében szalltak meg, mig masok helyi
ismerdseiknél kaptak szallast. Ok aztan hirét vitték a mester sokszinii és latva-
nyos eldadasanak, ami egyben egy azt kdvetd lehetséges felkérés zaloga is. A
résztvevok 90%-ban ndk voltak, nagyrészt id6sodd vagy idos nok, becslésem
szerint minimum 150 6. Férfiak részérdl a hallgatdsag egy rangidos helyi la-
kossal, néhany helyi segitdvel, illetve egy helybéli irastud6é mesterrel egésziilt
ki — mindosszesen hét férfivel.'” A nék szamottev része besegitett a szertartas
lebonyolitasaba: 6k biztositottdk a folyamatos élelmezést, az étel- és italfel-
ajanlasok elkészitését, talalasat, lecserélését, valamint a papirpénzek'® nagy to-
megl hajtogatasa is rajuk maradt. Ezen felill a maguk szérakoztatasara — az
egyébként minden linnepségen megjelend — kornyékbeli josndt is felkérték,
hogy jovendoljon a szamukra, illetve két—harom irastudé asszony felolvasasat
hallgattak, s6t, a konyhaban dolgozék madzsongjatékkal {itotték el az idot.
Emellett Liu mester is felkért idénként egy-egy lelkes hivot, hogy segitsen
neki a kiilonféle istenségeket szimbolizalo papirlapok 6sszehajtogatasaban.

A szertartasok egyéb kellékeinek elkészitése egyrészt elore, masrészt a
szertartasok kozotti sziinetekben zajlik. A Mulian jiu mu fobb eseményeit és
figurait megjelenitd papirmasé figurakat mar jo eldre egy helyi manufaktaratol

'7 Az iinnepségen a szertartasvezetok tarsulatan kiviil csak ez a néhany férfi vett részt. Ok
mind az {innepség zokkenémentes lebonyolitisaért feleltek. Egy iddsebb tr (,Oreg Wang™) a
Guanyin kolostor mar emlitett szerzetesndje mellett volt dllanddan a szertartdsokon. Liu mester
hozza fordulhatott, ha barmire sziiksége volt, neki volt a legjobb helyismerete, s mindezek mel-
lett a fiistolok és gyertyak ,,ébren tartasat” is ligyelte. Egy masik férfi szallast biztositott néhany
fedél nélkiil maradt jelenlévének, koztiik nekem is. O csak bizonyos napszakokban volt jelen a
szertartasokon, leginkabb nézéként. Egy masik fiatalember az édesanyjat kisérte el, aki tehetds
asszonynak nézett ki. Latszott rajtuk, hogy bejaratosak a templomba. A fiatalember a szertar-
tasok sordn készségesen kiszolgalta a megszomjazott szertartasvezetdket. Tovabba volt még né-
hany férfi, akik a fobb szertartasokon, tehat az Elhunyt lelkek lehivasdan, a Mulian megmenti anyjat
a pokolbdl cimiin, vagy a Hidon dtkelés szertartdsan és az azt kovetd kdrmeneten vett részt.

8 A kiilonféle szertartdsok fiiggvényében tobbféle papirpénzt ajanlottak fel és égettek el a
szertartasvezetdk, valamint a hivek: a) voltak valodi pénzt imitalé papirpénzek, b) voltak régi,
haj6 alaku, sziirke eziisttémbdt utanzé papirpénzek (zhong ding %), amelyeket egy szertartas
soran az istenségeket szimbolizald papirlapok aljara is raragasztottak, és c¢) voltak fehér és
aranyszinii papirpénzek, amelyek szintén egy régi pénztipust utdnoztak. A fehér szinli pénzeket
a szellemeknek és az elhunytaknak ajanlottak fel, az aranysziniicket pedig az istenségeknek.
Amikor a hivek 6seiknek akartak jokivansagokat kiildeni, kivalasztottak egy istenséget, akitdl
Oseik szamara békét és tulvilagi jolétet kértek; majd a kivalasztott istenségnek kiildott {izene-
tiiket tartalmazd ,ritulis reziiméjiiket” (wenshu 313, ,levél”) egy olyan pénzcsomaggal fogtak
Ossze, amely aranyszinli papirpénzekbe csomagolt, hajo alakt sziirke papirpénzekbdl allt. Az
egészet két kéziikbe fogva, homlokuk elé emelve vitték a Guanyin templom Guanyin csarno-
kanak (Guanyin dian W35 #) oltardhoz, ahol meghajoltak az istenségek szobrai elStt, majd a
papirégetdbe helyezték a csomagot, igy juttatva el azt a kivalasztott istenséghez.
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rendeli meg a templomk6zosség. Az 6soknek felajanlott/felkiildott kiillonféle
pénzeket, ruhanemiiket, cipdket, paplanokat €s egyéb hasznalati eszkozoket a
templomkapu bejaratanal vagy az attél nem messze 1évo, tobb szaz éves fa ar-
nyékaban letelepedd arusoktdl helyben is beszerezhették a hivek.

Az id6ésebb nok koziil néhanyan, valamint az idds ur is nagyon késziiltek az
eseményre. Ez a magukkal vitt és a ritus sordn magukra 6ltott halotti ruhak
szamaban fejez6dott ki. Volt egy hatarvidéki — és kivételesen irastud6é — néni,
aki négy—ot féle halotti ruhat'® is magara 6ltott az egy hét leforgasa alatt. Az
id6s ur sarkanymotivumos halotti ruhaba 6ltdzve vett részt a hatodik napi, a
hidon val6 atkelést kovetd kormeneten. A ruhak leginkabb sotétkék vagy fe-
kete vaszonbdl, esetenként sotétebb tonusu, krizantémmal diszitett selyembdl
késziiltek. Egy élelmes arus piros anyagbol készitett viragokat arult, amelyeket
a masodik esti szertartdsra mar mindenki a sotét fejfeddjére tlizott.

Ami engem illet, én €ltem a kinai elbeszélésekbdl is ismert ,,férfiaknak
01t6zott nok” modszerével, hajamat rovidre borotvalva, egyszerii giinyat 6ltve
kovettem a mesterek minden mozdulatat. Mivel falun az emberek elsdsorban a
kiilsé megjelenés szerint kategorizalnak,” ndiesnek hangzé beszédem ellenére
is mindenki fiatalembernek nézett: kiilsd jegyeim nem feleltek meg a ndkkel
kapcsolatos elvarasoknak, irni is tudtam, s mindig a mesterek tarsasagaban et-
tem €s forgolédtam. Nem egyszer nem merték a kolostori illemhelyiséget
hasznalni a jelenlétemben, és kitessékeltek a bejarat feliratdhoz, mutatva, hogy
ez a ,,noi szakasz”. Még a szertartassorozat vége felé is nagyokat kuncogtak,
ekkor mar humorukat csillogtatva, hogy milyen helyes legényke is vagyok én.

Pozicidmat ezen tul még azzal is igyekeztem egyértelmiivé tenni, hogy ha
valahova athivtak vagy valamit megengedtek nekem, példaul a régi szovegek
megtekintését, mindig hangsulyoztam, hogy csakis Liu mester engedélyével
tehetem, mint ahogy a templomot is az linnepség alatt csakis az 0 kérésére
hagyom el.

' Halotti 6ltozet: az a ruha, amelyben majd halalukkor eltemetik 6ket. A halottaknak sz616
szertartasok sordn ezeket a ruhdkat a résztvevok magukra olt(het)ik.

% Bz émikus kozlés: Oreg Liu magyarazta el nekem az tinnepség hatodik napjanak reggelén,
hogy ne vegyem a szivemre, ha még mindig van, aki fiatalembernek néz, mert az emberek itt
vidéken altalaban kiilsé megjelenés alapjan kategorizaljak egymast.
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LIU MESTER REPERTOARJA

Liu mestert altalaban 6tféle szertartas eloadasara kérik fel csaladi vagy kolos-
tori kozosségek:!

A) Sziiletésnapi jokivansagokra (Shou jing ZF£%).

B) A Xietu # 1, vagyis a megélhetést ad6 fold kdszontésére, ami gyakran
parosul a Kai cai men FA ' (,,a béség kapujanak megnyitdsa”), a kapunyitas
ritusaval is, amelynek célja, hogy a gazdagsag/bdség zokkendmentesen ara-
molhasson be a térbe, nemcsak az 6t iranybdl, hanem a fékapun keresztiil is.

C) Liu mester gyakran adja elé a taoista Song ping’an jinget 7l V- %45,
avagy a békességet, szerencsét és egészséget kivand szertartdssorozatot, ami
egy—0t napig tarthat.

D) Sok csalad hivja egy itt szokasos haromnapos temetési szertartds meg-
tartisara is.”

E) Emellett haromféle — de émikusan egyetlen csoportba sorolt — halotti
megemlékezést is tart a mester: az egyik a haromnapos Jiu lian hui JUIEE
(,,Kilenc Loétusz iinnep”, Amitabha Buddhéhoz ([4]mituo fo) [F15BEM fo-
haszkodva); a mésik a hétnapos Shi Wang Hui - & (,,Tiz Kiraly iinnep”),
ami Mulian és a Tiz Kiraly szovegei koré csoportosul; a harmadik a kilenc-
vagy tizenegy napos Baoen hui B & (,A Sziildi Kegy Viszonzéasanak iin-
nepe”), ahol a Da fangbian fo baoenjing KITEMHREL (,,Szitra a sziiléi
kegy viszonzéasanak nagy tigyes eszkozeirdl Buddha tanitasa szerint”) szerepel
kiemelt szovegként.

A SZERTARTASOK KATEGORIAI

A teljes nevén Dizang shi wang sheng hui Hujid 1~ LB & (,Dizang és a Tiz
Kiraly gy6zedelmes iinnepe”) nevet viseld kollektiv halotti megemlékezésen
Liu mester elmondasa szerint nagyjabol 40 szertartas koveti egymast, amelyek
soran tobb mint 35 féle ritualis szoveget recitalnak el, illetve elevenitenek meg
képi abrazolasok segitségével. A legfontosabb eldadasoknak valamennyi részt-
vevo tevékeny részesévé valik. A szertartasok allando része az €16 zenei kisé-

21 Ez szintén émikus kozlés, azaz Oreg Liu és Liu Kan egymastol fiiggetleniil magyaraztak
el nekem Liu mester repertoarjat. E két adatkdzlom leirasabdl ismertem meg a szertartas-
tipusokat és funkcidjukat.

22 A varoslakoknal kicsit eltérd szokds él mar, 8k sokszor nemcsak a buddhista mestert
hivjak a haromnapos temetési szertartasok elvégzésére, hanem az egyik napra a varosi Dongjing
tarsulatot is; a harmadik napon pedig ismét a helyi buddhista mester vezetésével viszik korbe
Tengchong utcéin a halottat, hogy utana végs6 nyugvohelyére kisérjék.
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ret. A zenekar tagjai a szerint cserélodnek, hogy Liu mester hogyan osztja be
csapatat a szertartas elvégzéséhez.”

A szertartasok kategoridira szamos kiilso jel utal(hat):

1) Liu mester személye — azaz, hogy az adott szertartasrészen jelen van-e, s
ha igen, milyen funkcidban (recitald, vallasi tanito).

2) A tovabbi szertartasvezetok szama €s Osszetétele.

3) A szertartasvezetOk altal viselt 6ltozet: a) sarga kontds fehér szinii fejfe-
dével, b) sarga kontos piros palésttal és fehér szinii fejfeddvel, ¢) sarga kontos
piros palésttal, fehér szinii fejfedével és buddhista fejkoronaval, d) sarga kon-
tos, piros palasttal és dragakdves buddhista fejkoronaval. A viseletek bonyo-
lultsaga egyenes aranyban all a szertartds fontossagaval.

4) A szertartasvezetok altal hasznalt targyi kellékek (a szovegek tartalmat
megjelenitd képek és papirmasé figurak), valamint hangszerek: lingpai 4
(,,nehezék™), lingzi B2 F (,.csengd”), dangdang 984 (,,cs6rgd”), muyu A
(,.fa hal”), gu &% (,,dob”), da bo K% (,nagy cintanyér), xiao bo /MK (,kis
cintanyér’), mang[luo] T:[#] (,.gong”), hailou #F1Z (, kagylokiirt”).** Ezeken
kiviil a késobb részletesen bemutatandd néhany egyéb ritudlis targyi kellék:
mingzhu xizhang VIR AL (,,Fénylé gydngydkkel ékes onbot” = ,,Mulian 6n-
botja”), Xue hu qgiao I (,.a Vértd hidja”), lianhua deng 3EALRE (,16tusz-
mécsesek™) és papirmasé figurak, ugymint: a gi xing deng 215 (,,hét csillag
lampasa”), jiu lian deng JUERE (a ,kilenc 16tusz lélmpélsa”),25 gou M) (,ku-
tya”), she ¢ (,.kigy0”), bai he 1115 (,,fehér daru”), valamint két hegy: jin shan
411 (,;,az Arany-hegy”) és yin shan $R1lI (,az Eziist-hegy”), illetve egy ta ¥
(,,pagoda™).

5) A hivek altal viselt 6ltdzet és egyéb kiegészitok.

6) A szertartasok kategorizalasaban komoly szerepet jatszik tovabba az is,
hogy melyik napszakban adjak eld a szertartast. Mivel az égi vilagban (,,égi
csarnokban”, tiantang K akkor van a nappal, amikor nalunk maér lebukott a
Nap, a legfontosabb szertartasokat sotétedés utan lehet csak elkezdeni.

B A szertartasvezeték koziil azok, akik épp nem szerepelnek, az adott szertartis zenészei
lesznek. Vagyis Liu mester tarsulataban nincs kiilon zenész/zenekar, hanem a szertartasvezetok
zenélnek valtozo dsszetételben és sorrendben.

24 Ez ut6bbit mindéssze harom esetben, a ,ritualis reziimék™ kiildésekor az istenségek
meghivasara, az elhunyt 6sok behivasakor, illetve végso utjukra engedésiikkor fijtdk meg.

232012 karacsonyan Liu mesterrel és tarsulatdval egy haromnapos temetési szertartison
vettem részt. Ekkor ugyanezt a lampést baoen dengnek ¥RIEJKE, vagyis ,a sziiléi kegy
viszonzasa lampasanak” nevezte Liu Kan.
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A SZOVEGKONYVEK

szoveg miifaja és tartalma hatarozza meg. A szoveg jellege a tartalmon kiviil —
amit nem kiragadott részletek segitségével, hanem elejétdl a végéig hiien el6-
adnak — tobbféle modon is nyilvanvalova valik: a) a recitalas modjabol; b) a
szovegek bizonyos részeibdl ismert kellékek és képi illusztraciok kivalasztasa-
bol; ¢) maganak a ritualis térnek a felépitésébodl; d) a templomon beliili és ki-
viili ritualis Gt/utazas allomasaibdl; e) a szertartasokra lehivott istenségek, il-
letve a bevont hallgatosag szamabol.

A szovegkonyvek legnagyobb része kézzel irt kézirat, csak egy-két szoveg-
konyv a fénymasolata (kan T|) egy masik, kézzel irottnak. A szdvegkonyvek
szamozatlanok és konyv formajuak, nincs kozottiik tekercs. A szovegkonyvek
boritolapjan vagy legutolsé oldalan fel van tiintetve a kézzel masolas datuma,
és a szoveghagyomanyozo6 neve is. Ezek a masolok Liu mester csaladjabol ke-
rilltek ki, a masolas datuma altalaban az 19. szazad masodik felére tehetd.
Vannak olyan agyonhasznalt szovegkonyvek, amelyeket allagvédelem miatt
nem hasznalnak. Ezek helyett az 1990-es években mar tulajdonosuk, Liu mes-
ter készitett masolatokat, a boritolapon kétféle sajatkezii bejegyzést hasznalva:
Liu Dingchang ji XI@MiC (Liu Dingchang [sajatkezii] feljegyzése); Liu
Dingchang baoguan XI|€ M{xE (Liu Dingchang gondozaséaban).

A szovegek miifaji szempontbol — ami egyben meghatarozza az el6adas-
modjukat is — a kdvetkezd csoportokra oszthatok: szutramagyarazat (jiangjing-
wen &), liturgikus szoveg (ji ke #F}), dicshimnusz (zan #), litania re-
citalasa (bai [fa] chan FE[75]1#), valamint ,korbehordozott szovegek™ (zhuan
ii8)*0 és mantrak, raolvasasok (zhou jing yiwen JL3R3 ) is. Ezeket a megha-
tarozasokat a szovegkonyvek cimébdl olvashatjuk ki.

A szovegkonyvek mifaji és eléadoi besorolasat néhanyszor nem a cimek-
ben talalhatjuk meg, hanem a szdvegkonyv boritolapjan, de legtobbszor a cim-
lapjan, piros szinnel irva. Van olyan szdveg, amelynek boritélapjan egy helyi
meghatéarozés, ,,a harmonikus hangok koényve” (sheng he shu 1) olvas-
hat6.”” Ez utobbira a legkivalobb példa a sziitra- avagy tanmagyarazé szove-
gek kozott talalhatod, amelyekben a szoveg beazonositasara a ,,csendben iilj €s

% A zhuan 1 (. forgis”) tipusi szovegkonyvek recitaldsa alatt az istenségeknek szold
Lritudlis reziiméket” (wenshu) a kijeldlt hivek — a szovegkonyv cimében is meghatarozott
szamban — korbevitték a szertartds soran; majd miutdn a ritualis tér valamennyi oltaranal
felajanlottak azokat, az éget6be helyezték dket.

2" Készoném Victor H. Mair professzor urnak a meghatirozassal kapcsolatos levelezé-
stinket.
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hallgasd a szoveget!” (va zuo ji M J&1%) — Dunhuangbdl is ismert — terminust
hasznaljak.

Tovabba a szovegkonyvek cimlapjan, rogtdn a cim utan, apro irasjegyekkel
a mindenkori szertartisvezetének szol6 eléadoi instrukciok talalhatok.” Ki-
valo példa erre az 1. nap 5. fazisaban hasznalt szovegkonyvek utmutatasai:
A Yujia tan gian chi yu ke FiINEFT#FAE} (,,Szertartasos szoveg a pokolrdl
val6 rendelkezésrol a joga-oltar el6tt”) cimil szovegkonyv cimlapjan a wai tan
AME (,kiilsé oltar”) kifejezés van megadva, s ha tovabb olvassuk a szoveg-
konyv kétsoros bevezetdjét, akkor azt latjuk, hogy ,,Mulian emberi testben el-
hagyja az oltart és betdri a pokol (kapuit)” (Mulian yingshen chu tan po yu
H 15 & 5 HIEMR), vagyis betor a pokolba. A szlitramagyarazé szdvegkonyv
cimlapjan viszont ezek az utasitasok szerepelnek: shang tai ya zuo ji b &
J#E15), vagyis hogy a belsé emelvényen kell eléadni a ,,csendben iilj és hallgasd
a szoveget!” formaban. Az instrukciok tehat mind a szertartas helyére, mind az
el6adas modjara tartalmaznak utalasokat és utasitasokat.

Ezek az utalasok segitenek a ritualis tér értelmezésében is. Az 1. nap 5.
fazisa soran ugyanis a ritualis tér, amely az oreg fa és a Fold Ura csarnoka
(Tuzhu dian T F %) kozotti udvaron talalhatd, két részbdl allt. Ezt a ritudlis
teret Liu mesterék a ,tan oltardnak™ (fatannak i%£1H) nevezték. A ritulis tér
egyik része a szutramagyarazo emelvény, amely a Fold Ura csarnokanak tera-
szan volt elhelyezve, a masik, az 6reg fa el6tti foldes udvaron volt felépitve.”
Ez utdbbi az a tér, ahol a pokoljaras tortént. A ,,Szertartasos szoveg a pokolrol
val6 rendelkezésrol a joga-oltar elott” (Yujia tan gian chi yu ke) ciml szoveg-
konyv szerint ez a , kiils6 oltar” (wai tan) tere: ,,Mulian kilép az oltar (chu tan)
tertiletérdl, s egy kiilso oltarrészben (wai tan)” zajlanak majd az események.

A szltramagyarazo és liturgikus szovegkonyvek eléadasmodja kiilonbozik:
mig az eldbbieket recitaljak, az utébbiakat éneklik, s a torténetet felvaltva ,.fe-
lelgetds” formaban adjak eld. A szatramagyarazéd szovegkonyv eldadasmod-
ként, mint lattuk, a ,,belsé emelvényen torténd” (shang tai) eldadasmodot adja
meg. Ezekbdl a megnevezésekbdl (,,kiilsé oltar” (wai tan), ,,belsé emelvényen
torténd” [shang tai] eldadas) is latszik, hogy a szovegkonyvet eredetileg ma-
soldé mester mennyire pontosan jegyezte le utddai szamara a tér felosztasara
vonatkoz6 instrukciokat.

Ez az émikus meghatarozas egyben arra is utal, hogy a Mulian jiu mu elo-
adasa soran az univerzum mindharom részét megjelenitik: az égi istenségek
lehivasa, valamint Mulian és Buddha taldlkozasa révén jelen van a mennyei

8 A hét nap szertartassorozatai soran hasznalt szévegkdnyvek cimeit és eléadasuk céljat az
egyes ritualis fazisok bemutatasanal adom meg.
» A Tan oltaran (fatan) felallitott szerkezetet nevezték ,,a Tan emelvénynek” (fatai 1% 5).
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vilag; a résztvevok révén a foldi vilag, a pokoljaras révén pedig a fold alatti
szféra is képviselve van. Kozottiik a kapcsolatot, az atjarast — a szovegkonyvek
recitalasa révén — a szitramagyarazo szertartasvezetok, illetve a Mulian és se-
gitbje szerepét jatszo tovabbi két szertartasvezetd testesitik meg.*

A RITUALIS KELLEKEK

A szertartasok soran mas, kiegészitd jellegli kellékek is fontos szerepet kap-
nak. Ezek gyfijtdneve a ,ritudlis reziimé” (wenshu 3L 1)). Mig a szovegkony-
vek cimlapjanak aprobetlis utasitasai a szertartasvezetokhoz szolnak, addig e
Hrtualis reziimék™ az egyes fazisokhoz meghivott istenségeknek szolo infor-
maciok arrol, hogy kik, milyen célbdl, milyen szertartast mutatnak be az adott
istenség figyelmét kérve. Ezek a , ritualis reziimék” két részbdl allnak:

1) egy kb. 40 cm hosszl boritékbol (wenshu ke L 155%), amelynek a szine
az Ot égtajat jelzd szinek egyike;’' fed6lapjan az adott istenség tartozkodasi
helyét tiintetik fel; valamint megadjak rajta: @) Liu mester besorolasat az egyik
buddhista iranyzatba: a jogacsara buddhizmus Linji agaba (yujia zong linji pai
Fifns2 iIR); b) az altala vezetett szertartas tipusat: az elhunytak (szenve-
déstdl vald) megszabaditasa (du wang £1°) és c¢) Liu mester buddhista szer-
zetesi nevét: Dexing 3 .

2) A boritékban van elhelyezve maga a dokumentum (wen xin 3 fi). Liu
Kan meghatarozasa alapjan e , ritualis reziiméket” kiillonbozé tipusokba sorol-
hatjuk, agymint biao 3 (felirat), shu #i (emlékezteté beadvany) és zhuang ik
(kinyilvanitas) — ezek altalaban a szertartas egy-egy istenségéhez voltak meg-
cimezve, vagyis egy szertartas soran tobb biaot, shut vagy zhuangot ajanlhat-
tak fel; valamint die if (summazat) tipusu , ritudlis reziimék”, amelyek megfi-
gyelésem szerint az egész szertartidsra vonatkoztak, bel6lik szertartasonként
csak egy lehetett.

A ,ritudlis reziimék” mellett kiegészitésképp gyakran gongcao B nevii
kis lapokat is hasznaltak, amelyek szintén hirvive funkciéval birtak. E , ritualis
reziiméken” kiviil az egyes oltarok (tan), illetve emelvények (tai) felépitésénél
— az iranyokat jelz Ot szin valamelyikét felhasznalva — papircsikokat (pai
weieket 47, vagyis emléktablakat) akasztottak ki, az adott helyen megjelend
istenségek, generalisok, pokolbéli hivatalnokok vagy helyiségek és szenvedés-
formak neveit jelolve. Végezetiil az émikus meghatarozas szerint a , ritualis re-

30 A fazis részletes leirasa az elsd nap folyamatelemzése soran olvashato, lasd alabb.

31 Az 6t irany és a hozzajuk tarsitott szinek: kelet = kékeszold (ging 75), dél = piros (chi 77),
nyugat = fehér (bai [1), észak = fekete (hei B2) és kdzép = sarga (huang 3%). A fekete szint Liu
mesterék lilaval helyettesitették.
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ziimék” csoportjiba tartoznak a zhai ke 75 £} (bojtolési szabalyok), illetve a
zhutian ke 15 R F} (égi 1ények tipusai) istenségeket szimbolizald papirtablak is.

A SZOVEGKONYVEK ES A RITUALIS KELLEKEK KAPCSOLATA

A kovetkezOkben azt mutatom be, hogy a szovegkdnyvek és a szertartasos el6-
adasok miként kapcsolodtak egymashoz a Liu mester altal 6rzott eléadoi
hagyomany szerint. Ehhez elszor szamba kell venniink a szertartas kellékeit
és képi illusztracioit, majd megvizsgaljuk, hogy a szdvegekben hol torténik
konkrét utalas rajuk. A tanulmany terjedelmi keretei miatt ezt most a teljesség
igénye nélkiil tessziik.

Ami a szovegkonyveket illeti, az els6 este eléadott Mulian jiu mu (1. nap /
5. fazis), illetve a masodik este megelevenitett Xue hu jing tanatadd szovegei-
ben (2. nap / 7. fazis), valamint a Baoen deng #E 1 (,,A sziiléi kegy viszon-
zasanak lampasa”) szertartas (3. nap / 7. fazis) szovegkonyveiben talaltam
konkrét utalast az eléadasok soran hasznalt kellékekre és képi illusztaciokra.
Ko6z06s benniik, hogy mindharom szévegkonyv elején dunhuangi szitramagya-
razoé tipust ya zuo ji (csendben iilj és hallgasd a szoveget!) miifaji meghataro-
zas van feltlintetve. Ezen szovegek ritualis eléadasa soran mindig két mester
vezeti a szertartast, a legdiszesebb (3/c tipusu) 6ltdzetben, egy-egy asztal mo-
gott iilve, egymast valtogatva. Egyikiik a liturgikus szovegkonyvet énekli/kan-
talja, masikuk az ehhez kapcsolodo jiangjingwen, avagy szutramagyarazo szo-
veg tartalmat ,torténetmondoként” adja el6 az allva vagy iilve figyeld ahitatos
kozonségnek. Az emlitett harom szoveg koziil a harmadik annyiban még ki-
vételesebb Liu Kan szerint, hogy a Baoen deng szertartas két szovegkonyve
valdjaban egyetlen mii: a két el6ado, felelgetés formaban, a szovegkonyv pa-
ros €és paratlan sorait felvaltva recitalja. A szertartasos eléadasokba beépitett
kellékek és képi illusztraciok a kovetkezok:

a) ,,Fénylo gyongyokkel ékes onbot” / ,,Mulian 6nbotja” (mingzhu xizhang,
lasd a boritdn): koriilbeliil két méter magas, piros papirral bevont bambuszrid,
aminek tetejét dardahegyet mintazo eziistpapirral vontak be. A tetejéhez 6t da-
rab, kor alakban meghajlitott, fémkarikat szimbolizalé bambuszt erdsitettek,
amelyeket szintén az 6t szinnek megfeleld szinli papircsikokkal vontak be,
valamint a vilagité dragakovet szimbolizald piros-sarga-fehér szinli papir ba-
zsardzsaval (1. nap / 5. fazis).

b) ,,Lotusz-mécses” (lianhua deng, lasd 2. abra, illetve a boritdn): a 16tusz-
mécses a halotti megemlékezések allando kelléke, Mulian a bal kezében tar-
totta. Egy kis rizsescsésze sz¢élét viragszirom formaji szines papirdarabkakkal
diszitették fel, a csészébe pedig egy piros gyertyat helyeztek (1. nap / 5. fazis;
2.nap /7. fazis; 3. nap / 7. fazis).
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c¢) A ,,Vérto hidja” (Xue hu qiao, 3. abra): egy kb. 40 cm hosszu falapon
bambuszcsdveket hajlitottak meg, ez utdbbiakat kiviilr6l piros papirral be-
vonva alkottak meg a hidat (2. nap / 7. fazis).

d) A ,Hét csillag lampasa” (qi xing deng, 4. abra): a (részben félbevagott)
bambuszcsdvekbdl 6sszekotott, feliil nyitott téglalapot formazoé szerkezet két
hosszabb fiiggdleges és egy rovidebb vizszintes csobdl all, amelyet X-alakban
atlosan tovabbi két bambuszcso erdsit meg. Erre a keretre hét darab, ugyan-
csak bambuszcsovekbdl hajlitott ,,dobot” erésitettek fel, 4—3-as elosztasban.
E ,,dobok” keretét fehér papirral vontdk be, két lapjukra pedig e folé piros
papirt erdsitettek, amelyre fekete szinnel/tussal egy-egy irasjegyet irtak. Az
egyik oldalon ez a felirat olvashat6: Qing he xie guo tai min an PEFIGEBIZE
4%, vagyis ,,Harmoniat és békességet kivanok az orszagnak, nyugalmat a nép-
nek”; a masik oldalon: Zhu Taiping feng diao yu shun fL - JEFHFIH vagyis
»Nagy békességet, jo szelet és megfeleld es6t kivanok™ (1. nap / 5. fazis; 2.
nap / 7. fazis).

e) A ,Kilenc lotusz lampasa” (jiu lian deng, 5. dbra): kb. 160 cm hosszu,
kilenc papirlampasbol all6 felfiiggesztheto ,,Jampa”. A kilenc papirlampast két,
kor alakban meghajlitott bambuszcsé tartja, amelyeket lilas, illetve fehér cikk-
cakkos szegélyl papirral vontak be. A belsd, kisebb atmérdjt, kor alakban
meghajlitott bambuszcsovon kilenc, kb. 40 cm hosszu, gula alaka fehér és ro-
zsaszinl papirokkal bevont lampas log. A lampasok vazat tigyszintén vékony
bambuszcsdvek adjak: egy bambuszcsovet kor alakban hajlitottak meg, ez a
lampas alapja; ehhez négy masik bambuszcsdvet erdsitettek; az egész egylitt
lekerekitett gtila alakot formdz. A vazat szines papirlapokkal vontak be. A gula
két oldalahoz egy-egy ,.fiil” illeszkedik. Ezek vazat szintén szines papirral be-
vont vékony bambuszcs6 adja. (1. nap / 5. fazis; 2. nap / 7. fazis).

/) ,Bronz” kutya és ,,vas” kigy6 (tong gou tie she HM)EkUE, 6. abra): a
kutya kb. 50 cm magas, fehér alapon lilas viragmintakkal diszitett, sarga farka
papirkutya; a kigy6 kb. 40 cm atmérdji, szintén fehér alapon lilds mintaval
megalkotott papirmasé figura.

g) Fehér daru (bai he, 7. abra): az egyik daru az 6reg fa melletti fa lombko-
rondjaban volt elhelyezve, a masik az 6reg fa elé leszart, kb. 3 méter magas
bambuszrud tetejére, az oda kotott voros ritudlis zaszlo f6lé volt helyezve. A
daru kb. 50 cm magas, testének vazat [éggomb formaban meghajlitott bam-
buszcsdvek alkottak, amit fehér alapu, fekete mintds papirral vontak be. Két
szarnyat €s kb. 15 cm hosszu fejét szintén vékony bambuszcsdvekbol alkottak
meg; a csort piros papir fedte (1. nap / 5. fazis; 2. nap / 7. fazis).

h) Arany-hegy és Eziist-hegy (jin shan, yin shan, 2. kép): kb. 155 cm ma-
gas, gula alaku papirhegyek, vazukat egy pontba csucsosodd hat bambuszcsd
alkotja, amelyeket fehér papirlapokkal vontak be. Egy-egy hegy eziist, illetve
arany papirpénzekkel volt diszitve, két masik hegyre az eziist- és papirpénzek
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vegyesen voltak felragasztva. Tetejiikon egy-egy szines bazsardzsa csokor di-
szelgett (1. nap / 5. fazis; 2. nap / 7. fazis).

i) Pagoda (za, 2. kép): Kb. 170 cm magas gula alakti, 6tszintes papirpagoda.
Vazat hat, egy csticsban 0sszeérd bambuszcsd alkotja. Ezekre 6t darab, kor
alakban meghajlitott, egyre kisebb atmérdjii bambuszcsdvet rogzitettek. Az igy
elkésziilt vazat fehér alapu, szines viragmintas papirlapokkal vontak be. Szé-
lein 10-15 cm magas papir szélcsengdk (gulaformara hajtogatott arany papir-
lapok, tetejiikon egy-egy szines papirvirag) logtak. A pagoda csucsara hatal-
mas vOrds bazsarozsat helyeztek (1. nap /5. fazis; 2. nap / 7. fazis).

j) Pokol-abrazolasok: A pokol-abrazolasok haromfélék voltak: a) Dizang
Hbji, (Ksitigarbha), a Tiz Kiraly és hivatala, valamint egyéb pokolbéli szor-
nyek, 6rok, hivatalnokok képi abrazolasai; b) pokolbéli személyek fehér papir-
csikokra felirt névtablai; c) az oltar-asztalok koré, a foldre rajzolt abra: a pokol
tizennyolc bugyra (1. nap / 5. fazis; 2. nap / 7. fazis).*>

2. bra Lotusz-lampas 3. dbra A Vért6 hidja 4. abra Hét csillag lam-
pasa(egyik oldal)

32 Részletesen lasd alabb, az adott fazis leirdsanal.
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5. abra 6. abra ,,.Bronz” kutya ¢és ,,vas” kigyo
Kilenc 16tusz lampéasa

7. abra Daru 2.kép  Arany-hegy, Eziist-hegy, Pagoda

Mivel a felsorolt tiz kellék kozil a legtobbre a Mulian jiu mu (1. nap / 5. fazis)
szitramagyarazd szovegében torténik utalds, a Xue hu jing (2. nap / 7. fazis) és
a Baoen deng (3. nap / 7. fazis) fentebb mar emlitett szovegkonyveit (amelyek-
ben szintén torténik utalds a ritudlis kellékekre) figyelmen kiviil hagyva a to-
vabbiakban kizdrdlag erre a szovegkonyvre fogok koncentralni. Azt fogom
megvizsgalni, hogy a tengchongi eléadasban szerepld ritualis kellékekre hol
talalhato utalas a Fo shi Mulian jiang jing ke cimli szovegkdnyvben.

E szovegkonyv tizenegy soros, soronként hét irdsjegybol allo verses beve-
zetje utan prozai rész kovetkezik 58 oldalon keresztiil. Nyelvezete a szutra



26 BAGI JUDIT

szovegén alapul, de annak érdekében, hogy a szélesebb kozonség szamara is
érthet legyen, egyszeriibb és rovidebb. Ebben a szovegkonyvben a kovetkezo
motivumokat érdemes kiemelni:

a) Rogton a torténet legelején, amikor Mulian, gyermekkori nevén Luobu
#k I sziileit gyaszolja, és ennek részeként mahdjana szovegeket recital, a re-
citdlas soran fehér daru jelenik meg mint égi jel (Bai he cheng xiang
F 5 4E, LA Fehér daru szerencsét hordoz™).

b) Nem sokkal ezutan, a haroméves gyasz elteltével, Luobu elhatarozza,
hogy szerzetessé valik. Felavatasakor tobbek kozott dragakdves pagoda jelenik
meg mellette, és a Da Mu Jian Lian X H4#IE szerzetesi nevet kapja Buddha-
t0l (Bao ta xian shi £ 551, A Dragakdves pagoda megjelenése”).

¢) Amikor pokoljarasa soran Mulian a kilencedik pokolbugyorhoz ér, a
pokol falan négy bronzkutya csahol (Shang mian you you si da tong gou
IR FEIPRT |

d) Ezt kdvetéen Mulian az Egbe szall, és a poklok megnyitasahoz meg-
kapja Buddhatol varazserdvel bird onbotjat, amellyel harmat dobbantva sorra
nyitja ki a pokol kapuit (Zhen xi san sheng, yu men zi kai Y8 =7, B[
HB).

e) Amikor Mulian anyjanak vizet kinal, ez utébbi nem tud inni beldle a
kapzsisaga miatt. (vagyis Mulian anyja ekkor ,.€hes szellem” alakban jelenik
meg). Mulian megkérdezi Buddhat, hogyan menekithetné ki anyjat a sotét
pokolbol, Buddha vélasza az, hogy hivja 0ssze a bodhiszattvakat, és gyujtsanak
meg 49 lampast (Qing zhu busa dian sishijiu deng P& VU0 1&).

d) Ezt kovetéen Mulian anyja kijut a pokolbdl és a foldi vilagban kutya
képében jelenik meg (hua wei mu gou .45 EEH); majd Mulian szent cseleke-
deteinek koszonhetden végiil is visszanyeri emberi formajat.

A HETNAPOS SZERTARTAS STRUKTURAJA

A hétnapos halotti megemlékezés legfontosabb részének valamennyi adatkdz-
16m egyhangulag az 1. nap / 5. fazisban eléadott Mulian jiu mu cimet viseld
ritualis pokoljarast tartotta. A szertartas strukturajat illetéen Liu Changzong és
Liu Kan egymastol fliggetleniil az alabbi leirast adtak:

»A Mulian jiu mu szertartasos eléadast foleg templomban jatsszak (chan
hui 1%, ,blinvalld 6sszejovetel”). Egy ilyen szertartasos eléadas tobb
mint szaz részvevot szamlal. [Bar adatk6zloim Osszegzésében nem sze-
repel, fontosnak tartom hozzaflizni, hogy a Mulian jiu mu szertartas
soran a libasorba felsorakozott résztvevok a Mulian onbotjardl lelogod
hosszu fehér vaszoncsikot a keziikben fogtak, ami igy a kollektiv 6ssze-
tartozas jelképének tekinthetd.] Az eléadas soran négy [szertartdsvezetd]



MULIAN POKOLJARASA 27

recital (si ren nian VY N %%), harman zenei kiséréként (san ren giaoda
— N4 vesznek részt. A négy recitalot két csoportra oszthatjuk: a) a
pokoljaras szinterén 1évé két szerepld: eldl Lingyu 255K (,,pokolbéli
vezetd”) [0t ezattal Liu Kan formalta meg], aki az eseményeket vezeti
(banyan dabanzhang zhe ¥ $] = ), mogotte egy masik szertartas-
vezeté [ez alkalommal Oreg Liu volt], aki Muliant személyesiti meg
(banyan Mulian )i Hi£); b) a masik csoportba a két birot megsze-
mélyesitd recitalot (banyan panguan ¥yi8 F|'E) sorolhatjuk: az egyik a
szutramagyaraz6 szoveget adja elo, a masik — vele felelgetds formaban
— a liturgikus szoveget énekli. A harom hangszer, amelyet a zenei ki-
sérék hasznalnak: dob, nagy cintanyér és kis cintanyér.”

A kovetkezOkben a hétnapos halotti megemlékezés egyes fazisait napokra
bontva mutatom be roviden, a szertartas helyére, végzdjére €s céljara, illetve a
szovegkonyvekre és a ritudlis kisérd eszkozokre (viseletekre, illetve a ritus
soran hasznalt targyakra) koncentralva. A fazisok itt kdvetkez6 nevei kivétel
nélkiill émikus fogalmak: kérésemre Liu Kan irta le nekem minden szertartas
elején a helyi megnevezésiiket.

1. nap / 1. fazis: Kai tan 518 / ,,Az oltar megnyitasa” (12.40-13.00)

Az els6 napi oltarnyitd szertartdsnak kiemelt jelentésége van. Ekkor nyitjak
meg a szertartasok alfijanak — és omegajanak is — szamité6 Guanyin-oltart,
illetve rajta keresztiil az egész ritualis teret. A szertartast a helyi fiatal mester,
Yang végezte sarga kontosben, fehér fejfedével. Fontos kiemelni, hogy az
oltarokat sajat kezével felépitdé Liu mester az elsd oltarnyitd szertartas elvég-
z¢€sét minden valoszinliség szerint nem véletleniill adta at a helyi mesternek,
Yangnak. Ez utobbi szamara a hivei el6tt ennek presztizsértéke lehetett; szer-
tartasvezetdi Oltdzetébol viszont arra kovetkeztethetiink, hogy a szertartasok
rangsorolasaban maga ez a szertartas atlagos jelentoséggel bir.

Az oltart megnyitd szdvegkdnyv, a Shi shi kai tan ke FEBIEEL (A
Sakja nemzetség oltarmegnyitd szertartisi szovege”) recitalasa®™ soran —
amelyet fejbol, a szovegkonyv nélkiil végeztek meghivtak a Harom Vilag (san
Jjie =5t) istenségeit.**

1. nap / 2. fazis: Shen wen fa die W 3CHEHE /  Ritudlis reziimék kiildése [az
istenségek meghivasara]” (14.50-15.50)

A szertartast Liu mester és Liu Anda végezték, sarga kontdsben és piros pa-
lastban, fehér szinii fejfedében. A szertartas célja a harom szint istenségeinek,

33 A recitalas leginkabb a versszeri, ritmikus szavalashoz hasonlitott.
* A harom vilag: az érzéki vilag, a formavilag és a forma nélkiili vilag.
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azaz az Eg, a Fold és a Viz urainak meghivasa volt. A szertartas a Guanyin
csarnokban az oltarnal és a ,,féoltarnal” zajlott.

A szertartasvezetOk négy szovegkonyvet recitaltak: Yujia tan gian shen zou
shang yuan tian fu ke XifIEFT H 22 _EICRIFER} (,,Szertartdsos szoveg a felsd
szféra égi hivatalahoz benyujtott kérelemrol a joga-oltar elott™); Yujia tan gian
bu jiao ke FfNIEHI# #k} (,,Szertartasos szdveg a tanitas kiegészitéséhez a
joga-oltar elétt”); Yujia tan gian zhong yuan di fu ke FifINEHT H CHuT L
(,,Szertartasos szoveg a kozépso szféra foldi hivatalhoz™) ; Yujia tan xia yuan
shui fu ke HifMIEET FIC/KIEEL (,.Szertartdsos szdveg az alsé szféra Viz
hivataldhoz”).*

1. nap / 3. fazis: Kai fang wang du BAJTRET. / Az égtajak megnyitdsa az
elhunytak megmentéséhez” (17.21-18.00)

A szertartast Fiatal Li vezette, sarga kontdsben, fehér fejfedovel; Yang zenész-
ként volt jelen. A szertartas célja a halotti megemlékezés elvégzéséhez sziiksé-
ges Ot irdny megnyitasa volt. A szertartas Ujfent a Guanyin-oltarnal kezdodott
¢és fejezodott be, de a szertartds nagy része a nagy fa eldtti udvaron felépitett
ritualis téren zajlott.

A recitalt szovegkonyv cime: Yujia kai fang ke NG 77 Fl (,,Az égtajak
megnyitasa a joga[-oltar elott]”).

1. nap / 4. fazis: Qing jie xizhang FHEfEPAL / ,Mulian konydrgése az
onbotért” (18.26-18.40)
A szertartast Yang és Liu Anda sarga kontdsben, piros palastban és fehér szini
fejfedoben végezte. A szertartas célja a ,,Fénylo gyongyokkel ékes onbotnak”,
,Mulian onbotjanak” (mingzhu xizhang) lehivasa volt. A szertartidsra a Guan-
yin csarnok oltaranal keriilt sor. A szertartds soran hasznalt ritualis targyi
kellékek: Mulian onbotja (mingzhu xizhang), 16tusz-mécses (lianhua deng)
voltak.

A recitalt szovegkdnyv cime: Shi shi tan gian qing xi ke & [IEHI &R}
(,,Szertartas Buddha oltara el6tt: [Mulian] konyorgése onbotért”).

1. nap / 5. fazis: Po yu (Mulian jiu mu) B3k (HERE]E) /,,A pokol (kapu-
janak) betorése” (Mulian megmenti anyjat) (19.30-21.15)

35 A szertartasok soran hasznalt szovegkonyveknek altalaban csak az elsd és utolsd oldalat
fotozhattam le. Ez alol kivételt a Mulian szertartasos eldadashoz tartozd szovegek, valamint a
harmadik esti, a ,,sziil6i kegy viszonzasarol” sz6lo szertartas szovegkonyve képeztek (1. nap / 5.
fazis; 2. nap / 7. fazis; 3. nap / 7. fazis.) Ezeket teljes terjedelmiikben lefotozhattam; forditasukat
egy Onallo, kiilon a hétnapos {innep szovegkonyveirdl és egyéb dokumentumairdl sz616 irasban
kivanom koz61ni.
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A szertartasos el6adason — ami a Guanyin-oltar el6tt, valamint az 6reg fa és a
Fold Ura csarnoka kozotti udvaron zajlott — az egész tarsulat €s minden jelen
1évé hivo részt vett. A hivek halotti 6ltdzetiiket vették magukra. Az eléadas
célja az volt, hogy a hivek Mulian vezetésével sajat elhunyt sziileik vétkeit
valtsdk meg. A halotti megemlékezés soran ez volt az elsé olyan fazis, amely
tanatado” formaban tortént.

A szertartas soran hasznalt papirmasé €s egyéb ritualis targyi kellékek: ,.a
Fénylo gyongyokkel ékes onbot” / ,,Mulian 6nbotja” (mingzhu xizhang), ,,16-
tusz-mécses” (lianhua deng), a ,hét csillag lampasa” (gi xing deng), a ,kilenc
l6tusz lampasa” (jiu lian deng),*®  kutya” (gou), ,kigyo” (she), két ,fehér
daru” (bai he), valamint két-két hegy: az ,,Arany-hegy” (jin shan) és az
,»EBzist-hegy” (yin shan), illetve egy ,,pagoda” (fa) voltak.

Négy szovegkonyvet hasznaltak az eldadas sordn: Yujia tan gian chi yu ke
FuAmE Ay # BBl (,,Szertartasos szoveg a pokolnak adott parancsokrél a joga-
oltar elétt”); Fo shi Mulian dui ji ke 3 < H#¥HE%L (,,A Buddha nemzet-
ségéhez tartoz6 Mulian [megmenti anyjat a pokolbdl] liturgikus parbeszédes
szovege”);”’ Fo shi Mulian jiang jing ke K H##4Fl (LA Buddha
nemzetségéhez tartozd Mulian [megmenti anyjat a pokolbdl] szutramagyara-
zata”);*® Fojiao fang deng fang she ke W BUSUB BRE} (,,Szertartasos szoveg
a lampasok elhelyezésérdl és a blindk aloli feloldozasrol a buddhista [tanok
szerint]”).*

1. nap / 6. fazis: An wei su tan LA / ,,A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése” (21.35-21.50)
Az est legutols6 rovid szertartasa mindig a meghivott istenségek és az oltar
lecsendesitése, amire a Guanyin csarnok oltara eldtt kertil sor. A hétnapos szer-
tartas els6 hat napjanak mindig ez volt az utols6 fazisa; az utols6 nap viszont
az istenségeknek mondott kdszonettel és az istenek hazakiildésével zarult.

A szertartas szovegkonyve (amelyet altalaban fejbol recitalnak): An wei ke
‘GAIR} /,,Szertartasos szoveg a [meghivott istenségek és a ritualis tér] lecsen-
desitésére”.

3% Mint korabban jeleztem, 2012 karacsonyan Liu mesterrel és tarsulatival egy haromnapos
temetési szertartason vettem részt. Ekkor ugyanezt a lampast Baoen dengnek, vagyis ,,a sziiloi
kegy viszonzésa lampasanak” nevezte Liu Kan.

37 A cimlapon Shi shi FEE szerepel Fo shi ffl [ helyett. A szovegkonyvek cimei a borito-
lapokon és a cimlapokon is szerepelnek, altalaban megegyezdek, s kiilon jelzem, amennyiben
eltérést mutatnak.

*® A cimlap cimén Yujia 5iflll szerepel Fo shi il [<; helyett.

¥ A cimlap cime: Fojiao tan gian fang she fang deng ke i BUE NI BUBUBER} (,,Szertar-
tasos szoveg a blindk aloli feloldozasrol és a lampasok elhelyezésérdl a buddhista oltar el6tt”).
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2. nap / 1. fazis: Sa jing kai tan WQ¥RBHIE / |, Tisztito szertartas és az oltar
megnyitasa” (9.20-9.54)
A szertartast Fiatal Li és Liu Kan végezte, sarga kontosben, piros palastban és
fehér fejfedoben. Célja a ritualis tér megtisztitasa €s az oltar megnyitasa volt.
A szertartas a Guanyin-oltarnal kezd6dott, majd a szertartasvezetok €s a hivek
bejartak a templomkomplexumot, érintve a teriiletén felallitott Gsszes oltart.
Ezt kdvetden a Guanyin csarnok teraszan 1évo ,,f6oltarnal” folytatddott a szer-
tartas, és a Guanyin-oltarnal zarult.

A megtisztitasra vonatkoz6 szovegkonyvek cimei: Yujia tan gian sa jing ke
F A Y8 BTG5 R} (Szertartasos szoveg a tisztitd szertartasrol a joga-oltar elétt”);
Fo men ying huang ke #fi['"111 %%} (,,A buddhista szerzetesek Buddha fogada-
sara mennek szertartasos szovege”).

2. nap / 2. fazis: Jie wang 71" / ,,Az elhunytak lelkének fogadasa” (12.10—
12.45)
A szertartast sarga kontosben, fehér fejfedovel Fiatal Li végezte. Célja a hivek
elhunyt hozzatartozoi lelkének fogadasa volt. A szertartds a Guanyin csar-
nokban kezd6dott és fejezodott be, nagy része azonban a Guanyin-templom
kapujanal felallitott oltarnal (az ,,Arva hun lelkek oltaranal” (gu hun tan 9K
ZRIH) zajlott. A szertartist kovetéen a szerzetesnd Osszeszedte a halottakat
szimbolizalé, papirbol készitett lélektiblikat (wang pai T-h%), amelyeket
kés6bb a Fold Ura csarnok Elhunyt Lelkek (al)csarnokéanak (Ling tang R i)
iires falara ragasztottak fel.

A szévegkdnyv cime: Yujia tan qgian zhao wang ke ¥iflIEHI A T2} (,Az
elhunyt lelkek megidézésea a joga-oltar el6tt”).

2. nap / 3. fazis: An wei wang ren ‘ZAIT- N / ,,Az elhunytak lecsendesitése”
[avagy vendégiil latasa] (13.50—14.00)

A szertartast Liu mester vezette sarga kontosben és fehér fejfedoben. A szer-
tartas helyszine a Fold Ura csarnoka volt, azon beliil is az Elhunyt Lelkek (al)-
csarnoka (Ling tang). Itt a frissen felakasztott halotti 1élektablak (wang pai)
fala elé egy oltar-asztal kertilt, négy l6tusz-mécsessel (lianhua deng), valamint
étel, ital, virag és fiistolo felajanlasokkal. Liu mester egy gyertyaval a leve-
gbbe irva végezte a kai guang B, vagyis az életre keltés ritusat. Mogottiik
néhany hivé — férfiak és ndk vegyesen — hajtott fejet a papir 1élektablak elott.
A ritus célja a megérkezett halott lelkek vendégiil latasa volt.

2. nap / 4. fazis: Qi bai jiang sheng FAF%% (Qing san bao: Fo, fa, seng
AH B VL 14 /A leszallé szentek megszolitasa [avagy a hdrom dréga-
sdg, a Buddha, a Tan és a szangha meghivasa]” (14.10-15.03)
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Délutan két ora koriil vette kezdetét a negyedik szertartas, helyszinéiil a
Guanyin csarnok szolgalt. A szertartast harom szertartasvezetd adta el6. Mind-
harman (Liu Kan, Liu Anda és Fiatal Li) sarga kontost viseltek piros palasttal
és fehér fejfedovel. Célja a harom dragasag, vagyis a Buddha, a Tan és a ko-
z0sség (Buddha, Dharma, szangha) meghivasa volt.

A szertartashoz hasznélt szovegkonyv cime: Yujia qi bai ke FfllE A%}
(,,Szertartasos szoveg a [leszallo szentek] megszolitasarol a joga-oltar elott™).

2. nap / 5. fazis: Yang fan qing shui ¥5)i&:ik /K / A ritudlis zaszIok felallitasa
¢és a Viz istenségének meghivasa” (15.45-16.30)

A szertartast Oreg Liu végezte sirga kopenyben, piros paldstban és fehér
fejfedovel. A szertartast a Guanyin-oltarnal kezdte és fejezte be, illetve korbe
is jarta a hivekkel a teljes ritualis teret. Célja a ritualis zaszlok felallitasa és a
Viz istenségének meghivasa volt. A szertartasvezetd a kiséretével tisztitd szer-
tartast végzett a konyhaban, az oreg fanal felallitott ritualis zaszloknal ,.egy
részt recitalt a szovegkonyvbol”, meghivta a Viz istenségét az oreg faval szem-
beni hatalmas vizforral¢ tartalynal, majd visszatért a Guanyin csarnokba és
megnyugvast kért az oltarra, illetve a ritualis térre.

A szertartas szovegkonyve: Yujia gian bang yi zao yang fan qing shui an
tan ke HiN&: B e k45 igaE K 2R} (,,Az 6sszes név nyilvanossa tétele, a
tiizhely [oltaranak] megkozelitése, a ritualis zaszlok felallitasa, a Viz (isten-
ségének) meghivasa, valamint a ritudlis tér lecsendesitése a joga-oltar el6tt”).

2. nap / 6. fazis: Qi zhai yuan guang WUFIEDG / ,,A fesztival egész terének
megvilagitasa” (17.49-19.06)
A szertartast Liu Kan és Liu Anda sarga kontdsben, piros palastban és fehér
fejfedoben végezte. A szertartas a Guanyin-oltarnal kezdddott és fejezddott be,
de a templomkomplexum teriiletén felallitott valamennyi oltarra kiterjedt. A
ritus soran a szertartasvezetd €s a résztvevok végigjartak a templomkoplexum-
ban korabban felallitott 6sszes oltart. Céljuk ezen keresztiil a ritualis tér egé-
szének (daochang 1E15) megvilagitasa és életre keltése volt.

A szertartas szovegkdnyve: Yujia jian tan yuan guang ke ¥l = [EDEFR}
(,,Az oltar(ok) felallitasa és a [ritudlis tér egészének] megvilagitasa”).

2. nap / 7. fazis: Po sheng yu (Po hu) W%k (%K) / ,,A sziiletés poklanak
betorése” (19.37-21.19)

Ezen a szertartdsos el6adason — amelynek célja a menstruacio és a gyermek-
szlilés miatt tisztatalan ndk szenvedéseinek enyhitése, illetve e ndk megtisz-
titasa — mindenki részt vett (3. kép). A halotti megemlékezés sordn ez a maso-
dik szertartasos eldéadas, amelynek eldadasa tanatadd formaban tortént. A szer-
tartds a Guanyin csarnokban kezdddott és fejezodott be, de nagy része az dreg
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fa és a Fold Uranak csarnoka kozott felallitott ritualis téren zajlott. A résztvevo
nék nemcsak elhunyt édesanyjukért, hanem magukeért is ,,atkeltek” a Vérto
hidon, és a szertartds végén sajat maguk megtisztuldsa érdekében is ittak a
Vértavat szimbolizaldo bolébol. A hit szerint a jok szerencsésen atkelnek a
,hidon”, a rosszak pedig beleesnek a Vértoba. A résztvevok halotti ruhajukban
vettek részt a szertartason.

3. kép Az €16k poklan valo atkelés. Az é16 nék és a mar elhunyt ndi 6sok tisztitd szertartasa
Késziilt: 2013. februdr 28-an (a szerz0 sajat felvétele)

A szertartds soran hasznalt papirmasé és egyéb ritualis targyi kellékek: a
,Fényld gyongyokkel ékes onbot” / ,,Mulian onbotja” (mingzhu xizhang), a
,Veértd hidja” (Xue hu giao), ,lotusz-mécsesek™ (lianhua deng), a ,,hét csillag
lampasa” (qi xing deng), a ,kilenc 16tusz lampésa” (jiu lian deng), a ,.fehér
daru” (bai he), két-két hegy: az ,, Arany-hegy” (jin shan) és az ,Eziist-hegy”
(vin shan), illetve egy ,,pagoda” (ta).

A szertartason elBadott szovegkdnyvek: Fojiao Xue hu dui ji ke i3l
THEHEEL (A Vérts-szutra liturgikus parbeszédes szovege a buddhista tanitas
szerint”);*" Yujia tan gian Xue hu jiang jing ke FANisE gy MR AERl (A
Vérto-szutra sztramagyarazata a joga-oltar elott”); Yujia qing zhai sheng yu
ke FlMig s EREl (A sziiletés poklaban [végzett] tisztitd szertartas

40 A cimlap cime: Yujia tan gian Xue hu dui ji ke ¥iMIEFTMLBIEMBRl (A Vérté-szitra
liturgikus parbeszédes szovege a joga-oltar elott”). A szovegkonyv végén a kovetkezé cim
szerepel: Yujia Mulian Xue pen dui ji ke Hifil HiEMZEHEE (A Vértd-szitra liturgikus
parbeszédes szovege a jogacsara [tanitasok]szerint]”).
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szertartasos szovege a joga-oltar elott”); Fojiao tan gian fangshe fangdeng ke
WhBOE T TORBUBE R} (,,Szertartasos szdveg a blindk elengedésérdl és a lam-
pasok elhelyezésérol a buddhista oltar eldtt™).

2. nap / 8. fazis: An wei su tan ZOIAEIE / A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése” (21.35-21.45)
Az este legutolsé rovid szertartdsa szokas szerint a meghivott istenségek és az
oltar lecsendesitése volt, amely a Guanyin csarnok oltara elott zajlott.

A szertartas szovegkonyve (amelyet altalaban fejbol recitalnak el): An wei
ke “ZAi Rl / ,,Szertartasos szdveg a [meghivott istenségek és a ritualis tér] le-
csendesitésére”.

3. nap / 1. fazis: Kai tan 18 / ,,Az oltar megnyitasa” (8.50-kor kezd8dott)

A szertartast Oreg Liu vezette, zenei kiséroi Liu mester és Liu Anda voltak. A

szertartas a Guanyin csarnokban zajlott, ugyanugy, mint az els6 nap reggelén.
A nap masodik és harmadik fazisat — mivel masutt volt dolgom — sajnos

nem tudtam dokumentalni; csak a fazisok neveit és a szertartdsok soran

hasznalt szovegkonyvek neveit tudtam meg Liu Kantol.

3. nap / 2. fazis: Zhou ke zhen quan, Zhou jing TLifFL 2, JL¥R / A rdolvasas
tanitdsanak igaz magyarazatai”; ,, Tisztitd raolvasas”.

A szertartas szovegkonyvei: Zhou jing ti gang JUIFHRA (,,A tisztitd rdolvasas
rovid attekintése™) és Zhou jing yiwen JUIFHE L (,,A tisztitod raolvasas ritualis
szovege”).

3 /3. fazis: Bai Guanyin chan F#{% 1% / ,,A Guanyin-litania recitalasa”

A szertartas szdvegkdnyvei: Zhou jing mijiao TLIFE # (,, Tisztito rdolvasis a
tantrikus buddhizmus tanitasa szerint”) és Zhou jing jing zhou 5EiHESIE (,,A
tisztitd raolvasas szent irata”).

3. nap / 4. fazis: Wu jie (ving wu lao) TLEI(MF12Z) / ,,Az 6t egység” (,,Az 6t
bolcs meghivasa”) (14.30-15.37)

A szertartast Liu Kan és Liu Anda végezte sarga kontdsben, fehér fejfedével. A
szertartds a Guanyin csarnokban zajlott, illetve a templomkomplexum terén
felallitott ritualis tér bejarasaval egésziilt ki. A zenei kiséretet édesapjuk, Liu
mester és Oreg Liu adta. A szertartas célja az 6t Egi Kiraly lehivasa volt, hogy
védelmezze az 6t iranyt (wu da tian wang lai zhenshou wu fang KK T
HeFE AT F.77). A Guanyin csarnokban 16v6 hivek a szertartas részeként ot rizses
csészét, rajta piros szalaggal atkotott ecsettel és egy szal cigarettaval; 6t
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szalmakalapot; 6t virdgcsokrot egy-egy legyezdvel; Ot parittyat; 6t szalma-
papucsot ajanlottak fel.*' A felajanlasokat a szertartasvezetok vezetésével
korbevitték a templom valamennyi oltarahoz. Majd miutan mindenki visszatért
a Guanyin csarnokba,” Liu Kan és Liu Anda az 6t iranynak megfeleld szinii
papirzaszlok segitségével folytattdk a szertartdst. Ezt kovetden Liu Kan a
Guanyin-oltaron elhelyezett ritudlis késsel végzett miiveleteket, aminek célja
az volt, hogy legy6zze a gonosz szellemeket (yong jiandao xiangmo F@|J)
F%JBE). A szertartds végén a felajanlott kellékeket és — az irAnyokat szineikkel
jelzo — z&szlokat a Guanyin csarnok megfeleld irdnyaban 1€vo arhatok (luohan
475 elé helyezték.

A szertartas szdvegkdnyve: Yujia tan gian wu jie ke SiNIERT LRl (,Az
0t egység szertartdsos szovege a joga-oltar elott”).

3. nap / 5. fazis: Kai ke li ging BAFHEEE / ,,Az elszamoltatds megkezdése és
[Dizang bodhiszattva] tiszteletteljes meghivasa” (16.00—16.43)
A szertartds célja, hogy Dizang bodhiszattva gondjaira bizzak a szertartas-
sorozaton, vagyis a halotti megemlékezésen jelen 1évoket, és a segitségét
kérjék az elhunyt lelkek végsé nyughelyre kisérésében (Qing Dizang pusa lai
zhuchi fahui, chaodu wangling WEHURE T R EFHESHE TR). A szer-
tartds, amelyet a Guanyin csarnok teraszan elhelyezett ,,fooltarnal” végeztek
el, s amelynek soran a résztvevok a ,,fooltart6l” kiindulva, az éramutatd jara-
séval ellentétes iranyban haladva, végigjartak a templomkomplexum &sszes
oltarjat, azzal a céllal zajlott, hogy elvégezzék a Tiz felajanlés ritusat (shi
gongyang). Ez a ritus kiemelt fontossagl, mert harman (Liu Anda, Liu Kan és
Fiatal Li) végezték, sarga kontdsben, piros palastban; Liu Kan maga fehér
fejfedovel és buddhista fejkoronaval, mig két tarsa fehér fejfedd nélkiili budd-
hista fejkoronéaval. Fontos lehet tovabba azért is, mert a szertartdsvezetokon tal
a hivek koziil legalabb harmincan részt vettek benne egy-egy csokor virdggal a
keziikben.

A szertartds szovegkonyvei: Dizang zhou jing mijiao T #L
(,,Dizang bodhiszattva tisztitd raolvasasa a tantrikus buddhizmus tanitasa

4! Egyel6re nem egyértelmii, hogy miért épp ezeket a targyakat ajanlottak fel az iranyokat
véds ot Egi Kirdlynak.

“2Azok a hivek, akik nem a Guanyin csarnokban voltak, nem jartik be a
templomkomplexumot, hanem a Guanyin csarnok eldtti udvaron iilve kovették végig a szertartas
eseményeit.
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szerint”);" Dizang Shi wang liging &1 T445% (,.Dizang és a Tiz Kiraly
szertartisos meghivasa”).*

3. nap / 6. fazis: Yujia lun deng ke ¥ufllimf& / A joga kerekének lampasa”
(19.07-20.00)

A szertartast Liu mester és Liu Anda végezte, sarga kontosben, piros palastban
és fehér fejfedben. Célja az volt, hogy az Eg hivatalnoka szerencsét adjon
(Tian guan ci fu X' W4H), a Fold hivatalnoka feloldozzon a biindk alol (Di
guan she zui HWEHEE), a Viz hivatalnoka pedig segitsen a katasztrofak
elkeriilésében (Shui guan jie e /KEf#)L). A szertartisra az oreg fa eldtti
udvaron keriilt sor, ahol harom oltar-asztalt allitottak fel, az Eg, a Fold és a Viz
hivatalnokainak képeivel.

Az Eg hivatalnoka az udvar kozepén 4allo fa emelvényre volt felakasztva,
tole jobbra egy oltar-asztalnal a Viz hivatalnokanak képe, balra pedig a Fold
hivatalnokanak képe volt kifiiggesztve. Ezt igy oldottdk meg, hogy az oltar-
asztal két 1abahoz egy-egy ritudlis zaszlot erdsitettek, és kozejiik egy zsineget
huztak. Mindkét esetben igy voltak kiakasztva a képek. A képek a Guanyin
templom kapuja fel¢, vagyis kifelé néztek.

A szertartds szdvegkdnyve: Yujia tian di lun deng ke FaifoN a5}
(,,Szertartasos szoveg az Eg és a Fold kerekének lampésarol a joga-oltar elott”).

3. nap / 7. fazis: Baoen deng HEJE / ,,A sziil6i kegy viszonzasanak lampéasa”
(20.30-22.16)

A szertartas célja a sziil6i szeretet és gondviselés meghalalasa volt. A szertar-
tasvezetok Liu Kan és Yang voltak, sarga kontdsben, piros palastban, valamint
fehér fejfedoben, illetve buddhista fejkoronaval a fejiikon.

A Mulian jivu mu (1. nap / 5. fazis) és a Xue hu jing (2. nap / 7. fazis) szer-
tartasos eldadédsai mellett ez a harmadik olyan szertartas, amelynek soran tan-
atado formaban folyt a szovegkonyv recitalasa. Az elébbiekkel ellentétben
azonban itt nem jelenitették meg papirmasé figurakkal a tanitas legfobb moz-
zanatait és szerepléit,”” tovabba csak egy szovegkonyvet hasznaltak, a paros és
paratlan sorok felolvasasaval, felelget6s formaban. A tanatadas az erre specia-

4 A cimlap cime: Shi wang zhou jing mijiao ke -+ JLIB S #F} (,,Szertartasos szoveg a
Tiz Kiraly tisztitd rdolvasasarol a tantrikus buddhizmus tanitdsa szerint”).

“E kézzel irt szévegkonyv cimlapjan szereplé cim: Shi wang san xuan liging ke quan
1 E = EEERM (,.Szertartasos szoveg a Tiz Kirdly haromszor kinyilvénitott, szertartisos
meghivasahoz, teljes kotet”).

4 Jollehet e szertartis soran nem haszndltak papirmasé figurdkat, de a Guanyin csarnok
el6tti udvaron 16tusz-mécseseket (lianhua deng) gyujtottak.
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lisan berendezett Guanyin csarnok teraszan, illetve el6tte az udvaron zajlott. A
hiveknek csak egy kisebb része vette fel erre az alkalomra is a halotti ruhajat.

A szertartds két részbdl allt: tanatadas kezdete eldtt a zenészek és a
szertartasvezetok a Fold Ura csarnokaba vonultak, ahol az ideiglenesen kiala-
kitott Elhunyt Lelkek (al)csarnokaban a falra felakasztott halotti I¢lektablak
(wang pai) elotti oltar-asztalnal meghajoltak, majd visszatértek a Guanyin
csarnok el6tti teraszra. A tanatadds maga mar a Guanyin csarnok el6tti tera-
szon, illetve az elotte 1év6 udvaron zajlott.

A szertartas szovegkdnyve: Yujia tan gian baoen ran deng ke il EH]
HIBIRIEERL (A sziildi kegy viszonzasanak és a mécses gyUjtisanak szertar-
tasos szovege a joga-oltar elott”).

3. nap / 8. fazis: An wei su tan ZAHIAEYE / ,,A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése™ (22.20-22.35)
Az este legutolso rovid szertartdsa szokas szerint a meghivott istenségek és az
oltar el/lecsendesitésérdl szolt, amely, mint mindig, most is a Guanyin csarnok
oltara el6tt zajlott.

A szertartas szovegkonyve (amelyet altalaban fejbdl recitaltak): An wei ke
G} (,,Szertartasos szdveg a [meghivott istenségek és a ritualis tér] lecsen-
desitésére”).

4. nap / 1. fazis: Kai tan B#¥E / ,,Az oltar megnyitasa” (9.30-9.50).
A szertartast Liu Anda végezte sarga kontosben, fehér fejfedovel, a Guanyin-
oltarnal. Ennek soran a hivek folyamatosan jelentek meg a Guanyin-oltar elott,
ahol felajanlottak a helybeli irastudéval korabban mar megiratott, rokonaiknak
szant ,ritualis reziméket”, majd azt az égetdbe vitték.

A szertartds soran hasznalt szertartdskonyv cime: Shi shi kai tan ke
FEICBHIE R (,A Sdkja nemzetség oltirmegnyitd szertartsi szovege”).

4. nap / 2. fazis: Mituo zhuan jing TFEIHAS / ,,Amitabha Buddha [szent
szovegének] recitalasa” (10.40—-11.18).
A szertartast Fiatal Li végezte, sarga kontosben, piros palastban, fehér fejfedot
viselve. A szertartds soran a Guanyin csarnokbeli hivek huszonnégy (tiz biao
és tizennégy shu tipusu) ,ritudlis reziimét” és sok viragcsokrot fogtak a
keziikben, s mialatt a Guanyin-oltarnal folyt a recitalas, 6k a templom minden
oltaranal tisztelegve tiz kort tettek meg felajanlott targyaikkal.

A szertartds szdvegkonyve: Yujia tan gian Mituo shi zhuan HiilYEHy5H
FE 11 (,,Amitabha Buddha tizszeres kdrbejarasa a joga-oltar el6tt”).

4. nap / 3. fazis: Qigiu chang ming bai sui YJr>RK&EA B / ,Hossza élet
kérése” (13.30-13.50).
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A szertartast sarga kontdsben, piros paldstban, dragakdves buddhista fejkoro-
naval Liu mester végezte. A szertartds a Guanyin-oltarnal és a Guanyin csar-
nok el6tti teraszon felallitott ,,f6oltarnal” zajlott. A szertartas célja jo szerencse
és békesség (giqiu ping 'an H1>K°F-2¢) kérése volt.

A szertartas szovegkonyve: Yujia xiaozai cifu xing deng ke HifllliE 5 4E
SEEFRL (LA csillaglampds szertartisos szdvege a sorscsapasok megsemmisité-
sére, aldasra €s szerencsére a joga-oltar eldtt”).

4. nap / 4. fazis: San yuan san guan fa chan —JC—"F /¥ / ,Litania a harom
szféra hivatalnokahoz [Eg, Fold, Viz]” (14.40-kor kezd3dott).
A szertartast Liu mester és Fiatal Li végezte sarga kontdsben és fehér fej-
fedében. A Guanyin csarnokban megtartott szertartas célja, hogy szerencsét (ci
fu W#f), valamint a szenvedések/blinok alol valé feloldozast kérjenek (she zui
ME), illetve hogy a krizishelyzetek megoldddjanak (jie e fift)1).

A szertartds szdvegkonyve: San yuan san guan fa chan —JC—F L
(,,Litania a harom szféra hivatalnokahoz [Eg, Fold, Viz]”).

4. nap / 5. fazis: Mulian qiu mu fa chan HiEEKEEZEAE / , Litdnia a Mulian
megmenti anyjat a pokolbol [torténethez]” (16.15-17.35).
A szertartast Liu mester és Oreg Liu a Guanyin-oltarnél, az oltar felé térdelve,
sarga kontosben, fehér fejfedével mutatta be. A szovegkonyv szerint csendben
kell hallgatni a litaniat.

A szertartas szovegkdnyve: Fo shuo Baoen jiu ku fa chan hiaR R B R
1 (Litania a sziiléi kegy viszonzasarol és a szenvedéstdl valé megszaba-
dulésrol, ahogyan a Buddha mondotta”).

4. nap / 6. fazis: Ran Shi wang deng ¥ T4& / ,,A Tiz Kiraly lampasanak
meggyujtasa” (19.00-20.00).

A szertartas eldtt az oreg fa el6tti udvaron felallitottadk Dizang bodhiszattva
oltar-asztalat, képe a kapu felé nézett. Koriilotte a pokol Tiz Kiralyanak képei
voltak kifliggesztve (akarcsak a 3. nap / 6. fazisnal).*® Dizang oltar-asztalatol
balra a paros szamu poklok kirdlyai, jobbra a paratlan szdmu poklok kiralyai
logtak. Mellettiik egy-egy zhuang tipusu ,.ritudlis reziimé” volt felakasztva.

A szertartast Fiatal Li vezette, sarga kontdsben, piros palastban és fehér
fejfedoben. A hivek ennél a szertartasnal ugyanugy felvették halotti 6ltdze-
tiikket, mint ahogy a Xue hu jing torténet el6adasa soran is tették. A szertartas
az elhunytakeért szolt.

6 Ezeket a képeket Oreg Liu festette.
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A szertartds szovegkonyve: Yujia Dizang Shi wang ran ke il |
TIRE} (,,Szertartasos szdveg Dizang és a Tiz Kiraly [lampasanak] meggyjta-
sardl a joga-oltar [el6tt]”).

4. nap / 7. fazis: Fo men she zhu tian ;[15%5% % / ,,A buddhistak aldoznak
minden mennyek istenségeinek™ (21.07-22.33).

A szertartas célja, hogy a megidézett 33 istenségtdl a sorscsapasok megsemmi-
sitését (xiaozai 1H5K) és az élet meghosszabbitasat (yan shou ILFF) kérjék. A
33 istenség: a négy irany 8-8 istensége, a harmincharmadik pedig Hariti
Istennd (Gui zi mu tian ¥ BEKR).

A szertartast Liu Kan és Liu Anda végezték sarga kontosben, piros palast-
ban és fehér fejfedoben. A szertartas nagy része a Guanyin-oltarnal zajlott,
illetve a Guanyin csarnok el6tti udvaron, ahol a 33 istenség oltar-asztalai
voltak felallitva. A hivek az este folyaman végig halotti 6ltézetiikkben maradtak.

A szertartas soran recitalt szovegkonyvek: Yujia yuanman shesan ke
FuAn [l a% HORE (,,Szertartdsos szoveg a teljességrél és a szétszortsagrol a
joga-oltar eldtt”) és a Yujia zhu tian ke ¥iflls NF} (,,Szertartasos szdveg az
istenségekhez”).

4. nap / 8. fazis: An wei su tan ZOIAEYE / A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése” (22.40-23.00).
A szokasos formaban és a szokasos helyen zajlott.

A szertartds szovegkonyve (amit altalaban fejbdl recitalnak): An wei ke
G} (,,Szertartasos szdveg a [meghivott istenségek és a ritudlis tér] lecsen-
desitésére”).

5. nap / 1. fazis: Kai tan B3 / ,,Az oltar megnyitasa” (7.58-9.35)

A szertartast Liu Anda sarga kontosben, fehér fejfedovel végezte. A szertartas a
Guanyin csarnokban zajlott. Ezen a reggelen az id0s szerzetes is megjelent az
oltarnyitd szertartasra. Kis fiistolorudakat helyezett a Guanyin-oltar fiistolo-
edényébe, majd egy buddhista lanccal ajandékozta meg Liu Kant.

A szertartas szovegkonyve: Shi shi kai tan ke B [GBIE R} (,A Sakja nem-
zetség oltarmegnyitd szertartasi szovege”).

(Ezen a napon a Wenchang csarnokban (Wenchang dian 3L £ %) — parhu-
zamosan Liu mesterék szertartasaval — a helyi Dongjing tarsulat adott eld. A
templomkozosség ezuttal a Tiz felajanlas szertartasanak elvégzésére kérte meg
oket, a résztvevok a hivek koziil kertiltek ki. Rajtuk kiviil még egy helyi foto-
studi6 munkatarsai is megjelentek, akik a templom el6tti hatalmas teraszon
emlékképeket készitettek az tinnepség résztvevoirdl.)
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5. nap / 2. fazis: Xue hu shi zhuan jing WLWH-THAL / A Vértd [koriili]
tizszeres korbekertilés szutraja” (11.48-kor kezdddott)
A szertartast Liu Kan sarga kontosben, piros palastban és fehér fejfedében a
Guanyin csarnokban végezte. A szertartas soran 24 hirdetményt és emlékeztetd
beadvanyt (tiz biao és tizennégy shu tipusit) ajanlottak fel, amelyeket petarda-
robbantas kiséretében égettek el az égetd kalyhaban. A szertartast kdvetd szii-
netben a szerzetesnd a résztvevoknek jelenlétiiket tanusito emlékpapirokat
(wenping L H%) osztott szét.

A szertartas szovegkdnyve: Yujia tan gian xue hu shi zhuan ke il E {y I
R (LA Vértd [koriili] tizszeres korbekeriilés szertartisos szovege a
joga-oltar eldtt).

5. nap / 3. fazis: Shengzuo yan ke PLFEJHEF} / ,Biraskodds” (14.00 koriil
kezd6dott)

A szertartast négy szertartasvezetd végezte, sarga kontdsben, piros palastban és
fehér fejfedoben. A Guanyin-oltar el6tti teraszon négy oltar-asztalt allitottak
fel: a terasz kiils6 oldalan Yang és Liu Anda recitalt egymassal szemben {ilve,
egy-egy asztalnal; a Guanyin csarnok kiiszobénél 1évo két oltar-asztalnal pedig
Liu Kan és Fiatal Li recitalt.

A szertartast az elhunytakért mutattak be. Fontossagat vilagosan jelzi, hogy
Liu Kan elmondasa szerint ezt a szertartast a ,, Tiz Kiraly ritualis terén” (Shi
wang daochang 1 11 15}) mindenképp be kell mutatni. A ,,Tiz Kiraly ritualis
terén” (Shi wang daochang) Liu Kan a felallitott négy oltar-asztalt értette, ahol
a szertartds szovegkonyveit recitaltak.

A szertartas szovegkonyvei:

— Shi wang daochang chanhui yiwen ke (juan xia) - T8 58 MH#ECE T
(,,Ritudlis szoveg a Tiz Kiraly ritualis teréhez vald bilinbanati litdniahoz” [3.
kotet]);

— Dizang Shi wang tigang ji zan ke Myl I FHEA1AFEER (L,Rovid ének és
dicshimnusz Dizanghoz és a Tiz Kiralyhoz”);

— Dizang Shi wang shengzuo yiwen Hujik | T[4 e 35 3L (,,Dizang és a Tiz
Kiraly biroi pulpitusra emelésének ritualis szovege”);

— Dizang Shi wang shengzuo ji zan Hujsk -+ T FEE 7% (,,Dics6itd kolte-
mény Dizang és a Tiz Kiraly bir6i pulpitusra emelésérol”);

— Shi wang shengzuo mijiao ke |+ LR Z AR} (,,A Tiz Kiraly birdi
pulpitusra emelésének szertartasos szovege a tantrikus buddhizmus tanitisa
[szerint]”).

5. nap / 4. fazis: Shi wang bao chan I £ 2{1# / ,,Dragalatos blinbanati ima a
Tiz Kirdlyhoz” (17.45-18.20)
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A szertartast sarga kontosben, fehér fejfedovel, a Guanyin-oltarnal Fiatal Li és
Liu Anda végezték. A szertartas célja a sorscsapasok megsemmisitése (xiaozai)
¢és a blinok elengedése (she zui) volt. A hivek halotti 6ltozetiiket viselték.

A szertartas szdovegkonyve: Cibei Shi wang xiaozai bao chan #5114
S5 F 1 (,,Dragalatos biinbanati ima az irgalmas Tiz Kiralyhoz a sorscsapasok
megsemmisitésére”).

5. nap / 5. fazis: Fangwen deng JH[UW%E / ,,A [vallatas] lampésainak elhelye-
zése” (19.00-kor kezdodott)
A szertartds a Guanyin-oltarnal kezdddott és fejezddott be, azonban leg-
nagyobb részét a Guanyin templommal szembeni kis tonal végezte Liu mester.
Sarga kontost viselt piros palasttal és fehér fejfedovel. A hivek Liu mester
vezetésével, keziikben egy szal fiistdlovel a tohoz mentek. A recitalast Liu
mester a tonal felallitott oltar-asztalnal végezte, majd a hivek a tavon utjukra
bocsatottak a halottakrol valdé megemlékezést szimbolizald l16tusz-mécseseket
(lianhua deng). Az oltar-asztalon, két talcara elhelyezve, friss ételeket, teat,
gylimolcsoket, rizses csészéket €s hat par palcikat helyeztek el aldozati ajan-
dekként. A hivek erre a szertartésra is felvették halotti 6ltozetiiket.

A szertartas szdvegkonyve: Shui deng ke IKJEF} (,.Szertartasos szoveg a
[16tusz]mécsesek vizre [bocsatasarol]”).

5. nap / 6. fazis: She zhai X% (Shi wang daochang shi ershisi fen 1 T
TEY &+ VU%) / ,,A bojti oltar-asztal felallitisa (A Tiz Kiraly ritudlis tere
24 részbal all)” (21.00-22.00)

A szertartds a Guanyin csarnokban, illetve eldtte a teraszon zajlott. Az oltar
elotti teraszon harom oltar-asztalt tettek egymas mellé, foléjiikk 24 darab zhai
ke papirtablat akasztottak fel. Az oltar-asztalokon 24 gyertyat gyujtottak, és
aldozati ajandékokat helyeztek el rajtuk. Elvégezték a tiz felajanlas ritusat (shi
gongyang) is. E szertartasnak kettds célja volt: egyrészt az €16k megdvasa az
(esetleges) sorscsapasoktol és hosszu élet biztositasa szamukra (xiaozai yan-
shou); masrészt a holtak atjuttatasa a harom vilagon keresztiil (gaochao san jie
).

A szertartast sarga kontdsben, piros paldstban és fehér fejfedével Liu Kan
és Liu Anda végezte. A hivek a halotti 6ltozetiiket viselték.

A szertartds szovegkdnyve: Yujia yuanman shesan ke FifllEI e EUR}
(,,Szertartasos szoveg a szertartas tokéletes véghezvitelérdl és feloszlatasarol a
joga-oltar eldtt™) és Yujia zhu tian ke Fifllli# KF} (,,Szertartisos szdveg az
istenségekhez”).
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5. nap / 7. fazis: An wei su tan ZOLAEYE / A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése” (22.05-22.20)
Szokas szerint a szokasos helyen.

6. nap / 1. fazis: Kai tan B3 / ,,Az oltar megnyitasa” (kb. 9.00-kor kezdd-
dott)
A szertartast a Guanyin csarnoknal végezték. (Nem voltam jelen.)

A szertartds szdvegkdnyve: Shi shi kai tan ke FEIGBHIERL (LA Sakja
nemzetség buddhista oltarmegnyito szertartasi szovege”).

6. nap / 2. fazis: Guo giao 1¥& / ,Atkelés a hidon [és kormenet]”, avagy
Chuan du, du wenping, qing fo zhengming [, FESCHE, i UEIH] /
,,Buddha megkérése az atkelés igazolasara” (11.40-13.30)

A hagyomény szerint, ha valaki sikeresen atkel a hidon (guo giao 1#1%), haldla
utan a pokol bugyrain keresztiil is sikeresen fog atjutni és a Nyugati Paradi-
csomba keriil. A hidon val6 atkelés szertartasara — ami a hétnapos iinnepség
talan legnagyobb szabasu és legnagyobb tomegeket megmozgatd fazisa — a
Guanyin templom el6tti t6 partjan keriilt sor, ami a Tulvilag egyik folyojat, a
Ko6zony-folyot (Naihe Z33i)* szimbolizalta (4. kép). E ,.foly6” f61¢ bambusz-
bol hat darab, kb. hdrom méter magas — sajat névvel és szimbolikus jelentéssel
biré — kapuformat allitottak fol, amelyek a hidat szimbolizaltdk. Az {innepi
menet itt haladt végig, szimbolikusan mintegy végigjarva a Pokol foly6i f6lotti
hidakat és utakat, hogy az ut végén eljussanak a Nyugati Paradicsomba. A
hidon val¢ atkelést az egész falut bejaré kdrmenet kovette.

A menetben gyakorlatilag az 0sszes jelenlévo részt vett: vallasi specialis-
tak, zenészek, a ,,négy hadvezért” (si shuai VYJIl1) és ,,nyolc halhatatlant” (ba
xian J\ll]) megszemélyesitd alakok; a fiistold ,,allvanyt” (xiang tinget 7 5%)
és a Guanyin szobrat hordoz6 hordszék vivéi (Guanyin shuichan W% /KIT,
taige #1%]); a Dongjing tarsulat tagjai, Liu mester és tarsulata, valamint
tengernyi hivo, éliikon a ,,jeles szerepld” névtablat viselokkel.

A hidon valo atkelésre €s az azt kovetd kdrmenetre a hivek halotti ruhajuk
folé széles piros anyagot (vékony takardt vagy pokrocot) kotottek magukon
keresztbe, ami az élettel valo telitettséget, a yang elemek elotorését szimbo-
lizalta.

A szertartas szovegkonyve: Chuan du ke 13 E %} (,,A [hidon vald] atkelés
szertartasos szovege 7).

47 A kinai kifejezés magyar megfelel6jét Kalmar Eva (2010: 18) alkotta meg.
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4. kép A hidon val6 atkelés és az azt kovetd kérmenet elokésziileteinek pillanata
Készilt: 2013. marcius 4-én (a szerz6 sajat felvétele)

6. nap / 3. fazis: Shang biao |"3% / ,, Talizmén felajanlasa” (17.30-18.20)
A szertartast Liu Kan és Liu Anda végezte, sarga kontosben, piros palastban és
fehér fejfedoben. A szertartas helyszinéiil a Guanyin csarnok el6tti terasz szol-
galt. A szertartashoz egy szerencsét, gazdagodast hozo, tobb irasjegybdl allo
jelet rajzoltak fel egy hatalmas piros papirlapra, porra morzsolt fiistolokbol.
Ezt a Guanyin csarnok teraszan 1évé oltar-asztalra helyezték. A szertartast
abbol a célbdl végezték, hogy a sorscsapasok elkeriiljék a hiveket (xiaozai) és
hogy a hosszu életiik legyen (yanshou). A hivek tovabbra is halotti ruhdjukat
viselték, de levették az el6z6 szertartasnal magukra kotott széles piros anyagot.
A szertartas szovegkonyve: Yujia tan gian yan can shangbiao ke il & /i
e IR F} (,,Szertartasos felirat talizman felajanlasahoz a joga-oltar el6tt”).

6. nap / 4 . fazis: Zhuan jing 545 / , Recitalds” (18.30-19:00)

A szertartast Fiatal Li végezte, sarga kontOsben, piros palastban és fehér
fejfedében. A szovegkonyveket a Guanyin csarnokban recitalta, mig Liu mes-
ter és Liu Anda huszonkilenc — shu és biao tipusu — ,,ritudlis reziimét” adott a
csarnokbeli hivek kezébe, akik azokat — miutan tizenkétszer korbejartak veliik
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a templom valamennyi oltarat — felajanlottak és az égetobe helyezték. A
szertartas célja a sorscsapasok megsemmisitése (xiaozai) volt.

A szertartas szdvegkdnyvei: Yujia hetu shi er zhuan ke ¥y iy &+ — gk}
(,,Szertartasos szoveg a Hetu-alakzat szerinti tizenkétszeres korbekeriiléshez”);
Guanyin san zhuan ke #{7% —18F} (Szertartasos szoveg a Guanyin bodhiszatt-
vahoz sz616 harom korbekeriiléshez™).

6. nap / 5. fazis: Fang jie zhen gu (du gu hun) TBORIRIN (EILER) / ,,Az arva
(szellemek) elengedése, figyelmeztetése €s megsegitése” (,,Az arva szellemek
megmentése”) (20:00-21.30)

Ezt a szertartast Liu mester vezette. Fia, Liu Kan szerint ez a rész annyira
bonyolult, és olyan kivételes tudas sziikséges az eldadasahoz, hogy kizarolag
édesapja, azaz Liu mester tudja bemutatni. Liu mesteren a szertartas soran
sarga kontds volt piros palésttal, fején pedig a dragakoves buddhista fejkoronat
viselte. A hivek egy része tovabbra is halotti ruhdjat viselte. A szertartas célja
az ¢hes hun szellemek végso elengedése volt.

A szertartas donté részét a Fold Uranak csarnoka és az oreg fa kozotti
udvaron mutattak be. Az ide felépitett ritualis teret a ,,Tan oltaranak™, kézponti
szerkezetét a ,,Tan emelvényének” (fa tai) nevezte Oreg Liu. A bonyolult
elrendezésii és szimbolikaju térség f0 ritualis kellékei a 36 fehér papircsik
(paiwei) volt, amelyekre annak a 36 modnak a nevét irtak fel, amelyekkel a
pokolban kinozzak a lelkeket; masrészt elhelyeztek itt harom gonosz szellemet
szimbolizal6 figurat. Az oltar-asztalok ala 28 l6tusz-mécsest tettek.

Tobb szoveget recitaltak, az alobbiak szerint. Boritolap cime: Shang zuo
juan shang L JE#: b, cimlap cime: Yankou shishi tan ben xu &1 £ 38
AJF (,,A 1angolo szaju [éhes szellemek] megetetésének oltara, szovegkdnyv-
bevezetd”); boritdlap cime: Shang zuo xia juan ¥ N4, cimlap cime:
Yankou shishi xia juan 111 E N4 (,A langold szaji [éhes szellemek]
megetetése [utolsod kotet]”); boritolap cime: Zhong juan shang zuo H'4 e
cimlap cime: Yujia jiyao sishi’erfen yankou shishi juan zhong Fuflll 4 %
PO+ a1 &5 (LA negyvenkét részbdl 4allo langold szaji [éhes
szellemek] megetetése a joga-oltar eldtt [kdzépso kotet]”; boritdlap cime: Xia
zuo xia juan | & N4z, cimlap cime: Yankou shishi xia zuo yiwen %&£ T
JEEA# S (,,Ritudlis szoveg az €hes szellemek megetetéséhez”).

6. nap / 7. fazis: An wei su tan ZOIAEIE / A meghivott istenségek és a
ritualis tér lecsendesitése” (21.40-22.00)
A szokasos modon, a szokasos helyen zajlott.
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7. nap / 1. fazis: Kai tan B3 / ,,Az oltar megnyitasa” (9.20-9.40)
A szertartast a Guanyin csarnokban — sarga kontosben, fehér fejfeddvel
— Yang végezte.

7. nap / 2. fazis: Shou ke W} / ,, Az [istenségek] dsszehivasa a szertartdsok
befejezésére” (10.15- 11.05)

A szertartas célja az volt, hogy az linnepség soran a kiilonboz6 oltarokhoz
lehivott istenségektdl elbiicsuzzanak, akik azutdn visszatérnek égi palotaikba
(Qing ge ge tan de shenxian fanhui tianting &5 S FIEFLIR PR EE). A
szertartassal a szertartasvezetok arra kérik oket, hogy térjenek haza. E szertar-
tast Liu Anda és Fiatal Li végezték, sarga kontdsben, fehér fejfedovel.

A szertartds soran a szertartasvezetOk a hivek kiséretében végigjartak a
templomkomplexum Osszes oltarat, és recitalasuk végén leszedték az oltarnal
1év6 istenségek neveit tartalmazo fehér papircsikokat (paiwei).

A szertartas szovegkonyve: Shi wang daochang chanhui yiwen ke juan xia
G SCR S R (,.Szertartasi szoveg a Tiz Kirély ritualis terében
végzett biinbanathoz [3. kotet]”).

7. nap / 3. fazis: Bai jiu pin wang sheng fa chan FESLAAE AR (B4 18) /
,Litania recitalasa a Tiszta F61don val6 ujjasziiletés kilenc szintjéhez” (11.10—
11.25)
A szertartast Liu mester végezte, a Guanyin csarnokban, sarga kontdsben és
fehér fejfeddben.

Ennek sordan Liu Kan vezetésével a hétnapos szertartassorozat még meg-
1évé ,ritudlis reziiméit” is elégették, petardaszo kiséretében.

A szertartas szovegkdnyve: Yuegie zi xuan wang sheng chan Hiflll & &1+
"B (,Litania a Tiszta Foldon valo Gjjasziiletés tdmogatdsarol a joga-oltar
elott”).

7. nap / 4. fazis: Guan zan jiu pin wang sheng lian deng (guan deng jie shi)
B REL AR AR SR (BB A EE) / ,,Z4r6 liténia a Tiszta Foldon valo ujjasziile-
tés kilenc szintjéhez (vezetd) l6tusz lampasokrol (a lampasok eloltasa és az
ételfelajanlasok vége” (11.28—-11.55)

A szertartast Oreg Liu végezte, sarga kontdsben, fehér fejfeddvel, kezében
szentelt vizes edénykével. A Guanyin csarnokbol a Foldisten csarnokaban 1évo
Elhunyt Lelkek (al)csarnokaba ment, ahol az elhunytak lelkét szimbolizald
papir névtablak elétti oltar-asztalon kilenc gyertya volt elhelyezve. Mig Oreg
Liu recitalt, a hivek csoport- és sorszamaiknak megfelelden felsorakoztak a
Guanyin csarnok eldtti udvaron, majd a Fold Ura csarnokéba vonultak és
meghajoltak az Elhunyt Lelkek (al)csarnoka oltaranal.
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A szertartas szdvegkdnyve: Guan deng jie shi ke B EF} (,,Szertarta-
sos szoveg a lampasok eloltasarol és az ételfelajanlasok végérol”).

7. nap / 5. fazis: Xie sheng 1% / ,Koszonetnyilvanitas az istenségeknek”
(12.00-12.20)

A szertartast Liu mester vezette, sarga kontosben, fehér fejfedében, a Guanyin
csarnok oltarandl. A résztvevok e szertartassal bucsuztak el az istenségektol.
A szertartas ideje alatt a F6ld Ura csarnokaban 1év6 Elhunyt Lelkek (al)csarno-
kaban a szerzetesnd iranyitasaval leszedték az elhunytak papir névtablait és
szétosztottak a hozzatartozok kozott.

7. nap / 6. fazis: Song wang 5T / ,,Az elhunytak végsd utjukra bocsajtasa”
(12.25-13.00)
A szertartast Oreg Liu vezette, sarga kontdsben, fehér fejfedével. A Guanyin
csarnokbol a Guanyin templom elétti tohoz vonult ki mindenki. Mig Oreg Liu
recitalt, a hivek elégették az utjukra bocsajtott szeretteik szamara dsszeallitott
kis csomagjaikat.

A szertartds szovegkonyve: Yujia qi zu song wang ke FfllECfH2E TR}
(,,Az elhunyt 6sok végso ttra bocsatasa a joga-oltar elott™).

Ezzel a hétnapos Tiz Kiraly iinnep véget ért. A kovetkezokben a hétnapos
szertartassorozat els0 napjanak folyamatelemzését mutatom be.
A SZERTARTAS ELSO NAPJA: FOLYAMATELEMZES
El6késziiletek. A ritualis tér (jingtan #$18)" megkonstrualisa
A Guanyin templomegyiittes (9. abra) észak-déli tajolast, bejarati kapujanal
két oldalt egy-egy 16 és lovas 4ll (cai ma lang jun K F5EEE). Harom temp-

lomépiilete vagy csarnoka (Guanyin csarnok [Guanyin dian #1358, Wen-
chang csarnok [Wenchang dian SCE ] és a Fold Uranak csarnoka [Tu zhu

48 Azt a teret, ahol a ritudlis tevékenység zajlik Oreg Liu jing tannak 837 nevezte. (Ez egy
altalanos megnevezése annak az oltarnak, ahol a szovegkonyvek recitalasaval zajlik a ritus.)

* A Guanyin csarnok oltéranal kozépen az ezerkard Guanyin szobra all, téle jobbra Wenshu
SO (Mafijuséri) bodhiszattva, balra Puxian ¥ (Samantabhadra) bodhiszattva szobrai vannak
elhelyezve. Az oltar két oldalan kilenc-kilenc luohan szobra talalhato.

%% A Wenchang csarnok oltaranal kozépen maga Wenchang szobra all. A csarnokban rajta
kiviil Yanguang bédhiszattva HE 6% # (,,Eléretekinté bodhiszattva, mas néven Buddha szeme
bodhiszattva™), Nan dou F§3} (,,Déli Merits”), Bei dou b=} (,,Eszaki Merit”) szobrai, vala-
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dian T T J%]),”" tovabba egy konyhaként és étkezOként funkcionald nyitott
helyisége, valamint harom bels6 udvara van. A templom ékessége az elso
udvaron 4ll6 tobb szaz éves fa. Kiemelt jelentdségére utal, hogy a legfontosabb
szertartasok mind koriilotte zajlottak. A fa odvaban a fa szellemét szimbolizalo
faszobor talalhato.

< oreg fa
viztarol6 medence
1. udvar
ATan
Konyha oltara
3 udvar .I]]__E__IIL
Wen A Fold uranak
Chang - csarnoka
csarnok
Elhunyt lelkek »
Iroda csarnoka
—
|—| A
— Weituo szobra
Dh
Dharma 2. udvar cs;,rnrgi
csarnok

Guanyin csarnok

9. abra Alaprajz

mint Taibaixing jun X £% (,,Vénusz ura”) és Kui xing #L5 (,,Sors ura”) szobrai vannak
elhelyezve.

S A F6ld Ura csarnokaban tSbbek kozott Wu cai shen i{H4## (,,Haboru és gazdagsig
istensége”™), Tu zhu1-  (,,Féld Ura istenség™), Wen cai shen SCHAH (,,Irodalom és a gazdagsig
istene”), valamint a Panguan J'F (,,Bir6”) szobrai talalhatok.
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Az elsO nap reggelén Liu mester — a templomegyiittesen belill négy helyen — ot
ideiglenes oltart (zan) allitott fel: ezek egy asztalbol és a rajuk helyezett aldo-
zati felajanlasokbol (étel, ital, gyiimolcs, flistolo, gyertya) alltak; foléjiik — ki-
feszitett zsinegre — az adott helyre lehivando istenségek papircsikjait (paiwei)
logattak fel. Két oltar (A Tiz [Kiraly] iinnep kapuja (Shi hui men 1 &),
illetve az arva hun lelkek oltara [gu hun tan f{ZEIE]) a kapu bejaratanal, a
harmadik a konyhahelyiségben, a negyedik a Fold Uranak csarnoka mogott
elhelyezett Weituo %5k bodhiszattva szobranal (Tian jie KF [Egi 1épcsé]),™
az 6todik a Guanyin csarnokban (zheng jing tan \F4$18 [Igaz szatrdk oltara])
allt. A Guanyin csarnokban — eltéréen a tobbitdl — nem logattak fel papircsi-
kokat az egyébkeént is ott all6 Guanyin-oltar f6l¢, hanem a terem el6tti teraszon
logattak fel ,.ritudlis reziiméket” — ezzel konstrualvan egy onallo ,,fooltart”
(xing tan {71, ,mozgd oltar”).”> Az ide lehivott istenségek a szertartasok
fiiggvényében allanddan valtoztak, amit a ,ritudlis reziimék” kicserélésével
jeleztek. A felsoroltakon kiviil még egy térnek, a templomkomplexum eldugott
zugaban 1évé Wenchang csarnoknak volt kiemelt fontossaga ritualis szem-
pontbol, ami a hétnapos szertartas idején a Dongjing tarsulat el6adasainak a
szinhelye volt. Itt azonban Liu mesterék nem allitottak fel ideiglenes oltart.

E fobb oltarokon tul még két, ritualis térként funkcionalo teret kell megem-
litenem. Az egyik az Elhunyt Lelkek (al)csarnoka, amelyet ideiglenesen alli-
tottak fel a Fold Uranak csarnokaban (5. kép). A Fold Ura csarnokanak egyik
iires oldaldhoz egy oltar-asztalt helyeztek el. Az oltar-asztal két oldalara az
elsé nap reggelén két zsineget htiztak ki, a csarnok egyik tartéoszlopahoz és
egy vasrudhoz kotozve. Ezekrol 16gattak le az elhunyt lelkek papirpol készitett
névjegyeit (gong ju jie die NPENE), amelyeket az utolsd nap — amikor az
elhunyttol végsé bucsut vettek — elégettek. A 2. nap / 2. fazisnal, az elhunyt
lelkek fogadasat kovetden, a megérkezett lelkek egy masik 1élektablat is kap-
tak (wang pai). Ezeket a papir lélektablakat is a Fold Ura csarnok Elhunyt
Lelkek (al)csarnokaban helyezték el: az oltar-asztal folotti falra ragasztottak
fel, és az utolso nap ajanlottak fel 6ket az elhunyt lelkeknek.

A halotti megemlékezés masik kiemelt fontossagu tere a nagy fa eldtti udvar
volt. Ezt a ritualis teret a Tan oltaranak nevezték. Tobbek kozott az 1. nap / 5.
fazishoz, a 2. nap / 7. fazishoz, illetve a 6. nap / 5. fazishoz, azaz az Arva
szellemek megetetésének” szertartasahoz — hogy csak a legjelentésebbeket
emlitsem —, kapcsolodoan konstrudltak meg itt egy ideiglenes ritualis teret.
Mivel ennek a ritualis térnek a felépitése ritusfazison ként valtozott, leira-

52 Weituo bodhiszattva a buddhista tanitas érzéje.
33 Ez émikus terminus, ezért hasznalom idéz&jelben, jollehet valojaban az tinnepség idejétsl
eltekintve a Guanyin csarnok oltara a templomegyiittes fooltara.
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5. kép Az Elhunyt lelkek csarnoka
(a szerz0 sajat felvétele)

sat mindig az adott szertartas bemutatasanal adom meg. Ennek a ritualis térnek
azonban volt egy allando eleme, amely majdnem minden itt jatszo6dd szertar-
tasnal funkcioval birt. Ez az elem egy embermagassagot meghalado épitmény,
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amely fent fakerettel Osszefogott négy faoszlopbol allt, fedett tetével [10.
abra]. Ezen épitmény oszlopai kozé koteleket feszitetettek ki, amelyekre az
épp adott fazishoz sziikséges kellékeket (képeket, paiweieket) erdsitették fel.

10. abra Emelvény

A ritualis tér megkonstrualasa, illetve az el6késziiletek Liu mester forgato-
konyve szerint zajlottak. Liu Kan elére megirta a szertartasokhoz sziikséges
irott kellékeket, amelyek alapjaul a Tiz Kiraly innepség ritualis szovegeit tar-
talmazo fiizete szolgalt. Fiatal Li és a tobbi szertartisvezeté (Oreg Liu, Liu
Anda) a szertartasokhoz sziikséges ,,ritualis reziiméket” cimezték meg, a lehi-
vandoé istenségek nevének vagy kultuszhelyének megnevezésével. A hivek a
szerzetesnd vezetésével a csoportba rendezédést €s csoportos vonulast gyako-
roltak; késobb a helyi irastudo segitségével egymas utan irattak meg az egye-
bek kozott az Oseiknek kiildendd jokivansagokat tartalmazo ,ritualis reziimé-
jiket”, a megfeleld istenségnek cimezve. Ez utobbiakat arany papirpénzbe
csomagolt, hajo alaku sziirke papirpénzek és flistolok kozé téve felajanlottak
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az isteneknek a f8oltarnal, majd a papirégetd kemencén (zhi huo ku 4% KJ%)
keresztiil eljuttattak az Egiekhez.

A konyhaban ekozben az elsd (vegetarianus) ebédet fozték az erre a fel-
adatra jelentkezett hivek. Folyamatosan helyezték el az 4ldozati ételeket, ita-
lokat, gyertyakat és fiistoloket a kijelolt oltarok elé kitett asztalokra. 11 6ra
koriilre mar megjelentek az elsd arusok és a bamészkodoé gyerekek is. Mar
ekkorra toméntelen mennyiségli ritualis pénz keriilt az égetd kemencébe. Még
a fooltar megnyitasa €s az istenségek lehivasa elott a hivek a szerzetesnd elé
jarultak, és pénzadomanyt fizettek be neki;™* neviik egy piros cédulara (gua
gongde HALAE) keriilt fel, amelyet a szerzetesnd irodaja el6tti nyitott terem
falara ragasztottak. A résztvevok elhunyt szeretteinek papir névjegyei (gong ju
Jjie die) mar érkezéstinkkor ki voltak akasztva a Fold Uranak csarnokaban. A
raérok szabadidejiikben halottuk névjegyét keresgélték, papirpénzeket hajtogat-
tak, kartyaztak vagy beszélgettek.

1. nap / 1. fazis: Kai tan F38 / ,,Az oltar megnyitasa” (12.40-13.00)
12.40-kor a Guanyin csarnokban megkezdddott a hétnapos fesztival. Mint a
hét nap soran mindig, a szertartas az els6 nap a Guanyin csarnokban, a Guan-
yin-oltar el6tt kezdodott. A helyi fiatal mester, Yang nyitotta meg, sarga kon-
tosben, fehér fejfedével, az oltart megnyitd szovegkonyv recitalasaval,’ lehiv-
va a Harom Vilag (san jie) istenségeit.’® A hivek apropénzt ajanlottak fel,
valamint aprora tort kis fiistoloket szurtak a csarnok teraszan folallitott ,,f6-
oltar” és a Guanyin-oltar fiistoléedényébe.”” Ezt kdvetden, a masodik szertartis
elott, tovabb folytatodtak az elokésziiletek, fél 3-kor pedig ebéd kovetkezett.

1. nap / 2. fazis: Shen wen fa die W1 3CH%HE /  Ritudlis reziimék kiildése [az
istenségek meghivasara]” (14.50-15.50)

14.50-kor a korabban mar leirt négykdtetes szovegkonyv recitalasaba fogtak. A
szertartas célja a harom szint istenségeinek, azaz az Eg, a Fold és a Viz urainak
meghivasa volt. A szertartast Liu mester és Liu Anda végezték, sarga kontds-
ben és piros palastban, fehér szinli fejfedoben. A szertartds a Guanyin csarnok-
ban az oltarnal és a ,,fooltarnal” zajlott. A szertartashoz tartozo ,ritudlis rezii-
mek” a ,.fooltarnal” felallitott, felajanlasokkal teli két asztal felé voltak kifiig-
gesztve. A szertartast hol a teremben, az oltar felé fordulva, hol a teraszon 1évo

34 Ennek 6sszege az altalam ismert esetekben 20 yuan volt.

55 A szovegkonyv cime: Shi shi kai tan ke FEIGEIIER] (,A Sakja nemzetség oltarmegnyitd
szertartasi szovege”).

%% A harom vilag: a vagyak vildga, a formak vildga és a formak nélkiili vilag.

ST A fiistolok felajanlasanak altalaban az a célja, hogy a hivé joszerencsét kérjen (shang
xiang qi fu LFEFYTHR).
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Hfooltarnal”, kifelé, az Egiek iranyaba fordulva végezték a mesterek. Mind-
ekdzben Liu Kan a szerzetesnd szamara elkészitette az elhunytak nevét, sziile-
tési és elhalalozasi datumat tartalmazo, hatalmas méretli papirokat, amelyeket
a nyitott konyhahelyiség falaira ragasztottak ki, korbe-korbe. A szertartas vége
felé Liu Anda felolvasta a résztvevOok névsorat is tartalmazo ,,ritualis rezimét”;
Liu mester pedig a ,.fooltarnal” a kagylokiirtot (hailou) megfiajva hivta le a
megszolitott istenségeket. A szertartas soran kiakasztott ,ritudlis reziiméket” a
szertartasvezetok leakasztottak és a csarnokbeli résztvevok kezébe adtak, akik
a Guanyin-oltar elé jarultak veliik, majd a végén kivitték dket az égetokemen-
cébe. A szertartas 15.50-kor a szovegek recitalasaval fejezddott be.

1. nap / 3. fazis: Kai fang wang du G177 T / Az égtajak megnyitsa az el-
hunytak megmentéséhez” (17.21-18.00)

Fél hatkor, rovidebb sziinetet kovetéen, a nap harmadik szertartisa vette kez-
detét: a Kai fang du wang, vagyis a halotti megemlékezéshez sziikséges ira-
nyok megnyitdsa. A féloras szertartast Fiatal Li végezte, sarga kontosben, fehér
fejfedovel, Yang zenészként volt jelen. A szertartas tjfent a Guanyin-oltarnal
kezdodott, majd a zenészeket kovetve Fiatal Li — kezében a csengével, a
fesztival zaszlojaval™ és az altala folyamatosan recitalt Yujia kai fang ke Fifll
B R} (Az égtajak megnyitasa a joga[-oltar el6tt]) cimii szovegkonyvvel — a
hiveket az 6reg fa el6tti udvaron mar korabban megkonstrualt ritudlis térre ve-
zette. Az Ot iranyt négy darab, négyzet alakban elrendezett ritualis oltar-asztal,
valamint a négyzet kozepére allitott 6tddik asztal szimbolizalta.” Egy-egy asz-
talon az iranyoknak megfeleld szinli zaszlo (kelet = zold; dél = piros; nyugat =
fehér; észak = fekete (lila);* sarga = koz¢ép), az ebbdl az iranybol érkezd és az
utat megnyit6 istenség névtablaja,®' egy fiistdld, egy gyertya, tovabba étel-,

58 A fesztival zaszlojanak felirata: Wo Fo cheng guangzhao, teng fan yinlu wang, yuan wen
san zhao qing, wangren zhao daochang ILBIAOCIR BT £ HHE=HF T ATHY
(,,A Fényességes Buddha, az Utmutaté Kiraly tiszteletteljes meghivasa a halotti megemlékezés
ritualis terére”).

%9 Ez az oltér-asztal a kordbban mar bemutatott, embermagassagot meghaladé faépitmény —
amelynek jelen kontextusban semmi szerepe nem volt — 1dbainal allt.

8 Mivel az irasjegyek fekete tussal voltak felirva a papirlapokra, a szertartisok soran az
északi irany jelolésére a fekete szin helyett mindig a lilat hasznaltak.

81 Nyugat / fehér: Xifang bai di bai guai ju shen kai dao jiangjun ¥ 7 177 147 H6 40 BH i 4
¥ (,A nyugati fehér csaszar, fehér szembeszegiilé isten, Gtmegnyité hadvezér”); dél / piros:
Nanfang chi di chi li shu shen kaidao jiangjun B 7 753 71 A B T 5 = (,,A déli vords
csaszar, vords megbocsatd isten, utmegnyitd hadvezér’);kelet / zold: Dongfang qing di ling wei
yang shen kaidao jiangjun 575 7 417 8 BN BHIE A H (A keleti kékeszold csaszar, lelkeket
iranyitd isten, utmegnyité hadvezér”); észak/ kék: Beifang bei di ye guang ji shen kaidao jiang-
jun JbJ7 Ay SESCAC AN BHIE K B (,,Az északi fekete csdszar, leveleken atfényld isten, utmeg-
nyitd hadvezér”); kozép / sarga: Zhongyang huang di han shu niu shen kaidao jiangjun
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ital- és rizsfelajanlasok, valamint — egy hengerbe allitott — papirfiistolok voltak
elhelyezve.

A specialistak vezetésével a hivek észak feldl kiindulva, az 6ramutato jara-
sdnak megfelelden tobbszor megkeriilték az asztalokat, mintegy végigjarva a
mar jarhatova tett utakat. A kozépso iranynal hosszasan elidoztek, majd a re-
citalassal egy idoben Yang felolvasta a szertartas ,,ritudlis reziiméjét”, amelyet
Liu Anda elégetett. A ,ritualis reziimé” az Ot Iriny Generalisdhoz, valamint a
bagua )\ I} (nyolc hexagram) nagy istenségeihez szolt az iranyok megnyitasa-
ért (Wufang zhuzhe bagua dashen shengqian kaizhe .77 -3 )\ E KA EE Hif
FAHT). Majd a fazis lezarasaként atmentek a keleti irdnyt jelz6 oltar-asztalhoz,
és — ezuttal onnan kezdve az utat — ismét végigjartak az irdnyokat, tovabbra is
kozépen befejezve az aktust. Minden egyes iranynal az irdny megnyitasa utan
az asztal melletti kis égetd talakban — sarga papirpénzbe csomagolt sziirke ha-
jopénzekre helyezve — elégették a papirkellékeket.” A szertartas 18 orakor a
Guanyin-oltarnal fejezodott be.

1. nap / 4. fazis: Qing jie xizhang HAE %L (,Mulian kényorgése az dnbo-
tért”) (18.26-18.40)

A nap negyedik szertartasaként 18.26-kor a Shi shi tan gian qing xi ke
BRI AR B 8L (,.Szertartds Buddha oltara elétt: [Mulian] kénydrgése on-
botért”) szoveget kezdték el recitalni, amelynek célja Dizang [avagy Mulian]
bodhiszattva dnbotjanak megidézése volt a mennybe vezetd Ut megvilagitasa-
hoz, a pokolhoz vezetd ut megnyitasahoz, a pokol kapuinak dongetéséhez. Ez
mar nyilvanval6 utalas a soron kdvetkezd szertartdsos Mulian eléadésra, amely-
nek kulcsfontossagt kelléke lesz Mulian varazserdvel bird 6nbotja. A szoveg-
konyv utolsd oldalan evvel kapcsolatban azt olvashatjuk, hogy ,,a fényes
gyongy [az onbot tetején] bevilagitva athatol a mennybe vezetd titon; [Mulian]
onbotja bezorgetve megnyitja a pokol kapuit (Mingzhu zhaoche tiantang lu,
jinxi giaokai diyu men WIBRREMOR B2 2%, 485 Bt ).

A szertartasra szokas szerint a Guanyin csarnok oltaranal kertilt sor, szer-
tartasvezetoként fiatal Yang és Liu Anda sarga kontosben, piros palastban és
fehér szini fejfedoben jelentek meg. A kései id6 ellenére a tdmeg fegyelmezet-
ten iilve — illetve amennyiben a szertartas menete megkivanta — allva, 0sszetett
kézzel, ahitattal hallgatta a mestereket. A szertartas kdzben az idGs szerzetes is
megjelent, s a fesziilt hangulatbol érezheté volt, hogy mindenki a hétnapos
megemlékezés soron kdvetkezd egyik legfontosabb ritualis el6adasara var.

rh s S NRAR A B B (A kozépsé sarga csdszdr, egyenstlyban tarto isten, Gtmegnyitd
hadvezér”).

62 Az elégetés célja Liu Kan szerint az, hogy semmi nem maradhat vissza a szertartasbol —
ezért a megnyitott oltarok szimbolumait (kai tan fu BIEEFF) mindig el kell égetni.
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A szertartas f0 kelléke a ,,Fényl6 gyongydkkel ékes onbot” / ,,Mulian 6n-
botja” (mingzhu xizhang) volt, tovabbi elengedhetetlen tartozéka pedig a 16-
tusz-mécses (lianhua deng). Zarasként Yang ,,szenteltvizet” fujt a hallgatosag
felé minden iranyba, majd letérdelve és kifel¢ fordulva — mert az istenek, pél-
daul a Foldisten és a Vizisten onnan érkeznek — énekelte a szoveg zarosorait.
A szertartas ,,ritualis reziiméje” mar egy modosabb hivd kezében volt, 6 ajanl-
hatta fel az oltarnal és vihette az égetdbe.

1. nap / 5. fazis: Po yu (Mulian jiu mu) Bk (HIEREE) /,,A pokol (kapuja-
nak) betorése” (Mulian megmenti anyjat) (19.30-21.15).
Az el6z0 fazis alatt, kint a nagy fa el6tti udvaron, Liu mester vezetésével meg-
konstrualtak a pokoljaras ritualis terét. A munkalatokkal este 7 ora koriilre vé-
geztek. A ritudlis tér két részre oszlott: az oreg fa és a Fold Uranak csarnoka
kozotti udvarban zajlott a pokoljaras; a Fold Uranak csarnokanal, a teraszon
1évo két oltar-asztalnal Liu mester és Yang, a fiatal helyi mester recitaltak a po-
koljarashoz tartozo liturgikus és tanatado szovegeket,” zenei kiséretre (6. kép).
Az udvar az 1. nap / 3. fazisnal leirt oltarokkal volt berendezve — jollehet
valtozasokkal. Az 6tddik asztal hidnyzott, ezzel szemben a tan oltaraval kap-
csolatban mar emlitett, fent fakerettel 0sszefogott négy faoszlopbdl allo, fedett
tetejli épitmény itt kiemelt szerepet kapott: a nyugati oldal két oszlopahoz egy-
egy bambuszcsovet erdsitettek, tetejiikon piros zaszloval; az dket 6sszekotd
zsinegrol Dizang képmadsat 16gattak le. A négy oszlopot is kdrbekeritették zsi-
neggel, amelyrdl 4x4 fehér papircsikot (paiwei) logattak le; ezeken — az égta-
jaknak megfeleléen — a pokolbéli hivatalnokok, illetve istenségek neveit tiin-
tették fel. A négy oltar-asztal négy sarkahoz egy-egy hosszi bambuszcsovet
erositettek, amelyeken nagy szines zaszlok lobogtak, ezzel is ,,jelezve, hogy
ritusok helyérdl van sz6”. A rudakat nagyjabol szemmagassagban zsinorral
0sszekototték; ezekrdl 16gattak le — az oltar-asztaloknak az altaluk leirt négy-
zet kdzéppontja felé nézo két-két oldalanal — a tiz kiralyt, a pokol egyéb hiva-
talnokait (az altaluk kiszabott kinzasok kiilonb6z6 modjainak jeleneteivel),
valamint a Xuehu bodhiszattvat abrazold képeket. Dizang képmasa, akarcsak
ezek az illusztraciok, az elodok altal agyonhasznalt régi nyomatok szkennelt és
plakatszerti anyagra kinyomtatott valtozatai voltak.

8 Yujia tan gian chi yu ke FANERTENEAEL (,Szertartasos széveg a pokolnak adott
parancsokrol a joga-oltar eldtt”; Fo shi Mulian dui ji ke K HEEHMEEL (,A Buddha
csaladjahoz tartozé Mulian [megmenti anyjat a pokolbdl] liturgikus szévege™); Fo shi Mulian
Jjiang jing ke G HIEFEAF} (,A Buddha csaladjahoz tartozé Mulian [megmenti anyjat a
pokolbél] sziitramagyarazata™); Fojiao fang deng fang she ke h#USE Rl (,,Szertartasos
szoveg a lampasok elhelyezésérdl és a bliindk aloli feloldozasrol a buddhista [tanok szerint]).
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6. kép Felkésziilés Mulian pokoljarasara.
Mulian és a résztvevOk ahitattal hallgatjak a szatramagyarazatot.
(a szerz0 sajat felvétele)

Az oltar-asztalokon a szokasos felajanlasok kaptak helyet, valamint az ira-
nyoknak megfelel6 ,ritudlis rezimék”. Az asztalok kiilsé oldalainal a foldre
fehér krétaporral Fiatal Li a pokol 18 bugyrat rajzolta fel.** Egy-egy bugyor
kb. 40 cm nagysagu volt, épp elég arra, hogy egy atalagos labfej keresztben el-
férjen rajta. Ezeken keresztiil vonultak ugyanis késobb a szertartds résztvevoi,
mintegy megelevenitvén, Gjraélvén Mulian tulvilagi utazasat.

A tér masik oldalan, a nagy faval szemben, a Fold Ura csarnokanak beja-
ratanal, a teraszon két oltar-asztalt allitottak fel egy-egy padra allitva, hogy igy
magasabbak ¢és kényelmesebbek legyenek. A szutramagyarazé és a liturgikus
szoveget énekld két mester késobb itt foglalt helyet, és innen végezte a szer-
tartast. A szertartas a két szinhelyen felvaltva zajlott: amikor a hivek a pokol-
béli utazason vettek részt, a szovegek recitalasa a teraszon 1€vo oltar-asztalok-
nal sziinetelt; és forditva: amikor a hivek befejezték az utazast, a két mester
oltar-asztalahoz jarultak, hogy tovabb hallgassak a torténetet.

A Fold Ura csarnoka mogotti udvaron gyiilekeztek a hivek. A ruhajukra
kitlizott szam alapjan mindenki kénnyedén megtalalta a helyét a harom cso-
portra osztott tomegben. A csoportvezetok keziikben egy-egy csoportszamot
jelzé rudat fogtak. A szerzetesno is még egyszer elmagyarazta a rajuk vard

% A helyszilke miatt valojaban 16 bugyor keriilt felfestésre a ritudlis téren. Liu Kan
elmondasa szerint ez még kevesebb is lehet, ha a rendelkezésre allo tér még kisebb.
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ritualis utazas menetét. A Guanyin csarnok teraszdn Liu mester az utolsd
utasitdsokat adta csapatanak, a csarnokban ,,0reg Liu” testébe nemsokara maga
Mulian is leszallt kozénk. Egy adatk6zlém korabban azt mondta, hogy ha a
Muliant megjelenitd specialista kopasz fejjel jelenik meg — vagyis ha a hajat is
felajanlja Mulian hit megjelenitése érdekében —, az linnepség nagy koltségek-
kel jar a megrendel6 kozosség szamara.

Fél 8-kor a Guanyin csarnokban kezdetét vette Mulian pokoljarasa. A szer-
tartast a késObb tanatadoi szerepet jatszo Liu mester és a helyi fiatal Yang
mester nyitottak meg, teljes linnepi 6ltozetben (sarga kontds, piros palast, fehér
fejfedd, buddhista fejkorona). Fiatal Li és Oreg Liu fia, Liu Anda, zenei kisé-
réként voltak jelen; Mulian szerepében Oreg Liu lépett a ritualis szinre; mig
Mulian kiséréjét Liu Kan jelenitette meg.

Az eldadas soran négy szovegkonyvet hasznaltak: a mar részletesen bemu-
tatott kettén kiviil®® a Yujia tan gian chi yu ke FiAlERTHIAAEl (Szertartasos
szoveg a pokolnak adott parancsokrol a joga-oltar elott” és a Fojiao fang deng
fang she ke UG BUREL (,,Szertartasos szoveg a lampasok elhelyezésérdl
¢és a blinok aloli feloldozasrdl a buddhista [tanok szerint]) cimiieket.

Ezen az estén Mulian a halottak poklanak (si yu #t%k) kapuit nyitotta meg,
majd elindult anyja keresésére. Azonosulva vele és szerepével, az 6t libasor-
ban kovetd hivek mindegyike sajat anyja ,,keresésére indult”, amelynek végén
— megtalalva és megmentve 0t — megvalthatta az elhunytat szenvedésétol. A
pokol jellegére és a kollektiv dsszetartozasra a Mulian 6nbotjabol lelogod hosz-
szt fehér vaszoncsik utalt szimbolikusan, amelyet eldszor a ,,jeles szerepld”
névtablat viseld néhany hivé koziil a legiddsebb asszony fogott a kezébe, majd
0t — a megfeleld szamsorrendben — kovették a tobbiek is.

A Guanyin csarnokb6l Mulian kivételével mindenki atvonult a rituélis szin-
térre: eldszor a zenészek, nyomukban a szertartasvezetok, majd a hivek kovet-
keztek. A nagy fa melletti masik terebélyes fan papirmasé figurak, a ,hét
csillag lampasa” (qi xing deng) és a ,kilenc lotusz-mécses” (jiu lian deng) 16g-
tak, amelyek allando kellékei a helyi temetéseknek. A menetet Yang mester
vezette, az Ora jarasanak megfeleloen haladva; minden oltar-asztalnal elrecitalt
egy részt. Az 6t iranyt szimbolizalo terek korbejarasa alatt Liu mester — a nyu-
gati oltar-asztalnal — felolvasta a szertartashoz tartozo ,.ritualis reziimét”, amit
aztan az égetdbe tettek. Innentdl a tér bejarasat mar csak a szertartasvezetok
végezték, a hivek egy csoportba gytilve figyelték az eseményeket.

8 Fo shi Mulian dui ji ke % HHE¥HEE (,A Buddha nemzetségéhez tartozé Mulian
[megmenti anyjat a pokolbol] liturgikus parbeszédes szovege™); Fo shi Mulian jiang jing
ke I HiHEELS R} (,A Buddha nemzetségéhez tartozd Mulian [megmenti anyjat a pokolbl]
szutramagyardzata’).
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Az irAnyok bejarasa alatt Oreg Liu bedltozott Muliannek a Guanyin csar-
nokban, ahonnan — mint 6rok kiindulasi pontbol — elindult a ritualis szinre.
Szerzetesi 6ltozékben (mezitldb, sarga kontdsben, piros palastban, kopaszon),
kezében a korabban mar megidézett és varazserdvel rendelkezd botjaval, il-
letve l6tusz-mécsessel (lianhua deng) érkezett meg a hivek és az Oreg szerze-
tes szine elé. Ekkor a két szertartasvezetd (Liu mester €s a helyi Yang) a tera-
szon 1t az oltar-asztaloknal, s hol szimultan, hol egymast valtva adtak elo a
torténetet: Liu mester a liturgikus szoveget énekelte, fiatal Yang pedig a szutra-
magyarazo szdveget (jiangjingke) recitalta.

Mulian megérkezése utan nem sokkal Liu Kan mint Mulian kiséréje (Ling
yu) — sarga kontosben, piros palastban és a ,,dragakoves” buddhista koronaval
a fején — egyik kezében csengdvel, masikban a szovegkonyvvel €s az iinnep-
ség zaszlgjaval, ritualis utjara inditotta a pokoljaré6 menetet. A sorban 6t
Mulian kovette, akinek az 6nbotjardl lelogo hosszl fehér vaszoncsikot a cheng
shouk legid6sebb asszonya fogta, majd sorszam szerint sorban a tobbi asszony
kovetkezett. A menet keletrdl kiindulva, az 6ramutatd jarasaval megegyezo
iranyban (kelet, dél, nyugat, észak) haladt végig a pokol bugyrain. Minden
iranynal egy-egy kapunyitasra keriilt sor. Ekkor a menet megallt, Mulian a fol-
det haromszor megdongette a botjaval, majd a foldre irt valamit vele; kisérdje
pedig a szovegkonyv megfeleld részét recitalta. A menet ezutan tovabb foly-
tatta utjat a kovetkezo kapuig. A pokoljarasnak akkor lett vége, amikor az 6sz-
szes iranyt ilyen médon megnyitottak.

A négy iranyt szimbolizalo6 oltar-asztalok koziil kettd (a keleti és a nyugati)
labanal, egymassal atellenben, két papirmasé figura: egy kutya és egy kigyo
volt elhelyezve. Mint mar kordbban emlitettiik, a két figura egyértelmii képi
utalas a torténetre. Az utjukat jard hivek az e két allat mellett elhelyezett edé-
nyekbe apropénzt dobaltak, amelyek révén visszafizették sziiletésiik koltségeit
a pokol kincstaraba.

A pokoljaras soran a menet egy alkalommal révid idére megszakadt: a hi-
vek Liu mesterék elé jarultak a tan tovabbi részének meghallgatasara. Ennek
vége utan a pokoljaras ujra kezd6dott, s a hivok végigjartak a pokol még hat-
ralévo bugyrait.

A hangulat a pokoljaras soran — jollehet fegyelmezett keretek kozott zajlott
— vidam és felszabadult volt. A hivék a foldre rajzolt pokolbéli bugyrokra ra-
Iéptek, nem figyelték, hol végzddik az egyik, s hol kovetkezik a masik; nagy
atéléssel haladtak keresztiil a Mulian altal megnyitott pokolbéli bugyrokon. A
szertartasvezetok szavait ahitattal hallgatva, utasitasaiknak maximalisan ala-
rendelve magukat, szinte gyermeki drommel tettek eleget legfobb kotelessé-
giiknek: pokolban szenvedé anyjuk megmentésének, a gyermeki hala és tisz-
telet lerovasanak. A ritus — mint mindig — a Guanyin-oltarnal ért véget, ahova
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Mulian a torténet 0jboli eljatszasa utan visszavonult, a halajukat szazféle mo-
don kifejezo résztvevok seregének kiséretében.

1. nap / 6. fazis: An wei su tan ‘ZAi1E1E / ,,A meghivott istenségek és a ritud-
lis tér lecsendesitése™ (21.35-21.50)

OSSZEFOGLALAS

Végezetiil roviden dsszefoglalom a Liu mester vezette tengchongi Tiz Kiraly
innep struktirajat és {6 jellemzoit.

A hétnapos szertartas kora reggelt6l este 10 oraig kis sziinetekkel folya-
matosan zajlott, egy-egy nap legkevesebb hat, legfeljebb nyolc fazisbol allt;
Osszesen 49 fazist irtam le, ezek mindegyikének volt émikus neve. Az egyes
napokat mintegy keretbe foglaltak az els6 és utolso, az oltarnyitd €s az istensé-
geket ,lecsendesitd” fazisok. Ezek voltak minden egyes nap elsé és utolso fa-
zisai, amelyek az els6 hat nap alatt megegyeztek egymassal; a hetedik nap csak
annyiban kiilonbozott toliik, hogy akkor az istenségeket nem ,lecsendesitet-
ték”, hanem — megkoszonve jelenlétiiket — véglegesen elkiildték éket ,,haza”.
Ez a ,haza” minden istenség esetében lakod-, illetve kultuszhelyiiket (a Nap, a
Hold, a Fold, a Viz, a Pokol, a Nyugati Paradicsom stb.) jelentette.

Az egyes napok legfontosabb fazisai szinte mindig estére estek; ezek voltak
minden kétséget kizarolag az egyhetes {innepségsorozat legkiemelkeddbb, leg-
dramaibb eseményei, cstucspontjai. Ilyenkor keriilt sor a ritualis dramak el6-
adasara (Mulian pokoljarasara [1/5], a Vértd megelevenitésére [2/7], a hidon
valo atkelésre [6/2], az arva szellemek megmentésére [6/5]), vagy az azokhoz
kapcsolodo egyéb szertartasokra: iranymegnyito szertartasokra [1/3, 3/6, 4/6],
a holt lelkek fogadasara [2/2)] és végsO utjukra bocsatasara [7/6], a 16tusz-
mécsesek elusztatasara [5/5]). Ezeken az alkalmakon a résztvevok nagy szam-
ban és aktivan vettek részt a szertartiasban.®® Az esti idépont alo] minddssze két

8 Az aktivitas fokat harom csoportba soroltam. Passzivnak tekintettem a résztvevoket, ha a
szertartdas végzésében semmiféle modon nem vettek részt, tehat amikor a specialista — a
résztvevok jelenlétében — egyediil végezte a szertartast (1/1, 1/2, 1/4, 1/6 , 2/1, 2/4, 2/8, 3/1, 3/2,
3/3,2/8, 3/1, 3/2?, 3/3?, 3/8, 4/1, 4/3, 4/4, 4/5, 4/8, 5/1, 5/2, 5/3, 5/4, 5/7, 6/1, 6/3, 6/6, 7/1, 7/3,
7/5). Az ,aktivnak” tekintett allapotban két fokozatot kiilonitettem el: @) tipusnak azt tekin-
tettem, amikor a hallgatosagnak csak kis része vett részt a szertartasban, vagy amikor kizarolag
a szokasos aldozati ajandékok bemutatasara, a ,ritualis rezimék” (wenshu) felajanlasara, a
papirpénzek elégetésére, a flistdl6k meggyujtasara stb. keriilt sor (2/3, 2/5, 2/6, 3/4, 3/5, 3/7, 4/2,
4/7,5/6, 6/4,7/2, 7/4). A b) azaz ,,aktiv” fokozat felsorolasat lasd fent.
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kivétel volt: a holt lelkek fogadasa, amellyel a 2. nap, illetve a hidon valo at-
kelés, amellyel a 6. nap indult.”’

E legfontosabb fazisokhoz, a ritualis dramakhoz kapcsolodtak a tanulmany
elején részletezett targyi kellékek: képek (1/3, 1/5, 2/7, 3/6, 4/6), ,Fénylo
gyongyokkel ékes onbot” / ,,Mulian 6nbotja” (1/5, 2/7), 16tusz-mécsesek (1/5,
2/2,2/7, 5/5, 6/5), a ,kilenc lotusz lampasa” (1/5), kutya (1/5), kigyo (1/5), fe-
hér darvak (1/5), arany-/eziisthegy (1/5), pagoda (1/5), a Vértd hidja (2/2), a
,-hét csillag lampésa” (1/5) — nem tekintve itt most kiilon ,targyi kelléknek™ az
aldozati ajandékokat, a papirpénzeket, az 6soknek szant szimbolikus hasznalati
cikkeket, a fiistoloket, a ,,ritudlis reziméket”, tovabba az oltarokat, a ritualis
szinhelyt megelevenité hidat stb. Osszesen két olyan fizis volt, amikor nem
volt ,.kellék” (a hidon valo atkelés [6/2]; a holt lelkek végsd utra bocsatasa
[7/6]). Vagyis a ritualis kellékek mindegyike a ,,dramai fontossagunak™ meg-
nevezett fazishoz kapcsolodik!

A szertartasvezetok ruhajanak diszessége — e kiemelt fontossagu fazisokon
éppligy, mint a hétnapos iinnepség egészében — egyenes aranyban allt az adott
fazis fontossadgaval. A csucspontokon a legpompdazatosabb, dragakoves budd-
hista fejkoronat [d) tipus] csak Mulian pokoljarasa (1/5), a Vérté megeleveni-
tése (2/7) és az ,,arva szellemek megmentése” (6/5) ritusanak soran viselte va-
lamelyik szertartasmester. Az egyszert buddhista fejkorona [c) tipus] ugyan-
csak Mulian pokoljarasa (1/5) és a Vértdo megelevenitése (2/7), illetve a hidon
val6 atkelés és kormenet (6/2) soran volt hasznalatban. A buddhista fejkoronak
nélkiili piros palastot [b) tipus], mint megkiilonbdztetd jelet az iranymegnyitd
(3/6, 4/6) szertartasoknal, valamint a 16tuszmécsesek elusztatasanal (5/5) hasz-
naltadk. Végezetiil a legegyszeriibb ruhat [a) tipus] az egyik irdnymegnyitd
fazisnal (1/3), az elhunyt lelkek fogadasanal (2/2), valamint végsd utjukra bo-
csatasanal (7/6) hasznaltak. Ezen feliil az itt nem részletezett egyszertibb fazi-
soknal 12 alkalommal viseltek a) tipusti egyszer(i ruhat; 13 alkalommal b)
tipusut; valamint két alkalommal (,,Az elszdmoltatds megkezdése és [Dizang
bodhiszattva] tiszteletteljes meghivasa” [3/5] és ,,A sziildi kegy viszonzasanak
lampasa” [3/7]) c), illetve egy alkalommal a (,,Hosszl élet kérése” [4/3]) d)
tipusut.

Itt magyarazatra szorul az, hogy egyrészt miért viseltek c) és d) tipust (dra-
gakoves) buddhista fejkoronat altalam ,,egyszeriibbnek™ nevezett ritusok so-
ran, illetve, hogy forditva: a csticspontok esetében miért nem viselték mindig
azokat: a megoszlas fele-fele aranyu volt [harom alkalommal d), harom alka-
lommal ¢), harom alkalommal b), és harom alkalommal a) tipust ruhat visel-

87 Szamsorrendben az 4ltalam ,cstcspontnak™ nevezett fazisok tehat a kovetkezok
voltak: 1/3, 1/5, 2/2, 2/7, 3/6, 4/6, 5/5, 6/2, 6/5, 7/6 — Osszesen tiz tétel.



MULIAN POKOLJARASA 59

tek.] Az el6bbi kérdéssel kezdve ,,A sziildi kegy viszonzasanak lampasa” [3/7]
esetében a tanatad6 forma, amelyben a fazis zajlott, kézenfekvo magyarazattal
szolgal arra, hogy miért keriilt sor itt a legpompazatosabb, d) tipusu 61tozék
viseletére. Ez a 3/7 fazis ugyanis — Mulian pokoljarasan és a Vértdé megeleve-
nitésén kiviil — az egyediili olyan rész, ami tanatad6 formaban zajlott. ,,Az
elszamoltatds megkezdése és [Dizang bodhiszattva] tiszteletteljes meghivasa”
[3/5] esetében ugyancsak egyértelmiinek tiinik a legfontosabb viselet, tekintet-
tel arra, hogy Dizang az egész linnep legfontosabb istensége; yunnani elképze-
lések szerint rdadasul Mulian — megvilagosodasa utan — Dizang bodhiszattvava
valik. Az egyediili eset, amit jelenlegi tudasom szerint nem tudok megmagya-
razni, a ,,Hosszu élet kérése” [4/3] esete.

Ami a kérdés masodik részét illeti, a 1/3, 2/2, 3/6, 4/6, 5/5, 7/6 fazisok
ugyan, ami a ritusban résztvevok szamat és aktivitasat illeti, valéban csucs-
pontok voltak, mégis inkdbb a dramai szinjaték kiegészitd, el6készitd részei-
nek tekinthetok: az 1/3, a 3/6 és a 4/6 iranymegnyitd szertartasok, az 5/5 a
lotusz-mécsesek eliisztatasa, a 2/2 és a 7/6 a holt lelkek fogadasa, illetve végso
utjara bocsatasa.

A szertartasban részt vevo specialistak szama ugyancsak a fazis fontossagat
jelezte: huszonhét alkalommal 6sszesen egy (1/1, 1/3, 1/6, 2/2, 2/3, 2/5, 2/8,
3/1, 3/8, 4/1, 4/2, 4/3, 4/6, 4/8, 5/1, 5/2, 5/5, 5/7, 6/1, 6/4, 6/5, 6/6, 7/1, 7/3,
7/4, 7/5, 7/6), tizendt alkalommal két specialista volt a szinen (1/2, 1/4, 2/1,
2/6, 3/4, 3/6, 3/7, 4/4, 4/5, 4/7, 5/4, 5/6, 6/2, 6/3, 7/2); két alkalommal harom
(2/4, 3/5), harom alkalommal pedig négy (1/5, 2/7, 5/3).

Itt hasonl6 kérdések meriilnek fel, mint az el6z6 esetében: miért van hdarom
szertartasvezetd a 2/4 és a 3/5 fazisndl, illetve négy az 5/3 esetében: ,,Az elsza-
moltatas megkezdése és [Dizang bodhiszattva] tiszteletteljes meghivasa” [3/5]
esetében a magyarazatot az elobb mar lattuk. A 2/4 (,,A leszallo szentek meg-
szolitasa [avagy a harom dragasag, a Buddha, a Tan és a szangha meghivésa]”)
esetében a harmas szam valdsziniileg parhuzamba hozhato a ,,idrom dragasag-
gal”, s ez indokolja a harom specialista részvételét, akik a fazis végén budd-
hista kéztartassal koszontotték egymast, meghajolva. Végezetiil a Sheng zuo
yan ke ,,Biraskodas” (5/3) fazis Liu Kan elmondésa szerint az {innepség elen-
gedhetetlen része, amelyet a Tiz Kiraly ritualis terén mindenképp meg kell
jeleniteni. Ez még akkor is igy van, ha a specialistak altal viselt ruha ezt kivé-
telesen nem hangstilyozza.

Végezetiil érdemes megvizsgalni a résztvevok altal viselt specialis ruhdzat
fontossagot jelzd szerepét is. A ,,Vértd megjelenitése” (2/7), a ,,Tiz Kirdly
lampasanak meggyujtasa” (4/6), a ,,A buddhistak aldoznak minden mennyek
istenségeinek™ (4/7), ,,Dragalatos blinbanati ima a Tiz Kirdlyhoz” (5/4), ,,A
[vallatas] lampasainak elhelyezése” (5/5), ,,A bojti oltar-asztal felallitasa”
(5/6), Shang biao ,,Talizman felajanlasa” (6/3), ,,Az arva szellemek megmen-



60 BAGI JUDIT

tése” (6/5) tovabba — a késobb megmagyarazando okok miatt itt most elkiilo-
nitett — 6/2 fazisokban (A hidon valo atkelés és a kdrmenet) a résztvevok
halotti ruhajukban — azaz abba a ruhaba 6ltézve, amelyben halaluk utan el
fogjak temetni 6ket — jelentek meg a szinen. E ruhak leginkabb sotétkék vagy
fekete vaszonbol, esetenként sotétebb tonusu, krizantémmal diszitett selyem-
bol késziiltek, fejiikon résztvevok sotétkék sapkat vagy fejfedot viseltek. E
fazisok donto tobbsége a holt lelkekkel (5/5), a Pokollal (2/7, 6/5), a Pokol Tiz
Kiralyaval (4/6, 5/4, 5/6) a Mennyel, ahova a jo halottak juthatnak (4/7) all
kapcsolatban. Magyarazattal egyediil a 6/3 fazisra nem tudok szolgalni; vala-
mint kérdés, hogy Mulian pokoljarasa soran viszont miért nem viselték a
halotti ruhajukat? Ez utébbira valoszinli magyarazat az, hogy az 6sszes fazis-
ban elhunyt sziileik mellett sajat magukért, onnén megvaltasukért is végzik a
szertartast; Mulian pokoljarasa sordn azonban kizarélag elhunyt sziileikért
szallnak a pokolba, Mulian vezetésével. Ebben az egyediili esetben tehat sajat
maguk halala és megvaltasa nem forog kockan, itt a sziil6tiszteld gyermek sze-
repében vannak jelen.

A hidon valo atkelés és kormenet (6/2) fazisat azért valasztottam kiilon a
tobbit6l, mert ennek soran a hivek a halotti ruhajuk f6lé széles piros anyagot
(takarot vagy pokrocot) kotettek keresztbe magukon. Ennek szimbolikéja vila-
gos: a halalhoz kapcsolodo yin [2: elemeknek az élet piros szine éltali vissza-
jara forditasa, azaz a yang [%; elem tilsulyba hozésa.

Osszefoglaldan mindezek alapjan leszdgezhetjiik, hogy a tengchongi Tiz
Kiraly iinnep struktira szempontjabol rendkiviil feszesen felépitett szer-
tartasegyiittes, amelyben az egyes fazisok meghatarozott sorrendben épiilnek
egymasra.

A struktira részleteinek bemutatasan és elemzésén til az elmondottak
tovabbi f6 eredményét abban latom, hogy az altalam felfedett struktira irany-
mutatasul szolgalhat néhany, a szakirodalomban eddig nem gyakran targyalt
textualis kérdéshez. Lattuk, hogy a hétnapos linnepségsorozat soran tobb mint
otven (1) kiilonbozé szovegkonyvet hasznaltak.®® Lattuk azt is, hogy e szoveg-
konyvek meghatarozott fazisokhoz illeszkedtek, amelyek akkor és csak akkor
voltak hasznalatban. Ez vilagosan mutatja, hogy a szertartds struktarajaban a
szovegkonyveknek pontosan meghatarozott helyiik van — azaz nem mindegy,
hogy melyik melyik utan vagy eldtt, milyen sorrendben kovetkezik egymas
utan. Ebben az Otvenet is meghaladd szovegkorpuszban elkiilonitheté egy
olyan szévegcsoport, amely Mulian személyéhez kothetd. E szovegek a fentiek

% A pontos szdamot azért nehéz megadni, mert néhany alkalommal szévegkonyv nélkiil
recitaltak.
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értelmében szintén meghatarozott sorrendben kovetik egymast. Ezt a szoveg-
csoportot a tovabbiakban Mulian-csomagnak nevezem.

A Mulian-csomag ,.el6jatékanak™ az 1. nap. 4. fazisa soran el6éadott Shi shi
tan qian qing xi ke FE [ AT 55 Bl (,,Szertartas Buddha oltéara elétt: [Mulian]
konyorgése onbotért”) szoveget tartom, amelyben a szertartasvezetok lehivjak
az onbotot, amelynek segitségével Mulian megnyithatja majd a pokol kapuit.
Ezt kovetden Mulian pokoljarasanak ijboli eljatszasa révén (1. nap / 5. fazis) a
résztvevok megmentik anyjukat a pokolbéli szenvedésektdl. Majd a Veérto-
szuitra torténetének (Yujia tan gian xue hu jiangjing ke ¥y E 5 L3558 &R}
[,,A Vérto-szutra szitramagyarazata a joga-oltar el6tt”’]) megelevenitésével (2.
nap / 7. fazis) sajat rossz karmajuktol szabadulhatnak meg. A Yujia tan gian
baoen ran deng ke FifNE Ay A S PERL (A sziiléi kegy viszonzisanak és a
mécses gyujtasanak szertartdsos szovege a joga-oltar el6tt”) szoveg eldadasan
keresztiil (3. nap / 7. fazis) a részvevok ez utan a sziiléi kegy viszonzasarol
hallgatnak tanbeszédet. A Fo shuo Baoen jiu ku fa chan 355 BLRG 1 18
(,,Litania a sziil6i kegy viszonzasardl és a szenvedéstdl valé megszabadulasrol,
ahogy a Buddha mondotta”) (4. nap / 5. fazis) soran ugyancsak a sziil6i kegy
viszonzasarol és a szenvedésektdl valdo megszabadulasrol hallhatnak. A szo-
vegesoport utolsé tagjanak a Yujia tan gian xue hu shi zhuan ke ¥ (i1 Y& iy I35
+HERl (A Vértd [koriili] tizszeres korbekeriilés szertartasos szovege a joga-
oltar elott”) cimii szovegkonyvet tartom, amelyet az 5. nap 2. fazisa soran
recitaltak. Mulian alakja ebben a zhuan tipusu szévegkdnyvben jelenik meg
utoljara. Amennyiben Mulian torténetének az egészére kivanunk koncentralni,
ez utan nem szabad kizar6lag Mulian pokoljarasara figyelniink. Ezek a szove-
gek alkotjak a csomagot, a csomag egésze Osszetartozik, egységét a jelenleg is
€16 gyakorlat bizonyitotta a szamunkra.

A Mulian-csomag rdadasul nemcsak dnmagaban képez tobb szovegkonyv-
bol allo szovegkorpuszt, hanem egy még ennél is nagyobb egységnek, a
Baoen-csomagnak is része. Nevezetesen — kutatdsaim nyoman most mar —
kozvetlen kapcsolatba is hozhaté a Mulian-csomag szovegeinek kozponti alak-
ja, vagyis maga Mulian, a harom f6 szoévegkdnyvbol allé Baoen-csomag egy
masik meghatarozé tagjaval, a Da fangbian fo baoenjinggel (,,Szutra a sziil6i
kegy viszonzasanak nagy iigyes eszkozeir6l Buddha tanitasa szerint”).%

Mi is ez a szovegszerl Osszefiiggés két, eddig kiilonallé korpusznak tekin-
tett csomag kozott? A Fo shi Mulian jiang jing ke K HIEFE&FRL (A
Buddha nemzetségéhez tartozé Mulian [megmenti anyjat a pokolbdl] szitra-
magyarazata”) szovegkonyvben (7. kép) Mulian pokoljarasanak a vége felé

% Ez utobbi szovegkorpusz tudomasom szerint Yunnanban kizarélag Liu mester
repertoarjaban szerepel napjainkban.
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Mulian ismét felmegy az Egbe, hogy Buddha tovabbi segitségét kérje anyja
megmentésére. Ekkor Buddha elrendeli, hogy hivja dssze a bodhiszattvakat és
recitaljon mahdjana szutrakat. Csak igy, ezek révén mentheti meg anyjat a
sotét pokolbol. Mulian ekkor Osszehivja a bodhiszattvékat, és a ,,Dasheng
baoenjing” *FHHREIGE (,Mahdjana szitra a sziil6i kegy viszonzasardl”) szo-
vegét recitaljak. Idézem a szdveget: ,,Mulian igy sz6lt a Vilagok Tiszteltjéhez:
»Edesanyam hogyan hagyhatna el a sotét poklot?« Buddha ekkép felelt: »Hivd
Ossze a bodhiszattvakat, és recitdljdk a nagy mahdjana szutrdkat. « ...”
[Mulian] 0sszehivta a bodhiszattvakat, hogy a mahajana Baoenjinget
recitaljak” (FIERCIERE:  [IRIMATAEER G2 b= (R,
PR, L] EEREERE, OO BEAD).

7. kép Fo shi Mulian jiang jing ke i [G H 4R}
(,,A Buddha csaladjahoz tartoz6 Mulian [megmenti anyjat a pokolbol] sziitramagyarazata™)
szovegkonyv
Késziilt: 2012. december 25.
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Jelenlegi ismereteim szerint nincs mas egyéb szovegvarians, amelyikben
konkrétan meg is nevezték volna azt a szovegkonyvet, amelynek recitalasa
kulcsfontossagii Mulian anyjanak megmentésében. Ennek kdszonhetden — az
altalam a terepen lefényképezett és itt bemutatott szovegkonyv tantisaga sze-
rint — a Baoen-csomag két legjelentésebb szovege bizonyithatéan kapcsolatban
all egymassal, és egyetlen nagy szovegcsomag részét képezi.

ELSODLEGES FORRASOK

Foshi Mulian jiang jing ke i [C H #5588 R} [kézirat]
Shishi tan gian qing xi ke T [ IE AT 85 F) [kézirat]
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KEP ES VERS:
DU FU ESZTETIZALO VERSEINEK KONFUCIANUS
VETULETE

A Tang-dinasztia virdgzo korszakénak nagyra becsiilt koltéje, Du Fu #LH] (i
sz. 712-770) életmiivében ,,a koltészet” kiszélesitésére tett kisérleteit tarja
elénk. Olyan témakrdl is verseket irt, amelyekrdl korabban elképzelhetetlen
volt, hogy lirai miivek targyaiva valjanak. Az érzelmi-lelki torténések versbe
foglalasai utan a profan élet egyszer(i dolgai is lehetéséget hordoztak szamara
egy Ujabb koltemény megkomponalasara.

Koranak torténelmi eseményei Du Fu konfucidnus értékrendjének sziiréjén
at egyéni megvilagitasba keriiltek, a koltészet eszményképeinek ellentételei-
ként sokkal nagyobb hangsulyt kaptak a tarsadalom tradicionalis erkolcsi érté-
keivel 6ssze nem egyeztethetd jelenségek.’

Neveltetése és csaladi koriilményei (apai nagyapja, Du Shenyan 1% &
koltd és politikus volt Wu i csdszarné uralkodasa alatt) arra predesztinaltak,
hogy a hivatali életben érvényesiiljon, és a legnagyobbra tartott konfucianus
irastudo karriert jarja be.” A sikertelen hivatalnoki vizsga utan irodalmi ambi-
cidihoz szeretett volna megfeleld allast talalni. Ehelyett azonban ismét utaza-
sok tették teljessé ezt a korszakot.” 745-ben hagyta el Luoyangot %55, eluta-
zott Yanzhouba 3¢ /M|, ahol tobbnyire visszavonult életet élt, és ekkor érleldd-
hetett meg szamara a gondolat, hogy a hivataltol vald tavol maradésa olyan

" A Song-korté] & kezd8d8en Du Fut kritikusai torténész koltdnek (shishi 55 %) nevezték,
mivel verseinek egy részében egyenesen hadviselési taktikakat véleményezett, vagy pl. a csa-
szarnak cimzett tanacsokat fogalmazott meg.

? Luoyang mellett sziiletett, ami a birodalom kulturalis kdzpontjanak szamitott, de Chang’-
ant %% érezte igazan kozel magahoz. Sziiletése utan nem sokkal anyja, aki Taizong K5%
(598-649) csaszar iikunokaja volt, meghalt, de csaladi kapcsolatai révén szamithatottt befolya-
sos tamogatok kozbenjarasara. Fiatalkori évei a hivatali életre valo felkésziiléssel teltek, hivatalt
visel§ apja példajat kovetve a konfucianus klasszikusokat tanulmanyozta és memorizalta az
el6irt szovegeket.

3A 730-as évek elején — kihasznalva j6 anyagi koriilményeit — nyolc évnyi 6nallé utazgatis
iddszaka kezdddott életében. 740-ben, miutan apja meghalt, hirtelen vége szakadt a békés, gond-
talan iddszaknak. A kovetkez6 éveket a Luoyang melletti csaladi birtok tigyeivel toltdtte, majd a
gyaszido letelte utdn Luoyangba koltdzott, ahol irodalmi tevékenységébdl tartotta el magat.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 65-77
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lehetdségeket nyithat meg, amelyekre a biirokratikus gépezet részeként nem is
gondolhatna. A vidéki élet visszavonultsaga eldszor jelenik meg értékként
szamara, és Li Bai 2% [ példajat tekintve pedig redlis alternativaként a hivatali
karrierrel szemben. Kettejiik viszonya — ahogyan az koztudott — leginkabb Du
Fu rajongésaban nyilvanult meg az {innepelt kolto irant, aki életiik 6sszesen
két talalkozasat tizenkét versben oOrokitette meg. Megismerte a bor és a
koltészet 6romeit, és megértette a Li Bai-i életérzés lényegét. Masrészt Du Fu
egyéb okok miatt is igyekezett tavol tartani magat az udvari intrikak és kor-
rupci6 vilagatol. A sikertelen vizsga utani éveket a fovarosban, illetve gyakori
visszavonultsagban toltotte. Versei révén viszont elismertséget szerzett, kolte-
ményét bemutattak a csaszarnak, aki az udvarba hivatta, és soron kiviili vizsgat
rendelt el Du Funak. A tovabbiak azonban elmaradtak a varakozastol, hivatali
megbizast nem kapott, csak igéretet egy késobbi szolgalatra. Miutan 752-ben
csaladot alapitott, a megprobaltatasok sora kezd6dott életében.”

760-ban dontd 1épésre hatarozta el magat, elhagyta nehezen megszerzett hi-
vatalat, és csaladjaval egyiitt Qinzhouba % M| utazott, ahol kériilbeliil hathetes
ott tartdzkodas alatt hatvan verset irt. Eletének 0j szakasza vette kezdetét, uta-
zasok sora, és ez volt koltészetének legproduktivabb iddszaka is. Ezutan csa-
ladjaval Sichuanba, Chengduba i koltozott, itt téltdtte a kdvetkezd mintegy
0t évet, nagyrészt arra varva, hogy egy partfogd végre megfeleld allashoz jut-
tassa. Ez a vidék a kozponti siksagtol valo tavolsaga €s elzartsdga miatt a me-
nekiiltek kedvelt célallomasava valt, igy csaladjaval szamos rokon €s ismerds
kozelében telepedhetett le, akik jorészt muvelt irastudok voltak. A komoly
nélkiilozések ellenére ez a legnyugalmasabb iddszakot jelentette életében.

A sikertelen hivatali munka keserves napjai tobb kolteményben felbukkan-
nak, melyek a kényszerbdl vallalt kisebb megbizatasok nyomasztd monotoni-
ajat, a lélektelen és értelmetlen biirokracia megélhetést is alig biztosité min-
dennapjait dokumentaljak.

Du Fu szdmara az irastudéi dilemma a hivatalrdl és a visszavonulasrol nem
a kortarsainal megszokottak szerint alakult. Konfucianus kotelességtudata nem
kapott lehetdséget eszményeinek megvalositasara, a menekiilés és a kiszolgal-
tatottsag hosszu id6szaka pedig nem tette lehetévé szdmara, hogy a Li Baiban

4 Du Fu 747-ben azzal a szandékkal tért vissza a févarosba, hogy ismét probalkozzon a vizs-
ga letételével, de miutan minden jelentkez6 elbukott, bizonyossagot szerzett arrdl, hogy abban a
torténelmi pillanatban a hozza hasonloknak nincs esélyiik az udvari szolgélatra. Szamos baratja
esett aldozatul a fominiszter, Li Linfu Z5#Hj konyortelenségének, Li ugyanis mindenkivel le-
szamolt, akit nem tudott irdnyitasa alatt tartani. Du Fu politikai és kozéleti sulytalansaga miatt
nem kerdilt latoterébe, ezért nem érte utol az iildoztetés. Az udvari viszonyokat azonban nagyon
aggasztonak itélte meg; a hatarteriiletek terjeszkedd politikajat jorészt barbar szarmazast hadve-
zérek hajtottak végre, akik folyamatosan er6sodo fliggetlenséget vivtak ki a csaszari udvartol.
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annyira csodalt egyéni sorsvallalast maga is megvalosithassa. Talan azért is
hagyott olyan mély nyomot benne a talalkozas a virdgkor nagy koltdjével,
mert személye a maga szamara mindig is a hianyként jelentkezé 6nmegvalosi-
tast jelképezte. Du Fu 6rokds tenni akardsa masokért €s a csaladjaért a koriil-
meények kiszamithatatlansdga miatt sorozatosan kudarcba fulladt, élete folyto-
nos ujratervezésekbdl allt. A fiatalkori gondtalansag és borozgatdsok idoszaka
visszavonhatatlanul Li Baihoz és az altala megtestesitett idealokhoz kotddott.
A nagy példaképhez sz6lo versek 758—759-ben sziilettek, 4 vildg végeén él6 Li
Taj-po bardtomra gondolok (Tianmo huai Li Bai RATEZ: 1) cimii verse ab-
ban az iddszakban sziiletett, amikor Li Bait szamtizték délre, de Du Funak még
nem volt tudomdsa a csaszari kegyelemrdl. A nagy koltd-példaképhez szo6lo
versei tematikailag szorosan kapcsolodnak azokhoz a kolteményekhez, ame-
lyekben a konfucianus kdotelességtudat keriil 0sszeiitk6zésbe a kibontakozasi
lehetdségeket sorra elzard sorshelyzetekkel.

Du Fu koltészetének alaptonusat épp a beteljesiiletlen karrier miatt érzett
kudarc és kilatastalansag szinezi borongosra. Koltoi tevékenységének és tehet-
ségének nem kell6 elismertsége, a hivatali lehetéségek bezarulasa a minden-
napi megélhetés problémaira iranyitottak a figyelmét. Ugyanakkor az élet hét-
koznapi menetéhez nélkiilozhetetlen dolgok, amelyek az apré 6romok katego-
ridjat erositik, szintén kedvelt témaiva valtak. Du Fu életének, attdl a néhany
évtol eltekintve, amit csaladjaval egyiitt tdlthetett, meghatarozé élménye az el-
szigeteltség szeretteit6l. A maganyban sziiletett gondolatok ezért nem a le-
csendesiilt harmonia hangulatat hordozzak, sokkal inkabb a tehetetlenség és
reménytelenség fajdalmabol szarmaznak.

Az Oszi hangulat (Qiuxing bashou 5 )\ ) harmadik verse hétszotagos
szabalyos verseinek egyike, amelyben a meditativ szemlélddés viszonylagosan
nyugodt koriilményei hivjak elo legbens6 gondolatait. Az 0szi reggel csendes
melankoélidja a folydparti kis hazabol kitekintd koltot is megragadja. A vers
elso felének természeti képei, a csonakban €jszakazo halaszok, a repdes6 fecs-
kék idilli életképet festenek.

T2 1L SR RN Ezer csaldd a hegyi kis faluban,
csendes reggeli féenyben,
— HYT AR 2 egész nap kis folydparti hdzamban

tilok, a zold hegyen.

A vers masodik részében a szamvetés kinzo érzései tornek eld, melyek a pilla-
natnyi helyzet bizonytalansagabol kovetkeznek. A hivatali életben sikertelen-
séget és kudarcot elszenvedo koltd értékeli kiszolgaltatott helyzetét, amely

srer
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£ /DA 2 AN Gyerekkori barataim koziil senki nem szegény,
TubE A RS A e Chang’anban ruhdjuk konnyed, lovuk kévér.”

Osszességében megallapithatjuk, hogy Du Fu rendkiviili érzékenységgel
fordult a legkiilonfélébb élmények felé, amelyek legyenek bar kevésbé emel-
kedettek, alkalmasak arra, hogy kritikus, értékelé szemléletmodjat kibontakoz-
tassak. A fentiekben emlitett versek azonban éppen csak felvillantjak az egyéni
sorskérdések és az azok hatterét képezd torténelmi helyzet bonyolult &ssze-
fonodasat, de a feszitd ellentétek nem oldddnak fel a Tang-koltok koltészetére
jellemz6 tajcsodalat, a természetben fellelhetd harmonia megnyugtatd érzésé-
ben. A kiilsé vilag Du Fu szamara nem ember nélkiili, nem tudja elvonat-
koztatni a harmonikus természet idilli latszatat a moralis problémakat felvetd
vilag konfliktusaitol. A fizikai eltavolodas a konfliktusok és megprobaltatasok
szinhelyeitdl nem teszi lehetévé szamara azt a szellemi dimenziovaltast, amely
Li Bai vagy késébb Bai Juyi )% % koltészetében egyértelmiisithetd.

Du Fu verseiben a meggy6zddéses konfucianus irastudod keresi az idealis
vilagot, amelyben minden a maga tokéletességében miikddik, de nem szakad
el véglegesen a megtapasztalhatd valosagtol. Koltészetének 1, sajatos valo-
sagalapot teremt, amely azonban mentes minden mesterkéltségtol: felfedezi az
alkotas folyamataban és az alkoto személyében rejlé lehetdségeket, a miivészet
idealis kozegét, amelyben a vilag értékelésének atesztétizalt valtozatat tarja fel.
Ezek koz¢ tartoznak azon miivei, amelyeket milalkotasok ihlettek: a kolto fest-
mények, kalligrafidk kapcsan bontakoztatta ki egyéni latasmodjat. Az aktualis
élethelyzettdl valo eltavolodas eszkdzeként és beteljesiiléseként a mialkotas
virtualis valdsaga és az alkotdé miivészetben valdo dnmegvaldsitasa bontakozik
ki ezekben a versekben. A mivészet 1ényegérdl 6sszefoglalt nézetei a valosag-
érzékelés filozofiai-elméleti kontextusaban nyerik el jelentdségiiket, melyben a
taoizmus €s a buddhizmus népszer(i és széles korben ismert miivészetalakito
tendenciai nyilatkoznak meg. Az egyes miivészeti agak miivelése és értékelése
hagyomanyosan irastudoi tevékenység 1évén nemcsak az alkotdi zsenialitas di-
cséretére ad lehetséget, hanem a miivészet eszkozeivel megragadhatd filozo-
fiai paradoxonok bemutatasara is alkalmat teremt.

Kinaban a legiinnepeltebb miivészet, az irodalom mellett masodik helyen a
festészet és a kalligrafia allt,’ a miivészetrél sz6l6 miialkotds részleteiben
hozza kozelebb azt a koncepciot, amit Du Fu esztétikai alapelveknek tekintett.
A festményekr6l szolo vers szoveg egy képrdl, azaz a vizualis megjelenités
verbalis értékelése, a latvany befogadasanak, az esztétikai élménynek koltoi
képekben valdo megragadasa. Du Fu verseiben nem talaljuk nyomat a m-

> A kinai szovegek magyar forditasai a szerz6 munkai, ha egyéb fordité nincs megnevezve.
% Miklés 1973: 10.
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vészetkritikai fogalmaknak, helyettiik az irodalom leird koltéi eszkozeivel
igyekszik érzékeltetni a képek miivészi értékét.” Az altala hasznalt nyelvezet
egyszerisége megkonnyiti szdmunkra esztétikai latasmodjanak értelmezését.
Kolteményeiben nagy figyelmet szentel az alkotd szellem méltatasanak, a mii-
vészi tehetség teremtd megnyilvanuldsainak, csakligy, mint a szerkesztett kép
atmeneti valosaganak a festmény és a festészet fogalmainak megragadéasaban.
Felfogasa szerint a miialkotas életteli valosaga, amely az alkot6 spontan terem-
téerejébol sziiletik, képes megsziintetni az id6- és térbeli hatarokat. Ez a gon-
dolat mélyen gyokerezik az ember spontan pszichikai erejének mindenhatdsa-
gaba vetett hitben, amelyrdl a taoista-buddhista tanitasok részletesen szdlnak.
A koltdi egyéniség kibontakozasanak mint a miivészi magatartds megnyilatko-
zasanak idedlképét irtdk le ezek a munkak, melyek kozott olyan értekezést is
talalhatunk, mely a leird koltészeti format (fu M) valasztotta az ujszerdi
gondolatok megfogalmazasara.

Lu Ji BEi% A koltészetrél (Wenfu SR, i. sz. 3. sz.) cimili miivében foglalja
ossze a koltdi alkotofolyamatot leird elképzeléseit.®* Mondatai a taoizmusra jel-
lemz6 boleselkedd, elmélkedd, meditativ elmélyedés fokozatait vazoljak fel,
amelynek kovetkezményeként megsziiletik az idealis mii:

), fgy aztan mélyen elmeriilt szavak bukkannak elo,

amint amikor horogra akadt hal réppen elé a téo mélyébdl,

s konnyedén lebego szépségek szallingoznak ala,

(...)

Olyan formdkat gyiijt dssze, amilyeneket szdz nemzedék nélkiilozott,
s olyan ritmust vdlaszt, amely nem csendiilt ezer esztendeje.””

Du Fu kdlteményei nem a koltészet nagysagarol és a kolto teremtd géniuszarol
szolnak, nem a verbalizalt tapasztalat lenyomatait értékelik, hanem a vizualis

" A Hat dinasztia kordnak (i. sz. 220-589) irodalomkoncepcidjara az irodalom mint miivé-
szet megkdzelités jellemzd, ennek jegyében az irodalmi miinemek koziil a koltészet a legmaga-
sabb tekintélyli irodalomma valt. A lirai miivekkel szemben tdmasztott esztétikai elvarasok
mindinkdbb a koltdi alkotas folyamatara, a szoveg megsziiletését megel6z6 érzelmi-gondolati
elokésziiletek elemzésére iranyitottak a figyelmet. Az elsd valodi irodalomkritikai mi a 6. sza-
zad elejérdl szdrmazo, Az irodalom szive és faragott sarkanyai (Wenxin diaolong SC.UMfETE)
cimf{i munka. Liu Xie %} (i. sz. 465-522) miive maig érvényes moédon 8sszegzi, amit a kinaiak
ezidaig a lirai kifejezd eszkozokrol, a hangzo vers szabalyairdl, a miivészet 1ényegérdl és alta-
laban az irodalomrdl gondoltak (Tékei 1973: 139-226).

8 Legelsé dolga, hogy visszatartja latdsdt és befelé hallgatézik, / elmeriil gondolataiban és
igy tdjékozodik mindenfelé. / Szelleme vagtatva ér el a vilagegyetem nyolc sarkaig, / elméje sza-
badon szall fel a mérhetetlen magassagokba. / Mindezzel eléri, hogy érzelmei egyre tisztabban
ragyognak, /s most mar a targyak is megvilagosodva lokik elore egymast” (T6kei 1973: 84).

? Tokei 1973: 85.
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élmény feldolgozasanak, a lathatd vilag képi elemeinek tokéletességében vald
elmélytilésnek allitanak emléket. A festmény univerzuma a maga teljességében
engedi lattatni azt a harmoniat, amelyet csakis a tiszta miivészet képes fel-
mutatni. A miialkotas befogadasa, aprolékos felfedezése, a romlatlan idedk fel-
sorakoztatasa felszabaditolag hat az elme mutkddésére, semlegesiti a teremtett
valosag illiziorombold hatasat. A miialkotas valosaga teljes értékii helyette-
sitoként veszi at a vilagrol alkotott elképzelések helyét, a milivész — mint a
passziv szerepre karhoztatott irdstudo ellenképe — egy lehetséges alternativ
szerepvallalasként emelkedik ki a reményvesztett hétkoznapok kdzegébdl.

A mualkotas sziiletését, mikrokozmoszat és hatasmechanizmusat leird kol-
teményei — mintegy 18 koltemény Osszesen — végigkisérik koltoi tevékenysé-
gét, a gondtalan fiatalkori id0szakon 4t a kései versekig bezarélag folytonosan
felbukkannak, hogy a Du Fura jellemzo6 kritikai-moralizalé hangnemnek ér-
vényt adjanak. A Du Fu életmtivét vizsgalod szakirodalom tobbnyire egy-egy
versre fokuszalva mutatja be koltészetének esztétizald tendenciait, és legin-
kabb nézeteinek taoista ihletettségli esztétikai forrasait igyekeznek feltérké-
pezni.'* Jelen dolgozatban négy koltemény elemzésével kivanjuk bemutatni,
hogy milyen jelentéseket stirit magaba a festett vilag allegériaja Du Fu kolté-
szetében.

A kinai festészetesztétika legkorabbi megnyilvanuldsaiban is nyilvanvalova
valik az a felfogas, amely a kép és a valosag hatarait oldja fel. A festett targyak
¢és ¢élolények életre kelnek, az €16k pedig kdnnyedén beléphetnek a festmény
vilagaba.'' Ez a koncepci6 alapjaiban hatarozta meg Du Fu miivészetrol és a
festészet 1ényegérdl kialakitott allaspontjat.

A festett sélyom (Hua ying %) cimil vers a kolté korai verseinek egyike
738 koriilrdl, melyben a festmény latvanya 6szinte racsodalkozast valt ki a fia-
tal irastudobol. A vers szerkezete és ilizenete a festményekhez és festményekre
irt rovid koltemények kezdddoé — majd a Song-kort6l allandosulé — gyakorla-
tara utal, a lira és a kép egymast kiegészitve és erdsitve éri el a kelld miivészi
hatast. A terem falara kifiiggesztett festmény solymat fokozatosan kelti életre a

1% Lasd Lee (1970) és Edwards (2012) tanulményat. Lee tanulményénak jegyzetében egyik
legfontosabb forrasaként emliti William Hung Tu Fu: China’s Greatest Poet cimli mivét (1952).
David Hinton (1989) forditasaihoz mellékelt biografiai dsszefoglalasaban szintén Hung mun-
kajabol merit.

"' Miklés Pal kényvének mottdjaul vélasztotta azt a régi kinai torténetet, amely Wu Daozi
%JET halhatatlanna valasarél sz6l: ,,Vu Tao-ce nem halt meg. Egyszer 6reg koraban a Palot-
ban festett. Olyan csodas tajképet készitett az egyik falra, hogy a csaszar is megbamulta. Akkor
Vu Tao-ce fogta magat, s belépett a képbe: megindult az dsvényen felfelé, s eltiint a kddbe ve-
sz6 hegyek kozott. Tobbé senki se latta.” (Miklos 1973: 7.)
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koltd verse, sorrdl sorra egyre inkabb a kornyezetébdl kiemelkedd madarra
fokuszal.

A vers elso sora a kép hatterét vazolja fel, a metsz6 hideget érzékelteto de-
res taj az élettelen, zord koriilményeket sejteti. A koltd, mint ahogyan a festd
is, hatarozott konturokkal, eleven szinekkel és hasonlatokkal irja le a madarat:

R R A festett selymen der van, vihar tombol.
T FAE T Kitiinik a kék solyom, festve van bar.
5 R R, Egyenes nyakkal gyors nyulakra gondol.
1 H ALK A Feéloldalt néz, mint egy szomoru barbar.

Du Fu ¢élénk szinekkel eleveniti meg versét, amely igy aprd részletekig koveti
a festmény solyom-rajzat. A vers masodik négy soraban koltéi reflexiok sora-
koznak, amelyek nem alkotnak hatdrozott miielemzést, a koltdi leiras keretein
beliil maradva tarjak fel a miialkotas egyedi mikrokozmoszat. A festett madar
kidolgozott, finom részletei ugyanazt az illtiziot keltik, mint az él6 masa, a
vers a klasszikus kinai esztétikai elképzelésekhez igazodva mutatja be a mi-
alkotas befogadasat, a festett képmas 6nalld szubsztanciaként 1ép ki a képbdl.
Az abrazolt madar lényegéhez tartozo szellemisége a vizio-illuzido kozegében
teljesedik ki, a koltemény tovabbgondolja mindazt, ami a festmény két dimen-
ziojaval befoghatatlan marad. A so6lyom alakjanak megidézése magaval ragad-
ja a koltdt, a vers zar6d soraiban mar eltlinik minden latszélagos kiilonbség,
amely a mualkotés és a valosag kozott fesziilt. A madar fenséges mozdulatlan-
sagat a versbéli solyom dinamikaja teszi teljessé. Du Fu verse a koltészet és a
festészet hagyomanyos szimbidzisat testesiti meg, a képmas felfedezésének és
értékelésének alapelveiben a Lu Ji-féle esztétika érvényesiil.

A festett sas (Hua gu xing H#51T) cimil kdltemény ismét a megélt valosag
és a milvészet valosaganak 6sszehasonlitasan alapul. A vers els6 soraiban leirt
illuzérikus €lmény egyrészt a miivészet keltette érzéki csalddas, masrészt a
val6saghii abrazolas a kép 6nallé univerzumaba enged belépni:

e ARG A magas csarnokban egy élé solymot latok,
YR B E egyenesen lecsap, mozditja 6szi csontjait.
) ) Eloszor meglepddtem, nincs megkotozve,
(DS Ry hogyan dllhat ott toronymagasan?

A miivész tevékenységének definialasat a teremtés aktusa feldl igyekszik
megkozeliteni, a teremtd személyiségének, atszellemiilt jelenlétének révén en-
ged betekintést ebbe a masik dimenzidba:

JhsnEAn b, Csak akkor ismertem fel a festé mesteri csoddjat:
DA i o mesteri vondsai a teremto barlangjat idezik,
TAEMIR L, felvazolja az isteni paripa képét,

AR amely megfelel annak, mi a miivész szemében van.
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A koltemény utolsd6 négy soraban a miivészet legbensd titkdnak felfedését
kisérli meg, amelybdl megsejti a miialkotas 1étének atmenetiségét, és felismeri
az alkotas valddi természetét:

Al B =y Tavoli gondolatai mint a felhok és a homok korvonalai,
HA R . természeténél fogva kodos homaly jellemzi.
%4‘%@% ) Miert fajnak ezek a gondolatok?
WP AT . Mennék, de még visszanézek maganyosan lenytigozve.

A festett madar mesteri megjelenitése, az eredeti latvanyaval megtévesztoen
hasonl6 hatast elérd festmény valdjaban az artisztikum dicséretét jelképezi. A
fenséges targy kivalasztasaval, annak rajzolt masaval a festo Gjrateremti azokat
a gondolatokat és élményeket, amelyek a természet csodalatra mélto jelenségei
lattan sziiletnek meg benniink. A miivészet Iényege tehat nem mas, mint az €let
értékeinek folytonos felmutatasa, ikonikussad tétele, hogy a benyomasoktol
megfaradt érzékeink fellélegezhessenek, és olyannak lassuk a vilag jelenségeit,
amilyennek a miivész érzékeny lelke latni engedi. Du Fu kdlteményeiben a
mivész feladatanak, egyéniségének tanulmanyozésa visszatérd témaként allan-
d(')sul A képekhez fiizétt Versbe foglalt elmélkedéseivel végso soron a mil-

Az Enek egy festményrél Cao generdlisnak (Danqing yin zeng Cao ba
Jiangjun P55 | WG H 8K 5H) cimi koltemény a ginzhoui évek termékeny kor-
szakaban sziiletett, 764 koriil, s a vers a hires kalligrafusnak, festonek és kolto-
nek, Cao Caonak H## is emléket allit."

Cao generalis festészetével csaszarat szolgalva a konfucianus értelemben
vett magas mivészetet képviselte. Témainak emelkedett hangneme a legmaga-
sabb elvarasoknak igyekezett megfelelni.

B TR, Ki hadakat vezettéel s Wei ura, Wu az 6sod,

A R AT s nemes tisztséged multan most meg nemesebb lettél:
JEMER PR EE O R a hoditok elmulnak és minden merészségiik,

SCR RIS WA o de szépség mesterére sose borul jeges tél.

A miivész paratlan tehetsége révén szerez halhatatlansagot, hirneve nem a
sikeres hadvezér dicsOsége, hanem a tokéleteset alkoto festdé. A vers elbeszéli
egyik leghiresebb képe torténetét, melyen a csaszar lovat orokitette meg, és
amely vetekedett az ¢l allat nagyszeriiségével:

WrZd L R, Es sarkany-raréd akkor, szinte mennybdl ugorva,
—yEE T S a foldi paripakat ezerszer feliilmulta:

12 Az itt kovetkezo idézetek Wedres Sandor forditasabol szarmaznak (Andras et al. 1967.11:
177-178).
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FACANLERR I, uj Jade-virag nézett a nagy feszes selyemrdl,
B B RERTIZAH ) masik a lépcsdsorrol, egymasra csodalkozva.

A Cao generalis méltatasara felsorakoztatott érvek a miialkotas teremtéshez
hasonlithatd aspektusat emelik ki, amelynek egyik sarkalatos pontja a miivész
és a mualkotas végtelenné tagitott pillanata, ebben Gsszpontosul az a spiritualis
er6, amely Lu Ji leirasaban is megjelenik. Du Fu versében két vilag csodal-
kozik egymasra, a festett 10 teremtett valosaga egyenrangu 1étezOként szem-
besiil modelljével. Miivészetelméleti vonatkozasait tekintve Cao generalis
festménye nincs hijan annak a zsenialitasnak, amely képes a dolgok mélyén
rejlé igazsagok megragadasara, és a maga romlatlan allapotaban tudja megsej-
tetni azt az idealképet, amelyhez képest mar a kdrnyez6 valdsag is csak ma-
solatnak tiinik.

Du Fu ebben a versben fogalmazza meg véleményét Han Ganr6l ¥%1-, aki
szintén lovakrdl készitett képei révén valt hiressé, de a koltd szerint nem
teljesen megérdemelten. Az 6 festészete valik Cao generalis ellenpontjava; a
halhatatlansaghoz és az érvényesiiléshez vezetd Ut szigorian elvalik Du Fu
felfogasa szerint. Cao generalis a legnemesebb miivésszé valva sem kapta meg
a neki jard elismerést. A hires festd sorsaban ismét altalanosabb igazsagokig
jut el Du Fu, miszerint a hagyomanyos értelemben vett szolgalatkészség nem
hoz megbecsiilést, a rezignalt befejezés az igazi miivészet és az igazi mi-
vészek mostoha sorsat roja fel:

- _ERFUAA;  bizony senki se tisztabb s dagrélszakadtabb, mint te;

HENREL T,  arég-mult sok irasdt idézem tanulsdgul:

BHYIEGIL 5 . mindig keserves sors jut az igaz miivészekre.
(Weores Sandor ford.)

Du Fu elemzése a nagy kinai miivészetesztétikai gondolkodokat sorra allasfog-
lalasra késztette.'> Du Fu értékelésében a mitossza valt udvari festé, Han Gan
alkotasa a

TMEE A A Han Gan csak a hiist festette meg, de a csontot nem

verssorban vesziti el varazsat. A Song-kori mlivészetesztétikai elemzések sze-
rint Du Fu talzott kritikai allasfoglalasanak tekinthetd az a szigoru itélet,
amelyet a hires festd képével, halhatatlanna valt 16abrazolasaval kapcsolatban
megfogalmazott. A csont és a his megjelenitésének szembeallitdsa tobbek sze-

13 példaul Su Dongpo #k W3 és Ni Zan fii3# is kifejtette véleményét Han Gan megitélé-
sével kapcsolatban (Lee 1970: 454).
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rint a taoista 1ényeg (shen i)' szamonkérését jelenti, azaz Han Gan 16képe
kevésbé atszellemitett, nem ismerhetok fel benne azok a jegyek, amelyek az
abrazolt allat legbensd természetét tarnak fel.'> Ezzel a vélekedéssel szemben
azonban sokkal valdsziniibb, hogy a kolto a taoista eszmény mellett a konfu-
cianus moral alapjan is itéletet mondott az alkotas felett. Du Fu koltészetében
— ¢s ebben a versben is — a 16 alakja kétféle értelmezésben, funkcidban is
felbukkan. Egyrészt a lovak a haborts kontextusban sajatos jelentést hordoz-
nak, a polgarhaborus idészak végletekig terhelt harci lovaiként jelennek meg a
versekben, masrészt az elokeld réteg birtokaiként, nagy presztizsii, csodalatra
mélté teremtményekként, a gazdagsag szimbolumaiként. A 16 izomzatanak,
laza konturjainak azaz husanak kihangsulyozasa egyértelmiien a konfucianus
erkOlcsot semmibe vevd, a masok kardn meggazdagodd réteg pellengérre
allitasat célozza meg, amelyben kiilonosen nagy hangsuly kap a valdsag
felszines befogaddsa és interpreticidja. A hus a materialis vilag talzott
befolyasat, dominanciajat fejezi ki a moralis alapok felett, a felszint a mélyebb
tartalmakkal szemben. A Han Gan festménye feletti merengés alkalmat terem-
tett a koltonek arra, hogy koranak és tdrsadalmanak diszharmonikus és karos
jelenségeit a koltészet eszkozével egy mualkotas ,,betegségtiineteiben” ragadja
meg, és nyomatékot adjon annak a nézetének, mely szerint az ,,udvari” nem
feltétleniil azonos a ,,géniusz” fogalmaval. A miivészet teremtd erejét hivja
segitségiil, hogy konfucianus eszményeinek nyomatékot adjon.

A miivészet misztikus magassagaig jut el abban a versében, amelyet a ma-
ganyban megtalalt harmonia termékeny éveihez kothetiink. Du Fut csaladjaval
a vidéki elvonultsagaban szerzett élményei és emberi kapcsolatai megerdsitet-
ték korabbi elkotelezettségeivel kapcesolatban. A festett tajkép titkos atjaroként
vezet at egy masik valosagba.

A Dal a tiszteletremélto Li mester Fenyofa-képérol (Ti Li zunshi songshu
zhangzi ge 2 ELMFAM S T-3K) egy barati latogatés torténetével indul, majd
az erdd latvanyaba meriild6 Du Fu érzelmeit hivja eld. A koltohoz érkezd,
xuandui'® X% taoista szerzetes egy feny6farél készitett képet helyez el Du Fu
hazanak verandajan. A kép, hattérben a valdsagos természettel, meginditja a
kolto képzeletét, és a miivészet-valosag spontan talalkozasabol kiindulod asszo-

crcr

kép kapu egy masik dimenzioba:

' Du Fu a taoista miivészetesztétikai fogalmak koziil a xint «L» és a shent i hasznélja leg-
gyakrabban.

" Lee 1970: 450.

16 Kolostor Xi’an 754 mellett.
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B T AAMRER A L, A fenyderdo a képen nyugodt és mélysotet
B 2T P a verandanak tamasztva hirtelen mintha nem

. ’ 17
is festmény lenne.

A tajba varazslatos mdédon beilleszkedd festmény mint a pillanat egyszeriségé-
nek megragadasa egy szempillantas alatt visszahelyezddik eredeti vonatkozasi
rendszerébe. A kép atszellemitett targyai a valdsagos taj érzékelésének uj pers-
pektivajat allitjak elénk, a vilag ,,mialkotas-jellegére” hivjak fel a figyelmet, a
kolté megértette a taoista bolcs lizenetét:

CAMIE AT B,  Megértettem, hogy halhatatlan vendégem gondolatai
az enyémhez kozeliek,

FE R T E. minél inkdbb felismerem ezt a kivalo miivekben,
lelkem anndl kesertibb.

A filozofikus magassagokig emelkedé miivészet megbonthatatlan k6zos alapot
teremt a ,kiillonds és Osi” dolgok hagyomanyat 6rzok szamara, akik szilard
értékszemléletiikre tdmaszkodva néznek szembe a koriilottik valtozo vilaggal.

A vers zar6 képe felvazolja a most mar kiegésziilt miialkotast. A feny6fak
alatt ott il a két idds ember, akik maguk is részévé valtak a képben megdroki-
tett pillanatnak, kettdsiik a torténelmi nagy elédok tavlataban nyeri el jelentd-
ségét, a Qin % uralom kegyetlenségei el6l a hegyekbe menekiild hires remeték
példajat eleveniti fel. Eggyé olvadasuk a kornyezettel és a természettel til-
takozas a vilag tarthatatlan allapotaval szemben:

AT SLNIER, A fenyd alatt oregek, kenddjiik és szanddljuk ismerés,
WAL R IS . egyiitt iildogélnek, mint a Shang-hegyi vének.
IREWIECE 2 M, Kétségbeesve éneklik a halhatatlansag gombdjanak

dalat,
REEISIR A o a zavaros idSkben szomorusdgot hoz a gydsz
fuvallata.

A miivészet, a miialkotas idOn és téren ativeld természete kiilonds hangstlyt
kap a versben, a feny6fak alatt meghuzodo remete képe irodalmi és festészeti
topossza valik. Kifejezi mindazt a csendes ellenallast, amelyet a borzalmakkal
szembeni tehetetlenség valt ki az emberbdl. A kotottségektol valdo atmeneti
megszabadulast segiti el6 a kép, mint vallasos ikon, amely a meditacid targya
és eszkodze egyszerre. Du Fu miivészetesztétikai felfogasa erételjes taoista
filozofiai hatdst mutat, mely leginkabb a zhuangzi-i i~ hagyoméanyhoz kot-
het6. Ahogyan az alom és valosag egymasba jatszo metamorfozisa viszonyla-

7 A danging 7175, azaz a ,,vords és z6ld” a kép szinezettségére utal, a szokapcsolat tehdt
magdt a festményt jeldli.
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gossa teszi a létezés érzékelését, a milalkotas és a valdsagosnak hitt vilag is
attorik egymads hatarait. A vers végkicsengésének, bar képileg a taoista-budd-
hista befolyast nyomatékositana, mégis inkabb kritikai ¢lét emelnénk ki, mely
a csendes ellenallasba kényszeritett bolcsek megidézésében jut kifejezésre.™
Az oreg remeték hattérbol kibontakozo alakja azt a szinte alapigazsagként fel-
vetddd gondolatot tarja elénk, miszerint a bdlcsesség és az erény taoista-budd-
hista fogalmakka valtak, éppen azért, amiért a bolcsek és igazak elszakadni
kényszeriilnek a maguk tarsadalmatol.

Du Fu felfogasa szerint az 6ncéluan vallalt remeteség kesert tapasztalatok-
kal jar, ez az élethelyzet megakadalyozza 6t abban, hogy az egész kozosség
javat szolgalja. Ezért valik borongodssa, gyaszos szinezetlivé a vers zaré gon-
dolata. A természetben vald feloldodas, a magasabb igazsagok és 0sszefliggé-
sek keresése €s megértése nem torténhet meg lelkiismeret-furdalds nélkiil,
amig szakadék valasztja el a két vilagot egymastol. A Dal a tiszteletremélto Li
mester Fenyofa-képérol azért is kiilondsen melankolikus, mar-mar tragikus
koltemény, mert a versbéli én szinte feloldodik a természet-festmény-valosag
varazsiitésre megsziinteti a folyton mardoso, feler6s6dé konfucianus beideg-
z0dés. A tisztan természeti képekbol Osszedlldo vizualis élmény nyugalmat
megzavarja az elmélkedés, az emberalakok kirajzolodasaval pedig teljes irany-
valtas figyelheté meg. Remeteségben a legnagyobb bdlcsek is csak tehetet-
lenségre vannak karhoztatva (a versben olvashatd henwang 1R ezt a kétség-
beesett probalkozast fejezi ki), ami még inkabb nyomatékositja az egyéni bol-
dogulést kereso taoista-buddhista utkeresések hiabavalosagat.

Du Fu festményekrdl szold versei koziil a fentiekben ismertetett koltemé-
nyekben a leginkabb konfucianusnak tekinthetd miivészeteszményrdl beszél-
hetiink. A ko1t6 mintha kevésnek érezte volna a koltészet verbalis eszkozeit, és
arra torekedett volna, hogy egy ujabb dimenzidval bovitse lirai kifejezéstarat.
Az érzékelés legszélesebb spektrumat igyekezett bevonni iizenetének meg-
komponalasaba, ekképpen hangstlyozva gondolatai megalapozottsagat. Aho-
gyan azt Egan tanulmanyaban 6sszegezte Du Fu festményekrol szo6lo versei-
ben egy jol kdrvonalazhatd szerkesztési mod ismétlodik: a kolté a mialkotas-
bol kiindulva jut el a valosagos targyig vagy €l6lényig. Tipikusnak tekinthetd
az is, ahogyan ez az atmenet végbemegy, és a targy felismerése nem mint a
folyamat végpontja jelenik meg. Az atkapcsolas a festménytdl a valosagig sa-

'8 Tao Yuanming Mgl B Oszibarackvirag-forras (Taohuayuan ji BEAEUERET) cimii mitvében
a zart kozosség tagjai ugyancsak a Qin-dinasztia vérengzései elél menekiiltek a ,halhatat-
lansagba”, egyértelmd itéletet megfogalmazva ezzel az aktualis politikai helyzetrdl.
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jatos technikéava fejlodik Du Fu miivészetében, amelyben a vers foszerepl6jévé
maga a befogadé-értelmez6 valik."

Du Fu koltoi stilusa valtozatos, kritikusai megjegyezték, hogy verseinek
csengése sokban hasonlit a keletkezési hely természeti kornyezetére, a hely
szelleme rendkiviili médon befolyasolta mtivészetét. A festdi zsenialitast ki-
emeld verseiben a sziikebb kornyezet kozvetlen befolyasa mellett a miivészet
spontaneitasaban rejlé lehetdségek keriiltek eldtérbe, az alkotas és a befogadas
élménye egybemosodik, a kép ihletforrassa, tjabb halhatatlan alkotas kiindu-
lopontjava valik. Az el6dok dicsérete és kovetend6 hagyomanya a konfucianus
nagy alkotok kozott.

Du Fu hatasa az utdkorra az id6 mulasaval egyre erdteljesebben volt érzé-
kelheté. Konfucidnus hitvallasanak kdszonheten a 11. szazadra érte el teto-
fokat altalanos megbecsiilése, kiilondsen kovetkezetes miivészi-emberi latas-
modjat és megingathatatlan elkotelezettségét értékelték nagyra. Du Fu amellett,
hogy versei bizonysagok a taoista-buddhista hagyomanyok szintézisére, mégis
megkérddjelezhetetlentil a konfucidnus koltd megtestesiiléseként élt tovabb a
koztudatban.
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FARKAS ILDIKO

KITALALT, FELUJITOTT VAGY VALODI
HAGYOMANYOK? GONDOLATOK A JAPAN
MODERNIZACIO KERDESKOREHEZ

Japan 19-20. szazadi sikeres modernizacidjanak az értelmezése mindmaig vita
témaja a szakirodalomban, és sikerességének magyarazata évtizedek ota fog-
lalkoztatja a Japannal foglalkoz6 kutatokat, torténészeket és tarsadalomtuddso-
kat egyarant.'" A 20. szdzad maésodik felében a japan és a nemzetkozi szak-
irodalom kiilonb6zé értelmezési iranyzataiban eltéré ideologiai hattérrel
ugyan, de mégis nagyjabol azonos tézis jelent meg, miszerint a japan moderni-
zaciot els6sorban Japan bels6 viszonyai tették lehetévé és sikeressé, valamint,
hogy a modernizacid belsé feltételei mar a nyugatiak érkezése el6tt jelen vol-
tak Japanban.

A kutatasban az utobbi évtizedekben el6térbe keriilt az elézmény, az Edo-
kor YL/ IRHL (1600-1868) viszonyainak tanulméanyozasa, mint a moderniza-
cio elofeltétele, s ma mar az Edo-kor viszonyait a modern Japan alapjanak te-
kintik.? Elterjedt vélemény mara, hogy a valtozasok sikere Japanban a nagy-
fokt kontinuitdsban rejlik, amire tbb kutato is ramutatott.’ A kérdés ezek utan
az lett, hogy mik is a japan bels6 fejlédés elemei, hogyan alakultak ki, vala-
mint hogyan jarultak hozza a modernizacidhoz? Az utobbi évek szakmunkai
mar jorészt erre koncentralnak, és az Edo-kor Gsszetettebb képét rajzoljak fel:
kiemelik a polgarosodast, a gazdasagi folyamatok fejlettségét, az altalanos mii-
veltség €s a jogfelfogas magas szintjét, a kulturalis ¢let gazdagsagat. Az Edo-
kor bizonyos szempontbol allandénak tlinik (stabil kormanyzas, erés kdzponti
hatalom, ellen6rzott tarsadalom, kiilsé és belsé béke), ugyanakkor a lassu, de
mélyrehato fejlédés kovetkeztében az 1830—40-es években a japan gazdasag
és tarsadalom jellege mar nagyban kiilonbozott a korszak elejének feudalis
allapotaitol.

! Szerdahelyi Istvan, valamint Gergely Attila tanulmanyaikban a japan torténettudomény
értelmezéseinek fobb vonalait foglalta 6ssze, Gergely — Kodzsima 2008; Szerdahelyi 2007.
A japan modernizaciorol, annak elézményeirdl és az értelmezési kisérletekrdl lasd még: Farkas
2013a.

? Nakane — Oishi 1990, Bellah 1985.

? Bellah 2003, Fukutake 1989.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 79-98
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Kiemelendo — tobbek kozott — az egységes belsd piac megteremtése, a
pénzgazdalkodas elterjedése, az egyre novekvo urbanizacié (a népesség kozel
15%-a véarosokban élt, ami kiemelkedd aranyt képvisel a preindusztrialis tar-
sadalmak esetében), a fejlett kommunikacios rendszer (uthalozat, postaszolga-
lat), a szamurdjok mint kivaltsagos réteg elszegényedése és velilk szemben az
alacsony presztizsii keresked6 réteg meggazdagodasa, az 1j, a varoslakok izlé-
sének megfeleld miivészi és irodalmi miifajok megjelenése, viragzasa és széles
korben val6 elterjedése, az élénk intellektualis élet Uj eszmékkel és vitakkal a
japan torténelemrdl, a csaszar szerepérdl, a japan identitasrol.* Ezek a valtoza-
sok nagyban eldsegitették az 1868-as valtast és az az utani 0j Japan kialakulasat.

S6t, ha megnézziik a modern nemzetdllam (a modernista iranyzat szerinti)
létrejottének kritériumait, azt latjuk, ezek jorészt mar az Edo-korban jelen
voltak Japanban. Erés kozponti politikai hatalom, altalanos oktatds (ami az
egységes allami nyelven valo olvasni tudast jelentette), kulturalis homogenitas
— mindezek mara mar bizonyitottan az Edo-kor jellemzo6i. Kiilonosen az okta-
tas helyzete figyelemremélto: az altalanos oktatds nemcsak a felsd rétegek
(szamurdjok) szamara volt elérhetd, hanem a varoslako, sot a vidéki koznép
szamara is.” Japanban az olvasni tudas terjedésével osszefiiggott a mindeniitt,
meég a vidéki teriileteken is megkovetelt (a helyi népesség valasztott eloljaroi
altal vezetett) adminisztracio sziikségessége is. Ez a tudas nagymértékben el6-
segitette a varosi popularis kultira orszadgos elterjedését, és megteremtette az
igényt a tomeges konyvkiadasra. Ennek az igénynek a kiszolgalasara jelentOs
konyvkiadasi iizlet jott 1étre és kiterjedt kommunikaciés rendszer formalddott,
amely az 0j politikai, gazdasagi és kulturalis informaciokat a tarsadalom széles
rétegeiben terjesztette.” Tudos értekezések, politikai pamfletek, szépirodalmi
alkotasok, vallasi szovegek, gyogyaszati utmutatok valtak széles kdrben hoz-
zaférhetové szerte az orszagban, egységes kulturat: nyelvet, torténelmet, mi-
tologiat, hagyomanyokat, sot, életmodbeli idealt is megjelenitve.

Mindazon szellemi — vallasi, ideologiai, filozofiai — iranyzat, amelyet Japan
torténelme soran a kontinensrdl atvett (konfucianizmus, buddhizmus), vagy
belso fejlodésebol alakult ki kiilonbozo rétegek életformajahoz kétddve (az ie
X mint eredetileg a szamurajok csaladrendszere, a sinté f{lil, a szamuraj eré-
nyeket megjelenitd eszmevilag, a szamurdjok életfilozofidjaként miikodo zen
P, a foldmiivesek onigazgatd kozosségét megvalositd falukozosség), az Edo-
korban az 0ssznépesség szdmara is ismert lett, és szinte kovetendd példaként
jelent meg. Robert Bellah amerikai szociologus az Edo-kor kiilonb6zo szel-

4 Bellah 1985: 11-12.
5 Katsuhisa 1990: 118-119.
¢ Katsuhisa 1990: 97.
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lemi iranyzataibol ,.eklektiv szinkretizmussal” 1étrejott tobbé-kevésbé egysé-
ges ideologia szerepét a protestantizmus Eurdpaban jatszott jelentdségéhez ha-
sonlitja.” Eszerint mindez egyiitt hozott 1étre egy olyan erds, a szigora etikan
alapulo, a kotelességtudatot, onfegyelmet, lojalitast, szorgalmas munkavégzést
és erkolcsos életet megkoveteld vilagnézetet, amely a szellemi igényességgel
(a miiveltség kitiintetett szerepe, a tudomanyos gondolkodas fejlettsége) paro-
sulva a premodern Japant kiilondsen alkalmassa tette a gazdasagi, tarsadalmi,
politikai fejlddésre. Azaz a modernizacié nem a nyugatiakkal kezd6dott Ja-
panban, és nem a ,,semmibdl” valosult meg, és korantsem elézmények nélkiil
val6 a japan fejlodeés torténetében.

A japan modernizacid gyorsasaga elgondolkodtatd, hiszen néhany évtized
alatt kiépitették a modern allam és gazdasag miikodoképes intézményrendsze-
rét, ami Eurdpaban egy tobb évszazadig tarté hosszadalmas folyamat vég-
eredménye volt. Arra a kérdésre, hogy ez hogyan volt lehetséges Japanban,
valaszként felmeriilhet, hogy a valtozasok talan nem is jelentettek olyan ha-
talmas valtast, teljes fordulatot az eldzé korszakhoz képest, mint azt addig a
szakirodalomban feltételezték.® A tarsadalom életében nagyfoku kontinuitas
lathat6 az Edo- és a Meiji-kor BJ7A IR kozott, valtozatlan maradt a falusi tar-
sadalom ¢és viszonyrendszere, a munkamegosztas, a kdzosségek szerkezete, az
allam és a személyes viszonyok hierarchikus rendje. Ez persze azt is jelentheti,
hogy a feudalizmusbdl a modernitasba 1ép6 Meiji-kori Japan tdrsadalmaban és
szellemiségében talan nem is modernizalodott teljes mértékben, hiszen az
egyének ¢életfelfogasa és a tarsadalmi viszonyrendszer nem valtozott. Ezt a né-
zetet képviseli tobbek kozott Fukutake Tadashi 451 . professzor is, aki mun-
kajaban’ bemutatta, hogy bar Japanban lezajlott a modernizacié, indusztriali-
zacioval és urbanizacioval, ugyanakkor a tarsadalmi szerkezetet tovabbra is a
mezdgazdasagban a paraszti csaladi gazdasagok, az iparban pedig a csaladi
vallalkozasok uraltak, csakiugy, mint az Edo-korban. A hagyomanyos tarsada-
lom alapjat a patriarkalis csaladrendszer (ie) képezte, amely az egyén érdekét
alarendeli a k6zosség, azaz a csalad érdekének és a harmonia fenntartasanak a

7 Bellah 1985.

¥ Ide kapcsolhato Bito Masahide EFEIES torténész . folytonossag-elmélete”, amely alap-
vetd fordulatot jelentett a Meiji-korszak megitélésében azzal, hogy bizonyitotta: a szamurajok
kezdték és vitték véghez a Meiji atalakitast, nem a burzsodzia. A hatalom a ,,hatalomvaltast”
kdvetden is a szamuraj réteg kezében maradt, és bar személyi valtozasok torténtek (a Tokugavak
¢és bizalmasaik helyett mas csoportok vették at az iranyitd szerepet), a politikai elit lényegében
valtozatlan maradt a Meiji-kori atalakuldsok soran. Ez tobbek kozott azt is jelentette, hogy a
szamurdj réteg a modernizacio tarsadalmi atalakitasi folyamataban ugyan megsziint mint réteg,
de hagyomanya, értékrendje, filozofidja és életszemlélete tovabb élt, s6t, a tarsadalom egészében
is elterjedt, és jelentds szerepet jatszott Japan modern kori identitasaban is (Bitd 1985).

? Fukutake 1989.
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csoporton belill. Ez a szellemiség és tarsadalmi berendezkedés nem valtozott a
modernizacidval, sot, a 1étrejovo 1) nagyvallalatok is erre a csoportmintara, az
Edo-kori csaladi vallalkozasok mintéjara épiiltek fel. A mai japan munkaltatoi
¢és vallalat-felépitési rendszer mind a mai napig Oriz ebbdl a hagyomanybol.
A modern japan tarsadalom vertikalis (amely akar archaikusnak is tarthat6)
jellegét — csoporttudat, hierarchikus viszonyok — mutatta be Nakane Chie H R
TF4%,' bizonyitvan, hogy Japanban a modernizmusban is a hagyomanyos tar-
sadalomszervezddés van érvényben. A valtozasok sikerét tehat Japanban a
nagyfoku kontinuitds segitette el, amire tobb kutato is ramutatott.'’ Torté-
nelme soran latszolag radikalis valtozasok zajlottak le Japanban viszonylag
konnyen és gyorsan (legutobb a masodik vilaghaboru utan volt ,teljes fordu-
lat”), ami csak azzal a feltételezéssel magyarazhato, hogy mindez joval na-
gyobb folytonossaggal tortént, mint ami ebbdl a kiilvilag szamara lathat6 volt.
A folytonossagot jelenti, hogy az Edo-kori Japan szamos elemét tartalmazta a
modernizalodas lehetdségének, a Meiji-kori pedig szamos elemét megtartotta
az el6z6 kor(ok)nak.

Ezen hosszabb bevezetd azért volt sziikséges, hogy lathassuk az alabb ko-
vetkez6 elméletnek az eddigiektdl eltérd alapvetését, teoretikus €s modszertani
kiilonb6zoségét. Az utobbi években a tarsadalomtudomanyok terén (foként
angolszasz nyelvteriileten, de Gjabban mér Japanban is) a modernista felfogas'
a fentiekben réviden vazolt értelmezésnek gyakorlatilag az ellenkezdjét allitja,
vagyis hogy a Meiji-kori Japan modern allamként teljességgel a modernitas je-
gyeit mutatja, és nem a japan hagyomanyokra épiilt, hanem a modern nemzet-
allam kialakitdsa érdekében megkonstrualt elemekre, azaz kitalalt tradicidkra.
Ez a felfogas véleményem szerint nem veszi figyelembe ezen kitalaltnak neve-
zett tradiciok torténetiségét, és az elemzésekbdl nagyrészt hidnyzik a torténeti
kontextus. Az alabbiakban Japan esetére vonatkoztatva a kitalalt tradiciok ere-
detiségérol, a torténeti kontextus és a kulturalis orokség jelentdségérdl és
mindennek a torténeti vizsgalatbol vald kihagyhatatlansagarol szeretnék né-
hany gondolatot felvazolni.

Japan a Meiji-kor végére modernizalédott nemzetallamként jelent meg a
nemzetkdzi politikdban, és a kortarsak is ekként tekintettek ra. A Meiji-allam
valoban a nyugati modellt kovette, a féként ,,feliilrol” végrehajtott moderniza-
cio és iranyitott kettds — ipari és politikai — ,,forradalom” sordn modern intéz-

1 Nakane 1972.

' Bellah 2003.

"2 Néhany iranyadé munka a modernista iranyzatban: Anderson 1991, Hobsbawm 1992,
Gellner 2006, Breuilly 1993. A kitalalt tradicié elmélete foként Hobsbawn nevéhez kothetd,
Hobsbawm — Ranger 1992, Hobsbawm 1992.
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ményrendszerrel rendelkezé nemzetallamot alakitottak, foként a nyugat-euro-
pai nemzetallamok példajara.

A nemzet fogalmat a tarsadalomtudomany egy része, a modernista felfogas
(amely a kitalalt tradiciok elméletének alapja) a modernizacidhoz koti. A mo-
dernizmus a ,,nemzet’-et és az ehhez kapcsolodo ,,nacionalizmus”-t politikai
fogalomnak tekinti, amely a felvilagosodas és racionalizmus alapjan, a kettds —
ipari és polgari — forradalmak kovetkezményeként alakult ki. A nemzet ebben
a felfogasban politikai koncepcio, ,.elképzelt kozosség”, tarsadalmilag meg-
konstrualt egység, amellyel a modernizalodas (iparosodas, migracio) folyaman
hagyomanyos kotodéseiket (lokalis Osszetartozas, helyi kozosségek, csalad,
vallasi csoportok) elvesztett egyének azonosulhattak. igy a nemzet megjelené-
sének feltétele a kapitalizmus kialakulasa, az allamnyelv (és az ehhez sziiksé-
ges altalanos oktatas) tomeges hasznalata. A Meiji-kori Japan tehat a moder-
nista felfogas szerint is modern nemzetallam. A modernista nézet szerint az
elképzelt kozosségek™ dnazonossagukat , kitalalt tradiciokkal”"® teremtik meg,
amelyek a nemzetként definialt csoport mitoszait jelenitik meg; olyan torténe-
tekkel, 6sokkel, mitoszokkal, a k6zosen megélt élet tapasztalataval, a kollektiv
memoria részeivel, amelyek képesek a kozdsség érzetét, az azonosulas lehe-
tdségét nyujtani a csoport tagjainak — ez a folyamat a hagyomany ,,megalko-
tasa”, a modern nemzet megformalddasanak fontos alkotorésze.

Mindez érvényes a Meiji-kori Japanra: iparosodds, urbanizacié (oriasi mér-
tékll belsé migracidval), tarsadalmi és politikai atalakulas, modern intézmény-
rendszerek 1étrehozasa, altalanos oktatas, tomegkultara, egységes allamnyelv —
és igy tovabb.'* Mindez, a nemzetallam megteremtése egyiitt jart az ipari
forradalommal, a gazdasagi, tarsadalmi, politikai, intézményrendszeri és kultu-
ralis modernizacidval — azaz, némileg suritetten, de végiil is az europai modell
kovetését jelentette: a modern nemzetallam kialakitasa a modernizacioé fontos
kovetkezménye. Ez egyike volt azon lényeges alaptételeknek, amelyet a nyu-
gathoz felzark6zni akard Japan megtanult és alkalmazott.

Az utébbi két évtized Japannal kapcsolatos 1 tarsadalomtudomanyi szak-
irodalmaban tobb munka is megjelent a ,kitalalt tradiciok” témakorében, azt
bemutatvan, hogy a Meiji-kori Japan olyan alapelemei, amelyekrdl tigy vélték,
a japan hagyomany részei, valdjaban a modern nemzetépités és nemzettudat
kialakitasanak modern eszkozei voltak. A Meiji-kori Japan modern nacionaliz-
musa is valojaban ,teremtett tradiciokon” (invented tradition) alapult, és

"> Hobsbawm — Ranger 1992, Hobsbawm 1992.

' Mindezekrdl részletes leirast ad a japan modernizacio néhany fontos Gjabb szakirodalma:
Beasley 1985, Hunter 1989, Waswo 1996, Jansen 1989, Duus 1998, Gordon 2003, Jansen 2000,
Tipton 2002, Jansen 1986.
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selképzelt kozosségként” (imagined community) jott 1étre."”” Csak néhany
példat emlitek egy Stephen Vlastos altal szerkesztett kotetbél,'® hogy mely ha-
gyomanyos japan jellegzetességnek tartott jelenségrdl allitjak ezen tanulma-
nyok, hogy a 20. szazad termékei (természetesen az allami sintd €s csaszar-
kultusz mellett): a munkahelyi harmoénia és a felettes és beosztottak kozotti
patriarkalis j6 viszony; a harmoénia (wa F1) koncepcidja; a sumo FH#E; a japa-
nok hagyomanyosnak tekintett ellenérzése a jogi eljarasokkal, pereskedéssel,
birdsagi iigyekkel szemben; a japan falukdzosség idealizalt képe; a dzsudo.
Véleményem szerint mindezekben természetesen valoban taldlhatunk olyan
elemeket, amelyek régi kulturalis elemek modernizaldsa révén alakultak ki,
vagy az atvett nyugati modern elemek alkalmazkodtak a japan jellegzetessé-
gekhez, de nyilvanvaléan nem allithatjuk roluk, hogy kitaldltak lennének, azaz
a japan kultaraban idegen elemként jelentek volna meg.

A kitalalt tradiciok elmélettel kapcsolatban tobb kérdés is felmeriilhet, és
ezen elmélet kritikai tobbet is emlitenek.'” Szamomra az egyik legfontosabb a
funkci6 kérdése: még ha elfogadjuk is a modernitasban létez6 tradiciok te-
remtett voltat, még mindig fennall funkciojuk kérdése, miszerint a tarsadalom
szamara ugyanugy miitkodnek, mintha valodiak lennének; ebbol a szempontbol
szinte lényegtelen valodisaguk; ,,az emberek viselkedését nem az hatarozza
meg, valojaban mik, hanem sokkal inkabb az, minek gondoljak magukat”.'®
Masodszor az a kérdés, valoban kitalalt vagy teremtett hagyomanyokrol van-e
sz0, avagy inkabb felelevenitett, valogatott elemeirdl egy 1étez6 régi kulturalis
orokségnek.

Elészor is fontos leszogezni, hogy a ,kitalalt” jelzé félrevezetd lehet.”” A
modern nemzetépités ,kitalalt tradicidi” nem minden valdsagalapot nélkiil6z6
vagy hamis képzeteket megjelenito ideak voltak, azaz nem tarthatok teljesség-
gel kitalaltnak. Ahhoz ugyanis, hogy egy kozdsség szamara elfogadhatoak és
azonosulésra alkalmasak lehessenek, illeszkedniiik kellett az adott kozosség
kollektiv emlékezetének eseményeihez €s személyiségeihez, a kdzos mult
elemeihez, a kulturdlis meghatarozottsdghoz, az adott tarsadalom életét sza-
balyoz6 normékhoz és szokasokhoz — és igy tovabb.

A | kitalalt tradiciok” tehat soha nem teljesen kitalaltak, hiszen ahhoz, hogy
a kozosség elfogadja és magaénak érezze ezeket a hagyomanyokat, 6sszhang-

" Vlastos 1998, Kinzley 1991, Ichikawa 2000, Hardacre 1986, Hardacre 1989.

1 Vastos 1998.

17 Vlastos 1998 és recenzidi: Smith 2000, Ambaras 1999, Waswo 2005, Notehelfer 1999.

'8 Connor 1994: 75. A kérdés természetesen kapcsolddik a nacionalizmus vitahoz, a nemzet
politikai és/vagy kulturalis koncepcidjahoz, az etnoszimbolizmus és a kulturalis nacionalizmus
kérdéseihez. Mindezekrdl lasd Farkas 2013.

' Burgess 2010.



KITALALT, FELUJITOTT VAGY VALODI HAGYOMA-NYOK? 85

ban kell lenniiik a k6zdsség generaciokon ativeld tapasztalataival és emlékei-
vel.?® A, kitalalt hagyomany” elméletének és munkdinak valamennyi kritikusa
ugy véli, és ezt a szerzok nagy tobbsége is elismeri, hogy a kitalaltnak nevezett
tradiciok nem kitalaltak. Kapcsolatuk fontossagat a kozdsség kollektiv
tapasztalataival és emlékezetével gyakran hangsulyozzak a szakirodalomban.'
gy a kitalalt tradiciok eredete és torténete megkeriilhetetlen kérdés. Kiilo-
nodsen érvényes ez Japan esetében, hiszen Japan modernizaciojat nemcsak a
modernizacié folyamata és globalis jellegzetességei hataroztadk meg, hanem a
japan torténeti kontextus is. A ,kitalalt tradiciok” vizsgalata a meghatarozo
okologiai, torténeti és kulturalis tényezok figyelembe vétele nélkiil félrevezetd,
sOt hamis eredményekre vezethet.

Meglepd, hogy a japan kitalalt tradiciokkal foglalkozo kotetben™ alig ejte-
nek szot Kelet-Azsia legnagyobb kulturalis és tarsadalmi — a modernitdsban
Gijra felfedezett és Gjraértelmezett — hagyomanyarol, a konfucianizmusrol, és
annak a kelet-azsiai modernizacioban betoltott meghatarozo szerepérél.** Ugy
vélem, Kelet-Azsia és Japan esetében barmilyen tradiciorél is legyen szo, a
konfucianizmus megkeriilhetetlen. Tobb kutatd véleménye szerint is> a kon-
fucianizmus Japanban hasonlod szerepet toltott be, mint a protestans etika
Eurépaban a kapitalizmus kialakulasaban. Meghataroz6 abban az értelemben
is, hogy Kelet-Azsiaban a konfucianus értékekkel — kollektiv szolidaritas,
fegyelem — az alapjat képezi egy masik, azaz a nyugati tipusu kapitalizmustol
eltérd, ,,nem individualista kapitalista modernitasnak”, amelynek jellemzdje a
,network kapitalizmus”, erds csaladdi kotelékekkel €s csoport szolidaritassal.
Az ,azsiai értékekrol” folyd vita tisztan mutatja a modernizicios folyamat
kulturalis vetiiletének fontossagat. A tradiciok tarsadalmi kohézidt vagy az egy
— valds vagy mesterségesen kialakitott — csoporthoz valo tartozast szimbo-
lizaljak, megalapozzak és/vagy legitimaljak a felsobbséggel vald viszonyt és
annak intézményeit, fontos értékorientaciot biztositanak, amelynek célja a
viselkedést meghatarozé konvenciok és értékrendszerek szocializalasa. Kozve-
titok lehetnek olyan tarsadalmi problémak megoldasaban, amelyek a moderni-
zaci6 folyaman jelennek meg vagy erdsodnek fel. A nemzetépités soran pedig
szimbolumokat és ritualékat biztositanak.*®

20 Notehelfer 1999: 436.

2! Chakrabarty 1998: 294-295.

22 Vlastos 1998.

B Levi 2013: 188-190.

* Riegel 2000.

25 Bellah 1985, Bellah 2003, Morishima 1994, Yamamoto 1992.
26 Hobsbawm 1992: 1-14.
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Stephen Vlastos (és az altala szerkesztett kotet tanulmanyai) tagadja a japan
hagyomanyok szerepét a modernizacid sikerében (mivelhogy szerintiik nem
,valodi’, hanem ,kitalalt” hagyomanyokrél van szo6), ugyanakkor bevezetd
esszéjében ezt irja: ,,Nem allitom, hogy a modern japan identitas formalodasa-
ban a torténelmi multnak nem volt szerepe. (...) A lényeg inkabb az, hogy a
kulturalis tradiciok nem o6roklédnek, hanem kivalasztodnak.”?’ Ha a tradiciok
,kivalasztodnak”, akkor nem ,kitalaltak”, hanem létez6, a kulturalis 6rokség
részét képezd elemekbdl bizonyos szempontok alapjan kiemelkedtek. A kultu-
ralis 6rokség nyilvanvaldéan meghatarozo szerepet jatszott a nemzeti identitas
kialakulasaban és a modernizacioban.

A torténelmi mult értékek, szimbolikus reprezentaciok gazdag tarhdzat
nyujtja, amelyekbdl lehet valogatni, értelmezni, és felhasznalni a modernizalt
tradiciok felelevenitéséhez, Gjraértelmezéséhez és megteremtéséhez.™ A | kita-
lalt tradici6” terminus tehat inkabb valogatasat, szelektalasat, hangsulyozasat,
megerdsitését €s intézményesitését jelenti 1étez0 vagy régi hagyomanyoknak,
mintsem teljességgel Uj vagy kitalalt elemek hagyomannya emelését (noha ta-
gadhatatlan, hogy a nemzeti mitoldgiakban talalhatunk valoban konstrualt
elemeket). Ennek a folyamatnak a célja egyértelmiien a tarsadalmi, kulturalis,
szellemi stabilitds megorzése, kiilonosen traumatikus valtozasokkal teli ido-
szakban.”*

A tradiciok a tarsadalmi kohézidt vagy az egy — valds vagy mesterségesen
kialakitott — csoporthoz valo tartozast szimbolizaljak, a felsobbséggel valo vi-
szonyt, annak intézményeit megalapozzak vagy legitimaljak, fontos értékorien-
taciot biztositanak, amelynek célja a viselkedést meghatarozd konvenciok és
értékrendszerek szocializalasa. Kozvetitok lehetnek olyan tarsadalmi problé-
mak megoldasaban, amelyek a modernizacié folyaman jelennek meg vagy ero-
sodnek fel. A nemzetépités soran pedig szimbdolumokat és ritualékat bizto-
sitanak.*

A japan nemzeti identitas kialakitasarol foly6 diskurzus nem kiilonbozott
mas hasonl6 diskurzusoktol, az a torténelmi 6rokség, amelyre épiilt, és az a kul-
tura, amely meghatarozta, viszont kifejezetten egyedi volt: a japan kulturalis
orokseég.”!

A modern nemzetallam nem tudna létezni bizonyos ,,nemzeti jelleg” nélkiil,
amely természetesen nem a jogosan vitatott ,,néplélekre” utal, hanem a k6zds-
ség sziikséges kozos felfogasara az azonos kultura, kozos értékek és hasonlo

7 Vlastos 1998: 12.

28 Riegel 2000.

 Riegel 2000: 75.

3 Hobsbawm 1992: 1-14.
3! Burgess 2010.



KITALALT, FELUJITOTT VAGY VALODI HAGYOMA-NYOK? 87

kulturalis jellegzetességek terén. A ,,nemzeti identitds” valoban mesterségesen
formalt lehet, de kialakitasdban az adott népcsoport kdzos torténelmének ele-
mei hangstlyosan szerepelnek, sot, nélkiilozhetetlenek. A nemzeti azonossag-
tudat megteremtése — €s ebben a torténelem felhasznaldsa — minden nemzet-
allamban hasonléan ment végbe; kiilonbség abban mutatkozik, hogy milyen
motivumok keriiltek a ,,nemzeti jelleg” megrajzolasdba. A relevans szakiro-
dalomban egyetértés lathatd abban a kérdésben, hogy kiilonb6z6 orszagokban
hasonlé6 moédon hasznaltak fel az adott kozosség torténelmének eseményeit,
személyeit, mitoszait egy kozosnek érezhetd kultira megalkotasara és legi-
timalasara. A nemzeti torténelmet a kozos eredet, a k6zos torténelem és miti-
kus torténetek keveréke alkotja oly modon, hogy a mitoszok éppen olyan
erdvel hatnak, mint a torténeti mult. A japan ,,nemzeti jelleg” nem tarthatod
kiilonlegesnek; azonban az a torténelmi anyag, amelyen alapul, és az a nemzeti
kultara, amelyet mindezzel (Gjra)alkottak, nagyon is egyedi. A kérdés termé-
szetesen az, honnan szarmazott mindaz az egyedi kulturalis elem, amely a
Meiji-korban a japan nemzettudat jellegét meghatarozta? Ahogyan az eddigi-
ekben is lattuk, a japan modernizacio alapjait, eredoit, belso forrasait az el6z6
korszakban, az Edo-korszakban fedezhettiik fel — véleményem szerint erre a
kérdésre is az Edo-kori viszonyok és fejlodés vizsgalata adhat valaszt.
lalkozo6 szakirodalom kevéssé beszél ezeknek a kitalalt tradicioknak a lehetsé-
ges eredetérdl vagy eloképérdl, mivel egyértelmiinek veszik azok megkonstru-
alt voltat. Masrészt, ezeknek a munkaknak éppen hogy az a céljuk, hogy a
folytonossagot megkérddjelezzék, és a hagyomanyként érzékelt elemekrdl be-
bizonyitsak, hogy modern kori konstrukcidok, amelyeket csak az 0j hatalom
legitimacioja érdekében allitanak be hagyomanyként a politikai elit irdnyado
gondolkodoi. A japan nemzetallam megteremtése (erds nemzeti érzéssel) a 19.
szazad masodik felében, a Meiji-korban az eurdpai fejlodési modellt kovette,
az alapjat képezo kulturalis 6rokség viszont az el6z6, az Edo-korban alakult ki:
a Kokugaku [¥%% mozgalmaval a 18-19. szazad folyaman. A Kokugakuval
most kizardlag csak ebben az értelemben foglalkozunk: nem az elemzésén,
iranyzatain, tuddsain stb. van a hangsuly, hanem a jelenség értelmezésén,
jelentéségének és szerepének ujabb dimenzidba helyezésén, a nemzetépités
szempontjabol. >

Japan esetében mas azsiai népekkel (pl. India, Kina) ellentétben a nemzet-
tudat kialakitasa (illetve annak kisérlete) nem a nyugati hatalmak megjelenése
utan, nem a nyugati eszmevildg megismerésének hatdsdra, hanem mar azt
megelézden megkezd6dott. A Kokugaku az Edo-korban, a 18—19. szazadban, a

32 A kokugaku iranyzatarél magyar nyelven olvashato: Farkas 2012.



88 FARKAS ILDIKO

meég elzart orszagban kibontakozd kulturalis mozgalom volt, amely az 6si ja-
pan nyelv, irodalom, mitolégia, torténelem és politikai ideologia tjrafelfedezé-
sével, tanulmanyozasaval, felelevenitésével és helyenként Ujrateremtésével
(ezt akar az ,, inventing tradition” folyamataként is lehet értelmezni), meghata-
rozta a japan kultarat, a nemzeti jelleget, ezzel megkiilonboztette azt a kinai
(és minden mas) kultiratol és néptdl. Ez a folyamat, ,,a k6zdsség elképzelése”
(imaginig community) tehat még a modernizdcio eldtt lezajlott Japanban, és
nem azutan, annak eredményeként, hanem €ppen annak eldsegitdjeként. A Ko-
kugaku tehat olyan muivelddéstorténeti jelenség, amelynek hatasa nemcsak az
eszme-, hanem a politikatorténetben is kiemelked6 jelent6séggel bir. Nemcsak
az akkori kulturalis életet alakitotta at (amivel a tobb mint egy évezredes kinai
kulturalis hegemoniat sziintette meg), hanem meghatarozta a japan nemzeti
ideologiat is az elkovetkezd évszazadokra. Ezzel az orokséggel a 19. szazad
masodik felétdl nyugatosodd, modernizalodo Japan meg tudta formalni sajatos
japan identitasat, mind Azsiahoz (amit6l ekkor elszakadni szandékozott), mind
a Nyugathoz (amelyhez pedig csatlakozni kivant) viszonyitva. Japan ezzel mar
modernizacidja elott elszakadt a kinai kulturkort6l, megalkotta sajat kulturalis,
majd nemzeti identitasat.

A japan nemzettudat kialakulasa nem a modernizacioval kezdddott (amit a
modernista nézet allit), hanem korabbi, kulturalisan meghatarozott elemekkel,
amelyeket a Kokugaku tudosok kutattak, vizsgaltak és népszertisitettek a széle-
sebb népesség korében is. A Meiji-kori tudosok a Kokugaku altal megjelenitett
koncepciobol épitkezhettek egy modern nemzetallam és nacionalizmus kiala-
kitasahoz, amely tehat nem egyszeriien csak a nyugati modell Japanra val6 al-
kalmazasa volt, és nem is pusztin csak eszkozként szolgalt a modernizacio
folyaman, hanem a kozdsség kulturalis identitasanak mar 1étezd (premodern)
koncepciojat hasznalta fel. A Kokugakurdl irott 1j, jelentds és 1j szemléletii
munka® a Kokugakut mar a japan kulturalis (nemzeti) identitas kialakitisdban
jatszott szerepe kapcsan vizsgalja.

Hogyan is valhatott a Kokugaku a modern nemzetépités forrasava? Ennek a
sokszintl, szerteagaz6 folyamatnak most csak egyik szeletét nézziik vazlatosan.
A modern japan allam nemzeti ideologiajanak kialakitasaban a legfontosabb az
allami sint6 és a csaszarkultusz témaja. Mint lattuk, a kitalalt tradicioknak bele
kell illeszkedniiik a kozosség torténelmi tapasztalatainak és kollektiv memo-
ridjanak rendszerébe ahhoz, hogy a kozosség elfogadja €s internalizalja azo-
kat.** A Meiji-korban a koznép a tobbség szamara szinte teljesen ismeretlen
sinté mitoszokat €s a csaszarkultuszt azért tudta konnyen magaéva tenni, mert

> Burns 2003.
3* Burgess 2010.



KITALALT, FELUJITOTT VAGY VALODI HAGYOMA-NYOK? 89

ezek az Ujitisok a valamikori japan élet részének tiintek.”> Az allami sint6
esetében az errdl szo6lo egyik legjelentdsebb munka szerzdje, Helen Hardacre
figyelembe vette az allami sintd elméletének forrasait, és megvizsgalta a
Kokugaku és a Kokugaku tudosok szerepét a sint6 ujraértelmezett megformala-
saban, elméletének kialakitdsdban. (Igaz, nem foglalkozott részletesen az Edo-
kori Kokugakuval, mivel egyszerien nativizmusként értelmezte.) ,,A késoi
Kokugaku irok jelentds szerepet jatszottak a Bakumatsu %:A (a Tokugawa
)11 rendszer vége, 1853-1868) és a korai Meiji vallasi életben, nagy hatést
gyakorolva a sint6 papsagra és a kormany politikajanak alakulasara.”*® A Ba-
kumatsu korabeli Kokugaku {6 témaja, a japan kultura megtisztitdsa az idegen
elemekt6l, 0sszhangban volt a sintd papok buddhista egyhazzal szembeni
ellenérzésével.”’

A sint6 Edo-kori felelevenitett kultuszanak el6zménye az Edo-korszak be-
felé forduld szellemisége, amelyben el6térbe keriilt az ,.eredeti japan jelleg”
kutatasa. Ebben a torekvésben hamarosan felbukkant a sintd, mint az idegen
hatasokt6l mentes japan 6rokség megtestesitdje. A kutatok arrdl irtak, hogy a
japan tuddsoknak sajat népiik torténelmével és kulturajaval kellene foglalkoz-
niuk, az idegen kultarak helyett a sajat kulturajuk nagysagat kellene felfedez-
nilik és hirdetnilik. A japan klasszikusok tanulmanyozasara iskolat alapitottak,
amelynek a Kokugaku, azaz ,;nemzeti tudomanyok” nevet adtak,*® mivel célja
a japan kultara tanulmanyozasa volt, foként annak kideritése, milyen is lehetett
az eredeti japan kultira a kiilfoldré] érkezett befolyas el6tt.*

A Kokugaku ujra felfedezte az okori japan irodalmat, az 6kori japan nyel-
vet, amivel lehetové tette a japan klasszikusok megismerését. Az okori nyelv
megértésével az Osi japan gondolkoddsmod megismerését, ujjaélesztését sze-
rették volna elérni. Ugy vélték, az eredeti japan nyelv rekonstrukciojaval visz-
sza lehet nyerni az Gsi természetes allapotot. Az 6si értékek egyik legfontosabb
eleme a kokokusugi, azaz a csaszari uralom alapelve (csaszarkozpontl orszag
elve) lett. Véleménylik szerint az 6si szovegek, ha megfeleldéen olvassak oOket,
feltarjak az idegen hatasokt6l még meg nem rontott 6si Japant, amely termé-
szetes kozosségként 1étezett, az uralkodo és az alattvalok olyan magatol érte-
tddé harmoéniaban éltek egyiitt egymassal és az istenekkel, hogy nem volt
sziikség korlatozo elvekre és szabalyokra, az uralmat erdszakkal megvalosito
torzitd torvényekre (mint amilyen a konfucianizmus). Az el6térbe helyezett Osi
japan kronika, a Kojiki 5 =550 (712) az ,,isteni korszak” leirasaval — amely

35 Kinzley 1991: xv—xvi.

3% Hardacre 1986: 35.

37 Hardacre 1986: 36.

3% Earhart 1982: 143.

% Bary — Ryusaku — Keene 2001: 1-9.
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tartalmazta a Japan-szigetek és a japan nép megteremtését, az istenek tetteit,
koztiikk az elsé japan uralkodd, a Napistennd unokdjanak foldre szallasat —
évszazadokra kanonizalta a japan eredetmitoszt, megfogalmazva benne a
japanok ,.egyediségét” és , felsSbbrendiiségét”.* A japan ,nagysagot”, sét a
Kina feletti felsobbrendiiséget igyekeztek bizonyitani azzal, hogy mivel Japan-
ban (Kinaval szemben) egyetlen csaszari dinasztia uralkodik ,,az id6k kezdete
ota”, ez nyilvanvaldan a japan csaszari csalad isteni szdrmazdasa miatt van. A
Japant — és a vilagot — teremto istenek sajat leszarmazottjukat kiildték a foldre
a védelmiik alatt 4116 nép vezetésére — Japan tehat az istenek foldje."!

A kozépkorban (mar a 13. szazadtol) sint6 tuddsok megprobaltak a sintot
mas vallasok mintdjara megszervezni és azokkal egyenrangiiva tenni.** igy
fenntartottak, s6t, megerdsitették a sintd teremtésmitoszt, a japan csaszar isteni
eredetét (a sintd fOistenség, a Napistennd egyenesagi leszarmazottja), és azt a
tételt, miszerint a csaszar isteni személy, Japan pedig az istenek védelme alatt
all. A 17. szazadtol sint6 teoretikusok sora bizonygatta a sint6 ,.eredeti japan”,
azaz nemzeti jellegét, €s szorgalmazta tanulmanyozasat az ,,idegen hatdsokkal”
(buddhizmus, konfucianizmus) szemben. Arra, hogy mindez hogyan hatott a
Kinahoz valod hozzaallasra, és ebbdl kovetkezden a hozza fiz6dd viszonyra,
most csak utalni lehet. Az Edo-kori Japanban Kina képe atalakult, és ez alkotta
az alapjat a kés6bbi viszonynak, a modern Japan Kina-politikajanak is.

Az Edo-korszakban tehat a japan klasszikusok iranti érdeklddés eldtérbe
helyezte a sintd ideologidjat, és ezzel egy olyan iranyzat, majd mozgalom
bontakozott ki, melynek célja — mai kifejezéssel élve — Japan identitdsanak
megfogalmazasa lett. A Kokugaku tudosok (els6sorban Motoori Norinaga
AJE B ) a nyelvet (Yamato kotoba KF1 5 1) tették meg a japan kozdsség
alapjanak,” az identitas legfébb hordozéjanak, ami megkiilonbozteti Japant
Kinatol. A kulturalis kiilonbségre és a japan nép eredetére fokuszaltak, és egy
uj politikai szotarat és diskurzust teremtettek a csaszarra koncentralva. Ezek a
stratégiak Japan uj képét alakitottak ki.** A japan kulturalis és tarsadalmi jel-
legzetességek kozponti témava valtak, azok hangsulyozasa a japan kiilonb6zo-
ség megfogalmazasat jelentette elészor Kina, majd ennek mintajara a nyuga-
tiak japanbeli megjelenése utan, a Nyugat ellenében. Ennek soran a sintot is
ujrafogalmaztik, igy mindaz, amit ma Osi japan, sintd6 hagyomanynak tekin-
tiink, nagyrészt az Edo-kori Kokugaku tudésok munkéssaganak az eredménye.
Mindez az Edo-kor végére (és a Meiji-kor elejére) az egész orszagban elterjedt

40 Burns 2003: 68-101.

4L Earl 1964: 45.

42 Barhart 1982: 111-113.

4 Bary — Ryusaku — Keene 2001: 9-35.
“ Burns 2003: 220-23.
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a varosokban a szamurdjok és a polgarsag korében, s6t vidéken is, foként a
sintd papsag kozremiikodésével és a tehetds gazdak kozott. S6t a késé Toku-
gawa-kori, vidéki szdrmazast Kokugaku tudosok még kiilon elméletet is
alkottak a vidéki élet, a mezGgazdasag fontossagarol.*’

Az 6si japan kultara iranti érdeklédés nemcsak a filologiai, nyelvészeti és
irodalmi kutatasokat, az 0si kronikak tjrafelfedezését és tanulmanyozasat len-
ditette fel, hanem a japan nemzeti érzés kialakulasat is el0segitette. A tudoma-
nyos érdeklddés és kulturalis iranyzat politikai mozgalomma valt. A Kokugaku
a sintot tekintette az igaz japan vallasnak, meg kivanta tisztitani azt idegen
gondolatokban is, legfoképpen a csaszarsaggal kapcsolatban. A 19. szazadban
Hirata Atsutane - £ Jil. népszeriisitette mindezt, aki fontos rendszerezd és
propagandista volt, neki és kovetdinek koszonhetden terjedt el a Kokugaku
széles korben a 19. szazad elején.*® A Kokugaku tuddsok elméletei a japan
aranykor felelevenitésére iranyuld mozgalmat inspiraltak, és ezzel a csészari
uralom visszaallitasahoz vezetd utat segitették el6. A csaszari uralom restaura-
ciojat a sdgunatus megsziintetésével kivantak elérni.*” Tobbek kozott mindez
hozzajarult a Tokugawa-rendszer bukéasadhoz, a Meiji atalakulas sikerességéhez
és az er0s nemzetallam kiépités¢hez.

A Kokugaku gondolkodoi befolyasoltak a Meiji-kormanyzat politikajat, fo-
ként a sint6, az allami sintd és a kokutai [H# (illetve Gjabb irasmoddal [ 14)
doktrina esetében. Mindez a mai napig jelen van a japan nemzeti identitasrol
foly¢ diskurzusban.

A Kokugaku eszmeiség a 19. szazad els6 felében nagy intellektualis vitat
keltett Japanban. Kiilonosen a konfucianus tudésok tdmadtik erdsen, de az
egyik jelentds konfucianus kézpont tudésai mégis elméletiikbe emelték annak
elemeit. Mito 7KJ7 tartomény a s6guni Tokugawa csalad egyik 4ganak birtoka
volt, ahol a korszak neokonfucianus tudomanyossaganak egyik fontos koz-
pontjat hoztak 1étre.** A historiografiai kutatasok és forraselemzések soran a
szigorl konfucianus tudomanyossag alapossagaval dolgozé Mito tuddsok is
ugyanazokkal a szovegekkel foglalkoztak, mint a Kokugaku tuddsai. Es bar
mas indittatassal (a torténelem konfucianus felfogasa alapjan racionalis rende-
zOelvet és ok-okozati viszonyt feltételezo értelmezéssel), de mégis a Kokugaku
nézeteihez hasonlé kovetkeztetésekre jutottak.*” Az okori szovegekbdl itt is
megjelent a japan csaszarsag isteni eredete és annak ezaltal megkérddjelezhe-

4 Harootunian 1989: 207.

46 Harootunian 1989: 199-204.
47 Bellah 1985: 102.

“8 Harootunian 1989: 182—198.
4 Beasley 1985: 50-53.
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tetlen legitimitasa, a japan nép egyediségének a koncepcidja. Igy a Mitogaku
7K J7 2% korében is kialakult az a nézet, hogy torekedni kell a csdszart megil-
letd tisztelet ,helyredllitasara™: a ,,son no” %5 (tisztelet a csdszarnak) jelszd
fejezte ki ezt a torekvést. Ugyancsak itt jelent meg konfucianus, sint6 és egyéb
elemekbdl kialakitva egy masik kulcskoncepcio is, amely Japan modern torté-
nelmének egyik legfontosabb eszmeiségét adta (1945-ig): a kokutai [EAK
(,,nemzettest”, nemzeti egység) fogalma Japan kiilonleges egységét jeldlte a
csaszar altal vezetett nép egy testként valdo megjelenitésével, igy jelentése ma-
gaban foglalta a nemzeti egység, nemzeti identitas, nemzeti lényeg értelmezé-
seket is.”’ fgy az eredetileg a Tokugawa-rendszer hivatalos ideologiajat képvi-
seld iskola, a Mitogaku mar a 19. szazad els6 felére létrehozta a sdgunatus
elleni tamadasok fontos ideolégiai alapjat,”’ amelyet aztan a Tokugawék ellen-
felei fel tudtak hasznalni az elleniik valo ,,nemzeti” 6sszefogasban.

Amikor az 1850-es évektdl kezdve megjelentek a japan partoknal az orszag
megnyitasat kdvetelo amerikai, angol, francia €s orosz hajok, nyilvanvalova
valt a Nyugat technikai folénye, s egy id6 utan az is, hogy ezzel Japan — akkori
viszonyaival — nem szallhat szembe. 1853-t6] 1868-ig tartottak a belsd vitak,
hatalmi kiizdelmek és néhol katonai 0sszecsapasok azzal kapcsolatban, hogy
milyen politikat folytasson az orszadg ebben a valsagos helyzetben. Ebben a
tizenot évben fontos szerephez jutott mindaz a szellemi-kulturalis irdnyzat és
ideologia, amely a megel8z6 évszazadban alakult ki.** A sogunatus ellen ldza-
do tartomanyok (vezetdik a régi Tokugawa ellenfelek voltak) éppen ezeknek
az ideologidknak koszonhetden tudtak a kiillonbozo erdket a Tokugawak ellen
egyesiteni: a csaszari hatalom visszaallitdsinak programja — mint az orszag
egységének helyreallitisa — a Tokugawak levaltasat jelentette.”® A sonnd joi
BRI (tisztelet a csdszarnak, az idegenek Kifizése”) jelszava az addigi
ideologiai iranyzatokbol sziiletett: a csaszari uralommal — amelyet a ségun
bitorolt eddig — lehet az egységet megvalésitani. Es ugyanez az ideologia volt
az, amely az egyaltalan nem vesztes pozicioban 1év6 Tokugawakat — akik még
mindig az orszag leger6sebb hadseregével rendelkeztek, elkezdtek nyugati
modon fegyverkezni és modernizalodni, és francia szovetségeseik révén kiil-
foldi tamogatoik is voltak — mégis arra birta, hogy a legfontosabb hatalmi
Osszetevo, a legitimacid hianyaban (hiszen a csaszarhoz hii erdkkel kellett

%0 Aizawa Seishisai 2R IF &7, a Mitogaku egyik vezeté tudésa népszeriisitette 1825-ben
Shinron iz (Uj ideologia) cimii értekezésében, amelyben a sonnd kifejezést is bevezette. Bary
— Ryusaku — Keene 2001: 90-93.

3! Harootunian 1989: 189.

>2 Webb 1965: 167-192, 169.

> Hunter 1989: 163.
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volna polgarhaboruba bocsatkozniuk a csaszar ellenében!) visszavonuljanak a
kiizdelemtol.

A csaszarsag hatalmanak visszadllitdsa programjaval 1868-ban uralomra
keriilt szamurajcsoport az uralkodd politikai elit, a szamuraj réteg folytonos-
sagat jelentette, bar személyi valtozasok természetesen torténtek.”* A moderni-
zacio elején, az 1860-70-es években Japan igyekezett mindent atvenni a
Nyugattol (beleértve az eszméket, a kulturalis aramlatokat, miivészeti stilu-
sokat), az 1880-as évektol viszont egyre jobban érvényesiilt a ,,nyugati tech-
noldgia, japan szellem” jelszoval kifejezett torekvés, hogy Japan nemzeti jel-
legét és szellemiségét erdteljesen védelmezze. Az 1890-es Csdszari leirat az
oktatdsrol (melyet minden elemistanak meg kellett tanulnia) ismét a konfucia-
nus etikdra épitett, €s a hagyomanyos japan erényeket nevezte meg a legfonto-
sabb alapelveknek az oktatas és nevelés szamara: alattvaldi hiiség, fiui tiszte-
let, harmoniara valo torekvés, szerény és mértékletes magaviselet, szorgalmas
tanulas és munkavégzés, erkolesos élet, a torvények tisztelete, a haza iranti 6n-
felaldozo szeretet.”

A Nyugatot tanulmanyozo6 japan szakemberek szamara hamar nyilvanva-
lova valt a kereszténység (azaz a vallas) ideologiai fenntartd szerepe az allam
és polgarainak életében. Ez a felismerés vezetett arra a torekvésre, hogy egy az
allamszervezetet er0sitd, ugyanakkor kelloképpen ,.japan” vallast alakitsanak
ki.>® Igy lett a sint6 — eredeti jellegétdl ekkorra mar teljesen eltérden — allam-
vallassa deklaralva. Els6 1épésben a sintot elkiilonitették a vele évszazadok ota
osszefonodott buddhizmustél’” (amely nem eredeti japan), majd a meglévd
szentélyek megszervezésével €s rangsorolasaval megteremtették az igy onallo-
vé valt vallds intézményrendszerét.”™ A sint6 allamvallds harom nagy tanitasa
egységesen hil alattvalokka szandékozott formalni az orszag lakossagat, és a
csaszar mint istenség vallasos tiszteletét is megerésitette. Egy 1870-es prokla-
macid szerint a japan nemzetet az istenek (kamik) alapitottak, és azota is az
isteni szdrmazasu toretlen vonalil csaszari csalad Orizte meg az allam és a
vallas egységét.”’

Mindezt 1889-ben Japan els6 alkotmanya is tartalmazta, amelynek alapté-
tele a csdszar isteni szarmazasa, szent €s sérthetetlen volta, valamint minden
hatalom forrasaként valé megjelenitése volt (1947-ig volt érvényben). Az
1868-as Meiji-atalakulas utan a modern ideoldgusok a Kokugaku terminologi-

4 Bitd 1985: 78-96.

55 Hirakawa 1989: 495-498.
% Earhart 1982: 152—159.
57 Tamura 2000: 156—158.
8 Hardacre 1986: 29-63.

% Earhart 1982: 152.
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ajat és fogalmait hasznaltak fel arra, hogy létrehozzak Japan és a csaszari ura-
lom 0j ideolégiajat, Japan identitasat, amely mind Azsiatol, mind a Nyugattol
megkiilonboztette az orszagot. Mindezt 0si japan hagyomanyként fogalmaztak
meg, noha nagyrészt , felajitott” vagy ,,modernizalt tradicio™® volt, amely a ja-
pan csaszari mitologiabol, a nyugatiaktol atvett abszolut uralkodé fogalmabol
¢és a konfucianus etikabol szarmazott, és minden archaikus jellege ellenére tu-
lajdonképpen egy modern nemzettudatot, s6t egy egyre erdsebb nacionaliz-
must jelenitett meg. Nem restauraciorol volt sz6 — noha a csaszari uralom
,,visszaallitdsat” hangstlyoztdk — hanem egy 0j hatalmi mechanizmusrol,
amelyben az 4j politikai-gazdasagi elit a csaszarra hivatkozva kormanyzott. Ez
a csaszarkdzpontu egységes nemzet (kokutai) jelent meg az oktatasban, az al-
lamvallas eszmeiségében, a politikai ideologiaban, a propagandaban; nemze-
dékek néttek fel ezen egészen 1945-ig.*!

A masodik vilaghabort utan széles korben elterjedt az a nézet, amely sze-
rint a Kokugaku jelentdsen hozzajarult az 1930-1940-es évek japan militariz-
musanak és ,,fasizmusanak” kialakulasahoz, sot, szellemi eredetének tekint-
hetd. Ertékelése éppen ezért sokaig nagyon negativ volt, a japan szélsdséges
nacionalizmus, a felsobbrendiiséget hirdetd, rasszista japan militarizmus és
imperializmus ideoldgiajaként tartottak szamon. Az utobbi évtizedben ujabb
szempontok jelentek meg a Kokugaku értékelésében is. Régebben inkabb csak
a Kokugaku kulturalis — nyelvészeti, irodalmi, torténelmi kutatasainak — ered-
ményeit értékelték, azt, hogy a Kokugakubdl sziiletett a Meiji-korban a modern
japan bolcsészettudomany (nyelvészet, irodalomtudomany, torténettudomany,
de még a néprajz is),”> ugyanakkor ideologiai, szellemi hozadékat negativan
kezelték, mint a japan nacionalizmus kialakitojat. Az ujabb szakirodalomban
azonban megjelennek mar olyan vélemények és tanulmanyok is, amelyek a
Kokugakut a nemzetépités kezdetének tekintik.” Ezek szerint a Kokugaku
tudosai és ideologusai a kozosség létezd kulturalis tartalmainak, elemeinek
felhasznalasaval és fejlesztésével egy tudatos, modern nemzettudatot épitet-
tek.®* Ebben a megkozelitésben a kozosségen van a hangsily, azaz az Edo-kori
létez6 (lényegében feudalisnak tekinthetd) tarsadalmi és politikai rendtdl fiig-
getlen, azon ativeld, s6t, azzal bizonyos mértékben iitk6z6 kdzosségi formakat,
kapcsolodasokat hoztak létre az Osi japan szdvegek értelmezésével. Olyan el-
valaszté megkiilonboztetések, mint a tdrsadalmi réteg €s a regionalis kotottség,
és olyan létez6 kollektiv keretek, mint a tartomanyok, varosok és falvak he-

0 Hardacre 1989: 42-58.
%! Earhart 1982: 156.

62 Uchino 1983.

 Burns 2003.

 Burns 2003: 225.
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lyett, a Kokugaku ideologusok miitkddésének koszonhetden a ,japansag” egy
individualis és kulturalis (k6zos) identitas forrasa lett.*> A feudalis tarsadalom
széttagoltsagat, elkiilonitett kotottségeit egy 0j kozosségi identitas, a kozos
nemzethez valo tartozas érzésével valtotta fel — egy olyan nemzettudattal, ami
lehetové tette a modern fejlodést Japanban.

Az a tézis, hogy a koratijkori (azaz az Edo-kori) Japanban létezett a kultu-
ralis egyediség alapjan allo japan nemzeti identitas, mar tobb kutatonal is
megjelent a szakirodalomban.®® A modernista felfogas a Kokugaku mozgalmat
nativizmusként értelmezi (az utobbi évek szakirodalma nagyrészt ekként fog-
lalkozott a Kokugakuval),”’ bar ezt illetéen is vannak kiilonbozé vélemé-
nyek.®® A nativizmus klasszikus értelmezése szerint olyan szellemi-kulturalis
(akar politikai) mozgalom, amely valamilyen valos vagy vélt kiilsé fenyege-
tésre (ez lehet kiils hatalom kulturalis folénye és terjeszkedése is) valaszul a
hazai, ,,bennsziilott”, sajat kultira védelmét, felélesztését, miivelését, terjeszté-
sét tiizi ki célul.”” Nyilvanvaloan a Kokugaku egyes elemeire illik ez a megha-
tarozas, de nem mindegyikre (ennek részletezésére itt most nincs mod), azaz a
Kokugaku ennél részben joval szélesebben értelmezett kulturalis iranyzat volt
(irodalmi, nyelvészeti, torténeti kutatasaival, koltészeti és esztétikai, sot filozo-
fiai tanulmanyaival), masrészt az idéhatarokat, koriilményeket és célkitiizé-
seket tekintve joval korlatozottabb.

A Japanban kétségteleniil az okortol 1étezd nativizmus véleményem szerint
nem azonosithaté a Kokugakuval. A Kokugaku iranyzat és mozgalom kiala-
kulasanak és miikodésének idején Japant éppen nem fenyegette kiilsé hatalom,
igy annak motivacidja véleményem szerint nem a védekezés volt elsdsorban,
hanem az 6nmeghatarozas: a ,japansag”, a japan nemzet identitdsanak defini-
alasa. A késdbbiekben, a Meiji-kori modernizalédas folyamén erre lehetett
tamaszkodni, immar valoban ,,védekezésként” a kiils6 hatalmak szellemi-kul-
turalis térfoglalasa ellen. Szellemi-ideologiai alapot adott a japan identitas
megfogalmazasahoz és megdrzéséhez akkor, amikor Japan 11j keretek kozott, a
nyugati értékrend szerint hatarozta meg magat. Egy 1étez6 torténeti és kultura-
lis 6rokségnek (a japan tradicioknak) valogatott, hangsulyozott elemeit lathat-
juk ebben a folyamatban, amelyeket a hatalom, a modern nemzetallam megte-
remtése, megszilarditasa, erdsitése érdekében kivalogatott, majd igazan lénye-
ges kiilonbségként a nem hangsulyozott hagyomanyokhoz képest: intézménye-

5 Burns 2003: 220.

% Yoshino 1998: 151-152, Watanabe 2012: 275-278.

87 Harootunian 1988, Flueckiger 2011, McNally 2005. Bar McNally hangstlyozza, hogy a
nativizmus nem egyenld a Kokugakuval, csak annak bizonyos iranyzataival.

% Breen 2000, Teeuwen 2006.

% Teeuwen 2006: 227.
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sitett. Ez a folyamat valdban tudatos volt, de nem idegen, ,kitalalt”, hanem

srer

barmennyire is foként a ,,nyugati modell” kovetését jelentette — a japan kultu-
ralis orokség meghatarozonak bizonyult, és talan éppen ez a koriilmény
kiilonbozteti meg Japan 19-20. szazadi fejlodését Kelet-Azsia mas népei tor-
ténetének alakulasatol.
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GALAMBOS IMRE

KINAI PECSETEK A 18-19. SZAZADI IRORSZAGBAN:
ORIENTALIZMUS AZ OSHAZAKUTATAS
SZOLGALATABAN'

1850-ben az fr Kiralyi Régészeti Tarsasag éves gyiilésén eléadas hangzott el
egy sor kinai porcelanpecsétrél, amelyeket a megel6z6 80 évben talaltak fr-
orszag teriiletén. Osszesen koriilbeliil hatvan pecsét keriilt eld a sziget kiilon-
boz6 részeirdl, Belfasttol egészen az északi Corkig. A pecsétek nem pusztan
egymastol tavol es6 vidékeken bukkantak fel, hanem egyben a lehetd leg-
kiilonosebb helyeken is: gyiimdlcsosben, barlangban, mocsarban stb. A lelete-
ket akkoriban nemigen tudtdk megmagyarazni, és amikor kideriilt, hogy a
rajtuk 1évo feliratok kinai pecsétirassal irddtak, megindult a talalgatas, hogy
miként keriilhettek az orszagba ezek az ,,6si” mitargyak. A korabeli feltevések
szerint a pecséteket vagy a foniciaiak hoztak magukkal, vagy a kalandozasaik
soran feltehetéleg Kinat is megjart Osi ir torzsek, esetleg a Szentfoldre zaran-
doklé kozépkori szerzetesek. De minden magyarazatban kozponti szerepet
jatszott az frorszag és a Kelet kozotti kapocs, amit a 19. szazadban mind az ir
nacionalizmus, mind az angol kolonializmus képviseldi torténelmi ténynek
tekintettek. Mindkét fél — még ha mas és mas indittatasoktol vezérelve is —
meg volt gy6zdédve arr6l, hogy az ir kultura eredetét Eurdpan kiviil kell ke-
resni, messze a nyugati civilizacié hatarain tl.

A pecsétek régiségét kétségbe vono szakemberek véleményét elnyomta a
nagykozonség lelkesedése, akik a leleteket mint ,,az utobbi idok egyik legna-
gyobb régészeti felfedezését” idvozolték, és bennilk az frorszag és az okori
Kelet kozotti rég elveszett kapocs bizonyitékat lattak. Bar az a néhany orienta-
lista, akinek véleménye pedig leginkabb perdontd kellett volna, hogy legyen az
igyben, kételyét fejezte ki a leletek 6si voltat illetéen, senki sem hallgatott ra-
juk, és igy az irorszagi kinai pecsétek fokozatosan a vilag nagy megoldatlan
rejtélyeinek egyikévé nétték ki magukat.

! Jelen tanulmény el8szér angol nyelven jelent meg (“The story of the Chinese seals found
in Ireland.” Journal of the Royal Asiatic Society, Series 3, 18.4 [2008], 465-479). A benne
bemutatott tudomanytorténeti eset azonban magyar szempontbdl kiilondsen érdekes, mivel a
Kelet iranti romantikus sovargas jelensége Magyarorszagon sem volt ismeretlen.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 99-117
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A pecsétek egy része még ma is megtekinthetd az Ir Nemzeti Muzeumban
(National Museum of Ireland, Dublin). Mai ismereteink fényében viszonylag
pontosan megallapithatd, hogy a targyak a 17-18. szazadban késziiltek a
Fujian %% tartoménybeli Dehua {1t véros porcelanmiihelyeiben. fgy bar
ahogy azt az okori kinai—ir kapcsolat hivei tudni vélték. Es bar a feliratokat
tényleg a kétezeréves multra visszanyuld pecsétirassal vésték a porcelankoc-
kak aljaba, az is tény, hogy a kinaiak ugyanezt az irastipust hasznaltak a pe-
cséteken a késObbi korokban is, egészen a mai napig. Ezért is hivjak ezt az
irasformat nyugaton pecsétirasnak.

Jelen tanulmany els6sorban nem magukkal a leletekkel foglalkozik, hanem
inkdbb azt szeretné megvizsgalni, hogy miként értelmezték oket félre a 19.
szazadi frorszagban. Azt szeretném bemutatni, ahogy a messzi foldrél szarmazo
emléktargyakat szdndékosan félremagyaraztak a korabeli intellektualis trendek
igazolasara, illetve hogy milyen mértékben nem hallgatott senki sem azok
véleményére, akik szakértelmiikkel hozza tudtak szo6lni a témahoz.

1
Az irorszagi antik piacon a 18. szdzad végétdl kezdve aprod porcelankockak
bukkantak fel kiolvashatatlan felirattal a talpazatukon. Amennyire ez ma nyo-
mon kovethetd, az elsé pecsétet egy tozegvagd munkas talalta 1780-ban egy
tézeglapban, nem messze a Queen’s megyebeli Mountrathtol. Az ezt kdvetd
évtizedekben ujabb példanyok keriiltek eld az orszag kiilonb6zo részeirdl: egy
barlangbol Cork kikotdjénél, Kirkcassockban (Down megye) egy gylimolcsfa
gyokerei koziil, a Dublin melletti Clonlifee Parade-bol, a szantasbol Burriso-
kaneben (Tipperary megye), Clonard (Meath megye) mellett a Boyne-folyd
medrébdl kavicsbanyaszas kdzben, és igy tovabb. 1853-ig mar tobb mint 50
darabot sikeriilt 6sszegytiijteni beldliik orszagszerte. A leletek mind fehér, apro
porcelankockak voltak, tetejiikon egy iilé helyzetben abrazolt allatfiguraval.
Kinézetiik hasonlosaga egyértelmiien arra utalt, hogy valaha egy sorozat részei
voltak, még ha egymastol tobb szaz kilométeres tavolsagban talaltak is oket.

Tovabbi érdekesség, hogy a leletek ugyan az orszag legkiilonbdz6bb vidé-
kein bukkantak el8, de csakis [rorszag teriiletén beliilrdl, igy egyetlen egy
példany sem keriilt el6 Angliabol vagy Eurdépa mas részérdl. Természetesen ez
is kozrejatszott abban, hogy a pecsétek egy Osi ir—kinai kapcsolat bizo-
nyitékaként valtak ismertté, hiszen az irek mas nyugat-eurdpai népektol elté-
réen azsiai eredetiinek vallottak magukat.

A pecsétekkel kapcsolatos elso irasos feljegyzés az Anthologia Hibernica
nevl tudos lap 1793-as évfolyamaban jelent meg, ahol egy olvaséi levélben
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valaki segitséget kért egy pecsét (lasd. 1. dbra) megfejtéséhez.” Elsé ranézésre
a felirat nem is tlinik kinainak, és megfejtése csak kés6bbi reprodukciok alap-
jan lehetséges. Ezért is meglepd, hogy a lenyomatot bekiildo olvaso felismerte,
hogy kinaiul irodott.

1. abra. Az els6, nyomtatasban kozolt pecsét lenyomata az Anthologia Hibernica 1793-as
évfolyamaban. A kép az dramutaté jarasaval ellentétesen 90 fokos szogben elforgatva lenne
helyesen tajolva, bar ezt akkoriban természetesen még senki sem tudta. A felirat a song 2
(,,dics6ités, himnusz”) irasjegyet tartalmazza, ami itt valdszintileg személynév lehet.

Ezt kdvetden még tobb pecsét kertilt eld, és az 1830-as években két lelkes mii-
gylijté — Joseph Huband Smith és Joseph William Murphy — komolyan kezdett
veliik foglalkozni, lenyomatot készitve minden hozzaférhetd példanyrol. Smith
és Murphy kezdetben kiilon-kiilon dolgoztak, de egy id6 utan dsszefogtak, s az
évtized végére egylittesen mar tobb mint egy tucat példanyt sikeriilt dssze-
gyljteniiik.

1839 decemberében Smith eldadast tartott a Royal Irish Academy gyiilésén,
ahol tobbek kozott egy eredeti pecsétet €s néhany gyantabol 6ntdtt masolatot is
bemutatott. A hallgatésag figyelmét felhivta arra, hogy a targyak kiilsejiiket
tekintve nagyon hasonlitanak egymasra: mindegyikiik szabalyos kocka alakt
volt, tetejiiket allatfigura (valésziniileg majom) diszitette,” ugyanakkor a pe-
csétek aljaba vésett feliratok kiilonboztek. Smith a francia Abel Rémusat, a
neves Kelet-kutaté kinai nyelvleiraséra hivatkozott,* amikor felvetette, hogy a
feliratok azokkal az &si kinai irasjegyekkel irodtak, amelyek hasznalata
Konfuciusz idejére nyulik vissza, aki pedig elvileg az i. e. 6. szazadban élt. En-
nek fényében Smith arra a kdvetkeztetésre jutott, hogy a targyak az okorbol
szarmaznak, figyelmen kiviil hagyva azt a tényt, hogy bar a pecsétiras valoban
ennyire régi hagyomanyokra nyulik vissza, a kinaiak azonban pecsétjeiken
azota is ezt az irasformat hasznaljak. Ez az egyszeri félreértés fordulopontot
jelentett a leletek megitélésében, mert ettél kezdve mar tobb mint 2000 éves
mitargyaknak tekintették oket.

2 Anthologia Hibernica (1793 aprilis) 284.
? Smith 1841: 382.
4 Rémusat 1822.
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Természetes, hogy ennyire régi kinai miitargyak felbukkanasa frorszagban
magyarazatot igényelt. Smith felvetette, hogy azok ,,valészintileg Keletrol ke-
riltek ide, azokkal a fegyverekkel, ékszerekkel és egyéb arucikkekkel egye-
temben, amelyeket az 6kor nagy kereskeddi, a foniciaiak hajoikon hoztak ma-
gukkal, hiszen ezek a mi kikdtdinket is jol ismerték.” A pecsétek rejtélyét
Smith ezenkiviil 6sszefiiggésbe hozta azokkal az apro, kinai feliratos vazakkal
is, amelyeket allitolag akkoriban talaltak egyiptomi sirokban Koptosz és Théba
kornyékén. Egy-két ilyen porcelan tivegesét 1828 koriil fedezett fel Rosellini
professzor egyiptomi tanulmanyutja soran egy i. e. 1800—1100-ra datalt sir-
ban.” Kés6bb mas utazok is — mint példaul John Gardner Wilkinson — hasonld
targyakkal tértek vissza.

A Wilkinson altal gytijtott vazakat Sir John F. Davis megvizsgalta, €s az
egyiket publikalta is The Chinese (A kinaiak) cimii konyvében (2. abra). Davis
egyben felhivta az olvasok figyelmét, hogy ezek a tipusu targyak tovabbra is
népszertiek voltak Kinaban, és kételyét fejezte ki azzal kapcsolatban, hogy
ilyesmik valéban elSkeriilhetnek 6kori egyiptomi sirokbol.’ Ot évvel késdbb
Davis harom ujabb, hasonlo jellegli porcelanvaza képét kozolte, és ezuttal mar
nyiltan sikra szallt azok régisége ellen: ,,A targyak 0si eredete ellen elsdsorban
a rajtuk lathatd irasjegyek alakja tantskodik, melyek a kinaiak véleménye
szerint nem lehetnek nagyon régiek.”’” Kompromisszumként Davis gy vélte,
hogy a leletek legfeljebb a roémai idokig vezethetOk vissza, pontosabban
Egyiptom és az arabok kozotti kereskedelmi kapcsolatok koraig. Néhany évvel
kés6bb Samuel W. Williams is hasonlé kételyeket fogalmazott meg: ,,A tar-
gyak modernitasat az anyaguk, valamint a feliratok irastipusa bizonyitja a leg-
jobban, és ezek egyike sem datalhaté a Han-dinasztianal korabbra — mar ha
hinni lehet a kinai torténeti forrasoknak.”®

Vagyis az irasjegyek tipusa volt az, ami kételyt ébresztett a vazak régiségét
illetéen. A megkérdezett kinai irastudok valtig allitottak, hogy azok nem is
olyan régiek, mint ahogy azt egyes eurdpai gyijtok feltételezik. Ezek a kéte-
lyek és felismerések azonban csak Smith eldéadasat kovetden keriiltek nap-
vilagra, igy 6 a vazakat még mint a Kelet és Nyugat kozotti dsi kapocs egy
ujabb bizonyitékaként értelmezte. Részben ez is hozzajarult ahhoz, hogy Smith
ugy gondolta, hogy a porcelan pecsétek ,,valamikor nagyon régen” jutottak el
frorszagba.’

5 Davis 1836: 289-290.
¢ Davis 1836: 289-290.
" Davis 1841.

8 Williams 1899: 29.

° Smith 1841: 382.
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2. abra. Apro porcelanvazak, melyek allitolag 6si egyiptomi sirokbol szarmaztak.
(Davis 1836: 289.)

Kozben tjabb pecsétek bukkantak fel, és a hiriik is egyre terjedt. 1850 ma-
jusaban Edmund Getty, neves ir gy{ijté és nyelvész, a Belfasti Irodalmi Tarsa-
sagban tartott eldadasaban Osszefoglalta a kutatas akkori helyzetét. Egy évre ra
eldadasa konyv alakban is megjelent Notices of Chinese Seals Found in Ireland
(,Jelentések az frorszagban talalt kinai pecsétekrél”) cimmel (3. abra)."” A
koényvben Getty leirja, hogy Kindban ¢é16 baratai és ismerdsei révén igyekezett
informaciot szerezni a pecsétekrol. Davis példaul, aki kétségbe vonta az
egyiptomi sirokban talalt vazak régiségét, azt irta Getty-nek, hogy a felirato-
kon az irasjegyek ,,egyértelmiien beazonosithatok mint az 9si kinai pecsétiras
irasjegyei, amelyeket ma is gyakran hasznalnak hivatali és magan jellegi
pecséteken”.!! Egy masik barat — egy bizonyos J. G. Comelate — segitett Getty-
nek olyan személyeket talalni, akik le is tudtak forditani a feliratokat. Ezek
kozé tartozott Karl Gutzlaff tiszteletes is, a hires protestans misszionarius, aki
akkoriban a brit kormanynak dolgozott kinai titkar beosztasban. Gutzlaff meg-
mutatta a feliratokat miivelt mandarinoknak, €s azt a valaszt kapta, hogy azok
»Kinai pecsétirassal vannak irva, amelyet kizarolag pecséteken hasznaltak, f6-
leg a régi id6kben.”'?

10 Getty 1850.
! Getty 1850: 9.
12 Getty 1850: 9.
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ChINESE SEaLS, S

FOUNT [N 'li.-“'}.-

Arelan.

3. abra. Getty 1850-es kdnyvének cimlapja.

Getty még egy masik lehetséges kapcsolatot is felvetett frorszag és a tavoli
Kelet kozott, mégpedig a kdzépkori ir szerzeteseket, akik zarandokutjaik soran
eljutottak Egyiptomba és a Szentfoldre. Getty egy 9. szazadi Dicuil nevii ir
szerzetes konyvére is hivatkozott, ami latinul jelent meg Liber de mensura
orbis terrae (,,Konyv a foldgolyd méretérdl”) cimen, s amelyben a szerzd le-
irja, amint egy csoport zardndok felhajozik a Niluson, megcsodalja és megméri
a piramisokat, majd pedig egy csatornan at eljut a Vords-tengerhez. Mivel
Dicuil munkaja mar akkor is konyvritkasag volt, Getty hosszabb szemelvénye-
ket csatolt beldle sajat konyvéhez.

Baratai révén Getty kapcsolatba keriilt néhany kinaiul tudé szakemberrel és
leforditatta veliik a pecséteken talalhatd szovegeket, illetve néhany tovabbi
feliratot mas kinai targyakrol. Osszesen négy forditot sikeriilt beszerveznie, s
kozilik az egyik, Gutzlaff késobb kiildott egy masodik, javitott forditast is.
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fgy Getty osszesen 6t forditast szerepeltetett konyvében,"” amelyben arra is
felhivta a figyelmet, hogy bar angliai miikincskereskedok gyakran arulnak
kinai pecséteket, ezek rendre mind szappankdbdl vannak, sosem porcelanbol,
a targyak eredetére vonatkozolag pedig elvetette annak lehetdségét, hogy azok
esetleg az 1793-ban Lord Macartney vezetésével Kinat megjart brit kovetség
révén kertiltek volna ir f6ldre, hiszen a Macartney-gylijtemény egyaltalan nem
tartalmazott ilyen pecséteket.

Getty konyvének megjelenése tovabb novelte a pecsétek koriili szenzaciot
és eredetiik rejtélyét. Az {igy mar nemcsak az ir és angol kdzvéleményt fog-
lalkoztatta, de eljutott az Ujvilagba is. Egy sor amerikai ijsag és folyéirat is-
mertette a témat, tobbek kozott a Scientific American is, amely sajat hipotézis-
sel allt el a pecsétek szarmazasat illetden: ,,Ugy vélik, hogy a foniciaiak
hoztak 6ket, mi mégis amondok vagyunk, hogy inkabb az 6si ir torzsek voltak
azok, hiszen azok minden kétséget kizaréan Kinat is megjartak, miel6tt Iror-
szagba érkeztek.”*

A sajtohirnév eredményeként a pecsétek a miikincspiacon is felértéke-
lodtek. A Kilkenny Régészeti Tarsasag 1852 majusi gyiilésén példaul a kial-
litott targyak kozott szerepelt ,.egy kiillonds porcelan pecsét (szabalyos kocka
alappal, durvan megformalt majom fogantytval €s az aljara vésett kinai iras-
jegyekkel), egyike azoknak, melyek mostanaban rendkiviili mértékben foglal-
koztatjak a gy(ijtdket.”"> A Dublinban 1853-ban megrendezett {r Ipari Kiallita-
son (Irish Industrial Exhibition) szerepelt Northumberland hercegének gyiijte-
ménye is, s ez tartalmazott néhany ilyen pecsétet is.'® 1854-ben a Crofton
Croker gytijtemény arverésén nagy feltiinést keltett  tizenkét frorszagban talalt
kinai porcelanpecsét rendkiviil régi irasjegyekkel”."”

A Kiralyi Ir Akadémia Muzeuménak 1857-es katalogusa is osszefoglalja a
leletekkel kapcsolatos ismereteket, €s megemliti, hogy addigra mar legalabb
szaz darab kertilt el6 bel6liik, bar Getty ezek koziil csak hatvanharmat publi-
kalt.'"® A katalogusban két pecsét képe is megjelent (4. 4bra), de csak egyikiik —
a bal oldali — szerepelt Getty konyvében. A jobb oldali pecsét annyiban szokat-
lan, hogy alapja ovalis, mig az dsszes tobbi ismert példanyé négyzet alaku. A

13 A pecsétek feliratai forditassal egyiitt jelen tanulméany fiiggelékében megtalalhatok.

Y Scientific American (1852. majus 1.), 261. A sztorit a lap 150 évvel késébb a jubileumi
kiadasban (2002. majus) ujra megjelentette anélkiil, hogy barmilyen 10j informaciot kozolt volna
az esettel kapcsolatban. A leletek hire elsé alkalommal 1851. marcius 1-jén jelent meg ebben a
folydiratban, amikor is Getty konyvének megjelenésérdl adtak le rovid kozleményt.

15 The Gentleman’s Magazine (1852 augusztus), 182.

16 Sproule 1854: 478.

7 “Mr. Croker's Library and Museum.” The Times (1854. december 29., péntek), 4.

' Wilde 1857: 195-196.
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kataldgus szerint ez a példany Rathkeale (Limerick megye) kozelében keriilt
el6, és a mizeum ajandékba kapta Oket az intézmény igazgatdjatol, Todd tisz-
teletestol.

=4
ol G4

Fig.134. No. 4. Fig. 135. No. &

4. abra. Pecsétek az Ir Kiralyi Akadémia Muzeumanak 1857-es katalogusabol

Talan a miigyiijtok megnovekedett érdeklédésének tudhaté be, hogy Irorszag-
szerte Ujabb — Getty listajan nem szerepld — leletek bukkantak fel ir magan-
gyljtemények részeként, bar a tulajdonosok elmondésa szerint ezeket is mind
évekkel korabban vasaroltak. Annak ellenére, hogy a targyakat egymastol tel-
jesen kiilonbozo helyeken talaltak, mindegyik porcelanbol késziilt, és nyilvan-
valoan ugyanahhoz a sorozathoz tartoztak."

2

Bar a nagykozonség képzeletét ersen foglalkoztattak frorszag okori kapcsola-
tai Kinaval, akadtak olyanok is, akik kétségbe vontdk a pecsétek régiségét.
Egyikiik éppen az 6t fordité egyike volt Shanghaibol, aki J. G. Comelate be-
szamoloja szerint forditasahoz hozzafiizte, hogy ezeket az irasjegyeket még
jelenleg is hasznaljak, és ezért nemigen tartja hihetonek, hogy barmelyikiik is
egy lap mélyérdl keriilt volna el Irorszagban.® Egy masik kételkedd, bizo-

1% A kényvnek a British Library-ben meglévé két példanyabol az egyik belsé boritojan a ko-
vetkezd, ceruzaval irt bejegyzés talalhato: ,,Lough-Fea Carrickmacross-ban (Monagham me-
gye), Mr. Evelyn P. Shirley birtokan talaltak még néhany olyan pecsétet, amelyek itt nem szere-
pelnek.” Ezenkiviil 1922-ben W. H. Murphy-Grimshaw, Esq. a British Muzeumnak ajandé-
kozott egy ,,csoport porcelanbol és kébél késziilt pecsétet, melyeket frorszdgban talaltak” —
valdszintileg ezek sem szerepeltek Getty konyvében (The Burlington Magazine for Connoisseurs
40, No. 231. [1921. jlnius], 312).

2 Getty 1850: 14.
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nyos W. Frazer, a Kiralyi ir Akadémian 1868 januarjaban tartott eléadasaban
mar komoly érveket hozott fel egy 1ényegesen késobbi datalas mellett:

Ha megvizsgaljuk a pecsétek elokeriilésének koriilményeirdl szolo tor-
téneteket, észrevehetjiik, hogy azok egy fontos részletben megegyeznek,
mégpedig abban, hogy egyetlen egyet sem talaltak mas régészeti tar-
gyakkal egyiitt, arkokban vagy sirhantokban, bronz- és koéfegyverek,
kelta romok vagy miitargyak tarsasagaban. Sohasem bukkantak rajuk
dan vagy angol-normann érmékkel egyiitt, de még csak modern készi-
téshi targyakkal sem. A felfedezések leirasabol ugy tlinik, mintha csak
véletleniil ejtette volna el 6ket valaki a kdzelmultban éppen ott — vagy
valahol a kozelben —, ahol végiil rajuk leltek. Egyikre parasztok akadtak
szantas kozben, a masikat egy Oreg kortefa gyokerének kiasasa kozben
talaltak a foldben, megint egy masikat egy elhagyatott Gton vagy amel-
lett, de volt, amelyiket krumpliveteményesben, lakohely melletti sze-
métdombon vagy agyagfoldben stb. Egyszoval mindegyik olyan koriil-
mények kozott keriilt eld, amelyek arra utalnak, hogy a targyak nem
lehetnek nagyon régiek. Az is bizonyosnak latszik, hogy hasonl6 pecsé-
teket még sosem talaltak Angliaban vagy Europa tobbi részén.

Bar a pecséteken lathato kiilonleges irasjegyek nyilvanvaloan régiek,
de ez alig bizonyit valamit. Ez nem mas, mint a szokvanyos pecsétiras,
amit a kinaiak évszazadokon at hasznaltak és amely még mindig hasz-
nalatos hétkoznapi pecséteken. Egy Kkicsit olyan ez, mint a mi got
betiiink, melyek bar mar elavultak, ugyanakkor jogi dokumentumokban
és oklevelekben mind a mai napig hasznaljuk ket.”!

Ellenérvként arra a korabbi kitételre, miszerint ilyen mitargyakhoz mar Kina-
ban sem lehetett hozzajutni, Frazer az akadémiai el6adasa soran bemutatott ha-
rom hasonlé porcelanpecsétet, melyeket Kantonbol kapott James Legge tisz-
teletestdl, a kinai klasszikus szovegek hires forditojatol. Legge szerint ezeket a
pecséteket akkoriban még igenis lehetett kapni Kinaban, még ha mar nem is
voltak hasznalatosak. A rejtéllyel kapcsolatban igy nyilatkozott: ,,A talany,
hogy miként keriiltek ezek a pecsétek frorszagba, valosziniileg 6rokre megfej-
tetlen marad, bar a fent emlitett tények némi fényt vetnek erre is. Az ilyen
jellegli targyaknak a Ming-dinasztia idejében volt nagy divatjuk, éppen azzal
egy id6ben, amikor a Kinai Birodalom és Eurdpa kozott megindult a keres-
kedelem. Erzsébet kirdlyno 1596-ban kovetséget kiildott a kinai csaszarhoz. A
porcelanpecséteket a korai angol és ir latogatok hozhattak magukkal kinai
tjukrol. De hogy hogyan szérédtak szét ilyen mértékben Irorszag teriiletén,

2 Frazer 1870: 174.
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azt sohasem fogjuk megtudni.”* Meglepd médon Legge tiszteletes arra is
ramutatott, hogy hasonl6 pecséteket még mindig gyartanak Fujian tartomany-
ban, és ezeket ,,fujiani porcelan” néven aruljak. Ezzel lényegében mar a leletek
pontos szarmazasi helyére is konkrétan ramutatott.

Legge észrevételei alapjan Frazer arra a kovetkeztetésre jutott, hogy ,.a
pecsétek nem lehetnek régebbiek a 14. szdzad végénél vagy a 15. szazad
elejénél; azt sajnos nem tudhatjuk, hogy pontosan mikoriak. Az irasjegyek 6si
eredete lényegtelen a datalas szempontjabodl, hiszen akarcsak a got irds Ang-
lidban, a pecsétiras sem ment még ki teljesen a hasznalatbol. A kinaiak a mai
napig ezeket az irasjegyeket vésik pecséteikre, €s minden mivelt ember el
tudja azokat olvasni.””

Két évvel késobb William Lockhart, aki orvosként és misszionariusként
Kinaban teljesitett szolgalatot, egy rovid cikket kozolt a téméaval kapcsolatban.
Ebben megirta, hogy kordbban Shanghaiban vasarolt egy kisebb pecsétgyiijte-
ményt, amelynek darabjai pontosan ugyanolyanok voltak, mint a Getty kony-
vében szereplok, s még a feliratok is vagy azonosak, vagy nagyon hasonléak
voltak.** Megtudta, hogy ezek viszonylag ujabb keletii targyak voltak, egyik
sem tobb kétszaz évesnél. Késobb, amikor Dublinban jart, talalkozott a Kiralyi
fr Akadémian dolgozé Edward Chittammal, és tSle hallott egy torténetet,
amelyet Chittam egy asszonytol tudott meg, akitdl korabban két pecsétet is
vasarolt Northumberland hercegének megbizasabol:

Az asszony azt mondta, hogy egyik felmendje egy ir kereskedd volt, aki
mintegy szaz évvel korabban Kinaval iizletelt, és szokasa volt, hogy
apr6 porcelantargyakat hozott baratainak. Azt is elmondta, hogy a kinai
arus, akitél vasarolt, egy sor ilyen pecsétet adott neki, mivel ezek na-
gyon tetszettek neki. frorszdgban aztan gyakran ajandékozott ezekbdl a
kilonos csecsebecsékbdl baratainak, akik széthordtak oket a szélrdzsa
minden iranyaba. Amikor eladta a pecséteket, az asszony azt mondta,
hogy ezek voltak az 6se altal hazahozott gyljtemény utolsd darabjai.
Mr. Chittam szerint ez volt a valodi oka annak, hogy a pecsétek orszag-
szerte szétszorodtak, és hogy a torténetek, melyek szerint érintetlen Osi
sirokban talaltak 6ket, egyszeriien nem fedik a valosagot. Véleményem
szerint ez a pecsétek igaz torténete. (W. Lockhart, M. D.)*

22 Frazer 1870: 176. Leggének ezt a levelét a lanya is megjelentette apjardl irt életrajziban,
melyben apjanak a hozza tanacsért fordulok iranti segitOkészségét illusztralta vele. Lasd Legge
1905: 176.

2 Frazer 1870: 176.

** Lockhart 1872: 132.

* Lockhart 1872: 132.
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Lockhart a fenti torténetet a Phoenix cimii folyoiratban jelentette meg valasz-
képpen egy bizonyos W. G. A.-nak, aki egy korabbi szamban olvasoi levélben
érdeklodott a pecsétek irant, mert szeretett volna tobbet tudni a Getty konyvé-
ben szereplé targyakrol.”® A felvetett kérdésre a marciusi szamban egy masik
valasz is megjelent a Kiralyi Foldrajzi Tarsasag konyvtarosa, J. H. Lamprey
tollabol, aki nagyjabol ugyanezt a torténetet beszélte el, ahogyan azt a Kiralyi
fr Akadémia titkaratol megtudta.”” Ez utobbi kozIésbdl az is kideriilt, hogy az
Akadémia kuratora személyesen is elment az idds asszony hazaba, és megvizs-
galt néhany darabot, amelyek még mindig ugyanabba a kinai papirba voltak
csomagolva, amelyben Irorszagba érkeztek.

Ily médon a Phoenix nevii folyoiratban megjelent két valasz tulajdonkép-
pen megoldotta a pecsétek szétszorddasanak rejtélyét, vagyis megmutattak,
hogy azok tulajdonképpen sohasem szoérodtak szét. Azt is érdemes megje-
gyezni, hogy mire ezek a cikkek nyomtatasban megjelentek, mar tobb ilyen
pecsétet is sikeriilt beszerezni Kinabol. Lokchart leirasabdl tudjuk, hogy neki
is volt egy kisebb gylijteménye, de Legge és masok is kiildtek vagy hoztak
haza beldliik. Nem kizart, hogy az Gjonnan behozot példanyok koziil sok mint
ir foldon talalt lelet jelent meg a mitkincspiacon.™®

A pecsétek viszonylag 1j keltezésére ramutato felszolalasok dacara a leg-
tobben tovabbra is Osi targyakat lattak benniik, melyeknek eredete misztikus
homalyba meriilt. Példaul J. W. Mollett 1883-as régészeti lexikonjaban azt irta,
hogy ilyen pecséteket mar évszazadok Ota nem gyartottak Kinaban, és az ir
leletek minden bizonnyal a , torténelem el6tti idékben” keriiltek az orszagba.”
Ugy tiint, hogy az 6si kinai—ir kapcsolat Gjrafelfedezésének reménye erdsebb-
nek bizonyult az érveknél, és a rejtély talélte sajat megoldasat.

A 19. szazad végére a lelkesedés lassan eliilt, és egyre kevesebben foglal-
koztak a téméval. Néhany évtizedes sziinet utan azonban Charles Fort ujra fel-
elevenitette a témat Book of the Damned (Karhozottak konyve) cimi népszerii
munkéjaban, ahol a pecsétek a vildg ,nagy rejtélyei” tarsasagaban kaptak
helyet, az ufokkal és az égbdl esoként alahulld békakkal egyetemben. 1919-es
megjelenése 6ta ez a kdnyv majdnem htisz kiadast ért meg, és igy nagyobb ol-

*% Lockhart 1872b: 116.

*7 Lockhart 1872¢: 152.

2 Egy konkrét ilyen eset a Getty listajan 9-es szammal jelzett pecsét (lasd jelent tanulmany
fliggelékét), mely valaha a Lambethben é16 Mr. T. Allen tulajdona volt, s melyet ,,Kinabdl ho-
zott valaki, aki aztdn az any6somnak adta még leanykoraban”. Ezzel kapcsolatban Samuel
Birch, a British Mizeum munkatarsa megjegyezte, hogy ,talan ez segithet a pecsétek datalasa-
ban, hiszen a rajtuk lathato irasjegyek egyaltalan nem annyira régiek, mint azt sokan feltétele-
zik” (The Gentleman’s Magazine [1853. méjus], 527). Konyve irasakor Getty lathatdlag nem tu-
dott ennek a pecsétnek a torténetérol.

* Mollet 1883: 292.
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vasoOtaborhoz jutott el, mint a témaval kapcsolatos Osszes tobbi irds egyiitt-
véve. Bar Fort csak 0sszegezte a pecsétek megtalalasanak koriilményeit anél-
kiil, hogy megoldast vagy tovabbi informaciot szolgaltatott volna, tobbmillios
olvasotaboranak koszonhetéen a téma irant folyamatos maradt az érdeklédés.™

Fort konyve ihlette az Arthur C. Clarke’s Mysterious World (Arthur C.
Clarke titokzatos vilaga) cimii tévésorozatot, amely az 1980-as években futott
Angliaban.>' A sorozat kényvvaltozata hamarosan felkeriilt a sikerlistakra.
A konyvben Jan Chapman, a dublini Chester Beatty Library szakértéje a
pecséteket mint blanc de chine tipust porcelant azonositotta be, és valoszinii-
sitette, hogy a Fujian tartoméanybeli Amoy (mai nevén Xiamen /& [']) kozelé-
ben késziiltek. Chapman szerint a leletek a korai 18. szazadbdl szarmaztak,
amikor az ottani porcelaniizemek elkezdték termékeiket Eurdpaba exportalni.
A leletek allitolagos szétszorodasasat illetden Clarke felvetette, hogy azok
esetleg Cork kornyékén juthattak be irorszagba, mivel mindegyikiik a sziget
keleti felérdl keriilt eld.

3

Az elfogulatlan szemléldé szamara vilagos, hogy a pecsétek koriil kialakult
szenzéacié kezdettél fogva frorszagrol szolt, nem pedig magukrol a targyakrol
vagy akar Kinardl. Szinte senki sem foglalkozott azzal, hogy a pecséteket mi-
lyen kontextusban hasznaltak eredeti kdrnyezetiikben, vagy hogy milyen kul-
turalis és miivészeti irdnyzatok befolyasa alatt késziiltek hazajukban. Ehelyett
mindenki ugy tekintett rdjuk, mint az frorszag és Kina kozotti elveszett kap-
csolat egyik perdontd bizonyitékara. George Smith és William Makepeace
Thackeray, a neves angol ir6 a kovetkezd gondolatmenettel inditott egy cikket
ugyanerrdl a témarol:

frorszag gondokkal terhes orszag, egy szépséggel és banattal telitett vi-
dék, amelyet politikai viszalyok tépaznak, s ahol vallasi és faji gyiilolet
tombol. Ugyanakkor a sziget sok régészeti rejtélyt is tartalmaz, és ezek
koziil az egyik legkiilondsebb az ir—kinai pecséteké. Ez az aprd antikva-

3% A Washington Post példaul 1924-ben jelentetett meg egy rovidke cikket ,,A kinai pecsétek
rejtélye” cimmel, s ennek szerzéje felveti, hogy a targyak a szkitdk révén keriiltek frorszagba
(,,The Mystery of the Chinese Seals”, Washington Post [1924. augusztus 18.], 6). A szenzaci6 az
angol nyelvteriileten kivil is tért hoditott: igy Nicolas Roerich, a hires orosz festd és misztikus
egy hosszabb fejtegetésében az irorszagi leleteket hozza fel példaként arra, hogy a pecsétek mi-
ként kotnek Gssze egymastol tavoli embereket és kulturakat (Rerikh 1992: 187-190).

3! Welfare — Fairley 1980. A konyv magyar forditasa Arthur C. Clarke titokzatos vildga ci-
men jelent meg (Budapest: Fabula, 1993).
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riusi talany oly izgalmas és szokatlan, hogy érdemes feleleveniteni az egész
témat — annak minden részletével egyiitt — a mai olvasok szaméra is.*>

Ezek a koltéi gondolatok sejtetik, hogy a pecsétek jelentdsége frorszagban tal-
mutatott régészeti vonatkozasaikon. Egy idészamitasunk el6tti kapcsolatra
utaltak az irek és Kelet kozott, melyet konkrét bizonyitékokkal még sosem
sikeriilt aldtamasztani, bar a realitasat mindig is tudni vélték. igy nem az keriilt
az érdeklddés kozéppontjaba, hogy mikoriak voltak a targyak (hiszen az em-
berek zome 6si relikviaként ismerte meg 6ket), hanem hogy a messzi multban
mikor keriilhettek az ir szigetre.

Smith és Thackeray a kulturalis imperializmusnak egy irorszagon kiviili
valfajat képviselték: mindketten egy olyan angol intellektualis iranyvonalhoz
tartoztak, amely az ireket mint egzotikus népcsoportot latta, kiilonvalasztva
Oket az europai civilizacio egészétdl és kihangsulyozva allitdlagos szkita ere-
detiiket. Ebb6] a néz3pontboél frorszag megitélése — annak ellenére, hogy fold-
rajzilag Anglia kdzvetlen szomszédja — sok hasonlosagot mutatott az Edward
Said altal megfogalmazott orientalizmus néz6pontjaval, mely a keleti kulturak
iranti viszonyt jellemezte a 19. szazadi Eurdpaban. Ez a 1ényegében kolonia-
lista rajongas természetesen egyben megfeleld ideologiai iirligyet szolgaltatott
arra is, hogy ennek az ,,elmaradott” és ,barbar” orszagnak miért is volt sziik-
sége egy erds szomszéd segitd kezére.

Ekképpen bar a pecsétek felbukkanasa Kinatdl ily messze valdsagos szen-
zaciot okozott, ugyanakkor szamos értelmiségi nem lep6dott meg rajtuk, hi-
szen a leletek pontosan illeszkedtek sajat torténelemképiikbe. Bar az angolok
gyarmati sorba taszitott szomszédjukat egzotikus eredetiinek tartottak, a pecsé-
tek rejtélye nemcsak Oket érdekelte, hanem legalabb annyira magukat az ireket
is. A 18-19. szazadi frorszagban egy nacionalista indittatdst torténetiras meg-
kisérelte kivonni az orszagot Anglia politikai és kulturalis hatokdrzetébdl, s
ennek részeként megprobalt maga szamara egy 0si, ugyanakkor az angoloktol
fiiggetlen eredetli multat megalkotni. Annak ellenére, hogy az ir hagyomany-
ban a kdzépkor 6ta talalunk azsiai eredetelméleteket, valojaban mégis Anglia
gyarmati terjeszkedése inditotta el a kelta dntudatnak azt a hatalmas hullamat,
amely minden lehetséges modon hangsulyozni igyekezett a nép etnikai és
torténelmi fliggetlenségét. Ezért az okori Kelet nagy civilizacidival valo kap-
csolat csabit6 médon ellensulyozta frorszag korabeli politikai helyzetét.”” Az
frorszag 6nallo multjat felfedni kivano iranyvonal egyik jellegzetes képvisels-
je volt Charles Vallancey, aki az ir nyelvet olyan keleti nyelvekkel hasonlitotta
Ossze, mint a fOniciai, irani, hindi, arab, algonquin, japan és kinai. Vallancey

32 Smith — Thackerey 1860: 195.
3 frorszag keleti kapcsolatairol a kdzépkortol a 19. szazadig lasd Lennon 2004.
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azt is felvetette, hogy Konfuciusz (vagy ahogy 0 maga irta: Confulus),
val6jaban nem mas, mint a 7. szazadi torvényalkotdo Cenn Faelad. Bar ezek a
feltételezések mai szemmel abszurdnak hatnak, sajat kordban Vallancey az ir
tudomanyos korok megbecsiilt tagja volt, és nyelvészeti jellegli elméletei tudo-
sok nemzedékeit inspiraltak.**

A Vallancey tipusu pszeudo-torténészek nyelvészeti €s filologiai fejtegeté-
sei mellett a régészeti leletek mindenképpen tudomanyosnak és csalhatatlan-
nak tiintek. Talan ez volt az oka annak, hogy nem volt nagy érdekl6dés a por-
celanpecsétek pontosabb datdlasa irant, de még azokra a szakértokre sem hall-
gatott igazan senki, akiknek tudasat Kinaval és a kinai nyelvvel kapcsolatban
egyébként mindenki elismerte €s tisztelte. Az embereket sokkal jobban foglal-
koztatta az okori Kelettel vald kapcsolat lehetdsége, igy a leletek felbukkanasa
val6jaban nem lepett meg senkit, sot, mar szinte vartak is, hogy valami hason-
16 jellegti ,,bizonyiték™ eldkeriiljon.

Mai ismereteink fényében a pecséteket viszonylag pontosan be lehet azono-
sitani mint a Fujian tartoméanyi Dehua porcelan mintadarabjait. Ezek nyugaton
elsésorban blanc de chine néven viéltak ismertté.”> A pecsétek 18. szazadinak
tiinnek, de semmiképpen sem régebbiek a 17. szazadnal, s amint Chapman ki-
fejtette, a 18. szazad elején keriilhettek frorszagba, amikor a Dehua porcelan-
gyarak elkezdtek Eurdpaba exportalni. A rajtuk 1évo feliratok szintén a Ming-
dinasztia végének és a Qing-dinasztia elejének pecsétjeit idézik, és nem hason-
litanak a korabbi korokban hasznalatosakra.

Azzal kapcsolatban pedig, hogy a pecsétek orszagszerte szétszorodva ke-
riiltek el6, méghozza sokszor meglepd helyekrdl, a kovetkezé megfigyeléseket
tehetjiik. El6szor is, eredetileg minden pecsét egyértelmiien ugyanannak a
gyljteménynek a része volt: erre utal fizikai hasonldsaguk, illetve az a tény,
hogy az ilyen pecsétek Eurépaban mindeddig teljesen ismeretlenek voltak. Bar
a leletek szétszorodtak, mindegyik Ifrorszag teriiletén bukkant fel, ami szintén
egy kozos eredetii gylijteményre utal. Masodszor, tudjuk, hogy tobb mint 6t-
ven pecsétet 1780 és 1853 kozott talaltak meg, de ezen idétartomanyon kiviil

3* Leerssen 1986: 420. Vallancey Irorszag és a Kelet kapcsolatarél szolo elméleteinek szere-
pérdl, valamint az orientalizmusra tett hatasarol lasd Lennon 2005.

35 A blanc de chine porcelanokrol szolo konyvében Donnelly bemutatott egy pecsétlenyo-
matot, amely szintén szerepel Getty konyvében. Sajnos a szerzo hibasan fejtette meg a feliratot
és a helyes jin feng ¥t (gondosan lepecsételt’) helyett a wanbang F5I (‘tizezer fejedelem-
ség’) olvasatot szerepeltette (Donnelly 1969: 107). Szintén Donnelly (1969: 187) emliti annak
az oroszlan alaka blanc de chine pecsétnek a rejtélyét, amelyet allitdlag egy érintetlen mocsar-
ban talaltak frorszagban. Nemrégiben megjelent konyvében Rose Kerr is bemutat néhany Dehua
porcelanpecsétet a szingaptri Hickley gylijteménybdl, s ezek koziil a 63. szamt — egy apré ma-
jommal rajta — nagyon hasonlit az ir leletekre. Nem is meglepd, hogy a tulajdonosa ezt a targyat
nem kinai gytijtésbdl szerezte, hanem Londonban vette 1972-ben (Kerr — Ayers 2002: 104).
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szinte egyet sem. Ha ehhez még hozzatessziik, hogy mennyire szokatlan €s lat-
szolag rendszertelen lelohelyekrdl keriiltek eld, akkor nyugodt szivvel elvet-
hetjiik annak a lehetdségét, hogy sokkal korabban keriiltek volna az orszagba,
mint ahogy eldkeriiltek. Ellenkezd esetben néhany pecsét nyilvanvaldéan ko-
rabban is felbukkant volna. Mindemellett az a koriilmény, hogy 1853 utan mar
nem talaltak jakat, arra utal, hogy a leletek nem teljesen véletleniil vagy egy-
mastol fliggetleniil keriiltek eld, amint azt a korabeli szemtantk allitottak.
Gondoljunk csak Lockhart torténetére arrdl az asszonyrodl, aki elismerte, hogy
a pecséteket egy felmendje hozta haza, mert szeretett kedveskedni veliik bara-
tainak, valamint az asszony azon megjegyzésére, hogy nem ,érintetlen Osi
sirokban” talaltak oket.

Természetesen ma mar nem all médunkban megbizonyosodni arrél, hogy a
pecséteket nem olyan koriilmények kozott talaltdk, mint ahogy azt megtalaloik
annak idején allitottak. Valosziniinek tiinik, hogy az els6é néhany lelet tényle-
gesen igy bukkant eld, mig a késobbieket a megugrott kereslet miatt vallottak
hasonl6 eredetiinek. Tudjuk azt is, hogy a pecsétek egy jelentOs része ismeret-
len helyrdl szarmazott, és csak azt tudni roluk, hogy valahol Irorszag teriiletén
keriiltek eld. Vagyis elég volt csak néhany pecsét forrasat meghamisitani ah-
hoz, hogy a koréjiik kerekedett torténet mar szinte magatdl elinduljon egy
adott iranyba. Ugyanakkor a lel6hely meghamisitasa sem feltétleniil volt szan-
dékos, legalabbis nem a gylijtok vagy a kutatok részérél. Konnyen lehetséges,
hogy amikor egy neves gylijt6 (mint példaul Northumberland hercege) szép
jutalmat ajanlott minden ijabb pecsétért, akkor az emberek megprobaltak meg-
felelni az elvarasnak és leszallitottak a pecséteket a hozzajuk sziikséges torté-
nettel egyetemben.

Nyilvanvalo, hogy a korabeli tarsadalom azért volt ennyire fogékony egy az
okori Kinaval — akar kozvetleniil, akar foniciai kdzvetitéssel — valo kapcsolat
lehetdségére, mert a 19. szazad soran az angol és ir értelmiség képviseldi egy-
arant vevok voltak az olyan eredetelméletekre, amelyek a keltakat messzi, ide-
gen tajakrdl szarmaztattadk. Az, hogy gyarmatositok és gyarmatositottak végso
soron egyforman itélték meg ezt a ,,régészeti” felfedezést, kitling példa arra,
hogy egy bonyolult kolonialis helyzetben hogyan férnek meg egymas mellett
teljesen eltéro intellektualis iranyzatok.

FUGGELEK

Ez a fiiggelék azokat a pecsétlenyomatokat tartalmazza, melyeket Getty 1850-
es konyvében publikalt. Az eredeti lista 63 darabot tartalmazott, de ezek kozott
nem mindegyik szarmazott pecsétrol. Ehelyiitt csak az 56 pecsétlenyomatot
kozlom, bar a kovethetdség és beazonositas megkonnyitése érdekében meg-
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hagytam Getty eredeti szdmozasat. A forditdsok, amelyeket Gutzlaff és a tobbi
szaktekintély kiildott Kinabol csak részben voltak helyesek, igy itt csak sajat
forditasomat szerepeltetem. A megfejtetlen irdsjegyeket iires négyzet jeloli
([1), a hianyz6 vagy bizonytalan forditasokat pedig kérddjel (?). A feliratok
feliilr6l lefelé és jobbrol balra olvasandok, vagyis egy négy irasjegybdl allo
pecséten a jobb felsd irdsjegy az els6 és a bal alsé az utolso. Az itt hasznalt
pecsétiras sok esetben erdsen stilizalt és ezért nehezen értelmezhetd. Szeren-
csére szinte mindegyik targyon ugyanazt az irastipust hasznaltdk, igy ha az
egyiken sikeriil megfejteni egy irdsjegyet, az segit a masikon talalhato hasonlo
irasjegy kiolvasasaban is. Ennek ellenére sajnos nem minden feliratot sikertilt
megfejteni, de reméljiik, hogy a jovoben még torténik elérelépés ez ligyben.
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3% Bz egy kozmondas, ami nagyjabél annyit jelent, hogy ha megismerjiik a tényeket, akkor
eltiinnek a kételyeink.

37 1dézet a Dalok konyvébsl (Mao 129), ami — a szdvegkdrnyezettel egyiitt — Lator Laszlo
(Tékei et al. 1959% 147) miiforditisaban igy hangzik: ,Kit ugy hivok: az az ember, a folyéndl
koszal messze”.
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38 Idézet Wang Bo E4I (649-676) ,,El6sz6 Teng herceg pavilonjahoz” i+ HF cimii
irasabol.

3 Ujabb idézet a Dalok kényvének ugyanabbol a dalabol (Mao 129), mint a 11. szamu
pecséten. Lator Laszlo (Tékei et al. 1959% 147) forditasaban: ,Kit ugy hivok: az az ember,
valahol a parton ballag”.

40 Ugyanaz az idézet a Dalok kényvébdl (Mao 129), mint a 11. szdmu pecséten.

41 1dézet a Konfuciusznak tulajdonitott Beszélgetések és monddsok cimii gyiijteménybél
(IX.29). A vonatkoz6 rész Tokei Ferenc (2005: 102) forditdsaban igy hangzik: ,»A vadcseresz-
nye viragai hogy lebegnek, forgolédnak! Hogy is ne gondolnék read? Csakhogy hazad nagyon
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2 Ugyanaz az idézet a Dalok kényvébdl, mint a 11. és 21. szama pecséteken.
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Collins Sons.

Wilde, W. R. 1857. 4 Descriptive catalogue of the antiquities of stone, earthern, and vegetable
materials in the Museum of the Royal Irish Academy. Dublin: M. H. Gill.

Williams, Samuel Wells 1900. The Middle Kingdom: A Survey of the Geography, Government,
Literature, Social Life, Arts, and History of the Chinese Empire and its Inhabitants. New
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A FUKUDA KONYVTAR:
AZ ELTE BTK TAVOL-KELETI INTEZETE
KONYVTARANAK LEGUJABB SZERZEMENYEROL

A FUKUDA KONYVTAR NEVADOJAROL
ES A KONYVTARNAK AZ ELTE-RE KERULESEROL

Fukuda Hideichi 4 75— professzor (1932-2006), az International Christian
University professzora, irodalmar, az ELTE japan szakos képzésének 1986.
Oszi beinditasat kdvetden a Japan Alapitvany Vendégprofesszori Programja
keretében érkezett Magyarorszagra. 1987 februarjatol augusztusaig — az els6
japan szakos vendégprofesszorként — itt tanitott eldszor fél évet, majd masodik
alkalommal 1999. februar és aprilis kozott. Elso latogatasatol egészen halalaig
nagy figyelemmel kisérte az ELTE japan szakos képzésének fejlodését. Na-
gyon Oriilt annak, hogy kozvetleniil megtapasztalhatta a képzés fejlodését,
amikor a masodik vendégprofessziira alkalmaval mar nem kellett tolmacs se-
gitségét kérnie, hanem eldadésait €s szeminariumait gond nélkiil tarthatta
kozvetleniil japanul.

2009 januarjaban érkezett egyetemiinkre a konyvtari adomany Fukuda pro-
fesszor végakaratanak megfeleléen, Emiko professzor 6zvegyének segitségé-
vel és a Japan Alapitvany tamogatasaval. A konyvtar mélto elhelyezését le-
hetévé tette a Tavol-keleti Intézet Konyvtara, amelyet a Komacu Csikd Alapit-
vany tamogatasabol korszerlsitettiink.

Fukuda Hideichi professzor tobb mint kétezer tételbol allo japan kdzép- és
ujkori irodalom- és kultirtorténeti szakkonyvtaradomanya a Japan Alapitvany
eddigi konyvtamogatasaval és mas konyvadomanyokkal egyiitt az ELTE japan
képzésének kozép- és kelet-eurdpai viszonylatban is kiemelked6 hatteret biz-
tosit, és konyvtarunkat az eurdpai japanologia egyik bazisintézményévé teszi.
Az alabbiakban a konyvtar allomanyat mutatjuk be.

A FUKUDA KONYVTAR ALLOMANYA

A Fukuda Konyvtar legnagyobb szamban a professzor kutatasaihoz kapcso-
16d6 korabeli forrasmiiveket és az azokhoz kapcsoldodo szakirodalmat tartal-
mazza.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 119-125
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A kozép- és ujkori irodalom kutatasarol terjedelmes szakkonyvtar maradt fent,
melyet a professzor hosszu évek kutatomunkaja soran gyuijtott 6ssze. Szamos
kotetben lathatd a szerzé személyes ajanlasa Fukuda professzor részére, €s a
professzor sajat irasai koziil is igen sok gazdagitja a gylijteményt.

Forrasmiivek

A korabeli forrasmiivek koziil érdemes megemliteni a kdvetkez6 miiveket, me-
lyeknek tobb kiadasa is szerepel a gyiijteményben, valamint b6ségesen meg-
talalhatok a témaval foglalkozé kutatasok és elemzések is. Ezek egy-egy mi
igen sokrétii elemzését teszik lehetdvé, dnmagukban képezhetik egy BA zaro-
dolgozat irodalmi anyagat, de egy magasabb szintii kutatas kiindulépontjaul is
szolgalhatnak.

Ilyen — forrasokkal, szakirodalommal egylitt — boséges anyagot szolgaltatd
miivek kdzott emlithetd tobb antologia:

Kokinwakashii 154 FIik 4
Okumura Tsuneya T D42%> (ed.) 1978 Kokinwakashii 7% F1E4E. To-
kyo: Shinchosha.
Kawamura Teruo JII# 5 4: (ed.) 1966. Kokinshii i4-4E. Tokyo: Horupu
shuppan.
Kubota & H et al. eds. 1975. Kokinwakashii, Gosenwakashii, Shiiiwakashii
WA - BRI - JRIEFIEEE. Tokyo: Kadokawa.

Shinkokinwakashit 74 FakE

Ishida Yoshisada £ M7 H 1972. Shinkokin sekai to chiisei bungaku
Bk AL & Sr2% [A Shinkokin-kor és a kdzépkori irodalom].
Tokyo: Kitazawa Tosho Shuppan.

Kubota Toru AfRHVE (ed.) 1976. Shinkokinwakashii #7154 FEkEE. To-
kyo: Oftisha.

Kubota Toru AfRHYE 1976. Shinkokinwakashii zenhyoshaku #7175
FEAE4=FFRN [A Shinkokinwakashil teljes kritikaja]. Tokyo: Kodansha.

Kubota Toru AfRHVE (ed.) 1979. Shinkokinwakashit #7154 FEkEE. To-
kyo: Shinchosha.

Goto Shigerd 1ZHEFE R 2004. Shinkokinwakashii kenkyin 7t 4 MK AE
iff 5 [A Shinkokin-wakashii kutatasa]. Tokyo: Kazama shobd.

Satd Tsuneof BEIEME (ed.) 1966. Shinkokinwakashii ik A FEkEE. To-
kyo: Harupu shuppan.
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Sankashii 1L1ZZ4E

Ariyoshi Tamotsu 15 % {& (ed.) 1977. Shinkokinwakashii, Sankashii 7 7%
FHEREE « 11K 4E. Tokyo: Kadokawa shoten.

Kubota Toru A frHE (ed.) 1983. Sankashii 1117 4. Tokyo: Iwanami.

Gotd Shigerd 1 FLHI (ed.) 1982. Sankashii 1115 4E. Tokyo: Shinchdsha.

Sasaki Hirotsuna 4 7 A 5.4 — Sasaki Nobutsuna 4 % AR5 4 (eds.) 1969.
Sankashii 1115 4E. Tokyo: Hakubunkan.

Hirano Tsuneki “F-Ef &AL (ed.) 1969. Sankashii zenshaku 111554
Tokyo: Honami.

Gyokuyowakashii EIEFNHKEE
Tsugita Kasumi {X & (ed.) 2005. Gyokuyoshii Figashii ko 154
JAAE ZE5  [Kasama sdsho 55 [#] 3 #5352] Tokyo: Kasama shoin.

A naploéirodalombol:

Murasaki Shikibu nikki $8G5 H 50

Imakoji Kakuzui 4>/ 5 1970. Murasaki Shikibu nikki no kenkyir 28 X5
HEC D57, Tokyo: Yiseido.

Yamamoto Toshitatsu LI AFZE (ed.) 1980. Murasaki Shikibu nikki 53X
H#C. Tokyo: Shinkosha.

Kageré nikki Wt H 7

Kawamura Yiiko JI|Ff#1 1999. Kagero nikki no hyogen to waka UHt45| 1
sl & HE|. Tokyo: Kasama shoin.

Uemura Etsuko A1 1972. Kageré nikki no kenkyii W#3 HFC DWEIR.
Tokyo: Meiji.

Tamagami Takuya & 58 (ed.) 1961. Kagerdé nikki honbunhen W55 H
AL ARSCHE. Tokyo: Koten bunko.

Shinozuka Junko 535401~ 1996. Kagero nikki no kokoro to hyogen Ui

F [r—jlt‘@"?\ & %}, Tokyo: Benseisha.

Sarashina nikki 328 H 50
Akiyama Ken K 111 /2 1980. Sarashina nikki 55 4% H . Tokyo: Shinkosha.
Tamai Kosuke EH3EB) 1930. Sarashina nikki shinchii 38 H RCHaE.
Tokyo: Ekiei shoin.
Hashimoto Fumio #4435 — Sugitani Toshird 24841 (eds.) 1980.
Sarashina nikki % H 7. Tokyo: Kasama shoin.
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Towadzugatari & 13T 53720

Inoue Muneo Jf I 52Mf — Wada Hidemichi 1HJ5IE (eds.) 1984. Towa-
dzugatari £ X3 7372 1. Tokyo: Sooeisha.

Kishida Yoriko j#MH{K¥ — Nishizawa Shooji PHJRIE " (eds.) 1988.
E LT A3 1. Tokyo: Miyai shoten.

Tomikura Tokujird BAMERES ed 1972. T owazugatari & (X3 72D
[Tsukuma sdsho 37 % 5% £ 140]. Tokyo: Tsukuma shobd.

Tsugita Kasumi /X A ¥ (ed.) 1970. Towazugatari & |Z4 737= V). Tokyo:
Meiji shoin.

Misumi Yooichi — ffiyf—(ed.) 1992. Towazugatari & |33 737z ). Tokyo:
Iwanami.

Matsumoto Yasushi AR5 (ed.) 1975. Towazugatari & (X3 237 1).
Tokyo: Oftisha.

Fukuda Hideichi 4% 75— (ed.) 1979. Towazugatari & (33 53}- 1). Tokyo:
Shinkosha.

A korabeli forrasokrol szolva fontos megemliteni, hogy kiilonb6z6é kiadoktol
szamos irodalmi sorozat is szerepel a konyvtarban. Ezeket a forrasokat a tudo-
manyosan atgondolt, a kutatasok alapjan helyesbitett szovegen tal neves tudo-
sok jegyzetei, kisér0 tanulmanyai gazdagitjak; Osszevetésiik, parhuzamos
elemzésiik a filologiai kutatomunka magas szinvonalli megvalositasat teszi
lehetévé. Az ilyen sorozatok kdzott emlithetd:

A Kadokawa kiado ffi 1|2 )5 36 kotetes Nihon koten bungaku H AT $1L3C 2%
sorozata (1975);

az Iwanami kiadotol 5 )5 a Shinkoten bungaku taikei H i L 30% K &
(1989) 14 kotete;

a Hakubunkan kiado 8 SCEF 29 kotetes sorozata, a Teikoku bunko 77 [E i
(1929, elso kiadasa 1895);

a Shinchdsha kiado B4k 56 kotetes klasszikus irodalmi sorozata (1976);

a Chikumashobd {52 5 kiadé 30 kotetes versgytijteménye, a Nihonshijin-
sen A NIE (1970);

a Mikan kokubun shiryo AT [E SCE KL 10 kotete (1958);

a Hekichtido kiado FEMl 55 kotetes Hekichiido sosho FEP#52 cimi
gyljteménye (1970).

A Y1ihodo kiaddo HJJ1 %L sorozatanak legtobb darabja a Taisho-korban jelent
meg, de van kozottik a Meiji-kor végén, 1911-ben kiadott kotet is (Yithodo
bunko A I 5 ).
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Fukuda professzor kutatdsaiban fontos helyet kapott Saigyo PH1T szerzetes
(1118-1190), ezért nagy szamban talalhatok Saigyd irdsait magaba foglalo
kotetek, valamint a Saigyo-kutatassal kapcsolatos tanulmanyok. Mindossze
néhanyat emlitve ezek koziil:

Nakano Koji HH 24 1k 1982. Saigyé no hana 7917 D4E. Kyoto: Tankosha;

Mezaki Tokue H U185 1978. Saigyo no shisoshiteki kenkyi |17 D [UAELELI
[P, Tokyo: Yoshikawa kobunkan;

Takagi Kiyoko % & L= 1989. Saigyo no shitkyoteki sekai ['1i= D5y
l B Tokyo: ﬂ)aimeid();

Miya Shiiji = #& . 1977. Saigyé no uta {115 DFY. Tokyo: Kawade shobo;

Yamada Shozen (I 4> 1956. Saigyo no waka to bukkyo E“I[’? DOHIE &
(/.. Tokyo: Meiji shoin;

Kuwabara Hiroshi Z%JR1#H 5 1989. Saigyo to sono shithen E“I[’? L %@rﬁJﬁ.
Tokyo: Kazama shobd.

Fukuda professzor kutatasai Fujiwara no Teika munkassagara is kiterjedtek,
ezt tiikrozi konyvtaranak szamos darabja:

Yoshida Kazu # [ — 1986 Fujiwara no Teika-Bi no kozo B/IH%—3
?F%lﬁ Tokyo: Hosei daigaku shuppankyoku;

Yasuda Ayao ‘ZMTEE 1967. Fujiwara no Teika kenkyii 1% 5 5€ Z 5T,
Tokyo: Shibundo;

Ishida Yoshitaka f1 7 5 1969. Fujiwara no Teika no kenkyii B/R1E% D
4. Tokyo: Junkudd ginkd kenky;

Sato Tsuneo 14 BETHME (ed.) 2002. Fujiwara no Teika zenkashii J# iR € 4=
H4E. Tokyo: Kazama shobd;

Akabane Shuku 75 (ed.) 1963. Fujiwara no Teika zenkashii zenku sakuin
JHE U 2K A AR 42 1) 2 5 1. Tokyo: Kazama shobd.

Fukuda Yiisaku #f HEE1E 1974. Teika karon to sono shiihen %%Eiﬁrﬁ EFD

h f'J 14, Tokyo: Kazama shobo.

Sokféle folydirat is gazdagitja a gyijteményt, amelyek a japan irodalomtorté-
neti, irodalomelméleti kutatds eredményeir6l, adott idoszakban vald helyzeté-
r6l adnak képet a kutatd szdmara:

Waka bungaku kenkyin FHC#HEFT 1-90, 1956-2006;
Nihon kayé kenkyi H ASHEERTTT 1-40, 1964-2004;
Chitko bungaku 117 3% 1-70, 1967-1993;

Chiisei bungaku 137 1-50, 1956-2006;
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Gunki to katarimono ¥ 50 & &5 ) %) 3640, 2000-2005;
Rengahaikai kenkyii S AR FT 83-109, 1992-2006;
Bukkyo bungaku WL 1-29, 1977-2006;

Nihon rekishi HARES | T HARES: « FIAR H #% 1-400;
Shirin somokuroku MR H % 1-40;

Kokugo to kokubungaku ¥ &[5 3C%;

Bessatsu kokubungaku JliH[E 2% 13 szama.

A japan irodalmat és irodalomtorténetet 6sszefoglalo lexikonok, és a témahoz
kapcsolodo szotarak is igen nagy segitséget nytjthatnak az érdeklédok szama-
ra. Ezek kozott talalhato:

Araki Yoshio Jii/AR KM (ed.) 1966. Chiisei bungaku jiten "iH3C2FFRE L
Tokyo: Shunjiisha;

Yoshida Togo 7 H %A (ed.) 1981. Dainihon chimei jisho N H AHL 4 §E &
1-8. Tokyo: Fuzanbo;

Hagitani Boku #A+Ah 1957. Heianché utaawase taisei V-2 5JHKA K K.
magankiadas;

Fujimura Tsukuru BERAE 1963. Nihon bungaku daijiten H AN 3L KEFHL 1-
7. Tokyo: Shinchosha.

Shikashii taisei 1-7 FARKEE K . 1983. Tokyo: Meiji shoin

Nakamura Hajime "1 7G (ed.) 1962. Shinbukkyé jiten AL #. Tokyo:
Seishin shobo;

Nagano Joichi &= — (ed.) 1969. Setsuwa bungaku jiten i 3C2F R
Tokyo: Tokyddo.

Kubota Utsubo & HH“ZF# (ed.) 1975. Waka bungaku dajiten FVHRSC 24 KHEL,
Tokyo: Meiji shoin;

Tojo Misao R A&HE: (ed.) 1951. Zenko kuhogen jiten 415 J5 5 &F L. Tokyo:
Tokyodo.

A kozépkori japan irodalom torténetének és elméletének kutatasara vonatkozo
munkak egész sora talalhaté a gyiijteményben, képet adva a kutatas f6 iranyai-
rol és meghatarozo elméleteirdl egyarant. Ezek ismerete a téma irant mélyeb-
ben érdekl6dd kutatok szamara elengedhetetlen. A teljesség igénye nélkdil:

Kimura Masanori KM IEH (ed.) 2003. Chitko bungaku ronshii i 327
4k, Tokyo: Oftisha;

Kubota Jun AR ¥ 1998. Chiisei bungaku no jikii 11302 DK 4% . Tokyo:
Wakakusa;

Ichiko Teiji i HIK (ed.) Chiisei bungaku tenbyo 302 fif. Tokyo:
Oftusha;
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Takeda Motoharu it [H JGYA 1984. Chiisei karon wo meguru kenkyii H K
% & < BT Tokyo: Oftisha;

Kubota Jun ALRHE 1991. Chiisei Nihon bungaku FittH A 2%, Chiba:
Hos0 daigaku.

Ichiko Teiji 11515 ELYX 1987. Koten bungaku kenkyii hikkei T Yt SC2#HF5T i
#. Tokyo: Gakutosha;

Ichiko Teiji i YK 1998. Nihon bungakushi F A2~ 5. Tokyo: Meiji
shoin;

Kubota Jun A £/ % 1997. Nihon bungakushi H A 3% 4. Tokyo: Oftisha;

Ichiko Teiji T FLIX 1959. Nihon bungakushi gaisetsu A2~ S HERR.
Tokyo: Shiiei shuppan.

Fukuda professzor gylijteményében nagy szamban talalhatok kéziratok, segéd-
anyagok és jegyzetek is, melyeket a professzor kutatdsai soran hasznalt €s
gyljtott ossze. Talalhatok itt korabeli, eredeti forrasmiivek mikrofilmre vett
masolatai, ezen kiviil tobb, a Meiji-korbdl szarmazé eredeti mii is. Ezek koziil
legértékesebb talan az 1870-bél szarmazo Shirakumo nikki (FH 2= H ).

A konyvtar tartalmanak felsorolasa ezzel korantsem teljes, de az adomany-
listan minden tétel részletesen fel van tiintetve. A kdnyvtar anyaga vélhetéen
nagyban hozzajarul majd a magyarorszagi japanologiai kutatasokhoz, és segit-
ségére lesz minden érdeklédének. Bizunk abban, hogy Fukuda professzor
hosszl évek soran Osszegyljtott konyvtara méltd helyet kapott, ahol tulajdo-
nosa halala utan is a japanologia szolgalatara allhat. Reméljiik, hogy japanolo-
gusok nemzedékei fogjak nagy haszonnal forgatni a miiveket, ezzel valora
valtva a professzor végakaratat.






PETER ALEXA

ISMERETEK TIBETROL
KOROSI CSOMA SANDOR ELOTT

1. Bevezeto

Az eurépaiak Azsiat eleinte csak legendakkal atsz6tt, csodas vilagként képzel-
ték el. Az els6é hirek keresztény hittéritokt6l szarmaztak, akik a pogany, vad-
embernek tartott helyieket megprobaltak rabirni régi hitiik elhagyasara és a ke-
reszténység felvételére. A keresztény misszionariusok szamara is az egyik
utolsé azsiai terra incognita Tibet volt. Céljuk nem a tibeti kultira tanulma-
nyozasa volt, és a nyelvet is csak azért sajatitottak el, hogy sajat hitiiket ter-
jesszék, Osszegyljtott ismereteik mégis értékes kiindulépontként szolgaltak
olyan késobbi tudosok szamara, mint Kérosi Csoma Sandor.

A dolgozat célja, hogy bemutassa azokat az egyhazi és vilagi utazokat,
akikt6él a Tibetrdl szolo elsd értesiilések szarmaztak, kezdve a misztikus or-
szagrol szolo legkorabbi levéltdl a Csoma idejében kereskedelmi kapcsolato-
kat kiépiteni szandékozé kormanyhivatalnokok beszamoldjaig.

A misszionariusok feljegyzéseinek, uti beszamoléinak tobbsége még Azsia-
ban megsemmisiilt, egy résziik pedig hiaba jutott el Europaba, magangyiijte-
mények vagy archivumok mélyére keriilt az egyhaz hatarozata vagy mas ko-
rilmények miatt. A levelek és beszamolok koziil néhanyat még az adott kor-
ban publikaltak, de szélesebb korben csak az olyan gyiijteményes munkak tet-
ték megismerhet6vé Sket, mint Giorgi, Agoston-rendi szerzetes 1762-es Alpha-
betum Tibetanum cimii munkaja, vagy csaknem két évszazaddal késébb Lucia-
no Petech I missionari italiani nel Tibet e nel Nepal cimii tudomanyos fel-
dolgozasa a 20. szazad kozepén. A tobbségiikben a kapucinus és jezsuita
rendhez tartozé misszionariusok életét és munkait a mai napig szamos tudos
kutatja. Az egyik legkiemelkedébb kozottik az olasz Enzo Gualtiero Bar-
giacchi, aki a 18. szdzad nagyszamu hittéritdjének munkait dolgozza fel.

2. A legkorabbi értesiilések Eurépaban Kelet-Azsiarél

Az antik vilagban és a kozépkorban tobb kereskedé és utazo is eljutott Azsia
kiilonbozo részeire, és beszamoloik alapjan Eurodpa is értesiilt a mesés keletrol.
A legszélesebb korben ismertté valt leiras egy 12. szdzadi levél, amelyet allitdlag
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128 PETER ALEXA

JANOS AZSIAI PAPFEJEDELEM kiildott IT1. Sandor papahoz (1105-1181), 1. Ma-
nuél bizanci csaszarhoz (1118-1180), Barbarossa Frigyeshez (1122-1190) és
mas europai uralkodokhoz. A levél alapja egy 1141-es esemény, mely szerint a
karakitaj Yelii Dashi (HSf: K47 vagy HRHEZETE, ur. 1124-1143)" véres gyo-
zelmet aratott a perzsa csapatok folott. A hir 1144-re Freisingi Ott6 pilispokhoz
(1114-1158)* mar tobbszorés modosulds utan ugy jutott el, hogy egy bizonyos
Janos nevii nesztorianus kiraly és pap® par évvel korabban legy6zte a perzsa-
kat. Levelébol emellett kideriilt, hogy az uralkodénak csodéas birodalma van,
lakoi pedig a kozonséges emberek mellett 6riasok, egyszemii emberek, pigme-
usok, vademberek, amazonok, faunok, kentaurok és emberevd egyszarvuak.
A folyokban dragakovek folynak viz helyett, és gyogyito, fiatalitd forrasok
szelik at a foldeket. A kiraly palotaja aranybol és dragakovekbdl, agya zafirbol
késziilt. Naponta tobb ezer ember lakik jol asztalanal, nincs szegénység, ¢hség
és biin. Orszaga és minden egyes alattvaloja felett egy tiikron keresztiil Srkodik.”

A levél, amely sokkal részletesebben irta le Janos orszagat, mint ahogy
Otto piispok kronikéajaban szerepelt, hihetetlen népszeriiségre tett szert egész
Eurépaban.” Az emberek a keresztes habortk és eretnekiildozések ziirzavara-
nak id0szakdban semmi masra nem vagytak, mint a levélben leirt békére és
jollakottsagra. Janostol, akinek szarmazasa a haromkiralyokig nyult vissza, azt
vartak, hogy felszabaditsa a Szentfoldet. A kozépkor nagy enciklopédidiban
torténeti személyként jelent meg, akinek orszaga valahol Azsiaban helyezke-
dik el. Késobb az emberek szemében mar 0 testesitette meg az elvesztett, am
olyannyira vagyott aranykor igéretét.®

A levél ir6janak valodi kilétét a mai napig homaly fedi. Feltételezések sze-
rint a levél egy nyugati klerikus tollabdl sziiletett, amire a szerzo erételjes Bi-
zanc-ellenessége és korabeli egyhazi személyekéhez hasonlatos miiveltsége

" A Nyugati Liao-dinasztia alapitoja, aki Kiilsé- és Belsé Mongolia, valamint Mandzsuria
folott uralkodott.

? Burgundiaban a ciszterci szerzetesrend Morimond kolostoranak piispoke. Két fontos tor-
ténelmi munkdja van. Az egyik a Chronica sive Historia de duabus civitatibus (Két varos
kronikaja vagy térténete), amely egy nyolc konyvbol allo torténelmi és filozo6fiai munka Jeru-
zsdlemrdl és Babelr6l. Ebben a miiben szerepel Janos pap, a nesztoridnus keresztény kirdly
legendaja, amelyet Jableh piispokétdl, Hugotol hallott. Ez az els6 irasos emlék Janos paprol. A
masik munka a Gesta Friderici imperatoris (Frigyes csaszar tettei), amely egy négy kdnyvbol
allo életrajz.

* A pap titulus arra utal, hogy & is egyszerii, haland6 ember.

* Az I. Manuélnak kiildétt levél angol forditasat Robert Williams készitette el:
http://www.maryjones.us/ctexts/presterjohn.html (utoljara megtekintve: 2014.01.14).

5 Terjedését konnyitette egy verses valtozat is, mely egy heidelbergi papi kéziratban szere-
pelt.

% Bar-Ilan 1995: 291-298.
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enged kovetkeztetni. A szerzd tokéletes és hihetd 6tvozetét adta a korabeli me-
sefoldrajzoknak, a kozkedvelt fiktiv utleirdsoknak és foképp a Nagy Sandor-
hoz kotheté mesés Indiardl sz616 leirasoknak.”

3. Az els6 emlitések Tibetrdl europai forrasokban

Az els6 emlités Tibetrdl egy kozépkori utazotol, TUDELAI BENJAMIN rabbitol
(1130-1173) szarmazott, aki bejarta Europat, Azsiat, Afrikat, és élvezetes le-
irasokat készitett tjairol.* A széleskorii ismeretekkel és remek nyelvérzékkel
megaldott rabbi valahol keleten, Bagdad és Szamarkand komyékén €16 ara-
bokto6l hallhatott Tibetrol. A rabbi Thibetként emliti az orszagot, amelyet a
pézsma foldjének nevez. A rabbi a korabbi arab forrasokbdl vehette at az elne-
vezést, ahol a Tubbet vagy Tobbat’ név szerepel.'’

A kovetkezo hiradas a Mongol Birodalomban megfordulé eurdpai misszio-
nariusoktol érkezett, akik koziil az els6, aki Tibet kornyékére is eljutott,
GIOVANNI DA PLANO DEL CARPINI (1182-1252) olasz ferences barat volt. O és
masik két rendtarsa'' IV. Ince papa békekoveteként 1245-1247 kozott jart Bel-
s6-Azsiaban. Carpini a papa Giijiik kannak (ur. 1246—1248) kiildott levelét vit-
te Karakorumba, ahol néhany honapot varnia kellett, hogy az uralkod6 szine
elé jarulhasson. Bar céljat nem érte el, mert a kant nem sikeriilt megnyernie a
kereszténység tamogatasihoz, feljegyzéseiben'’ szamtalan, addig ismeretlen
teriiletrdl és néprdl hozott hirt Eurépaba. Tibetet Thabet néven emliti, lako6irol
pedig annyit jegyez fel, hogy a karakitajok foldjétdl délre elteriild pusztasag-
ban €18, beszéIni sem tudd vademberek.'

Tibetrdl az els6 bovebb informaciot az 12521255 kodzott a mongol udvar-
ban jart WILLIELMUS DE RUBROUCK (1220-1290) flandriai ferences frater

7 Bozoki 2001: 9-11.

8 A Benjamin utazdsai cimii munka kora egyik legfontosabb foldrajzi és néprajzi leirdsat
tartalmazza. A héber nyelvii, retrospektiv utleiras tobb angol forditasban is hozzaférhetd: Adler,
Marcus Nathan 1907. The Itinerary of Benjamin of Tudela. London: Oxford University Press;
Amichai, Yehuda 1975. From Travels of a Latter-Day Benjamin of Tudela. Ontario: House of Exile.

° Ezek az elnevezések a Stod-Bod vagyis Felsd-Tibet kifejezésbl szarmaztak, amellyel az
arabok kereskedelmi kapcsolatban alltak.

' Shatzmiller 1998: 337-347.

' Az egyik a lengyel Benedykt barat, a masik a cseh Véclav barat.

12 Istoria Mongalorum quos nos Tartaros appellamus (A mongolok térténete, akiket mi tata-
roknak hivunk) cimii ati beszdmoldja a leghasznosabb forrds a 13. szdzadi mongolokrodl.
A konyv angol forditasa: Hildinger, Erik 1996. The Story of the Mongols whom we Call the Tar-
tars. Historia Mongalorum quos nos Tartaros appellamus: Friar Giovanni di Plano Carpini's
Account of his Embassy to the Court of the Mongol Khan. Boston: Branden Pub. Co.

3 Hakluyt 2012a: IX. fejezet.
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szolgaltatta. Rubrouck 1252 aprilisdban indult Gtnak'* Konstantinapolybol IX.
Lajos francia kirdly koveteként a mongolok foldjére. IX. Lajos tigy értesiilt,
hogy Azsia szivében is élnek keresztények," akikkel szerette volna felvenni a
kapcsolatot. Rubrouck el6szor a kereszténynek hitt Szartak kanhoz (?7-1256)
indult, majd tovabb utazott Szartak apjahoz, Batu kanhoz (1205-1255), végiil
Karakorumba, Mongke kanhoz (ur. 1251-1259). Rubrouck a kiraly ajandékai-
val 1253 decemberében érkezett meg a kan udvaraba, ahol dsszesen hét hona-
pot toltott. Miutan visszatért, a mongolok foldjén és az ttja soran latottakat
hosszu levél'® formajaban irta meg kirdlyanak. Ebben Tebetként emliti Tibetet,
lakoéirdl pedig masodlagos beszamolok alapjan azt irja:

Szokéasuk megenni a sziileiket kegyeletbdl, hogy sajat magukat tegyék
azok sirgddrévé. Ujabban elhagytak ezt a szokast, mivel minden nemzet
undorodott t6liikk miatta. De még most is szép serlegeket készitenek
sziileik koponyajabol, hogy amikor isznak beldle, vigassag kdzben az
elhaltakra emlékezzenek. Foldjiikben sok az arany, ezért, ha valakinek
aranyra van sziiksége, addig as, amig talal és kivesz annyit, amennyi
kell neki, a tobbit meg visszatemeti a foldbe, mert azt hiszi, hogy ha
kincsei kozé vagy ladajaba tenné, Isten elvenné téle a tobbit, ami a fold-
ben van. E trzs emberei koziil egyesek nagyon otrombak.."”

A tibeti irasrol megjegyzi, hogy az iras iranya balrol jobbra halad, és a betliiket
is hasonlatosnak tartja a latinhoz.'"® A mongolok vallasarol — akik ekkor mar
részben a tibeti buddhizmus kovetdi voltak — sok mindent leir. Beszél a borot-
valt fejii sargaruhas papjaikrol, akik sziizességi fogadalmat tesznek, és tobb
szazan ¢€lnek egyiitt. Rubrouck maga is latott templomi szertartast, ahol a pa-
pok kis padokon, egymassal szemben iilve kdnyvet olvasnak. Megemliti az
ereklyetartokat mint temetési helyeket, és leirja, hogy a halottakat 6si szokas
szerint elégetik és a hamvakat egy piramis cstiicsaba helyezik. Megemliti az
Om mani padme hum mantrat is, amit az olvaséfiizér hasznalata soran mor-
molnak, és ugy forditja: ,,Isten, te tudod.”"’

14 Az uitra egy ferences testvér, két nesztorianus pap és egy vezetd kisérte el.

13 Sziriabol vagy Palesztinabél érkeztek el6szor nesztorianus szerzetesek Kinaba és kornyé-
kére legkésébb 635-ben. Ez a kereszténység elsé formaja Kelet-Azsiaban. Az uralkodd tamo-
gatta a frissen attért keresztényeket, és 530 keresztény konyvet fordittatott szamukra. 845-t61
azonban a buddhistak mellett iildozni kezdték a keresztényeket is.

16 A levélnek, melynek cime [tinerarium Willelmi de Rubruc (Willelmi de Rubruc utleirdsa),
Osszesen hét kézirata maradt fenn, melyek csak kis mértékben térnek el egymastol.

17 Gyérffy 1986: 159.

18 Gyérffy 1986: 182.

1 Gyérffy 1986: 156, Hakluyt 2012b.
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4. Az els6 europaiak Tibetben

A keletre utazok koziil az elso, aki talan eljutott Tibetbe, és az utolso, aki még
Janos pap orszagat kereste Azsidban, ODORICO DA PORDENONE (1286—1331)
ferences szerzetes volt Udinébdl. Pordenone Osszesen 16 évig téritett Kina
tobb részén, és egyhdzi kozosséget alapitott.”® Téritémunkaja soran azért val-
lalkozott a Kinabol hazavezetd hosszu ttra, hogy tijabb szerzeteseket vigyen
vissza magaval. A visszaut leirasa Azsian keresztiil kevésbé részletes, de be-
szamoloja alapjan ekkor Iéphetett Tibet foldjére. 1330-ban Paduaba érve fel-
jebbvaloja kérésére kalandos utazasanak torténetét lediktalta hittarsanak,
Guglielmo di Solagnanak.”' Marco Polo leirdsa mellett ez a mii volt az évsza-
zad legteljesebb és legértékesebb torténelmi és foldrajzi leirasa Azsiarol.”

Pordenone beszamolojaban a Tibotként emlitett orszag India hataran fekszik,
és a Nagy Kan alattvaloi kozé tartozik. Beszamol lakoi viseletérdl és hazi-
allatairol, arrol, hogy bévelkednek borban és kenyérben, fekete nemezsatorban
¢élnek, a varosokban fekete-fehér falti hazakat épitenek, utjaikat pedig kavics-
csal boritjak. A legérdekesebb egy kihelyezéses temetés részletes leirasa,
melynek soran egy fiti végzi el a halotti szertartast elhunyt apja szaméra.”

A beszamolo6 gyorsan ¢€s széles korben terjedt, a dicséséget Pordenone he-
lyett mégis egy flamand szerzo, Jan de Langhe (1300—1383) 1356-ban késziilt
konyvének fohose, Sir John Mandeville aratta le. A képzeletbeli utazo a Szent-
foldre tett zarandokutat, illetve Indian, Indonézian és a ,tatarok foldjén” at a
kinai kanhoz latogatott, majd a ,,f6ldi paradicsom” széléhez vezetd utat jarta
be. Evszazadokon 4t a legnagyobb utazoként iinnepelték, tekintélyét, hiteles-
ségét senki nem kérddjelezte meg. Sikerének titka, hogy a 14. szadzadban hoz-
zaférhetd forrasokat™ egyetlen elbeszéléssé Gtvozte, realisztikusan dbrazolva a
legfurcsabb 1ényeket és helyeket, szavahihet6 tudositoként mint szemtanu irta

20 A legenda tobb mint 20 ezer kinai kereszténységre téritését tulajdonitja neki.

2 Itinerarium fratris Odorici ordinis fratrum minorum de mirabilibus orientalium Tartaro-
rum (A kisebb baratok rendjéhez tartozé Odorico barat utazasa a csodads keleten élo tatdarok-
hoz). A hatféle valtozatban 1étezd, latin nyelvli miivet a 14—15. szazad utan forditottak le tobb
eurdpai nyelvre. Legismertebb angol forditasa: Sir Yule, Henry 2002. The Travels of Friar
Odoric: 14th Century Journal of the Blessed Odoric of Pordenone. William B. Eerdmans
Publishing Co.

22 A két leiras sok pontban megegyezett, hitelesitve ezzel mindkét beszamolé pontossagat.

> Domenichelli 1881: 249-251, Lis¢ak 2011: 63-74.

* Forrasai: Janos pap levele, Pordenone leirasanak 1351-es francia forditisa, Vincent de
Beauvais Domonkos-rendi szerzetes (1190-1264) Speculum Maius (Nagy Tiikér) ciml enciklo-
pédiaja, Wilhelm von Tripolis Domonkos-rendi szerzetes (1221-1273) Notitia de Machometo
(Feljegyzések Mohamedrdl) cimi 6sszefoglaldja a muszlim vilagrol.
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le az eseményeket. A konyvnek 270 kézirata maradt fenn, tiz eurdpai nyelvre
forditottak le,” és a 18. szdzadig szamtalan kiadast ért meg.*

1575-ben Akbar, a Mogul Birodalom muszlim csaszara az udvaraba invitalt
néhany jezsuita szerzetest, hogy megcsodalhassak gyonyorli udvarat, és hogy
parbeszédet kezdeményezzen veliikk és muszlim tudosokkal a kereszténységrol.
A harom jezsuita barat, Rudolph Aquaviva, Francis Henriquez és James de
Nesquita 1579-ben érkezett Agraba, a csaszar ujonnan épiilt palotajaba, Fateh-
pur Szikribe.

A szerzetesek az udvarban talalkoztak egy Tibet nyugati részét megjart uta-
zoval, aki olyan buddhista szokasokat irt le, melyeket hasonlatosnak véltek a
keresztény ritusokhoz. A jezsuitak névekvo érdeklodését Tibet irant Rudolph
Aquaviva 1582-es levele is tiikr6zi. Azt irta, hogy felfedeztek egy fehér bori,
pogany nemzetet, akik kozott nem élnek muszlimok. Lakhelyiikrél annyit tud-
nak, hogy Bottannak hivjak, és Lahoron til, az Indus-foly6 iranyaban talal-
hat6. A jezsuitdk ezt kovetden szervezni kezdték az elsd utat a tibetiek meg-
talalasara.”’

Az els6 eurdpai, aki bizonyithatéan Tibet foldjére 1épett, ANTONIO ANDRA-
DE (1580-1634) portugal jezsuita szerzetes volt. Harminc éven at dolgozott
misszionariusként Indidban és a kdrnyez6 orszagokban, és hosszl idon at ké-
szilt, hogy Tibetbe jusson. Egy laikus testvérrel, Manuel Marquezzel és két
szolgédval 1624 marciusaban csatlakozott hindu zarandokok egy csoportjahoz,
akik Badrinath templomahoz®® zarandokoltak. Miutan a Himaldja északi lejto-
jén elérték uti céljukat, Andrade és Marquez elhagytak a csoportot, és a Mana-
hagon (tib.: Ma-na la) atkelve eljutottak Nyugat-Tibet egyik hatar menti tele-
piilésére. 1624 novemberében Andrade innen irta elsé levelét addigi utjukrol a
feljebbvaloi szdmara, Goaba. A harmincoldalas levélben leirta, hogy a hagon,
melyet az év soran minddssze két honapig lehet hasznalni, hisz nap alatt ju-
tottak at, és olyan vidék fogadta dket, ahol sem fa, sem névény, sem ember-
lakta teriilet nem talalhato, csak végelathatatlan hofalak. Az egyetlen élelmiik
a vizzel kevert piritott arpa volt, italként pedig havat ettek. A sz6rny( hidegben

> Larner 2008: 141-145.

%% Az egész munka angol forditasa: http://www.planetnana.co.il/notes/books/mandeville.htm
(utoljara megtekintve: 2014.01.14.). Két 19. szazadi angol kiadasa pl.: Lumley, Edward (ed.)
1839. The Voiage and Travaile of Sir John Maundevile Which Treateth of the Way to Hierusa-
lem; and of the Marvayles of Indie with Other Ilands and Countryes. London; Warner, George F.
(ed.) 1889. The Buke of John Maundeuill, being the Travels of Sir John Mandeville, Knight,
1322-1356: A Hitherto Unpublished Version, from the Unique Copy (Egerton MS 1982) in the
British Museum. London.

2" MacGregor 1970: 29.

2 A mai India Uttarakhand tartomanyanak északi részén talalhatd, kozel Tibethez.
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labaik teljesen elfagytak és megduzzadtak, mintha minden 1épésnél izz6 fém-
mel szurkaltak volna dket.

1624 augusztusaban érték el Caparangot (tib.: Tsa-pa-rang), Guge (tib.: Gu-
ge) kiralysag egyik kozpontjat. Megtudtak, hogy a terméketlen f6ldon szinte
semmi nem terem meg, minden élelmet tizenkét napi jarofoldrol kell hoznia a
helyieknek. Az elzartsag és a kegyetlen koriilmények ellenére is kidertilt sza-
mukra, hogy a kirdlysag egy virdgzé kultura kozpontja.” A kiraly is kedve-
z6en fogadta az idegen baratokat, aminek egyik oka, hogy ezzel szerette volna
batyjanak, a buddhista egyhaz vezetdjének a hatalmat ellenstilyozni. Ajandék-
ként kétezer fiigét ajandékozott nekik, ami nagy ritkasagnak szamitott azon a
vidéken, valamint adott nekik egy levelet is, amely engedélyezte szdmukra
hitiik terjesztését, és megovta 6ket mindenféle tamadastol az utjuk soran. Mi-
vel kés6bb mar teljesen elzarta volna ket a hd, Andrade és tarsa hlisz nap
utan, novemberben visszautaztak a jezsuitak agrai kdzpontjaba, és részletesen
beszamoltak tibeti élményeikrsl.*’

Ahogy a kiralynak megigérte, Andrade egy év mulva, 1625 augusztusaban
Marquezzel és egy kisebb jezsuita csoporttal a korabbi utvonalon visszatért
Caparangba. Ott tartézkodasa alatt ezuttal sokkal tobb dolgot tudott meg Gu-
gérol és a nyugat-tibeti emberek mindennapjair6l, a szamtalan tibeti ima-
zaszlorol, a faragott kovekrdl és a mantrakrol, melyeket a helyiek mormolnak.
Andrade sok 1d6t szentelt a buddhizmus és a kereszténység Osszehasonlitasara.
Vazolta a békés istenek harom hierarchikus csoportjat, és leirast készitett a
buddhista Pokolrél és ,,Paradicsomrol”. A szerzetesek ruhait is hasonlonak
latta a keresztény papokéhoz, ahogy a blinbanat, dldozat és beavatas bizonyos
elemeit is.”!

Andrade a buddhizmus mellett Tibet masik vallasat, a bont is megismerte.
Leirta, hogy a fivos hangszer, amellyel imara szolitjak a hiveket, halott embe-
rek kéz- és labcsontjaibol késziil, valamint hasznalnak halottak koponyéjabol
késziilt , rozsafiizért” is.*?

A vallassal kapcsolatos kérdéseinek tobbsége azonban megvalaszolatlan
maradt, mert a nyelvi nehézségeket lehetetlen volt athidalni. Tolmacsai altala-

¥ Ott tartozkodasa alatt érte el a varost egy kétszaz fos karavan, amely selymet és porcelant
szallitott Kinabol.

3% Novo Descobrimento do gram Cathayo, ou Reinos de Tibet, pello Padre Antonio de And-
rade de Companhia de Jesu, Portuguez, no anno de 1624 (Antonio de Andrade a Jézus Tarsa-
saga tagjanak uj felfedezése a Nagy Katajok foldjén, azaz a Tibeti Kiralysagban. Portugalia,
1624). A leiras két év mulva Lisszabonban jelent meg az inkvizicio engedélyével. Viszonylag
hamar leforditottak tobb eurdpai nyelvre, igy a 17. szazad egyik legsikeresebb kiadvanya lett.

3! MacGregor 1970: 43.

32 MacGregor 1970: 44.
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ban a muszlim kereskeddk koziil keriiltek ki, akik nehezen tudtak a két, sza-
mukra idegen hit kifejezéseit pontosan interpretalni.

Andrade elfogadta a kiraly ajanlatat, és 1626 aprilisaban elkezdte épiteni
Tibet els6 keresztény templomat és a szerzetesek lakhelyét. Az épitkezésrol és
a kiralyi csaldddal valo kapcsolatarol 1626 augusztusaban egy ujabb levélben
szamolt be feljebbvaldjanak. Ebben mar sokkal tobb sz6 esett a tibeti emberek
mindennapjair6l és a konfliktusrdl, mely a ldmak és a keresztényekkel barat-
kozo vilagi emberek kozott alakult ki. A kirallyal ellatogatott annak batyjahoz,
az utat és a buddhista f6lamaval val¢ talalkozas eseményeit is ebben a levélben
foglalta ossze.

1627 szeptemberében egy rovidebb levélben folytatta beszamolojat a misz-
szi0 tevékenységérdl és az erbfeszitésérol, mellyel probalta kereszténységre té-
riteni a kiralyi csaladot.”® Andrade olyan ismertségre tett szert Tibet-szerte,
hogy tobb tartoméanyba is meghivtak, példaul Ucang™ és Ladak® kiralyaitol is
kapott meghivast, de ezekre a helyekre 6 maga soha nem jutott el. Feljebb-
val6inak irt levele hatasara Agrabol két portugdl szerzetest kiildtek erre az
utra. JOAO CABRAL (1599-1669) és ESTEVAO CACELLA (1585-1630) az elso
nyugatiak, akik Indiabol indulva Tibet felé, eljutottak Bhutan fovarosaba, Par6-
ba®®, és talalkoztak a helyi vallasi vezetével, zsaptrung®’ Ngavang namgyal-
lal.*® A vezetd engedélyezte szamukra a hitiik gyakorlasat, és megigérte, hogy
templomot és kiilon szallashelyet épittet szamukra. Szerette volna, ha a két
idegen a buddhizmusban is elmélyiil, de ezt a két barat visszautasitotta, mert
ugy hitték, hogy a buddhizmus a kereszténység egyik eretnek aga, ezért az a
feladatuk, hogy visszatéritsék a buddhistdkat a helyes ttra.*® Bhutdnbol Cacella
egy hosszu levelet irt 1627 oktoberében az ott szerzett tapasztalataikrdl.*’
Ebben a levélben esik sz6 el6szor Sambalardl, a tibeti buddhizmus idealizalt

33 A kiralyi csalad részt vett néhany szertartason és érdeklédott az keresztény tanok irant, de
egyikiik sem vette fel a vallast.

3* Tib.: Dbus-gtsang.

35 Tib.: Lha-dvags.

3% Tib.: Spa-gro.

37 Tib.: zhabs-drung. Vallasi vezetd értelemben a chos-rgyal Bhutanban hasznalt megfeleldje.

38 Tib.: Ngag-dbang mam-rgyal (1594-1651).

3 Az elképzelésiik onnan eredt, hogy Tar4 istennét (tib.: Sgrol-ma) Isten anyjaként azonosi-
tottak és parhuzamba allitottdk Szliz Mariaval. Faith 1987: 37.

40 A Relatio (Jelentés) cimii harmincot oldalas munka az egyetlen fennmaradt leiras a bhu-
tani vallési vezetordl. A levelet Luiza Maria Baillie forditotta angolra:
http://himalaya.socanth.cam.ac.uk/collections/journals/jbs/pdf/JBS 01 01 _01.pdf, 2014. 01. 14).
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orszagarol, amelyrdl feltételezte, hogy megegyezik a Katajok orszagaval.!!
Cacella 1630-ban bekovetkezett halala utan Cabral elhagyta Bhutant, és
elséként bejarta Sigacét,” amelyrdl egy rendkiviil részletes foldrajzi leirast ké-
szitett. Ezen kiviil beszamolt tobbek kozott a pancsen lamaval, Loszang csoki
gyalcennel® valé talalkozasarol a Tasilhiinpo™ kolostorban, a lamak életérél
és buddhista szertartdsokrol.* Cabral Nepalon keresztiil tért vissza Indiaba.

Andrade 1629 telén ujra Goaba utazott, igy a vezetd nélkiil maradt misszio
miikddésérdl ezen id6szakbol nem maradt fent semmiféle irdsos emlék. Ladak
kiralya ekdzben megtamadta és foglyul ejtette Guge kiralyat, ezaltal a misszid
helyzete meggyengiilt, de Andrade kotelezettségei miatt nem tudott vissza-
térni, igy egyik hittarsat, Francisco de Azavedo® baratot kiildte maga helyett.
Azavedo egy bizonytalan jov6jii missziorol tudott csak beszamolni a timogato
kiraly és az er6s vezeto hianya miatt. A negyedik levelet Andrade 1633 febru-
arjaban kiildte Goabol Romaba, ebben részletesen leirta a kitort habort okait,
eddigi alakulasat és a mikodésképtelen misszio torténetét. Andrade mindenképp
vissza szeretett volna jutni Tibetbe, de hirtelen haldla*’ megakadélyozta ebben.*®

5. Az els6 europaiak Lhaszaban

Tibet févarosaba, Lhaszaba (tib.: Lha-sa) els6ként az osztrak jezsuita szerze-
tes, felfedezo és csillagasz, JOHANN GRUEBER (1623-1680) jutott el. Grueber
két évet toltdtt a Qing-dinasztia csdszaranak, Shunzhinek JEVH (ur. 1643—
1661) az udvaraban az asztrologus és matematikus Johann Schall von Bell
(1592-1666)" segédjeként. Gruebert a csaszar halala utan egy belga groffal, a
térképész ALBERT D’ORVILLE-jel (1621-1662) Agraba kiildték, de a holland
blokad miatt nem mehettek tengeri iton, ezért Tibet €s Nepal felé indultak.
A kinai csaszar ajanlolevelével Gansu tartomanyon at 1661. oktober 8-an értek

41 A jezsuita Bento De Goes (1562—1607) portugal szerzetes 1602—1607 kozott bejarta Azsia
kiilonb6z6 részeit és bebizonyitotta, hogy Kataj megegyezik Kinaval. Ez az informaci6 a két
Bhutanban €16 szerzeteshez nem jutott el.

** Tib.: Gzhis-kha-rtse.

4 Tib.: Blo-bzang chos-kyi rgyal-mtshan (1570-1662).

“ Tib.: Bkra-shis-Ihun-po.

43 A levél angol forditasat Nancy M. Gettleman készitette el: http://www.thlib.org/static/
reprints/kailash/kailash 09 01 04.pdf.

4 A szakirodalomban nincs réla tobb informacio.

47 Mérgezés kovetkeztében halt meg, de arrdl, hogy ki kovette el és miért, csak talalgatni
lehet.

* Wessels 1924: 43-69.

49 Német jezsuita szerzetes, matematikus és asztrologus. Misszionariusként érkezett Kindba,
késébb a csaszar tanacsadoja lett.
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Lhészéaba, ahol egy honapig maradtak. Grueber szamos rajzot készitett az dket
vendégiil 1at6 V. dalai lamardl, Loszang gyacorol (tib.: Blo-bzang rgya-mtsho;
1617-1682), buddhista szent helyekrdl, buddhista targyakrol, szerzetesek és
vilagi emberek viseletérdl, és rajzaibdl ismerhették meg az eurdpaiak a Potala
palotat, mely méreteivel tilszarnyalta a kor eurdpai épiileteit. Rovid ott tartoz-
kodasuk utan tovabb utaztak Agraba. D’Orville egész utjuk soran foldrajzi
feljegyzéseket készitett, pontos szélességi és hosszlisagi fokokkal meghata-
rozva a helyeket, ahol megfordultak.

Agraban d’Orville megbetegedett és meghalt, Grueber pedig visszahajozott
Romaéba, majd 14 éven at, halaldig, lelkipasztorként Magyarorszagon dolgozott.

Grueber feljegyzései koziil elséként a 1. Ferdinando toszkan hercegnek (ur.
1621-1670) 1666-ban irt levelét publikaltak francia, késébb olasz és német
forditasban is.”® A jezsuitak altal készitett beszamolokat, koztik d’Orville és
Grueber részletes leirasait és rajzait 1667-ben egy német jezsuita tudos, ATHA-
NASIUS KIRCHER (1602-1680) épitette bele enciklopédikus China Illlustrata
(Képes Kina) cimii miivébe.”' A konyv Kina valds és legendas torténeteibdl
emeli ki a keresztény elemeket, és bemutatja a korai nesztorianus keresztény-
séget. Adatai egyfajta elegyét adtak a kiilonféle, Azsiabol érkezett hiteles és
kitalalt informacidknak, igy olvashatéak benne pontos foldrajzi adatok és miti-
kus varazslények leirésai is.

A jezsuitak utan kapucinusok kezdtek térit6 munkaba Tibet foldjén. A ba-
ratok koziil az olasz GUISEPPE D’ASCOLI és a francia FRANCOIS MARIA DE
ToURS 1707 juniusaban Patnabdl érkeztek Lhaszaba. Egy gazdag 6rmény ke-
reskedo latta dket vendégiil, és biztositotta szdmukra a misszionalashoz sziik-
séges anyagi javakat.> A baratok rendkiviil népszertick voltak az egyszerii
emberek korében, de nem téritd munkajuk miatt, hanem els6sorban azért, mert
orvosi ellatast nyujtottak ellenszolgaltatas nélkiil.>

1708 és 1713 kozott a két kapucinus szerzetes €s harmadik tarsuk, DOME-
NICO DA FANO (1674-1728) Osszeallitott egy negyvenegy oldalas konyvet,
melynek egyik része a tibeti abécérdl €s a kiejtés szabalyairol, valamint a tibeti
szamokrol szolt, a masik része pedig egy 2500 szavas tibeti—latin, latin—tibeti

% Divers voyages curieux. Paris, 1666, Il genio vagante. Parma, 1692, Neue Welt-Bott.
Augusburg, 1726.

3! Teljes cimén: China monumentis, qua sacris qua profanis, nec non variis naturae ad artis
spectaculis, aliarumque rerum memorabilium argumentis illustrata (Képes feljegyzések Kinarol,
mind a szent, mind a vilagi helyekrdl, természeti foldrajzarol, miivészetérél és mds fontos
adatarol). Amsterdam, 1667. D’Orville és Grueber rajzai és feljegyzései a China Illustrataban,
lasd Tuyl 1987: 60-70.

> Petech 1952-56: XIIL.

33 Snellgrove 1995: 309.
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szojegyzéket tartalmazott. Ez az elsd, nyugatiak altal készitett szotar soha nem
keriilt kiadasra, minddssze egy kivonatot 6riz belSle a parizsi Nemzeti Konyvtar.>

Da Fano 1714-ben készitett egy Otszaz oldalas orvosi munkat is a kovet-
kezd missziok szamara a Tibetben és kornyékén 6shonos novények és alap-
anyagok felhasznalasarol kiilonb6z6 betegségek gyogyitasara. Errdl tobb
masolat is késziilt, az eredetit Rodmaban 6rzik. Tibeti kdnyveket is leforditott
olaszra, koziiliik az egyik legfontosabb Congkapa (tib.: Tsong-kha-pa) 4 meg-
vilagosodashoz vezeté fokozatos ut (Lam-rim chen-mo) cimii miive. 1717-ben
elhatarozta, hogy elkésziti a Biblia tibeti forditasat, ezért felkért két nyelv-
tanart, egy tolmacsot és egy masolot, de terve végiil nem valosult meg.

Da Fano 1718-1720 kozott Tibetrdl készitett harmincot oldalas leirasa™ az
egyik els6 atfogod leiras nyugaton az orszag mindennapi életérdl, iinnepeirdl,
1dészamitasarol és allamvezetésérol.

A kapucinusok tibeti misszioja a téritdmunka sikertelensége miatt véget ért,
és elhagytdk Tibetet.’® Miutan a jezsuitak err8l értesiiltek, elkiildték ifja rend-
tarsukat, [IPPOLITO DESIDERI-t (1684—1733), hogy folytassa Andrade misszid-
jat. Desideri 1712 szeptemberében Romabol Goaba hajozott, majd Delhibdl a
hozz4 csatlakozo portugal MANOEL FREYRE (1679—1724)" tarsasagaban Kas-
miron 4t 1715 oktoberében elészor Lehbe, Ladak févarosaba ért.*® Itt a kiraly,
Nyima namgyal (tib.: Nyi-ma rnam-rgyal; ur. 1694-1729) 6rommel fogadta
oket, és minden koriilményt biztositott volna egy misszié megnyitasahoz. Ezt
azonban a szerzetesek visszautasitottak, és ujra utra keltek. A Kailasza-hegy
érintésével, tobb honapos kimerité utazas utan érkeztek Lhaszaba 1716. mar-
cius 17-én. Desideri mar a hosszu Ut alatt elkezdte tanulmanyozni a tibeti
nyelvet.”” A nyelv tanulasdnak megkonnyitésére szotarat és nyelvtant készitett
maganak. Mialatt a nyelvet tanulta, irt két konyvet olaszul, melyek koziil az
egyiket mar Osszel elkezdte leforditani tibetire. A terve az volt, hogy Tibet
akkori uralkododjanak, a hosut mongol Lhabzang (tib.: Lha-bzang; 1658—
1717)% kannak bemutatja sajat vallasat, kozben pedig a Ramocse (tib.: Ra-mo-

%4 Simon 1964: 85, Bray 2008: 34.

55 Relation du royaume de Lassa dans le Thibet, par le pére Dominique.
su Ippolito Desideri. Miscellanea di Storia delle Espolorazioni. Genova: Fratelli Bozzi, 153-178.

57 Desideri vezetSje és védelmezdje az indiai és tibeti uton, aki tobb feljegyzést is készitett a
tibetiek szokasirol, ruhair6l és olyan vallasi kérdésekrél, mint a 1élekvandorlas vagy a dalai 1a-
mak kivalasztasa. Roviddel Lhaszaba érkezésiik utan visszatért Katmanduba (MacGregor 1970:
68-70, Bargiacchi 2008: 30-31).

58 Desideri tjarol és Lhaszaban t51tétt éveirél bévebben lasd Péter 2011: 2—4.

%9 Bargiacchi 2005: 796-800.

80 A teokratikus allam kialakulasaval Tibet tényleges vezetSi a nagykorusagot elért dalai
lamak lettek. Az V. dalai lama halalat tizenharom évig titokban tartottdk, hogy féminisztere,
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che) és a Szera (tib.: Se-ra) kolostor iskolaiban megismeri a buddhizmust.
Tobb tibeti alapmiivet tanulmanyozott, €s vallasi vitakat folytatott tibeti szer-
zetesekkel. 1718 és 1721 kozott 6t konyvet irt tibeti nyelven,”’ amelyekben a
keresztény tanokat ismerteti, és megkisérli megcafolni a buddhizmus tébb tan-
tételét, felhasznalva a tibeti buddhista érvelési technikdkat. A kedvezotlen
koriilmények miatt®® nem folytathatta munkajat Tibetben, és 1721 aprilisiban
elhagyta Lhaszat annak ellenére, hogy mar jol beszélte a nyelvet, sikeriilt be-
illeszkednie a tibeti mindennapokba és folyamatosan irta konyveit.

Az utra kevés személyes targyan kiviil csak hatalmas terjedelmii, Tibet
kultarajarol és vallasardl szolo feljegyzéseit vitte magaval. Ekkor kezdte el irni
a La Relazione. Notizie Istoriche del Tibet e Memorie de Viaggi e Missione ivi
Fatta (Tudositas. Részletes feljegyzés Tibetrdl, az utamrol és az ott alapitott
missziorél) cimii f6 mivét.” A konyvnek mar Roméba érkezése idején elké-
szilt egy kézirata, amelynek masodik, haromkoétetes valtozatat 1728 nyarara
fejezte be. Nyelvezete elegansan kifinomult, targyilagos és kozértheto,
mindenféle kitalalt és megalapozatlan informaciotol mentes.** A Propaganda®
meégis megtiltotta a kiadasat, ezzel a jezsuitdk archivuma €és magangytijte-
ménye mélyére szamiizott egy olyan nagy terjedelmi kéziratot, amely rend-

Tibet késébbi kormanyzoja zavartalanul folytathassa munkajat. A megtalalt VI. dalai lama
alkalmatlannak bizonyult Tibet érdekeinek képviseletére, igy az utodlas kérdése egyre inkabb
kiélezdott. A tibeti belviszalyokat latva Lhabzang, a hosut mongolok kanja bevonult Lhaszaba,
ahol 1706-ban kivégeztette a kormanyzot és az ifji VI. dalai 1amat, majd atvette Tibet politikai
irdnyitasat is, amihez megszerezte a mandzsu-kinai Kangxi FEFE (ur. 1661-1722) csaszar jova-
hagyasat is, lasd Polonyi 2007: 192-193.

81 Tibetiiil irt miiveit 6 maga leforditotta olaszra, de nemrég a tibeti eredetit leforditottak
angolra, és a két forditas sok tekintetben eltér egymastol, 0j értelmezést adva a szovegeknek.
Tibeti miivei koziil négy megtalalhatd: Toscano, Giuseppe 1982. Opere tibetane di Ippolito
Desideri. Roma: Instituto Italiano per il medio ed estremo. A miivek angol forditasa: Goss,
Robert E. 1998. Chatolic and Dge Lugs Pa scholasticism. In Scholasticism: Cross-Cultural and
Comparative Perspectives. State University of New York Press.

2 A kapucinusok panaszlevele miatt a jezsuitikat azonnali hatallyal visszarendelték
Tibetbdl.

% Ebben olyan leirasok is szerepelnek, melyek nem kotédtek szorosan Tibethez, példaul a
hazauton kitort hurrikan részletes ismertetése, az Gtkzben érintett szigetek népei, szokasai és
kereskedelmi kapcsolatai, a hovaksag és a hegyi betegség leirasa. A konyvrél bévebben lasd
Bargiacchi 2003: 4-103.

8 Filippi 1932: 37.

85 A Sacra Congregatio Christiano Nomini Propagando Fide (Szent Kongregaci6 a Hit Ter-
jesztéséért), rovidebb nevén a Propaganda, olyan egyhdzi kozigazgatasi csoport volt, amely a
nemzetkdzi missziok tevékenységét feliigyelte. A Propaganda dontden ferencesekbdl, Domon-
kos-rendi szerzetesekbdl és mas, koldulorendi szerzetesekbdl allt, akik a 17. szazad kozepe ota
konfliktusban alltak a fiiggetlen gondolkodast jezsuitakkal. Bargiacchi 2008: 54.
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kiviil gazdag anyagot tartalmazott Tibet foldrajzarol, allamigazgatasarol,
mez3gazdasagarol, szokasairdl és a buddhista filozofia nézeteirsl.®®

Két évszazadon at Desideri hatalmas kéziratadbol minddssze egyetlen leve-
let publikaltak, melyet 1716 aprilisdban Ildebrando Grassinak kiildott. A leve-
let rendtarsa franciara forditotta és publikalta,”’” késSbb tobb nyelvre is lefordi-
tottak, és a 18. és 19. szazadban folyamatosan tjranyomtattak.®®

A Propaganda hatérozata szerint a kapucinus rend visszakapta a jezsuitaktol
a tibeti teriileteket a misszio folytatasara, igy 1719 6szén 12 kapucinus szer-
zetes érkezett Lhaszaba Nepalon keresztiil. Vezetdjiikk az olasz FRANCESCO
ORAZIO OLIVIERI DELLA PENNA DI BILLI (1680-1745) volt, aki 13 évig ve-
zette a lhaszai missziot. Egyiitt tanult Desiderivel a Szera kolostorban, amig az
el nem hagyta Lhaszat 1721-ben, és szoros kapcsolatot épitett ki a buddhista
szerzetesekkel, akik Fehér Lamanak nevezték 6t. Mindkét barat alkalmazko-
dott a kolostori élethez, egyiitt étkeztek és laktak a tibeti szerzetesekkel, és
szabad bejarasuk volt a kolostor konyvtaraba, ahol alkalmuk nyilt a tibeti kul-
tara alaposabb tanulmanyozasara. A jol képzett lama mellett, akit kijeloltek
melléjiik tanarnak,” szabadon kérhettek Gtmutatast a tobbi szerzetestdl a budd-
hizmus barmely kérdésében. Penna olyan jol megtanult tibetiiil, hogy két ke-
resztény konyvet leforditott tibetire’® a husz frissen megtért férfi és né sza-
mara,”" tbb tibeti konyvet” pedig olaszra iiltetett 4t, hogy rendtarsai is be-
pillantast nyerjenek a buddhista tanokba.

Penna a Szera kolostorban kezdte osszeallitani klasszikus tibeti nyelvii szo-
vegek alapjan a 33 000 szocikket tartalmazo tibeti—olasz, olasz—tibeti szotarat.
1732-re fejezte be a munkat, majd kilenc évre visszatért Romaba tovabbi tamo-
gatas reményében. Ez alatt egy masik kapucinus, Antonio Fantozzi Fontarius el-
készitette a tibeti betiiket a nyomtatashoz, amelyeket a kézirattal egyiitt Lha-
szaba vitt. A tibetiek novekvo ellenszenve és a tamogatds hidnya miatt az

86 A kézirat csak 1875-ben keriilt ijra napvilagra, amikor Cavaliere Rossi-Cassigoli magan-
konyvtaraban felfedezték. A teljes dokumentum egy ¢vszazaddal késébb Luciano Petech szer-
kesztésében jelent meg: Petech 1954—1956.

87 Lettres édifiantes et curieuses. Paris, 1722.

88 Bargiacchi 2007: 76.

% Rabs-"byams-pa Yon-tan dpal-bzang-po. Bray 2008: 34.

7 Bellarmin, Robert 1597. Dottrina Cristiani Breve. Roma. Thurlot 1634. Dottrina Cristiani
Thesaurus. Roma.

"I Mivel a tibeti mindennapok szorosan dsszefliggtek a vallasi élettel, a frissen megtért tibe-
tiek tobb, eldre nem lathatd akadallyal keriiltek szembe. Amikor visszautasitottdk a dalai lama
aldasat és a kolostornak végzett kotelez6 munkat, akkor birdsag elé allitottdk és nyilvanosan
megkorbacsoltak dket. Ez a csapas visszavetette a tovabbi térité munkat.

2 Tobbek kozott Buddha és Congkapa életérdl, a ,,I¢lekvandorlasrol”, kiilonféle imakrol és a
menedékvételrol.
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idokozben ujra Lhaszaba érkezett Penna ugy dontott, hogy felszamoljak a misz-
sziot és elhagyjak a fovarost. Az utra azonban nem tudtdk magukkal vinni az
elokészitett nyomdai gépet és dokumentumaik nagy részét sem.

Penna roviddel ezutan meghalt Nepalban, rendtarsainak pedig az 1769-es
gurkha tamadas miatt még délebbre kellett menekiilniiik, igy a szotar kézirata”
az észak-indiai Patnaba keriilt. Itt talalta meg 1816-ban az angol Latter kapi-
tany, aki az Egyhazi Misszios Tarsasagnak’* adomanyozta azt.”> Az egyik itt
dolgoz6 misszionarius, Friedrich Christian Gotthelf Schroeter (?—1820) an-
golra forditotta, és megvéltoztatta a szotar rendjét.”® Miutan Schroeter a munka
befejezését kovetden meghalt, a szotar két szerdmpuri misszionarius,” Wil-
liam Carey (1761-1834) és John Clark Marshman (1794-1877) kezébe keriilt,
akik a sziikséges tibeti betiik elkészitése utan 1826-ban kinyomtattak.”® A sz6-
tar 475 lapon mintegy 30 000 szot, tovabba egy 35 lapos nyelvtani 6sszefog-
lalot tartalmaz. A szerkesztés és a nyomdai munkalatok soran bekeriilt szamos
hiba ellenére ez egy rendkiviil gazdag anyagot tartalmaz6 munka. Penna tobbi
forditasa Desideri miiveihez hasonloan hosszi évekig kiadatlan maradt.”

CASSIANO DI MACERATA (1708-1791) kapucinus szerzetes, Penna utitarsa,
részletes feljegyzéseket készitett Tibetrdl, Nepalrol és Indiarol, melyeket két
kotetbe rendezett.®” Az elsé kotet az orszagokrol sz616 leirasokat tartalmazza, a
masodik egy 200 oldalas, ceruzarajzokkal és vizfestményekkel teli kézirat.
A masodik részt a 20. szazad elején fedezte fel Alberto Magnaghi, aki a konyv

™ A kézirat ma egy olasz magankonyvtar tulajdona. Tartalmarol és felépitésérél Erberto Lo
Bue készitett tanulmanyt: Lo Bue, Erberto 2001 ,,A Note on the Dictionaries Compiled by
Italian Missionaries in Tibet.” Tibet Journal 26, 2: 88-92.

™ Church Missionary Society (CMS): az 1799-ben alapitott és méaig miik6dé tarsasag célja,
hogy lutheranus hittéritoket kiildjon szerte a vilagba.

75 Bray 2008: 35.

76 Penna szotaraban a hagyoményos tibeti betiirendnek megfeleléen az alapbetii szerint vol-
tak elrendezve a szavak, Schroeter ezt teljesen felboritva az els6é betlit vette alapul, és mas
tovabbi valtoztatasaival még zavarosabba tette a szocikkek elrendezését. Bray 2008: 64.

" A Szerampurban ¢é16 baptista misszionariusok foglalkoztak a Biblia-forditasokkal Indiaban.

" A Dictionary of the Bhotanta, or Boutan Language. India: Baptist Missionary Society
Serampore, 1826. A szotar a magyar szakirodalomban Szerampuri szotdrként ismert.

" Penna Relatio da moribus et religione populorum Tibet et Nepal (Tudésitis a tibeti és
nepali emberek vallasarol és szokdasairél) cimii munkajanak csak az Alphabetum Tibetanumban
(lasd késdbb) megdrzott részei maradtak fenn, a tobbi rész elveszett. Marini 1998. Penna tovab-
bi irasai: Petech 195456 1. kotet: 129-134, 141-146; II. kotet: 21-23, 26-27, 43-46, 128-131,
142-145, 157-160.

80 Giornale di Fra Cassiano da Macerata nella Marca d'Ancona, Missionario Apostolico
Cappuccino nel Tibet e Regni adiacenti, dalla suaa partenza da Macerata suguita li 17 agosto
1738 sino al suo ritorno nel 1756. A kéziratot a maceratai Biblioteca Comunale Mozzi-Borgetti
Orzi. Petech 1954-56: CXII.
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nagy részét publikalta.’! Az egész konyvet Luciano Petech adta ki néhany év-
vel késdbb.™

Az orszagok leirasa mellett 1773-ban készitett egy részletes és alapos
konyvet a tibeti irasrol, bettizésrol, kiejtésrol és nyelvtanrol is. Az Alphabetum
Tangutanum sive Thibetanum,* azaz a Tibeti és tangut dbécé tibeti és latin
nyelven, tibeti karakterekkel késziilt uttoré munka, melyet késobb tobb europai
misszionarius is haszonnal forgatott.*

A kapucinus szerzetesek Tibet elhagyasakor csak a legsziikségesebb tar-
gyaikat vitték magukkal az utra, az iratok nagy része hatramaradt. Terveik kozt
szerepelhetett, hogy 6k maguk visszatérnek egyszer, vagy az Oket kovetd
missziok hasznara valhatnak feljegyzéseik. Az iratok egy része a katmandui,
patnai vagy bettiahi misszioshazakba keriilt, ahol azonban nem tudtdk azokat
megfelelden tarolni, igy ki voltak téve az ido rongalasanak és a fosztogatasnak.
A francia és olasz vallasi iratokbdl tibetire forditott szovegek szinte mind el-
vesztek, 1étezésiikrol csak a misszionariusok leveleibdl lehet tudni. Egy nem
teljes tibeti kanon és harom Tibet- és Azsia-térkép a Vatikani Konyvtarba ke-
rilt. A Tibetben megfordulé kapucinus szerzetesek beszamoloi egyetlen
konyvben 6sszefoglalva jelentek meg 1738-ban Romaban,® amelyet 1740-ben
németiil is kiadtak Miinchenben, majd 1744-ben spanyolul Madridban.

Bar ANTONIO AGOSTINO GIORGI (1711-1797) Agoston-rendi szerzetes™
soha nem jart Tibetben, a legatfogobb és legszélesebb korben hasznalt knyvet
mégis & irta az orszagrol. Az 1762-ben késziilt Alphabetum Tibetanum,” azaz

81 Magnaghi, Alberto 1902: Relazione inedita di un viaggio al Tibet del P. Cassiano Beli-
gatti da Macerata. Florence.

%2 Petech 1954-56: IV. kotet.

% Rome Propaganda Fide, 1773.

8 Filippi 1932: 92.

8 Alla Sacra Congregazione de Propaganda Fide deputata sopra la Missione del Gran
Thibet, rappresentanza de' Padri Cappuccini Missionari, dello stato presente della medesima e
de' provvedimenti per mantenerla ed accrescerla. Roma, 1738. A konyv harom nagyobb részre
tagolodik. Az els6 Tibet foldrajzi és politikai helyzetét, florajat és faunajat, valamint az allam
mikddését mutatja be. A masodik a Propaganda kérésére egy részletesebb leiras a kiilonb6zo
buddhista rendekrdl, oktatasrol és a dalai lama jogkorér6l. A harmadik egy beszdmold a misz-
sziosok munkajarol.

8 Giorgit nagy nyelvtudosként tartjak szamon, széleskorti mitveltsége feloleli az dkori gorog
¢és romai tudosok, régi s sajat korabeli keresztény teologusok miiveit.

87 Teljes cime: Alphabetum Tibetanum missionum apostolicarum commodo editum. Praemi-
ssa est disquisitio qua de vario litterarum ac regionis nomine, gentis origine, moribus, super-
stitione, ac Manichaeismo fuse dissertur. Beausobrii calumniae in Sanctum Augustinum,
aliosque ecclesiae patres refutantur (Az apostoli missziok hasznalatira kiadott tibeti abécé.
Elorebocsattatik egy tanulmdny, amely részletesen értekezik a kiilonféle irasokrol, a teriilet
neverdl, a nemzetség eredetérdl, szokdsairol, hiedelmeirdl és a manicheizmusrol. Megcdfol-
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Tibeti abécé cimii konyv legfobb forrasai azok a visszaemlékezések, jelenté-
sek, feljegyzések, amelyeket a Tibetben jart misszionariusok készitettek, tob-
bek kozt Desideri, Freyre, Andrade és sokan masok — kiilénb6z6 korokbol,
kiilonb6z6 helyekrdl. Az élményeiken, tapasztalataikon tulmenden Penna és
Macerata személyesen is részt vett a konyv létrehozasaban. A konyvhoéz Penna
készitette a tibeti karaktereket, Macerata pedig az illusztraciokat.

A kozel 900 oldalas konyv bemutatja a tibeti nyelv és irds sajatossagait,
Tibet torténelmét, foldrajzat, vallasat, egyhazi hierarchiajat, az alapvetd keresz-
tény imak tibeti forditasat, valamint egy tibeti toredék latin értelmezését jegy-
zetekkel és magyarazatokkal ellatva. A latin nyelven irott kdnyvben a tibeti
mellett rengeteg gorog, héber, kopt, arab, szir, perzsa, etiop, szanszkrit, vala-
mint olasz és francia idézet és hivatkozas talalhat6.*” Ez az 6sszefoglalo konyv
volt Kérosi Csoma Sandor kiinduld pontja tibeti tanulmanyai megkezdésekor.

6. Az elsé vilagi utazok Lhaszaban

A Penna vezette misszio idején, 1736-ban tett latogatast Lhaszaban az els6
vilagi ember, egy holland utazd6, SAMUEL VAN DE PUTTE (1690-1745). Putte
még Agraban talalkozott Desiderivel, aki a Nepalon és Tibeten keresztiil ve-
zet utat javasolta neki Peking elérésére.”’ 1729 és 1730 kozott Putte kétszer is
megfordult Lhaszaban, rovidebb id6t eltoltve ott. Lhéaszai tartdzkodasarol és
részletes foldrajzi feljegyzéseirél, térképeirl Penna levele szamolt be.”" Titkos
irassal késziilt terjedelmes feljegyzéseit, vazlatait, leveleit, térképeit végaka-
rata szerint megsemmisitették, az egyetlen fennmaradt térképet és néhany fel-
jegyzését a middelburgi muzeum publikalta 1989-ben.’

tatnak Beausobre rdgalmai Szent Agoston és mds egyhdzatydk ellen). Studio et labore Fr.
Augustini Antonii Georgii, Eremitae Augustiniani. Roma, Congregatio de Propaganda Fide
1762.

% Giorgi hatalmas miivének egytized részét szenteli a tibeti nyelvnek és az azzal kapcso-
latba hozhato témakoroknek. A szavakat kovetkezetesen az olasz kiejtésnek megfelelen irja le,
nem torédve azzal, hogy az egyes nyelvjarasokban nagymértékben eltér a kiejtés. Allaspontja
tokéletesen érthetd, a misszionariusok szamara a térités szemszogébol nézve a beszéd a legfon-
tosabb (To6th 1995).

% Az Alphabetum Tibetanumrdl bévebben léasd Toth 1995.

% & az elsé eurdpai, aki ezen az uton kézeliti meg Pekinget.

°' Veth 1877.

%2 Meijer, F. Lequin 1989. Samuel van de Putte, een mandarijn uit Vissingen (1690—1745).
De onbedoelde publicatie van een restant. Middelburg.
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Ahogy a britek egyre nagyobb érdeklddést tantsitottak a keleti kereskede-
lem irdnt, megalapitottak a Kelet-indiai Kereskedelmi Tarsasagot.”> A Tarsa-
sdg figyelme Warren Hastings fokormanyzosaga idején (1772—1785) fordult
egyre inkabb az Indiat északrol hatarolé6 Himalaja-hegységen tuli teriiletekre.
Miutan 1774-ben habort tort ki Bhutan és az akkor mar brit gyarmat Bengal
kozott, Bhutan vezetdje a VI. pancsen lamatol, Loszang palden jesétol (1738—
1780)* kért segitséget. A pancsen lama, aki a VIIL. dalai lama, Csampel
gyaco’ kiskortisaga idején latta el az orszag vezetését, j6 politikus 1évén meg-
latta a helyzetben rejlo lehetdséget. Levelet kiildott a fokormanyzonak, amely-
ben elismerte az angolok erejét, és kegyelmet kért Bhutdn szamara, a Tibet és
Bhutan kozotti jo kapcsolatra hivatkozva. Ezzel elismerte az angolok gy6zel-
mét, és megeldzte, hogy a britek Tibet ellen forduljanak. Hastings elfogadta a
lama kérését, leallitotta a hadjaratot Bhutan ellen, és kovetet kiildott Tibetbe.
Erre a feladatra a GEORGE BOGLE (1746-1781) nevii skot diplomatat jeldlte ki,
aki 1774-ben indult el Kalkuttdbol Bhutdn fOvarosan keresztiil Tibetbe. Fel-
adata az volt, hogy targyaljon a pancsen lamaval a Tibet és India kozti keres-
kedelem meginditasarol és egy kereskedelmi kozpont létrehozasarol Lhasza-
ban.”® A talalkozasra Sigacéban keriilt sor, ahol kdlcsonds szimpatia alakult ki
a két fél kozott. Bogle a kereskedelmet érint6 témak mellett tobb alkalommal
folytatott vallasi eszmecserét a pancsen lamaval, és néhany vallasi szertartason
is részt vett a Tashiliinpo kolostorban.

A brit korméany a késobbiekben is mindent megtett, hogy a Tibettel és
Bhutannal val6 kapcsolatokat erdsitse, a kereskedelmét kiterjessze, és tovabbi
ismereteket szerezzen az orszagokrol és azok nyelvérdl. A kormany olyan uta-
zoktol gylijtott adatokat, mint THOMAS MANNING (1772-1840), az orvosi és
matematikai ismeretekkel rendelkez6é angol sinologus. Manning 1811-ben Ki-
naba vezeto utjan elsé angolként néhany honapot toltétt Lhaszaban, és talalko-
zott a gyermek IX. dalai lamaval, Lungtog gyacoval.”’

Bogle tudomanyos alapossagi beszamol6it €s Manning kevésbé tudoma-
nyos, am annal szoérakoztatobb feljegyzéseit Clements Markham (1830-1916)

93 Részvénytarsasag, amelynek I. Erzsébet angol kiralyné 1600. december 31-én kiralyi
adomanylevélben kereskedelmi elgjogokat biztositott Indidban.

% Tib.: Blo-bzang dpal-ldan ye-shes.

% Tib.: Byams-spel rgya-mtsho (1758-1804).

% Hastings érkeldését felkeltette a pasmina néven ismert kiilonleges finomsagi gyapju,
ezért Bogle egyik feladata volt, hogy a tibeti fennsikon €16, ezt az anyagot ad6 allatokbdl néhany
példanyt megszerezzen. Bethlenfaly 2003: 9-10.

°7 Tib.: Lung-rtogs rgya-mtsho (1805-1815).
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geografus, felfedezd és ird gylijtotte Ossze és publikalta majdnem szaz évvel
halaluk utan.”®

Az angol kormanyzat tisztviseldi koziil is tobben folytattak felderito €s ku-
tatd munkat a tibeti teriileteken, koztiik BRIAN HOUGHTON HODGSON (1800—
1894) angol természettudos és etnologus, aki elséként készitett tudomanyos
feljegyzéseket a Himalaja orszagaiban €16 emberekrdl és allatokrol. Kitomott
allatait, rajzait és vazlatait ma a British Muzeumban 6rzik. J6 kapcsolatot ala-
kitott ki a helyi tanult lamakkal, a veliik folytatott célzott beszélgetések anya-
gait kiilonb6z6 tudomanyos lapoknak kiildétt tanulmanyaiban publikalta.”
Tobb konyvadomanyt kiildott szerte Eurdpaba a tibetisztika €s buddhizmus
irant érdekl6do tarsasagok szamara. A Kalkuttanak ajandékozott konyvek kozt
volt két teljes tibeti buddhista kdnon is, melyeket Csoma is hasznalt, amikor
annotalt katalogusat készitette.

Egy masik angol utazd, WILLIAM MOORCROFT (1767-1825) éveken at tett
utazasokat Kozép-Azsiaban a kormany megbizasab6l.'™ A brit kormany sza-
mara Tibet kiilonosen fontos volt, mert vallasa révén nagy befolyast gyakorolt
a brit birtokokkal északon érintkez0 orszagokra, Szikkimre, Bhutinra és Ne-
palra, igy Moorcroftot az 1820-as években Nyugat-Tibetbe kiildték. Itt talalko-
zott a magyarok Oshazajat kutatdé KOROSI CSOMA SANDORral (1784-1842).
Hamar felismerte, hogy a magyar utaz6é szakmai hozzaértése, sokrétli nyelvé-
szeti elotanulmanyai, alkati és jellembeli tulajdonsagai alkalmassa tehetik arra
a feladatra, hogy elkészitse az akkor még hianyzé tudomanyos alapossaggal
megirt szotarat és nyelvkonyvet a britek szdmara.'®' 1823 marciusaban szerz6-
dést kotottek, melyben Csoma vallalta, hogy 12 honap alatt anyagot gytijt egy
szotar és nyelvtan szamara, Moorcroft pedig cserébe allando pénzjuttatassal és
ajanlolevelekkel latja el. Ily médon Csoma a Zanszkar-volgyben fekvd Zangla
kolostorban'®* hozzakezdett a tibeti nyelv és kultura tudoményos és rendszere-
zett megismeréséhez.

7. Osszegzés

Az eurOpaiak szdmara nagyon értékesek voltak a misszionariusok Tibetrol
sz6l6 hiradasai, hiszen eldszor 6k hoztak el szdmukra egy addig ismeretlen

% Narratives of the Mission of George Bogle to Tibet: and of the Journey of Thomas Man-
ning to Lhasa. London: Trubner & Co, 1877.

9 Osszes miive egy kotetbe rendezve jelent meg: Essay on the Language, Literature and
Religion of Nepal and Tibet, with further Papers on the Geography, Ethnology and Commerce
of those Countries. Trubner and London: Co, 1874.

"% Duka 1885: 91.
191 Baktay 1842: 127.
12 Tib.: Bzang-la.
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vilag létezésének hirét. Beszamoloik azonban nem voltak elfogulatlanok, atitatta
oket az eurdpai keresztény felsobbrendiiségi tudat. Nem azért tanultdk meg a
tibetiek nyelvét és tanulmanyoztak vallasukat, mert meg akartadk ismerni és
meg akartak érteni ezt a szdmukra ismeretlen kulturat, hanem azért, hogy sajat
vilagszemléletiik szerint megvaltoztassak azt.

Csoma szamara rendkiviil hasznos kiindulépont volt ezeknek a korabbi be-
szamoloknak az ismeretanyaga, azonban 6 egész munkaja soran melldzte ezt a
fajta hozzaallast. Tudomanyos, rendszerezo kutatast végzett, elfogulatlanul és
minden el6itélettdl mentesen. Ezért valhatott 6 a tibetisztika megalapitojava.
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STRAUSZ JANKA

A FALUHATAR ES A HATARHOZ FUZODO
TUDATOSSAG JELENTOSEGE A JAPAN FALUSI
KOZOSSEGEK ELETEBEN

Jelen tanulmany néprajzi, torténelmi, filologiai forrasokra és kutatasi anyagok-
ra timaszkodva arra probal valaszt adni, hogy miként alakulhatott ki egy igen
erdteljes népi tudatossag a kozosségi lakorészeket és a termdfoldeket elkeritd
faluhatarral kapcsolatban, amely nagyban befolyasolta az ott €16k mindennap-
jait. Ez a kérdés abban a tekintetben kiilondsen nagy hangstlyt nyer, hogy a
falvakat alapvetéen nem keritették el — sem kofallal sem pedig mas jellegii
fizikai akadallyal —, ennek ellenére az ott él0k mégis tisztaban voltak azzal,
hogy pontosan hol is htizodott a hatar.

A faluhatar térbeli felépitésével €s a fizikai valésagon tilmutatd szimboli-
kus jelentdségével szamos néprajztudos foglalkozott, akik a japan falusi ko-
z0sség vilaglatasanak sajatossagaira igyekeztek ravilagitani. Els6ként Fukuta
Ajio W' 7 ¥ 74 vazolta fel a Falusi térelmélet (Sonraku ryoiki ron #7448
I 5) cimii munkajaban a faluhatar harmas koncentrikus kor elméletét, amely-
lyel megteremtette a modern, tudomanyos alapokon nyugvo faluteriilet-kutatas
alapjait.' Yagi Yasuyuki /" + S5 A faluhatdr szimbolikus értelme (Sonraku
no shochoron-teki imi +f Téé@%llfi'ﬁ'(?rﬁﬁfiﬁlflifi) cimii tanulmanyaban® szintén
jelentds eredményeket Osszegez, s kiﬁér a faluhatar transzcendens jelentdségére
és ellentmondasossaganak fobb pontjaira; de kiemelhetjiikk még Yanagita Kunio
HIH [ 53 és Tsuboi Hirofumi PFH: V£ munkassagat is, akik a hatart 6vezd
legendakat vizsgalva nagyban hozzajarultak a falukutatas kiteljesedéséhez.

Ezen elézmények alapjan, a falu fejlédéstorténetének és fogalmanak be-
mutatasat kdvetden, a falun beliili szféra €s a kiilvilag kapcsolodasi pontjairdl,
azaz a mesterséges ¢és a természetes hatarjelold ikonokrdl, illetve az ezekhez
kotodo ritualékrol esik majd szd, amely alapjan felvazoljuk, hogy a faluhatar
milyen szerepet toltott be a kozosségi tudatban és a népi vilaglatasban.

! Fukuta 1980: 217-247.
% Yagi 1998: 117-136.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 147-162
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1. A japan falu telepiilésszerkezeti valtozasainak rovid attekintése

A falu, amely a japan torténelem soran a vidéki tarsadalom alapvetd kozosségi
élettereként funkcionalt, mér a Yayoi-kor 7%%E (i. €. 3. szdzad — i. sz. 3. szdzad
kozepe) Osi idészakaban 1étezo telepiilésforma volt. A japan falu egy olyan Os-
kami, azaz uji no kami *X Dl koré szervez6dé vérrokonsagi kozosség volt,
amelyben az alkotd tagok sorsa szorosan Osszefonodott a kiilonféle egylitt vég-
zett mezdgazdasagi munkak, ritusok folytan, tehat mindennapos érintkezésben
alltak egymassal. Csakhogy a Yayoi-kor soran, az ontdzéses rizstermesztés el-
terjedésével parhuzamosan fellendiilé cserekereskedelem révén egyre tobbet
érintkeztek egymassal a szomszédos telepiilések, egészen addig, amig a na-
gyobb gazdasagi erdvel bir6 falvak terjeszkedd haborit nem inditottak a kor-
nyezetiikben ¢élokkel szemben. Ennek eredményeként a Yayoi-kor kozépso
idészakaban fokozatosan megjelentek Kytshiitol egészen Kinki térségéig az
Gn. sancfalvak (kango shiraku ¥ 557%), amelyek fontos gyakorlati funkcio-
val birtak: sik terepen vagy magaslaton felallitott, mintegy tiz hazbdl allo lako-
részt vettek korbe vizesarokkal vagy foldsanccal, amelyek megfeleld védelmet
nytjtottak a korabeli haboriis viszonyok kozott.” Az egyik legjelentésebb japan
sancfalu arokrendszerének kiterjedt maradvanyai a Yokohama kozeli Otsuka-
ban K% talalhatok, amelyek jol illusztraljak a Yayoi-kori telepiilések sajatos
szerkezetét.* Az otsukaihoz hasonld, jol védhetd sancfalvakban meglehetésen
korlatozott volt a ki- és bejarasi lehetdség, hiszen csak egyetlen kapu vagy hid
formajaban kialakitott atjaro szolgalt a kdzlekedésre. Bar ez a telepiilésszerke-
zet a Koreai-félsziget déli részén talalt régészeti leletek alapjan kiilf61drdl ke-
riilt at, Japanban mégis meghatarozo szerepre tett szert, hiszen olykor nemcsak
a lakohazakat, hanem foldbe vajt éléskamrakat vagy egyszeriien egy szentnek
vélt teriiletet is korbevehettek hasonlé médon.”

Szintén haboruas koriilmények hatasara jelentek meg i. sz. 100 koriil a Seto-
beltengert vezd part menti, hegyvidékes részeken az Un. magaslati falvak
(kochisei shiraku =HVESEVX), amelyeket gyakran felégetett hegyoldalba
vagy magaslatra épitettek. Ideiglenes megfigyeldallasként funkcionaltak, igy
jo kilatast biztositottak a kornyezd teriiletekre, de nem védte 6ket foldsanc.®

A sancfalvak és magaslati falvak visszaszorulasat kovetden hol az adott
torténelmi, tarsadalmi helyzetnek, hol pedig a gazdasagi érdekeknek megfele-
16en alakitottak ki a nagy valtozatossagot mutato telepiilésszerkezetek jellegét,
amelyeket a késébbiekben a kiilhoni falvakkal ellentétben nem hataroltak korbe

? Fujiwara 2011: 60-61.
* Totman 2006: 70-71.
3 Fujiwara 2011: 62—64.
% Kanie 1991: 59.
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fakkal, kovekkel, colopokkel.” Ilyen volt az okori kinai jogrenden alapuld
(ritsuryo Ff+4) allamban 1étrehozott, a foldek bizonyos idészakonkénti tjra-
osztasat célzd handen-rendszer (handensei YEH ) falutipusa, amely mara
teljesen eltlint, vagy egy-egy nagyobb szentély, buddhista templom kdzvetlen
kozelében épiilt falu, amelynek lakosai feleltek az intézmény mikodtetéséért.
Megemlitendék a hadakozo fejedelemségek (kb. 15. szazad vége — 16. szazad
eleje) idején jelentds szerepet betoltd, katonai célzattal 1étrehozott falvak,
amelyek az emberlakta vidékektdl tavol, volgyek mélyén voltak fellelhetok.
Az Gjkori mezbgazdasagi termelés fellendiilése nyoman pedig létrejottek a la-
zabb kozosségi szellemt falvak, amelyek a kiilvilaggal minden addiginal élén-
kebb kereskedelmi kapcsolatokat apoltak.®

Habar az Edo-korba {T.J7 (1603—1868) 1épve a falvak a tartoméanyok koz-
vetlen iranyitasa ala keriiltek, csupan késébb, 1888-ban valt hivatalos admi-
nisztrativ megnevezési forméava a mura ¥}, azaz a falu kifejezés, ami a térké-
pen lathatd, vonalakkal korbekeritett telepiilést jelentette. Ezzel szemben a
néprajzkutatas bevezette a kanaval irt mura /.7 fogalmat, amely minden eset-
ben a kutatasok targyat képezo falut, azaz a kozdsseégi élettevékenység szem-
pontjabol egységet alkotd telepiilést jeloli, amelyre sajatos vilaglatas révén
tekintenek az ott €l6k. Mivel a két fogalom sok esetben nem fedi egymast a
valosagban, igy fontos a jelentésbeli megkiilonboztetésiik.’

2. A falun beliili tér szerkezete és annak hatarai

A japan falvak telepiilésszerkezete tehat igen sokszinii volt, s arculatat nagy-
ban befolyasoltak a természeti kdrnyezet teremtette fizikai korlatok is. Ennek
értelmében harom alapvetd falutipust: a hegyi falut (sanson 11#}), a tenger
hatarolta halaszfalut (gyoson ¥if)) és a volgyekben levd, rizstermesztéssel
foglalkozd mezdgazdasigi falvakat (suiden késaku néson 7K HHHE AT
kiilonboztethetjiik meg egymastol.' Mivel a néprajzi kutatasok kézéppontja-
ban a legelterjedtebb falutipusként a mezdgazdasagi falvak alltak, igy a tovab-
biakban ezen telepiilések térbeli szerkezetének sajatossagait igyekszem bemu-
tatni a faluhatarhoz fliz6d6 tudatossag szempontjabol.

A néprajzi megfigyelések kimutattak, hogy a hagyomanyos értelemben vett
falu és a szorosan hozzatartoz6 teriilet az ott él6k vilaglatasa szerint harom

” Fukuta 1995: 46.

¥ A japan néprajzkutatas meghatarozé alakja, Yanagita Kunio £JJF'! 5} 1923-ban publi-
kalt tanulméanyaban, A falvak tipusaiban (Mura no shurui £ DFEXH) kategorizalta a falvak fobb
fajtait, amelyet Fukuta foglal 6ssze (Fukuta 1995: 36-38).

’ Fukuta 1995: 34-35.

' Tsuboi 1995: 7.
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koncentrikus korre oszthato fel: a feltételezések szerint mar a Jomon-kori 71
(i. e. 14000 —i. e. 300) ember is hatarozott elképzeléssel birt a vilagban betdl-
tott helyét illetéen. Ennek megfelel6en a sajat, jol ismert vilagat, azaz a sajat
keze altal 1étrehozott, mesterséges tereket megkiilonboztette a hozza kdzelebbi
és a t6le tavolabb taldlhatd, vad természettSl.'" A telepiilés harmas feloszta-
sénak koncepciodja a késobbiekben is jelentds szerepet toltott be: a 16. szazad
végén murakiri 157 1) néven mar adminisztrativ formaban is bevezették.'?

1. abra. A falu (I), term6£6ld (IT) és a hegy (III) harmas felosztasa (forras: Fukuta 1995: 43.)

A murakiri felosztasan beliil a kdzponti korbe tartozik a falu, azaz a lakéhazak
ovezete, a mura /7, ezt a kozépso korben kovetik a mezdgazdasagi miivelés
alatt all6 teriiletrészek, a kozosségi foldek (nora / 7), végiil a gylijtogetésre
szolgal¢ teriilet, a hegy (vama %" <) kovetkezik, amely azonban nem minden
falu esetében van jelen (1. abra).” A murakiri révén azért volt volt fontos a fa-
lun beliili hatarok kijeldlése és tudatositasa, mert igy szervezettebben tudtak
végrehajtani a rizstermesztéssel jard feladatokat, hogy beszolgaltathassdk az
éves ciklusokban fizetendo rizsadot.

A kiilvilaggal val6 kapcsolattartas is a harom koncentrikus koron keresztiil,
a faluba be- és az onnan kivezetd utak mentén torténhetett. Azokon a ponto-
kon, ahol az utak a term6foldek és a lakohazak kozti korvonalat keresztezték,
ott huzodott a faluhatar. Ez azt jelenti, hogy a faluhatar eredetileg a termd-
tertilethez képest mindig beljebb helyezkedett el, kdzvetleniil a lakéhazak ko-
rén kiviil, és a falu fogalma csak késobb terjedt ki a termo- és gytijtogetésre
hasznalt teriiletekre.'* Tehat a falu terjeszkedésével parhuzamosan a hatar kép-
zete mar egy sokkal nagyobb teriiletet olelt fel, amely gyakran korlatozodott
egy-egy elhagyatott Utszakasz vonalara, amelyeket csupan bizonyos alkalmak

"' Kobayashi 2004: 174-175.
12 Fukuta 1983: 42.
13 Fukuta 1983: 43.
4 Fukuta 1995: 44.
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soran kozelitettek meg. A faluhatar ugyanis a hétkdznapi vilag rendjébe nem
illeszkedo, ellentmondasos dimenzidnak szamitott, azaz a ,,senki foldje” volt,
amely a falun kiviili ismeretlenbe vezetett el, ezért itt meghatarozott normak
szerint kellett viselkedni: az emberi vilaghoz tartozo6 cselekedetek (hangos be-
széd, éneklés) ugyanis felborithattak a két vilag kozotti rendet, amivel pusztito
eréket idézhettek meg."”” A faluhatar tehat a faluban él6k mindennapjait igen
erdsen befolyasolo térbeli elem volt, amely koré szorosan szervezddott a falu
népe, hiszen itt gyiilekeztek a ceremonidk, iinnepségek és egyéb kozosségi
események kezdetekor, azaz a hatar sajatsagos modon a falu kozponti tere is
volt egyben. Tobb ilyen gyiilekezo pont is lehetett a faluvégeknél, annak meg-
feleloen, hogy hany lakohely szerint tomoriilé csoportosulas létezett a faluban,
amelyek szigort szabalyok szerint tevékenykedhettek a kijeldlt pontoknal. Ez
azt is jelentette, hogy nem a falu egésze, csupan egy része vett részt az egyes
hatar menti ceremoniakon, ritudlis sszejoveteleken.'®

Ezen kiviil a haboras idokben is hangstilyos szerepe volt a faluhatarnak, hi-
szen a fenyegeto ellenséggel itt csaptak 6ssze, békeidoben pedig a messzi tele-
piilésekrol érkezo kereskedoket fogadhattak. A falu rendjébe nem illeszkedd
elemeket, példaul a kereskeddket, az ,,idegen” (ijin £! *) névvel illették, és
igy hataroltdk el magukat a mas kamikat tiszteld, bizarr kinézetli emberekt6]."”
Bizalmatlanok voltak veliik szemben, ugyanis a népi hiedelmek szerint nem-
csak a kereskeddk, hanem lényegében mindenki, aki a falun kiviili vilagbol ér-
kezett, szerencsét, de gyakran veszedelmet is hozhatott a falu népére, igy féle-
lemmel vegyes tisztelet 6vezte még a vandor eldadomiivészeket, a kobor szer-
zeteseket, a vadaszokat is. Mivel gyakran a hegyek iranyabdl jottek, ezért
hegyi embernek (sanjin 1] ) is hivtak oket. Ugy tartottak roluk, hogy a hegy
kamijanak (vama no kami'® [1[2l) szolgalataban allnak, sét, kiilonleges erd-
vel rendelkezd félistenként is tekinthettek rajuk, akikkel egylitt maga a kami
érkezett a hatarhoz."”

Ekképpen a faluhatar valasztotta el egymastol a hegy és a falu élesen eltérd
vilagat, amelyek talalkozasa csak meghatarozott feltételek kozott volt lehetsé-
ges, mégpedig olyan kivételes alkalmak soran, amikor a falu jolétének és

'S Yanagita 1969: 366-367.

'% Fukuta 1995: 51.

17 Nagano 2011: 88.

'8 A hegyekben ¢él6 kami, amelyet féleg az ott él6k: a favagok, vadaszok tisztelnek. A b6
termés érdekében meghatarozott id6k6zonként a falvakba is ellatogat, ilyenkor a faluhatarnal
rendezett iinnepség keretei kozott fogadjak az ott élok.

' Nagano 2011: 90.
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fennmaradasanak a megdrzése érdekében sziikséges volt a kiils6 vilagban rej-
W n e 20
t6z6 er6k megidézése.

3. A mesterséges és a természetes formaju hatarjel6lo ikonok

A faluhatar jelent6ségét jol jelzi az a tény is, hogy a helyszin szent mivoltanak
hangstlyozasa érdekében kiilonféle, szimbolikus jelentést hordoz6 ikonokat
helyeztek el annak kozvetlen kozelében. Ezek a hatarjel6ld ikonok igen val-
tozatosak, és régionként nagy eltérést mutatnak: emberkéz alkotta, mesterséges
targyakat és a természetben el6forduld hétkdznapi jelenségeket is talalhatunk
kozottik. Egyértelmii, hogy ezek vallasos jelentdséggel birnak: ,,parancsold
modon hirt ad magaro6l valami nem e vilagrol vald szentként, és ezzel iranyt
szab, bizonyos viselkedést ir els.”?!

A mesterséges hatarjelolé ikonok fajtait tekintve Kanto [¥|fl és Chibu
FIED térségében legelterjedtebb a népszerti faluvédd kaminak (désojinnek
Jfi= Ty emelt apro szobor. Mivel a falu belsd vilagat koti dssze a kiilvilaggal,
sokszor abrazoljak férfi és ndi alakban Olelkezd parként, ami igy a két nem
Osszetartozasanak érzetét erdsiti, boldogsagot hozva ezzel a faluba.”* Az, hogy
miért pont a dosojin a legkedveltebb hatdrvéds kami (boshogami [FEiwT), azt
az elnevezésével is kapcsolatba hoztak: van olyan elképzelés, amely szerint a
dosojinben szerepld so - irasjegy egyértelmilien megfeleltetheté a megel6zés,
védelem fogalmanak jelolésére szolgalo soval [i'.* S6t, dosojin masik elneve-
zése a sai no kami & Dl vagy sae no kami 3 D, amelyekben hangzas
alapjan felfedezhetd a hatar, azaz sakai 1, illetve a saegiru %% mint elzar,
elhatarol jelentés.”* Tehat désojin az, aki a faluhatar védelmét szolgalja azzal,
hogy kizarja a kiilvilagbol érkezd, artd erdket a falubol, ezzel biztositva a
belsé rendet és a nyugalmat. Ezen kiviil a faluhatart atlépok és az arra jaro
utazok testi épségének megdrzéséért felelds kamiként is tisztelik. Hasonlo funk-
Py, Kyashin ||| pedig a saru tahikérél ' 17 mintézott szobrok is.*

A mesterséges hatarjelold ikonok szembeoltd valtozatai az dnmagukban,
kerités nélkiil allo orias kapuk, amelyek Kinki térségében voltak a legelterjed-
tebbek. A falusiak egyszerlien nem tartottak sziikségesnek, hogy a falut fizikai
értelemben vett korlatok kozé szoritsak, éppen azért, mert ilyen jellegli vizualis

20 Nagano 2011: 89.

21 Eliade 1987: 21.

22 Fukuta 1995: 49.

2 Yanagita 1963: 145-146.
24 Fukuta 1995: 50.

25 Harada 1957: 23-24.
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szemléltetderd nélkiil is 1étezett a hatarvonalhoz fiz6d6 tudatos, népi vilag-
latas, amelyet elég volt egy-egy kapu alakjaban kifejezésre juttatni.”

Szintén a faluhatar egészére vonatkoztathatd szimbolum az 1t felett, két fa
kozé keresztbe feszitett un. utzaré kotél (michikiri nawa g1~ 1) 5§1) jelensége
is, amely a falusi hagyomanyokban védelmez0, katasztrofat megel6zo és eliizo
szereppel bir.”” Ezt a tényleges fizikai utzarat a sint6 ritualékhoz is alkalma-
zott, kigyoszertien csavarodd szalmakotélbol, a shimenawdbdl 1= 5gi7¥ készitik
el, amely tobbek kozott a betegségek tavoltartdsara, valamint a faluba bekertilt
artalom kitizése utan az ismételt bejutis megakadalyozasara szolgal.”® Szintén
a shimenawdat hasznaljak az 0jév els6é napjaiban, amelyet ekkor Kinkiben y/743
az n. kanjo zuri ’%LJT 1t 1) ritusdnak neveznek, és az adott évre vonatkozdan
igyekeznek vele kirekeszteni a veszélyt, valamint beengedni a j6 szerencsét.
A hatés fokozasa érdekében a kotélre aggathatnak bizonyos magikus erdvel
bird targyakat is, példaul szalmacipdket, kiilonféle babukat, patkokat. Région-
ként azonban nagy eltérés mutatkozik az 0tzar6 kotél hasznalataban, hiszen
Tohokuban kotél helyett 6rids méretli szalmababukat és szalmakigyodkat is ki-
feszithetnek, Kantd térségében a ritusban szerepld kotelet pedig hacchoji-
mének " 7 f& nevezik annyi kiilonbséggel, hogy ott két bambuszbot kozé
huzott kotélre a dosojinnek cimzett imatablat fiiggesztenek fel.” A népi hie-
delmek szerint azonban kdzos benniik, hogy a kifeszitett kotél vagy a felagga-
tott szalmababuk alatt torténd athaladaskor mindig nagy eldvigyazatossaggal
kellett eljarni. Nem csak az athaladaskor, hanem a hataron tal htzodo, falun
kiviili vilagban is 6vatossagra int a néphagyomany, ugyanis itt nem érvénye-
stiltek azok a hétkdznapi szabalyok és viselkedési normak, amelyeket a falu-
siaknak a sajat hatdraikon beliil mindig betartottak. Ez az elképzelés visszafelé
is érvényes volt: a hatdron tul htizodo, ismeretlen szféra sem volt rahatassal a
falu rendjére, igy innen szarmazik az ,,utazaskor vetkézd le a gatlasaid”*® mon-
das is, amely értelmében a soha nem latott vidékeken jard utazo kovetkez-
mények nélkiil viselkedhet a megszokottol eltéré modon.

A mesterséges hatarjel6lok egy ujabb csoportjat képezik a foldmiiveléshez
hasznalt nélkiilozhetetlen, és éppen emiatt nagy tiszteletnek 6rvendd eszkozok,
mint példaul a sarlé.’' Mivel a foldmiives parasztok nem hordhattak maguknal
nagyobb fegyvert, egyedill a gaz eltavolitasara szolgdlo sarloval védhettek
meg magukat. Ugy tartottdk rola, hogy kiilonleges ereje révén képes arra, hogy

26 Fukuta 1995: 45.

7 Yagi 1998: 120.

28 Fukuta 1995: 46-48.

2 Fukuta 1995: 48.

3% Tabi no haji ha kakisute Jig © Bb & 4% = 4% < .
31 Nomoto 2006: 39-48.
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Osszekottetést teremtsen a masvilaggal, ezért sokszor vették kézbe varazsigék
elmondasakor, de a halott sirjanak tetejébe is szurhattak, hogy megovjak az
elhunyt lelkét az artd eréktol, valamint hogy elrettentsék vele a vadallatokat.
Sét, a sarloval mintegy szimbolikusan kivagtak a szent szféra hatarait a térben,
igy nem meglepd modon a szent terek kijelolésére hasznaltak dket. A leggyak-
rabban olyan id6s fak kérgébe verték bele élével kifelé a sarlot, amelyekrdl
ugy véltek, hogy kamik lakoznak benniik. A fabol kimeredd élek fenyegetd
latvanya is kozrejatszott abban, hogy a faluhoz tartozok, illetve az idegenek is
tiszteletben tartottdk a képzeletbeli hatarvonalat. Ugyan némely esetben el6-
fordult az is, hogy élével befelé iitottek a faba a sarlot, csakhogy a tetthez
kotodo alapgondolat hasonlo volt: a falu védelmet nyert az erds széllel, a kar-
tev6 vadakkal, madarakkal, betegségekkel szemben.*>

Szintén magikus erdt tulajdonitottak a kozépkori tekercsképeken is tobb-
szor megjelenitett vandorbotnak (tsue £t).** A vandorbotnak egyrészt gyakor-
lati haszna volt: koldusok, utazé eldadomiivészek, dregek €s vakok hasznaltak
— nem csak tamasztékként, hanem csomagszallitasi segédeszkozként is. Atvitt
értelemben a bot a térben vald helyvaltoztatashoz sziikséges olyan viszonyitasi
pont volt, amely azoknak a tarsadalombdl kirekesztett, hontalan utazoknak a
szamara volt lényeges, akik a vandorlasaik soran tobbszor érintették a telepii-
lések hatarait. Masfeldl a hiedelmek szerint a holtak lelkét is segitette: hagyo-
manyos népszokasként a halottas haz ajtaja elé szlrt botra akasztottak a tal-
vilagi utazashoz sziikséges holmikat, de gyakran tették a koporsoba fektetett
halott kezébe is, amivel a masvilagban térténd bolyongast konnyitették meg
szamara. A bambuszbdl vagy szilfabol készitett vandorbot lekerekitett fejii
valtozatat pedig a gonosz erdk tavoltartasara alkalmaztak a szerzetesek a
halotti menet ¢1én.** Mivel a bot a szent és profan szféra elvalasztasanak fon-
tos eszkoze volt, gyakran helyezték el hatarjelold pontként a faluhatarként
funkcional6 keresztutaknal. S6t, végsd soron a vandorbot és a keresztutak
képzete annyira dsszefonddott, hogy az Gn. bot-joslast (bokusen b /[4) is itt
végezték a falusiak: megfigyelték, hogy milyen iranyban dolt a napnyugta
idején a keresztutak mentén foldbe szurt, majd feldontdtt bot, €s ez alapjan
kovetkeztettek a jovO eseményeire.”” Ezen kivill a kamik akaratat és az
elhunytak szavait is a vandorbot kozvetito ereje révén fiirkészhették ki, igy egy
meglehetdsen Osszetett funkcidju targyat: az élet €s a halal, valamint az e vilag
és a masvilag szimbolumat tisztelték benne.

*2 Nomoto 2006: 43.

3 A nagyobb méretii botok esetében egy masik irasjegyet, a tsuét i alkalmaztak.
** Akasaka 2002: 142.

*> Akasaka 2002: 142-147.



A FALUHATAR JELENTOSEGE A JAPAN FALUSI KOZOSSEGEK ELETEBEN 155

Nem meglepd, ha a vilagokat elvalaszto, hatarjelold bot torténete mar a leg-
régebbi mitologikus teremtéstorténetekben is hangsulyos szerephez jutott.
Ilyen a Hitachi no kuni fudokiban EIJ@ EsE 4 5ol Keitai csaszar sff (A= E! (5.
szazad kozepe — 6. szazad eleje) uralkodasa a{att szliletett Hitachi tartomany
(Hitachi no kuni ﬁf’@@B‘) eredetmondaja is, amelyben a Yahazu klan #i$&
vezérének, Matachinak F‘ﬁ" 27 a torténetét ismerhetjiik meg.”® Mikor Matachi
felvette a természeti er('i{(kel a harcot, hogy népének sikeres letelepedése érde-
kében hatalmaba kerithesse a vadon vilagat, akkor kénytelen volt az 6t akada-
lyozo, kigyotestli, fején szarvat viseld, félelmetes kamival, yatsu no kamival
&7 ufll megkiizdeni. Mivel landzsajaval képes volt szamiizni a volgybdl a
hegyre a kamit, igy ezt az eseményt azzal pecsételte meg, hogy a kamik vila-
gahoz tartozo hegy és az emberi vilaghoz tartozé volgy hataraban meghuzott
vonalnal jellébotot (shirushi no tsue 2 DF]) vert a foldbe, majd igéretet tett
arra, hogy szentélyt épittet itt az ellizott kami tiszteletére, amit sajat maga, va-
lamint leszarmazottai fognak gondozni a két szféra kozti harmonia fenntartasa
érdekében.

»Blérkezvén a hegy labahoz, elhelyezett egy botot a hatarként szolgalo
foldsancban, mikozben a kovetkezoket mondta yatsu no kaminak: »Kikialtom
az ettdl feljebb es6 foldeket a kami foldjének. Az ettdl lejjebb esdket pedig az
emberek foldjének kell tekinteni. Mostantél én a kami szolgaldja leszek,
mindorokre tisztelettel éltetiink majd téged. Kérlek, ne atkozz és gylildl]
ezért!«. Ezzel felallitotta a szentélyt, és ekkor éltették (itt) eldszor a kamit.”’

Matachi tehat felvette a kiizdelmet a természet vizualizalt formdajaként
megalkotott yatsu no kamival, és a tole kapott fold atvételének a ritusat is el-
végezte (chimorai no girei ¥3& 5D E ), amely a rizstermesztéssel is
osszefonodd mezégazdasagi ritus is volt egyben.”® Lényegében Matachi a bot
leszurasaval, illetve a szentély megépitésével egyszerre valasztotta ketté, és
kiilonitette el egymastol a két szférat, a kint és a bent vilagat, valamint
csillapitotta a miivelés ala vont foldrol eliizott kami haragjat. Igy a bot az 1j
terlilet birtokba vételének és a kami tiszteletének, azaz a béke megtartdsanak a
szimboluma is volt egyben.

Ha yatsu no kami alakjat megvizsgaljuk, akkor kideriil, hogy kigydtesti,
fején szarvakat viseld, félelmetes 1ényként irtak le, ami még a tekintetével is
Olni tudott. Tehat yatsu no kamira a kigyd formajaban testet 61td6 mizugamiként

3% A 721-ben 8sszedllitott Hitachi no kuni fudoki a mai Ibaraki %} tartomany nagyobb
részén elteriild, régi kozigazgatasi egységnek, Hitachi no kuninak a természeti sajatossagairdl,
illetve a lakosainak szokdsairdl, életvitelérdl szolod szajhagyomanyok és megfigyelések leirasat
¢és a vidéken sziiletett verseket tartalmazza.

*7 Naoki 1987: 298-299.

* Akasaka 2002: 153.
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JKAH is tekintettek, amelynek a kiengesztelése azért volt 1ényeges, mert a kami
tamogatasa nélkiilozhetetlen volt a nagy vizsziikségletli mezdgazdasagi mun-
kak elvégzéséhez, igy kozvetleniil 6 biztositotta a falu fennmaradasat. A kigyo
motivumanak jelentOségét alatimasztja az a tény is, hogy a kigydk olyan lapos
tertileteken éltek, amelyek a hegyek és volgyek hataran htizodtak, és ahonnan
konnyl volt vizhez jutni, ezért bukkan fel gyakran egyes telepiilések meg-
alapitasanak torténeteiben.”

Ha pedig a jelz6bot helyén felallitott szentély helyzetét probaljuk egy ha-
gyomanyos vilagkép rendszerébe illeszteni, akkor felfedezhetjiik, hogy habar a
szentély épiilete a hegy labanal, azaz a falu hataraban all, mégis ez a pont sza-
mit a telepiilés kozpontjanak, a falu ,,lelkének”. Minél tavolabb haladunk ettdl
a kozépponttol, annal ismeretlenebb vidékekre: a falut 6vezd hegyekbe és a ta-
volabbi vadonba érkeziink. Igy a bottal jeldlt szentély a falusi kozosség belsé
korének, azaz a falu rendjének szimbolikus értelemben vett kdzpontja, nem
pedig a valédi, foldrajzi értelemben vett kozpont.*’

A boton kiviil a mesterséges hatarjelol6 ikonok kozé sorolhaté a hid épit-
ménye is, amelynek elnevezése hashi ff a szegély (vagy €él, hashi i) szobol
szarmazik, igy nem meglepd, ha a hidakat a falvak szélén allitottak fel.*' A hid
a foly¢ altal elvalasztott két kiilonallo teriiletrészt, azaz a falu bels6 szférajat
koti 6ssze az ismeretlen kiilvilaggal (de a masvilaggal is), szemmel jol megra-
gadhato formaban. A hid sajatos motivuma igy szamos legenda és ritualé szin-
tere is egyben: tobbek kozott isteni kinyilatkoztatast kaphatnak itt a hid-joslas
(hashiura F’—,) segitségével. A hidjoslas soran a jos a hidra vagy az ala all,
majd az ott véletlenszerien elhalad6 emberek szavait meghallva valaszt ad a
jovot érintd kérdésekre.* Sét, 1étezik a , talalkozasok hidja” (yukiai bashi i= F’—‘[

) kifejezés is, ahol két szomszédos telepiilés kamijait éltetik egyszerre ugy,
hogy egy kozosen meghatarozott idopontban, hordozhaté szentélyeken odavi-
szik Oket a hidhoz, igy teremtve lehetoséget a két faluban tisztelt kamik talal-
kozaséhoz.*

Az elsé pillantasra a természetben eldforduld, hétkdznapinak tind jelensé-
gek is lehetnek hatarjel6ld ikonok, amelyek pontos helyét és valodi jelentdsé-
gét egyértelmiien az adott telepiilésen €10k érthetik csak meg, bar esetenként a
helyszin hangsulyos mivoltat mesterséges hatarjeldlo ikonokkal is jelezhették
az arra vet6do idegenek szamara. A falusiak alapvetden olyan természeti ele-
meket tettek meg hatarpontoknak, amelyek az ut folyamatossagat valamilyen

39 Akasaka 2002: 148-151.
40 Akasaka 2002: 154—155.
1 Shoji 1986: 31.

42 Shaji 1986: 32.

4> Nagano 2011: 88.
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forméaban megszakitjak, azaz gyakran talalhatunk hegyi hagot, harmas és né-
gyes utkeresztezddést, hegyi bejaratot, nagyobb sziklat, esetleg 6nmagaban
4116, magas fat ebben a szerepben.* Mivel a viz szintén a masik vilagba ve-
zetd, kiilonleges elem, ezért a viz és a szarazfold hataran allo természeti tar-
gyak, illetve a vizzel kapcsolatos jelenségek, mint az egymasba érd patakok,
az 0bol, a szirt, a kisebb to, a vizesés, a kit vagy a lapos teriiletek is nagy je-
lentéséggel birtak.*

Némely esetben a mesterséges és a természetes hatarjelolok csoportjai egy
adott helyszinen, egymas mellett is el6fordulhatnak, mint ahogy az a Nihon-
shokiban H A ZFEAL a talvilagbol menekiild Izanagi no Mikoto {54 & torté-
netébdl is kidertil.

»[1zanagi] meglepddve menekiilt visszafelé. Ekkor varatlanul villamok
csaptak le koriilotte. Epp ott allt az it szélén egy oriasi barackfa, igy elbuijt alé,
majd a leszedett gylimdlcsoket odadobta a villamok felé, amelyek erre vissza-
huzodtak. Ekkor a botjat elhajitva azt mondta: »ezen a helyen nem csap le
tobbé villam!« S [a botjabdl sziiletett kamit] elnevezte funato no kaminak
IEz#, amelynek neve kezdetben kunato no sae no kami 44 ) 2 A1 volt.*

Ebben a torténetben a mesterséges hatarjelold ikonok kapcsan emlitett
dosojinnek a sziiletését figyelhetjiik meg, aki tehat az utelagazasok, hatarpon-
tok kornyékén lakozo hatarvédo kamiként keriilt be a koztudatba. Rajta kiviil
feltinik még a szent er6vel bird fa motivuma, amely a leiras szerint a talvila-
got és az e vilagot elvalaszté domb tetején (Yomotsu hirasaka HE3:-F-3¢) he-
lyezkedett el.*” Itt hivta életre botjaval Izanagi a hatarvédd kamit, aki eliizte az
artd erdket, és aki igy valhatott a népi hiedelemvilag fontos alakjava.

Csakhogy akar a mesterséges, akar a természetes jelolokrol legyen is szo, a
faluhatarnal all6 ikonok minden esetben a falusi identitas kifejezddésének,
tehat az adott kozosséghez vald tartozasnak is a szimbdlumai is egyben. Ezek
biztositottak a falu belsd, biztonsagos vilaga és az ismeretlen kiilvilag kozti
atjaras lehet6ségét, mikdzben kirekesztették a hataron talrél érkezo artalmakat.
Lényegében a hatarjelolokhoz kotddo szakralis szférat olyan nagy tisztelet
ovezte, hogy az egyszer kihelyezett ikonokat az idék folyaman nem is mozdi-
tottak el.** gy nem meglepd, ha manapsag nem a falu szélén, hanem inkabb az
idékozben koré épiilt hazak gytrtjében pillanthatjuk meg ezeket. Ennek
ellenére a falusiak tudatdban a hazak k6zé szorult hatarjel6lok magikus ereje

“ Ishizuka 1940: 55-56.
4 yagi 1998: 123.

46 Akasaka 2002: 218.
47 Akasaka 2002: 219.
* Yagi 1998: 133.
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az egész falura kiterjedt, tehat az éppen aktualis adminisztrativ hatarok vona-
laig teljes egészében védték a lakossagot.

4. A faluhatarhoz kotodo ritualék

Az elhagyatott, rejtélyes dimenzioba tartozé faluhatar a kdzosségi hagyoma-
nyok gyakorlataban igen fontos szerepet toltott be: a falusiak itt fohaszkodhat-
tak a kamikhoz, hogy a sajat kozosségiiket érinté problémakat hatékonyan
orvosolhassak. Olyan ritualékat végeztek el itt, amelyekkel kilizték a falubol a
termést veszélyeztetd, kartevd rovarokat (mushi okuri fli3= 1)), a betegségeket
(ekijin okuri Y&ifi;5 1)), felszamoltak a kedvezétlen id6jarasi koriilményeket
(amakaze okuri [4Ft3=2 1)), illetve megakadalyoztk a kiilvilagbol érkezd, ar-
talmas hatasok faluba torténd bejutasat a keresztutak lezarasa révén (¢sujigiri
119 1). A faluhatarnal tortént a halotti megemlékezési innep, az obon 3 72,
soran hazalatogatd 6sok szellemének tidvozlése (shoryo mukae T%ﬂzﬂ Z) és
bucsuztatasa (shoryo okuri ffiZ35 1)) is, azaz a tlvilaggal valé kommunika-
cio, illetve az 6sok iranti tiszteletadas fontos szintere is volt egyben.*

Masfeldl azonban a segitségiil hivott kamikon és a hazatérd lelkeken kiviil
artalmas erdk is tartozkodhattak a hatar kdzelében, amelyek ha emberi kozve-
titéssel valahogyan bejutottak a faluhataron beliili vilagba, akkor nagy szeren-
csétlenséget okoztak. Ilyenek az ttkeresztezodésekben rejt6zkodod tsukigami-
samdk™ EIRR, akik megszalljak a gyanutlan utazok testét, illetve a falusia-
kat zaklato éhezd szellemek® (gaki €44), de a betegségeket terjesztd kamik
kore is. Ebbol adododan a faluhatarnal vették fel a gonosz erdkkel a kiizdelmet,
amelyeket eldszor egy mediator segitségével el kellett juttatni valamilyen mo-
don a hatarig. A betegségeket terjeszto kamit példaul a gazdatestbdl egy meg-
hatarozott targyba {izték ki, amit6l a faluhatirnal szabadultak meg.™

A falu bels6 rendjének megbomlasakor is nagy szerephez jutott a faluhatar:
a lopasok elkovetdjével szembeni szimbolikus jellegii biintetéseket hajtottak itt
végre.”® Mivel a lopés kiilénosen sulyos véteknek szamitott, fontosnak vélték,
hogy a tett hatterében all6 gonoszsagot valamilyen modon kitizhessék a falu-
bol. A hagyomanyos falusi biintetéeljarasok koziil a kikozositést™ (mura

* Ishizukal940: 58.

>0 Sakurai 1966: 108-121.

5 A halal uténi létben sévargasra kérhoztatott lelkek, akik par falat ételért cserébe elengedik
aldozatukat.

52 Yagi 1998: 132.

>3 Tsuboi 1995: 22.

3 A falvak torvénykezésében fontos szerepet jatszott példaul a kikozosités jelensége, amely
soran a biindsnek vélt személyt és annak csaladjat kivontak a falut érint6é k6zosségi kérdések, az
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hachibu Ff " 77) is alkalmazhattak az elkovet6vel és annak csaladjaval szem-
ben, de ha a bilinds azonositasa nehézségekbe iitkozott, akkor sajatos modon
igyekeztek arra fényt deriteni. Tobbek kozott gyakran allitottak a falu négyes
utkeresztez6déséhez tobb méter magas szalmababut, amire az ellopott targyak-
hoz hasonl6 holmikat akasztottak, a has részre pedig purifikacios célzatu papir-
szalagokat (gohei Eﬂffm aggattak. Ezt kovetden a meglopott csaladok tagjai
atkoz6do szavak mond’ogatésa kozepette késeket szartak a babuba, majd uta-
nuk a falu teljes lakossaga is elvégezte a kegyetlen biintetés imitaciojat. Ha a
falusiak kozt volt valaki, aki kelletleniil vett részt a kdzosségi eseményen,
vagy netan elsapadt, akkor egyértelmiien O lehetett a tettes. Ezzel szemben
olyan eset is el6fordult, hogy amikor a tettes kilétére fény deriilt, akkor nem
nevezték 6t a nevén, hanem egy férfinak és nonek oltdztetett szalmababut
vittek helyette a faluhatarhoz, amelyekbe bambuszlandzsakat dofve beledobtak
ket a folyoba. Ugy vélték, hogy a késdbbiekben pontosan ott lesz beteg a
tettes, ahol a dofés érte a babuk testét.”

Ezt a biintetési eljarast aprobb eltérésekkel, de a Meiji-kor végéig, Kantotol
egészen Tohokuig mindenhol alkalmaztak ,tolvajbucsuztatas” (nusutto okuri
Wy M2 0 vagy dorobo okuri V4f£:R 1)) elnevezéssel.’ 6 A ritualé lényege azon-
ban mindenhol ugyanaz volt: a falu békéjét megzavar6d artalmat valamiféle
targgyal (kés, kilott ij, szogek, landzsa) végrehajtott halalbiintetés imitalasaval
tizték ki a falubol, igy nyilvanitva ki fizikai formaban a tett elkdvetése felett
érzett gylloletet. Amikor a tettes kilétét sokaig homaly fedte, akkor széls6-
séges esetben a falu macskait egy négyes utkeresztezodéshez vitték, ahol sor-
solas utjan kivalasztottak egy példanyt, amelyet maglyan elégettek. A macska
ugyanis igy bosszallo szellemként tudta tovabb kisérteni a blindst, aki elébb-
utobb kénytelen volt bevallani a biinét.”’

Szintén nagy blntettnek szadmitott, ha valaki meghatarozott napokon nem
tartozkodott a munkatol, és a kozosség érdekeit figyelmen kiviil hagyva okor
befogasaval tevékenykedett a foldjén, ezzel ugyanis vészt — szarazsagot — ho-
zott a falura.”® A biintetés ekkor az volt, hogy esékérés (amagoi ¥ 2 \») gya-
nant az elkdvetonek egy lopotokot kellett cipelnie a hatan egészen a faluhata-
rig (hyotan okuri FIFTE 1)). A vezeklés utéan pedig nem tartozkodhatott t5bbé

innepségek, a betegségek és a természeti katasztrofak soran sziikségessé vald segitségnyujtas
aldl, igy lehetetlenitve el életiiket.

> Tsuboi 1995: 22-24.

> Tsuboi 1995: 23.

7 A macskéaknak kiilénleges szellemi erét tulajdonitottak a falusi hiedelmek, igy nem
meglepd, ha az elpusztult 1ény lelkétdl vald félelem mindig megadasra késztette a biindst. Ez az
un. neko seibai Ji %5, azaz a ,,macskabiintetés” jelensége (Tsuboi 1995:26.).

¥ Ilyen volt Yamaguchi 1111 tartoméanyban az 5. hénap 5. napjara es6 foldmiivelési tilalom.
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a faluban mindaddig, amig nem esett csapadék, azaz nem sziint meg a szeren-
csétlen helyzet.” A lopotok a népi hitvilag sajatos elemeként fontos szerepet
toltott be: kiilonos alakja miatt ugy tartottdk, hogy konnyen magéba szivja a
gonoszsagot, és nem is engedi ki azt onnan, ezért volt sziikséges a hatarig vinni.

Ezzel szemben Nyugat-Japanban nem voltak elterjedtek a hasonlo, tolvaj-
last biintetd ritualék, ugyanis itt sokkal rugalmasabban kezelték a biintetteket,
sOt, esetenként még tisztelettel is adoztak azok irant, akik un. ,ritualis lopast”
hajtottak végre.” Ez azt jelentette, hogy a szomszéd falu hatarabél sziikség
esetén elloptak az ottani, jo szerencsét hozd szobrokat, hogy a benniik lakozo
kamik segitségét kérjék, azaz a sajat kozdsségiik szempontjabol nézve pozitiv
cselekedetet hajtottak végre — a masik kozosség karara. Néha ugyanis elkertil-
hetetlenné valt, hogy a masik faluval szemben erdsiteni tudjadk magukat a
ritualis lopasok révén, amelyek igy a falu fennmaradasara iranyulé stratégia
részei voltak.

Ezzel szemben a szomszéd telepiilések gyakran rendezhettek békés, ritualis
célzatli kozosségi eseményeket is a két falut elvalaszto teriileten. Igy maradt
fenn a krumpliversengés iinnepsége (imokurabe sai = { & X%) Shiga 7754
tartomany két szomszédos helységében, ahol az adott évben termett krumplik
nagysagat mérték Ossze a kami szine elétt a kozeli hegy hatariban.®’ Még a
megmérettetés elott két kijeldlt ,,hegyi gyermek” (yama no ko |1[D=") felada-
ta volt, hogy a szent teret két részre ossza a két csoportba verddott birak
kozott. A tér kozéppontjaban a hatarko (vagy krumpli-kd) 4ll, ahol lemérik a
krumplik nagysagat, amelyeket végiil felajanlanak egymasnak.® Ilyen forma-
ban fontosnak szamitott a falvak kozti egyiittmiikodés kialakitasa és jo a kap-
csolat fenntartdsa is, amelynek kozponti helyszinéiil gyakran a két telepiilést
egymastol elvalaszto faluhatar szolgalt.

Osszefoglalas

Jelen tanulmany igyekezett ravilagitani arra a sajatos szemléletmodra, amely a
japan falvakban ¢él6k hatarhoz fliz6d6 tudatossagaban mutathato ki. Ez alapjan
elmondhatd, hogy habar a fizikai kormyezet €s az adott torténelmi tényezok
hatasara tobbféle faluszerkezet jott 1étre az idok folyaman, a Yayoi-kori sanc-
falvakat kdvetden nem vették korbe a telepiilést foldsanccal, fallal vagy keri-
téssel. Csakhogy a mesterséges €s a természetes hatarjelolé ikonok felallitasa-

%9 Tsuboi 1995: 27.
5 Tsuboi 1995: 27-28.

hegy hatarolta Keleti- és Nyugati-volgyben helyezkednek el.
%2 Tsuboi 1995: 25.
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val mégis kijeldltek — azaz tudatositottak — olyan, koncentrikus koérok mentén
elhelyezkedd pontokat a térben, amelyek 6nmagukban is a keritéshez hasonlo
védelmi funkciot lattak el. A hatarjel616 ikonokat soha nem mozditottak el ere-
deti helyzetiikbdl, igy az altaluk képviselt tulajdonsagokat képzeletben terjesz-
tették ki a falu ujonnan épiilt részeire. A hatarpontokat olyan félelemmel vegyes
tisztelet, azaz tabuk és ritualék sorai 6vezték, amelyek biztositékul szolgaltak a
kozosség normainak és hagyomanyainak a tiszteletben tartasara is, igy nagy
szereplik volt a falu bels6 rendjének fenntartasaban, illetve a kozosséget érintd
problémak orvoslasaban. Ezzel egyiitt az ismeretlen kiilvildg vagy éppen a
szomszéd falu felé iranyuld6 kommunikacié egyetlen lehetséges helyszineként
is fontos tényezonek szamitottak.

Ugyanakkor a faluhatér, illetve a falusi kozosség elhatarolodasi tudata kap-
csan még felmertiilhet a tisztatalansag kérdése, tehat hogy a falu vilagdba nem
tartozo elemeket, az idegeneket és a falubol szamiizott személyeket pontosan
milyen modon kezelték, igy ennek tisztazasa tovabbi kutatasokat tesz sziiksé-
gessé a témaban.
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SZABO BALAZS

A HADTUDOMANY OKTATASA
A KORA UJKORI JAPANBAN

A kora ujkor (1603-1867) Japan torténelmének az a szakasza volt, amelynek
tarsadalmi-politikai rendszere joggal nevezheté nagymértékben tervezettnek: a
rendszer 17. szazad eleji megalkotoi arra torekedtek, hogy nagyon stabil, az al-
landdsagot biztositd viszonyokat teremtsenek. Munkajuk optimalis feltételei
adottak voltak, hiszen az Edo {I.J7 székhelyli shoguni korményzat kezében
parjat ritkito katonai, politikai és gazdasagi hatalom Gsszpontosult.' Ehhez
mérhetd nagysagrendii vallalkozasra az orszag addigi torténelmében csak a 7—
8. szazadban volt példa, amikor a csdszari udvar kinai mintakat kdvetve alap-
jaitdl szervezte at a teljes kozponti iranyitast és a vidéki kozigazgatast. Az a ki-
sérlet azért nem érhetett el teljes sikert, mert tilzottan sablonos, a helyi viszo-
nyokhoz igazodni nem tud6 volta miatt folyamatos iitkdzéseket teremtett az
elmélet és a gyakorlat, az elképzelt idealis vilag és a valosag kozott.

A 17. szazad eleji vallalkozas ezzel szemben nem kivant kiilfoldi mintakat
kovetni, s az alkotdk el6tt lebegd egyetlen cél a gyakorlatnak valo megfelelés
volt, klasszikus példak helyett sajat, a 16. szdzad haboras vildgaban szerzett
tapasztalataikra kivantak hagyatkozni. A tartds béke és nyugalom egyik alap-
vetd feltételének lattak az orszag gazdasagaban meghatarozd szerepet jatszo
parasztsag €s a hatalom megszerzésében és megtartasaban kulcsfontossagh kato-
nasag szétvalasztasat, igy az 0j rendszer egyik sarokkove lett a harcosok elkii-
16niil6 tarsadalmi csoporttd szervezése.> A létrejové négyosztatu tarsadalmi
rend (shimin PYEL)’ tetején a harcosok élltak, akiket a shoguni korméanyzat —

' Az 1600-as sekigaharai csata utani birtokelkobzasokrol, az 1ij, Tokugawa vezette birtok-
rend kialakitasarol lasd Oishi 1991: 22, Mikami 1977 1: 149-157.

2 A parasztsag és a harcosok szétvéalasztisanak altalanos okairol: Oishi 1991: 17, Nakane
1991: 214; Oda Nobunaga korai kisérleteirdl: Ooms 1985: 31; Hideyoshi vonatkozé politikéaja-
rol: Howland 2001: 355 altalanosabban Minegishi 1991. A parasztsag katonai feladatoktol valo
tavoltartasa a rendszer axidmainak egyikévé valt, ez a korlatozas egészen addig nem lett felold-
va, amig a délnyugati hanok el nem kezdtek szdvetkezni a halédé Tokugawa-rendszer ellen
(Kublin 1949: 24).

3 A ,négy osztaly”, shimin kifejezés az Irdsok kényvében (Shujing E#¢ 5:20) bukkan fel
el8szor, felosztasanak logikaja azon alapult, hogy a hivatalnokok (shi T, jp. shi) az uralkodot

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 163—-191
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és annak Utmutatdsai alapjan a tartoméanyurak (daimyoé K#) is — vidékrél a
varak alatt kialakuldé varosokba koltoztettek, s elszakitva dket a jovedelem-
szerzés valamennyi formajatdl az uruktol kapott évjaradéktol tették oOket
fligg6vé.*

Az 1j rendszer tarsadalomra vonatkoz6 elképzelései konfucianus elvek
mentén lettek megfogalmazva, ahol a harcosok tarsadalmi csoportja’ az ural-
kodot az uralkodasban kdzvetlentil segitd hivatalnokok helyét foglalta el, azon-
ban a Tokugawa-hatalom 4% )I| egyetlen pillanatra sem sz{int meg harcos vol-
tukat hangstlyozni és legfontosabb feladatukként allitani be az egy esetleges
haborus helyzetben katonaként vald helytallast. Ez az ellentmondas, hogy a
funkciojukat, tdrsadalmi szerepiiket tekintve kozigazgatasi, hivatalnoki munkat
végz0 szamurajok szamara ez (vagyis a tényleges munkajuk) csak masodlagos
lehetett a katonai féfeladatuk mogott, végigkisérte a teljes korszakot.® A prob-
léma érzékenyen jelentkezett mind a magasabb rangu szamuraj-hivatalnokok
szamara, akiknek munkéja sokkal inkabb hivatali volt, mind pedig a joval na-
gyobb létszaml alacsony rangu szamurajoknal, akiknek feladatkdre bar kato-
nai volt, haborus helyzet hijan joggal érezték feleslegesnek magukat.

A szamurgj elsddlegesen katonai feladatkorének megfelelden a tdle elvart
tudas is féleg katonai jellegli volt, a hagyomanyos konfucianus erényeken til a
hadi tudomanyokban vald nagyfoku jartassagot kovetelték meg az ebbe a sta-
tuszba tartozoktol, beosztastol, rangtol fliggetleniil. Ebben a kontextusban
gyakran hangzott el a heiho Fti7: kifejezés, ami a korszakban egyfajta gytijto-
fogalomként mindenféle katonai, hadtudomanyi ismeretet jelentett, s mint
ilyen, a szamurajok oktatasanak a kdzéppontjaban allt.

A kifejezés Japanban a klasszikus kinai hadtudoméanyi mt, Sunzi & ¥
(japanul Sonshi) A hdabori tudomdnya (Bingfa Feik, japanul Heiho) cimil
munkéjara utalva jelenhetett meg, amit a japanok a kinai kultira atvételén
keresztiil ismertek, de tudatos, a katonai képzésben, oktatasban val6 felhaszna-
lasa nem tortént meg. Ennek oka a Nara- %5 és Heian- */*% korban az

kozvetleniil segitik a korményzéasban, ezért 8k az elsék, a foldmiivesek (nong £, jp. no) allitjak
eld alapvetéen mindazt, amire a tarsadalomnak sziiksége van, a kézmiivesek (gong L, jp. ko)
ezekbdl a termékekbél hasznalati tirgyakat készitenek, a kereskeddk (shang T, jp. shé) pedig
minddssze az emberi birvagyat szolgaljak az aruk mozgatasaval. Megjegyzendd, hogy a japan
konfucianus gondolkoddk egészen az 1720-as évekig nem tulajdonitottak kiilondsebb jelentd-
séget a négy osztaly elvének (Ooms 1996: 298).

* Ennek szociolégiai kévetkezményeir6l ir Hayami 2010: 196.

5 Az Edo-kori szamuréjsag osztaly, illetve statusz jellegérél s az ezt kériilvevé historiogra-
fiai problémakrdl ad alapos attekintést Douglas R. Howland (Howland 2001).

6 Egy 1719-ben Japanban jart koreai kiildottség tagjai lekicsinyléen meg is jegyezték, hogy
Japanban nincsenek ,,tudds hivatalnokok™ (shi -I2), helyettiik csak katonak (hei £%) (Watanabe
1985: 61).
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orszagot iranyito arisztokrata hatalom hatarozottan ,.civil” jellege lehetett, az
udvar vezetSinek érezheté odzkodasa a katonai feladatoktol.” Ez jelentds
elmozdulas volt a korai szazadok felfogasahoz képest, amikor a hadi erényeket
még az uralkodd legfontosabb tulajdonsagainak tekintették.® Az udvar
eltdvolodasa a katonai szervezetek mukddtetésétdl végiil politikai stilyanak a
hanyatlasahoz vezetett, elokészitve a felemelked6 szamuraj-osztaly 12. szazad
végi hatalomatvételét és a shoguni hatalomgyakorlas hét évszazadat.’

A klasszikus kinai hadtudomanyi munkak ujrafelfedezésére a 16. szazad
végéig kellett varni: a hossz haborus id6szak végén az orszagot sajat hatalma
alatt egyesitd Tokugawa Ieyasu 1 )1| X 1599-ben Fushimiben {k K, iizemel-
tetett nyomdajaval Gjranyomtatott a hét hadtudomanyi klasszikus' koziil har-
mat, majd néhany évvel késébb mind a hetet kiadatta."' Ieyasu torekvése a
japan hadtudomany elméleti hatterének fejlesztésére batoritdoan hatott azokra a
szerzOkre 1s, akik ekkor lattak hozza az elmult haboras iddszak torténeteinek a
feldolgozasahoz.'> Az egykor Kai M3 tartomanyt (ma Yamanashi 1l1%L
prefektira) uralo Takeda #H csalad, foként annak legsikeresebb vezetdje,
Takeda Shingen 1 H{5 % (1521-1573) hamar az érdeklédés homlokterébe
keriilt, kiilonosen, mert sajat tettei és hire mellett koztudott volt, hogy maga
leyasu is sokat meritett az altala létrehozott katonai rendszerb6l.”® A Takeda-

7 Kublin 1949: 23.

§ Yamaji 1994: 487-488.

% A csaszari haderd hianya kinzo problémaként jelentkezett a Meiji-restauracio idején: bar a
csaszari oldal mellett kiizdé haderd névleg a csaszar parancsait kovette, valojaban a kiilonb6z6
tartomanyok altal delegalt csapatokbdl allt. A kézvetleniil az udvar ala tartoz6 kontingens mind-
0ssze haromszaz ronin és szamuraj volt, a kisebb uradalmakbdl toborozva (Kublin 1949: 26).

1% A hét hadtudoményi klasszikus (heiho shichisho Fei%:-53%) a Sunzi & T (jp. Sonshi)
altal irt Bingfa £%i% (jp. Heihd), a Liu tao /N85 (jp. Rikutd), a Huang Shigongnak 52 (jp.
Ko Sekikd) tulajdonitott San lie =& (jp. Sanryaku), a Wu Qihez % (jp. Goki) kotott Wuzi
%T (jp. Goshi), a Wei Liaozi F#%¥ (jp. Utsurydshi) és a Sima Fa ) F5i% (jp. Shibaho)
voltak. El6szor a Bingfa, a Liu tao és a San liie lett kinyomtatva.

" Totman 1993: 96.

12 Brdekes tény, hogy bar Japanban és Koreaban nagyjabél ugyanabban az idben jelentke-
zett a kormanyzati torekvés a hadtudomany fejlesztésére, mig Koreaban ez kozponti irdnyitassal,
a kiraly altal szponzoralt kutatassal és konyvkiadassal valosult meg, addig Japanban kizarolag
egyéni vallalkozasok révén. A Hideyoshi tamadasai utanai koreai katonai reformokrol lasd
Csoma 2011: 72-73.

13 Tokugawa Ieyasu 1584-ben szembekeriilt az orszag egyesitésén, az 1582-ben meggyilkolt
Oda Nobunaga %% FH {5 = 6rokségének tovabbvitelén faradozé Hashiba Hideyoshival JF]£¢75
(aki 1586-ban veszi fel a Toyotomi csaladnevet). A viszaly végiil békekdtéssel zarult, de a tar-
gyaldsokat Tokugawa részrol vezetd, leyasu belsé koréhez tartozd Ishikawa Kazumasa £7)!|
HIE varatlanul atallt Hideyoshihoz. A Tokugawa-rendszert jol ismerd vezetd vazallus arulasa
arra kényszeritette Ieyasut, hogy teljes koriien atalakitsa hadszervezetét, amihez mintaként az
akkor mar hozzéd tartozé Kai tartomany volt Takeda-berendezkedését vette, amit nagyban
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haz csatainak torténetét, a Takedak hadszervezetét, jogrendjét leir6 miként
sziiletett meg a Koyogunkan W[5, a Kai-beli hadsereg dttekintése cimii
mii, amely minden kés6bbi hadtudomanyi munka alapja és mintaja lett."*

A heiho az Edo-kor elején tobbféle értelemben hasznalt kifejezés volt: je-
lentett fegyverforgatasi készséget, s a kard, mint a szamurdj legfontosabb fegy-
vere kiemelkedésével még sziikebben kardvivast, de értettek alatta szélesebb
értelemben vett hadtudomanyt, a csapatok, seregek iranyitasanak ismereteit
is.”” Yagyii Tajima-no-kami Munenori #I2E{H 557 5245 1632-ben nyujtotta be
Tokugawa lemitsu shogunnak a harc tudomanyardl irt miivét, amelynek a Heiho
kadensho Y1553 152, a Harcmiivészet csalddi hagyomdnya cimet adta.'® Ez a
konyv a harcmiivészeteket partold shogun jovoltabol szamos nagyurnak el lett
kiildve, ismertsége az Edo-korban jelentds volt, nem kis mértékben meghata-
rozta, amit a korban a harcmiivészetekrdl gondoltak.'” Az elsd konyv beveze-
tésében Munenori ezt irja:

LA fegyverek (hei £%) hasznalatanak moddja (ho 7%) van, amelyet ha
valaki nem ismer, nem 6 61 meg masokat, hanem éppen 6 lesz az, akit

segitett az, hogy a korabbi Takeda-szamurajok jelentds része mar 6t szolgalta (Mikami 1977 1:
94-96, Kitajima 1978: 60—63).

" A Koyogunkan szerzbje a mii elészava szerint Kosaka Masanobu /MR 2 1%, Takeda Shin-
gen egyik jeles tabornoka volt, a miivet 1616 koriil végleges formajaba 6nté Obata Kagenori
/M E pedig csak szerkesztési munkat végzett rajta. A mii szerzéségével kapcsolatban
szamos vita dul a mai napig (Owada 2005: 30-37). Watatani ¢s Yamada egyértelmiien Obata
mivének tartja, azzal vadolva 6t, hogy egyszeriien rahamisitotta arra Kosaka nevét (Watatani —
Yamada 1978: 275-276). A miib6l kiolvashat6é hadtudomanyi elképzelésekrdl: Asano 1979.

S A heiho a 15. szazad koriil még igen korlatozott jelentésii kifejezés volt, a haborts tevé-
kenységhez kapcsolodo szertartasokat, a hadakozas ,,helyes” modjat jelentette ; korai kifejezése-
ként a gunbai S, saihai KL volt hasznalatban, ezek olyan legyezdszerti eszkdzok voltak,
amelyeket a hadvezérek iranyitésra, parancsok jelzésére hasznéltak. Altalanosan elterjedt véle-
mény, hogy a 16. szdzadra a heih6 mar inkabb harcmiivészetet, harci, katonai tudast jelentett
(Mikami 1977 1: 99), az Edo-kor elejére valdjaban mindkét értelmezés €16 marad, a katonai
tudomany jelentés mellett (ami sohasem sziint meg érvényesnek lenni) az egyes harcosok ese-
tében, ,,az én heihom” értelemben vonatkozhatott a harci tudas egyes fajtaira, igy példaul kifeje-
zetten kardvivasra is (Rogers 1990b: 419). Olyan, a korban keletkezett miivek, mint a Heiho
kadensho vagy a Gorin no sho, kovetkezetesen a heihd két fajtajarol, ,.kis és nagy” heihorol
beszélnek (Heiho kadensho, Gorin no sho; a heiho fogalmaban végig jelen levd kettds értelmet
hangstilyozza Imamura 1967: 95).

16 A mil keletkezésének koriilményeit elemzi Imamura 1967: 90-95, elméleti tartalmanak
elemzéséért 1asd ugyanott 95-101, Omori 1991: 50-68, Nakabayashi 1988.

17 A masik, ma hasonl6 jelent8séggel kezelt mii Miyamoto Musashi & A& Gorin no sho
TiigDE (Az 6t kor kdnyve) cimii alkotdsa, amely azonban a 20. szazad elejéig a Niten Ichi-
ryt iskola titkos irataként volt kezelve, igy korabeli hatasa elenyész6 volt. Munenori és Musashi
allaspontjanak rovid osszevetéséért 1asd Sakai 2012: 9. A Gorin no sho keletkezésének koriilmé-
nyeir6l: Uozumi 2002: 149—158, a mii részletes elemzéséért 1asd ugyanott 173-258.
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megolnek. Feliiletesen szemlélve, amikor a harc miivészetérdl (heiho
Fe7k) beszéliink, arra gondolunk, amikor karddal a kézben allok szemben
az ellenfelemmel. Ebben a két karddal vivott harcmiivészetben csak egy
ember veszit €s csak egy ember gy6z. Ez az, amit kis harcmiivészetnek
neveziink, s az elérhetd gy6zelem is csak kismértékii. Van azonban ugy,
hogy valakinek a gydzelme egy orszag gyozelme is, veresége pedig egy
orszag veresége — ezt nevezziik nagy harcmiivészetnek.”’*

Mint lathato, a heiho két értelmezése tudatositva volt mar a 17. szdzad elején,
mégis egy ideig ugyanazt a kifejezést hasznaltak mindkettére, ami bizonyosan
értelemzavard volt; a szdzad végére azonban mar igyekeztek elkiiloniteni a
kétféle tartalmat, heihonak a hadtudomanyokat, a seregek iranyitasat, vagyis
Yagyii Munenori fenti kifejezésével a ,,nagy harcmiivészetet” nevezték, mig a
,kis harcmiivészetet”, az egy ellenféllel vivott parharcot bugeinek 7 vagy
bujutsunak /AT mondtak. Megjegyzendd, hogy a ma a harci miivészetekre
altalanosan hasznalt budo 1IE (a harc Utja) kifejezést csak a Taisho K1 kor-
ban (1912-1925) kezdték az osszes ilyen iranyzatra vonatkozoéan hasznalni."
A hadtudomanyok megjeldlésére hasznalt kifejezések a kor eldrehaladtaval
megszaporodtak: a gungaku B, gunpo HHik, jingaku B2 és gunritsu FEAR
szavak egyarant hasznalatban voltak.

Altaldnos jelentése miatt a hadtudomany az elsé helyre keriilt a korszak
elsd, a harci miivészeteket felsorold s azok jelentds személyiségeit ismertetd
mivében is, amely mi elsé kdnyve jelen tanulmany targyaul szolgal. Ez a mii
Hinatsu Shirdzaemon Shigetaka H & PUBEAfFIE S munkaja, amellyel
1714-ben késziilt el, nyomtatasban azonban csak 1716-ban jelent meg. Eredeti
cime Kanjo shoden TY/Mat volt, de elterjedésével parhuzamosan tobbféle
cimen is ismeretessé valt, nevezték Kanjo bugei shodennek 3 2/ MEE, és
Bugei shodennek 1 Z5/M# is, feldolgozasai jelentek meg Bugei shoden
bassho 72 /MERE és Bugei shodensho 1\Z=/M3 & cimen is, 4m legelter-
jedtebb cime Honcho bugei shoden AufZ5/Mi lett, ezen a néven adtak ki
aztan a modern Japanban is. A Honchd bugei shoden a modern Japanban
el6szor 1883-ban keriilt publikalasra, a Shiseki shiiran ¥ #54E % cimii gytijte-
mény 90. kotetében, majd szamos, a harci miivészetekhez kapcsolodo antolo-
gia részeként is megjelent: a Hayakawa Junzaburd szerkesztésében késziilt
Bujutsu sosho I #25 (1915), a Yamada Jirokichi 111 FHIKEE 7 szerkesztette
Zoku kendo shigi %iSTELER (1923), Nihon kendo shiryo HAR|IEE k)

" Yagyu 1988: 21.
1 Suzuki 2005: 94.
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(1943), Watatani Kiyoshi 454+ 37 Nihon bugei shodenje H A 25/ Mz (1962).
1920-ban a Dai Nippon Butokukai A [ A 144 kiadta 6nalloan is.*'

A Honcho bugei shoden jelentdsége meghatarozo a kora ujkor japan harc-
mivészet- és hadtudomany-torténetében: a korban ezen kiviil még harom, az
iskolak és a jeles mesterek torténetét feldolgozé munka sziiletett, azok viszont
mind Hinatsu miivére tAmaszkodva késziiltek el, annak 1ényegében mas szem-
pontok szerinti atfogalmazasai voltak. Ilyen az 1790-ben megjelent Gekken
sodan ERNFETR (Torténetek a kardvivasrdl) és a Bujutsu keifu ryaku T 5
W W& (Harcmiivészek leszarmazdsdnak rovid torténete). El6bbi a Honcho
bugei shoden két, kardvivasrol szolo kotetének a kibovitése volt, utobbi pedig
az egyes iskolak mester-tanitvany vonalai mellett a rovid magyarazatokat mind
Hinatsutol vette. Az 1843-as Bujutsu ryiiso roku B #HE% (Harcmiivészeti
iskolak alapitoinak jegyzéke) pedig pusztan atcsoportositotta Hinatsu szovegét
iskoldk szerint.** Joggal allithatjuk tehat azt, hogy a Honchd bugei shoden a
korban a harcmiivészet-kutatast megalapoz6 és meghatarozé mi volt, dontéen
befolyasolta a miivelt tarsadalmi rétegek harcmiivészetekrdl vallott felfogasat,
s egyediilallonak szamitott egészen a haboru utani idoszakig, amikor az egyes
iskoldk elkezdték nyilvanossagra hozni sajat, addig titkosan kezelt irataikat.”

Hinatsu Shigetakarol sajnos keveset tudni. A kor egy jeles mestere, a Ten-
do-ryti KiE¥i iskolat™ vezeté Hinatsu Yoshitada [ 5L elsosziilstt fia
volt. Yoshitada a Tanba tartoményban F}% (ma Hydgo f<Ji# prefektira) 1év6
Sasayama-hant %1115 szolgalta, 1688-ban halt meg. Nem vilagos, hogy

2 A Dai Nippon Butokukai egy 1895-ben alapitott szervezet volt, amelynek f6 feladataul a
hagyomanyos japan harci miivészetek fejlesztését tiizték ki. Kiotoban, a Heian szentély teriiletén
éplilt meg a kozpontja, a terv szerint minden tartomany févarosaban kapcsolddo intézmé-
nyekkel. Elsé elndke Komatsumiya Akihito /M2 51" herceg volt (Nakabayashi 1994: 103,
b6vebben 102-105).

I Angol nyelvii forditdsa a mii bevezetésének és harom fejezetének (az ijaszatrol szolo
fejezet és a kardvivas két fejezete) késziilt, John M. Rogers munkajaként (Rogers 1990a, 1990b,
1991, illetve a forditasokat egy cikkbe gyiijté6 Hinatsu 1990).

22 Rogers 1990a: 253.

2 Rogers 1990a: 254. A habora utan az iskolak irataira vonatkozé kutatas, azok kritikai
kiadasa igazdbol csak a hatvanas években indult el a Toki6i Pedagogiai Egyetemen (Tokyd
Kyoiku Daigaku HI{#H K2%), eleinte Imamura Yoshio 44125, majd Watanabe Ichird
JEII—BE professzorok vezetésével (Omori 1991: 4). A harcmiivészet-kutatas kialakuldsanak,
fejlodésének részletes bemutatasat 1asd Szabo 2010: 10-22.

# A Tendo-ryi eredeti elnevezése Ten-ryii Kifi. Késébb elsésorban naginata #i)] (ala-
bard) iskolaként lett ismert, &m eredetileg kardvivast, ldandzsavivast, naginatat és lancos sarlot
(kusarigama $H8k) is oktatd iskola volt. Alapitoja Saitd Denkibd Katsuhide 77 B 1z W 55 5 75,
aki Tsukahara Bokudentdl 3%J5l Mz tanult kardvivast, iskolajanak alapitasara vonatkozdan
Tensho 9. (1580), Eiroku 9. éve (1566) is felmeriil a forrasokban (Watatani — Yamada 1978:
609-610).
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Shigetaka miért nem kovette apjat az iskola vezetéjeként.”® Egy ideig Sasa-
yamaban Matsudaira Kii-no-kami Nobutsunét FAF-A00H (5 RF szolgilta,
majd annak halala (1717) utdn a Sakai ¥4 csaladhoz szegddott. Hetvenkét
évesen, Edoban halt meg, s a Seiganji i1 < templomban lett eltemetve.*®

A mi tiz fejezetbdl all, kilenc kiilonféle harci miivészetet targyal (a kard-
vivassal két fejezet foglalkozik): hadtudomany és stratégia (heiho Feil), kato-
nai jelvények és szertartasok (shitsuke tifL), {jaszat (shajutsu SJHF7), lovaglas
(bajutsu F51FT), kardvivas (kenjutsu #1F7), 1andzsavivas (sojutsu FE17), tlzfegy-
verek (hojutsu UifT), fegyveres kozelharc (kogusoku /N J2) és fegyvertelen
kiizdelem (jiwjutsu ZH#7).27 A rovid Bevezetést (Jo JT) a kor jeles konfucianus
tudosa, Hayashi Hoko #KJE*® irta, alairisaban Hayashi Nobuyukiként #5455 201
tiintetve fel magat. A mii eredeti cimét (Kanjo shoden) 6 vélasztotta, mégpedig
a kinai klasszikus, a Dalok kényve (Shijing #$45) egyik versét idézve.”

Ez alkalommal a mii els6 fejezetét, a hadtudomanyrol (heiho Feik) szolot
szeretném ismertetni, kdzolve a szoveg teljes forditasat, ellatva azt az értel-
mezést segitd, st szamos esetben egyaltalan lehetdové tevd jegyzetekkel. A
hadtudomanyrol szo6l6 fejezet a teljes mu élére kertilt valoszintileg két okbdl is:
egyrészt, a harci miivészetek legatfogdbb vonatkozasarol, mondhatni alapjarol
van sz0, masrészt pedig egyértelmil a szerzé személyes érintettsége. Hinatsu,
mint kdzli, maga is hadtudomanyi tanulmanyokat végzett maganal Obata Ka-
genorindl /N5, aki a hagyoméany Edo-kori ujrafelfedezéjének is tekint-
hetd, a fejezet szovege pedig abban is eltér a tobbitdl, hogy Hinatsut itt gyak-
ran cserben hagyja targyilagos stilusa, érzelmileg fiitott kirohandsokat intéz a
tudomanyag altala csaloknak vélt miiveldi ellen.

A hadi tudomanyok Edo-kori allapotarol szolva elmondhatd, hogy kevés
kivételtdl eltekintve (az egyik ilyen éppen a Hinatsu altal is nagyra becsiilt

2 John M. Rogers ezzel kapcsolatban idézi Mitamura Kunihikét 2 HAYIEEE, aki Dai-
Nippon naginatadd kydhan K H A% JJiE #(# cimil, 1939-es miivében arrél szamolt be, hogy
Yoshitada sirkovén latta azt a feliratot, ami megjegyezte, hogy ,,Shigetaka, elsdsziilétt fia a csa-
l1ad 6rokdse volt, de bizonyos okbol elhagyta Sasayamat, a Musashi-beli Edoba ment és ott is
halt meg” (Rogers 1990a: 254. n. 3). Ebbdl kovetkeztethetden apa és fia elvalasa az apanak
csalodas lehetett.

%6 Sirja a Seiganji mult szazad eleji athelyezésekor elveszett (Rogers 1990a: 253-254. n. 4).

7 A mii eredeti kiadasaban az utolsé fejezet cime Ken % (kenps %215, vagyis okolharc), de
a szdveg elsd sora kozli, hogy az megfelel a jizjutsunak Z2H7, amely kifejezést yawara kiejtés-
jeloléssel latta el a szerzo.

8 Hayashi Hoko (1645-1732) dédunokaja volt a korai Edo-kor nagy konfucianus filozofu-
sanak, Hayashi Razannak #RZE (11 (1583-1657). Batyja korai halla miatt 6 6rokolte a csaladfdi
tisztséget, 1691-ben Daigaku-no-kamiva K%, a bakufu konfucidnus oktatdsanak vezet$jévé
neveztek ki.

» A Dalok kényve Zhou Nan JHF§ fejezete Tu Ju J'E cimii részének elsé verse, a kanjo
35 az urat védé pajzs és varfal értelemben 4ll.
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Hoj0 Ujinaga volt) annak értdi nem igyekeztek a gyakorlati alkalmazas lehetd-
ségeit hangsulyozni, a diszciplina erdteljesen formalizalt jellegii volt, a régi
csatak leirdsara, azok tanulsagainak levonasara torekedett: mai értelemben
inkabb hadtorténetnek nevezhetnénk. A Hinatsu altal bemutatott hadtuddsok
koziil néhanyan hamar a feledés homalyaba meriiltek, valojaban csak jelen
szoveg kozlésébol tudunk réluk, masok, mint Obata Kagenori, H5jo Ujinaga
Jb4& K% vagy Yamaga Sokd 34T viszont a kor szamuréj-értelmiségé-
nek meghatarozoé alakjaiként vannak szamon tartva ma is, a roluk szol6 kortars
beszamoléval Hinatsu nagy szolgalatot tett a japan torténelem adott szakaszat
kutatoknak.

HONCHO BUGEI SHODEN — 1. KOTET

A= ME B2

Hadi tudomdany (Heiho F¢ik)

A hadi tudomany orszdgunkban Kashima J{£ 5 és Katori ZrHY isteni hadsere-
gével,® Jinmu M1 csaszarnak a békétlenek elleni harcaval, a katonai erejére
biiszke Kelet meghodoltatasaval és Jingi f13)) csaszarnénak®' a harom koreai
allam® elleni tamadasaval® vette kezdetét. [Késébb] Jitd csaszarnd hadtudoso-
kat kiildStt szamos tartoméanyba oktatni, Oe no Masafusa KVL[E 55>, és Kibi

3% A Kashima szentély Hitachi %% tartoméanyban, a mai Ibaraki 73 prefektiraban talal-
haté, Takemikazuchi-no-okami = ZEHE KA (mas néven Kashima-no-kami Ji 5541 istenségnek
épiilt shintd szentély, a Katori szentély pedig Shimdsa 42 tartoményban, a mai Chiba T3
prefektaraban van, a kard istenének, Futsunushi-no-kaminak &8 3- i szentelt templom. Mind-
két szentély Takemikazuchi foldre szallasahoz és Izumo meghodotatasanak mondakdréhez kap-
csolodik, isteneiket hadisteneknek tekintik (Wakamori 1985a: 631-632, 1985b: 62).

3! Jing@i csszarné a korai japan kronikékban, a Kojikiben, a Nihonshokiban és a Fudokiban
felbukkand legendés torténelmi figura. Chiiai {15 csaszér feleségeként tobb lazadas leverését is
iranyitotta, egy izben pedig Koreaba, Silla ellen vezetett hadjaratot — errdl a hadjaratrol vissza-
térve sziilte meg fiat, a késébbi Ojin csdszart (bdvebben réla, legenddjanak kialakulasarol: Hori-
guchi 1980).

32 Vagyis Koguryd, Packche és Silla, a harom kirdlysag, amely osztozott a koreai teriilete-
ken. Torténetiikr6l bévebben lasd Csoma 2011: 12-35.

33 A koreai forrasok nem igazan fogadjak el, hogy a félszigeten torténd japan katonai be-
avatkozasok szervezett hadjaratok lettek volna, inkdbb kal6ztevékenységrél beszélnek (Csoma
2011: 19).

3* Oe no Masafusa (1041-1111) a Heian-kor neves tudésa volt.
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7 i miniszter” pedig Japanba hoztdk Zhuge Liang & & 4°° nyolc stratégia-
jat, Sunzi kilenc taktikajat, valamint a csapatok mozgatasarol valo tanitasat.”’
A Takeda csalad hadi tudomanya olyan jelentds volt, hogy nem volt haz, amely
érdemei voltak s a bakufut6l valamennyi nagy hazig terjedéen nem volt olyan,
aki ne hasznalta volna fel azt. Nem mondhatjuk-e azt, hogy Kagenori a hadi
tudomany alapitdja volt?

Obata Kanbei Kagenori /)Mt Fe iy 5 %

Obata Kanbei Taira Kagenori a Kai tartomanybeli Takeda csalad embere volt.
A dédapja, Obata Nichijo Nyiido Moritsugu /) & H ¥ N 18 #4k a Totomi-beli
Kuzumataban %1% sziiletett, késobb Kaiba keriilt, ahol Takeda Nobutsunat
LS4 és Nobutorat 15 J2%° szolgalta. Az 6 fia, Obata Magojiiro Toramori
NEFBTERFER, aki késébb Oribére 4% valtoztatta a nevét, a Yamashiro
13 cimet is viselte. Mei’d HJt; 9. évében (1500) apjaval, Moritsuguval
egyiitt érkezett Kaiba és lépett a Takeda-haz szolgalataba. Dai’ei KK elsd
évében (1521) Fukushima Kazusa-no-suke Masashige /5 488 (% a To-
tomi és Suruga tartomanyok seregei élén betort Kaiba, am Nobutora, akinek
akkor nem volt tobb katonaja kétezernél, legy6zte dket.* Az iitkozetben Yama-
shiro legyézte és a fejét vette Yamagata Awaji-no-kaminak 111 %% % % 55, mi-
kdzben maga is megsebesiilt. Nobutora jutalmul engedélyezte neki, hogy sajat

33 Kibi miniszter, vagyis Kibi no Makibi i #§ L4 (695-775) Nara-kori arisztokrata volt,
aki 17 évet toltott Kinaban.

36 Zhuge Liang (jp. Shokatsu Ry®, i. sz. 181-234) a Harom kiralysag koranak politikusa és
hadvezére volt.

37 Ezek Japanban elséként valo tanitasat a Shoku-Nihongi %tH 440 cimii kronika (797)
kifejezetten Kibi no Makibinek tulajdonitja.

3% Takeda Nobutsuna (1471-1507). Rendkiviil nehéz helyzetben vezette a Takeda csaladot,
apjaval, fivérével, a tartomany egyes részeit urald helyi hatalmassagokkal és a szomszédos Ima-
gawa 4~ )1| csaladdal egyarant harcban allt. A tartoménynak a Takedak alatti egyesitése a fiara
vart (Sasamoto 1997: 4-5).

39 Takeda Nobutora (1493—1574). Nobutsuna fiaként annak halala utdn vette at a csaladfsi
tisztet, egy évvel kés6bb azonban legydzte a hatalomért versengd nagybatyjat, és egyesitette
uralma alatt a Takeda csalad teriileteit. Késébb sikeresen urra lett a tartomanyban nagy 6nallo-
saggal bird helyi hadurakon, a harmincas években pedig mar a tartomanyon kiviilre, foleg Shi-
nano {5 i tartomanyba vezetett hadjaratokat. 1541-ben fia, Harunobu %15 (a késébbi Shingen)
eltizte 6t Kaibol, ¢és atvette a tartomany iranyitasat (Sasamoto 2006: 12-25).

40 Fukushima Masashige (1492-1521) a Suruga és Totomi tartoméanyokat urald Imagawa
csalad hadvezére volt. Nobutora a kamijokawaharai |- 457 Jii csatban gydzte le seregét (Sasa-
moto 1997: 8-13).
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nevébdl egy irasjegyet atvéve attél kezdve Toramorinak nevezze magat.
Kés6bb, amikor mar Harunobu % {5*! szolgalataban allt, a Shinano tartomény-
ban levé Kawanakajimaban JI|H 55, Kaizu R vardnak kiilsé erédjében
lakott, Eiroku 7Kf% 4. évének (1561) 6. havaban, hetvenkét évesen halt meg.
Az § fia Obata Magojurd Yoshimori /> & #1-B & &% volt, aki késdbb Mata-
beire X Ftfii] valtoztatta a nevét, s a Bungo-no-kami # 1% cimet is viselte.
Shingen parancsara Obata Kazusa-no-suke /Mi& 487 illegitim fiava tették, s
nevének irasmodjat Obatara /M valtoztatta. Eleinte a Shinano-beli Kaizu
varaban lakott, késébb mar hatamotoként teljesitette a harcos kiildetését,*
szamos csataban tiintetve ki magat, Shingent8l és Katsuyoritol i#5 tizenhét
méltato levelet kapott. Tensho K1 10. évében (1582), a 3. honap 6. napjan
halt meg, negyvenkilenc évesen. Yoshimorinak két fia volt, az idésebbet
Togoronak Ji# 1.EE, a fiatalabbat Magoshichironak f&2-LEF hivtak, 6 késdbb
Kanbei Kagenori néven lett ismert, Genki JGE 3. évének (1572) 5. havaban
szﬁletett Tensho 10. évének (1582) 12. havaban, tizenegy évesen Toshogil
R =Y szolgalataba keriilt. Keichd B 5. évében (1600), Uesugi Kageka-
tsu J:T/E'\ [ arulasanak alkalméaval* Ii Hyobu-no-sho’u Naomasa F- f&
DY mellé osztottdk be s Utsunomiyaban F2# % allomasozott. Ekkor
robbantotta ki felkelését Ishida Jibu-no-sho’u Mitsunari 1 HIGH = k,*
Toshogli pedig Sekigaharahoz B 7 J5i vezette csapatait. Ii Naomasa egyik
parancsnoka, Kimata Tosabei A{% 144 F% azt a parancsot kapta, hogy az
Ukita 5232 " hadallasait timadja meg. Vele egyiitt Waki Goemon [ Ti4i
71", Nakamura Yobei H4) 5 Fcfif;, Obata Magojird /NMiEfAIKEE és Obata
Kagenori kiilon- kﬁlén mind hadba szalltak. Ekkor Kagenori Kuzushigiwanal
P egy horot™ viselé harcost legyézott, s a fejét megszerezte, majd az ellen-
séget iildozve jabb fejet tudott szerezni.

*! Takeda Shingen i {5 % (1521-1573).

2 Hatamoto musha-shugyo BEARIRE BT, A hatamoto zasz16 alatt szolgald katonat, vagyis
az ur kozvetlen kornyezetéhez tartozo katonat jelent.

* Tokugawa leyasu 7)1 5§ (1543-1616).

#1600-ban a Honshii északi részén (Aizu £3¥f) nagybirtokos Uesugi Kagekatsu (1556—
1623), aki a hires hadvezér, Uesugi Kenshin FA2#kf5 (1530-1578) unokadccse és drokdse
volt, megtagadta Ieyasu 6t a fovaros kornyékére szolitd parancsat. leyasu igy formailag az 6
megbiintetésére szervezett hadat, amellyel aztan Sekigaharanal B - 'fl a vele szemben 4116 nyu-
gati part seregét semmisitette meg.

4 1i Naomasa (1561-1602) Tokugawa Ieyasu egyik vezet tabornoka volt.

“ Ishida Mitsunari (1559-1600) a Hideyoshi éltal kinevezett 6t miniszter (bugyé Z£4T)
egyike, a nyugati part vezetdje volt.

47 Az Ukita csalad Bizen i és Mimasaka 254F tartomanyok (ma Okayama [ LI prefek-
tura) ura, a nyugati part tagja volt.

8 Horo BE4< egy, jellemzéen a katonai futdrok ltal viselt eszkdz volt: balnacsontbol vagy
konnyt fabol késziilt vazra élénk szinl szovetet huztak, a lovas a hatara vette, s lovaglas kozben
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Keichd 19. évében (1614), Osaka ostromanal*’ Kagenori Toyoda Echigo
FH#%4% mellé lett beosztva, aki a kagai Toshimitsu )5 ur® egyik parancs-
noka volt. A 12. honap 4. napjan a Toyoda-hadtest is részt vett a Sanada-arok
elleni tamadasban.’’ Nyolc ember, Kagenori, Sugiyama Hachizo #2111 )\,
Murakami Atsujird #f_FJEIXER, a kagal onkéntes Chiijo Matabei H' 4% X i
és fia, Kawanishi Kihei JI| /4= /\155] , Tamura Suke’emon HIFTBI A és a
Honda Awa-no-kamit 4<% % 5 51> szolgalé Katsura Uemon 547 f#j["] egyiitt
indultak rohamra a védéallasok mogiil. Csatlakozott hozzajuk Kado Izu 4}
7, Hirano Yajiemon V#7784 ["], Kuzuno Tonomori & % és még
masok is. Végiil besotétedett, igy vissza kellett vonulniuk eredeti allasaikba,
mikdzben Kagenori, Kado Izu és Hirano Yajiemon utovédként harcoltak. Ka-
do Izu puskalovéstol megsebesiilt, am Kagenori visszavitte a sajat allasaik mogé,
és embereire bizta 6t. Izu mentése kdzben a sashimondja™ leesett, ezért vissza-
ment érte, és sakabayashi fajtaja> sashimonéjat felragadva tért Gijra vissza.

Ebben az évben Osaka megbékélt, Kagenori pedig a kdvetkezd év 2. hava-
nak 24. napjan Matsudaira Oki-no-kami Sadayuki FA-F-Bisl 57 €477 és Tta-
kura Iga-no-kami Katsushige # £ 57 [} #°° megbizasabol atallast szinlel-

a menetsz¢l feldagasztotta azt. Funkcidja egyrészt az értékes futdrok ellenséges nyilaktol vald
védelme, masrészt pedig pozicidjuk jelzése volt. Egy ellenséges futar megélése kiilonosen
értékes haditett volt.

4> A Tokugawa-shogunatus f6 ellenfelének szamitott a néhai Toyotomi Hideyoshi 4 Fi 75 74
csaladja. A Tokugawa-kormany és a Toyotomi csalad szembenallasa 1614 nyaran elmélyiilt, és
Oszaka KPR varanak, a Toyotomik székhelyének ostromahoz vezetett. Az ostrom fegyver-
szlinettel ért véget, de a kdvetkez6 évben kitijultak a harcok, ami végiil az dszakai nyéari csatahoz
¢és a Toyotomi csalad pusztulasahoz vezetett (Mikami 1977 1: 219-244).

30 Maeda Toshimitsu: Valoszmuleg Maeda Toshitsune §i A% (1594-1658).

3! A Sanada-arok (Sanada-maru B H#,) a Toyotomi-oldal egyik vezérének, Sanada Nobu-
shigének B HI{5 % (1567-1615) a parancsara épitett sanc volt, ami a var harmadik, legkiilsd
védvonalaként szolgalt. Az ez elleni, a 12. honap 3. napjan inditott Tokugawa-tamadas a tama-
dok nagy emberveszteséggel torténd visszaverésével végzodott (Kitajima 1978: 206-207, a
tamadast koveté Tokugawa-oldali taktikavaltasrol: Mikami 1977 1: 240).

52 Honda Masashige 4<% BT (1580—1647), az Enomoto-han 1 A7 elsé ura.

53 A sashimono $5%) a Japanban hasznalt katonai jelzések egyik fajtaja volt: egy hosszabb,
bambuszbol vagy konnyiifabdl késziilt rud tetejéhez egy rovidebb rudat rogzitettek merdlegesen,
a két rad kozé pedig textiliabol késziilt zaszlot feszitettek. Célja a csapatrészek, alakulatok
mozgas, litkozet kozbeni azonositasanak biztositasa volt.

3 A sakabayashi Witk a japan cédrusbol késziilt sashimono-fajta, ami hasonlitott a sake-
arusito helyek cégérére, innen az elnevezés.

55 Matsudaira Sadayuki (1587-1668), a Totomi-beli Kakegawa-var )13 ura, daimyo.
Apja, Matsudaira Sadakatsu ¥~ 5€ B (1560-1624) Tokugawa Ieyasu féltestvére volt.

%8 Jtakura Katsushige (1545—1624) magas rangii hivatalnok volt a Tokugawa-bakufu szolga-
latdban, az 6szakai események idején Kyodto shoshidai L{#BHT 4K, vagyis a shogun kiotoi
megbizottja volt.



174 SZABO BALAZS

ve az Osakai varba ment, ahol ligyes beszédét kihasznalva megtudta a var vé-
déinek terveit. A 3. honap 26. napjan elhagyta Osakat, hogy Sakaiba ¥} men-
jen, s Amazakiban JEUR} szallt meg. A 28. napon ért Fushimibe {k ., ahol
beszamolt az Osakaban hallottakrdl Sadayukinak. A 4. hénap 18. napjan To-
shogii a Nijo-palotaba 253 érkezett, a kdvetkezd nap pedig, Sadayuki és
Katsushige ajanlasa alapjan Kagenori személyesen jarulhatott eléje, amikor is
Toshogt az 6sakai allapotokrol kérdezte, 6 pedig részletesen elmondott min-
dent. Az 5. honap 6. napjan Kagenori mar hatamotoként szolgalt, elérenyo-
mulva egy menekiild ellenséges katonat levagott. A helyszinre érkez6 Abe
Samanosuke P 2 Bl tettét elismerésre javasolta. A kovetkezd napon, 7-én
Oszaka elesett, az orszag ujra egy kézbe keriilt. Kagenori 1500 koku hiibérbir-
tokot kapott s tsukaiban’’ beosztasba helyezték.

Kagenori Kai-bol szarmaz6 elsérangt harcosokat, tobbek kozott Hayakawa
Yazosaemon Yukitoyot - JI[5R = /- ["]3E48%, Hirose Mino-no-kami Kage-
fusat JZWHIEYR S 50)5, Tsuji Yabei Morimasat 178 fefif % 5, Komiyama
Hachizaemon Masahisat /)N 1L )\ /=71 '] & A, Mishina Hizen-no-kami Kata-
yukit —RHIEFTSFESE és Tsuji Jinnai Moritsugut i £ PJ %X hivta meg ma-
gahoz, hogy a Takeda csalad hadmiivészetérdl kérdezze Oket s igy kiegészit-
hesse a Koydogunkan HIFZH 8 szovegét. Mindez nagyban hozzdjarult a Kai-
Takeda hadmiivészet ujraéledéséhez, ennek elismeréseképpen az emberek 6t a
stratégia atyjaként tisztelik. Katonai ceremonidkat tanult ezen kiviil Okamoto
Hansuke Tsunenaritol [ A2:B) S, Akazawa Taroemontol 77IN A E A5 1
['] és Mashita Minbu Hidenaritol i FH [ F5 5K is. Kai tartomény északi jara-
saban élt egy Okamoto Sanesada Nyiido [ii] 4% 5 19 \J# nevii ember, aki ere-
detileg a Takeda csaladot szolgalta, és ismerte hadmiivészetiik Gsszes titkat.
Kagenori ezért 6t is meghivta magahoz, és meghallgatta elbeszéléseit.

[Kagenori] késobb még néhany irast készitett s ezeket tanitvanyainak adta
at. Hiibérbirtokabol 6tszaz kokut Murakami Atsujirdnak #J [ EIKER, 6tszazat
pedig Sugiyama Hachizonak £Z1l1 )\ adott, magéanak is dtszézat tartva meg.
Tenbun K3 3. évében, a 2. hénap 5. napjan halt meg, kilencvenkét éves kora-
ban. Templomi neve Baiso 1% 1%, halotti neve Mukaku Dogyt f /i 4 volt.™
Az urasagok és egyszerl harcosok szama, akik hadtudomanyat tanultak, két-
ezernél is tobb volt. A régmult idok ota sokan tanulmanyoztak a habora miivé-

5T A tsukaiban f§i%% az Edo-bakufu alatt hasznalt hivatal volt. Betoltdi a wakadoshiyori ala
tartoztak s példaul tavoli tartomanyok feliigyel6jeként foglalkoztattak oket.

58 A templomi név (ingo 55 felvétele a nemesség és a magasabb rangil szamurajok kozott
elterjedt szokas volt. Régen az aktiv karrier befejeztével élete végét buddhista szerzetesként
t61td ember neve volt, késébb a vilagi élet soran egyfajta alternativ névként viselték. A halotti
név (homyo 7544) a haldl utdni szerzetessé avataskor adott név — ez a szokds a Sotd il zen
buddhista iranyzatbol eredt s valt altalanossa az Edo-korban.
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szetét, de Kagenorihoz foghat6 kozottiik egy sem volt. Bizony, Kagenori cso-
dalatos jelenség volt a hadtudoméanyokban! (Sugiyama Hachizo Kanbun %
elsd évének 5. honapja 3. napjan halt meg, templomi neve Hojuin Renshin
Nikkan 7452 [ 30 H 2E volt.)

Kaibara HJ§* azt irja: ,A Kai stilusd hadtudomany® Obata Kanbeijel
/NI Fe T vette kezdetét. Kanbei a Kai-beli szamuraj, Obata Yamashiro fia-
nak, Matabeinek (késébb Bungo #1%) volt a fia. Bungo Tenshd 3. évében
(1576), Takeda Katsuyori bukéasanak idején betegségben halt meg. Kanbei
ekkor kilencéves volt, s amikor Ieyasu ur err6l tudomast szerzett, mint egy
bator harcos sarjat, Ii Hydbuval® egyetértésben Hidetada 754.%% ur aprodjai
kozé soroltak. Tizenhat évesen ugy dontott, elkezdi a harcos vandorutjat, haza
bejaratanal levagta a varkocsat €s tavozott. leyasu ur szomortian vette ezt
tudomasul, kerestette is, de senki sem tudta, merre ment. Kanbei szamos helyet
megjart, Keichd 5. évében (1600) pedig, a sekigaharai csata idején Ii Hyobu
hadtestében szolgalva kittinden harcolt. Ezt kdvetden Sawayamaba 4 F111]
vandorolt és ott lakott. Keichd 19. évében (1614), Osaka téli ostromakor [a
varvédok emberének] szinlelve magét az erédben volt,*> a nyari ostromkor az
erédot elhagyva Hidetada urat szolgalta, aki tsukaibanna nevezte ki 6t. Ossze-
gylijtotte Kosaka Danjo 5 IE* irasait s kikérdezte Shingen dolgairdl
mindazokat a Kai-belieket, akik Sawayamaban [i Hyobunak szolgaltak, majd
megalapitotta és tanitani kezdte a Kai-stilusi hadtudomanyt (Koshi-ryii
heijutsu ML Feifr). Kosaka Danjo irdsa harom részben lett kiadva: a
Kaoyogunkan 19 kotete, annak haromkotetes befejezése, illetve a fiiggelék.®”

(Megjegyzem, hogy mivel Kagenori Genki 3. éve 5. havadban sziiletett,
Katsuyori bukasanak idején csak négyéves volt. Kilencévesnek irni 6t talan
egy masolo tévedése volt.)

%9 Kaibara Ekiken HJ5i 358 (1630—1714) konfucianus tudos, orvos, gyogyszerész. Eletérél,
jelentOségérol részletesen: Zentai 2013: 28-36.

% Obata hadtudomanyi 6rokségét Koshi-ry FHINI heigakunak 2% vagy gunpénak
HE): nevezték. Koshii Kai tartoméany masik neve, a ryii iskolat, irdnyzatot jelent. Az iskola
ismert volt Takeda-ryn X[, Shingen-rydl {5 Z i, Koyo-rya H 5 és Kosha-kaden H /I
FAz néven is. Obata utdn az iskola f&vonala szétszakadozott, egyértelmii mester-tanitvany
vonal nem allapithaté meg (Watatani — Yamada 1978: 275-278).

1 [i Naomasa, 1asd korabban.

82 Tokugawa Hidetada (1579-1632), Ieyasu harmadik fia, 1605-1623 kozott a Tokugawa-
bakufu masodik shogunja.

83 Bz a kozlés eltér Hinatsuétol, aki szerint mindez 1615-ben tortént meg.

6% Kosaka Masanobu 4 B15 (1527-1578), akit Obata Kagenori a Koyogunkan szerzsjé-
nek allit, magat csak szerkesztonek, Kosaka irasat kiegészitonek nevezve.

% Ezeket ma a Kgyogunkan részeinek tekintik. A mii felépitésérél részletesen: Owada 2006:
54-65.
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A Shizan Kaiko 2 1114:55%% ezt irja: ,,Japan katonai szabalyairdl (gunritsu
ﬁﬁ) szolva csak a Takeda-iskolarol beszélhetiink, a tobbit nem érdemes igazi
szabalyoknak tekinteni.”

A habort miivészetérdl szolo irasokban arrdl olvashatunk, hogy a had-
tudomany orszagunkban Oe no Koretokival KT 4fEIR és Oe no Masafusaval
KITE b3, Hogen Kiichivel és Yamamoto Dokival kezdédott,"” s a nagy Take-
da mesterig jutva széles korben tanulméanyoztak. Az ¢ vazallusa, Kosaka Ma-
sanobu konyvet irt, amit az utokorra hagyott, Obata Kagenori pedig atadhato
hagyomanny4 alakitotta azt s tanitani kezdte, igy jelent meg a Takeda-/eiho a
vilagban. Azonban hidba lett volna kival6 ez a tudomany, ha Masanobu nem ir
rola konyvet, nem marad fenn. S hidba létezett volna ez a konyv, ha Kagenori
nem teszi tanithatd hagyomanny4, senki sem tudna rola. Ez kiilondsen fontossa
teszi e két mester szerepét.

Ennek a hadtudoméanynak négy alapja van: a hadvezetés, a hadicsel, a yin
¢és yang, valamint a felszerelés. A Takeda-hadtudomany ezek koziil a hadveze-
tést teszi az elso helyre: ez a hadsereg Osszetartasanak modszere, amire min-
dig, minden korban sziikség van. Ha el6re akarunk jutni [a hadtudomanyban],
ezt jol el kell sajatitanunk. A hadicsel olyan valtasokat jelent, amelyekkel az
ellenséget nyomas alatt tudjuk tartani — ezt a tudast kdozonséges, mindennapi
emberek nehezen nyerhetik el. Tanulmanyozni kell a régi korok torténelmét és
megragadni beldle a lényeges pontokat, azutan ezeket a mai id6kre kell tudni
alkalmazni. Yin és yang az Eg viselkedését, a napok mindéségét jelenti. A fel-
szerelés a pancélok és fegyverek ellendrzését jelenti. Ennek a négy dolognak
minden katonacsalad szabalyai kozott ott kell lenniiik, s mindenkinek meg kell
tanitani oket.

E szabalyok nagyon régiek. A Sima Fdban olvasni, hogy ,legyen bar egy
orszag hatalmas, ha kedvét leli a habortuban, el fog bukni, am legyen bar egy
orszag békes, ha elfeledkezik a habortrol, nagy veszélyben van”. Toshogt azt
az utasitast adta [i Naomasanak, hogy a tartomanyok kormanyzasaban minden-
képpen Mikawa régi példajat kell kovetni, a hadi modszerekben azonban a
Takeda hadszervezetét kell mintanak tekinteni. Latni kell tehat, hogy a bolcs
uralkodo6, amikor az alapokat rakja le, hadszervezetét a Takedak rendszerét
hasznalva épiti fel, amely tudas kivalosaga minden mast feliillmual. Ezért a mi
orszagunkban, legyen sz6 a shogun kormanyarol, a tartomanyokrol vagy akar
a tavoli szigetekrdl, a katonai csaladok vezet6i és tagjai a Takeda hadszerve-
zetet kell, hogy alkalmazzak, annak megfelelden kell, hogy katonaikat képez-

% A Shizan kaiko egy konfucianus tudés, Otakasaka Shizan K32 1L (1647-1713) egyik
miive.

57 Qe Koretoki (888-963) Heian-kori tudos, koltd. Az elsé Japanban irt hadtudomanyi mun-
ka, a Kin etsushii szerzbje, Oe no Masafusa (1041-1111) Heian-kori tudds.
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76k, igy az elterjedve az egész orszagban torvénnyé valik.®® Az, hogy jelenleg
Japan teljes hadszervezete egységesen jol felkésziilt, annak kdszonhetd, hogy
olyan emberek, mint Obata Kagenori és a tanitvanyai, Hojo Ujinaga, Kobaya-
kawa Yoshihisa, valamint Yamaga Yoshitomo sokat tettek a Takeda-hadszer-
vezet hagyomanyanak megteremtéséért €s elterjesztéséért. Négyiik érdemei
ebben feliilmulhatatlanok.

E sorok ir6ja kis ideig a Kobayakawa-iskolaban tanult, az Obata csalad
iskolajanak kapujat pedig el8szor Keian J& % 2. évében (1649) 1épte at. Abban
az idében a habors id6szak még nem veszett el a tavoli multba, Kai
tartomany Tenshd K 1E 10. évében (1582) tortént bukésa ota is csak 69 év telt
el, a volt Takeda-szamurdjok koziil még életben voltak nagyon id6s emberek,
akik elmondhattak a régi torténeteket. En hallottam ezeket a torténeteket, igy
jol tudom, hogy Masanobu hatrahagyott irdsdban egyetlen hazugsag sincs. Azt
viszont nem tudhatom, hogy abban, amit mas tartomanyok dolgairdl irt, nincs-
e tévedés, hiszen ezek a vidékek tavoliak voltak, igy a leirtak igaz vagy hamis
volta nem ellendrizhet6. Tenshod 6. évében (1578), Masanobu halala utan Kai-
beli kovetéi munkajat kiegészitették s mindent leirtak. Azt, hogy a leirtakban
van-e tévedés, nem lehet tudni, de azért nem lehet a Tavaszok és szok kora-
nak® hamis torténeteihez hasonlitani [ezen részeket]; messze nem olyan ez,
mint amikor ma emberek sok-sok évszazaddal ezeldtti torténtekrdl tanitanak
vagy irnak kronikakat. En magam mindig nagy kedvvel, sok éven 4t tanultam
a haboru dolgait, felkutattam az orszagunk torténelmérdl szolo konyveket,
tanulmanyoztam a békés és zavaros, dicsOséges és hanyatld korszakokat
egyarant. Elolvastam a valaha volt nagy hazak haborurdl szolo konyveit, igy
igyekeztem elsajatitani a harc fortélyait — ezért is tudom, hogy ami ebben a
torténetben le van irva, az mind igaz, hiszen minden egyes pontjait magam
tettem probara.

Az olyan emberek, mint Shingen, Shinra nagyar’® csaladi tudomanyanak
mai Orokosei voltak. Kicsiny koratél kezdve hadi dolgokkal foglalkozott, tobb
mint szdzhusz Gsszecsapasban vett részt, ebbdl nagyobb litk6zet harminckettd
volt, kisebb csata tobb tucat, s mindbdl gydzedelmesen keriilt ki, egyszer sem

88 Tokugawa Ieyasu a Hideyoshinak valé behodolasat kévetéen valoban a Takeda-hadszer-
vezetet alapul véve reformalta meg sajatjat, am ez inkabb kényszer volt szdmara, mintsem elére
tervezett 1épés. leyasu szerepe a shoguni dinasztia alapitojaként viszont kétségteleniil olyan volt,
hogy dontéseit 1ényegében torvénynek tekintették.

1. e. 722-481, a Keleti Zhou-kor elsd idészaka. Ebben az id8szakban a Zhou allam te-
riiletén korabbi adomanybirtokokbol 1étrejott allamok osztoztak (Salat 2009: 33—34), a korszak-
r6l bévebben lasd Hsu 1999.

" Minamoto Yoshimitsu J535)¢: (1045-1127), a korai hdroméves habora csaszari hadve-
zérének, Minamoto no Yoriyoshinak J5#5H3% (988—-1075) a harmadik fia.
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szenvedett vereséget, s [a csatdk] legnagyobb részét viszonylag konnyedén
nyerte meg. Masanobu mindezeket leirva teremtette meg a Takeda csalad tudo-
manyat. Ennek a konyvnek a szavai, bar egyszertiek, jol érthetdek, minden-
képpen érdemesek a tanulmanyozasra. A benne kifejtett gondolatok, bar nem
tulzottan magasroptiiek, de ésszeriiek, amelyekhez jol lehet igazodni. [A konyv]
egyik része a Feng Hou JAJ5"' és Lii Wang /= %27* altal tanitott hadvezetés-
elmélethez kapcsolodik, a mésik része pedig Sun Wu &k és Wu Qi %t
taktikai utmutatasait kdveti — Japanban a legkorabbi idoktdl mostanaig a habo-
ria miivészetének értoi altal irt konyvek kozott egy sincs, amely a valdsagot
jegyezve le elérné ennek a konyvnek a kivalosagat. Ezért van az, hogy én
hiszek benne, hogy az ebben leirtak igazak.

Az Eg hatalmat jobb félni. Szabad-e olyat csinalni, hogy sajat vélemé-
nyiinkre tamaszkodva csak azzal foglalkozunk, ami elnyeri a tetszésiinket, 6n-
kényesen lehordjuk az egyik embert, dicsoitjiik a masikat? Annyit tehetiink
csak, hogy felmérjiilk mindegyik j6 vagy rossz voltat, s azt fogadjuk el tani-
tonknak, akit kivalonak talaltunk. (Hozzateszem, bar a Koyogunkan korszakos
mi, am a nyomtatasban megjelent Gunkanban szamos kihagyott rész, felcse-
rélt szovegrész van, a legjobb igy olvasni a kinyomtatott Gunkant, hogy a ke-
zlink tigyében van Kagenori eredeti szovege is.)

Azt is mondjak még, hogy a habori mivészetét tanuloknak mindig az
uralkodojukat kell kovetniiik, annak torvényeit kell érvényre juttatniuk, nem
allhatnak lazado hadurak mellé. Valoban, Guan Zhong & fi* egy hadir ta-
nacsadoja volt, Konfuciusz pedig kiralyokat segitett tudasaval — a régi embe-
rek ezért nem hasznaltak Guan Zhong tudomanyat, inkabb Konfuciuszt kovet-
ték. Azért volt ez igy, mert az uralkodot kell kovetni, a ldzadoknak csak meg-

! Feng Hou legendas kinai torténelmi figura, aki Huangdi #5747, a Sarga Csaszar minisztere
¢s tanitdja volt, s a hadi tudomanyokban is jeleskedett. Huangdi alakjarol 1asd Salat 2009: 29.

™ Lii Wang (jp. Ryobd) ismert Lii Shang (= 4 (jp. Ryoshd) néven is, a hagyomany szerint
egy az i. e. 11. szazadban €It kinai hadvezér, hadtudos volt, aki timogatta a Zhou-dinasztia ala-
pitéit a Shang-dinasztia elleni kiizdelmiikben. A gyézelem utan Qiben 7% kapott birtokot, a
késébb megerdsddd Qi 4llam alapitéjaként az utdkor ,,Qi nagyura”, Qi Taigong K2 (jp.
Seitaikd) néven is emlékezett ra. Qi allamrél lasd Lewis 1999: 595.

3 Sun Wu nem mas, mint Sunzi & F, a Bingfa szerz6jének masik neve. Wu Qi a hét kinai
hadtudomanyi klasszikus egyikének szerzdje, lasd korabban.

™ Guan Zhong (jp. Kancht) Qi allam kancellarja volt a Tavaszok és 6szok koraban, aki az
allam vezetdje, Qi Huangong 75H 2\ tanacsaddjaként volt ismert. Utobbi a kinai torténelem ,,6t
hegemonjanak”™ egyikeként az uralkodé elleni lazadas szimboluma volt Japanban. A hegemo-
nokrdl 1asd Salat 2009: 34. Guan Zhong Lu Shanggal és Zhou Gonggal egyiitt egyike volt azok-
nak a politikai-katonai figurdknak, akik a Hadakozo fejedelemségek koraban modell értékiivé
valtak (Lewis 1999: 604).
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vetés jar. A mi orszagunkban Kusunoki Masashige #f il Go-Daigo &
i]’® csaszart szolgalva a legnagyobb hiiséget mutatta fel. Haditettei fényesen
ragyogtak a vilagban, s mindezt ugy érte el, hogy az uralkodo6 katonaja volt.

Takeda Shingen a habortiban all6 orszag igazi hdse volt, azonban minden-
nek a hasznat kereste, gyakran félretolva az igazsagossagot: apjat eliildozve
megsértette a gyermeki tisztelet erényét, fiat elpusztitva elfordult a konyoriile-
tességtol. Nem tigy van-e, hogy ha valaki 6t koveti, az az emberiesség eré-
nyétdl megfosztva végiil elvesziti az Utat is? Igy aztan akik a hadtudomanyt
kivanjak elsajatitani, mindenképpen Masashige szabalyait kell, hogy kdvessék.
Erre én azt valaszolom, ennek semmi koze ahhoz, amir6l On beszél. Azt
mondja, hogy aki az Utat kdvetve vezeti hadait, az az uralkodo katonaja, aki
pedig az Uttd] elfordulva teszi azt, az 1azado. Az Ut esetében bizonyosan van
olyan megkiilonbdztetés, hogy az uralkodé utja és a lazadd utja, am a had-
tudoményt illetden nincsen. Régen Wu i, a Zhou-dinasztiabol”” a habora tudo-
manyanak segitségével uralkodott a négy tengeren, a Qi-beli Huan #5"® pedig
ugyanezt a tudomanyt hasznalva lazado lett — ebbdl lathatd, hogy a hadi tudo-
manyban nincs olyan, hogy kiralyi ut vagy a lazadoé utja.

A régi mesterek, akik a harc tudomanyarol tanitottak, az Utat helyezték az
elsd helyre. Sunzi tanitisa szerint 6t dolog van: Ut, Eg, Fold, Hadvezér és
Tudomany, Wuzi pedig négy erényrdl beszélt, ami az Ut, Igazsagossag, Tisz-
telet és Emberiesség. Van-e hat olyan, aki nem az Uthoz igazodik? Az olyan
ember, mint Shingen, a katonai ereje irAnyitasa kdzben a kegy és az ¢szinteség
segitségével kormanyozza az alatta levoket, torvényekkel vezeti a helyes utra a
népet. Ennek eredményeképp mind a katondk, mind a nép szivesen kovették ot
és elégedettek voltak. Azonban az apjaval szemben alkalmazott erdszak, a fia-
val szembeni kegyetlenség miatt letért az erkolcs utjarol s kivaltotta a nép
rosszallasat. Am az, aki az orszagban folyé zavaros helyzeten akar tirra lenni,
nem szabad, hogy visszariadjon att6l, ha amit tesz, nem egyezik meg a min-

5 Kusunoki Masashige (megh. 1336) foldbirtokos volt a Kamakura-kor végén, aki a
Kamakura-bakufu elleni felkelésre buzditd csaszari felhivasra hadba szallt s komoly szerepe volt
abban, hogy a Hojo Jb4k csalad uralta kamakurai kormany 1333-ban elbukott. Végig kitartott
Go-Daigd csaszar mellett, a csaszar ellen fellizadd Ashikaga-sereggel Minatogawanal ¥ )| csa-
tazva esett el. Masashige mestere volt a gerilla harcmodornak, jokora szambeli folényben levo
ellenséget is fel tudott tartani csapataival.

7 Go-Daigd csaszar (1288-1339, ur. 1318-1339) az orszag hagyomanyos sorrend szerinti 96.
uralkoddja volt, akinek nevéhez a csaszari hatalom rovid, minddssze harom évig (1333-1336)
tartd visszaallitasa ¢s a déli-északi dinasztidk megosztottsaganak kezdete fiizodik leginkabb.

"7 A Zhou-dinasztia elsé uralkoddja, Wu wang i E (jp. Bud), a hagyomany szerint i. e.
1046-1043 koz6tt uralkodott. Az § seregei gy6zték le az utolsé Shang-hazi uralkodd, Zhou Xin
hadat a Mu mezei csataban, i. e. 1046-ban (Salat 2009: 32, Shaughnessy 1999: 307-310).

78 Lasd korabban.
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dennapok elveivel. Han Gaozu {54117 vagy Tang Taizong i K5* is sza-
mos olyan dolgot tettek, ami eltért az igazsagossag elveitdl, sot egyenesen
blinnek szamitott a hétkéznapi ember szemében.

A kis ember azonban gyakran téved, de ezt az atlagos emberek nem veszik
észre. A bolcs ember ritkan téved, az atlagember viszont hajlamos arra, hogy
egy kis hibat kiemelve azt felnagyitsa. Shingen sikeres hadvezér volt, igy aztan
szamos olyan dolgot tett, amit az emberek nagy hibaként felnagyithattak.
Mindez Shingen sajatos helyzetébdl adodik. Masashigérdl koztudott, hogy hii-
séges alattvalo, mellette pedig kivald hadvezér volt — ezért a hliségét kiemelve
azt érdemes tanulmanyozni. Ha valaki a hadi tudomanyat akarnd megtanulni,
az viszont nem lehetséges. Miért van ez igy? Az, amit ma a Kusunoki csalad
hadtudoményanak neveznek, nem mas, mint az 6 mai tisztel6i altal hamisitott
tudomany, Masashige gondolatai nincsenek benne. Masashige Shokyo 1 ¥
elsd évében (1331) kapta meg Go-Daigd csaszar titkos levelét, s 6t éven at
vezette hadait, végiil pedig Kenmu %, 3. évében (1336) Settchi " tarto-
manyban, a minatogawai 7% )1| csatdban esett el. Azokban az években az egész
orszag langokban allt, a legmagasabb rangt nemesektdl a harcosokig és a koz-
népig terjedden mindenki nagy nehézségekkel kiizdott, még a nyugodt evés
vagy alvas sem adatott meg nekik. Masashige éjt nappalla téve faradozott
azon, hogy a zavargasokat lecsillapitsa, mi ideje lett volna hadtudomanyi
konyvet irni az utokor szamara? Ezzel azért tisztaban kell lenniink. A Keian
JE# 22 éveiben [1648—1651] volt egy Kusunoki Masayuki # i %' nevii ember,
a Joo s idején [1652-1654] pedig egy bizonyos Ishibashi £14% (Gen’emon
WA Ez a két ember Masashige nevét kolesonvéve, Shingen

7 Han Gaozu (jp. Kan Kos0) a Han-dinasztia elsé uralkodéja volt, i. e. 202—195 kézott ural-
kodott. Eredeti neve Liu Bang %F volt (Salat 2009: 45, Loewe 1987: 113).

% Tang Taizong (jp. T Taisd, ur. 626-649), eredeti nevén Li Shimin 251X, a Tang-di-
nasztia I alapitojanak, Gaozu =iffl csaszarnak (eredeti nevén Li Yuan Z=Ji) a fia volt, aki ap-
jéat felkelésre buzditotta a Sui-dinasztia 5 ellen, igy a Tang-h4z tarsalapitojanak tartottak (Salat
2009: 55-57). Katonai képességei legendasak voltak (Wechsler 1989: 183). A Tang-dinasztia
korai torténetérdl: Wechsler 1989.

81 Mas néven Yui Shosetsu 13 1E% (1605-1651). Egy surugai foldmiives fiaként sziiletett,
késébb Edoba ment, ahol magat Kusunoki Masashige leszarmazottjanak hirdetve megalapitotta
a Kusunoki-ryl heigakut fJi % (a hadtudomany Kusunoki-iskolaja). A varos Kanda nevil
negyedében iskolat nyitott, szamos hatamoto, szamurdj és ronin (gazdatlan szamuraj) tanult
nala. Az iskolajaban 6sszegyllé roninok panaszainak hatasara 1651-ben megszervezte azt a
puccskisérletet, amely Keian-incidensként J# 23141 vonult be a japéan torténelembe. A kisérlet
bukéasakor Sunpuban Ongyilkos lett — Hinatsu tévesen allitja, hogy kivégezték (Matsushima
1985: 422).

%2 Ishibashi Gen’emon a Bungo tartomanybeli Fukuyama-han szamurdja volt, hadtudés.
1652-ben tudomast szerzett Bekki Shozaemon és tarsai tervérdl, akik Edot felgyujtva a bakufu
vezetd hivatalnokainak megdlésére késziiltek, am elmulasztotta azt jelenteni, ezért a bakufu a



HADTUDOMANY OKTATASA A KORA-UJKORI JAPANBAN 181

tudomanyat ellopva s a kettdt osszerakva konyveket irtak s arra torekedtek,
hogy az emberek higgyenek nekik. Onzé gonoszsaguk leirhatatlan!

Ennek kovetkezményeként Masayukit, aki Masashige titkos tanitasainak
ismeretét hirdetve tervezett arulast, amikor tervére fény deriilt, tarsaival egyiitt
nyilvanosan kivégezték. Ishibashi szintén Masashige kival6é harci tudasanak a
nevében fellépve beszElt arrdl, hogy miként kellene habortt kirobbantani, vé-
giil 8t és kovetdit a piacon fejezték le. Ok biindzék voltak Masashige nevében.
Hazugsaggal az embereket becsapni, dnzésiinket rejtegetve még dnmagunkat
is megtéveszteni olyan biinok, amelyek az Eg biintetését vonjak magukra. Ezt
nagyon tisztan kell latnunk.

Régen Wu Qi Weibdl ™ Luba #* ment, hogy Zengzit %% - szolgilva
tanulmanyozhassa az Utat. Még akkor sem ment vissza Weibe, amikor ott
meghalt a fia. Zengzi ezt megbocsathatatlannak tartotta, és eliizte 6t magatol.
Wu Qi a hadi tudoményokat tanulmanyozva Lu kiralyanak szolgalt, amikor a
Qin-beliek® megtamadtak Lut. [Wu] Qinek egy Qin-beli asszony volt a fele-
sége, ami aggasztotta a Lu-belieket, ezért Qi megolte a feleségét, igy téve
vilagossa, hogy nem htiz Qinhez. Amit Wuzi tett, az az embertelenség ne-
tovabbja, 6 mégis maig tisztelt tekintély a hadvezetés teriiletén. Ha Shingent
vesszik, 6 is kovetett el erénytelen dolgokat, de a tudomanyét elsajatitani és
tanulni t6le elengedhetetlen mindenki szamara, aki bolcs uralkodd és nagy
hadvezér akar lenni. Azért lehetséges ez, mert a [hadi] tudasban kell 6t
tanitonknak tekinteni, nem pedig az Ut gyakorlisiban. Nem ezt tette-e
vilagossa Wuzi is?

zendiilés tervének bukasa utan halalra itélte. A forrasok megoszlanak arra nézve, hogy 6ngyil-
kos lett, vagy pedig a tobbiekkel egyiitt keresztre feszitették (Hayashi 1985: 171). Az 6 Kusu-
noki-iskolahoz tartozasara vonatkozéan Hinatsu az egyetlen adatkdzl6. Mikozben elképzelhetd,
hogy neki minddssze hatvan évvel az események utdn még olyan informaciok alltak rendelke-
zésére, amelyek késébb elvesztek, az is lehetséges, hogy Ishibashi hadtudési volta és a tény,
hogy az alig egy évvel kordbbi, nagyon hasonl6é incidensben részt vevd Yui Shosetsu
kétségteleniil a Kusunoki-iskolat képviselte, vezette 6t erre a feltételezésre, amit az iskola irant
taplalt ellenszenve is flitott.

83 Wei (jp. Ei) kinai allam a Tavaszok és 6sz0k, illetve a Hadakozo fejedelemségek koraban,
bdévebben lasd Lewis 1999: 595.

¥ Lu (jp. Ro) kinai allam volt a Tavaszok és 8szok koraban, illetve a Hadakozo fejede-
lemségek koraban.

% Qin egyike volt a Hadakozé fejedelemségek korabeli allamoknak, amely aztan meger-
sOdve a tobbi folé tudott kerekedni, s megvaldsitotta Kina egyesitését. Az allam torténetérdl lasd
Bodde 1987.
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Okamoto Hansuke Tsunenari [ A< 2 1 B il

Okamoto Hansuke Iso-no-kami £1_I- Tsunenari a Kozuke tartomanybeli Obata
/Ni% csalad embere volt, s a Takedakat szolgilta. Az Ogasawara /N5 &R
csaldd kdnyvét, a Kun’etsushiit i/ll[}]4E tanulméanyozta Kamiizumi Hitachi-no-
suke Fujiwara Hidetane | JR ¥ BEA B IR 55 L iranyitasaval, jol elsajatitotta a
hadvezetés (gunbai HEHL) miivészetét. Ez a mii egy titkos munka volt, amelyet
Ogasawara Kunai Shou Minamoto Ujitaka /N3 J5Uer P /Dl J (G % és Oka-
shiwade Dai’u Yoriuji K K KFHIG, a harcokban jeleskedd szerzetes hagy-
tak hatra, igy hagyomanyozodott Kamiizumi Musashi-no-kami Nobutsunara
R s 75 4 és Hidetanéra. Tsunenari szintén kivalo katona volt, aki az
ecset Utjaban is jeleskedett, akinek manapsag van a birtokaban a kalligrafiai-
bol, csaladi kincsként 6rzi azokat. Ii Omotobito Naotakat H- ¢ H 2 szol-
galta, akinek fontos embere volt. A szerzetesi neve Ka’i # 7% volt.

A kronikaban azt olvasni, hogy Daigd Bl csszar idejében®® Oe no Kore-
toki KYL&ERF Kindba ment, s elhozta onnan a Lui tao 7555, a San liie = és a
Junshengtu sishier tiao HE B EIPU+ 4% cimii értekezéseket. Ezeket nagy ti-
tokban tartotta, senkinek sem mutatta meg, majd japan nyelvre atirva oket Kine-
tsushii F[H4E cimmel adta ki 6ket. Ez a kdnyv dsszesen szazhiisz kotetbdl 4llt.

Azt is mondjak, hogy a Kin etsushiibol valojaban ketté van, az egyik az,
amely Oe Koretokitdl szarmazik és az Ogasawara /N5 il csaladhoz keriilt, a
masikat viszont Kibi 75§ miniszter irta, és az Anmaji #%J55F templomban
6rizték. Go-Shirakawa 1% [177] csaszar idején Kiichi Hogen % —7AHR ezt meg-
szerezte, Minamoto no Yoshitsune JiZ 4% pedig Kiichi lanyan keresztiil titok-
ban hozzajutott.®® A kényv azutan Anma Boshi Hiroyoritol #%J5%fl ##E
kezdve Kiyotaka i %, Akinori B %, Nariyoshi % 5%, Takayoshi [% &, Mitsu-
yoshi ¢ B, Mitsuhiro Y44, Narihiro £#, Rydson T %, Kaien /%[, Genso

%, Kenchi E4%, Ryoun T I, Keikai B#¥F, Yoshitaka HE%E, Shigehiro
#H, Michiyo 14X, Noriyoshi & & és Nobuhiro ZE4 Gtjan keriilt 4tadésra.

% Daigd 897-930 kozott uralkodott.

8 Junshengtu BB K (ip. Gunshozu) néven is ismert, Zhuge Liangnak & %25 (181-234)
tulajdonitott mdi.

8 Bzt a torténetet a Muromachi-kor elején irodott, Minamoto no Yoshitsunérél szol6 Gikeiki
FEALAC cimii kronika 6rizte meg. A kronika szerint Kiichi Hogen az Anmaji templomban laké
legendas szerzetes volt.
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Hojo Awa-no-kami Ujinaga 1t 4% % 5 57 K=

H06jo Awa-no-kami Taira “F- Ujinaga 6sei Totomi tartomanybol szarmaztak.
Dédapja, Fukushima Saemon Dai’u Tsunanari 4 55 Zcfé I 4H B Bisho 7K 1F
12. évében, Totomiban sziiletett. Oei K7k 1. évében apja, Kazusa-no-suke
Masanari 4841 1% (aki a Totomi-beli Hijikata 77 var ura volt), tizenét-
ezer katonaval betdrt Kai tartomanyba, lidakawaharanal &t i dsszecsa-
pott Takeda Nobutsunaval i H {54 és elesett a harctéren. Emiatt Tsunanari
Hojo Ujitsuna b4k I szolgalatéba keriilt. Ujitsuna értékelte Tsunanari erejét
¢és batorsagat, s egyik lanyat adta hozz4 feleségiil, a csaladnevét Hojora valtoz-
tatva a Sagami AH/! tartoméanybeli Amanawa H 4% vérat adta neki. Tenmon
R 7. évében Tsunanari 6tszaz katonajaval Kawagoe )I[j# vardban alloma-
sozott, amikor a két Uesugi-haz 4% egyesiilt hadereje nyolcvanhatezer em-
berrel tobb napra ostrom ala fogta a varat. Tsunanari keményen védekezett, igy
Ujiyasunak [GEE volt ideje Odawarabol /N it elindulni és felmenteni 6t. Az
Uesugi-had teljes vereséget szenvedett. Tsunanari Kyoroku Zf% 3. évétdl
(1530) egészen Tensho KIE 15. évéig (1587), 6tvenhét éven at Ujitsunat,
Ujiyasut és Ujimasat [GIX szolgalta, a sereg foparancsnokanak rangjaig emel-
kedett. A kornyékbeli hadurakkal serege 36 alkalommal csapott 6ssze, de min-
dig 6vé lett a gyézelem. Az emberek csak Jiki-Hachimannak B /I hivtak,
Ujiyasu pedig megparancsolta neki, hogy a Hachiman két irasjegyét irassa ra
sarga szinl, négyszogletes hadizaszlojara — ez a zaszl6 késobb viszontagsagos
uton a csaladhoz keriilt, ma is kincsként Orzik. Tensho 15. évében, hetvenha-
rom évesen halt meg, a halotti neve Enryiiin Dokan [ # [ /2 volt.

Az Ujiyasu lanyatdl sziiletett fia Saemon Dai’u Ujishige Z& i7" K J% G
volt. Tenmon 20. évében (1551), amikor Ujishige tizenhat éves volt, részt vett
Ujiyasu Kazusaba [/ és Shimotsukéba Y M| vezetett hadjarataban, ahol ki-
tiintette magat. A Tenshd éveiben azutdn még megszamlalhatatlan alkalommal
kitlint a harctéren. Tensho 6. évében (1578), negyvenharom évesen halt meg,
halotti neve Rytihoin Ichimu # % [t — % volt. Az 6 fia volt Saemon Dai’u
Ujikatsu Zcf# 'K K [GH, akinek az anyja Hojo Ujiyasu lanya volt. Ujiyasu-
nak és Ujimasanak is szolgalt, a seregeik fOparancsnoka lett. Késobb Toshogu
szolgéalataba 4llt, Keicho 1% 16. évében (1611) halt meg, tvenharom éve-
sen. Az 6 fia Shinzaemon Shigehiro Fi7-fi %) volt, aki apjaval egyiitt
Toshogt szolgalataban allt, Keichd 17. évében (1612) halt meg Sunpuban,
harminckilenc évesen. Az 6 fia volt Shinzd Ujinaga, aki Keichd 14. évében

% Hsjo Ujinaga (1609-1670) hadtudés, a Hojo-ryi Jb4%ii hadtudomanyi iskola alapitoja
volt. Hadtudomanyi munkaira a gyakorlatias megkozelités volt jellemzd, foglalkozott nyugati
tiizérséggel és térképészettel is. Hadtudomanyi elméletér6l: Arima 1939, Tai 2007, térképészeti
munkassagarol: Kawamura 2008.
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(1609) sziiletett, anyja Toyama Hikoroku i# 117N lanya volt. Négyévesen
elveszitette az apjat, Shigehirot, hatéves volt, amikor elészor Toshogt elé
jarulhatott. Genna 2. évében a Daitoku daikunt 54 KE szolgalta, Kan’ei
15. éve (1638) 5. havanak 8. napjan pedig okachi-gashirava 54758
nevezték ki, a 16. évben pedig birtokait athelyezték, a Shimdsa tartomanybeli
Nakatat " [, Kawasakit )17} és Kamiizumit %, valamint a Musashi-beli
Sayut il kapta meg. Késébb ashigaru-taishova EIEKNG is kinevezték,
végiil pedig Meireki #]J& els6 évének (1655) hatodik havaban az ometsuke
KHAfT feladataival biztdk meg, az alsé 5. udvari rang als6 fokozatara
WAL T emelték, s az Awa-no-kami ‘% /55 cimet is megkapta. Kanbun
B 10. éve (1670) o6todik havanak 29. napjan halt meg, hatvankét évesen.
Halotti neve Hakuyd Sai’i ffil% /5 & volt.

Ujinaga kiskoratol kezdve nagy kedvvel olvasta a hadtudoményi konyve-
ket, késobb Obata Kagenori alatt a Takeda csalad hadmiivészetét tanulta, itt
eljutott a legbelso, titkos tanitdsokig — bar sokan tanultak Kagenori iskolaja-
ban, Ujinaganal kivalobb egy sem volt kdzottiik. Shikansho HlSETY és Yikan-
sho MESEYD cimmel irt konyveket,”” feltiinden sok nagyir és szamuraj kezdett
tanulni nala, vagyva arra, hogy elsajatitsak tudomanyat. Ezt kovetden megirta
Shikan-yoho Filigi ik cimii konyvét,” tudomanyat pedig Hojo-rytinak Jb4¢
it kezdte nevezni. Ujinaga a Takeda-heihoban kamatoztatta tehetségét, annak
hagyomanyat vitte tovabb. Erdemei fényesen ragyognak a vilagban.

Kobayakawa Shikibu Yoshihisa /N . )1 Z0E g A

Kobayakawa Shikibu Oe K7L Yoshihisa 6sei Heizei **3 csaszar fiatol, Abo
Bl {4 hercegtSl”* szarmaztak. O maga a [herceg utani] negyedik generaciohoz
tartozd Oe Koretoki tavoli leszdrmazottjanak, Mori Motonari & G nyol-

% Tokugawa Hidetada.

! Gyalogos-parancsnok.

%2 Ezeken kiviil még Heiho yiigunkan SeiLMEFE S, Chomyo shizen no maki #0532 2,
Heihé mondo Sei):[8)%, Shikan yoho 1-88 7k, Zakkaku monds MK 2 cimi miivei voltak
(Watatani — Yamada 1978: 747-748).

A miirél bdvebben lasd Tai 2007.

% Heizei (ur. 806-809) a hagyomanyos sorrend szerint az orszag 51. uralkodéja, Kanmu
FE K, csaszar fia volt. Occse, Saga I csaszér javara mondott le a tronrdl, akivel a kévetkezd
évben szembekeriilt, ezért szamizték, szamiizetésben halt meg 824-ben. Abo herceg a legidd-
sebb fia volt, akinek fiai koziil keriilt ki pl. Ariwara no Narihira 7£J7 3£, az tinnepelt koltS, az
Ise monogatari fFZ45E vélelmezett f6hdse.
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cadik fianak, Kobayakawa Hidekanénak /Nit)I|7541% volt a harmadik fia.
Gyermekkoratol fogva szivesen olvasta a hadtudomanyi konyveket, Obata Ka-
genori iskolajaba belépve végiil annak 6rokosévé”™ valt. Tanult egy Kasai
Shigesuke 7 P4 & nevii embernél is, 6 Sanuki 1/ tartomanyba valé volt.
Kés6bb Chikuzenbe (/M ment, ahol a Kuroda-hazat [ szolgalta, hadtudo-
manyi konyveket is irt.

Yamaga Kangozaemon Yoshinori LU 81l 11 A= % P 355077

Yamaga Kangozaemon Yoshinori késébb Takahiréra fi#f valtoztatta a nevét,
Hoj6 Ujinaganal tanulta ki a hadtudomany rejtelmeit, s valt benne tekintéllyé.
Asano Uneme-no-kami Nagatomét HEF R L IE4R A szolgalta, akitdl ezer
kokus birtokot kapott, am azutan kilépett a szolgalatabol. Amikor a hadtudo-
many oktatasa mellett ideje jutott ra, konyveket irt, tobbek kdzott Shinbu yubi
shin PHERGHE és Bukyo zensho 147 cimmel, s azokat tanitvanyai
kezébe adta. Tudomanyat igen sok nagyur €s szamurdj tanulta tdle, hiszen a
legrégebbi idok ota nem sokan voltak, akik hozza hasonld szintre jutottak
volna. KésGbb balszerencse érte, s a harimai Ako 77Fll varosaba keriilt
héziérizetbe.” Ezutan Edoba ment, Jokyd H 5 2. évében (1685), a 9. honap
26. napjan halt meg. Halotti neve Gekkai-in Goko Josan H i B E5 % v I
volt. Igen sokan tanultak Takahir6tol és lettek az orokdseivé, kozilik Fuse

% Kobayakawa Hidekane (1567-1601) a Nyugat-Honshiit uralé nagy daimyd, Mori Moto-
nari utolsé fia volt. 1582-ben, a Mari csalad és Hideyoshi békekotésekor tuszként Oszakaba
keriilt, ott Hideyoshitdl kapta nevének ,hide” 75 irasjegyét. Részt vett Hideyoshi Shikoku és
Kyiishii elleni hadjdrataiban, amiért a kytishiii Kurume-var A B 2K birtokaba keriilt. Harcolt
Koredban is, végiil Sekigaharanal unokadccsével, a Mori-haz fejével, Terumotoval it egyiitt
a vesztes oldalon kiizdve vereséget szenvedett. A kdvetkezé évben a Nagato-beli Akamasakiban
F5H B (ma Shimonoseki 4 ) halt meg.

%86 5%, A soke SR cim egy iskola vezetdjét jelentette. Az 6roklés az Edo-korban mar
lehet6leg csaladon beliil tortént (mivel egy-egy iskola, illetve az ahhoz tartozo 1étesitmények a
csalad vagyonanak részét képezték), de eléfordult, hogy a legjobb tanitvanyt a csaladba fogadva
tették 6rokosse, illetve az is, hogy a cim masik csaladhoz keriilt (bévebben: Nishiyama 1982).

7 Yamaga Soko 111247 (1622-1685), neves konfucianus filozéfus és hadtudés. Elsésor-
ban a szamurdjok békés idészakban betdltott szerepe, a japan tarsadalom elitjeként valdo megfo-
galmazasa foglalkoztatta, rendszerét shidoként 3 (a harcosok utja) ismeri az utékor. Eletérél,
utokorra tett hatasarol: Szabo 2013.

% A harimai Ako-han 7754 daimyoja. Csaladja fia, Asano Naganori ¥ E4E idejében
veszitette el birtokait a negyvenhét szamurdj torténeteként hiressé valt Akd-incidens el6zmé-
nyeként.

9 Yamaga Sokot 1665-ben Seikyd yoroku (A bélesek oktatdsdnak alapvetése) cimil irdsaért
szam(zték. Szamiizetésének okairdl: Tucker 1995: 25-27, Tawara — Morimoto 1970: 453, Sza-
b6 2013: 81-82.
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Genbei Moriyuki A JiliJii [¢ 5F 2 tudasa kiilondsen nagy volt, érdemei szamo-
sak. Moriyuki Akashi Omotobito Matsudaira Nobuyukit A7 fFHEFA 15 2
szolgélta a hadtudomény tanaraként. Halotti neve Kakukai i volt.

Okamoto Sanesada Nyiido [if] A 32 5 N i

Okamoto Sanesada Nyiido Kai tartomany északi jarasabol szarmazott, apja és
batyja Takeda Katsuyorit szolgalva Kofuban HJff laktak. Katsuyori pusztula-
sanak idején Sanesada minddssze harom- vagy négyéves lehetett. Feln6ttként
sokat kérdez6skodott a Kai-beli roninoktdl Shingen hadmiivészetérdl, igy rész-
letekbe menden ismerte annak lényegét. Késobb Obata Kagenori meghivasara
Edoba ment, ahol talalkozott vele, s mesélt neki a mult dolgairdl, majd vissza-
tért Kaiba. Volt egy Hori Gondai’u Fujiwara Sadanori 3ifi 4 A 7% R S5 R
nevii ember, aki kiskoratdl kedvelte a hadi tudomanyokrél sz6l6 konyveket,
majd diplomat kapott Enomoto Han’emon Masayukitol A A% FIIEL
igen jol ismerte Kagenori hadtudomanyat. Masayuki Sasamata Kichibei Masa-
yukitdol &%= i 1F 5 tanult, aki pedig Kagenori tanitvanyaként az Ii hazat
szolgalta. Hadvezetést tanult Okamoto Hansuke Tsunenarit6l, amiben szintén
jaratos volt. Sadanori ismeretség utjan keriilt Sanesada Nyiidohoz, akit6l végiil
megtanulta a hadtudomany végso titkait is. Kagenori vele is talalkozott, és 6t
is kikérdezte minderr6l. Sadanori jol ismerte a Kai-beli hadmiivészetet, s bar
akkoriban sokan tanitottak a hadi tudomanyokroél, olyan kevés volt, aki Sada-
norihoz hasonldan jaratos lett volna ebben.

Hori Gondai’u Fujiwara Sadanori ései a Shinano {i5 ¢ tartoméanybeli Mura-
kami-hazat #f I szolgaltak, a csaldd Kato Jl# néven volt ismert, ezt val-
toztattak késébb Horira, igy Sadanori mar ezen a néven sziiletett. Sadanori
kicsiny koratol kezdve gyakorolta a kard és a landzsa utjat, és parjat ritkitoan
szépen is irt. Mivel kedvelte a hadi tudomanyokrol sz6l6 konyveket, szeretett
volna azokban is jaratos lenni. Volt a rokonai kdzott egy Enomoto Hanzaemon
Masayuki nevii ember, aki Sasamata Kichibei Nagayukitol tanult Kai-féle
hadtudomanyt, és igen jol ismerte azt. Nagayuki az li-haz embere volt s Obata
Kagenori tanitvanya, hadvezetést pedig Okamoto Hansuke Tsunenaritél tanult,
abban szintén jaratos volt. Sadanori Masayuki tanitvanya lett, és a legmagasabb
szinten megtanulta annak tudomanyat, nem volt senki, aki elébbre jutott volna
nala. Mivel még fejlédni akart, Obata Kagenori elé jarult, és téle is tanult.

Ezen til volt egy Okamoto Sanesada Nyiido nevii ember, aki Kai tartomany
északi jarasaban lakott. Apja és batyja Takeda Katsuyorit szolgalva neves har-
cosok voltak. A Kai-beli habort idején Sanesada minddssze harom-négy éves
volt, felnéve azonban igyekezett mindent megtudni a Kai-hadtudomanyrdl, el-
jutva annak teljes megismeréséig. [Hori] Sadanori a Musashi tartomanybeli
Kanekoban 41 1év8 Zuisenin Jij Rt templomban jarult az id8s Sanesada
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elé, aki megkedvelte 6t, s végiil minden tudomanyat atadta neki. Amikor Obata
Kagenori hozzakezdett Kai hagyomanyainak leirasdhoz, meghivta magahoz, és
kikérdezte Sanesadat, ezért is szeretett volna Sadanori annyira taldlkozni vele,
hiszen tudta, sokat nyerhet vele, ha elsajatitja a hagyomanyt, amit 6 kozveti-
tett. Akkoriban nagyon sokat foglalkoztak hadtudomannyal, de nagyon sok
volt a tévedés is. Voltak, akik Yoshiie, Yoshitsune vagy Masashige'” 6roko-
sének mondtak magukat, voltak, akik hires hadvezérek nevét vették kolcson,
szaz iskola ezer iranyzata létezett a nap alatt. A Kai-féle hadtudomanyt helye-
sen azonban csak kevesen ismerték. Sadanori a legnagyobb eréfeszitéseket
téve helyesen sajatitotta el annak elejét és végét is, majd felosztva azt részekre
konyvet irt beldle, aminek a Kobu H i, [A Kai-féle habora] cimet adta. Essze-
riien és vildgosan [magyardzva el azt], a Kai-beli hadtudomanyt 6 tette teljessé,
senki sincs, aki ugyanazzal a tekintéllyel beszélhetett volna errdl, 6 egyediil
tekinthet6 e tudomany 6rokdsének.

(Megjegyzem, bar a legujabb kor hadtudomanyaban sok jol ismert ember
van, koziiliik egy sincs, aki megengedhetné maganak, hogy ne foglalkozzék a
Kai-beli hadtudomannyal. Ez a tudomany olyan, hogy azt minden korban tisz-
telni fogjak. A katonai tudomany olyan, az alkalomnak megfeleléen valtozo
részei, mint a haditechnika vagy a taktika, mindig az adott kornak felelnek
éppen meg — valoban hivhatjuk hat tudomanynak oket? Az igazan nagy dolgo-
kat semmi sem korlatozza. A mai korban a hadi dolgokrol értekezok a taktikat
tudomanynak tekintik, &m amiket tanulnak, azok csak gyorsan valtozo dolgok.
Emiatt azutdn a régi csatak értékelésénél sem képesek a lényeget megragadni,
ostoban sértegetnek nagyszerli hadvezéreket. Akik hisznek nekik és naluk ta-
nulnak, azok kozott ugyancsak sok lesz a butasagot, hamissagot terjesztd em-
ber. Az orszag hosszu ideje békés, ezért a harci miivészetek a legtobb [szamuraj]
csaladban elfelejtodtek, a bushidot sem veszi mar senki igazan komolyan.
Beszélhetiink az ilyenekkel kapcsolatban hadi tudomanyroél (heiho)?!

1% Minamoto no Yoshiie J#5 5 és Yoshitsune, Kusunoki Masashige.
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SZEKERES ANDRAS MARK

A KINAI ASZTROLOGIAI SZEMLELET GYOKEREI A
SHANG-KORI DIVEL KAPCSOLATOS TEOLOGIAI
HIEDELMEKBEN

Kindban az uralkodé hatalmat legitimal6 politikai-vallasi eszmerendszerben a
csillagaszati jelenségek és omenek kulcsfontossagra tettek szert, legkésébb a
Han-dinasztia ¥ korara (i. e. 206—i. sz. 220), ha nem korabban. Természetesen
szamos kulturaban megtalalhato az égi d6menek és a ,,politika” 6sszekapcsolasa
(tehat az, hogy egyes csillagaszati jelenségeket az orszagok és vezetdik sorsara
vonatkozd dmennek tekintettek), de ennek a kapcsolatnak a kdzpontiva valasa
a kinai politikai-vallasi felfogas egyedi jellegzetessége. Mert ugyan az égben
lakozo istenségek, az istenektdl szarmazo kiralyi csaladok, a hatalom isteni le-
gitimaciodja és hasonlok k6zos toposzai a legtobb okori civilizacionak, ezekbdl
még nem kovetkezik az asztrologia kitiintetett pozicidja. Magaban Kinaban is
tobb évszazados fejlodés eredményeképp tett szert az asztrologia nagyobb te-
kintélyre, mint a joslocsont vagy a cickafarkkoro-joslas.

Vannak azonban arra utalo jelek, hogy az asztroldgiai 6menek mar a korai
dinasztiak idejében is torténelmi jelentdségiiek voltak,' valamint a korai kor-
szak politikai-vallasi gondolatrendszerének a rekonstrukcidja is egy Osszetet-
tebb fejlodési ivrdl arulkodik. Vajon milyen régre nyulnak vissza az asztrold-
giai gondolkodas gyodkerei? Jelen esszé célja, hogy ezt a kérdéskort megvizs-
galja és a Shang-dinasztia koranak® Dihez 77 kapcsolodé hiedelmei alapjan
vitaindito jellegli valaszokat adjon ra.

"A kérdéskort David Pankenier tobb cikkében feldolgozta (Pankenier 1995, Pankenier
2004). Vizsgalatainak kozéppontjaban a Shang—Zhou hatalomatvétel all.

2 Amit i. e. 1600i. e. 1046 kozti idészakra tehetiink a Xia—Shang—Zhou Chronology Project
eredményei alapjan.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 193-214
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AZ ASZTROLOGIAI GONDOLKODAS JELLEGZETESSEGEI

A Hadakoz6 fejedelemségek és a korai csaszarkor idejére’ az asztrologiai gon-
dolkodas athatotta a kiilonféle kozmologiai és korrelativ iranyzatokat, fontos
szerepet jatszva a yin-yang 2% iskola, a kozmologistik, a Huang-Lao 35&
iranyzat és a fangshik J7-1: (médszerek mesterei) elméleteiben.® A kozponti
tanitasa ennek az asztrologiai megkozelitésnek az Eg valtakozasaihoz valé iga-
zodas volt, melynek segitségével az ember, cselekedeteit a megfeleld idoben
végrehajtva, sikerre viszi vallalkozasait.

Tipikus példaja ennek a felfogasnak a kormanyzati intézkedések évszakok-
hoz, honapokhoz, illetve a Jupiter keringésének szakaszaihoz igazitasa, amint
az a yueling 4 (,,havi rendelkezések™) szovegekben olvashat6. Ez lathato a
Huainanzi fEF§ ¥ 6t6dik fejezetében, ahol minden honap kapcsan szerepelnek
az asztronOmiai, ritualis, bioldgiai €s kormanyzati megfeleltetések.

A tavasz els6 honapaban Zhaoyao a yinre [a harmadik foldi dgra] mutat.
A Harom Csillag [holdhaz] kulminal alkonyatkor, a Farok [holdhaz]
kulminal hajnalban [...] Az adldozatokat az ajtoéistennek mutatjuk be. Az
aldozat testébdl a 1épet ajanljuk fel eldszor [...] A téli almot alvo 1ények
mocorogni kezdenek és felébrednek [...] tilos fakat kivagni [...] tilos
tomegeket [kozmunkakra] mozgositani, illetve erédoket épiteni.’

AR, R, B2, BRED. [LJHACS, e L]
BadlindRar, [4MOK, [ HERAR, BWE.

Az asztrologia nagy szerepet kapott a hadaszati joslasban is, amelynek feladata
az volt, hogy meghatarozzak, mikor milyen hadmiivelet ,,id6szeri” (tamadas,
védekezés, hadseregek kiallitdsa, hadjarat célpontjanak kivalasztisa). A Shiji
$508 asztrologiai fejezete, mely a hadaszati joslasok tarhaza, a bolygdémoz-
gasok alapjan javasolja a hadaszati dontések meghozatalat.

Az orszagot, ahol [a Jupiter] tartézkodik, nem lehet [sikeresen]| megta-
madni, [de] az megbiintethet masokat.’

* A Hadakozo fejedelemségek kora az i. e. 5. szézadtdl i. e. 221-ig tartott. Kezdetére nézve
tobb iddpontot is megadnak, a korszak végét illetden azonban nincsen vita, i. e. 221-ben Qin Z&
fejedelemsége egyesiti Kinat, megalapitva az els, ambar rovid életii csaszari dinasztiat. A csa-
szarkor t6bb mint két évezreden at tartott, i. sz. 1911-ig.

* Mivel pedig ezeket az irdnyzatokat jo parszor felkaroltak uralkoddk, igy az asztrologiai
gondolkodas a politikai-vallasi ideologiat is athatotta.

5 Huainanzi 5.1, John S. Major forditasa alapjan, Major 2000: 182—183.

8 Torténeti feljegyzések, amely i. e. 109-91 kozt irodott.

7 Shiji 27.1312. A timado6 hadjaratokat rendszeresen igazsagos biinteté hadjaratoknak aposz-
trofaltak, ezért azt, hogy egy orszag megbiintethet masokat, azt jelenti, hogy sikeres tamado
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PIAE AN T AR, ATELET A

Az alapelv, hogy az Eg véltakozasaihoz illeszkedd idézitésre kell torekedni,
csupan részlegesen modosult a Han-kori konfucianus szintézis 1étrejotte soran:
a cél ekkortol az erkolcsileg helyes kormanyzas, az Egnek pedig azt a szan-
dékot tulajdonitottak, hogy ezt aktivan kivanja elGsegiteni. Az uralkodonak
szant égi int6 jelek figyelése tovabbi politikai és ideoldgiai impulzust adott az
asztrologianak.

[...] Ezek alapjan ugy taléltam, hogy az Eg és az ember kolcsonds egy-
masra hatasa ugyancsak félelmetes dolog! Amikor az allam a [helyes]
trol letévedve hibat késziil elkdvetni, akkor az Eg mér eldre szerencsét-
lenségeket kiild ra, hogy ezekkel figyelmeztesse; ha pedig nem érti meg
az onkritika [sziikségességét], akkor [az Eg] tovabbi furcsa jelenségeket
kiild, hogy raijesszen; csupan ha még ekkor sem érti a valtoztatas
[sziikségességét,] akkor kovetkezik be a bukas.

Latnivalo ebbdl, hogy az Eg érzelmei emberségesek és toréddek az
uralkodo6 irant, meg akarvan akadalyozni abban, hogy felfordulast okoz-
zon. Ha [az uralkod6] maga nem olyan nemzedék idején €1, amely tel-
jesen elveszitette a [helyes] utat, az Eg maradéktalanul segiteni akar rajta,
s biztonsagat meg akarja 6vni. A dolgok csak az eréfeszitéseken mulnak.®

PABIR AR B2 B, FLnr 8, BISORAT B2 1R 556 H: 5
HULREZ, ANEE, SCHRERUEMR, MAKE, mE8Y
Z. DR OZAZ N mAOERRE. BAERTEZ M, K
MR Z L, FAERMMER.

A rendelkezésiinkre allo forrasok alapjan az asztroldgia presztizsének efféle
megnodvekedése (értve ezen mind a tobbi joslasfajtdhoz képest dominans pozi-
ciojat, mind pedig a politikai-vallasi eszmerendszerben betdltott kdzponti
helyét) csupan a Hadakozo fejedelemségek idején kovetkezett be. A korszak
elejére datalhatdo Zuozhuan 7r/% még tobb beszamolot tartalmaz, ahol asztro-
logiai jelenségek ugyan felkeltették egy-egy fejedelmi udvar figyelmét, az
omenek jelentoségét azonban a miniszterek vitattdk, az asztrologia ,javasla-
tait” nem kovették.” A teriilet-allokacios (fenye 43 BF) asztrologiai modszer mar
itt is megfigyelhetd, a magyarazatok pedig hivatkoznak a késébbi Ot elem
koziil tobbre, de még lathatéan nincs mind az 6t egy rendszerbe illesztve. Az

hadjaratokat folytathat. Azt, hogy egy bolygd egy orszagban tartdozkodik, ugy kell érteni, hogy
az orszagnak megfeleltetett holdhazban tartozkodik. Ez a teriiletallokacios asztrologia alapja.

¥ Idézet Dong Zhongshu HAh#F omenekkel foglalkozo esszéibél. Hanshu %5 56.2496—
97. Forditasom részben tamaszkodik Tokei Ferenc (1980: 42) forditasara.

® Zuozhuan, Zhao gong, 17. év.
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ezekben a jelenetekben felvilland kép egy kialakuléban 1évé, de még nem
intézményesitett diszciplinara utal, amit még konnyedén figyelmen kiviil
hagyhatnak a déntéshozok."

A Shang- és a Nyugati Zhou-kor politikai-vallasi eszmerendszerét a szak-
irodalomban élesen szembe szoktak allitani a Hadakozo fejedelemségek és az
azt kovetd korai csaszarkor szemléletével. A bronzkori dinasztidk klanjuk
Osein keresztiil kizarolagos hozzaféréssel rendelkeztek az isteni szférdhoz, és
ez volt hatalmuk ideoldgiai alapja.'' Az ezt kovetd idészakban teriileten
alapul6 allamfelfogas volt a jellemzd, ahol az uralkodok feladata (és egyben
legitimacios alapja) az volt, hogy kormanyzati intézkedéseiket és orszagukat
osszhangba hozzak a természet ciklusaival, a dezantropomorf és partatlan Eg-
gel.'”” Mig a korai uralkodok monopolizaltak az isteni szférdhoz valé hozza-
férést, addig a kés6bbi korszakban az asztrologia jelentdségének kdszonhetden
a szakértok szabadon hozzaférhettek az égi jelekhez, amit fel is hasznaltak a
kormanyzat kritizalasara.

Az asztroldgiai gondolkodas 06 jellemzdi tehat az égi jelenségek kdzpontba
allitasa; az igény, hogy az ember alkalmazkodjon az égi jelenségek mintazata-
hoz; és ezen entitas (az Eg) dezantropomorf és partatlan természete. A kovet-
kezokben megvizsgalom, hogy ezek a koncepcidk, legalabbis eléozményeik,
mar a Shang vallasossagban is jelen voltak-e.

A SHANGOKKAL KAPCSOLATOS FORRASAINK KORLATAI

Sajnalatos modon nagyon kevés adat all rendelkezésiinkre a Shang-kori asztro-
logiarol, mivel csillagaszati jelenségek ritkan keriilnek emlitésre a joslocsont-
szovegekben.”” Ez nem feltétleniil jelenti az asztrologia iranti érdeklédés hia-
nyat, elképzelhetd az is, hogy az asztrologia éppen azért keriilt ritkan teritékre
a joslocsont-szovegekben, mert 6nalldo joslasi modszer volt. Mindenesetre a

19 Maig nyitott kérdés, hogy ezek a jelenetek vajon tényleg a sajat koruk hiedelmeit tiik-
rozik-e (az el6z6 labjegyzetben hivatkozott esemény i. e. 525-ben tortént), vagy csupan a Zuo-
zhuan 6sszeallitdiét. A kronika valoszintileg az i. e. 5—4. szdzadban sziiletett, bar joval késobbi
idépontokat is javasoltak mar. Datalasanak problémairdl lasd: Loewe 1993: 70-71.

" Lewis 1999: 49-51.

12 J6 példa erre a kordbban idézett Yueling szovegrész a Huainanzib6l. It a kormanyzati ren-
delkezések az allatok téli almaval egyiitt a ,,természet” éves ciklusanak részei. Az, hogy az em-
ber feletti hatalmak milyen mértékben voltak dezantropomorfak és partatlanok, szévegenként
eltér, de még Dong Zhongshu rendszerében is, ahol az Eg josagos és segité szandéku, lathattuk,
hogy a helyes utrél talzottan letévedd uralkoddtol megvonja tamogatasat, tehat az Eg nincs
végérvényesen elkotelezve egy adott dinasztia mellett.

13 Keightley 2000: 28.
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csillagok és csillagképek koziil is kevés fordul elé a szovegekben.'* Egyike
ezeknek az alabbi joslocsont, amely valdsziniileg egy szuperndova megfigyelé-
sét orokitette meg.

Egy 0j, nagy csillag allt egyiitt a Ttiz[csillaggal]"’
PN )8

Voltak kisérletek arra is, hogy a bronzkori asztrologia és asztronomia feltarasa-
hoz késGbbi szdvegeket és a csillagok akkori allapotanak rekonstrukcioit hasz-
naljak, de ezek sem vezettek egyértelmii eredményekre.'® A nehézség az, hogy
ezek a szamitasok feltételezik, hogy sikeresen azonositottuk a megnevezett
csillagokat, tovabba hogy helyesen rekonstrualtuk kivalasztasuk szempontjait,
illetve a pontossaggal kapcsolatos elvaradsokat — véleményem szerint pedig
ezeket nem allithatjuk nagy magabiztossaggal.'’

A Shang-korabeli eszmék rekonstrualasa nem csupan az asztroldgia teriile-
tén {itkozik komoly kihivasokba.'® Néhany bronzfelirattol eltekintve az egye-
diili korabeli forrasaink a joslocsont-feliratok. Ugyan ezek mind a vallashoz,
mind a joslashoz szorosan kapcsolodnak, mégis csupan nagyon korlatozott né-
z6pontbol engednek betekintést a Shangok hiedelemvilagaba. El6szor is csak a
kiralyi csalad altal végrehajtott joslasokrdl van szd — ezen belill is a néhany
herceg altal elvégzett joslason kiviil'’ csupan maga a kiraly és josai altal
végzettekrl —, ezért a tarsadalomnak nagyon vékony szeletérdl informalnak
minket.* Tovabba annak a lehetdségét sem zarhatjuk ki, hogy csak némely
kérdéskor kapcsan fordultak a joslocsont-joslashoz, és emellett mas joslasi

" Pankenier 2004: 225.

15 Needham 1959: 424, Keightley 2000: 28. A Tiizcsillag az Antares.

' Needham példaul a Shangshu i3 Yaodian fejezetében szerepld asztrondomiai rendszert,
illetve a huszonnyolc holdhdz kialakulasat az i. e. 3. évezredre datalta (Needham 1959: 177,
249).

'7 A holdhézak determinéns csillagai nem ugyanazok a rajuk vonatkozé legkorabbi doku-
mentalt forrasban a Hadakozo6 fejedelemségek koraban, mint a késébbi, Han-kori forrasokban,
Needham pedig a késdbbi rendszerre alapozta datalasi kisérletét. (lasd Cullen 1996: 17-19).
Cullen azzal is vitaba szallt, hogy vajon tényleg az égi egyenlit6tol valo tavolsag minimalizalasa
lett volna a relevans kritérium, ami alapjan ezt a huszonnyolc csillagot kivalasztottak, marpedig
Needham ez alapjan datalta a rendszer kialakulasat: azt vizsgalta, hogy mikor voltak ezek a
csillagok a legkozelebb az égi egyenlit6hoz.

'8 A Shang-koron val6jaban annak utols6 periodusat, az Anyang ZZF% korszakot értjiik, hisz
csupan ebbdl a korbol allnak rendelkezésiinkre irasos leletek. A korszak nevét a févarosrol kap-
ta, forrasaink nagyjabol az i. e. 1200-1046-ig tartd iddszakot fedik le.

' Eno 2009: 77-81.

% Eno 2009: 42.



198 SZEKERES ANDRAS MARK

modszereket is hsznaltak,”' hiszen a jéslocsontok belsd periodizacidjanal egy-
értelmiien latszik, hogy idével a kiralyi 6soknek bemutatott dldozatokhoz kap-
csol6do kérdések szinte minden egyéb témat kiszoritottak. >

A joslocsontoknak nem csupan a nézépontjuk behatarolt, hanem tartalmuk
is. A feliratok nem szolgéltatnak narrativakat, magyarazatokat, kontextust is
csak rendkiviil korlatozott mértékben. A legkorabbi elérhetd narrativaink a
Nyugati Zhou-kori P4 /& (i. e. 1045-771) mitoszok, melyek sajat hiedelem-
vilagukon atsziirve ugyan, de valdsziniileg a Shangok hiedelmeit is tiikrozik.
Csupan a joslocsontok és a mitoszok késébbi valtozatai, valamint a régészeti
leletek allnak a rendelkezéstinkre.

Amennyiben az égi jelenségek ¢€s a politikai-vallasos ideologiak kapcsolatat
akarjuk megvizsgalni, rogvest a Shang vallas rekonstrukcidjanak legvitatot-
tabb pontjan talaljuk magunkat: a Di 77, a fOisten rejtélyét firtatd kérdésnél.
Vajon a Shang kiralyi haz Ditél szarmaztatta-e magat, Di Ku 7742 alakja, aki a
Zhou mitoszokban a Shangok Ose, azonosithat6-e azokkal az istenségekkel,
akik a ténylegesen Shang-kori joslocsontokon feltiinnek, és hogy kapcsolodik
mindehhez a Shang uralkodok totemisztikus azonositasa a tiz Nappal?

A FOISTEN DI: TAVOLISAGA ES AZ ISTENI OS KERDESE

A Shang hitvilag leghatalmasabb entitisa Di 77, aki kiilonféle kis és nagy 1ép-
tékli természeti és politikai események felett hatalommal rendelkezik — a
joslocsontok szerint.

A kovetkezé guimao napon (40. nap) Di nem fog szelet elrendelni.”*
BT A JE

Di az, aki art a termésiinknek. Masodik honap. / Nem Di az, aki art a
termésiinknek.”

fERE AR, H / AMER F AR

21 A fél évezreddel késébbi Keleti Zhou-korbol mar dokumentalt eseteink vannak arra a gya-
korlatra, hogy egy kérdés kapcsan kiilonféle joslasfajtakat is bevetettek, lasd a Zuozhuanban, Xi
gong, 4, 12.14a-b, amikor Jin fejedelme, Xian 5§k el akarta venni Li Jit §Ei. Parhuzamos
joslasokat drokitettek meg a Houmaban 15 5 kidsott bronzedényfeliratokon is, 14sd Shaugnessy
1997. Amennyiben ez akkor mar egy jol bevalt gyakorlat volt, kénnyedén elképzelhetd, hogy
korabbi iddszakokban is igy jartak el.

*2 Eno 2009: 83.

* Eno 2009: 70.

2 Keightley 2000: 4.

2 Keightley 2000: 14.
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Ha felépitjiik ezt a telepiilést, Di nem fogja gatolni, [hanem] helyesli.%

IR & B
O az egyetlen istenség, akinek kapcsan a ling 4 ’elrendelni/parancsolni’ ki-
fejezés szerepel, ahogy elrendeli a kiilonféle eseményeket.”” Masik kiilonleges-
sége, hogy egyediil neki nem mutattak be kdzvetleniil aldozatokat, nem volt
kultusza. Ezt Ggy szokas értelmezni, hogy Di tul tavol all az él6 emberektdl
ahhoz, hogy elfogadja aldozatukat, és csupan kozvetitd istenségeken keresztiil
lehet kapcsolatba 1épni vele, mint ahogy azt a bin 2 ritus soran teszik is.

A joslocsontokban emlitett bin ritusnak két értelmezeése meriilt fel: vagy azt
jelenti, hogy bemutatoi vendégeskedni mennek az istenséghez (amennyiben ez
az értelmezes helyes, a Shang vallas samanisztikus dimenzi6jat tantsitand, a
szellemvilagba tett samani utazasként értelmezve), vagy az istenek vendégiil
latasat. A bin ritus érdekessége, hogy tobbszintli is lehetett, ekkor a Shang ki-
raly vendégiil latja egyik Osét, aki viszont vendégiil 1at egy masik Ost vagy
egyéb istenséget.”® Ezek a tobbszintii ritusok mindig hatalmi hierarchia mentén
szervezddtek, tehat az ¢lok elobb a kevesebb ideje elhunyt, vagyis kisebb ha-
talmu Ossel 1épnek kapcsolatba, aki kozvetit a nagyobb hatalmi 0s felé.

Di és a tobbi természeti istenség is szerepelt bin ritusokban: a Napot vagy a
Folyamot akar kozvetleniil is megvendégelhették a halandok, Dit azonban
csakis kozvetité 6son keresztiil. > Ezt a jellegzetességét a bin ritusnak ugy
értelmezik, mint ami Di és a Shang kiraly tavolsagat bizonyitja.

,,A kiraly vendégiil latja [vendégeskedik] a Napot [Napnal]. Nem lesz es6.”°

,Da Jia [az egyik 6s] vendégiil latja [vendégeskedik] Dit [Dinél].”'

E kiilonlegességek ellenére a kutatok a kozelmultig Dit a Shangok legfobb
6sének tekintették, csupan abban a kérdésben tértek el, hogy milyen iranybol
fejlodott ki Di figuraja: 6sbol lett fdisten, beolvasztva kiilonféle szerepkord-
ket,’” vagy a fGistent sajatitotta ki 6sévé a kiralyi nemzetség.>

26 Keightley 2000: 60.

T Egy lehetséges kivételt illetden lasd Eno 2009: 71. n. 80.

2 Ez a tobbszintiiség a masodik értelmezést, a vendégiil latast teszi valosziniibbé, de az
elébbinek sem mond ellent, amennyiben gy értendd, hogy a kozbiilsé istenséget meglatogatja
az aldozatbemutato, aki viszont elviszi magaval a kovetkez6 istenséghez, mint a samanutakon
egy kiséro totemallat tenné.

* Puett 2002: 46-50.

*0 Puett 2002: 50.

*! Puett 2002: 47.

*? Akatsuka 1977, Ikeda 1981.

33 Cheng 1956.
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Michael Puett ellenben éppen az istenség tavolisagara utald jellegzetessé-
gekre hivatkozva vitatta azt, hogy a Shangok tényleg az dsiiknek tekintették
volna Dit. Puett elemzésének a végso célja, hogy bizonyitsa: a kinai vallas ko-
rai stadiuma és a gorog hiedelmek kozt sokkal tobb a hasonlésag (a Hadakozo
fejedelemségek koranak jitasaiig), mint altalaban ezt gondoljak. Eppen emiatt
értelmezései gyakran szemben allnak az elfogadott nézetekkel. Elméletének
kozponti tézise éppen az lenne, hogy megmutassa: a gorogokhoz hasonloan, és
a késobbi kinai felfogéssal ellentétben, a Shangok a halandok és az istenek
vilagat atjarhatatlanul elvélasztottnak és antagonisztikusnak tekintették.*
Ervelése a Shang 6skultusz esetében nem tekintheté perdontének, hiszen pont
a bin ritusrol adott értelmezése maga is egy jo példa arra, hogy ezt az altala
feltételezett szakadékot az emberek és az istenek vilaga kozt a megisteniilt
6s0k segitségével at lehetett hidalni.*

Amennyiben megfelelo elemzési modszerrel és kelld ovatossaggal fordu-
lunk hozzajuk, a Nyugati Zhou-kori mitoszokat is megszoélaltathatjuk a ko-
rabbi Shang hiedelemvilag feltarasa soran. A mitoszok strukturalis analizise és
a joslocsont-irasjegyek etimologiaja alapjan Sarah Allan kimutatta, hogy a
Zhou szovegekben szereplé Di Ku, Di Jun 772 és Shun %# mitologiai szerep-
16k a Shang mitoszok egyetlen entitasabol fejlodtek ki, akit a Shangok legfobb
Osiiknek tekintettek.

A Zhou szovegek szerint a Shangok Osanyja egy fekete madar tojasat le-
nyelve esett teherbe. Egyes szdvegek a férjét, masok a madarat Di Kuént adjak
meg (6t azonositani lehet Di Junnel), akinek tobb felesége is volt: Xihe Al a
tiz nap anyja és Chang Xi " 2% (tovabbi névvéltozatai: Chang’e 4 i, Heng’e
lA ik, Chang Yi 7 #%) a tizenkét hold anyja.

3* Nem érinti viszont a gorog félistenek, a szamtalan nimfa és egyéb helyi istenség kérdését,
akiknek a megléte kérdéseket vet fel azt illetden, hogy egyaltalan a gorogoknél mennyire
helytalld ez a jellemzés.

33 Erdemes megemliteni, hogy Puett értelmezésében az elhunyt 6sok istenné valtoztatasa egy
er6szakos behatolas az emberek részérdl az isteni szféraba. Ez az elemzés ugyan elképzelhetd,
de egyaltalan nem bizonyitott. Az §sdk megistenitésekor posztumusz nevet adtak nekik, mely
tartalmazza a kinai tiznapos ,,hét” egyik napjanak a nevét, mely a tiz nap (mint égitest) egyiké-
nek is a neve. Mivel az 6s e név alapjan keriilt be az aldozati kalendariumba, ez a megisteniilt
Os0k vilagaban valo beillesztés kozponti 1épése. Marmost Sarah Allan szerint 6sszefiiggésben all
ez a posztumusz névadas azzal, hogy a Shangok a tiz naptol, illetve a nap-madaraktol szarmaz-
tattdk magukat. Ezért ugyan bizonyitékunk nincs ra, de kdnnyedén elképzelhetd, hogy az dsdk
annak a napnak a nevét kaptak, amelyiken sziilettek, mert metaforikusan attol szarmaztak (lasd
Allan 1991: 55). Amennyiben ez, vagy valami ehhez hasonlo elképzelés igaz, akkor az elhunyt
6sok helye az isteni szféraban mar sziiletésiikkor el volt rendelve, nem pedig a temetési ritus
végrehajtasaval kényszeritették ki a halandok.
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Mikor Jian Di a toronyban volt, hogy talalta 6t megfelelonek Ku? Mikor
a fekete madar ajandékat hozta, hogy keriilt a né aldott allapotba?*®

IKAE BB H /X R BUR f w

Yin Xie anyjat Jian Dinek hivtak. A You Rong klanbdl szarmazé né Di
Ku masodik felesége volt. Harman elmentek flirdeni, lattak, amint egy
fekete madar elejti tojasat, Jian Di pedig elkapta és lenyelte. Igy lett
terhes és adott életet Xiének.”’

B, REEIfK, AT &, ReiEiie. = AT, RN
oW, kL, AR

[...] Elitt egy Xihe nevii asszony, aki rendszeresen fiirdeti a napokat az
Edes Forrasokban. Xihe Di Jun felesége. O sziilte a tiz napot.*®

ALy B, TR . 2%, Wik, E+H.

El itt egy nd, rendszeresen fiirdeti a holdakat. Di Jun felesége, Chang
Xi. O sziilte a tizenkét holdat.”

it A mRERZH, EAHAT =, [.]

Valosziniileg ez a két utdbbi istennd az, akiket a joslocsontok Keleti Anyaként
és Nyugati Anyaként emlitenek. A Shangok pedig a késébbi mitoszok tantisaga
szerint a fekete madartdl, illetve a tiz nap és a tizenkét hold apjanak a har-
madik feleségétél szarmaznak.” Az irasjegyek etimologiai vizsgélata alapjan
ez a férfi szereplé azonos Shunnal, a legendas uralkodoval.

Ezekre az azonositisokra alapozvan Allan felveti, hogy a ,,Yao 3% atadja a
hatalmat Shunnak” torténet nem mas, mint a Zhou atértelmezése a Shangok
azon mitoszanak, ahol Di a Shangok 0sét felhatalmazza. A Shang-korabeli Di

36 Chuci %6 %%, Tianwen KR 15.

37 Shiji 3.91.

38 Shanhaijing |L1HEF£E 15.27.

39 Shanhaijing 16.30.

0 Azt, hogy a Shang kiralyi csalad kapcsolatban allt a tiz nappal, nehéz elvitatni. Az mar
egy masik kérdés, hogy vajon ez a kapcsolat kizardlagos volt-e. Van olyan feliratunk, ahol a
kiraly megbizott egy bizonyos Qiaot, hogy aldozatot mutasson be a kel és nyugvo napnak. Mas
feliratokbol kideriil, hogy a Qiao az egy politikai/tarsadalmi szervezddés (valdszinilileg egy ma-
sik nemzetség vagy varos). Ez alapjan tehat ennek a vezetdjét vagy képviseldjét kérték fel a ritus
elvégzésére, lasd Allan 1991: 26-27.
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azonositasat a Zhou mitoszok Yadjaval az indokolja, hogy a Yaodian F&iL*!
elsé sordban Yaot Di Yaoként 77 3% emlitik, azt kdvetéen viszont egyszerilien
csak Dinek. Ugyan a Zhou-korban a Di kifejezés mar tobb jelentéssel ren-
delkezett, példaul az 6sid6k egyes uralkoddinak a titulusa is volt, valamint a
Shang fovonalbéli kiralyoké is, de szimplan ,,Di” alakban val6 el6fordulasa
csak a Shang foisten jelentéssel egyeztetheté dssze Allan szerint.*

Az eddigieket ugy Osszegezhetjiik tehat, hogy a Shangok 6se (Shun/Di
Ku/Di Jun) a hatalmat Dit6l (Yaotol) kapta, ha helyesen fejtettiik meg a Zhou
szovegekbe rejtett Shang mitologia kodjat.

Allannek van egy harmadik felvetése is, mely szerint Yao (tehat Di) a Nap-
pal (napokkal) is kapcsolatban van, ami jelentésen bonyolitja a képet. Yaot
ugyanis Tang Yaoként J# 3% is emlegetik, ennek az irdsjegynek a joslocsontok-
béli elozménye megegyezik azzal a Tang irasjegyével, amely Cheng Tangnak
J&#%, a Shangok els6 kiralyanak nevében szerepel,” s ez egyben annak a
volgynek is a neve, ahol a tiz nap fiirdik keleten.**

Ez alapjan viszont szorosabb a kapcsolat Di/Yao €s a Shangok kozt, mint
amir0l a hatalomatadas mitosza szolt, és azt az elméletet erdsiti meg, mely
szerint Di a Shangok 6sének tekinthetd.

Allan szerint Di és a Nap(ok) kapcsolatara utal az is, hogy fiat Dan Zhunak
F}2K hivjak egyes forrasokban, és ha a zhu ’K irasjegyet a zhu Ef valtozatanak
értelmezziik, akkor a név jelentése ’cindber/vords gyongy’, mely a Napra
utalhat.

Di kérdezte: ,,Ki fog figyelmesen vigyazni erre? Felemelném ¢és alkal-
maznam.” Fangqi azt mondta: ,,Fiad és 6rokosod, Zhu kezd ragyogo
lenni.” Di azt mondta: ,,Ah, viszalykodo [a természete], hogy is lehetne &
[alkalmas]?”"*

Wl TWSEARE R ) o TR RO, | sl [
]

HENIE

Y Ez az els6 fejezete a Shangshunak 2, amely Shujing E48, vagyis az frdsok konyve
néven is ismeretes.

> Allan 1991.

43 Cheng Tang szerepel a joslocsontokon is, mint févonalbéli 8s, bar azt, hogy & lenne az
els6, aki kiraly lett, csak a Zhou-kori szovegek allitjak.

* Allan 1991: 45.

4 Shangshu 1.3.
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Yao mondta: ,Ki tudnd engedelmesen kezelni ezeket az ligyeket?”
Fangqi azt mondta: ,.Fiad és 6rokosod, Danzhu, aki kezd ragyogdva
valni”, Yao azt mondta ,,Ah! Makacs és megatalkodott, haszontalan!”*

FEL: TREVINESCE? | SO E: Tl PR . | 5EH: [
X, AL

A Liishi chungiu =[G (i. e. 3. sz.) emliti, hogy Yaoénak tiz fia van, ami a
napok szamaval egyezd. Amennyiben Yao, aki valosziniilleg azonosithatd a
Shang féistennel, Divel, egyben a napok apja is, akkor a mitoszok strukturalis
elemzése vagy ellentmondasra vezetett (mivel Di Ku/Di Jun/Shun figurajat is a
napok apjaként azonositottuk), vagy arra, hogy ezek mind azonosak, tehat Di
volt a Shangok 6se. De ez esetben a hatalomatadasrol sz6l6 mitoszt nem lehet
értelmezni ebben a rendszerben. Tehat Allan harmadik hipotézise ellentmon-
dasban van az els¢ kettdvel, raadasul ez all a leggyengébb labakon is.

Ugyanis Yao fidnak azonositasa a Nappal (napokkal) harom premisszan
alapul: eldszor is fel kell tenniink, hogy a Danzhu név egy 6si hagyomanyt
tiikkroz, pedig ez az alak csak a Shijiben szerepel, az pedig a legkésébbi az em-
litett forrasok koziil. Ezutan fel kell tenniink, hogy a zhu %K irdsjegyet gyongy-
ként és nem cinoberként kell olvasnunk. Harmadrészt pedig el kell fogadnunk,
hogy a ,,vorés gyongy” valéban a Napot jelenti. Mindharom lépés jogossaga
megkérddjelezhetd, és mindharomnak igaznak kellene lennie az azonositashoz.

Ami pedig azt illeti, hogy Yao fiainak a szdma megegyezik a Shang felfo-
gas szerinti napok szamaval, ezt a Liishi chunqgiu a partatlansagrol és onmér-
sékletrdl szolo tanmese keretében emliti, ahol az 6t kdvetd Shunnak pedig ki-
lenc fiut tulajdonitanak. Tehat az, hogy a ,,Yadnak tiz fia van” allitas vajon
tényleg egy 6si mitologiai réteg maradvanya, vagy csupan egy retorikai fogas,
nehezen eldonthetd.

Az Eg 6n[érdek] nélkiil borit be, a F6ld 6n[érdek] nélkiil hordoz, a Nap
¢s a Hold on[érdek] nélkiil vilagit, a négy évszak on[érdek] nélkiil valtja
egymast. Ugy gyakoroljak eme erényiiket, hogy a tizezer létezé eldnyét
leli benniik. Huangdi azt mondta: ,,A hangokat korlatozzuk a lényeges-
re, a szineket korlatozzuk a lényegesre, a ruhazatot korlatozzuk a Iénye-
gesre, az illatokat korlatozzuk a lényegesre, az izeket korlatozzuk a
lényegesre, a haloszobat [tevékenységet] korlatozzuk a lényegesre.”
Yaodnak tiz fia volt, de nem fiainak adta at [a tront], hanem Shunra

46 Shiji 1.20.
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hagyomanyozta. Shunnak kilenc fia volt, de nem fiainak adta, hanem
Yure hagyoményozta a tront. Partatlansag a legvégsokig!®’

iﬂﬁﬂ\?ﬁm f@ﬁ%ﬁzﬂj Elﬁﬂﬁ%l%& IEI ﬂﬁ%ﬁﬂj 1TE%
IR AR T %?f@i J%ﬁ?ﬂ“}\ T/\/\?ﬁﬁ?* ﬁﬁ?ﬂ)\,
Tiﬁiﬁ?ﬁﬁi‘x%, 2R,

Osszetett kérdés tehat az, hogy vajon a Shangok &siiknek tekintették-e a Dit —
mindkét lehetdség mellett erds érvek szolnak. Még ha annak tekintették is, az
vilagos, hogy az €16 leszarmazottaitdl tavol allt. Mig a Shang 6sok szoros kap-
csolata a Tiz Nappal jol dokumentalt mind a joslocsont-feliratokban,*® mind a
kés6bbi mitoszokban, addig Di (avagy Yao) kapcsolata a Nappal bizonytalan.

DI MINT AZ EGI SARK

A Shang 6sokkel és igy a Tiz Nappal valé azonositas mellett felmeriil a lehe-
tosége annak, hogy Di személyét dsszekapcsolhatjuk, vagy akar azonosithatjuk
az égi sarkkal. A Hadakozoé fejedelemségek korara nézve boségesen allnak
rendelkeziinkre olyan forrasok, melyek a f6istent, Taiyit \— az égi sarkkal
azonositjak,” ami esetleg egy régebbi hagyomanyt tiikrozhet.”” Mér a Lunyu-
ben it (Beszélgetések és monddsok) szerepel ama hires passzus, mely a jo
kormanyzatot az égi sarkhoz hasonlitja: mindketté mozdulatlanul all a kdzép-
pontban, mig a vilag, illetve a csillagok keringenek kortilottiik.

A mester mondotta: , Erénnyel korményozni olyan, akar az Eszaki Sark-
csillag, amely mozdulatlanul a helyén marad, és a szamtalan csillag ko-
rilltte kering.””'

TH: [ ABUME, B, FRHprmR 2. |

A joslocsontok azon feliratai, amelyekben Di meteorologiai jelenségeket ren-
del el, illetve kiild le, tanusitjak égi mivoltat. Marpedig az egyetlen égitest,
amely rangban a tiz nap felett allhat, az a sarkcsillag.”> Hacsak Di nem maga
az Eg vagy az éjszakai égbolt — mert ez a lehetéség is nyitva all. Mindenesetre

47 Liishi chungiu V.1-3.

8 Keightley 2000: 27.

49111995,

5% pankenier 2004: 213, Allan 2007: 2-3.

! Lunyu 2:1. Forditasom néhany kisebb modositasté] eltekintve megegyezik Tékeiével
(1980: 56).

52 Allan 2007: 7.
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az, hogy a Zhouk konnyedén allitottak parba (vagy azonositottak) Tiannel X,
az Eggel, Ugyszintén égi természetét mutatja.”

A sarkcesillag kapcsan érdemes megemliteni, hogy a csillagok precesszios
mozgasa miatt a Thuban (o Draconis), mely az i. e. 3. évezredben volt nagyon
kozel a polushoz (89° 53' deklinacioval i. e. 2775-ben, amely még kozelebb
volt, mint a mai sarkcsillagunk, a Polaris, o UMi), folyamatosan tavolodott
onnan, mig a Kochab (p UMi) kozeledett, viszont a kérdéses iddszak nagy
részében nem volt egyetlen fényes csillag sem, amely 6 foknal kozelebb lett
volna a tényleges po6lushoz.

Pankenier felvetett egy rendkiviil izgalmas hipotézist, hogy adva a kinai
asztrologia polaris-ekvatorialis fokuszat,™* a lathaté sarkcsillag hidnya kivalo
taptalaja lehetett az iirességben rejlo potencialrol szold tannak, mely athatotta
az i. e. 1. évezred eszmetorténetét.”

A Shangok Dijét illetéen egy még radikalisabb hipotézissel allt eld, mely
szerint Di irasjegye azt a csillag-diagramot jelenitené meg, amelynek segitsé-
gével, a polushoz kozeli lathatd csillag hianyaban, az égi polus pontos helyét
kimérték.>

A Shang sirok és palotak a valodi északi égtajtol 6—-12°-kal keletre voltak
eltajolva, mig a korabbi Erlitou LU leletek nyugatra.’” A Shang hatalom-
atvétel idején, i. e. 1600 koriil, mind a Kochab, mind a Thuban mintegy 7°-ra volt
a polustdl, az épiiletek tajolasa kozti kiilonbséget megmagyarazhatja az, hogy
az egyik kultura az egyik, a masik pedig a masik csillaghoz tajolta épiileteit.
Az is okozhatta az eltérést, ha ugyanazon csillagot tekintették ugyan sarkcsil-
lagnak, am az ¢jszaka mas idOpontjaban végezték a tajolast. Egy harmadik ma-
gyarazat pedig, amelyet Pankenier felvetett, azon alapul, hogy a Shangok egy jo-
val komplexebb eljarast hasznaltak az északi polus betdjolasara, egy olyan elja-
rast, mely i. e. 2000-ben pontos volt, de i. e. 1600-ra mar az ismert eltérést okozta.

Ez az eljaras azon alapulna, hogy a polust a koriilotte fekvo csillagok alap-
jan szerkesztik meg. Ha i. e. 2000-ben a Kismedve harom csillagat 6sszeko-
totték a Nagymedve harom csillagaval, egy homokora format kaphattak, az égi
polus pedig éppen a vonalak taldlkozasanal talalhatd. Raadéasul a Thubant a «

53 Shaughnessy 1999: 314-317.

% Ez azt jelenti, hogy az égi sarkkal és az azzal 90 fokot bezard égi egyenlitével foglal-
koztak tobbet, mig a nyugati csillagaszat az ekliptikaval, vagyis azzal a korrel, amely mentén a
Nap latszolag halad. Az ekliptika és az égi egyenlité 23.4 fokot zar be a Fold d6lésszoge miatt.
Mig a nyugati égovi jegyek az ekliptika felosztasai, addig a kinai holdhazak az égi egyenlitdéi,
amelyek az éggdmbot olyan cikkelyekre osztjak fel, amelyek az égi sarkban érintkeznek.

> Pankenier 2004: 220.

56 Pankenier 2004. A cikk gondolatmenetét és a hipotézise melletti fobb érveket részletesen
ismertetem is a kovetkezékben.

*7 Pankenier 2004: 228.
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Draconisszal 0sszekot vonal (ez a két csillag a homokoéra két oldalan talal-
hato) is épp ebben a pontban metszi az alakzatot. Ez az alakzat pedig nagyon
hasonlit a Di irasjegy joslocsont-feliratokon szerepld alakjara, igy magyara-
zattal szolgalhat az irasjegy eredetére. Mivel a Di sz6 etimologiai eredete az
»illeszteni, parositani, igazitani, igazodni” fogalomkorhoz kapcsolodik, igy
akar nyelvészetileg is alatamaszthat6 ez a hipotézis.

Azt viszont vilagosan kell latnunk, hogy a régészeti leletanyag nem tamasztja
ala Pankenier hipotézisét, ugyanis a tajolasi hibat ugyanugy megmagyarazza a
Thuban és a Kochab alapjan t6rténd tajolas is, mint azt 6 maga is beismeri.™
Réadasul a tajolasi hiba i. e. 1600 koriili megvaltozasara sokkal jobb magyara-
zat az, hogy a Thubant alapul vevd tajolasrol attértek a Kochabot hasznalora,
hiszen épp ez id0 tajt keriilt az utdbbi az elobbinél kozelebb a pélushoz, mint-
sem feltételezni, hogy i. e. 2000-ben feltalaltak egy joval komplexebb meto-
dust, melyet tobb évszazadon at hasznaltak anélkiil, hogy nyomot hagyott
volna a régészeti anyagban, és csak akkor jelent meg, amikor maga is jokora
hibat generalt. A Pankenier-féle hipotézis feltételezi, hogy a ,,pre-dinasztikus
Shang” kultara olyan sokra értékelte a precizitast, hogy a hagyomanyos
sarkcsillag alapu tajolast (ami akkor 4,5° hibat generalt) lecserélte, még csak
nem is egy masik csillagra, hanem egy igencsak komplikalt szerkesztésre — vi-
szont annyira hagyomanykovetd volt, hogy akkor is kitartott e mellett a komp-
lex metodus mellett, amikor az mar 7° hibat generalt.

Tovabbi kihivast jelent a hipotézis szamara a Di irasjegy variansainak léte.
Pankenier magyarazata szerint a Shang sirok eltajolasat az okozza, hogy ezt a
szerkesztési metodust (szerinte fizikailag elkészitett acsolatokrol van szo)
hasznaltak. Marpedig ha a metodust, illetve eszkozt aktivan hasznaltak és a Di
irasjegy ezt abrazolja, akkor nehezen megmagyarazhat6, hogv idénként miért
irjak az irasjegyet a tetején még egy (nem érintkezd) vonallal i

E nehézségek fényében a legjobb, ha elvetjiik azt a hipotézist, hogy a Di
irasjegye egy csillagaszati eszkozt vagy csillag-diagramot &brazolna, amely
egyuttal felelos lenne a sirok eltdjolasaért is. Ellenben egy nagyon fontos meg-
latast érdemes kiemelni Pankenier gondolatmenetébdl: azt, hogy a sirok eltajo-
lodasara a legplauzibilisebb magyarazat az, hogy azt a sarkcsillagok pozicidja
okozta. Tehat a Shangok a polushoz és/vagy a sarkcsillaghoz akartak tajolni
épiileteiket.

Erdekes modon a Fu Hao 47l kiralyné sirja feletti kis szentély pontosan
van az égtajakhoz betdjolva, mig maga a sir a szokasos eltajolast mutatja.

58 Tovabbi ellenérv lehet az, hogy nemcsak az észak, hanem a tobbi égtaj felé betdjolt sirok
esetében is ugyanez a nagyjabol 10 fokos eltajolodas figyelhetd meg (Keightley 2000: 83).

% A Di irasjegy grafikus variansainak 6sszefoglaldja megtalalhato: Allan 2007: 44—46. A
kérdéses variansok a 3. tablazatban lathatoak.
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Ebbdl kovetkezik, hogy tobb kiilonb6zo modszert hasznaltak az épiiletek tajola-
sara: valoszintlileg szolaris tajolas alapjan emelték a ritualis aldozatok bemu-
tatasara szolgalo szentélyt és polaris tajolas alapjan készitették el magat a sirt.”
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Ez a kettOsség Osszeegyeztethetd mindazzal, amit fentebb a Shang hiede-
lemvilagrol felvetettiink: az 6soknek bemutatott ciklikus aldozatok a tiz nap-
hoz kapcsolodtak (hisz a tiz napon alapuld ,hét” szerint voltak iitemezve),
ezért szolarisan tajoltak a szentélyeket, viszont a sirokat a pdlushoz tajoltak.
Vajon milyen elgondolas alapjan?

FeltehetSen a sirok kereszt alaprajza a kozmoszt reprezentéalta.®’ A kiralyi
sirokban az észak—déli tengely prominensebb, a kisebb siroknal hianyzik is a
keleti és a nyugati rampa, a legkisebb sirokban pedig csupan déli rampa van. A
deli égtdj ilyesfajta elsébbsége alapjan a megjelenitendd elv nem lehet a Shang-
oknak a Nappal és a keleti égtajjal valé parositasa.”> Ami ehhez a tajolashoz
tokéletesen illik, az az a késébbi korokban bdéségesen dokumentalt elképzelés,
hogy az Egi Csaszar a Sarkcsillagban foglal helyet és dél felé tekint.

% Pankenier 2004: 229. n. 45.

8 Sarah Allan (1991) komoly érveket sorakoztat fel amellett, hogy a Shangok a vilagot ke-
reszt formajanak képzelték el.

62 A déli égtaj ugyan értelmezheté lenne a Nappal valo parositasként, de ehhez a delelé

H R

Napot kellene tekinteni, nem pedig a Tang-volgybdl ¥4+, a Szederfarol felkeld Napot.
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A Ko6zépsé Palotdban [cirkumpoléris csillagok] van az Egi Sarkcsillag.
Ez egyetlen fényes csillag[bol allo csillagkép], Taiyi allando lakhelye.”

SAEPN TV SalEE P N A )

Az, hogy az uralkodo¢ ritudlis pozicidja dél felé néz, jol dokumentalt a Nyugati
Zhou bronzfeliratokban, ugyanis az audiencidk gyakori témai ezeknek a fel-
iratoknak (melyek legtobbszor az audiencidkon kapott adomanyozast orokitet-
ték meg),* a sarkcsillaggal valo analogiat legkésébb Konfuciusz kordban ex-
pliciten ki is mondtak. Mi tobb, az északi égtaj szot “(bei 1t) a homomorf *hat’
(mint testrész) irasjeggyel irtdk.*> A sirok prominens déli rampai tehat beille-
nek ebbe a gondolati sémaba, és arra utalnak, hogy a sarkcsillagbol dél felé
tekintd foisten elképzelését mar a Shangok is vallottak.

A két tajolasi modszer egyiittélése arra is ravilagit, hogy nem szabad egyet-
lenegy monolitikus teologiai vagy kozmologiai rendszert keresniink. Az eddig
emlitett hipotézisek tobbsége nem mond ellent egymasnak, igyhogy egy min-
dent egymaga megmagyarazo elmélet keresése helyett érdemes fenntartanunk
annak a lehetoségét, hogy joval komplexebb magyarazatokat is megfontoljunk.

DI ELVONTSAGA

Tavolisaga mellett elvontsaga, személytelensége €s partatlansaga is Di jellem-
701 kozé tartozik. Ezt az absztrakt, majdnem kiforratlan természetet mar K. C.
Chang is rogzitette.®® Ezen a vonalon haladt tovabb Keightley, aki megfigyelte,
hogy minél dsibb egy 0s, nemcsak annal nagyobb hatalommal rendelkezett, de
egyben hatalmat egyre személytelenebb uton fejtette ki, igy elveszitve szemé-
lyiségét mar csupan rangja szamitott. Keightley mindebben a kinai biirokrati-
kus szemlélet kezdetét vélte felfedezni, és Di volt mind koziil a legszemélyte-
lenebb, ,,legbllirokratikusabb”.67

Ennél is radikalisabb hipotézissel allt el6 Robert Eno. Szerinte nem is léte-
zett Di nevil istenség, hanem ez a sz6 egy altalanos fogalom, mely vagy barmi-
féle istenségre, vagy istenségek egy adott csoportjara, de legnagyobb valdszi-

83 Shiji 27.1289

6 Shaughnessy 1999: 320.

5 Wieger 1965: 80.

% Chang 1976: 142.

87 Keightley 1978: 219. Abban a kérdésben, hogy Dit vajon ésének tekintette-¢ a Shang ki-
ralyi csalad, Keightley nem foglalt allast.
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niiséggel a fovonalbéli Shang ésokre vonatkozik.®® Ennek fényében 6 a Di sz6
etimologiajara a ,,nemzetségfé apa” eredetet vetette fel.*

Eno hipotézisével vannak problémak: egyrészt ennek ellentmondani latszik
az, ahogy Di a bin ritusokban szerepel,”® masrészt amennyiben Di csupan azon
istenségek kollektiv neve, akiket egyenként is emlitenek a joslocsontok, akkor
az ’elrendelni’ kifejezést miért nem hasznaljak az egyedi istenségek esetében?
Mindenesetre, ha Eno hipotézise igaz, kovetkezményeit illetden nem sokban
tér el azon elméletektdl, melyek szerint Di a legf6bb Os lenne, egyszeriien az
,,08s€g” absztrakciodja.

Eno hipotézisétol fliggetleniil megallapithatjuk, hogy Di személytelensége,
partatlansdga fontos jellemvondsa a Shang hiedelemvilagnak: akar a Shangok
ellenségeinek is partjat foghatja.

...Az, hogy a Fangok megtamadnak minket, azt jelenti, hogy Di rendel-
te el, hogy csapast hozzanak rank.”!

J5 O A BeAf o
Az éjszakatol valo rettegésrdl tanuskodnak a gyakori ,lesz-e baj ma éjjel?”
joslatok. Ejszaka a tiz napnak és a hozzajuk kotédé megisteniilt 6soknek vél-
hetden nem volt hatalmuk.”” Viszont ha Di valéban a sarkcsillaghoz vagy az
Eghez magéhoz kapcsolodik, akkor az éjszaka legalabb annyira az & uralma
alatt van, mint a nappal. Az éjszakatol valo félelem tehat arrol arulkodik, hogy
Di nem allt a partjukon.”

Mint lathatd, a forrasainkbdl egy elvont, személytelen és partatlan Di képe
bontakozik ki. Eszben kell azonban tartanunk, hogy forrasaink szelektivek, és
Di személyes dimenzidinak hianya ebbdl is adodhat: elképzelhetd, hogy voltak
Dirdl sz6lo, személyét szinesitd mitoszok, melyek nem maradtak fenn. Az
azonban ez ellen szo6l, hogy a Zhou mitologia kultarhéroszai kozt is Yao €s
Shun volt a legkevésbé kidolgozott karakter,” s amennyiben Yao azonositasa

% Eno 2009: 76.

% Eno 1990: 18.

" Eno (2009: 76-n. 77. és n. 96) tisztaban van ezzel a problémaval, de ritka eléfordulasukra
valo tekintettel eltekint tolik.

I Keightley 2000: 59.

72 Keightley 2000: 31.

> Amennyiben Di nem volt bizalmas viszonyban a Shangokkal, legalabbis az utolso kira-
lyok idején mar nem, az egyben azt is megmagyardzza, hogy a Zhou hoditok hogyan tudtak
olyan konnyedén elterjeszteni az égi mandatum elméletét, mely szerint a Shangokkal szemben
elnyerték a legfobb istenség timogatasat.

™ Maspero 1978: 44.
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Divel helyes, akkor a rank hagyomanyozott mitoldgiai anyagok is megerdsitik
a Di dezantropomorf jellegével kapcsolatos feltételezéseket.

AZ ASZTROLOGIAI SZEMLELET GYOKEREI

Lathattuk, hogy a Divel kapcsolatos teologiai elképzelések rekonstrukcidja
csupan kozvetett bizonyitékok alapjan lehetséges, és ezért erésen hipotetikus
jellegti. Ellenben ahhoz kelléen koherens kép bontakozik ki, hogy provizorikus
jelleggel érdemes legyen elfogadni és munkahipotézisként hasznalni ezt a re-
konstrukciot. A bevezetoben felvetett kérdés, az asztrologiai szemlélet kapcsan
kiilondsen érdekesek Di bizonyos tulajdonsagai: olyan jellegzetességek, ame-
lyeket altalaban a fél évezreddel késobbi Keleti Zhou-kor fejleményeinek te-
kintenek. Ezek alapjan a két korszak vilagszemlélete kozti kiilonbség joval ar-
nyaltabba valik.

Természetesen a Shangokat a csaszarkortol elvalaszto ezer év alatt szamta-
lan 0j eszmetorténeti fejleményre keriilt sor, amde jo par kés6bbi aspektusnak
megvannak a gyokerei a Shang-korban is. Jelen voltak embrionalis formaban,
noha hatasuk esetleg akkor még nem érte el azt a kritikus tomeget, hogy meg-
valtoztassa a paradigmat. Ezek az aspektusok a megfelel$ idézitésre helyezett
hangsuly, a legfobb hatalom tavoliként és partatlanként valo elképzelése, an-
nak absztrakt, dezantropomorf természete, és az a stratégia, hogy az ¢ befolya-
solhatatlan akaratdhoz kell igazodni. Az, hogy a megfeleld id6zités mar a

Shang-korban is fontos volt, kozismert, a joslasaik zome ezzel kapcsolatos.”

[Aratasért fohaszkodaskor] ebédidében kellene bemutatnunk a you ri-
tust; a kiraly segitséget fog kapni.”®

s A2y

5 A joslocsontokon szerepld leggyakoribb kérdések az 6sok szellemének szolo aldozatok
itemezésével, az Un. ritudlis naptarral kapcsolatosak. Viszont arr6l megoszlanak a nézetek, hogy
maganak a naptarkészitésnek milyen volt a Shang-korban a politikai és ritualis szerepe. Panke-
nier azt allitja (anélkiil, hogy barmivel alatamasztana), hogy mar a Xia-dinasztia idején is elvar-
tak az uralkodotol, hogy az évszakok és az ég ciklusai szerint kormanyozzon, lasd: Pankenier
1998: 29. Allan feltételezi, hogy az égnek mint megfigyelhetd fizikai objektumnak kétszeresen
is kulcsszerepe volt a helyes iddzitéssel valo foglalatossagban: egyrészt az ég valtozasa szolgal-
tatta az alapvetd élményt, tapasztalast a jelenségre, masrészt a helyes 1d6zités megallapitdsanak
is f6 modja volt, lasd Allan 2007: 3—4. Lewis ellenben mindezt késdbbi fejleménynek tartja, és
érvnek tekinti a Yaodian kései datalasa mellett, hogy a szoveg nagy hangsulyt fektet a naptar-
készitésre, lasd Lewis 1999: 103-104.

76 Keightley 2000: 23.
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A kovetkezd gengyin napon (27. nap) [fogunk aldozni] Da Gengnek’’
B2 AN

Most xinhai napon (48. nap) ha a kiraly... kimegy, azt helyeslik.”
A% ot

Az idozitéssel valo ilyen jellegli és mérték(i torodés a kései Hadakozod fejede-
lemségek korabeli yueling szovegekben jelenik meg ujra. Hasonlo szemlélet jel-
lemezte abban a korban az asztrologiai és hadvezetési specialistéak jo részét is.”

Az ég idejének valdo megfelelés, mindent ez alapjan kell eldonteni.
Amikor donteni kellene, de nem dontenek [a szerint], zlirzavart fogunk
visszakapni.*’

ORIy, B VRl EETAE, Rl

Lathattuk, hogy a Di és a Shangok kozti tdvolsagtartast és ambivalens kap-
csolatot tobb ponton tetten érhetjiik a forrasainkban. Eppugy nem lehetett
kozvetlentiil elérni Dit, mint ahogy ezer évvel kés6bb az Eget vagy a Dadt
megismerhetetlennek és befolyasolhatatlannak tekintették.

A legfobb istenség emberekhez vald viszonyat illetden a vallasi hiedelmek
oda-vissza valtakoztak a kérdéses id6szak alatt. A Shang-dinasztia-korabeli Di
kozombdossége visszakdszon az i. e. 3—2. szdzad korabeli okkultista és Huang-
Lao iranyzatoknal, illetve az asztrologiai szovegekben. Ellenben a Shang-kor
végén megjelenik az a tendencia, hogy a katasztrofakat az emberek altal elko-
vetett ritualis hibak okozzik, nem pedig az istenségek szeszélyei.' Az Gket
kovetd Nyugati Zhou-kor ,,égi mandatum” elmélete ezt a koncepciot vitte to-
vabb: a Zhouk gy érezték, a mandatum megtartdsahoz meg kell felelniiik, jol
kell uralkodniuk, és ugy tlinik, csak a Hadakozo6 fejedelemségek korara tér
vissza a moralitassal szemben kdzombdos istenségek elképzelése. Ez a folyamat
ismét megfordul az i. e. 1. szdzad soran, mikor a konfucianus etika és a korrel-

" Keightley 2000: 32.

78 Keightley 2000: 75.

™ A kiilonféle asztrolégiai jelenségeket, példaul a bolygdk mozgasat, ugy mutatja be a Shiji
asztrologiai fejezete (27.), mint amelyek a kiilonféle tdmadd és védekez6 hadmiiveletek
szempontjabol elonyds vagy eldnytelen idészakokat indikalnak.

% Huanglao boshu ¥ ¥7E 71:117b.

81 Keightley 1984.
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ativ kozmologiak szinkretizmusaval egyiitt 1étrejon az etikai tartalommal tol-
ttt dmen-értelmezési gyakorlat.*

Amennyiben pedig a Di absztrakt mivoltarol szold hipotézis helyes, ez a
harmadik k6zos pont a Shang teoldgia és a késobbi asztrologiai szemlélet ko-
zOtt, mivel a csaszarkor kezdetén a legfébb hatalom dezantropomorf mivolta
jellemezte a természetfilozofiai-okkultista iranyzatokat.

Di egyik kiiloncsége az volt, hogy nem lehetett elérni és igy befolyasolni
aldozatokkal. A legtobb, amit a Shangok tehettek, hogy megprobaltak szandé-
kait kideriteni és hozza igazodni. Ennek a vilagszemléletnek, a valtozé minta-
elokészitette a terepet az asztrologia térnyerése, valamint a rendszeres naptar-
reformok szdmara, igy hozzajarulva a kinai csillagészat jellegzetességeihez.

A gondolatmenetet akar tovabb is lehet fiizni és dsszevetni a kinai politika-
filozofia jellegzetességével. Az, hogy a valtozo rendeleteknek és nem pedig az
egyszer és mindenkorra kobe vésett torvényeknek vald engedelmesség lett a
hatalomhoz val6 viszonyulés alapelve, hozzajarulhatott a kinai civilizacio szi-
vossagahoz. Tovabba ez az attitlid a filozofiai vizsgalodast is a végso igazsag
helyett a helyes ut keresésére iranyithatta.*

OSSZEFOGLALAS

Ralatasunk a Shangok teologiai és politikai hiedelmeire, nézeteire, sajnos
rendkiviil korlatozott. T6bb értelmezés is sziiletett annak fényében, hogy a hia-
nyos rejtvénydarabkakat hogyan rendezik Gssze, milyen aspektusokat hangsui-
lyoznak, milyen olvasatait adjak a feliratoknak, és milyen problémakat tesznek
félre. Barmiféle kovetkeztetés, amelyet a Shang-kori hiedelmek rekonstrukcio-
jara alapozunk, szigortian hipotetikus lehet csupan. Ennek tudataban mégis ér-
demes megfogalmaznunk az efféle hipotéziseket, még akkor is, ha késébb
esetleg megcafoljak Oket, ugyanis hasznos meglatasokkal szolgalhatnak, vala-
mint 0sztonzik €s 1) iranyokba terelik a vizsgalodasokat

A kiilonféle rekonstrukciok kézos nevezdéje, hogy Di — aki szorosan koto-
dik az Eghez, esetleg akéar azonosithato is vele — tavolinak vagy absztraktnak,
esetleg mindkettonek tlinik. A korai kinai vallasossag ezen aspektusa
feltehetGen nagy hatassal volt az asztrologia fejlédésére, elrevetitve az ezer
évvel késébbi szemlélet némely jellegzetességét: a helyes idozités fontossagat,

82 Ezeket a fejleményeket hagyoméanyosan a korabban mar emlitett Dong Zhongshunak
tulajdonitjak.
8 Ahogy Graham (1989: 3) jellemezte a kinai filozofiat.
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az Eg akaratdhoz valé igazodast, a legfébb hatalom — mely egyben tavoli és
partatlan — absztrakt, dezantropomorf vonasait. Amennyiben tehat a Shang
teologiai nézeteket helyesen rekonstrudltuk, e késobbi fejlemények gydkerei
visszanyulnak a kinai civilizacio kezdetéig, nem pedig késdébbi tjitasok.

Az idozités fontossdgat, valamint a legfobb hatalom partatlan, k6zombos
mivoltat illetden egy haromfazisu fejlodés rajzolodik ki: a Nyugati Zhou-kor-
ban a hiedelemvilag eltavolodott a Shangokétol, majd ez a trend megfordult a
Hadakozo fejedelemségek korara. Mas aspektusokat illetden azonban mas le-
folyas tlinik valészinlinek: mind a Shang, mind a Nyugati Zhou-korban az
uralkodo6 Gsein keresztiil privilegizalt kapcsolatban allt az isteni hatalmakkal.
E téren a Keleti Zhou-korra allt be a valtozas, amikor a kiralyi dinasztia el-
vesztette tényleges hatalmat is.

Lathato tehat, hogy nem lehet az eszmetorténeti kérdéseket egyetlen minta-
val megvalaszolni. A politikafilozofia és a vallasos hiedelmek terén a régi ki-
naiaknak jo par kérdésre kellett valaszt adniuk. Ugyan a kérdések nem teljesen
fiiggetlenek egymastol, de vildgos, hogy a valaszoknak szamos kombinacidja
elfogadhatd, megvaldsithatd volt szdmukra. Ugyan valdsziniileg léteztek az
0sszefonddo, egymast erdsitd elméletekbol allo paradigmak, és ezek rekonst-
rukcidja hasznos kategorizacios eszkdz szamunkra az eszmetorténet kutatasa-
ban, de minden egyes kérdésnek, a politikai-vallasi hiedelmek minden aspek-
tusdnak megvan a maga eszmetorténete, fejlodésének egyedi sajatossaga.
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TELEKI KRISZTINA

A MONGOL NEMZETI LEVELTAR
KOLOSTORI ANYAGA

Jelen cikk az ulanbatori Mongol Nemzeti Levéltar buddhista kolostorokkal
kapcsolatos anyagat ismerteti. Mig a mandzsu kortdl az 1940-ig keletkezett
mongol forrasok foként az egykori kolostorfovaros igazgatasaval és pénz-
ugyeivel foglakoznak, a levéltar néhany tibeti konyvet és 20. szazad eleji 0j-
sagot is rejt. A levéltar igazgatasa ala tartozo Film- és Audiovizualis Archivum
kozel 1000 fotot Oriz régi kolostorokrol, vallasi eseményekrdl, eldljarokrol,
kegytargyakrol és az 1990-es vallasi feléledésrol. Mivel a levéltar katalogusait,
kataloguskartyait kizarolag helyben lehet tanulmanyozni, a cikk célja, hogy
betekintést nyljtson e gylijteményekbe.

ULANBATORI LEVELTARAK

Mongodlidban az 1937-1938-as kolostorrombolédsok idején szinte minden budd-
hista szent konyvet elégettek. Mig az egykori hires lamak megmaradt, elsdsor-
ban tibetiiil irt vallasi miivei ma a Mongol Nemzeti Konyvtar' és a Gandan-
tegéenlin kolostor® gyiijteményeit gyarapitjak, addig a kolostorok gazdaségi,
igazgatasi és politikai targyi mongol iratait levéltarak (arxiw) 6rzik.’

Az ulanbatori levéltarak mindegyike tartalmaz régi kolostorokra vonatkozo
dokumentumokat. A Mongol Népi Forradalmi Part levéltaraban® 1921 utani, a
jesztések, hatrozatok vannak. A Nemzetbiztonsagi Hivatal levéltara’ és a
Hadiigyminisztérium levéltara® olyan titkos iratokat 6riz, melyek tanulma-
nyozasara csak kivételes esetben kapni engedélyt. Mig e harom levéltar els6-

! Undesni Nomin San.

2 Tib. dga’-Idan theg chen gling.

3 Részleteket lasd www.archives.gov.mn.

4 Mongol Ardin Xuw’sgalt Namin Téw Arxiw, roviden MAXN-in Toéw Arxiw.
> Tagniilin Yerdnxi Gajrin Tfixin Arxiw, réviden TYEG-in Tiixin Arxiw.

® Cergin Yamni Arxiw.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 215-237
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sorban a 20. szazadi vallasgyakorlast, a kolostorok és lamak sorsat érint6 ira-
tokat tartalmazza, a Bogdok’ irdnyitasa alatt két évszazadon 4t viragzo kolos-
torok emlékeit a Mongol Nemzeti Levéltar (Mongol Ulsin Undesni Téw Arxiw,
réviden MUUTA) és az igazgatisa ala tartoz6 Film- és Audiovizudlis Archivum
(Undesni Téw Arxiwin Kino, Gerel Jurag, Dii Awiani Barimtin Téw) 6rzi.

Mivel a levéltarak helyben tanulmanyozhat6 katalogusai, kataloguskartyai
publikalatlanok, nem koztudott, hogy valdjaban milyen értékes Orokség
birtokosai. Noha mongol kutatok egyes iratokat kiadtak,® vagy hivatkoznak
rajuk,” a buddhista kolostori életet érintd anyagokat eddig senki nem tette rész-
letesen kozzé." Jelen cikk célja a Mongol Nemzeti Levéltar mongol buddhiz-
must és kolostorokat érintd gytijteményeinek rovid ismertetése.''

A MONGOL NEMZETI LEVELTAR IRATAI

Kiulfoldiek szamara a levéltar latogatasahoz mongol allami intézménytdl (egye-
tem, mizeum, akadémia) sziikséges engedély. Kolcsonozni nem lehet.'> Noha
vannak 20. szazadbeli Gjsagok és néhany tibeti kdnyv, a gyljtemény (san
xomrog) elsésorban mongol kéziratokat tartalmaz."” Néhany koziiliik mongol
nyelven, tibeti irassal irodott. A kéziratok koziil sok nehezen olvashato, halo-
vany, és csaknem mind porlad.

Buddhista kolostorokkal kapcsolatban a levéltar tobb ezer mongol kéziratot
Oriz, melyek elsésorban azok gazdasagi és igazgatasi ligyeit: vagyonat, allat-
allomanyat, term6foldjeit, bevételeit, kiadasait, adott hiteleit targyaljak. E te-
mérdek irat tobb mint két évszazad torténelmét Sleli fel a mandzsu kortol

" Bogd vagy Jewciindamba xutagt (tib. rje-btsun dam-pa), a mongol buddhista egyhdz veze-
tdje. Részletesen lasd Szilagyi 2001.

8 Dasdawa — Kozlow 1996; Gerelbadrax et al. 2003; Gerelbadrax et al. 2005a; Gerelbadrax
et al. 2005b.

? Sereter 1999; Banjragé — Sainxii 2004; Xatanbatar — Naigal 2005.

1% A Mongol Nemzeti Levéltar vallasi gyiijteményérél létezé révid ismertetd: Norowsambii
1975: 64-67.

' Jelen cikk megallapitasai a szerzé levéltari kutatomunkéjan alapulnak, mely soran a Mon-
gol Nemzeti Levéltar szamos iratat tanulmanyozta a Magyar Osztondij Bizottsag Magyar Allami
Eotvos Osztondija (2005) és az Orszagos Tudoményos Kutatasi Alapprogramok — OTKA
PD83465 tamogatasaval (2011).

12 K 6les6ndzni nem lehet, engedéllyel azonban fénymasolasra vagy fotézésra van lehetéség,
ami igen koltséges.

13 A kinai iratok elsésorban a kinai kereskedelmi negyedeket érintik. Minden bizonnyal man-
dzsu forrasok is 1éteznek. A kinai és mandzsu forrasok ismertetése jelen cikknek nem targya.
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(1691-1911) a Bogd xan'* teokratikus uralméan at (1911-1921) a kolostorrom-
bolas iddszakaig (1938). Mindharom kornak voltak fontos torténései, igy sa-
jatos szovegei: mig a mandzsu korban szamos hires kolostor, kolostorvaros
épiilt, a Bogd xan életében, s foként uralma idején a kisebb kolostorok szapo-
rodtak, s az egyhaz jelentdsen meggazdagodott. 1921-t6l szovjet mintara meg-
indult az egyhaz jogkorének korlatozasa és vagyonanak elkobzasa, mely az
1930-as évek végén a kolostorok lerombolasaban, a [amak tomeges kivégzésé-
ben, a vallas elfojtasaban teljesedett ki. A levéltarban 1940 utan nem talalni
kolostorokkal kapcsolatos iratokat, hiszen a megmaradt néhany romos épiilet-
nek sem vagyona, sem laméaja nem volt tobbeé.

A régi iratoknak két formaja van: a dans és a nugalbar. A dans (mong.
dangsa, dangsan, kinai: danzi Bi¥) listat, szamlakonyvet, leltarkonyvet je-
lent."” Eurépai értelemben vett konyvhoz hasonlit, mely jobbéra fekete tinta-
val, kézzel irddott vékony, kinai miitii papirra (kinai: maotou FE5H). Lapjai bal
oldalt vannak osszefiizve. A nugalbar (mong. nuyulaburi)'® egylapos doku-
mentum, egyfajta 6sszehajtogatott iv vagy leporelld, melyre elsésorban levele-
ket, rendeleteket, Osszesitéseket irtak. A régi iratok papirjainak szine rendsze-
rint barna, és sokszor piros pecséttel vannak ellatva. Tobbnyire vallasi intelme-
ket vagy parancsokat (/iinden, tib. lung-bstan, mong. liingdiing), listakat (biirt-
gel, mong. biiridkel), folyamodvanyokat (6rgédél, mong. ergiidel), vazlatokat
(norog, mong. nooray), hirdetményeket (jarlax bicig, mong. jarulaqu bicig),
okmanyokat (barimt, mong. barimta) irtak rajuk. Mig a mandzsu korban a
nugalbar volt elterjedt, a Bogd xan ideje alatti nyilvantartasok tobbnyire dans-
ként késziiltek. Az 1921 utani idészakbol orosz fiizetlapra, négyzetracsos cetli-
re irt dokumentumokat is talalunk, melyek mara megsargultak.

Norowsambi miive szerint a Konyvek és {rasok Akadémiaja (Sudar biégin
xiirelen) 1927. december 5-i, tizedik iilésén fogalmazodott meg eldszor a
Nemzeti Levéltar létrehozasanak gondolata.!” A levéltar rovid torténete a
www.archives.gov.mn honlapon olvashatd. Kezdetben, az 1940-es években az
iratokat a fovarosi Gandan kolostor Avalokitesvara szentélyében Orizték
(Migjid Janreisegiin siim).

4 Bogd xan, Bogd gegen vagy 8. Bogd, Agwanluwsancoijinyimadanjanwancug (tib. ngag-
dbang blo-bzang chos-kyi nyi-ma bstan-'dzin dbang-phyug, 1870-1924).

15 Lessing 1995: 230. Ebbé] ered: danslax ‘jegyzésbe vesz’, danstai ‘bejegyzett’. A cikkben
szerepld kinai kifejezések pinyin atirdsanak pontositdsaban és a kinai irasjegyek beillesztésében
Balogh Matyas, az ELTE BTK Bels6-azsiai Tanszékének oktatdja volt segitségemre.

16 Lessing 1995: 595.

7 Norowsambii 1975: 5.
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KATALOGUSOK

A levéltari katalogusok az iratokat keletkezésiik ideje alapjan a mongol tor-
ténelem fent emlitett harom korszakaba soroljak. Ezek a mandzsu igazgatas
kora (Manjin jaxirgani iiye), melynek iratai az 1730-as évektol 1911-ig kelet-
keztek, a Bogd xan uralmanak iddszaka, avagy az autonomia kora (Bogd xant
tiye, 1911-1921), valamint a ,,jelenkor” (Orcin iiye, 1921-1940), mely a szov-
jet befolyas kezdeti iddszakara utal. Mindharom korszak gyiijteményének
(x6mrog, hivatkozva XM) 1éteznek cirill betls, gépelt katalogusai (jagsalt vagy
dans, hivatkozva D), melyek az egyes szovegek vagy tételek (xadgalamjin
negj, hivatkozva XN) halha cimét, lapjainak szamat (xitdas, hivatkozva x) €s
keletkezésiik évét tartalmazza kronoldgiai sorrendben elészor a dans, majd a
nugalbar formaju iratokat listazva. A mandzsu kor katalogusai az M (azaz M1,
M2, M3 ...), az autonomia idészaka az A, a jelenkor dokumentumai az X, SX,
vagy F betiiket viselik.'® Szinte minden irat keletkezési éve ismert, bar minden
katalogusban el6fordul néhany datum nélkiili. Sok iratot a hagyomanyos mon-
gol-tibeti datummal jel6ltek (pl. Mamorité nevii ciklus, tliz-kigyo évének tél
utols6 havanak szerencsés 8. napja), bar a mandzsu korban inkabb jellemzo6 a
csaszarok uralkodasi évével, az autonomia idején a Bogd xan uralkodasanak
évével, az 1921 utani idészakban pedig a Bogd xan uralkodasanak kezdetétdl
szamitott évekkel vagy a napjainkig hasznalt datummal (1937.5.6.) val6 jeldlés.
E cirill katalogusokat a levéltar dolgozoi az 1980-as években készitették, az
1990-es években ellendrizték, 2007-ben néhany katalogus szdvegeit Gjrasza-
moztak, s a szOvegeket azota is ujra és Ujra ellendrzik. A kataldgusok nem
fénymasolhatoak, nem fényképezhetoek; kizarolag helyben tanulméanyozhatok.
Létezéstik levéltarosok tobb évtizedes munkajanak eredménye, hiszen a
levéltar nagy rendezetlenségben 6rokolte a mongol kolostorfovaros (Ix Xiirg,
Bogdin Xiire vagy Urga)'” gazdasagi iigyeket intéz$ hivataldnak (Erdene
Sanjodwin Yam, Erdene Sanjawin Yam vagy Sawin Yam, kinai: yamen ")
¢és a varos szinte minden sargasiiveges szentélyének, harminc lamakeriiletének
(aimag) Osszes iratat. A varos egyik legnagyobb egykori lamakeriiletének,
azaz a SiitenT aimag mandzsu kori katalogusanak (M-121) bevezetdje szerint
1630 kilogramm mandzsu kori dokumentum keriilt el6szor teljes Gsszevissza-
sagban a levéltarba, melyeket tobb évtizeden keresztiil probaltak rendszerezni.

'8 Egy példat emlitve egy iratra valo kényvbeli hivatkozas a kovetkezd: MUUTA. M-85, D-
1, XN 345, x 26, amely azt jelenti, hogy a hivatkozott dokumentum a Mongol Nemzeti Levéltar
mandzsu kori 85-0s gytijteménye elsd kataldgusanak 345. tétele, mely 26 oldalas. Mig egy-egy
dans tipusti dokumentum tobb szdz oldalas is lehet, a nugalbar iratok minden esetben
egyoldalasak, bar van kozottiik, melynek hosszisaga az egy métert is eléri.

1 A régi fovaros szentélyeinek részleteit lasd Teleki 2008; Teleki 2011.
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A cirill katalogusok Osszeallitasarol néhany katalogus eldszava részleteket
is kozol. SiitenT aimag 1410 cimet vagy tételt (xadgalamjin negj) jel6lé man-
dzsu kori katalogusanak osszeallitasat példaul 1968-ban kezdte meg Demberel-
das, Rawja, Baljinnyam, Norowsiiren és Sanja levéltaros, amikor 1270 tételt
rendeztek (cegclex), azaz idorend alapjan listdba vettek (biirtgex), és katalo-
guskartyakat készitettek hozzajuk. 1978-ban Monxtogo levéltaros 126 1j tételt
adott SiitenT aimag listajahoz. Ezen iratok 1800 és 1911 kozott irodtak, igy a
lamakeriilet mandzsu gytijteményében mar 1396 cim szerepelt. 1980-ban Cend-
xU levéltaros, aki mintegy 800 grammnyi iratot rendezett Tor gerelt mandzsu
csaszar (Daoguang 1), ur. 1821-1850) uralmanak 19. évébdl és Badrilt tor
mandzsu csaszar uralmanak (Guangxu Y64%, ur. 1875-1908) 30., 31. és 32.
éveébol, a gylijteményt négy tétellel gyarapitotta, majd amikor 1983-ban Yu.
Naranceceg az eredeti iratokat és a kataloguskartyakat dsszevetette, hat 0j tétel
keriilt eld: igy lett 1406. A katalogust az 1980-as években legépelték. Amikor
1999-ben A. Cecegma ismét Osszevetette a kartyakat az eredeti iratokkal, az
1406 cimet felsorold katalogusba négy 1j cimet irt bele (237 a, 900 a, 900 b,
900 b), ezért bar a cirill betis katalégus kronologiai rendben 1406 cimet tar-
talmaz, valdjaban 1410 szoveg van a gylijteményben, vagy még tobb, hiszen
ha valaki kikéri az egyes iratokat, azzal szembesiil, hogy egy cim alatt sokszor
t6bb dokumentum szerepel.”” Tbb esetben eléfordul az is, hogy a rendezésben
hibat ejtettek. A jelenkorbol példaul az egyik kolostor két katalogussal rendel-
kezik, egyikben tibeti nevén (Dambadarja, tib. bstan-pa dar-rgyas), masikban
mongol nevén (Sa$nig badriilagé) szerepel. A Giingadejidlin palota (tib. kun-
dga’ bde-skyid gling) tobb szdvege tévesen a Giingacoilin dacan kolostor-
iskola (tib. kun-dga’ chos gling grwa-tshang) katalogusaba keriilt neviik ha-
sonlo kezdetének koszonhetéen. Noha a katalogusok pontositdsa olvasok ész-
revételeivel, levéltarosok 1ujboli ellenérzéseivel ma is folyik, létiikk nélkiil
lehetetlen lenne ezen egyediilallé anyag tanulmanyozasa.

AZ IRATOK CSOPORTOSITASA ES SZERZO1

A levéltar kolostorokat érinté mongol kéziratainak bemutatasat két csoportra
oszthatjuk. Az egyikbe a varosigazgatas dokumentumai tartoznak, melyek az
Erdene Sanjodwin Yam, a Bogd kincstérai és a Vallasiigyi Minisztérium (Sa$ni
tord tuslagé saidin yam)®' rank maradt iratait jelentik. Ezek elsésorban irnokok

2 E cikk a késbbiekben a katalogusokban jelzett tételek szamat kozli, mely tehat nem
minden esetben egyezik pontosan a valos adattal, bar igy is alapul szolgal az egyes kolostorokrol
fennmaradt emlékek szamanak dsszehasonlitasahoz.

21 Ez utobbi katalogusanak és szovegeinek tanulmanyozasara (A-9: 102) nem keriilt sor.
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mivei, akik a Bogd, a féapat (xamba nomon xan, tib. mkhan-po), a f6-
kincstarnok (erdene Sanjodwa) vagy helyetteseik, a ded xamba vagy a da lam
rendeleteit (/iinden) rogzitették. Szamos kérelem is e foméltosagoknak lett ci-
mezve. Seréter szerint az Erdene Sanjodwin Yam irnokai szépirast és sajatos
grafémakat hasznéltak,” azaz irasaikban megkiilonboztették a ¢ és j, t és d, g
és q bettiket. E gytlijtemények a Bogd, a varos és alarendelt kolostorainak és te-
riileteinek (ix Saw’) vallasi és igazgatasi ligyeit foglaljak magukban.

A kéziratok masik forrasa az egyes szentélyek 6nalld gylijteménye. A varos
szinte minden sargasiiveges szentélyérél van adatunk, melyek kozott sok az
Erdene Sanjodwin Yambol érkezett rendelet és az adott szentély gazdasagaval,
igazgatasaval kapcsolatos beszamold. Mig a Bogd és mas reinkarnéciok, fo-
méltésagok sajat kincstarral rendelkeztek (san), a kolostoroknak, szentélyek-
nek, gyiilekezeteknek gazdasagi egységeik (jas, jio tib. spyi-gsog) voltak.”
Mar Ondér gegen Janabajar (1635-1723) idején is e jas volt felelds a szallas-
hely megfelel6 mitkodéséért, a foszentély lamainak élelmeztetéséért, a szen-
télyépiilet javitasaért. Késobb a kolostorok, kolostoriskoldk, lamakeriiletek szen-
télyei mind rendelkeztek gazdasagi hivatalokkal, melyek a szentélyek vagy
egyes szertartasok bevételeit és kiadasait (orlogo jarlaga), vagyonat (xorén-
g0), belso rendjét (dotod joxion baigiilalt) feligyelték. A hivatalok kezdetben
a befolyt adomanyokbol jottek létre, késobb takarékoskodva, kereskedve, hi-
teleket adva onmagukat tartottdk fenn. Kicsiny épiileteik a szentélyek mellett
alltak. Minden szentélyhez tartozott egy fohivatal (ix jas), mig a tobbi egység
egyes szertartasokra vagy a szentély felgjitdsainak munkalataira jott létre. A
Jjas vagyonat a felelds (damal) és a pénztarnok (nyaraw, tib. gnyer-pa) kezelte,
oket, ha volt, irnok (bicec) segitette. Altalaban a pénztarnok dolga volt éves
szamlakonyvet vezetni a szentély bevételeirdl és kiadasairdl, mely az ingo és
ingatlan vagyont, a joszagallomany valtozasat, készpénzét (belen mdngo),
hiteleit rogzitette. A levéltar iratai alapjan megallapithatd, hogy az egyenlege-
ket a mandzsu korban még nem készitették évente, am a 20. szazadtol szinte
mindeniitt késziiltek éves vagy negyedéves jelentések. Mig a mandzsu id6-
szakban a vagyont tedban mérték (cai), késobb a pénzalapu nyilvantartas
(mongo) valt elterjedtté. A levéltar legtobb irata tehat az egyes szentélyek
pénztarnokainak, irnokainak mtve.

*2 Sergter 1999: 17.
2 A kincstar és a gazdasagi hivatal mar Ondor gegen Janabajar udvaraban is jelen volt,
innen ered két lamakeriilet, a Sangin aimag/Sangain aimag és Jasin aimag elnevezése.
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A VAROSIRANYITAS SZOVEGEI

E hivatal a Bogd kolostorfévarosanak, alarendelt kolostorainak €s teriileteinek
igazgatasaval és gazdasagi ligyeivel foglalkozott, igy iratai elvalaszthatatlanok
a vallastol. A hivatal élén az erdene Sanjodwa/sanjaw allt (tib. phyag-mdzod-
pa)** Az erdene Sanjodwa és a xamba nomon xan a Bogd utan a legfontosabb
tisztségeket toltotték be a kolostorfévarosban: mig a xamba nomon xan féapat-
ként a Bogd varosanak é€s kolostorainak vallasi tigyeiért volt felels, az erdene
Sanjodwa a vilagi ligyeket intézte. Sereter szerint a mandzsu korban az erdene
Sanjodwat a Bogd és a mandzsu csaszar nevezte ki azon jogi ligyekben jartas
lamak koziil, akik ismerték a mongol, a mandzsu és a tibeti frast.> A jeloltnek
nem kellett sem teljes fogadalmt szerzetesnek (gelen, tib. dge-slong) lennie,
sem magas vallasi fokozattal rendelkeznie (agramba, tib. sngags-rams-pa,
stb.). Az erdene Sanjodwa munkajat két f6lama (da lam),*® 16 féhivatalnok
(jaisan), 8 irnok (tiismel bicec) és 20 testOr (xia), valamint szamos vilagi
féhivatalnok, herceg és iligyintézo segitette. Seréter szerint az elsdé Sanjodwa,
Dagwalxiindew az 1690-es évektdl toltdtte be e tisztséget Ondor gegen
Janabajar kincstaranak és alarendeltjeinek tigyeit intézve.”” Az intézmény re-
formjara 1767-ben és 1772-ben keriilt sor.

A Bogd fOkincstara (ix san) katalogusanak (M-86) eldszava szerint az
Erdene Sanjodwin Yam hivatalat 1723-ban alapitotta Ondor gegén Janabajar.
Ezel6tt az alarendeltek (Saw’ nar) ligyei a TliSet xan iranyitasa ala tartoztak.
Az Erdene Sanjodwin Yamnak azonos jogai voltak a megyei gyiilés elnokével
(aimgin culgan darga). 1822-ben a minisztérium hataskorét bovitették, s koz-
vetleniil a févarosi Mandzsu Féhivatal ald rendelték (Manj Saidin Yam).”®
1912-ben az Erdene Sanjodwin Yam a Bogd xan kincstaranak, vagyonanak és
igyeinek is intézdje lett, valamint vallasi és politikai feladatokat is ellatott.
Ugyanolyan jogokkal rendelkezett, mint a Bogd altal felallitott minisztériu-
mok. Sergter szerint a Bogd xan idején két da lam €s szamos jaisan segitette az
erdene Sanjodwa tevékenységét” Az Erdene Sanzodwin Yam feladata volt a
Bogd alarendelt teriileteinek (ix saw’, otog bag), a kolostorvaros harminc 1a-
makertiletének és tiz dacanjanak (tib. grwa-tshang, ’kolostoriskola’, kivaltsa-

2 A Sanjodwa | Sanjaw a nagy kolostorvarosok igazgatasi igyeinek intézéje volt.

5 Sereter 1999: 122.

%6 Serster roviden ismerteti a 22 erdene Sanjodwa (Sereter 1999: 122-131.), majd a 44 da
lam tevékenységét (Sereter 1999: 132-143.). Szerinte a da lam tisztség 1767-re vezethetd
vissza, az utolso6 da lam 1925-ig latta el feladatait.

*7 Sereter 1999: 122-123.

8 Lasd még Cultinbatar 2005: 9.

* Sereter 1999: 11.
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gokkal rendelkezd szentély) iranyitasa, valamint a Bogd fennhatdsaga ala tar-
tozd vidéki kolostorok ellendrzése is, melyek: Erdene ji (ma Owdrxangai
aimag), Barlin xiire (Owdrxangai aimag), Bariin xiiréen1 Noyon lamin xid
(Owdrxangai aimag), Amarbayasgalant xid (Selenge aimag), Jiin xiire (Tow
aimag), Berewen x1d (XentT aimag, tib. ‘bras-spungs), Manjsir xid (T6w aimag),
Ninjdolbin xiire (Selenge aimag, tib. snying-rje sgrol-ba),’® Das¢oinxorlin lamin
xlire (Manjsirin xid? Tow aimag, tib. bkra-shis chos-‘khor gling bla-ma),
Xixen xutagtin xiire (XentT aimag), Rasani xid (X6wsgol aimag), Dar’ exin
xiire (Selenge aimag), Erdene nomon xambin xiire (Bulgan aimag), Darjcoilin
(?) siim, Bod’ ix amgalant siim (?), Tiiwendlin (?) siim, Dascoinxorlin x1d
(Ulanbatar, tib. bkra-shis chos- ‘khor gling), Saddiiwlin (Ulanbatar, tib. bshad
sgrub gling), Dambadarjalin x1d (Ulanbatar, tib. bstan-pa dar-rgyas gling).

Az utolso, 22. Sanjodwa, Jigmiddorj 1924-ig toltotte be tisztét. Ezutan a
hivatal atalakult, de a levéltari anyagban egészen 1938-ig talalunk dokumen-
tumokat.”'

Az Erdene Sanjodwin Yam 5989 szovege (M-85: 3563, A-74: 1633, SX-
179: 793), a Bogd fokincstaranak (ix san) 9443 szovege (M-86: 8207, A-75:
1030, F-180: 206), palotakincstaranak (dotod san, ord san) 1204 szovege (M-
87: 914, A-173: 264, F-181: 26), valamint a Vallasligyi Minisztérium (éaéni
tord tuslagc saidin yam) 102 szdvege (A-9: 102) képet fest a Bogdnak, varosa-
nak ¢és alarendelt kolostorainak vallasi €s gazdasagi életérdl.

Az Erdene Sanjodwin Yam mandzsu katalogusanak minden egyes szovege
kolostorokkal, szentélyekkel kapcsolatos. Az 5989 szévegbdl a mandzsu kori
katalogus (M-85) 3563 szoveget, a Bogd xan kori katalégus (A-74) 1633 sz6-
veget, a jelenkori katalogus (SX-179) 793 szdveget tartalmaz. A mandzsu kori
szovegek (M-85) 1731-1911 kozott irddtak az alabbi témakban: kotelezett-
ségek, ,,robot” (alba), szabalyok (diirem xemjé), terméfoldek (gajar tarialan),
bevételek és kiadasok (orlogo jarlaga), kolesondk (or awlaga), megszentelt
nyajak (seterten siireg, tib. tshe thar), billogok (tamga temdeg), hiibéresek és
allatallomanyaik név, kor, szdm szerint listdzva, szentek és 1jjasziiletések
neve, kora, szama, koltozéseik Urgdba (xutagt xuwilgadin ner, nas, to, ug
garal xiireg niilgex), cs6dorok (xurdan mor’), a vallasgyakorlat sziikségletei
(Sasni xereglel), Saw’ csaladok (orx am), itéletek és biintetések (Sitgel torgiil’),
ado (tatwar), aranybanyak, hercegek és alattvaloik vitai, nyilvantartasok veze-
tésének elrendelése, a Bogd iidvozlése, tlizveszely, kiilfoldiek nyilvantartasa,
iskolak létesitése, kolostorépités, vamok, koltdzések, védelem és kereskedelem
a fovarosban, jog, hatarok, aldozati (kd)halmok (owé), mongol irasoktatas,

3% Néhany kolostor nevének, helyszinének azonositasa sikertelennek bizonyult.
31 A hivatal atalakulasanak tanulmanyozasa tovabbi kutatast igényel.
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autok megjelenése, kinevezések, hagyatékok, a Dambadarja és a Das¢oinxor-
lin, valamint tébb vidéki kolostor, varosi dacan és aimag vagyona.

A kataloguscimekbol kovetkeztetéseket vonhatunk le a févaros fontosabb
eseményeirdl, fejlodésérol. Egy 1811-ben irt dokumentum példaul a cam val-
lasi tanc (tib. ‘cham/s]) kellékeit targyalja (M-85, D-1, xn-48a), melyet ettol
az évtol kezdve minden évben megrendeztek a fovarosban. A Bogd tiszteletére
mandala felajanlast (mandal orgéx) és hosszu életéért imadkozva Dansiig/
Dansig ndadam (tib. brtan bzhugs) szertartast és tornajatékokat tartottak évente.
1840-ben meghataroztak a fovaros szentélyeiben recitalt szovegeket és bemu-
tatott aldozatokat, valamint meghataroztak a szentélyben tartand6 rendet (M-
85, D-1, xn-171). Szamos szoveg szol olyan lamakrol és jarandosagukrol (jed,
tib. ‘dzed), akik részt vettek az allando (togtmol xural) és id6szakos szertarta-
sokon (cagin xural) (M-85, D-1, xn-234), példaul az Gjévi Jasa Yerdl (tib.
smon-lam) szertartason 1894-ben. A Maitreya szentély megnyitasahoz befolyt
adomanyok listaja is fennmaradt (M-85, D-1, xn-258) (1852-1862). Egy irat
szerint az otogoknak kellett fedezni a Bogd és szamos dacan fenntartasi kolt-
ségeit (M-85, D-1, xn-507., 1876), és tobb lista szol a dacanok €s mas kolosto-
rok bevételeirdl és kiadasairol. 1896-ban a varosi dacanok és aimagok lamait
kolesoneikkel egyiitt dsszeirtak. A Dambadarja kolostor felujitasat 1907-ben
és 1908-ban hirdették meg.

Leporelld forméaban foként rendeleteket adtak ki. Ezekb6l megallapithato,
hogy 1806-ban példaul a vallasi iskolaban vald tanuldsrol, kiilonbozo irasok
oktatasarol, a Tanjur és mas szent konyvek forditasarol, 1807-ben szentek és
ujjasziiletések elismerésérdl, alamizsnalkodasrol, szertartasi koltségekrdl rendel-
keztek. Hadi szolgalat, lovasposta-szolgalat lizemeltetése (drt3), kereskedelem,
tolvajlas, gazdasagi ligyek, panaszok (jarga), kinevezések, adok, apatok tronra
iiltetése és a Bogd pénziigyi helyzete szintén tobb irat téméja. Egy 1812-es irat
példaul azon lamak nevét tartalmazza, akik a Maitreya-kdrmenet alkalmaval
lettek kitiintetve, azaz 1812-ben mar volt Maitreya-kdrmenet Urgaban. A Bog-
dok jobblétre szenderiilése utan fo6ldi maradvanyaikat sztapakban helyezték el,
majd kiildottség indult az 1j megtestesiilés fogadasara. Ezt a 4-8. inkarnaciok
esetében emlitik. A katalogus szdvegei 1améak és szentek Wutaishan .55 111
kornyékén és Lhaszaban tett latogatasairol is megemlékeznek (1824), elsdsor-
ban az utazas anyagi sziikségleteit felrova. 1825-ben elrendelték a kolostorok
felujitasat, és a varosban €16 Ujjasziiletések Osszeirasat. Egy 1829-es szdveg a
cam tanc ideje alatti szovaltasokrodl, verekedésekrdl, a hegyoldali tlizgyujtas
tilalmardl szol. A cam tanc szabalyait 1875-ben irtak le. Az iratokbol kideriil,
hogy a Bogdok gyakran tettek latogatast az Erdene ju és az Amarbayagalant
kolostorokban. 1894-ben elrendelték azok elfogasat, akik dragakdvekért astak,
hogy azokat értékesitsék. Szamos rendelet tiltotta, hogy ndék latogassak a
dacanokat és a lamanegyedeket, valamint, hogy a lamak kereskedjenek és
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verekedjenek (1895), ami mutatja a kor erkdlcseit. Tobb szoveg szol olyan
iskolakrol, ahol kézmiivességet, elsdsorban szoborfaragast oktattak.

A lamak altal kovetendo szabalyokat (lam narin dagaj yawax diirem) tobb-
szOr irasba foglaltak, csakugy mint az iskolak alapitasat. Egy 1896-os leporello
a varos keleti kolostornegyedbeli (Jin Xiire) lamainak vitair6l és a Tibetben
kitorni késziilé haborurol szol. 1902-ben a Bogd elrendelte 6ccse, az allami jos
tiszteletére a Coijin lamin siim szentélyegyiittes felépitését, amihez pénziigyi
tamogatast kért a kolostoroktol és a lamakeriiletektdl, valamint elrendelte a
lamak fogadalmainak megerdsitését. 1904-ben meghataroztak a nemesek altal
viselhetd ruha szinét. 1907-ben elrendelték a szentélyek felujitasat és a gawyjin
damja (tib. dga’ bcu’i dam-bca’) filozofiai vizsga letételét, majd 1908-ban
Osszeirtak a vadaszé lamakat, és tobbeket figyelmeztettek, hogy gyakrabban
jelenjenek meg a szertartasokon. 1909-ben az uj szentély névadasarol (Idga-
¢oinjinlin, tib. yid-dga’ chos ’dzin gling) és a gawjin damja megtartasarol ren-
delkeztek, majd 1911-ben kérték az otogokat, hogy vallaljanak szerepet a gyo-
nasi idészakban (tiimen gelengin xailan, tib. khas-len), és adakozzanak az Ava-
lokitesvara szentély megépitésénél, ami megmenthetné a Bogd szeme vilagat.

A Bogd xan teokratikus uralma alatt (1911-1921) a hivatal hataskore bo-
viilt. Ezen iddszakbol 1633 hivatali dokumentum maradt fenn, melyek felta-
rasa tovabbi kutatasokat igényel.

A ,jelenkor” kétkotetes katalogusanak (SX-179) szdvegei (793 db) 1921—
1938 kozott irodtak. A kezdeti évek szovegei vallasi kérdésekkel, lamakkal,
bevételekkel és kiadasokkal, az allatallomany szaporulataval, az alarendelt te-
riilletekkel, tlizveszéllyel, kinevezésekkel, kolostori renddel, kolostorok épité-
sével és felyjitasaval foglalkoznak. Szobrok, kegytargyak listai szintén fenn-
maradtak, valamint a joszagok és tartoik, az ix Saw’ népessége tObbszor
Osszeirasra keriilt. Az iddszakos szolgalatot teljesitok kinevezései és feladatai
(fasant eljin alband sulgax), a lovasposta-szolgalat miikddtetése (orté ula)
szintén tobb irat témaja. Az Erdene Sanjodwin Yam Bogdnak kiildott levelei,
kolostorok, dacanok és aimagok osszeirasai (Sasni olon siim xid aimag dacan-
giidin ner, to biirtgel), magas rangli lamak és nemesek jogkdre (tom lam noyodin
erx xemje), vallasi gyakorlatok, hegyek, owok tisztelete (burxan nom biitex, il
owo taxix) szintén a gylijtemény részei. Mindemellett szamos szoveg jelzi a
megvaltozott politikai helyzetet: igy tobb szoveg szol a kiilfoldiek kérdésérdl
(Erdene Sanjodwin yamnas gadadin xariyat narin asidlar xarilesan barimt
bicgiid), s arrdl, hogy vallasi kiildotteket (Sasni t6ldlogc) telepitettek a
fontosabb kolostorok kozelébe. A varos lamait csaknem minden évben Gssze-
irtak. Adot vetettek ki a kolostori allatallomanyra (stim xidin mald alban tatwar
onogdilax tuxai jawar diirem), és foként az 1930-as évektdl tobbszor dsszeir-
tak a hadkoteles koru lamakat (cergin nasni lam narig nasni baidlar yalga-
warlan todorxoilson dans), akiket megadoztattak, ha nem vonultak be (cergin
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nasni lam naras mongon tatwar xurasan tuxai biirtgel). Talalni kérelmeket
lamaktol, akik tavozni akartak a szerzetbdl (xar boloxig xiissen jarim lam
narin xolbogdoltoi barimt bicig). Szabalyokat hoztak a kolostori vagyon ado6z-
tatasaval kapcsolatban (siim xidin mal xoréngds xurdx tatwarin tuxai diirem),
és torvény sziiletett az allam és egyhaz szétvalasztasardl (tor Sasni xergig
tusgarlax tuxai xiil’ diirmin xiilbar). Allami iskolak létesitését rendelték el
(Nislel Xiirend xiixdiidig sulgaj surgax, tanximin surgil’ baigiilax), valamint a
tolvajlas panaszait is kezelt€ék (jarga xulgai derem). Vamszedés (gal’ tiires
tatwar torgiil’), vadaszat és kornyezetvédelem (an agniir baigalig xamgalax),
szovetkezeti kereskedelem (xorso xudalda), vidéki igazgatasi irodak alapitasa
(nutgin jaxirga baigiilax) is szdba keriilt. Vallasi kiildotteket kiildtek Moszk-
vaba vallasi konferencidkra (Sasni to6ldlogcig Moskwad bolox Sasni xurald
oritlax), és elrendelték a lamatanoncok mongol abécére okitasat. A 30 aimag
lamalakossagat szinte évente Osszeirtak (Ix Xiiréni 30 aimgin lam narin biirt-
gel).”> Dokumentumok a szovetkezetek (artyel’) felallitasarol, melyben a
lamak a ,.tarsadalom szadmara hasznos munkat” végezhettek (lam narig nigmin
asigtai xodolmért tatan oriulax jorilgor tildwerin artyelig baigiilax), és a
Htarsadalmi ldmak” vagy ,.békelamak” névsora (lam narig nigmin lam narin
biirtgel) szintén fennmaradt. A hadba vonult lamak (cergin alband tatagdsan
lam jalucudin biirtgel) és a mongol irast ismerd lamak listaja szintén rendel-
kezésre all.

A Bogd kincstarainak (Bogdin san) bevételei els6sorban adoméanyokbol,
szolgalatokbol és adokbol szarmaztak, melyek a varos palotaibol, keriileteib6l
és kolostoriskolaibél, az Erdene Sanjodwin Yambol és az ix Saw’ kolostorok-
bol és teriiletekbol folytak be. A kincstar belsé kincstarbol (Dotod san) vagy
palotakincstarbol (Ordni san) és kiils6 kincstarbol (Gadad san), ismert nevén
nagy kincstarbol vagy fokincstarbol allt (Ix san). Mig az elébbi a Bogd haz-
tartdsanak kiadasait fedezte, utobbi az Erdene Sanjodwin Yam, a varos szen-
télyeinek és az ix Saw’ kolostorok miikodésének koltségeit biztositotta. A
Bogd csordai, ménesei, nyajai, termoéteriiletei a fokincstar bevételeit gyarapi-
tottak. A legel6k tobbnyire keleten és nyugaton voltak.

A palotakincstarral kapcsolatban a levéltar 914 dokumentumot Oriz a
mandzsu korbol (M-87), 264 dokumentumot a Bogd xan iddszakabol (A-173)
és 26 szoveget a jelenkorbol (F-181). Ez utdbbi szovegei 1922-1933 kozott
keletkeztek, s jobbara ingdsagokrol, joszadgszaporulatrdl szolnak, illetve tobb
forras emliti a Bogd 1924-ben bekovetkezett haldla utdni sztipaemelést.
Erdekes, hogy a kincstar a Bogd halala utan, egészen 1933-ig fennmaradt. A

32 A 1amék Ssszeirdsai nemcsak a hadba vonuldsnak, adoszedésnek, hanem a rangosabbak
tovabbi sorsanak is forrasai lehettek.
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fokincstar mandzsu kori katalogusa 8207 szdveget tartalmaz (M-86), mig a
Bogd xan idejébol 1030 (A-75), a jelenkorbol 206 szoveg maradt rank (F-180).
A mandzsu kori szovegek 1750-t61 keletkeztek, s tobbnyire az allatallomany
novekedésérdl és fogyasardl, bevételekrdl, kiadasokrol szdélnak. Szamos irat
targyalja a Bogdok sztupaszentélyeinek emelését. A jelenkorbol 206 szdveg
maradt fenn (F-180), melyek 1921-1938 kozott keletkeztek. 1921-ben étel,
tea, tejtermékek, nemez, tlizifa, faszén, joszag, termofoldek, bevételek és
kiadasok, addbehajtas, hitelek lettek feljegyezve, s a varos kinai lakosait is
szamba vették. A Bogd hosszl életéért tartott szertartds kapcsan a Bogd és a
lamak ellatasahoz (manj, caw, tib. mang ja, tsha-ba) sziikséges ételeket irtak
Ossze, illetve az owo aldozatokat és az adomanyokat. 1922-ben igazolvanyt
(tinemlex) kaptak a dacanok és mas vallasi helyszinek dolgozdi. 1924-ben
Osszeirtak a fovaros vallasi helyeit és szobraikat, valamint a kinai kereskeddket
és vagyonukat. A Bogd halala utan sztupajanak és szentélyének koltségeit
adomanyokbol kivantak fedezni (xandiw) (1924-1925). A kincstarnak a Bogd
halala utan is voltak joszagai, a palotainak voltak Orei (xarii/, mana manac).
1926-ban és 1927-ben listaba vették a fokincstar arany, eziist, korall, gyongy
kincseit és dragakoveit. A kolostorrombolas el6tti utolsoé évekbdl az otogok és
bagok altal fizetett allami add (alban tatwar), valamint a fokincstar Osszes
bevételének és kiadasanak listaja maradt fenn (1937, 1938).

A KOLOSTOROK ONALLO KATALOGUSAI

Mig az Erdene Sanjodwin Yam szovegei a dacanokat, aimagokat, ix Saw’ ko-
lostorokat egyiitt targyalja, szamos kolostornak, szentélynek, lamanegyednek
0nallo kataldgusai is vannak, melyekben kizardlag a rajuk vonatkozo forraso-
kat talaljuk. A fovaros csaknem Osszes sargasiiveges szentélyének létezik
6nallé katalogusa, tobbnyire mindharom korbol: a keleti kolostornegyed hat
kodzponti szentélyérol és 30 lamakeriiletérdl, a Gandan-domb hét szentélyérol,
az allami jos szentélyegyiittesérdl, a Bogd harom palotajarol, a vilagi negye-
dek egyik vorossiiveges szentélyérdl, a kinai kereskeddvaros kereskedéhaza-
rol, panaszhivatalarol és harom mongol szentélyérdl vannak 6nallo forrasaink.
Alabb ezen 51 fovarosi szentély, két kinai épiilet, 19 ix Saw’ kolostor és tiz vi-
déki kolostor megmaradt szovegeinek szama kovetkezik katalogusaik alapjan.™

Urga keleti kolostornegyedével kapcsolatban a levéltar 113 katalogusnyi
szoveget Oriz. E 113 katalogus a hat kozponti szentély, a kincstar, a bojt-

3 A févarosi szentélyek, lamakeriiletek neve tibeti megfeleléjének feltiintetését mellézom,
azok a mar hivatkozott kolostorfévarosrdl sz616 miivekben hozzaférhetok.
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gyakorlat €s a 30 aimag katalogusait jelenti. Mig a f6szentély (Cogcin) €s ala-
rendelt szertartasainak miikddésérdl 771 szoveg szol (M-98: 461, A-76: 110,
X-182: 200), a Bogd Sarga palotajanak udvaran all6 Decingalaw szentélyrdl
64 szoveg all rendelkezésre (M-207: 6, A-230: 1, SX-185: 39; SX-228: 18). A
varosrész orvosi iskolajarél (Em¢ narin dacan vagy Manba dacan) 693 szdveg
(M-95: 581, A-85: 66, A-220: 1, X: 193: 45), tantraiskolajarol (jﬁd dacan vagy
Puncogsaddiiwlin) 515 széveg (M-91: 313, M-216: 2, A-83: 98, F-184: 102),
csillagaszati iskoldjarol (Jurxain dacan) 267 szdveg szol (M-92: 201, A-86: 37,
X-191: 29). Maitreya hatalmas szobranak szentélyérol (Maidarin dacan) 316
szoveg all rendelkezésre (M-94: 282, A-87: 61, SX-190: 34), mig a
kolostornegyed fokincstarol (Jun xiirent ix jas) egy 6nallo szoveg (A-229: 1), a
bojtgyakorlat szertartasair6l pedig (Ménx Niignei xural, tib. smyung-gnas) 85
szoveg szol (F-183: 85).

Ami a kolostornegyed kozponti szentélyeit koriilolelo 30 lamakeriiletet il-
leti, SiitenT aimag katalogusai 1754 tétel cimét emlitik (M-121: 1406, A-89:
249, X: 203: 99). SiitenT aimag iratainak szdma a tobbi keriiletét messze feliil-
mulja, mivel az egyik legrégebbi és legnépesebb keriilet volt. A keleti kolos-
tornegyed délnyugati részén fekiidt, a tobbi negyed pedig ettdl kezdve N alak-
ban, Orliidin aimaggal bezardlag. A Siiteni aimag utan kovetkezé (Das)Don-
dowlin(gin) aimag katalogusai 24 tételt tartalmaznak (M-103: 11, A-176: 2,
SX: 222: 11), Jadarin/Jiddartin aimag katalogusai 230 tételt (M-107: 142, A-
93: 35, X: 201: 53), (Das)Toisamlin aimag katalogusai 210 tételt (M-116: 116,
A-90: 47, SX: 216: 47). Diiinxorin aimag 35 tételt (M-105: 13, A-91: 4, SX:
210: 18), Cecen/Secen toini aimag katalogusai 335 tételt (M-119: 285, A-92:
67 (7), X-206: 50), Amdiigin/Andii narin aimag katalogusai 352 tételt (M-99:
262, A-94: 37, X-202: 53), (Das)Dandarlin aimag katalogusai 155 tételt (M-
101: 49, A-95: 62, SX-220: 44), (Maxa)Mayagin aimag 46 tételt (M-174: 7, A-
96: 13, SX-213: 26), Jasin aimag, masnéven Puncogtegéenlin aimag 200 tételt
(M-106: 152, A-97: 29, SX-215: 19), Nom¢in aimag 137 tételt (M-114: 105,
A-98: 8, X: 207: 24), Sangain aimag gyUjteménye 319 tételt (M-115: 195, A-
99: 42, X-205: 82), Jogoin aimag kataldogusai 324 szoveget (M-109: 170, A-
100: 86, SX-209: 68), Dugarin aimag katalogusai 307 szoveget (M-104: 156,
A-101: 57, X-208: 94), Coinxorlin aimag katalogusai 45 szoveget (M-120: 10,
A-102: 12, SX-225: 23), Mergen xambin aimag katalogusai 165 szoveget (M-
112: 120, A-103: 24, SX-218: 21), Bijiyagin aimag katalégusai 28 szdveget
(mandzsu korbol nincs szovege, A-104: 5, X-198: 23), Xiixen noyoni aimag
katalogusai 206 szoveget (M-118: 115, A-105: 64, SX-221: 27), Darxan em¢in
aimag katalogusai 191 szoveget (M-102: 159, A-106: 13, SX-214: 19), Erxem
toinT aimag katalogusai 473 szoveget (M-123: 388, A-107: 34, SX-227: 51),
Erdene secen noyoni aimag, illetve a késobbi Ex daginin aimag katal6gusai
196 szoveget (M-124: 45, A-108: 66, SX-226: 85), Wangain aimag
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katalogusai 91 tételt (M-100: 57, A-109: 12, X- 200: 22), Erdene xuwilgant
aimag katalogusai 295 tételt (M-122: 224, A-110: 26, SX- 223: 45), Bargin
aimag katalogusai 75 tételt (M-171: 6, A-111: 5, X-199: 64), Namdollin aimag
katalogusai 257 szoveget (M-113: 179, A-112: 37, SX-212: 41), Bandidin
aimag katalogusai 20 szoveget (M-173: 2, A-174: 2, X-197: 16),
Jamiyansiingin vagy Coyonsiingin aimag katalogusai 175 szoveget (M-108:
134, A-113: 8, SX-211: 33), Lam narin aimag katalogusai 252 széveget (M-
110: 141, A-115: 59, X-204: 52), Mergen nomon xanT aimag katalogusai 130
szoveget (M-111: 71, A-114: 18, SX-219: 41), Orliidin aimag katalogusai 15
szoveget (M-117: 2, A-175: 2, SX-224: 11) emlitenek.**

A nyugati lamanegyed, vagyis a Gandan-domb szentélyeir6l kb. 1800 szo-
veg szO0l. A foszentély, a GandantegCenlin siim kevés, szam szerint tizenegy
szovegével szemben (A-228: 2, X-196: 9) a kolostoriskolakrél szdmos 6nallo
szoveg tesz emlitést. A harom filozofiai iskola koziil a Das¢oimbel dacanrol
1233 (M-90: 907, A-79: 129, X-192: 197), a Glingacoilin dacanrél 882 (M-89:
527, A-78: 198, SX-188: 157), mig az 1911-ben épiilt Idgacoinjinlin dacanrol
203 szoveg irodott (M-96: 11, A-80: 57, SX-189: 135). A Lamrim dacanrol
239 szdveg szol (M-93: 172, A-82: 37, SX-186: 30), a Badamyogo dacanrol
120 (M-88: 55, A-84: 19, SX-187: 46), a Migjid Janraisegin dacanrél 122 (A-
81: 84, X-194: 38) szdveg cimében talalunk emlitést.

Az allami jés szentélyegyiittesérél (Coijin lamin siim) koriilbeliil harom
0nallo szoveg szol (M-210: 2, A-177: 1, 233: 7).

A Bogd palotairdl 51 6nallé szoveg létezik: a Fehér Palotardl (Gilinga-
dejidlin stim) 16 (M-208: 4, A-166: 12), a Pandelin siimrdl 10 szoveg szdl a
mandzsu korbol (M-211: 10), a Zold palotarél (Sarawpeljelin siim) 25 ¢nalld
szoveget talalni (A-224: 4, SX-230: 21).

A vilagi negyedek szentélyeir6l nincs sok adat, hisz ezeket a varos sargasii-
veges vallasi vezetdsége nem ismerte el. Mindazonéltal a Jagarmolom 4ltal ve-
zetett tantrikus (jod, tib. gcod) szentély miikodésérdl és vagyontargyairol
mégis fennmaradt 15 szoveg a Bogd xan id6szakabol (A-77: 15). A katalogus
a szentélyt Coijindedinsiimbiirilin xuralként emliti, &m az idés szerzetesek
Decincoilintawsisiinbrellinként emlékeznek ra.

A kinai negyedekrol szamos kinai forras €s 265 (gyakran tibeti betiivel irt)
mongol forras maradt fenn. Ezek els0sorban a kinai keresked6varos, a Mai-
macen (kinai: Maimaicheng ¥ ¥ ) falain kiviil taldlhat6 mongol szentélyek-
r6l szolnak: a DaSsamdanlin dacan katalogusaiban 171 cim talalhato (M-97:

3* Emellett Erdene xambin aimag modern kori katalogusa (SX-217) 11 szoveget tartalmaz. E
lamanegyed azonositasa tovabbi kutatasokat igényel. A szovegek szama a 2009-es katalogusok
adatait tiikrozik.
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139, A-88: 23, X-195: 9), illetve a négy mongol negyed koziil Dejidlin aimag
Bogd xan kori katalogusa 9 szoveget (A-117: 9), Dagdanlin aimag katalogusa
10 (A-116: 10) szoveget tartalmaz. A masik két keriilet, Puncoglin aimag és
Coinxorlin aimag nincs emlitve. A kinai szentélyekr6l nem maradt fenn mon-
gol forras. Egyetlen szoveg szol a fovaros €s a kinai kereskedévaros kereske-
dénépét iranyitod hivatalrol (A-145: 1) és 74 az egyik kinai keresked6hazrol, a
Dasinx{igin piisrol (kinai: puzi $fi ¥, M-219: 74).

A févarosi szentélyeken kiviil az ix Saw’ kolostorok is a Bogd iranyitasa ala
tartoztak. A varos koriili harom ix sSaw’ kolostor 6nallo katalégusaiban a
Dascoinxorlin xid, mas néven Buyan yer6lt siim 30 szévege (M-132: 12, A-
222: 8, SX-237: 10), a Saddiiwlin xid 28 szovege (M-137: 5, SX-229: 23) és a
Dambadarjalin, masnéven Sasnig badriilagé xid 145 szovege szerepel (M-130:
94, A-121: 7, SX-232: 40, SX-240: 4). E harom kolostorrol 6sszesen tehat 203
0nallo szoveg maradt fenn.

A tavolabb es0 ix saw’ kolostorokrol csupan néhany 6nalld szoveg szol. A
modern korrol kevés az adat, mindossze harom kolostor esetében talalni
(Erdene jii, Amarbayasgalant és Olji xutag nom delgeriilex Da$¢oinxorlin
lamin xiire, mely talan a ManjSirin xid). A Buyanig jalbirag¢ Manjsirin xid
kolostorrol tobb mint 185 6nalld szoveg maradt fenn (M-133: 166, A-123: 19,
238: ?). Mongodlia els6é kolostora, az Erdene ju xid esetében tobb mint 47
szoveg all rendelkezésre; (M-125: 36, A-118: 11, 234: ?), az Ondér gegen
Janabajar altal alapitott Nyugati kolostorvarosrél (Bartin xiire) 31 (M-126: 24,
A-119: 7), illetve annak vezetdjének kolostorardl (Bartin xiirent Noyon lamin
xid) 11 szoveg (M-127: 11), a Bogdok nyari kolostoranak szamito
Amarbayasgalant kolostorrdl tobb mint 54 (M-128: 47, A-120: 7, 235: ?), a
Xerlen partjan all6 Saddiiwdarjalin  Keleti kolostorvarosrél (Xerlengin
Saddiiwdarjalin Jin xiire) 8 szoveg (M-129: 8), a Bileg 6ljit Berewen xid
esetében 23 szoveg (M-131: 17, A-124: 6), az Or3dling soyogé¢ Ninjdolbin
xiiré kolostorvarosrol 16 szoveg (M-134: 16). Fennmaradt tovabba tobb mint
370 szdveg az OljT xutag nom delgeriilex Das¢oinxorlin lamin xiire (M-135:
355, A-125: 127, 236: ?, Manjsirin xid), nyolc széveg a Damcoijlirmedlin
Xiixen xutagtin xiire (M-136: 8), 102 szoveg a Ciiltem-Jangiwlingin Ragant
xid (M-138: 86, A-122: 16), kilenc szdveg az Oglogig badriilsan Dasdarjalin
Dar' exin xiire (M-139: 9) és néhany széveg a Gandancoilin Erdene nomon
xambin xiire (M-140: 3), a Darjcoilin siim (M-141: 5), a Bod' ix amgalant siim
(A-126: 4) és a Tiiwendlin stim életérol (A-127: 5).

Mongolia tobbi vidéki kolostora és gyiilekezete nem tartozott a Bogd és igy
az Erdene Sanjodwin Yam iranyitasa ald, ezért ezekrol alig van a levéltarban
adat. A négy halha megye koziil Tiiset xan aimag egyetlen kolostorar6l maradt
fenn szoveg a mandzsu korbol (Puncagdascoinxorlin xural, M-212: 1). Sain
noyon xan aimag négy jeles kolostorarol, kolostorvarosardl szintén maradtak
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fenn 6nalloé szovegek a Bogd xan uralméanak idoszakabol: Daspuncaglin xid
(A-151: 5), Jaya bandid xutagtin §aw' (A-171: 4) és néhany szoveg a Cin siijigt
és Siwa §iret xutagt altal vezetett kolostorokrol. Secen xan aimag négy kolos-
torarol talalhatdo néhany szoveg, igy a mandzsu korbdl egy széveg a Decinl-
xlindewlin xuralr6l (M-213: 1), két szoveg a Daspuncoglin xid kolostorrol (M-
215: 2), két szoveg a Coimpilin xuralrél (M-217: 2) és 6t szoveg a Coirin
dacanrdl (A-223: 5). A Xurdan dayan¢ xuwilgan igazgatasa ala tartozo
(xariyat) Dascoimpilen xid két szovege szintén megmaradt (M-206: 2), vala-
mint egy mandzsu kori térképgylijtemény is a kutatok rendelkezésére all (Gaj-
rin jurgin cugliilga, M-167: 262).° A tobbi mintegy 900 kolostorrél és gyiile-
kezetrdl egyaltalan nem, vagy csak szorvanyosan talalni adatot a levéltarban a
régi zaszloalj (xosiu) felosztas alapjan.

AZ ONALLO SZOVEGEK TARTALMA

Az 6nallo katalogusok szovegcimeit vizsgalva mindharom korbdl elékeriilnek
a varosiranyitas katalogusaibol ismert témak. Elsésorban a mandzsu korbol
(1691-1911) és az autondmia idGészakabodl (1911-1921) sok a joszagszaporu-
latot, bevételeket, kiadasokat, szertartasi sziikségleteket ismertetd szoveg. Er-
dekesebbek az 1921 utan keletkezett szovegek, melyek sajatsagait szinte
évekre bontva latni. 1921-ben egy uj kifejezés, az ordon ergex (‘a palota koriil-
jarasa’, ordnig ergelt *puccs’) kifejezés tint fel a Giingacoilin, a Das¢oimbel, a
Z61d palota és mas palotak kapcsan. Még 1923-ban is neveztek ki embereket e
szolgalatra (ordon ergex eljin alba), valosziniileg azért, hogy Orizzék a Zold
palotat és a Bogd tobbi palotajat (Golin siim jereg ordig ergex xiimiisig tomilon
nersin dans). 1921-bdl szarmaznak iratok, melyek a Gamin (a Guomindang
&3 serege) és a fehérgardista Ungern von Sternberg baré rablasaira figyel-
meztetnek,”® illetve annak megelzésének lehetéségeit targyaljak. Mas szove-
gek modern iskolak alapitdsardl, a mongol abécé tanuldsardl, az elitéltek ét-
keztetésérdl szolnak. 1922-ben katonai vezetdk és hivatalnokok kinevezése és
felmentése, allatkorhaz 1étesitése az 0j téma. Bar az 1920-as évek elején szinte
minden kinait kiliztek az orszagbdl, 1924-ben mégis dsszeirtak a varosban ma-
radt kinai lakossagot. Ungern bar6 vérengzéseinek aldozatait és a vagyonvesz-

33 Egyéb kolostorokrol szolo forrast a gylijteményben nem talaltam, bar a fovarosban széke-
16 mandzsu ambéanok (M-1) és a fovarosi aimag képviseletek katalogusai (Tiiset xan aimag, M-
11, Secen xan aimag, M-33, Sain noyon xan aimag, M-60) tartalmazhatnak még adatot. Az
egyes aimagok kolostori nyilvantartasainak nincs nyoma. 1931-ben az aimagok neve megvalto-
zott, igy tovabbi kutatasok soran talan nyomukra lehet talalni.

3% Ungern baré tevékenységérdl lasd Bawden 1968: 231-237.
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teségeket 1925-ben irtak Ossze, és ugyanebben az évben keriilt sor elso izben a
18-45 év kozotti férfilakossag megszamlalasara is. Egy irat a szentpétervari
buddhista kolostor miikodését targyalja. Szintén 1925-ben meriilt fel a Bogd
xan ujjasziiletésének kérdése. 1927-bol fennmaradt a ldmak és a Tibetbe kiil-
dott mongol nagykdvet, L. Gombo-Idsin (1862—-1930) levelezése, s tobb doku-
mentum a moszkvai vallasi konferencian valo részvételrdl. Ugyanebben az év-
ben a f0szentély leégett és aszaly sujtotta az orszagot.

1928-ban a févaros Osszes lamakeriiletének lamait osszeirtak. Egy 1929-es
rendelet elrendelte, hogy tegyék egyértelmiivé a féapat (itt yonjon xamba, tib.
yongs-'dzin mkhan-po), a fészemélyzet (soiwon, tib. gsol-dpon) és a magas
rangu, vallasvezetéshez tartoz6 lamak nemzetiségi hovatartozasat (tobbségiik
tibeti volt). 1930-ban a foapatot (xamba nomon xan) felmentették tisztségé-
b61.%7 Iskolak alakultak, ahol mongol irst tanitottak, valamint visszarendelték
a varosba azokat a lamakat, akik vidékre mentek. A vallasvezetés (Sasni
Jjaxirga) kiildott egy levelet a Gandan és a keleti kolostornegyed also és ko-
zéposztalybeli lamainak. Mint azt a forrdsok jelzik 1930-ban és 1931-ben sza-
mos dacan és szentély nem tudta befizetni a kivetett adot (negdsen tatwar).
1931-ben a Decingalaw szentélyt 6t masik szentéllyel egyiitt megadoztattak, s
a pénzt bankban helyezték el (bankand tusasan méngo). 1930-ban az aimagok
joszagainak nagy része termelGszovetkezetek tulajdonaba keriilt (aimgin mal
stirgig artyel’d xariulgasan).

1932-ben a szovjet elnyomas néhany évre enyhiilt. Egy 1933-as irat a la-
makertiletek és szentélyek lamainak szamat tartalmazza, mig egy masik arrél
sz0l, hogy a kiilfoldiek kapjanak utlevelet. A vallasvezetéshez szamos kérelem
érkezett, melyben fiatalok rendbe valo felvételiiket kérték. 1934-ben adot ve-
tettek ki azokra, akik bar hadkotelesek voltak (cergin tatwar), nem akartak be-
vonulni. 1935-bdl fennmaradt Ex Daginin aimag, Dondowlin, Namdollin és
mas aimagok Uj noviciusainak a vallasvezetés altal Osszeirt listaja, valamint
ebbodl az évbol szarmazik egy irdgéppel irt dokumentum, mely a lamak szovet-
kezeti munkavallalasanak szabalyair6dl szol (diirem). 1935-b6l szarmazik egy
eléterjesztés (biilgem) arra nézve, hogy a Keleti kolostornegyed és a Gandan
lamai a mongol iras elsajatitasara tanulokoroket hozzanak 1étre. Szdmos fel-
mentési dokumentum (¢6ldni xiidas) maradt fenn, mely egyértelmiivé teszi a
lamak szerzetbol vald tavozasi ,,0hajat”. A Gandan szervezeti felépitésének
irata is 1935-bdl valo.

37 E dokumentum tanulmanyozéasa rendkiviil fontos, hisz Seréter (1999: 108) és egyéb for-
rasok egybecsengd allitasa szerint az utolsd xamba nomon xan az 1920-as évek elejétél 1937-ig
toltotte be tisztét.
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1936-ban a Gandan ¢és a Keleti kolostornegyed minden egyes gazdasagi hi-
vatalanak bevételét és kiadasat Osszeirtak kérddiv alapjan. Két dokumentum
sz0l lamakrol, akik elhagytak a negyediiket és vidékre mentek, hogy vilagiva
valjanak (¢6/6 awax, 1936-9, 1937-5), ami mutatja, hogy a 1amak megkezdték
a menekiilést a tisztogatas eldl.

1937-bdl tobbek kozott fennmaradt a kolostoriskolak 45 év alatti és feletti
lamainak névsora, a szerzetesrendbdl tavozott lamak névsora, a vidékre mene-
kiilt lamak névsora, egy kiilonb6zé aimagok noviciusainak iskolaba kiildésérdl
sz0l6 irat, hadiszolgalatba allt lamak és fiatalok névsora, szovetkezeti
szerz6dés (lam narin artyel’) és dokumentumok a rendbdl kivalt [amak szovet-
kezetbeli foglalkoztatasarol (Lam narin artyelin gere xar bolson lam narig
ajillilax). Egy rendelet a lamak addjanak behajtasi szabalyait fektette le.
Szintén 1937-b6l maradtak fenn az egész levéltar vallasi szempontbodl legérté-
kesebb forrasai, a mintegy harminc szentély 6tszaz allandoé tibeti szertartasa-
nak neveit tartalmaz6 dokumentumok.

Az utolsd, 1938-as esztend6bol az alabbi iratok fontosak: a varos 30 lama-
keriiletében €16 lamak névsora, a rendbdl tdvozott lamak névsora, kegytargyak
és egyéb vagyontargyak Osszeirasa, rangos és rangnélkiili lamak listaja, a szo-
vetkezetnél (negdel) dolgozé lamak listaja, valamint egy irokdorrel kapesolatos
dokumentum (bicig iisgin biilgem), mely a vallasi vezetdség mellett alakult.
Az utolsé évekbdl szamos szoveg emliti a medecin (szakértd) és ardin t616log-
c¢in (népi kiildott) kifejezéseket. A Nemzeti Levéltar nem tartalmaz hatarozato-
kat, dokumentumokat a kolostorok lerombolasarol, a lamak kivégzésérdl;
ezeket valoszinilileg a MAXN és a TYEG gylijteményei, orosz levéltarak orzik.

AZ 1920-1930-AS EVEK FOLYOIRATAINAK GYUJTEMENYE

Mongoliaban a 20. szazadig nem létezett ijsagiras. A Nemzeti Levéltar régi
anyaga a kovetkez8:*® Sii-We Bengin édrin setgiil (Sii-We Ben[g] Napilapja,
1911), Mongolin sonin bicig (Mongoélia Lapja, 1911-1918), Nislel xiireni
sonin bicig (A Nislel Xire lapja, 1915-1919), Mongolin iinen (Mongolia
Igaza, 1920, 1921), Uria (Hivdé Szé, 1921, 1922), Xurangui setgiil (Roévid
Folyoirat, 1922, 1923), Byulleten’, Mon. Gel. Agenctwa , Monta” (1923), Sine
baidal (Buriad Mongolin sonin) (Uj Allapotok, burjat lap, 1922-1925), Jarya
(1923), Nislelin sine sonin (A Févaros Uj Lapja, 1923), Manai iinen (Xuw sgalt
Jalucudin tow xoronds) (A Mi Igazunk, a forradalmi ifjusag lapja, 1924),
Urginskaya gajeta (1924), Ardin cereg (Néphadsereg, 1924—), Ardin erx (A

38 A katalogus a folyoiratok cirill neveit tartalmazza, ezért azok irott mongol alakjat jelen
esetben nem tiintetem fel.
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Nép Joga, 1924-), Uijwestuya Ulan-Bator xoto (1924-27), Odrin sonin (Napi
Lap, 1929-), Ulan cergin soyolin jam (A Vérds Hadsereg Kulturalis Utja,
1929-), Ulanbatar xotin mede (Ulanbator Varos Hirei, 1930-), Jalucudin tinen
(A Fiatalok Igaza, 1930-), Ulan od (Voros Csillag, 1930-), Ardin iindesni erx
(A Nép Alapjoga, 1932-), Ajilcni jam (A Munkas Utja, 1937-). A Mongol
Nemzeti Levéltaron kiviil a Nemzeti Konyvtar és a MAXN levéltara is jelentOs
folyoirat-gyiijteménnyel rendelkezik. E folyodiratok tobbsége szovjet mintira
irédott és vildgi témakat tartalmaz. Az 1937-1938-ban megjelent Lamak
Folyoirata (Lam narin setgiil) tibeti és mongol irassal, mongol nyelven iroédott
propaganda-folyoirat volt.

A TIBETI GYUJTEMENY

A levéltar csekély tibeti gyljteménye (76wd nom sudar, barimt bicgin
cugliilga) kozel 250 miibol all. Az elsé katalogus 72 konyve kozott tibetiiil irt
vallasi miveket talalunk, igy szatrakat, szotarakat, mutatokat. A masodik kata-
logus kb. 172 miivet sorol fel, melyek ,,vilagibb” témakban, tibeti betiivel, de
tobbnyire mongol nyelven irddtak. Egy 1927-es dokumentum a Gomboidsin és
Cewegdorj halha nemes tibeti Drepung kolostori Gomang dacangban (tib. sgo-
mang grwa-tshang) tett latogatasakor a kolostorvezetének felajanlott aldoza-
tokrol szol, de talalunk egyéb magas rangi lamaknak atadott pénz, aldozati se-
lyemkendd, vords posztokontds, réfnyi selyem és egyéb javakrol szold ado-
manylistakat is. A katalogus szovegeinek fontos témaja a kolostorfévarosban
€16 tibetiek és mongolok viszonya, példaul az addssagokon (or) valo vitajuk.
Mivel a févarosban é16 tibetiek kereskedelembdl, azaz kegytargyak, posztd és
dohany eladasabol vagyonra tettek szert, sokszor kolcsondztek a mongolok-
nak. E tibeti arucikkek a mongol vallas fejlédésére nézve kedvezdek voltak,
hisz példaul a Bogd mellett tevékenykedd soiwon(ok) Tibetbdl rendelt gyogy-
szereket arusitottak, a Tanjur koteteit akartak a mongoloknak meghozatni, va-
lamint a filozofiai iskola segédszovegei nyomoéducainak érkezését siirgették.
Egy irat tibetiek épitkezési szandékarol szol. E szovegek mellett e katalogus €s
az 6nallo katalogusok is driznek néhany olyan listat, amelyet mongol nyelven,
de tibeti irassal jegyeztek le a kincstarnokok az allatallomany, a bevételek €s
kiadasok, a kolostori teavagyon és kolesonok, a kegytargyak és egyéb aldozati
kellékek targyaban.
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Noha néhany kényv kozol fotokat régi mongol kolostorokrél (S&epetil’nikov,
Maidar, Ciiltem, Pélsi, Forbath, Seréter, Daényarn)39 és vallasi eseményekrol
(Ciiltem),"* az uldnbatori Film- és Audiovizualis Archivum*' kiadatlan gyiijte-
ményének hat kataloguskartyakat tartalmazo doboza (92, 93, 95, 96, 163, 21)
mintegy ezer vallasi targyu felvételt Oriz, s mas dobozokban is talalni vallasi
targyt képeket.”” A régi képeket elsésorban kiilfoldi utazok (Shultz, Albert
Kahn, S. Pilsi, A. M. Pozneev, J. Geleta, stb.) orokitettek meg a 19. szazad
végén ¢és a 20. szazad elején. A hat doboz kataloguskartyai az eredeti kép kicsi-
nyitett masat és tobb esetben rovid leirasat tartalmazzak (pl. Tara szentély,
Maitreya-koérmenet, cam tanc), am a kép készitdje, forrasa, keletkezési éve,
pontos helye (aimag)*” csupan néhany esetben van feltiintetve. A képgyfijte-
ménynek nincs katalogusa, csak kataloguskartyai.

A vallasi gytijtemény (Sasni xolbogdoltoi matyerial) kataloguskartyai két
dobozba vannak rendezve, s tobbnyire régi kolostorokat, szentélyeket abrazol-
nak: a 92-es doboz 308 képet, a 93-as doboz 325 képet tartalmaz. A 92-es do-
boz 308 képe (K23612-K23920) 16 kolostornévhez van rendezve. Els6 a fova-
rostol északra fekve Dascoinxorlin xid (Ulanbatar, K23612-K23637), bar
rogton az elsd fotd inkabb a kinai varosrészre emlékeztet. Ezutan sorban ko-
vetkezik a Besin xiire (Bayanxongor aimag?, K23638[?]-K23642), majd az
Ongin golin xiire felirat ala tartozo, az Ongin gol partjan allé harom kolostor
(Xost xid, Bragri lamin x1d, Xutagtm xid) fot6i (Dundgow’ aimag, K23643—
K23650), a Moron(gm) xiire (Xowsgol aimag, K23651-K23654), illetve a
Berewen xid (XentT aimag, K23655-K23666), majd az Amarbayasgalant xid
(Selenge aimag, K23667-K23676) tobb-kevesebb fotoja. Az egykori kolostor-
fovaros itt Da Xiire néven szerepel, s néhany tucat képe lathaté (Ulanbatar,
K23677-K23712). A Jayain xiire (Arxangai aimag, K23713-K23735), a
Xerlen-parti Jin xire (Tow aimag, K23736-K23739), a Baisintin xiire/xid
(Jawxan aimag, K23740-K23755), a Daicin wangin xiire¢ (Bulgan aimag,
K23756-K23764), a Diregé wangin xiiré (Baisint) (Xowsgol aimag, K23765—

39 ééepetil’nikov 1960; Maidar 1972; Ciiltem 1988; Halen 1982; Forbath 1934; Dasnyam et
al. 1999.

* Ciiltem 1989.

41 A gylijtemény képeirl lehet felvételt késziteni.

“2Bar a dobozokat 2011-ben atszamoztak, a tartalmuk alapjan az alabbi lista tovabbra is
hasznalhat6. Tovabbi régi fotokat a Mongol Tudomanyos Akadémia Fototaraban és magangytij-
teményekben lehet talalni. A Mongol Nemzeti Mizeum koriilbeliil 40 képet 6riz, valamint né-
hany az Ulanbatar Varostorténeti Miizeumban is lathato.

4 Az ismert kolostorok mai helyét alabb jelzem (aimag), 4m néhanynak az azonositésa
tovabbi kutatasokat igényel.
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K23771), a Jalxanjin xiire (Xowsgol aimag, K23772-K23775), a févarostol
nyolc kilométerre fekvé Dambadarja xid (Ulanbatar, K23777-K23791), illetve
a Towxon x1d elvonulohely (Owdrxangai aimag, K23792-K23805) felvételei
utan a kolostorfovarostol délre talalhatdé hires Manjsir xid (Tow aimag,
K23806-K23920) tobb mint szaz fotoja lathatd koztiik szamos, a kolostor cam
tancat mutat6d képpel, valamint az egykor a Bogd xan 1l csticsan, a Cece giin
tetején allo szentély felvételével (K-23846).

A 93-as doboz 325 képe (K23921-K24246) 13 név ala van rendezve.
A févarosi Coijin lamin siim tobb mint negyven képe (Ulanbatar, K23921—
K23967), majd a Jin Coir harom felvétele utin (Gow’-Siimber aimag, K23968—
K23970), kinai szentélyek (Xyatad siim) felirattal ulanbatori kinai stilusban épiilt
szentélyek képei kovetkeznek (K23971-K23987). A Gow’ gurwan saixan
(Omndgow’?, K23988-23994), illetve a Yiin besin xiire (Bayanxongor aimag,
K23995-K23996) bemutatasa utan az ulanbatori Sarga palota és az azt koriil-
6leld Keleti kolostornegyed (Sar ord / Jin xiiré, Ulanbatar, K23997-K24101)
tobb mint szaz felvétele kovetkezik. Mongolia elso kolostora, az Erdene ju és az
ottani cam tanc néhany felvétele szintén &rokiil maradt (Owdrxangai aimag,
K24102-K24213), csaktigy, mint a Jin lamin xire (?, K24214-K24216), a
Bariin xiire (valojaban nem a Bartin xiire, hanem az Erdene ju melletti, Orhon
folyoparti Jiigin lamin xid l4that6 rajta, Owdrxangai aimag, K24217-K24222)
¢és az Ix Tamirin xiiré képei (Arxangai aimag, K24223-K24225). Az ulanbatori
GandantegCenlin xid néhany felvétele utan (Ulanbatar, K24226-K24240), a
vidéki Dassiindiiilin xid (XentT aimag, K24241-K24243) és Do¢in xid (Om-
négow’ aimag, K24244-K24246) fotoi kovetkeznek.

A 95-6s doboz 262 felvétele (24639-24897) elsésorban vallasi esemé-
nyeket, vallasi tdrgyakat mutat, igy a Dascoinxorlin kolostor cam tancat, a
Keleti kolostornegyed cam tancat és Maitreya kormenetét, de lathato itt Geser
szobra, sztipak, vallasi iskoldk épiiletei, lamak és tantrikus gyakorlok képei,
vallasos 4jtatossag kifejezai is.

A 96-0s doboz (24898-25020) szamos 20. szazad eleji vallasi és vilagi
eloljar6 portréjat, képét Orzi, mint példaul Manjsir xutagt, Xixen xutagt,
Dilow xutagt, de lathatd rajtuk joc tantrikus gyakorlat, valamint kihelyezett
holttestek csontvazai is.

A 163-as katalogusban (44662—-45030) talalhaté néhany fotd, mely a rend-
szervaltaskori vallasi ujraéledést mutatja, igy lamakat és 6sszegytlt helyieket a
Manjsir, az Erdene ji, az Amarbayasgalant kolostornal, Cecerlegben ¢és a
Coijin lamin siim elétt. Lathato még tobbek kozott a Gandan lamainak apat-
valasztasrol szol6 szavazasa és néhany owo képe.
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A 21-es katalogus (2432-2882) Ulanbator épitészetét mutatja be 1930-t6l
1950-ig (Baisin barilga, Ulanbatar, 1930-1950). A kartyak kozt elvétve talal-
ni fotdt a varos régi épiileteirél.*

A hat katalogus kartyai alapjan elmondhato, hogy a Film- és Audiovizualis
Archivum legalabb 900-1000 vallasi targya felvételt Oriz. Szamos kartyan
nincs felirat, s ahol van, tobb esetben téves (példaul a kinai szentélyek eseté-
ben), s6t a kolostorok képeinél az is megesik, hogy rossz nevet irtak ra
(példaul Bariin xiire a Jigin lamin x1d helyett). A vallasi gyiijteménynek neve-
zett két doboz (92 és 93) 633 régi felvétele 29 névhez van rendelve, melybol
28 kolostori név, egy pedig a kinai szentélyeket jeldli. E két katalogus a régi
fovarosrol 215 felvételt Oriz: mig a 92-es doboz Da Xiire néven 35 képet
tartalmaz, a 93-as doboz Sar ord / Jiin Xiire néven 104 képet kozol. Kiilon
szerepel az allami jos szentélyének (Coijin lamin siim) 46 felvétele, a kinai
szentélyek 16 képe, a GandantegCenlin kolostor 14 felvétele. A fovaros koze-
Iében all6 Dambadarja kolostorrdl 14, mig a lerombolt Dascoinxorlin kolostor-
rol 25 kép all rendelkezésre. A Dascoinxorlin kolostor és a fovaros cam tanca-
rol, egyéb vallasi targyt eseményeirdl és Mongolia vallasos miivészetének
emlékeirdl a 95-0s katalogusban talalunk 262 régi felvételt, mig az eloljarok,
lamak és vilagiak régi, egész alakos fotoit a 96-os doboz tartalmazza. A 163-as
dobozban 11j, tobbnyire 1989 utani felvételeket talalunk, mig a 21-es katalogus
jobbara a szovjet tipusu épitészet remekeit mutatja az 1930-as évektol. A régi
fotokat tartalmazé négy katalogus ijboli rendezését, pontositasat és kiadasat
lamak, kutatok és egykori kortarsak emlékei segithetnék.

OSSZEFOGLALAS

Ondor gegen Janabajar 17. szazadi beiktatasatol az 1930-as évek végéig szinte
minden dokumentumnak kéze volt a buddhista vallashoz, kolostorokhoz. Bar
1938-ban a tibeti szent konyvek tobbségét elégették, az Erdene Sanjodwin
Yam, szamos fovarosi és néhany vidéki kolostor mongolul irt gazdasagi iratai
megmaradtak. A Nemzeti Levéltar vallasi anyaga a 20. szazadi folyoirat-gyiij-
temény, kevés tibeti anyag és szamos régi fotdo mellett koriilbeliil 200 kata-
logus mintegy 15000 kéziratat jelenti, melyek koziil alig néhanyat publikaltak.
Ma, amikor ismét szabadon lehet a mongol torténelemmel, a régi id6k kolosto-
raival és a lamak sorsaval foglalkozni, e dokumentumok tanulmanyozasa el-
keriilhetetlen. Az utobbi években tobb UNESCO projekt indult, mely meg-
Orzésiiket, digitalizalasukat célozza.

4 példaul: 2438 — Usni gudamyj, 2708a / H-50377 — Troicin siim.
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ZENTAI JUDIT EVA

ELVEZETI CIKKEK AZ EDO-KORBAN

Jelen tanulmany célja, hogy az Edo-korban E[E\JJ: t (1603-1867) széles kor-
ben elterjedt élvezeti cikkeknek szamito japan szaké, tea és dohany fogyasz-
tasanak' rovid torténete mellett, a korban elterjedt fogyasztasi szokasokrol
kialakult képet néhany korabeli irason keresztiil bemutassa. Ehhez egy-két
Edo-kor el6tt sziiletett forras mellett a legjelentésebb mértékben a Kaibara
Ekiken [lRUETIE (1630-1714) Yojokun #x 7 3" (,Az élettaplalas intelmei”)
cimi munkajanak IV. fejezetében talalhatod passzusokat veszem alapul. A szer-
70 ezen irasadban, amely 1713-ban, a halala el6tti évben késziilt el, tobb mint
hat évtizedes tapasztalat eredményeit foglalja Gssze, ugyanis lelkes megfigye-
16je volt az embereknek és kdrnyezetiiknek, farmakobotanikusként elsé kézbol
szerzett tapasztalatokat a gyogynovényekkel, orvossagokkal és élvezeti cikkek
fogyasztasaval kapcsolatban. A Yojokun amellett, hogy a jelentésnek szamito
klasszikus kinai orvosi irasok alapjan részletezi az egyes gyogyszerek és
gyogymodok hasznalatat, az élettaplalas céljat is vilagosan kifejti, hatarozott
véleményt fogalmaz meg az €lvezeti cikkekkel és azok hasznalataval kapcso-
latban is. A szerz6 zomében pozitivan vélekedik az élvezeti cikkekrdl — kelld
mértékletesség betartasa mellett — megfogalmazasa szerint a mértéktelenség, a
talzasokba esés zavart, diszharmoéniat idéz el6 a szervezet mikodésében, mas-
képpen fogalmazva megakadalyozza, hogy a ki 5 (magyaros elnevezése csi)
akadalytalanul keringjen a szervezetben, amely miatt kiilonféle betegségek
alakulnak ki.

Az emberiség az6ta ismeri az alkoholt, amidta rajott, hogy hogyan alakul at
a gylimolcsokbdl vagy gabonabol szarmazd nedv természetes erjedés soran al-
koholtartalmu folyadékka. Ennek a felismerése akkor valt igazan jelentdssé a
japan szigetvilagban, amikor a foldmiivelés, novénytermesztés eredményeként
elkezdték elraktarozni a betakaritott terményeket. Arrdl, hogy kezdetben ho-

! Jelen cikk azért kizarélag a japan szaké-, tea- és dohanyfogyasztas téméjat dolgozza fel,
mert a kavé, a csokoladé és minden egyéb mas, részben az amerikai kontinensrdl szarmazo és
Eurdpaban elterjedt — napjainkban Japanban is igen népszeri — €lvezeti cikk csak késobb, a
Meiji-korban F'Ejffiﬁ\jf % (1868-1912) jutott el Japanba.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 239-259
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gyan is valt népszertivé az alkoholos nedii, pontos leirdsok jelenleg nem allnak
rendelkezésiinkre, viszont tobbféle elmélet is 1étezik azzal kapcsolatban, hogy
a tudatos alkoholos italkészités torténete meddig vezethetd vissza. Példaul, egy
kionté csérrel rendelkezd edénylelet, amelyet Niigata prefektaraban Frik !
tartak fel, a Jomon-korszakbol 7E1 [ (% (kb. i. e. 12000. — i. e. 3. sz.) szarma-
zik. Jelenleg is folyik a vita arrol, hogy ezt az edényleletet egykor milyen
folyadék tarolasara és szervirozasara hasznalhattak. Nem kizart, hogy ez az ital
a rizsb6l készitett erjesztett alkoholos ital, vagyis a szaké lehetett.”

Nemcsak a régészeti leletek arulkodhatnak arrol, hogy az alkoholtartalmu
italok fogyasztasa milyen multra is tekint vissza, hanem erre vonatkozolag
néhany irasos emlékben is talalhatunk utalasokat. Ilyen példaul, az i. sz. 3.
szazadbol fennmaradt Weizhi woren zhuan (Gishi wajin den) FE (& * e (A
Wei-r6l 52016 feljegyzések japan emberekre vonatkozo részei”), amelyben mar
felbukkannak olyan mondatok, amelyek a japanok szeszesital-fogyasztasi szo-
kasaira utalnak.

,,Ha valaki meghal, tobbnyire tiz napig tart a gyasz. Mindekozben nem
esznek hust. Mig a gyaszold zokog, addig masok énekelnek, tancolnak,
bodito italt fogyasztanak.”

by-ihse & PV T A Aoz BB R RS
Tovabba,

»Mindenki egyiitt iildogél, akar sziilérél, akar gyermekrol, akar férfirol,
akar nordl is legyen sz0, az emberek iszogatnak.”

H uﬁ[ﬁjé‘@ s BRI EHI *‘[‘:tﬂﬁi@o

Joggal meriilhet fel a kérdés, hogy amire az elobbi sorok utalnak, val6jaban a
rizsbol készitett ital lehet-e, avagy sem. Erre a jelenlegi régészeti eredmények
sem tudnak biztos valasszal szolgalni, ezért a szakemberek folyamatos kutata-
sokat folytatnak, remélve, hogy leleteket talalva szamos kérdésre valaszt kap-
hatnak. Erdekes viszont, hogy Japan legelsé alkoholtartalmu italai k6zé sorol-
jak az ugynevezett yashiori no sakét " YT Vil1, amely valosziniileg még
nem rizsbdl, hanem gyiimolesbdl késziilhetett.*

® Ehara et al. 2009:44

3 Az eredeti mii érintett passzusainak online elérhetésége:
http://www .netlaputa.ne.jp/~andreus/page01/a003-02.html (megtekintés datuma: 2014.04.07).

* e = e TR (Toneri 1599: 39). Az eldbbi Nihonshokiban | 1425 talalhato
passzus szerint, az izumoi Ashinazuchi EM#%" Tenazuchinak = 3 megparancsolta, hogy
készitsen szakét. Ezt azért tették, hogy Yamata no Orochit /" e~ il részeggé téve megdlhes-
sék. Ez az ital volt az igynevezett yashiori no sake " {3V jJ'1 (Sakuyama 1925: 55).
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A szaké eldallitasanak torténetével kapcsolatban sokféle feltételezés léte-
zik, egyes vélemények’ szerint, a Jomon-korszakban terj edt el a nyal segitségé-
vel torténd erjesztés, amelyet kuchikami | lpﬁ A5 eljarasnak neveznek, és
eleinte csak a nék végezték.’

Itt fontos megjegyezni, hogy példaul a Nikonshoki |7 25! alabbi passzu-
saiban a kamu €s a kami kifejezésre nem Pﬁf, hanem a [# irasjegyet talaljuk.

VO A PRI i A

»le készits sok gyumolcsb61 nyolchordoényi szakét, és akkor én meg-
6106m neked a kigyot. ” (Toneri 1599: 41)

ST R ) D e
,»3usanoo terve az volt, hogy mérgezd szakét készit, amelyet a kigyoval
megitat, és igy az lerészegedvén elalszik.” (Toneri 1599: 42)

Ezekbdl a fenti sorokbol nem dertil ki egyértelmiien, hogy a szaké eldallitasa
soran kizarélag a nyal segitségével torténd erjesztés technologiajat kovették-e,
vagy sem. A KJE (1998: 556) és az OK (2000: 1069) magyarazata szerint a [i%
(régi olvasata kamosu) irésjegy egyrészt a szaké, a szojaszosz és a miso
fermentacios eldallitasat jelenti, masrészt a gabona Osszeragasan alapulo el-
jarasra is utal. A J# irasjegy a {/' és a # elemekbdl all ssze, amelyek koziil az
elébbi ,,szakét” jelent, mig utdbbinak nincsen japan jelentése. Kinai jelentése
,megsegit, segit”, amely egyaltalin nem hordozza magaban a ,,ragni” jelentést.
Mindezek alapjan tigy gondolom, hogy az akkor alkalmazott modszerek mar
komplexebb erjesztéses folyamatokra épiiltek. Ennek pontositasara azonban
tovabbi kutatasokra lenne sziikség a jovoben.

A Nara-korban 7 AP ¥ (710-794), ahogy megnétt a szaké iranti igény,
ugy az ¢élesztovel torténd erjesztéses eljaras terjedt el, amely korabban Kindbol
keriilt 4t a Paekche Kirdlysagon f 1%#(i. e. 18 —i. sz .660) keresztiil Japanba.®

Ekkor még a klasszikus értelemben vett rizsalapi alkoholos italt nem a
napjainkban jol ismert sake i1 kifejezéssel illették, hanem a k®, a miki', a

5 Ehara et al. 2009:44, Sakuyama 1925: 56

% Az eljaras soran a gabonat megragtik, majd egy bizonyos ideig a nyelv alatt tartottak. A
szétragott elegybdl igy a keményitd lassan atalakult cukorra, amely a levegdben jelen 1év6 €lesz-
tébaktériumok segitségével megerjedt. (Sakuyama 1925: 56)

7 Matsukubo 2009: 25-26

¥ Sakuyama 1925: 56.

% Ki; a japan sake JJ'1 irasjegyének korabbi olvasata (BK 1998: 363).

0 Miki vagy omiki #1il vagy il istenségek szamara készitett és felajanlott szaké (KJE
1998: 2546).
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miwa'!, a kushi'® stb. elnevezést hasznaltik. A Ritsuryd-rendszer 3 il ki-
épitésekor létrehoztdk az ﬁgynevezett sake no tsukasa (késobbi elnevezése
miki no tsukasa) ; (El il hivatalt, amely aztdn az Udvartartasi Hivatal
(Kunaisho 1" 4) reszekent mukodott, és az udvar szamara készitett szaké
gyartasi folyamataért volt felel6s.”’A hivatalhoz tartozé tisztségekrol, a japan
szaké eldallitasdhoz sziikséges 0sszetevokrol, azok mennyiségeirdl és a kiilon-
féle eszkozokrol stb. talalunk utaldsokat a 967-bdl rank maradt 6tvenkdtetes
Engishiki 3=§1=" (,,Az Engi-éra végrehajtasi szabalyai”) cimi hivatalos irat
negyvenedik részében talalhato Sake no tsukasa g iETF[J alfejezetben.'*

A szaké elengedhetetlen része volt a kiilonféle vallasos, ritualis szertarta-
soknak. Igy a kiilonbozé kolostorok igen magas szinten kezdtek foglalkozni a
szaké eléallitasaval. Egyes feltételezések' szerint ennek nagyon komoly gaz-
dasagi okai voltak a szertartdsossag mellett. A legnevesebb szakék kozé tarto-
zik napjainkban is az Amano nevii valtozat ~[jl1, amelyet a Shingon irany-
zathoz tartoz6 Amanosan ~[[I| Kongd nevii kolostoraban : fif]= Jﬁfesmtet—
tek. Ezen kiviil még a Kawachi Seishinji if'[* [/ ~, a Kofukuﬂ
Soryakuji [, a Hyakusaiji 13/ inL, a Toyoharaji | ’FLE’J stb. kolostorok
altal eléallitott italok is jelentdsek voltak.

A szaké gyartdsa a kozépkorban kindtte magat a kolostorok falain kiviilre
is. Ez azt jelentette, hogy megindult a varosokban a szaké kereskedelme,
ezeken beliil is foleg Kiotoban bontakozott ki ez a folyamat, és a szaké lassan
iparcikké fejlodott. A szaké eldallitdsanak egyik legmeghatarozobb irdsos
anyaga ebbdl az idészakbol a 15. szazad eleji Goshu no nikki RV F15
(,,Feljegyzések a szakérol”) volt, amely a legaltalanosabb moddszerek mellet[ a
leghiresebb eljarasokat is részletezte.'® Az egyik legaltalanosabb eljaras soran
élesztot (kobokin [H3TAN), gozolt rizst (jomai 75k ) és vizet kevertek Ossze,
hogy ezzel egy élesztds alapot kapjanak, amelyhez ujabb rizst és vizet adagol-
tak.'” Létezett az eljarasnak ,kétlépcsds” (nidan — F), valamint ,haromlép-
cs6s” (sandan = F%) valtozata is. A szerzetesek tobbféle receptet kovettek,
Gigymint ,,tobblépcsés” (dankake FEHi1T), ,.fehér rizses”'™ (morohaku % ),
WLl (kanzukuri %{F} ), ,hoékezeléses” (hiire 'F * #1). Utdbbi eljaras 1énye-

A miwa WP jelentése , istenségek szdmara felajanlott szaké”, megegyezik a miki, vagy
az omiki kifejezéssel (KJE 1998: 2584).

12 Kushi; a japan sake {1 irdsjegyének masik olvasata (KJE 1998: 754).

" KJE 1998: 1063.

14 Matsudaira. [s.a.] 1-5.

"* Ehara et al. 2009: 83-86.

' Ota 2008: 77.

17 Sakuyama 1925: 58-59.

'8 Az Edo-korban {~ flE\JJE [ (1603-1867) a legjobb mindségii szakék dsszefoglald neve volt
(KJE 1998: 2663).
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ge, hogy ho segitségével elpusztitjdk a tejsavbaktériumok azon fajtajat, amely
a szaké izét lerontja. Ezen modszerek az idovel tovabbfejlodtek, majd lassan
megjelentek a kifejezetten csak szakét eldallito mihelyek is. Egy 1425-6s
feljegyzés szerint mar mintegy 342 ilyen mithely miikodott, amely nagyon jo
adobevételi forrast jelentett a sogunétus szamara.'’

A japan szaké mellett az égetett szesz, vagy a parlat (japan olvasata shochii
HHITT) is megjelent, de elterjedése féleg az Edo-korban vélt igazan jelentdssé.
A kovetkezd sorok a Yojokunbdl x4 7" (,,Az élettaplalas intelmei”) az ide-
gennek szamitd shochiirdl kialakult korabeli képet tiikrozik.

,»Mivel a shochiiban mérgez6 anyagok talalhatdak, ezért nem ajanlatos
sokat fogyasztani bel6le. Meggyujtva a tliz langolasabdl tudjuk, hogy
milyen magas a hémérséklet. A nyari hdnapokban tobb yin van szerve-
zetlinkben, ezért laza ruhazatot 6ltsiink magunkra; ha ilyenkor szakét
fogyasztunk, a benne 1évé mérgek boriinkdn keresztiil gyorsan tavoz-
nak, ezért ihatunk egy keveset beldle, €s nem lesz bajunk. Viszont mas
hénapokban keriilni kell. Nem szabad olyan gyogyszakékat fogyasztani
nagy mennyiségben, amelyek alapjat shochit képezi, mert mérgezoek le-
hetnek. A satsumai Awamori® nevezetii szaké hizeni tiizben készitett
szaké, még inkabb tiizesebb.”' Azokat a szakékat se igyuk, melyek maés
orszagokbol szarmaznak. Gyanusak, nem ismerjiik ezek tulajdonsagat.

A shochii fogyasztasa kozben, valamint utana nem ajanlatos forro
¢teleket enni. Eros ételeket és a siilt misot is keriiljiik. Forro vizet se
igyunk. Nagyon hideg id6ben sem szabad inni meleg szakét. Nagyon
megbetegedhetiink tdle. A kiot6éi Nanbansake is égetett szakébol késziil,
ezért erre is ugyanazok az intelmek vonatkoznak, mint a shochira. A
shochii hozzéavaloit, a szojababot, lisztet, cukrot, kurkumagyokeret, szoja-
szoszt, mindent beletesznek a hideg vizbe, aztan felmelegitik. Ha a
shochii miatt mérgezést kapunk, akkor ilyenkor érdemes mungobab-
lisztet, cukrot, nyilgyokér-lisztet, sot, zixuet™ hideg vizzel 6sszekeverve
fogyasztani. Keriiljiik a forro vizet!”>

FENE D 2@ | FelTE 2T el TR
5 ba BN | RALMRE D DY RO s & TP TUIH

" Ehara et al. 2009:84-85

20 JWE% japan olvasata awamori, szeszesital, az Okinawa-szigeteken kezdték el gyartasat,
alapanyaga a rizs. Elkészitése kiilonbozik a tobbi szakétol (KJE1998: 102).

2 Brisd itt ,,erésebb”.

2 Zixue ZE5: orvossag, amelyet laz, mérgezés, hanyas, gorcsok, gyomorrontas, orrvérzés
stb. ellen hasznalnak (http://www.baike.com/wiki/Z: =, megtekintés datuma: 2014.05.11.).

» YIK 4/53.
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Ugyanakkor még ebben a fejezetben a szakérdl a kovetkezoket talaljuk:

»A szaké égi adomany. Ha csak egy kicsit iszunk, azzal segitjiik a
yangot, mely harméniaba hozza a vér erejét, javitja az emésztést, oldja a
fesziiltséget, felélénkiti érdeklodésiinket, igy hasznos szdmunkra. Azon-
ban ha sokat iszunk beldle, kart okozhat, melynél artalmasabb nincs.
A viz és a tliz segiti az embert, viszont egy idében bajt is okozhatnak.
Shao Yong versében az all**, hogy ha finom szakét fogyasztunk, utana
csak egy kicsit lesziink pityokasak, a kevés szaké csodat tesz. Kevés
szaké fogyasztésakor csak egy kicsit leszﬁnk b()dultak nem lesz bajunk
szunk Azonban a szaké sok betegséget is okozhat Mivel azok, akik
sokat fogyasztanak bel6le, kevesebbet esznek, igy lerdvidiil életiik. igy
ha sok szakét iszunk, akkor az égt6l kapott adomany elpusztitja tes-
tiinket. Ezt sajndlnunk kell.”*

@i«hxmﬁb\1PMMﬂ%%%%HT%%%u67
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A szaké fogyasztiasa olyan iitemben fejlodott, hogy az ehhez sziikséges rizs
mennyisége mar az Anei-éra J'5)c (1772—-1781) idejére elérte az 56 ezer kokut
T, atszamitva a 8400 tonnat is, ami a késObbiekben csak tovabb nétt. Példaul,
a Bunka-éra ¥ [~ (1804-1830) idején mar 80 ezer koku 7, vagyis 12 ezer

7—9_‘-/#
4A>E‘LT
- Rt

# SRR | 1 ST 25 B Eﬂj‘ (digitalis elérhetésége: https://archive.org/stream/
pgcommunitytexts25391gu t/25391-0.txt, megtekintés datuma: 2014.03.11.).
* YIK 4/44.
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tonna mennyiségrél maradtak leirasok.”® Ezek a szdmok arra utalhatnak, hogy
a szaké — ritualis szerepein tullépve — a lakossag egyre szélesebb koréhez is
eljutott. Erre mi sem jobb példa, mint azok a passzusok a Yojokunbol, amelyek
a szakéfogyasztas eldnyeire és veszélyeire hivjak fel az olvaso figyelmét:

,,Az mindenkinél eltéré mértékli, hogy ki mennyi szakét fogyaszt. Ha
mértékkel fogyasztunk szakét, akkor rengeteg hasznunk szarmazhat be-
16le, viszont ha sokat iszunk bel6le, tomérdek baj érhet minket. Ha az
ovatos emberek sokat innanak, akkor moho szerencsétlenekké valnanak,
elvesztenék lelki harmoniajukat, és zaklatottak lennének. Ugy, ahogy a
szavaik ¢€s a tetteik is zavartta valnanak, és egyre inkabb eltavolodnanak
eredeti jozan jellemiikt6l. Magunkba kell nézniink, és ovatosnak kell
lenniink. Mar fiatal korunktdl kezdve tisztaban kell lenniink magunkkal,
oda kell figyelniink magunkra, apanknak €s fivéreinknek is figyelmez-
tetniiik kell fiatalabb testvéreiket és gyermekeiket erre. Ugyanis hosszl
1d6 alatt jellemiink részévé valhat. Ha szokasunkka valik, akkor azt mar
nagyon nehéz lesz megvaltoztatni. Aki eredenden kevés szakét fo-
gyaszt, mar egy-két szakéspohartol kellemesen becsiccsent. Ugyanolyan
oromot lehet elérni, mint ha sokat innank. Viszont ha ténylegesen sokat
iszunk, sok baj érhet. Milyen igaz az, amit Bai Letian’’ a versében
mond, amely gy szol, hogy az, aki egy huzasra képes 1 kokunyit™ meg-
inni, azt sokan tisztelik mindaddig, amig részegek. Mi sem vagyunk
kiilonbek, nevetgélve dicséitjiik azokat, akik sokat isznak. Csakhogy
ekdzben pénzﬁnk szépen lassan elfogy.””
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Tovabba:

26 Sakuyama 1925: 58.

*7 Bai Letian [ 1457 vagy Bai Juyi [ "] b4 (772-846), a hires kinai kélté.
28 A japan atszamitasi rendszer alapjan 180,39 liter, kinai szerint 100 liter.
» YIK 4/45.
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»2Amikor valakinek szakét kinalunk, olyankor talalkozhatunk olyanokkal
is, akik sokat isznak, de mindenképp iigyeljiink arra, hogy ne 1épjiik at
az adott egyén mértékhatarat. Ha azok az emberek nincsenek tisztaban a
megfelel6 mennyiséggel, akkor kinaljuk a szakét kis adagonként. Ameny-
nyiben valaki tartozkodik a szaké fogyasztasatol, akkor hagyjuk ra, és
ne erdltessiik a dolgot. A kis mennyiségtdl nem lesz bajunk. Viszont ha
talzasokba esiink, nagy gondjaink lehetnek. Szerencsétlen dolog az,
amikor egy vendéget szivélyesen finom vacsoraval fogadunk, és figyel-
metleniil til sok szakét erdltetiink rd. Nem szabad senkit sem leitatni. A
vendég, akit ha a hazigazda nem is kinal, de tdbbet iszik, mint amennyit
hétkoznap megszokott, mindenképp lerészegedik. A hazigazda nem ki-
nalgathat szakét felel6tleniil. Annak ellenére sem, hogy a vendég nem
utasitja el. A lehetd legjobb élmény az, amit a megfelelé mennyiségii
szaké elfogyasztisaval szerziink.”*’
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Az Edo-kor kozepére széles korben elterjedt a ,kelléen” melegen felszolgalt
szaké, az ugynevezett kanzake *f[jl1. Annak ellenére, hogy mar korabban is
fogyasztottak a szakét hasonloképpen, mégis ebben a korban valt igazan jelen-
t8ssé.’’ A, kellden” meleg kifejezésen azt a hdmérsékletet értjiik, amely mar
nem hideg, de még nem is forr6. A KJE (1998) szerint a kan ] irasjegy a
szaké megfeleléen magas homérsékletre torténd felmelegitését jelenti. Kawa-
guchi szerint arra a feltételezésre, miszerint korabban is fogyasztottak a szakét
az atlagosnal joval magasabb hdmérsékleten, azok a forrasok adnak bizonyité-
kot, amelyekben utaldsokat talalunk a szaké melegitésére és a felmelegitésre
hasznalt eszkozokre vonatkozéan.*® Ilyen példaul az ugynevezett dogdoka
+ %k agyagedény is, amelyr6l a jelen cikkben korabban mar emlitett
Engishiki §=§#1=" (,,Az Engi-éra végrehajtasi szabalyai”) cimi hivatalos irat

0 YJK 4/49.
3! Hitp://www.hakuroshuzo.co.jp/nomikata.html (megtekintés datuma: 2014.07.28.).
32 Kawaguchi 1990: 27.
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harminckilencedik részében talalhato Naizenshi [*|F L cimii alfejezet™ tesz
emlitést. Feltételezhetjiik, hogy a szaké ilyen modoL torteno fogyasztasa mo-
gott nemcsak élvezeti, hanem egészségligyi okok is allnak. A ,kelléen” magas
hémérsékleten torténd szakéfogyasztds szamtalan jotékony hatasardl a kovet-
kezoképpen vélekedik Ekiken (habar a szovegrészben nem taldlkozunk a
kanzake “JJIf1 kifejezéssel, mégis igy gondolom, hogy Ekiken altal gyakran
emlitett atatamezake Ji}{f'1 azonos jelentéssel bir):

,,Akar tél van, akar nyar, nem jo, ha a szaké til hideg vagy tal forro. A
szakét fogyasszuk melegen. Ha forré szakét iszunk, a csi feltodul a
fejbe, a hideg szaké révén viszont nyalkavaladék gytlik Ossze, amely
kart okoz a gyomrunkban. Danxi** szerint az a helyes, ha hideg szakét
iszunk. Ha azonban, ennek megfeleléen hidegen isszuk a szakét, 1épiin-
ket tonkretessziik. A hideg szaké még annak az emésztését is karositja,
aki eleve keveset iszik. Mindenesetre, ha szakét iszunk, legyen az meg-
felel6 homérsékletii, hogy segitse a yang erejét, és serkentse az emész-
tést. A hideg szaké erre a két dologra nem képes, ezért nem hasznos. A
meleg szaké a legmegfelelébb, mivel tamogatja a yang erejét, és javitja
a csi keringését.”*
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Tovabba:

»Ha tilmelegitjiik a szakét, a szaké elveszti remek izét, vagy ha a meleg
szaké kihil, és ujramelegitjiik, kart okoz a Iépben €s a gyomorban. Ilyet
nem szabad fogyasztani.”*®

Ti& B F ~ O3 L TEELAS LD THEN 25 L= U
o DTH TBL 122 TN £ RS | DEARHE T,

33 Online elérhetésége: http://dlndl.go jp/info:ndljp/pid/1442231/244 (megtekintés datuma:
2014.07.28.).

34 5| ijg japan olvasata ,,Tankei”, kinai teljes neve Zhu Danxi 4 Hr\ (1281-1358), a Yuan-
dinasztia idejében élt orvos (Itd 2002 85).

P YIK 4/47.

0 YIK 4/48.
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Ahogy a szaké egyre népszertibbé valt, megjelentek az olcso és silany min6-
ségl italok is a piacokon. Errdl a tényrdl a kdvetkezd, dvatossagra intd sorok
arulkodnak:

,»A piacon megvasarolt, hamut tartalmazo szaké mérgezoé is lehet.
Valamint a savanyu szakét is keriilni kell. A régi szaké ize megvaltoz-
hat, mérgez0 is lehet. Fogyasztasa nem javasolt. A finomitatlan szaké
stirlije akadalyozhatja az emésztést, és megrekeszti a csit, ezért nem
szabad inni. A mézédes szaké esszenciabol reggel és este evés utan csak
nagyon kicsit lehet fogyasztani, viszont rosszul elkészitett szakét ne
fogyasszunk hidegen.”’
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Mivel az id6 mulasaval egyre hatarozottabba valt az eurdpaiak, majd az ameri-
kaiak jelenléte Japanban, ujabb Gjdonsagnak szamito alkoholos italok®® is meg-
jelentek,” ennek ellenére azonban a szaké tovabbra is megbrizte népszerii-
ségét. A szakét akkoriban nemcsak az év egy bizonyos szakaszaban, hanem
mar tobb alkalommal is gyartottak, azonban ez a folyamat és a korabeli étke-
z¢€si szokasok az el6z6 idGszakokhoz képest nagymértékben megnovelték az
éves rizsfogyasztast. Ennek kdvetkezményeként a bakufu 1657-t61 bevezette
az ugynevezett sakekabu {{1ff, azaz a szakégyartasi engedélyrendszert. Az
engedély és a hozza kapcsolodd egyéb szabalyok a gyartas alapfeltételeit
jelentették, amelyek igencsak megnehezitették azok dolgat, akik wjoncként
probalkoztak a szaké készitésével. Ezen rendeleten feliil a bakufu a szaké
eloallitasahoz felhasznalhatd éves rizsmennyiséget is meghatarozta. Késobb
viszont a gyartas felélénkitése érdekében enyhitettek a szabalyokon, de még
mindig bonyolult procedurak kisérték a szaké eldallitasat, egészen a sakekabu-
rendszer 1871-es megsziintetéséig.”’

Ezt kovetéen ugrasszerlien megnovekedett azok szama, akik szaké gyarta-
saval kezdtek foglalkozni. A Meiji-kormanyzat szamara is hatalmas bevételt
jelentett a szaké eladasabol befolyd ado. Ez a mérték eleinte a szaké eladasabol

TYIK 4/50.

38 példaul, a sor vagy a sz616bdl készitett bor stb.
0 Ehara et al. 2009: 198, 206.

4! Higuchi 2012: 49.
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szarmazo bevétel 10%-a volt, majd 1878 utan az adé mértéke minden 1 koku-
nyi eléallitott szaké utan 1 yen* lett, amely 1880-ra 2 yenre, majd azt kovetéen
1882-ben 4 yenre emelkedett, és ez a mérték késébb még tovabb is novekedett.
Az adok megfizetéséhez elengedhetetlenné valt az eladhato, j6 mindségii
szaké, ezért ennek biztositasa érdekében megindult a gyartasi €s a tarolasi
eljarasok modernizalasa.*

A japan szaké népszerlisége végig toretlen maradt, de az els6 és masodik
vilaghaboru utan a a fokoz6do rizshidny miatt a gyartas kissé€ visszaesett, és
helyette mas alkoholtartalmu italok valtak népszeriivé, féleg a megnovekedett
cukorfelhasznalasnak koszonhetéen.** Mindezek ellenére lathat, hogy ma mar
a szaké ismét igen fontos szerepet jatszik a japan emberek életében és a
hagyomanyokban. A bodité €s ellazitdo hatasu ital mellett azonban az élénkitd
hatasardl hires tea is komoly tradiciora tekint vissza, amely a japan kultira
elengedhetetlen részének szamit.

Egyes tanulmanyok*’szerint a tea elterjedésének két hullamat lehet nyomon
kovetni. Ezek alapjan a tea el0szor a Kinaba kiildott kovetségek, az tigyneve-
zett kentoshi JEUH| {fli mitkodésének koszonhetden jutott el Japanba, majd azt
kovetden a 8. szdazadtdl a 9. szazadig a nemesi korokben is kezdett elterjedni a
teafogyasztas, csakhogy ez a tendencia valamiért nem folytatodott tovabb. Ez
feltételezhetden egyrészt azzal magyarazhato, hogy 798 koriil abbamaradtak a
Kinaba iranyul6 kovetségek, igy felhigultak a kapcsolatok Kinaval, és lelassult
a kontinens kultirajanak bearamléasa; masrészt az akkori fogyasztasi szokasok
nem voltak dsszeegyeztethetdek a japan izvilaggal. Ennek hatterében az allhat,
hogy a Kinabdl importalt tea kemény tombok, ugynevezett dancha [fI'#
forméjaban érkezett Japanba. Ezt Uigy hasznaltak, hogy a tombrdl lefaragtak
egy bizonyos mennyiséget, amelyet megporkoltek, és ebbdl készitettek az
ugynevezett dashicha, vagy masképpen olvasva encha =% nevii italt. Ezt
kovetden jo néhany évszazadig nem tortént érdemleges esemény a teakultira
fejlodésében, egészen a 12. szazadig, amikor egy masodik igen jelentds fejlo-
dési hullamot figyelhetiink meg.

A 12. szazad vége felé Eisainak 1 (1141-1215) kdszonhetden ismét
megjelenik a tea Japanban. Egyes elméletek*® szerint ez arra az eseményre ve-
zethetd vissza, amikor Eisai 1191 koriil Chikuzen %Tﬁrj tartomanyban, Sefuri-
san F T‘im lejtoin teacserjéket kezdett iiltetni. Eisai cserjéi Konan, vagy a
kinai nevén jol ismert Jiangnan I Ff vidékérdl szarmaztak, s illatuk és iziik

2 Japan fizet6eszkoze 1871 ota (KJE 1998: 310).

“ Higuchi 2012: 50.

“ Ehara et al. 2009: 316.

45 Ehara et al. 2009:81, Saida 1947: 63-64, Yamada 1982: 294-295.
46 Saida 1947: 63, Yamada 1982: 294.
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mar sokkal jobban illett a japanok izléséhez. Eisai utan a Kosan p[ffj
kolostorban €16 Myde Shonin PFHL - * nevil szerzetes (1173-1232) Togand-
ban 1=, Fukaséeben ¥l és Ujiban F27fi tovéabbi cserjéket telepitett. {gy en-
nek koszonhetéen a tea lassan orszagszerte elterjedt. A cserjék zomében a
kolostorok mellett fejlédtek, majd a Kamakura-korszak &t 1E5IJ“ (1185-
1333) masodik felétdl a tea kezd a szamurdjsag, a nemesi reteg koreben is
népszertivé valni, de ekkor is még csak elsdsorban mint gyogyital.*” Errdl a
Kissayajoki 23 7% 5% (| Ertekezés az élettaplald teaivasrol”) cimii irds
(1211) legelso sorai arulkodnak:

,,Az ¢élettaplalas csodaszere a tea. Az élet meghosszabbitasnak varazsla-
tos modszere.”
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A teara késébb mar nem kifejezetten gyogyszerként, hanem inkabb élvezeti
cikként tekintettek. Ahogyan egyre jobban megndétt a tea iranti igény, ugy
egyre nagyobb foldteriileten kezdtek teacserjéket nevelni. A leghiresebbek ko-
zott kell megemliteni nyugatrol keletre haladva a Kiotd kornyéki Togao, vagy
masik nevén Tsugao /¥ =", Daigo [iR[#, Nin’naji (A=, Uji #737,;, Hamuro
# 7' Kanndji #{I='S, a narai Hanyaji lﬂﬁﬁ 2.3, Murd %"=, a mai Nagoyahoz
és Mie prefektarahoz kozel es6 Hattori /* f4,, a Mie, Aichi és Gifu prefektara
mellett elhelyezkedé Kawai Jf' |, a mai Shizuoka prefektaraban 1évé Kiyomi
i §L, valamint a mai Tokio, Kanagawa és Saitama prefekturahoz esé Kawae
ek nevii régiokat.

A teakultira fejlddésének egy masik nagyon fontos szerepl6je Dogen 3Ei 7+
(1200-1253) volt, aki megteremtette a teafogyasztas és a tea elkészitéséhez
kapcsolddo szertartasok gyakorlasanak rendszerét. Nanbo Jomyo FF’J?TJH?,F'FJ
(1235-1308) aztan Osszekototte a teafogyasztast a zen filozofiaval, aminek
révén megsziiletett az elmélyiiltségérdl hires japan teaceremoOnia. Sokan ezért
Nanbo Jomyot tartjak a japan teaszertartés vagy teaceremonia atyjanak. A 15.
szdzadban a narai Shomyd kolostor ## £/5 szerzetese, Murata Juko Ff[' 124
(1423-1502) a teat és a zent egységként kezelve tovabbfejlesztette a teacere-
moniat. Mivel a Murata-féle tedzasi szokast Ashikaga Yoshimasa pLF||Z.[>
(1436-1490) tamogatta, igy azt Higashiyamachadonak N[ [# 3E, vagy Shoin-

*’ Ehara et al. 2009: 82.

A Kissayajoki [ # % 51 (,Ertekezés az élettaplalé teaivasrol”) az egyik legkorabbi iras,
amely a tea megjelenésérol, a hatdsairdl, a teazasrol mint gyogyitd folyamatrol, annak gyogy-
hat4sairdl, az egészségmegdrzésben betdltott szerepérdl stb. értekezik (Ota 2008: 109).

4 Eisai — Morooka 1939: 6. (online elérhetésége:
http://kindai.ndl.go.jp/info:ndljp/pid/1263762, megtekintés datuma: 2014.03.17.).
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chadonak 5% Jfi nevezték el. Ezt kovetéen a 16. szazadban a tea felhaszna-
lasanak tovabbi fejlodésében rendkiviil fontos szerepet jatszott Takeno Joo
TR FJFJ[E (1502-1555) és Sen no Rikyt —~ #||{f (1522-1591), akik tokélyre
fejlesztették a ,tea utjat” (chado # if1). Ez azt jelenti, hogy a Sen no Rikyi-
féle iranyzat egységesitette az épitészet, a kertépitészet, a viragkotészet, a butor-
mivészet, a kalligrafia, az édesség- és ételmiivészet egyes elemeit, amivel
megsziilettek a japan kultrara jellemz6 sajatossagok.™

Késobb ezt az iranyzatot kdvették €s tovabb tokéletesitették az Edo-korban,
amely a mai napig meghatarozé jelentdséggel bir. A tea és az ahhoz fiz6d6
fogyasztasi szokasok, szertartdsok, elkészitési eljarasok az Edo-korra krista-
lyosodtak ki, amelyre Kaibara Ekiken kovetkezd gondolatai szolgalnak bizo-
nyitékul:

,»A tea az 0korban nem létezett, csak a kdzépkorban keriilt at Kinabol.’!

Azt kovetéen az emberek nagyon megszerették, és igy lassan nélkiiloz-
hetetlenné valt a mindennapi életben. Nyugtato és faradtsaglizo hatésa is
van. Chen Canggqi’> azt mondta, a hossz( ideig torténd teafogyasztas
zsirégetd, fogyaszté hatasu. [...] >

FEREAL A 8AZL L Db | ZOESFHL TR b
<&@5§5%a¢\wm LCHa™ LINE S 23 | s
L TDIERTHIEEE BT EBAD [+]

Tovabba:

»A gyogyszerek és a tea f6zéséhez ki kell valasztanunk a vizet. Tiszta,
finom izl viz jo. Esoviztdl is jo izl lesz. Amikor esik, tegylink ki a
kertbe tiszta edényt, és gyujtsilk abban Ossze az esdvizet. Ez jobb a
foldbol kinyert viznél, azonban nem lehet sokaig eltartani. A lehetd leg-
jobb az olvadt ho vize.”*

FERETHITEZSINL [HCFIEELL L
B EFFLL | Y qullaL EECECEDRPITICEES
i = L<7i€71?‘\ S S P

Tovabba:

*0 Ehara et al. 2009: 83.

5! A japanok Kinat egykor morokoshi 1 névvel illették (KJE 1998: 2663).

52 Chen Cangqi [#j8i#% (681-757): Tang-kori orvos, hires munkéja (739 koriil) a Bencao
shiyi REIFIE (,,Gyogyndvények és kiegészitdk”, http:/baike.baidu.com/view/173805.htm,
megtekintés datuma: 2014.05.15.).

> YIK 4/54.

*YIK 4/57.
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»A tea elkészitésének Iényege a kis tlizon torténd piritas és a nagy tlizon
torténd f6zés. Amikor a teat elkezdjiik f6zni, kemény széndarabokbol
kivalasztjuk azokat, amelyek megfelel6en égnek, és azokbol feltesziink
egy nagyobb mennyiséget. Ha f6zés kdzben forraskor hideg vizet on-
tiink hozza, akkor még finomabb lesz a tea. Nagy tlizOn piritani nem
szabad, csakis kis tlizon. Ezek a tanacsok mind kinai konyvekbdl szar-
maznak.” Amikor a viz forr, nyers Job konnye levelet™® is fézziink bele,
mivel akkor illata €s ize jobb lesz. A Bencao gangmuban is az all, hogy
ha meleg honapokban foziink teat, az a gyomrot megnyugtatja, és a
vérkeringést is serkenti.”’

RET LB LEEFICTHDOLEFICTHT | T2
R £ < B@é%éﬁ%(it%fﬁ[ﬁ | 12 & O%ﬁ%ﬁ%ﬂ%é
?\:@W<¢hiﬂ@%it\9;%’Kfﬁéaﬂgﬁ\m
LR Bm %5k Tm?«ﬁ%?lﬂuﬁ Lozt
t@\ﬁb<ﬁ%ﬂh%%%l«fﬂ¢£u*%¢ibﬁ L |
FENCEAN L OO 2B % T 2 £F

A tea elkészitésének és fogyasztasanak is tobbféle modozata alakult ki az Edo-
korban. Példaul a vilagos, kdnnyi zoldtea, a sencha ﬁ“ﬁ a korabeli Edoban a
reggeli étkezés fontos kisérdje lett, késobb pedig vendégvaro italként is szol-
galt.” Raadasul a sencha elterjedésének koszonhetéen ekkoriban valt jelentés-
sé a Nara térségben kozkedvelt tealében fott rizskasa is, az ugynevezett nara-
chagayu 7 L H 575

A Yamato térségben mindenki narachdt™ fogyaszt. A rizshez vilagos,
konnyed zoldteat ontenek, majd azukibabbal, tehénborsoval,” 16bab-
bal,’’ mungébabbal, mandarinmaggal,”® gesztenyével, vidragyokérrel®
fogyasztjak, mely igy étvagyfokozé hatasa.”*

3 Chdjing # 5% (It5 2000: 137 magyarazata szerint).

Yokui B vagy hatomugi, magyarul Jéb konnye, lat. coixlacryma-jobi (KJE 1998: 2163,
2747, NKI 2002: 156).

TYJK 4/58.

> Ehara et al. 2009: 144.

3 1t5 (2000: 137) szerint, ez a narachagayunak %: L% 33 felel meg, amely Nara térségében
elterjedt, tea levében fott rizskasa (KJE 1998: 2005).

60 ““F[JJ: japan olvasata sasage, jelentése tehénborso, lat. Vignaunguiculata (KJE 1998:
1065).

o' 74+ japan olvasata soramame, jelentése I6bab, lat. Viciafaba (KJE 1998: 1582).

62 [l japan olvasata chinpi, jelentése mandarinmag, lat. Aurantii nobilis pericarpium
(KJE 1998: 1761).
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A tea és a szaké kozt a legnagyobb kiilonbség — amely mar az Edo-korban él6k
szamara is egyértelmi volt — a kétféle ital egymasnak teljesen ellentétes hatasa:

»A tea hideg, a szaké meleg tulajdonsag. A szakétdl a cs ia fejlinkbe
tédul, de a teatol lecsitul. Ha a szakétol elboédulunk, almosak lesziink, a
teatol felébrediink. Tulajdonsaguk egymas teljes ellentéte.”®

¢J SHPHZE [ PIE R 2 DIF 3 1 Xx a2 ™ 3 | fuliiNiXa
E7DIE S 536 T

Mig a fenti sorok a tea élénkitd és a szaké ellazitd hatdsairol értekeznek, nem
szabad elfelejteni, hogy még egy harmadik élvezeti cikk is létezett, amelynek
hasznalatat barmennyire is igyekeztek kiilonféle szankcidkkal visszaszoritani
az Edo-korban, nem jartak sikerrel, s6t idovel egyre csak népszeriibbé valt. Ez
a dohany, amellyel a japanok akkor talalkoztak legeldszor, amikor megérkez-
tek Tanegashimara 7£1+" [}, a portugalok, akik puskat és kiilonféle Gjdonsago-
kat hoztak magukkal.®® Ezt az eseményt az 1543 utani id6kre dataljak. Egy
feltehetéen Satsuma =™ térségébdl eredd torténet szerint® 1542-ben Xavéri
Ferenc azért érkezett Kagoshimara Ju’fl F),, hogy elterjessze ott a keresztény-
séget. A japanok nézték, ahogy a szerzetest kiséré portugal hajosok folyama-
tosan valamiféle fiistot szivtak be. A japanok azt hitték, hogy ez a fiist azért
van, meIT a ,,barbar délieknek” ég belﬁl a gyomruk

......

sagra. A dohanyfogyasztas kezdetével kapcsolatban tobbféle torténet is létezik,
amelyek koziil a legtobb a Tensho —~ L*EHJ; [ évek (1573-1592) alatt kelet-
kezett.®®

A japanok eredetileg a dohanyra ugy tekintettek, mint a kiilonféle betegsé-
gekre (példaul szifiliszre) hasznalhatd gyogymodra,” viszont amikor 6k is
elkezdték hasznalni, gyakran fordultak eld rosszullétek, st a hirtelen halal
sem volt ritka. Ez a mai tuddsunkkal magyarazva a nikotin-tiladagolas kovet-

3 %% 5": japan olvasata mukago, jelentése vidragyikér, kinai olvasata lingyuzi. Lat. Poly-
gonumviviparum (KJE 1998: 2588).

4 YJK 4/59.

8 YJK 4/55.

% Saida 1947: 95.

7 Hori 1996: 154.

 Hori 1996: 154.

% Saida 1947: 95.
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keztében torténhetett. Ennek hatasara, hol ,hossza élet fiivének” (enmeiso

i3 AJE'I), ,&letmeghosszabbitd fiinek” (chomeiso ~ {51, ,eleter6-ndveld fii-

nek” (yokiso #x51E"), ,,gondolkodtato fiinek” (omoigusa LU ET), hol ,,bolond
flinek” (kuruiso 7= %)), ,,szegények flijének” (binboso ET[;? £'), vagy ,,0sto-
bak fiijének” (ahogusa [ E1) hivtak. Ilyen médon lathatd, hogy mar egyre
tobben tisztdban voltak a dohanyzas karos hatisaival. Mindezek ellenére a
dohany — mint a szabadsag egyfajta megtestesitdje — megorizte példatlan nép-
szeriségét, amelyet mik sem bizonyithatnak jobban, mint azok a dohanyrol
alkotott nézetek, amelyeket Saida a dohany négyféle erényének (shitoku P*{il)

nevez. "

,»Az els0 az: ha éhesek vagyunk, szivjunk dohényt, hiszen akkor iires
gyomrunk megtelik.”

~ AL B TR B AL A TS

,»A masodik az: ha ugy érezziik, kipukkadunk, a dohany elszivasa eny-
hiilést hoz.”

S, WADRILY ERZILEEFE N LD D,

,,A harmadik az: ha j6zan vagy elbodit, ha részeg vagy, jézanna tesz.”
SUTIE. EDRFIC AR 2D sk D LRI
T Z XD B Z Rk B,

,»A negyedik szerint: [a dohany] a butasagot eloszlatja.”
IS, DO ERT 5.

Ezek mellett természetesen ott voltak azok a megallapitasok’” is, amelyek sze-
rint a dohanyzas amellett, hogy tlizvészt okoz, csokkenti a gydgyszerek haté-
konysagat, egyszeriien nem mas, mint felesleges pénzkidobas.

A dohany Tenshd,” Keicho™* koriil keriilt be kiilfoldrél. A danpogu”
kifejezésnek nincs japan megfeleldje, mivel idegen szd. Az Gjabb kinai
konyvekben gyakran eléfordul. Még fiistolgd fiinek is nevezik.”® A Ko-

™ Hori 1996: 155.

"I Saida 1947: 93-94.

2 Saida 1947: 94

3 =11 1573-1592 (KJE 1998:1853)

T RLR : 1596-1615 (KJE 1998:822)

P YRWEAE: kinai olvasata danpogu, japan olvasata tanbako. (OK 2000: 628, 280, 274)
76 JHE : kinai olvasata yancao , a japan T megfeleldje. (OK 2000: 657, 662)
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reai-félszigeten déli fiinek’’ hivjak. Mivel a dohany karos, fiistjétél van,
aki Osszeesik. Japanban ezt hibasan beléndeknek’™ hivjak. A beléndek
teljesen més. A fiistolgd fii mérgezd hatasu. Mivel ha fiistolog, el lehet
téle ajulni. Ha elsajatitjuk a helyes hasznalatat, nem okoz nagy bajt, és
talan egy kis eldnylink is szarmazhat beldle, de alapvetden tobbet art,
mint hasznal. Megbetegedhetiink tdle. Tovabba, tlizvészt is okozhat. Ha
megismerjilk, szokassd, majd szenvedélylinkké valhat, nehezen tudunk
felhagyni vele. Ha egyre tobbszor €s tobbet hasznaljuk, annak végiil
csaladunk latja majd karat. A legjobb, ha mar a kezdetektdl fogva nem
is vessziik a szankba.””

RIESUSTE LSS AREIL Dl S | SBITI
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Ahogyan a dohanyfogyasztas egyre népszertibbé valt, ugy tobben a rizs helyett
dohanyt kezdtek termeszteni, azonban a ségun igyekezte ezt a tevékenységet
kiilonféle torvényekkel szankciondlni.®® Eredetileg ezeket a szabalyokat a
dohanyzéas miatt keletkezd gyakori tlizesetek miatt hoztdk. Viszont van egy
olyan feltételezés, amely szerint Tokugawa Hidetada fffi/[[# [il (1579-1632)
azért adta ki az elsd dohanyzast tiltd rendeletét 1609-ben a tiizesetek meg-
szlintetésével kapcsolatban, mert valdjaban korosodd apjanak feledékenysé-
gér6l és az abbol fakado tiizesetrdl akarta elterelni a figyelmet.®'

Ezek a tiltdé rendeletek igen szigortiak voltak, de ettdl fiiggetleniil a
dohanyzas még mindig nagyon népszeri maradt. A dohanyfoldek nemhogy
csokkentek volna, hanem egyre csak terebélyesedtek. Emiatt az Edo-korban
egyre tObbszor adtak ki tiltast a dohdnyfogyasztasra és -termesztésre. Csak-
hogy sokan figyelmen kiviil hagytak ezeket a tiltasokat. Erre egy igen j6 példa

¢_

N

7 E-FJE'I : japan olvasata nansé, kinai olvasata nancao. (OK 2000: 157, 893)

8 19/ : japan olvasata rot6, kinai olvasata langdang. magyar jelentése fekete beléndek. lat.
Hyoscyamusniger (http://baike.baidu.com/view/6033195.htm).

P YIK 4/60

%0 Saida 1947: 96.

*1 Hori 1996: 151.
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az a torténet®, amely még azokra az id6kre vezethetd vissza, amikor az Edo-
varban még szigortian biintették a dohanyzast. A torténet szerint egyszer a
sogun egyik teaszobajaban egy kisebb csoport gytilt 6ssze, akik a tiltas elle-
nére dohanyt szivtak. Azonban vératlanul belépett a helységbe Doi Oiikami
Toshikatsu =+ % *ZRPEF|[15 (1573-1644), aki akkoriban igen magas rangnak
szamitod rochii |1 tisztséget toltott be, mire a bent 1évék igyekeztek pilla-
natok alatt eltiintetni minden dohanyzashoz hasznalt kelléket. Toshikatsu azon-
ban mindent meglatott, s behtizta a toldajtot, koszont, leiilt, majd kért a do-
hanybol. Végiil csak harmadszori noszogatasra keriilt el a dohany, amelybdl
aztan Toshikatsu is szippantott egyet. Amellett, hogy annak ritka finomsagat
méltatta, elismerte, hogy ugyanazt tette, mint mindenki mas, és végiil minden-
kit 6vatossagra intett. Az iménti leiras folytatasa szerint a torténet hatdsara mar
egyre kevesebben dohdnyoztak a teaszobakban, s6t egy id6 utdn el is tlintek a
dohanyfogyasztok.

Sajnos nem mindenhol voltak ilyen 6vatosak. Olyannyira megnétt a do-
hanyzasbol fakado tlizesetek szdma, hogy a dohanyzas visszaszoritasara az
1658-as tilto rendeletet kovetden kivégzéseket is végrehajtottak. Erre példa
az a torténet®, amely azt kovetden sziiletett, miutan a rochi Y[ rangu
Matsudaira Nobutsuna £ {3 (1596—1662) betiltotta a dohanyzast a szol-
galoi, alattvaloi korében. Mindezek ellenére, egy alkalommal a kiils6 raktar
Ore tiizet rejtett egy kagylohéjba, majd ragyujtott. Csakhogy az Orhely tatamija
egy helyen kiégett. Ezt egy ellendr felfedezte és jelentette Matsudairanak, aki
oriasi haragra gerjedt, és kiadta a parancsot, hogy az Ort végezzék ki. Nem
sokkal késébb gondolt egyet, felkért egy Emosaku T ;&[] {= nevii embert, aki
iigyesen tudott festeni, hogy készitsen olyan falképeket, amelyeken a dohany-
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5vu ﬁtm%@twbwn& *nwwor FI57 8- %H& S X BB A
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BRI Ez e fra g /l?“@f“‘\ ’W?L’C .| féﬂi?ﬁ%’ﬁi(if*ﬁ?'ﬁ
Li]i s &:TE'ﬁ&CT%t% (Kurokawal915 332-333).
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zas miatt megperzsel6dott tatamik és kivégzettek latszodnak. Ezeket a képeket
a rezidencian belil jol lathatd helyekre rakatta, hogy minél tobben lassak.
Allitolag ennek hatasara a szabalysértok eltiintek.

Amikor kiadtak a dohanyzast tilto rendeleteket, egyuttal megprobaltak
elkobozni a kiseru “Z ”E?‘M pipéakat is. Sok esetben az ilyen pipak a szérakoztatd
holgyek tulajdonaban voltak, hogy a vendégeik szamara kedveskedjenek veliik.
A kiilonféle fametszeteken is lathatok ilyen 6romhdlgyek pipaval a keziikben,
amely egyfajta szorakoztatasi formanak szamitott.*

Erdekességként megemlitendd, hogy az Edo-korban felismerték a dohany-
zas karos hatasait, igy akik intenziven dohanyoztak, azokkal nagyobb mennyi-
ségli misolevest [ €711 etettek. Ma mar tudjuk, hogy ennek hatterében a miso
[tk €7 nikotinmegk6td hatasa 411.%¢

Zaro gondolatok

Az Edo-kor békés iddszaka lehetdséget adott a gazdasagi és technologiai fej-
16dés mellett a szorakozas kiilonféle formainak kibontakozasara. Az egykor
csak ritualis feladatokat ellatdé szaké kinbtte magat ebbdl a szerepkorbdl, és
¢élvezeti cikként valt a japan kultira fontos részévé. Hasonloképpen a tea is,
amely gyogyitd és egészségmegdrzd hatasan feliil komoly miivészeti szintre
emelkedett, s az elkészitését és fogyasztasat Ovezd rendszer napjainkban vilag-
méretli népszeriségnek orvend. Ugyanakkor a dohanyzassal kapcsolatosan a
mai orvosi ismereteink alapjan nem tudunk tal sok pozitivumot felhozni, ha-
csak nem azt, hogy elterjedése a tarsadalom néhany rétegének atalakulasa mel-
lett egyes képzo- és iparmiivészeti teriiletekre is hatassal volt. Az Edo-korban a
kényvnyomtatas gyors fejlodésének koszonhetden megjelentek a varosi réteg
korében igen népszerii konnyed nyelvezetli és hétkdznapi témakat feldolgozo,
szorakoztatd irodalmi mifajok, amelyek szerepldi gyakran valamely szenve-
dély rabjai. Ezeknek a helyzeteknek a néhol groteszk és tragikomikus hang-
vételll leirasai arrol a tantiskodnak, hogy a korszak embere miként is véleked-
hetett az élvezeti cikkek hatésairol.

»A szaké, a tea és a dohany az ember harom baratja” — allitja Saida
(1947: 93).

Ez az allitas akar békés, akar haborts iddszakrol is legyen szd, tigy gondolom,
megallja a helyét. Az élvezeti cikkek szinte elengedhetetlen részei az emberi

% A kiseru kifejezés egyes feltételezések szerint a khmer khsier szobol ered, jelentése csé.
A japan hossz, karcst nyaku pipakat nevezik igy (KJE 1998: 648).

%> Hori 1996: 158.

% Hori 1996: 158-159.
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létnek, végigkisértek és végig is fogjak kisérni az emberiséget, ahogyan mar a
kezdeteknél is jelen voltak.
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KONYVISMERTETES

Kinai nyelvkényv magyaroknak %) 4 FJPEIRA) — Elsd kotet — els6 rész
+ CD-ROM. Foszerkesztok: Jiang Wenyan, Hamar Imre. Szerzok: Jiang
Wenyan, Ye Qiuyue, Fan Hong, Bartos Huba, Salat Gergely. Budapest: ELTE
Konfuciusz Intézet. ISBN: 978-963-08-1472-0

A Kinai nyelvkényv magyaroknak cimi tankdonyvsorozat megjelenése hatalmas
elérelépést jelent a magyarorszagi kinai nyelvoktatasban. Ez az els6 kifeje-
zetten Magyarorszagra késziilt kinai tankonyvsorozat, amely nem egy mar
meglévd tankonyv forditdsa, hanem minden részében 11j, eredeti, Stletekben
gazdag munka.

A négy kotetbol allo tankdnyvsorozatot a Kinai Nyelvoktatasi Tanacs
(Hanban) anyagi tamogatasaval az ELTE Konfuciusz Intézet szerkesztobizott-
saga allitotta Ossze, a szerzok a kinai nyelvoktatasban hosszl idot eltoltott,
nagy tapasztalattal rendelkez6 kinai és magyar anyanyelvii tanarok.

A tankdnyvsorozat els6 kotete 2011-ben latott napvilagot, azota szolgal tan-
anyagként elsésorban az ELTE Konfuciusz Intézet tanul6i szamara, tovabba
minden olyan kinai nyelv irant érdekl6d6 szamara, aki a kinai nyelvvel és kul-
turaval anyanyelvén keresztiil szeretne megismerkedni. A tankonyv, szinvona-
lat tekintve, semmivel sem marad el a nemzetkozileg legismertebb, leggyak-
rabban hasznalt angol kdzvetitényelvii tankonyvek mogott, ugyanakkor nagy
figyelmet fordit arra, hogy a nyelvi alapok mellett a kinai kultira néhany
Iényeges elemével is megismertesse a tanulokat. A tankdnyv megalmododinak
meggy6zddése ugyanis az, hogy egy idegen nyelv elsajatitasat hatékonyan tamo-
gatja az adott nép kultirajanak és tarsadalmi szokasainak megértése és megis-
merése. Ezt szolgalja a leckék szerves részét képezo ,,Kulturalis ismeretek”
alfejezet, valamint az ,Erdekes irdsjegyek” alfejezet, amely a kinai nyelvet
tanulok szamara legnagyobb kihivast jelentd irasjegyek elsajatitasahoz nyujt se-
gitséget, kozelebb hozva a tanulokhoz a kinai iras csodalatos és érdekes vilagat.

A tankdnyv nyelvi anyaganak felépitése gondos €s alapos munka eredmé-
nye. Az elsd kdtet nyelvtana és szokincse 100 szazalékban lefedi az 1j tipust
Kinai Szintfelmérdé Vizsga (HSK) kovetelményeit, sot, még tal is 1épi azt. A
nyelvvizsga anyagahoz képest tobbletismeretet jelentenek azok a modern kife-
jezések, hiteles tarsalgasi szituacioban el6forduld naprakész nyelvi fordulatok,
amelyekkel a valo életben nagy valdszintiséggel talalkozhat a kinai nyelv hasz-

Tavol-keleti Tanulmanyok 2012/1-2: 261-262
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nalatara kisérletet tevo nyelvtanulo, és amelyek ismertetését a tankonyv szer-
z6i fontosnak tartottak.

Egy idegen nyelv tanulasanak elsé 1épései kozé tartozik az adott nyelv
hangkészletével valdé megismerkedés €s a szavak kiejtésének helyes elsajati-
tasa. Ezt a mozzanatot segiti a tankonyv elején talalhat6 ,,A kinai nyelv kiejté-
sér6l magyaroknak: kiilonlegességek és nehézségek” cimii fejezet, amely a
magyar hangkészlet figyelembe vételével, kifejezetten magyar tanulok sza-
mara foglalja 6ssze a kinai kiejtés legfobb sajatossagait. Ezt az elméleti beve-
zet6t koveti az elso 6t leckén végigvonuld, azok torzsanyagat képezo fonetikai
ismeretanyag, ¢és a kinai kiejtés atfogd, alapos gyakoroltatasa.

A 6-ik leckétdl a 20-ikig a tananyag leckeszovegek koré épiil, ezek jelentik
az anyag ,lelkét”. Ezek a leckeszovegek praktikus parbeszédek, a benniik
foglalt, majd kiilon is targyalt szavak és nyelvtan, valamint a szdvegekhez
kapcsolodo bdséges és valtozatos feladatok komplex modon fejlesztik a kinai
kommunikacios készségeket. A szovegek, amellett, hogy hasznos nyelvi anya-
got tartalmaznak, érdekesek, olvasmanyosak is. A tanuldk eldtt életszerd,
egyedi karakterek és hétkoznapi szituaciok jelennek meg. A szereplok szemé-
lye allando, a tankdnyv torténetei pedig kovetkezetesen épiilnek egymasra a
négy koteten at. A parbeszédek helyszinei a két orszag torténelmi helyei, me-
lyek keretbe foglaljak a jellegzetes, hétkdznapi szituaciokat. Az elsé kotetben
kinaiul tanul6 magyar fiatalokkal ismerkediink meg, egyikiik, Dori az utolsod
leckében a Pekingi Idegen Nyelvek Egyetemére megy tanulni.

A sorozat els6 kotete alapfokti nyelvi ismereteket, hétk6znapi kommunika-
cios témakat és alapvetd kulturalis ismeretanyagot tartalmaz. A leckék komp-
lex modon fejlesztik a szovegértés, beszéd, olvasas és irds nyelvi készségeit.
A feladatok sokszintiek és kreativak, hatékonyan inspiraljak az orai és az
otthoni munkat, valamint a tanar és a diak k6zti kommunikaciot.

A tankdnyv a magyar didkok érdeklddésének, mentalitdsanak igyekszik meg-
felelni, s amellett, hogy bemutatja a kinai kultira egy-egy aspektusat, és be-
pillantast nyujt a kinai emberek életébe, magyar kulturalis jellegzetességeket is
tartalmaz. Mindezek miatt hasznos eszkoz lehet a kinai nyelvet iskolakban
tanulo fiatalok, illetve a kinai kultara irant érdeklddd, a kinait tanfolyamokon
tanul6 felndttek szamara is.

Pap Melinda
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JUDIT BAGI
Mulian’s journey through the underworld:
A case study of the Ten Kings festival in Tengchong county, Yunnan

One of the main results of my fieldwork in 2012 in Yunnan was the discovery
of a complete corpus of old filial texts that I call “Baoen package” (Baoen zhen
jing SRV ELS, Da Fangbian Fo Baoenjing KNI {EMHRIEAL and Mulian jiu
mu HE R L), and that I collected in a number of forms and varieties of it.
These texts are mostly connected to the sujiang 145 literature form. They are
still in use during funerary rituals and secondary death rituals, and are
performed by local Buddhist masters. The aim of this paper is to give a “thick”
description of a seven days long death memorial ceremony, the Ten Kings
Festival, with special reference to the relationship between text and perform-
ance. The main rituals of this festival are connected to the Mulian jiu mu. The
festival centers on searching for the dead, inviting them to eat and drink,
purifying them, expressing filial piety towards them and sending them off.
During the associated journey rituals the lay believers, with the guidance of the
specialist personifying Mulian and aided by several other specialists reciting
the textual corpus, re-enact the events described in the sutras. Evocation of the
events and of the context is further aided by pictorial illustrations representing
the Ten Kings of Hell, by ground drawings of the levels of Hell and by paper-
mache figures representing figures of the sutras. In my conclusion I raise the
question of how and in what way the study of present day ritual performances
could throw light on the use and function of old, medieval texts.

ZSUZSANNA CSIBRA
Paintings and poems: Confucian aspects of Du Fu’s aestheticism

In his poems on famous paintings discussed in this essay, Du Fu attempts to
broaden the boundaries of poetry, and emphasizes the symbiosis of visual and
verbal art. By interpreting some important selected works of art, Du Fu ex-
pounds his views on art theory, and reaches philosophical depth and artistic
height in this creative process. Without losing the conciseness of his poetic
language and leaving behind valid regulations of poesis of his time, the poet
synthesizes and versifies important notions about the perfectness of art work.
This essay focuses on the special Confucian aspect of Du Fu’s art theory, and
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attempts to explain how he uses the topic of art in expressing his commitment
to Confucian values.

ILDIKO FARKAS
Inventing or reviving tradition?
Some questions of modern Japanese nation building and culture

According to the opinions expressed in the secondary literature of the past
decades, many features of modern Japanese culture that were regarded
“traditionally Japanese” have been proven to be “invented traditions” of an era
of building a modern nation and national consciousness as part of the process
of modernization in the 19" century. Creating a nation state with strong
nationalism followed the European developmental pattern, but the basement
(i.e. Japanese cultural traditions) on which it was built had been made during
the Edo period. One of the aims of this paper is to trace back the sources of
this process to the kokugaku %% movement of the Edo YI.J7 period. The
modernist interpretation of ‘the invention of the tradition’ can be misleading,
as this process does not mean introducing false or completely unknown motifs;
they were never completely invented, but contained some sort of old cultural
heritage, forgotten — but once existing — tales and literary forms and language
parts. The kokugaku of the Edo period can be seen as a key factor of the later
nation building process in the 19" century. Meiji W34 scholars used kokugaku
concepts of Japan to construct a modern type of nationalism that was not
simply derived from Western models and was not purely instrumental, but
made good use of premodern and culturalist conceptions of community.

IMRE GALAMBOS
The story of the Chinese seals found in Ireland
Orientalism at the service of the search for the homeland

Starting from the late 18" century, Chinese porcelain seals started to turn up at
various parts of Ireland, in the strangest places—in an orchard, a cave, bogs,
and so on. These finds gradually grew in number and within a few decades
over sixty seals were documented. Their discovery could not be explained at
the time and a number of fanciful hypotheses were advanced as to how these
seals “of great antiquity” appeared in Ireland. The article documents how and
why they were misinterpreted in Ireland, specifically how these objects, which
came over to Europe in the 18" century as souvenirs from an exotic land, were
almost purposefully misunderstood so that they would fit contemporary Orien-
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talist currents, and how little attention was paid to the cautioning voices of
those who were qualified to form an opinion on the subject.

KATALIN HORVATH, BALAZS SZABO, MASANORI YAMAIT:
The Fukuda library — on the latest acquisitions of the Library of East
Asian Studies of ELTE University

This short notice gives a comprehensive but detailed overview of the book
collection donated by the widow of Professor Fukuda Hideichi #ffH 75—
(1932-2006), who was the member of the International Christian University,
Tokyo. In 1987 and 1999, Prof. Hedeichi was teaching at the Department of
Japanese Studies at ELTE University. This description lists some major Japanese
works and collections (e.g. Kokinwakashii 52 FUEK4E, Shinkokinwakashii
B A FEEE, Sankashin 15K 4E, Kagero nikki W5W HEC, Sarashina nikki
4l FEC), about which the Fukuda library offers various pieces of secondary
literature. Prof. Fukuda naturally had special emphases in his research (e.g.
monk Saigyd P47 or Fujiwara no Teika i Ji & 5), thus the primary sources
and the secondary literature on these topics are amply attested in the collection.

ALEXA PETER
General knowledge about Tibet before the studies
of Alexander Csoma de Koros

Tibet started to attract European missionaries and explorers as early as the 17"
century. Although the missions failed to convert Tibetans to Christianity, they
greatly contributed to our knowledge about Tibet. These people worked on Ti-
betan history, culture, linguistics and translations. Their travel accounts pro-
vided later scholars of Oriental studies, like Alexander Csoma de Kérds, with a
lot of useful information. This paper aims to summarize the contents of letters,
diaries and official reports about Tibet prior to the first half of the 18" century,
when Alexander Csoma de K&rds began his Tibetan studies in Ladakh.
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JANKA STRAUSZ
Borderline and delimitation in the traditions of the Japanese village

The author endeavours to find answers on how a highly isolated Japanese vil-
lage community could retain its consciousness regarding the so-called village
border line. The phenomenon of the village borderline, never accentuated by
big walls around the village territory — except in case of the ancient ditch
villages — always had an important role in the everyday and religious life of
the community. However, in order to express the holiness of the area which led
from the world outside into the safe, inner world of the village, villagers
placed some natural or handmade symbolical signs near the border. These
signs were considered to possess mystical powers of the kami that could help
the community in critical times, so the objects along the borderline were
always highly respected by the villagers. They used these objects to perform
various rituals and set up certain rules to keep away disasters and maintain the
inner order of the community, thus the borderline and the objects beside it had
a strong influence on the collective consciousness and the dualistic worldview
of the inhabitants.

BALAZS SZABO
Teaching military strategy in pre-modern Japan

Strategy (heiho £%7%) was a branch of the military arts, generally called bugei
2% or bujutsu 147, which served as the basis of the education of the samu-
rai. These arts gained new meaning in the pre-modern era (1603—1867), when
their main task was to maintain the identity of the samurai, seeking its place in
the new, peaceful world by keeping alive the memories of the warring past.
There is a remarkable book providing a reliable and general picture of the
world of the martial arts of the age: Hinatsu Shigetaka’s H 5 & Honcho
bugei shoden A ZE /M2, published in 1716. The significance of this book
is so great that all books written on the subject up to the the 20" century sim-
ply digested or reorganized this particular text. The first chapter of this impor-
tant book discussed strategy; the purpose of this study is to introduce the
author, his book and the contemporary state of the art of strategy, as well as
providing a full translation of this first chapter.



RESUME 267

ANDRAS MARK SZEKERES
Early roots of chinese astrological thinking in the theology of Di

This article investigates the possible influence of Shang dynasty beliefs on
Chinese astrological thought. The astrological tradition popular during the
Warring States period and early imperial period is characterized by the empha-
sis placed on proper timing, conforming to the will of Heaven, a distant and
unbiased power, envisaged in abstract and disanthropomorhic way. This way
of thinking, which is attested in both transmitted and recently excavated texts,
has been contrasted with earlier beliefs that centered around the ruler’s per-
sonal and privileged link with the divine through his deified ancestors. The
aim of this paper is to replace this view of a strong contrast with one empha-
sizing the continuity of developments. In light of recent research, the roots of
astrological thinking can be identified in the Shang theology of the high god
Di: an impersonal, distant and abstract entity, associated with the stellar pole
and the sky.

KRISZTINA TELEKI
Archival materials for the study of Mongolian monasteries

The present article, focusing on documents and photos relevant for the study of
Buddhist monasteries, gives an overview of the collection of the National Ar-
chives of Mongolia. The majority of the documents written in Mongolian
script before 1940 provide information about the administration and financial
situation of Urga. Besides, the collection of the archives include a few Tibetan
sutras, as well as Mongolian newspapers from the beginning of the 20™ cen-
tury. The Archives for Film and Audio-Visual Records contains about 1000
photos of old monasteries, religious dignitaries, events, and accessories, as
well as a handful of photos of the revival that started in 1990. As the cata-
logues and catalogue cards of the archives can be studied only on site, the aim
of this article is to briefly describe their contents.

JUDIT EVA ZENTAI
Luxury goods during the Edo Period

The purpose of this article is to introduce the brief history of the Japanese
sake, tea and tobacco, which were widespread in the Edo period 7L 7Rt
(1603-1867). Based on some contemporary works, especially on passages
from the fourth chapter of Kaibara Ekiken’s HJR 54T (1630-1714) Yojokun
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ZE 3, it also makes an attempt to describe the consumption of these goods.
In the peaceful Edo Period, in addition to the economic and technical develop-
ment, several opportunities were given to the unfolding of various forms of
entertainment. Sake, which heretofore had a ritual role, became an integral part
of Japanese culture. The consumption of tea for health benefits has grown to
be a rather popular art all over the world. The usage of tobacco caused some
social changes and also influenced some areas of fine and applied arts. Due to
the rapid development of the printing press, many popular entertaining literary
genres appeared and spread quickly in the urban culture. These works were
written in a more accessible language, while the themes of these works were
sometimes grotesque and tragicomic. These works also witness how the people
of the period regarded the effects of these luxury goods.
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