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Koszonto

Tavol-Kelet eqy torténeti tdjegység neve, amely elnevezését onnan Rapta,
hogy Kelet-Azsidban, t6liink, eurdpaiaktol a legtdvolabbra taldlhatd. Ennek az
eqységnek a meghatdrozo Rozos jellegzetessége, amely mdr évezredek dta dthatja
az itt él6 embereR mindennapjait, nem mds, mint maga a Rinai Rultiira, jollehet e
térség a Riilsd szemléld szamdra meghokRentd soRszintiséget mutat. A RaleidoszRop
zsongito forgatagdba éppiigy beletartozik a vildg tetején é[5 tibeti l[dmdR ima-
mormoldsa, a japdn udvarhdzak szamurdjainak viadalai, a teahdzakban Rimond-
ban tipegl gésdk Recses szertartdsossdga, a mongol pusztdkon vdgtaté nomdd
lovasnépek félelmet Relts diiborgd szdgulddsa. Igy vagy tigy valamennyien a Kinai
mértéRrendhez igazodnak; vagy életszemléletiiket veszik dt, vagy csupdn anyagi
Rultiirdjdnak terméReire vannak utalva. Mindez a milt Rincse, napjainkban pedig
a vildggazdasdg meghatdrozd ereje. SzoRdssd vdlt mondani: a 21. szdzad a Tdvol-
Keletrdl fog szélni.

Jollehet a tavolsig mai szemmel sem elhanyagolhatd, nekiink magyaroknak,
mégis Rozelebbinek tiinik, mint mds eurdpai népeknek, Itt, ,Kina belsd zugaiban”
Rereste KOROSI CSOMA SANDOR népiink Gshazdjdt, s LIANG QICHAO a miilt szd-
zad jeles Rinai gondolRoddja is biiszRén hirdette, hogy ldm, az dzsiai népek eqyike,
a magyar, Eurdpdban is helyt tudott dllni. Ez a Rolcsonds vonzalom ma is tartja
magdt népeink Rozott.

A folydirat elsédleges szempontja az a tudomdnyos Rgvetelményrendszer,
amely Intézetiinket az oRtatds teriiletén is jellemzi, vagyis hiteles forrdsok feltdrisa
és azok elemzése. Modszer tekintetében azonban eltériink a szoRott 1ittdl. A hagyo-
mdnyos orientalisztika igy teRintett Azsia Rultiirdira mint Rutatdsi tdrgyaKra,
érzéRletesen szélva, a maga szdmdra felfedezte azt, ami az ottlakRgR szdmdra min-
dennapi valdsdg volt, a publiRdcio eurdpai nyelven eurdpaiak szdmdra szolt.

A 20. szdzad mdsodiR felétSl nyilvinvalévd vdlt ennek tarthatatlansdga, ezért
Intézetiink a tdvol-Releti intézeteRkel valo Rozds munkdra helyezi a hangsilyt.

A madsik jellegzetesség, hogy éliink azokRal az el6nyoRkel, melyeRet az informatika
nyijt, folydiratunk az Intézet honlapjdn is elérhetd.

Minden szemléletvdltds mellett meg szeretnénk Grizni csoddlatunRat a térség
Rlasszikus Rultirdi irdnt, melyek az egyetemes emberi mifveltséget oly soRszor és
oly soksziniien gazdagitottdRk, s értéRei szerencsés modon a modernizdcio motorjai-
nak bizonyulnak,

a fGszerkesztd
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KOSA GABOR

AZ OROKLET GYUMOLCSEI

KINAI NYELVU MANICHEUS TOREDEKEK
A TURFAN-MEDENCEBOL

Jelen tanulmany azokat a kinai nyelvli manicheus téredékeket mutatja be, melyeket nem a mar
ismert harom hosszabb szoveg leléhelyén (Dunhuangban), hanem Turfanban talaltak. A toredé-
kek és a veliik parhuzamos szévegek bemutatasan tul a tanulmany néhany veliik kapcsolatos hi-
potézist is megfogalmaz. A toredékek sokfélesége egyrészt egyértelmiien utal a Turfan-vidéken
¢16 kinai manicheus kdzdsség meglétére, masrészt jelentds mértékben valoszinisiti, hogy a 8—10.
szazadi manicheusok a jelenleg feltételezettnél joval intenzivebb forditoi tevékenységet folytattak.

A kovetkezékben azokat a manicheus toredékeket tekintem at, melyeket az
elmult két évtizedben talaltak a kiilonboz6 Turfan-gyiijteményekben (Turfan-
sammlung (Berlin), Otani-gytijtemény (Kioto))."' Kozismert, hogy habar a Tur-
fan-medencébdl nagy mennyiségli kdzépperzsa, parthus, szogd és ujgur nyelvi
toredék keriilt eld, kinai nyelvii manicheus szdvegek az 1990-es évek elott
kizarolag Dunhuangbdl voltak ismertek (Traktatus, Himnusz-tekercs, Kompen-
dium).? Az Gjonnan talalt szovegek rendkiviil fontosak, mert dsszességiikben
egyrészt arra utalnak, hogy Turfanban nagy valdszintiséggel 1étezett kinai ma-

! Jelen tanulméany megirasahoz hozzajarult a Japan Society for the Promotion of Science
(FY2008) 6sztondija.

% Az idézett kinai nyelvii szovegek roviditései: T = Traktdtus (Bosijiao canjing Y& 25T
[BD00256; T54, n2141B: 1281a-1286a]), H = Himnusz-tekercs (Moni jiao xiabu zan 3%
“hEHET[S.2659; T54, n2140: 1270b-1279¢]), K = Kompendium (Moni guangfo jiaofa yiliie &
P (21559 BRPS [S.3969 + P.3884; T54, n2141A: 1279¢—1281a]). A kinai idézeteknél || || ko-
zott megadom a kézirat oszlopainak szamat, el6tte, illetve / jellel a Taisho Kanonban (Takakusu—
Watanabe 1924-1932) szerepld szoveg oszlopait jelolom. A toredékek esetében | jellel jeloltem,
ha a kéziraton egy oszlopon beliil a versforma érzékeltetése érdekében kihagyassal él. A toredé-
kek oszlopait kiilon sorokba rendeztem és megszamoztam. A téredékek esetében zarojelben adom
meg a sériilt, de biztosnak mondhato, szdgletes zardjelben pedig az alig lathato, de a parhuzamos
szoveg alapjan rekonstrudlhato irasjegyeket. Mivel a toredék utdn kozlom a parhuzamos valto-
zatot is, igy a toredéken egyaltalan nem lathato irasjegyeket kizarolag [o ] jellel jelolom. A tore-
dékek esetében az értelmezé kozpontozast elhagytam. Mind a szévegek megadasakor, mind a
forditasnal a kéziratban szereplé szoveget hasznaltam, ettdl kizardlag egyes specialisan irt iras-
jegyek esetében tértem el, ha annak megjelenitése technikailag nem volt megoldhato, ilyenkor a
neki megfeleld, altalanosan elfogadott irasjegyet adtam meg. A Ch. 258 és a Ch. 174 toéredékek
jo felbontasu képe megtalalhat6d az International Dunhuang Project honlapjan (http://idp.bl.uk).
A szovegek forditasanal kizarolag a szoveghiiségre térekedtem.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1 pp. 7-26



8 KOSA GABOR

nicheus kozosség is, masrészt arra, hogy a manicheus szovegek kinaira torténd
forditasa id6ben és térben tobb helyen is zajlott.

Az utdbbi években tallt toredékeket leszamitva G. Mikkelsen (2004) irt
egy attekintést a turfani szovegekrol. Jelen tanulmany az azota felfedezett 1j
toredékek bemutatasa és a régiek pontositasa mellett arra torekszik, hogy kon-
textusba dgyazva mutassa be 6ket, illetve nagyobb hangsulyt fektessen a meg-
talalt szovegek parhuzamaira, jelentOségére és a réviikon felvetheté hipotézi-
sekre. A toredékeket a mar ismert szovegek alapjan csoportositva mutatom be,
igy alapvetéen a Himnusz-tekercsb6l szarmazo, vagy azzal rokonsagot mutato,
illetve a Traktatusbol szarmazd vagy azzal analogiat mutatod toredékek két cso-
portjara bontottam a jelenleg rendelkezésre allo anyagot.

1. HIMNUSZ-TEKERCS
1.1.Ch. 258 =T II T 1319)

A Th. Thilo altal felfedezett elsé toredék nagysagrendileg a legjelentdsebb,
mivel 6t kiilonboz6 himnuszbél tartalmaz részleteket.” EbbSl négynek megvan
a parhuzamos valtozata a Dunhuangban talalt Himnusz-tekercsben, egy azon-
ban egy eddig nem ismert himnuszbdl szarmazik. Ez utobbinak W. Sunder-
mann megtaldlta a parthus valtozatat.* Kiilondsen érdekes az itt szerepld szo-
vegek egyikét (Ch. 258 R/I) a himnuszok ismert variansaval dsszevetni, mivel
egyértelmii, hogy ezeket két forditd ugyanabbol az eredeti szovegbdl készitette.”
A toredék 13,2x4,7 cm, a régi szignatarajabol (T II T 1319) kovetkezik,
hogy a 2. Turfan-expedicioé soran Toyoqban talaltak. A tdredék mindkét olda-
lan manicheus szoveget tartalmaz, a Himnusz-tekercsben talalhato hét irasje-
gyes verssorok helyett itt 6t irdsjegyes sorok is szerepelnek, egy-egy oszlop
(,,strofa”) 4x5 irasjegybol all. A toredék nagy valoszinliséggel nem lehet a
9. szazad végénél korabbi,® Wang Ding szerint a tabu ala esé irasjegyek vizs-
galata arra utal, hogy a Tang-kor utn keletkezhetett.” A toredéken szerepld Gt
himnusz-részletet egyenként vizsgalom (Ch. 258 R/1, 1I; Ch. 258 V/I, I, III).

3 Thilo 1991. Egy évtizeddel korabban Thilo (1981, p. 50) mar bejelentette a toredékek fel-
fedezését.

* Sundermann 1991.

> Thilo 1991, pp. 168-169.

8 Thilo 1991, p. 170.

" Wang 2005, p. 51.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



KINAI NYELVU MANICHEUS TOREDEKEK 9
1.1.1. Ch. 258 R/1

Ez a vers (Thilo: Y) egy mar ismert himnusz masik forditasat adja. A Himnusz-
tekercsbol ismert €s lent idézett H161-163 himnuszok hét irasjegyes verzioja-
hoz képest a jelen toredék 1ényegében ugyanazt a tartalmat 6t irasjegyes sorok-
kal adja vissza.

Ch. 258 R/I
LF Q= | O | Rt ?ﬁ?F | R Cl(ﬁ TTE)
2%5?VﬂEWE?iWI%HF|#» *‘;ﬁ Y
3HHBRN T | R | e “?’HFEE@?

1. Aki eszik ebbdl a gylimdlcsbol, az elnyerl az 6rok lakhelyet. Aki eb-
b6l az édes-harmatos izbdl vesz, annak szive, gondolata mindig (képes
lesz a boldogsagra).

2. A felébredést add nekiink, légy tAmasz (szdmu)nkra, segitséget nyujts
nekiink, juttass ki az élet-halalbdl [az Gjjasziiletések korforgasabol]!

3. Dicsérjiik az Irgalmas Atya nevét, becsiiljiik hatalmas adomanyat, csak
azt reméljiik, hogy mindorokké [az orokkévaldosagban], amit kivanunk,
megkapjuk ekként.

A Ch. 258 R/I parhuzamos szovege: H161 163
Chengzan Mangni juzhi wang #iF 50 Fﬂ”

1274a14—18 | 161 * *' k J“ﬁlkﬁ\lﬁ fJﬁ%iTﬁ “Ee /TS R P
Ik o ﬁ%%n ,ouu&H i&;f?r,ﬁﬁﬁwﬁ
i «93%353’& g_‘l\fﬁﬁ FEFT? /] 163 ﬂlﬁji?f’(g%(/ R

;%‘j%h_é[“?q_@(/ IRl
H161 Az az ember, aki ehet ebbdl a gylimdlcsbol, / annak hossza [6rok]
¢lete lesz, nem hal meg, / ha valaki megkostolja azt az édes-harmat izt, /
belill s kiviil ékes lesz, szivét megorvendezteti.

H162 Nem mas vagy, mint az érz6 1ények menedékhelye. Segitesz (ben-
niinket), békét és szilardsagot adsz. Képes vagy nekiink adni a sziiletés-
pusztulds mentességét, / hogyan is ne magasztalnank s dicsérnénk téged
egyhangulag?

H163 Dics6ség, dicsdség az Irgalmas Atya nevének, / mindorokkon-
orokke igy legyen!

Jelen toredék egy szempontbdl mindenképpen a legizgalmasabbnak mond-
hat6: ez az egyetlen himnusz, amelyet a Himnusz-tekercsbol masik forditasban
ismerlink. Habar nyilvanvalo, hogy a két himnusz ugyanabbol az eredeti par-

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



10 KOSA GABOR

thus forrasbol készilt, G. Mikkelsen szerint a kdzos szokincs ellenére valoszi-
niibb, hogy a két forditas egymastol fiiggetleniil keletkezett.® A fiiggetlenség
azt jelenti, hogy térben és/vagy idoben nem egyszerre késziiltek, de elképzel-
het6, hogy a Dao Ming jEif#] dltal készitett forditast egy késobbi fordito ismerte
és esetleg éppen azért valtoztatott a forman, mert nem volt megelégedve vele.
A Himnusz-tekercs H266-388 himnusza (A Fénybirodalom dicsérete [Tan
mingjié wén B{[F| [ ]) bizonyithatdan a parthus Huyadagmanbdl késziilt, és
kozismert, hogy a kinai verzidoban szerepld hét irasjegyes forditas nagyvonala-
an adja vissza az eredeti szoveget, szamos egyéni motivumot sz0 bele, mivel a
hét irasjegy hasznalata ezt lehet6vé tette.” Hipotézisként felvethetd tehat, hogy
egy pontosabb forditésra torekvo személy Valészinﬁleg joggal kritizélhatta ezen

crer

hetett egy szoveghiibb valtozatot.

1.1.2. Ch. 258 R/11

Ez a toredék (Thilo: A) a Himnusz-tekercsbol is ismert hét irasjegyes formaban
adja vissza az eredeti, minden bizonnyal parthus himnuszt.

Ch. 258 R/II

L (F RO G | by R i»)@f F i
2.[o ](ﬁ«)[o K 15 | S A i )fqﬁﬁﬂﬁfw
3. Lo JEFHL 10| - rfz IR | ;J(F OUATEE IR

1. (Mindannyiotoktol) azt kivanjuk, hogy irgalmasan fogadjatok kérésiin-
ket, | adjatok nekiink a szenvedésbdl kiszabadité megszabadulas-kaput, |
hadd érhess(iink) el minél gyorsabban az Orok Fény Birodalméba!

2. [o ](magasztaljuk)[o ](tetteket)[o o ] | kOzOsségét, a multbelieket,
a jovobelieket és a jelenlegieket, | mindannyian (nyissatok meg) tiszta,
édes-harmatos szatokat!

3. [0 ](a nagy irgalom hangjait, hogy elvessétek) [ ] (blindket), | [o ]
Ye most ezt a himnuszt alkotta, | vajon (képes volt-e¢) [mindent a Tannak
megfelelden] elmagyarazni?

8 Mikkelsen 2004, p. 215.
? Boyce 1954, pp. 67-77. M. Boyce forditasat Arthur Waley megjegyzései kisérik a labjegy-
zetben.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



KINAI NYELVU MANICHEUS TOREDEKEK

A Ch. 258 R/II parhuzamos szovege: H147-149

[Pugi zanwen IF)} ?{%‘—«P ]
1273¢18-22 || 147 || — “ A PRI & sk ”f‘vfﬁ? : /Tﬁm%ﬁﬂ
LA > S ESSENHER . /| 148 ] /E;&T ¥ isns o s 4 3
rﬂ% /‘< PRI ST | SRR /1] 149 #ﬂzﬁ[ =
{»JF TilE 1/JD?;It %39

H147 A Fénynek minden buddhgja, / mindannyiotoktdl azt kivanjuk,
hogy irgalmasan fogadjatok kérésiinket! / adjatok nekiink a szenvedés-
bol kiszabaditd megszabadulas-kaput, | hadd érhessiink el minél gyor-
sabban az Ordk Fény Birodalmaba!

H148 Magasztaljuk tovabba a jot cselekvd, a Tant gyakorlok kozos-
ségét, / a multbelieket, a jovobelieket és a jelenlegieket, / mindannyian
nyissatok meg tiszta, édes-harmatos szatokat, / ejtsétek ki a nagy irgalom
hangjait, hogy elvessétek biineinket!

H149 Mo Ye most ezt a himnuszt alkotta, / vajon képes volt-e mindent a
Tannak megfelelden elmagyarazni?

1.1.3. Ch. 258 V/1

11

Ez a toredék (Thilo: B) néhany irasjegyet 6riz meg a Himnusz-tekercsbol is is-
mert egyik versbol. A himnusz az eredendd Tizenkét Aeonnal analdg tizenkét
erényt sorolja fel, melyekhez a H169—171 a manicheus kozmogoénia soran ,,el6-
hivott” isteneket rendeli. A ,,Kiviil s beliil mindeniitt fény” ezen lista utolsd
tagja. A tizenkét 6ra nem a kinai kettés ordkra utal, hanem kizaroélag a fénnyel
teli, nappali o6rakra vonatkozik, amikor a manicheusok szamara a fényben leg-

inkdbb gazdag Nap van az égen.

Ch. 258 V/1
l.foooo oo o JMTODIEMIL o TEHROSRIPEN & = B
b
2. [0 T

l.Jo o o o o o o ][Beliil-]J(kiviil) [mindeniitt fény.] [c - ] (Bdlcses-
ségben) tokél(etesek, mint a Nap), a Tizenkét Oranak nevezik, tokéle-
tesen kiteljesitik
2.[o ] erényeket

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



12 KOSA GABOR

A Ch. 258 V/I parhuzamos szévege: H167
[Yizhe Mingzun — ¥ [F|€7]

1274a24-25 || 167 | %% F1 5o 4 = H: M9 {E o BEE%THL » [ SN EL
GIE B o
H167 Elfogulatlan Sziv és Harmoénia. A tizenkettedik: Beliil-kiviil min-

deniitt fény. Ekességben és bolcsességben tokéletesek, mint a Nap, a Ti-
zenkét Oranak nevezik, tokéletesen kiteljesitik az érdemteli erényeket.

1.1.4. Ch. 258 V/I1

Ez a toredék (Thilo: B) lényegében szintén a Himnusz-tekercsbol is ismert
egyik vers pontos valtozatanak néhany irasjegyét 6rzi meg, a cim és a szoveg
megfogalmazasa teljes mértékben megegyezik a mar ismert verzidval, pusztan
annyiban kiilonbozik téle, hogy magyarazoként megadja a Nagy Fény kiildotte
(daming shi -PF]{fl1) elnevezést, ami valésziniileg Manira vonatkozik. A him-
nusz tartalma a mar emlitett 12 erény 12 istenséghez valo rendelését mutatja
be, ennek elsé harom tagjat sorolja fel. Az ilyen jellegli himnuszokat egyebek
kozott a szakralis ételek elfogyasztasa el6tt mondtak el, ami utdn az ételekbol
torténd fényfelszabaditas szertartasa kovetkezett.

Ch. 258 V/11

1 [o 1) &) | A FE T

o THE R | ?ﬁ(;ﬁl);&l&%ﬁ. GO | = #)le LD
1. Enek az étel [o ]| A Nagy Fénykiildott magyarazata szerint
2. [o Jként a feliilmulhatatlan Fénykiraly, | masodikként a (Bol)csesség,
a Josagos (Anya) [» ], | harmad(ikként) [o ] Gy6zelem, az Els6 Gondolat
buddha

A Ch. 258 V/II parhuzamos szévege: H168—169
[Shou shidan ji I €L [&)]

1274226 || H168 || 1% 4§ (%
1274227-28 | H169 || = H= Fk P - = HgRE Y/ =
qkil‘ ?leé'

H168 Enek az étel atvételekor

H169 Elséként a felilmulhatatlan Fénykiraly, masodikként a Bolcses-
ség, a Josagos Anya buddha, harmadikként az Orok Gydzelem, az Elsé
Gondolat buddha...

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



KINAI NYELVU MANICHEUS TOREDEKEK 13
1.1.5. Ch. 258 V/I11

Ennek a toredéknek (Thilo: X) nem ismeretes kinai parhuzama, de W. Sunder-
mann egy nagyon kozeli parthus szovegtoredéket azonositott, melyet Th. Thilo
tanulmanyaval egy kotetben kozolt 1991-ben, egy 1996-ban megjelent irdsa-
ban pedig egy kevésbé pontos, de a kinai toredék tartalmahoz kozel allo szogd
szoveget publikalt.

Ch. 258 V/III

1. HEFsER S | BERE 2 e 1 | WG4 (1) | ELEE"E(??J}@?)

2 NIV RGR | A AT | DR S 5 | A

3.t R | fHNBE | 1 | Gl

1. Folytonosan menti a Fénylelkeket, kiszabaditja az élet s halal [, |, a
hegy(ek) koziil s a volgyek(bol), a mezdkrdl és (a homokos puszta-
sagokbol).

2. Folyobol, tengerbdl s forrasbol, (fiivekbdl, a fakbol, a palantakbol és
a gylimolcsokbol,) a Négy Udvarbol s a Harom Csapasbol, vizbdl s a
szarazr6l, mindenhonnan kiszabaditja.

3. Akiknek szerencsések az érdemei, azok megismerhetik a nagyhatal-
mu Szentet, a Tan (kincstaraban) [ ] jartassagot szerezhetnek, (teljesen
megismerik az egyének) urat

A Ch. 258 V/III parhuzamos parthus szovege:
M8287, So 10200/1(5)"!

[Megmented a lellkeket, az éloket, / [az ujjasziiletések korforgésa-
bol] / a hegyek[bdl] és [a volgyekbdl / a ?-bdl és] a pusztakbol, / a
flolyokbol és] a forrasokbol, / a fJakbol és] a ndvényekbdl, / a fold-
sancokbol és az arkokbol, / a szarazsag ¢és a nedvesség foldjérdl, /

1% Annak ellenére, hogy plauzibilis Rong Xinjiang (1997, p. 542) érvelése, mely szerint a ko-
rabbi zhi = olvasat (Thilo 1991, p. 166) helyett a xing 4 részesitend6 elényben, mind az iras-
jegy térbeli elhelyezkedése, mind a toredéken taldlhatd irdsmoddja miatt (vo. Mikkelsen 2004,
p. 218, n. 70), én mégis a zhii = olvasatot tartom valdszinlinek. Ennek egyik oka, hogy a lathatd
= {rasjegy(rész) bal oldalan 1év6 viszonylag nagyobb hely nem is sejteti a gy6k meglétét, to-
vabba W. Sundermann altal k6zo6lt parhuzamos szovegben a gy 'n (1€lek) sz6 szerepel. Habar ez
utdbbi a manicheus terminologidban megfelelhetne a xing-nek 1%, azonban az el6tte 1év8 shen
£} ebben az esetben mindenképpen testnek forditandé (lasd T002, T188, K105-106), ami vi-
szont egyaltalan nem szerepel az egyébként meglehetésen pontos parthus szvegben.

! Sundermann 1991, pp. 172-173; 1996, pp. 106-107 [2001, pp. 518-519].
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14 KOSA GABOR

[bd]lcs és okos / az a [szerencsés(?)], aki Téged ismer. / Ismeri [saj]at
Lelkét (is)."

A Ch. 258 V/III parhuzamos szogd szévege:
S0 20154 (So 14411)=TII D 11 169"

De a te irgalmas értelmed megmenti és megszabaditja 6ket minden kote-
1€ktdl, és naprol napra megtisztitja 6ket, / a hegyekbdl és a hegyekbdl(?),
a sivatagokbol és az erdokbdl, / a vizekbdl, / a fakbdl és a névényekbdl,
és az é161ényekbél is, / és a szaraz és nedves helyekrél."

Mikkelsen szerint a Ch. 258, tovabba a késébbiekben elemzendd Ch. 174,
Ch. 3218 és Ch. 3138 téredék mindegyike szdrmazhat Toyoqbol, ami egyfajta
forditokozpontként mitkodhetett.'” Ugyanakkor — maganak kicsit ellentmond-
va — konkrétan a Ch. 258 téredékrdl azt feltételezi, hogy ezt valamilyen stan-
dard himnuszgytijteménybdl masolta ki egy manicheus hivo egy masik helyen,
majd utazasai soran keriilt Toyogba, tehat egyértelmiien személyes célokat szol-
galt a szoveg.'® Ezt csak latszolag erdsiti meg az a tény, hogy a himnuszok sor-
rendje nagyrészt megegyezik a Himnusz-tekercs himnuszaiéval, mivel — mint
emlitettiik — egyrészt talalhatd kozottiik ez utdbbiban nem szereplé himnusz,
illetve masik valtozatban szereplé himnusz is. Ebbdl tehat szdmos, jelenleg
megvalaszolhatatlan hipotézist lehet felallitani. Ezen elképzelhetd feltétele-
zések koziil jelenleg szamomra a legvaldszintibbnek az tlinik, hogy a jelen t6-
redéket birtoklo, illetve masolé manicheus hivo legalabb két gyiijteménybol
masolta ki maga szamara a himnuszokat. Az egyik a Dao Ming altal forditott,
Dunhuangbél eldkeriilt Himnusz-tekercsnek felelt meg alapvetden. A masik
pedig egy jelenleg ismeretlen forditasgyljtemény, amelyet egy masik forditd
készitett, bar legalabb egy himnusz (Chengzan Mangni juzhi wang et 50
=) mindkét gytijteményben szerepelt. A jelen toredék tulajdonosa ugyan-
akkor valamilyen oknal fogva a masodik gyiijteménybdl masolta at ezt a him-
nuszt, a Ch. 258 V/III verssel egyiitt. Ezt a feltételezést alatamasztani latszik

128287, So 10200/1(5) (Sundermann 1991, pp. 171-173; 1996, p. 106 [2001, p. 518]):
»[tw bwjyh gy]’n’n jywndg’n *¢ z’dmwrd *° [’c Jkwf’n *wt [dr'n °°] [’c ? u ¥wr’'n *° ["]c rw[d’n
wd] x’ns’r’n *° *¢ d[’lwg’n u] ‘rwr’n °° ’c prysp’n ["Jwd wdr’n *° *¢ hwskbyd *wt xwstbyd [*°]
[ylr *wd frz’ng °® hw [hwydg] ky *w tw z’nyd ° hw z’nyd [’w wxy|by gy’n.”

1 Sundermann 1996, p. 107 [2001, p. 519].

'S0 20154 (Sundermann 1996, p. 107 [2001, p. 519]): ,,pyét pr tw’ z'renwk / $m’r’ ° ZY pr
mz-yx wrz ° xwyckt *krty-t, / fnt MN wyspn’c Bnty ° rty pswxs’nt / myd my8y ° wByw cn yrt B’
kwpBty °MN / r’yty °© ZY MN mryty © ZY MN *’pty ° MN / wnty’ ® ZY MN Bwrdmy ° wByw
MN w’td’rty / ° ZY $wke” ZY ww nftc’ wy’kty.”

15 Mikkelsen 2004, p. 213.

' Mikkelsen 2004, p. 213.
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az a tény, hogy — ahogyan ezt a kolofénban olvashatjuk — az eredeti parthus
nyelvli himnuszgytijteménybdl Dao Ming csak néhanyat forditott le. Nyilvan
lehettek tehat olyan forditok, akik esetleg ugyanebbdl a parthus gytlijteménybol
dolgozva méas himnuszokat (illetve egy esetben ugyanazt) valasztottak ki le-
forditasra.

1279b29-c09 || 7 = - I / i » B Al Y AERS. F# PEL
R SN aRl R HRMITTEIREH o - Mt

H416-418 Az idegen nyelvii (szoveg) haromezer fejezetébdl tobb mint
huszat forditottam le. A szovegek, a himnuszok, az énekek és az imak a
négy (kiilonb6zo) vidék (helyi sajatossagai) szerint irédtak, de a Dao Ming
altal leforditottak mind az (eredeti) idegen szoveg alapjan késziiltek.

Az ugyanabbdl a himnuszgyiijteménybdl masik fordito altal késziilt fordita-
sok egyik jellemzsje lehetett, hogy egységesen 0t irasjegyes ,,sorokat” hasznalt,
mig Dao Ming forditasai egységesen hét irasjegyesek, igy amennyiben a Ch.
258 V/III toredék masoldja mindkét forrasbol atvett himnuszokat, ez megma-
gyarazna, hogy miért talalunk vegyesen 6t és hét irasjegyes sort verseket a to-
redékben.

1.2.Ch. 174 (=T 11 1917)

A Ch. 174 toredéket szintén Th. Thilo fedezte fel és publikélta elészor.'” A mind-
két oldalan manicheus szoveget tartalmazo toredéket (13,2x8,2 cm) a 2. Tur-
fan-expedicio alatt talaltak, azonban a megtalalas pontos helyét nem jelolték a
szignaturaban. Az irasjegyek tisztan olvashatok, a szoveget kétszer hét irasjegy-
bl allé oszlopokba rendezték, igy formailag a Himnusz-tekercs hasonlo négy-
szer hét irasjegyes oszlopokbdl allé himnuszaira hasonlit, bar konkrétan egyet-
len ismert himnusszal sem analog. A szoveg a Nagy Szenthez (da shéng ~ZH)
sz0l, sajnalatos modon azonban ez a titulus a manicheus pantheon szamos alak-
jahoz kapcsolddhat (pl. Nagysag Atyja, Mani, Fény-Nousz), igy pusztan ennek
alapjan nem hatarozhaté meg a valodi cimzett."® Az itt eléforduld kifejezések
kozil szamos egyaltalan nem ismert a harom hosszabb kinai manicheus sz6-
vegbdl, bar tobb koziiliikk mas forrasokban is eléfordul, igy nyilvanvaléan a ma-
nicheus terminologia részét képezik."

7 Thilo 1991, Taf. XX, XXI, p. 164.
'8 V6. Bryder 1985, p. 89; Thilo 1991, p. 164.
' Thilo 1991, p. 165.
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1.2.1.Ch. 174 R

Ch.174R
LR EPPREL L | 3R R
2. J\iﬁ?“%ﬂ%‘“? ¥ *?»FF[%EE‘S £y
3Ff§@*$§ﬁ | Boafs— T4
4.[0 0 o o & F‘FH%Y— Sy EEE P
5[0 0 o o o N(EPa | BEFEIHE -
6.fo 0 000 o I [ [o ]Iik[*”ﬁ”i;lﬁ%

1. Elkeriiljiik tehat a pokolbeli szorongattatasokat, | elkeriiljiikk tehat a
szenvedéseket, a démon-szajakat.

2. Nagy Szent, te mindent hallasz, hallgasd kéréseinket, | Nagy Szent, te
mindeniitt jelen vagy, figyelj fel rank.

3. Képes vagy mindent megmenteni, ments meg minket is, | képes vagy
mindent elémozditani, minket is juttass elére!

4.lo o o o o ] a fénynélkiili terhet, | hadd szabaduljunk meg ettdl a
fénynélkiili timasztdl,

5.Jc o o o o ] (a test) kotelékeit, | szabadits meg a Mohdsag Démo-
natdl, hogy emléke se maradjon sziviinkben,

6.[c o o o o o ] (kerekét),|[o ]a lelket, amely be van bortdonozve az
Otszoros udvarba.

Itt egy konkrétummal igyekszem érzékeltetni a toredék altal felvetett kérdé-
sek jellegét: a recto utolsd soraban el6fordul az 6tszords udvar (wik chong yuan
Sl El [%) kifejezés, amibe a 1élek (manicheus terminologiaban: xing %) be van
bortonézve. Ez nem vonatkozhat masra, mint a manicheus értelmezésben a
lélek bortonének szamitd testre, a kinai manicheusok altal hasznalt buddhista
kifejezéssel: a hustestre (roushen [A|£)). Erdekes modon, a fenti kifejezés a
Himnusz-tekercsben is megjelenik pontosan ebben a formaban, de egyértelmii-
en pozitiv dsszefliggésben.

1273b27-28 || ~EE A D J,?ﬂ A AT R ‘fﬁi%‘iljikz,jgl
-J-‘S‘ ’ *r?&l%ﬂ?{ ITE[ %o

H137 Kivélasztotta az Uj Ember tizenkét tagjat, / a Tizenkét Fénykiralyt
¢s a Fény-Nouszt, / a tokéletes €s jo tant, az Ot tiszta szabalyt, / az 6tfajta
bolcsességet, az 6t szintli udvart.

A nyilvanval6 ellentmondast Th. Thilo tigy probalta feloldani, hogy az 6t
udvart az egyéb szovegekben valoban eléforduld 6t negativ tulajdonsaggal (gyii-
16let, diih, érzéki vagy, harag, tudatlansag) azonositotta.”” Az ismert szovegek-

2% Thilo 1991, p. 165.
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ben azonban semmilyen Gsszefliggés nincs az udvar és a S6tétség ezen tulaj-
donsagai kozott, igy a megoldast mashol kell keresni. A Himnusz-tekercs elején
kiilonféle metaforak segitségével éppen a hustest leirdsa kapcsan emliti a szo-
veg az 6t mérgezett/mérgez6 udvart (wu dii yuan = 3, [5€), a Sotétség Birodal-
ma és igy egyben a hustest jellemzojét:

1270¢25-26, 1270029 127101 || 25 45 S fusd - WALy o
o /MNP @ffg“ R ( )Wi_%i THE
{gli_ pﬁ/E[lg‘l"_H: f_ﬁ‘ i_lﬂ [[:7?[ =1 %]%u ) {gii_—n [F I-S;Eo

HO020 Most 6szintén esdekelve kérlek, hogy tavolits el a hustest mér-
gezett langtengerébdl / Hullamai megallas nélkiil tajtékoznak, a makara
ki s be ugralva csonakomat elnyeli. (...) HO21 Ezen kiviil a gonoszt tevo
Moho Démon teste, / tovabba a sokalaku Pésiis, / valamint a Sotétség
Birodalmanak &tszords verme, s a Fénynélkiili Ot Mérgezett Udvar.

Egyértelml, hogy ez a példa annak ellenére sokkal kdzelebb all a fogalom
megértéséhez, hogy nem pontosan ugyanarrdl a kifejezésrdl van sz, mikdzben
a latszolagosan egyezd H137-es példa valojaban egy teljesen masik fogalomra
utal. Ez utobbi értelmezés tovabba jol beleillik a fenti téredék kontextusaba,
hiszen mindkét esetben a pokolbol, a démon-szajaktol és a sotétségbdl (fényte-
lenségbdl), a htistestbdl valé megszabadulasrél van szo.

Ezen egyetlen kifejezés vizsgalata kapcsan egyébként akar egy altalano-
sabb hipotézis is megfogalmazhatd, amelyet természetesen minden téredék
minden kifejezése esetén kiilon ellendrizni kell: a kopt manicheus szovegek
kapcsan tudjuk, hogy 1éteztek manicheus forditok altal hasznalt szolistak (kopt-
szir), melyek a fontosabb terminologiai egyezéseket voltak hivatva elésegite-
ni.*! Hasonl6 jellegii listak 1éteztek a kozépperzsa—szogd, illetve a szogd—ujgur
nyelvek kozott forditok szamara is.”> A majd késébb elemzendé Traktdtus-
toredékek kapcsan Yoshida Yutaka felveti annak a lehetdségét, hogy a forditok
egy ilyen ,,vallasi szokincs”-ben osztoztak, mivel olyan pontos €s csak a ma-
nicheizmusra jellemzd terminologiai egyezések allnak fenn az egyébként két
kiilonboz6 szovegben (‘ideiglenes vendégtermészet’ = jizhu kéxing 7 (= & 1%,
‘a fénytermészet értelemteste’ = mingxing xiangti F[EJ’[E“?EE?E}), melyeknek eld-
fordulasa rendkiviil valdszintitlennek tlinik, ha nem egy elére meghatarozott,
koz6sen hasznalt terminologiarol lenne sz6.”

Jelen esetben minden bizonnyal ennek ellenkez6jérdl van szo, tehat egy
ilyen lista hianya feltételezhetd, mivel két pontosan megegyez6 kifejezés ép-
pen egymassal ellenkez6 értelemmel bir, tehat ezen toredék forditdja, ugy tii-

2 Gardner 1996, pp. 105-109, 112-124.
2 Henning 1940; Morano 2004; 2005.
2 Yoshida 1997, p. 39.
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nik, nem volt birtokaban ilyen listanak, vagy legalabbis nem volt szerves része
a meglévo forditéi hagyomanynak. Ezt a hipotézist az erésitené meg, ha a tore-
dék tobbi részében sem taldlnank mas szévegekbdl ismert, pontos, sajatosan
manicheus kifejezést. A toredék mindkét oldalat megvizsgalva megallapithato,
hogy a kifejezések kozott a kovetkezé harom kategoriat talaljuk:

1. Alapvetéen buddhista szovegekben is el6forduld kifejezések, melyeket
mind a korabban ismert szovegek, mind a Ch. 174 toredék hasznal, bar alta-
laban sajatosan manicheus értelmezésben (‘pokol’ = diyn P9/, ‘szamtalan’ =
wiishii 757, ‘megszabadulas kapuja’ = jietuo mén I, “1étforgatag’ = lin-
hui fsll, “Elet és haldl (Gjjasziletések) tengere’ = shengsihai %+ =14, ‘vila-
gos(sag) kapuja’ = mingmén [F|[If], ‘nagy szent’ = dasheng ~ZH, ‘tiszta ter-
mészet’ = gingjing xing iﬁ 1511%, ‘sotét, fénytelen” = wuming = [¥], ‘baj, sze-
rencsétlenség’ = zaiyang =K, ‘szentek és bolcsek’ = shéngxian ZHET, ‘gonosz
tettek’ = ¢’ye ).

2. Buddhista szovegekben nem, de mas manicheus szovegekben egy-egy
alkalommal megjelend kifejezések, amelyek viszont inkabb koltéi kifejezések,
mint a manicheus terminologia részét képezo alapvetd szodsszetételek (‘démo-
nok torka’ = zhitmé kou FEHE[ 1, ‘a Moho Démon szive’ = tan M6 xin f}fg"ﬁu)

3. Sem buddhista, sem egyéb manicheus szovegbdl nem ismert, kizardlag
jelen toredékre jellemz6 szoosszetételek (‘fénytelen teher’ = wiiming dan =[]
&, ‘fénytelen tamasz’ = wiming yi =% [F| &, ‘s6tét ajto> = anhu fif 5 7).

Az eredményt a kiindulopontul szolgalo kifejezéssel (,,0tszintli udvar”) is
Osszegezve elmondhatd, hogy jelen toredéket valdsziniileg olyan személy for-
dithatta, aki a manicheusok altal is hasznalt buddhista terminologiat jol ismer-
te, ugyanakkor nem rendelkezett a tobbi manicheus szovegben szerepld termi-
nologia behato ismeretével. Ez utobbinak szamtalan oka lehet: maga a forditas
keletkezhetett még a hosszabb szovegek 1étrejotte elbtt, vagyis egy ilyen kozds
terminoldgia 1étrejottét megeldzden, vagy egy masik helyen (példaul éppen
Turfan kérnyékén, mig a tobbi Dunhuangban).** Természetesen a toredék ro-
vidsége nem teszi lehetdvé, hogy jelentésebb kdvetkeztetéseket vonjuk le be-
16le, hiszen elképzelhetd, hogy az altalunk nem ismert részben 1éteztek a fenti
feltevésnek ellentmondo kifejezések.” Mindez pusztan egy hipotetikus gondo-
latmenet, amellyel érzékeltetni kivantam, hogy akar egyetlen téredék egyetlen
kifejezésének vizsgalatabol milyen jellegii hipotézisek allithatok fel.

2 v5. Mikkelsen 2004, p. 213.
2 Tovabba elméletileg az is lehetséges, hogy a fordité mindkét esetben hiien kévette az ere-
deti szoveget, igy az ellentmondas valdjaban nem a kinai, hanem az eredeti véaltozatban allt fenn.
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1.2.2.Ch. 174V
Ch.174V
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I.Jo o o o o o ]csapdat, | (a bdlcseket) és a szenteket egyiitt szidjak,
s nem kivannak egyiitt lenni veliik*®

2.[o o o o o o |fogukat, |képesek elsiillyeszteni minden tiszta termé-
szetet,

3.]c o o o ] telhetetlenek, | mindig gonosz tetteket hajtanak végre, a
bolcseket €s a szenteket ragalmazzak

4. Azt kérjiik csupan, hogy az 6rak és a napok szama ne legyen teljes, |
hogy elkeriiljiik az Gjjasziiletések tengerét.

5. A fénykapu mindig legyen nyitva elottiink, | a sotétség ajtaja orokkeé
legyen zarva el6ttiink,

6. Azt kérjiik csupan, hogy gyorsan tard ki a megszabadulas kapujat, | a
szamtalan szent és bdlcs mind el6jon.

Th. Thilo a Ch. 258, illetve a Ch. 174 toredékek jelentoségét mar 1991-ben
abban latta, hogy elsoként bizonyitja a kinai manicheus szovegek és igy — véle-
ménye szerint — kinai manicheus kozosség jelenlétét Turfan kornyékén.”” Hozza
kell tenni, hogy bar ez természetesen valdszini, de ez a két téoredék dnmaga-
ban semmiképpen sem bizonyitja perdonté modon ezt az allitast, hiszen koz-
ismert, hogy a Selyemut mentén a kiillonb6z6 szévegek gyakran ,,utaztak”, igy
konnyen elképzelhetd, hogy egy Dunhuangban ¢éI6 kinai manicheus egyszerii-
en magaval vitte az eredeti szoveget €s az igy keriilt Turfanba.

1.3. Ch. 1363 R

A 9,1x5,8 cm-es szoveget Wang Ding publikalta 2005-ben, csak az egyik olda-
lan szerepel egy meglehetésen rovid manicheus téredék, melyet azonban jelleg-
zetes szokincsérdl (‘Uj Fénybirodalom’ = xin mingjie ¥H i) konnyii felismerni.

V5. T296-297: A masodik ismertetdjegye az, hogy mindig érémmel és békésen lakik
egyiitt a tobbiekkel, nem kivan kiilon lakni és egyéni terveket szbvégetni

1285b23-24 || 296 || = H IJXE‘#FD/ v x5 1297 || T '?_ETH ’ F‘,?ﬁz’?ﬂ'c

" Thilo 1991, pp. 163, 170.
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1L SR i
2. BT 78t

1. Létrehozza az Uj Fénybirodalmat, az 6. ..
2. ... aforrasok, a fak, a viragok €s a gyiimolcsok...

Az Uj Fénybirodalom fogalma kétszer fordul el a dunhuangi kéziratokban
(egyszer konkrétan, egy masik alkalommal egy masik megfogalmazasban),
azonban egyik alkalommal sincsenek a szdvegkornyezetében a masodik osz-
lopban szerepld szavak, vagy azokhoz hasonlok:

1273c10-11 || f&%;rfﬁ%ﬂﬂﬁ# . BBﬁ?Flnﬁfjfgﬁﬁ , p%ﬁﬁﬁiﬁ%’f
T RSN,
H143 Most hittel valljuk az Uj Fénybirodalmat, / és benne az 6rok

lakozast. / Kériink, bocsassatok ala az irgalom erejét, / s védjetek meg
benniinket, mindig vigyazzatok (rank)!

1271b11-12 || @’Eﬁﬁjﬁw%‘fﬁ  SEE BRI S ?T?fi]{ 1L
1o ES i asipsl

HO041 Kérlelem még a tiszta és csodas fényességet, / a dragakdvekkel
ékes Uj Tiszta Foldet, / a liuli-k6™® biborszinii Uj Aldasos Napot: / Ra-
gyogja be torvény-testem tiszta s csodas orszagat!

A kinai manicheus szévegekbél is ismerjilk a Nagy Epitémester elnevezé-
seit (zao xinxidng FEFTil = ‘Uj Aeont Epits’ [H125]; zaoxiang f6 iF'?FE'F' =
‘Aeont Epité buddha’ [H170]), melyek mind az Uj Fénybirodalom épitojére
utalnak. A manicheus elképzelés szerint annak érdekében, hogy az eredeti
Fénybirodalom nyugalma megmaradjon, a vilagbodl (fakbol, viragokbdl és gyii-
molesokbol) felszabadulé fény atmenetileg ebbe az Uj Fénybirodalomba keriil,
talan ez lehet egymas mellett szerepeltetésiik oka.

1.4. O. 4982A

A toredék a Rytikoku Egyetem Otani-gyiijteményének osszegylijtott kiaddsa-
ban latott napvilagot 2003-ban.” Azota egyetlen, kinai nyelvii tanulmény szii-

2 A lapis lazuli (fiuli h3%) egyike a ,hét dragakének” (szanszkrit saptaratna, gibdo = ),
melyek a Tiszta Fold sz6vegek szerint (a manicheus [Uj] Fénybirodalommal analég) Sukhavati-
ban mindeniitt jelen vannak.

2 Oda 2003, p. 53. tabla/4982A. A kétet Ssszeallitéi a 86. oldalon a szdveget pontosan azo-
nositottak, a Himnusz-tekercs H161-162 versébdl a megfeleld részekkel kiegészitették.
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letett rola Wang Yuanyuan tolldbol.”" A toredéknek éppen azért van rendkiviili
jelentésége, mert tokéletesen megegyezik a Himnusz-tekercs egyik ismert rész-
letével, raadasul egy olyannal, amely egy masik forditasban is eldkeriilt Turfan
kornyékérdl (Ch. 258 R/I). Ez tehat azt jelenti, hogy ugyanarrol a teriiletrol,
bar valoészinilileg mas idészakbol, ugyanannak a manicheus himnusznak két kii-
16nbo6z6 kinai nyelvli példanya is 1étezett.

) M Al
ﬁ 3k ﬂiﬂgl s
()2 {7 (40
1. Az az ember, aki ehet ebbdl a gylimolesbol,

2. ha valaki megkostolja az édes-harmat. ..
3. az (érz06) lények menedék(helye)

1.
2.
3.

Az O. 4982A-nak megfelel6 szoveg: H161-162
Chengzan Mangni juzhi wang ¥t 5! Fﬁ*

1274a14— 17 |H161 | ¥ k'ﬁ“ TP 'Hr%wij J=Ep; / M&Jﬂf i
FISEF > 9T B u\l@”.o /|| H162 || E‘fiﬁ}'il'ﬂl‘“f;’ F’ﬂf\ﬁ%'
@?/F“@Igﬁw iﬁ {aﬁ\ﬂ‘r’\ S D

H161 Az az ember, aki ehet ebbdl a gylimolcsbdl, / annak hosszu [6rok]
¢lete lesz, nem hal meg, / ha valaki megkostolja azt az édes-harmat izt, /
belill s kiviil ékes lesz, szivét megorvendezteti.

H162 Nem maés vagy, mint az érz6 1ények menedékhelye. Segitesz (ben-
niinket), békét és szilardsagot adsz. Képes vagy nekiink adni a sziiletés-
pusztulas mentességét, / hogyan is ne magasztalnank s dicsérnénk téged
egyhangulag?

Mint lattuk, a korabban ismert Mani, a mindentudo kiraly dicsérete him-
nusznak (H159-163) egy valtozata mar eldkeriilt a Turfan-medencébdl (Ch.
258 R/I), és bar természetesen nem szabad messzemend kovetkeztetéseket le-
vonni abbol a ténybdl, hogy a viszonylag kis szamu manicheus szovegek koziil
ez az egyetlen, amelybdl harom kézirat/toredék is rank maradt, mégis felvethe-
té az a hipotézis, hogy a vallasalapitd6 Manit dicséré himnusz viszonylag nép-
szerl lehetett a kinai manicheusok kozott. E felvetés mellett szl az az érv is,

30 Wang 2005. Mivel a téredék megtalalasanak helye és ideje nem ismert, a szerzé meg-
probalta ezeket a paramétereket pontositani, elsésorban kizarja a kevésbé valoszinii idépontokat
(plL. 1. japan expediciot), illetve helyszineket, és arra a kovetkeztetésre jut, hogy a megtalalas leg-
valésziniibb helyszine Qoco (Wang 2005, pp. 52-53).
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hogy a kiilonb6z6 himnuszokat tartalmazé Himnusz-tekercsben — a ManT dicsé-
retét lezard himnuszon kiviil (H372-379) — kizarolag ez a himnusz szdl expli-
cit médon Manthoz.

2. TRAKTATUS

A Traktatusbol két toredéket ismeriink, ezek viszont a felfedez6, Yoshida Yu-
taka szerint a kézirdsbol és a recto oldalakon talalhaté szoveg miatt egy kéz-
irathoz tartoznak.’' Mivel az egyiknek a szignatiirajabol (T III T 132 V) kovet-
kezik, hogy Toyogban talaltak, igy a masiknak is onnan kell szarmaznia. A két
toredék valésziniileg a 8. szazadra datalhato.”

2.1.Ch. 3218V

Ch. 3218 V [Yoshida 1997]

l[oomﬂ%%%Ewm%%ﬁﬂgq%ﬁ
2 [o o 2o )CE =t AT APRIE (A Y

l.[o o ] gyakorolja az egyiittérzést. Amennyiben gytldlet és kiilon-
b6z0 rossz gondolatok meriilnének fel, le kell 6ket gydznie...

2.[o o ](o ) (Ha) meghatraltak és szétszorodtak, a fénytermészet érte-
lem-teste visszatér a tisztasaghoz, az atmeneti...

Ch. 3218 V parhuzamos szévege: T086—087

1282014 16 || TOS6 | ¥l / 713 - FEEL | TO87]| T
BT PIEAL/ PR I s A T BEG

T086 || Ha azonban odafigyel és védekezik, akkor éber lesz, szembeszall
a gyulo-

TO87 || -lettel, viselkedésében egyiitt érzének kell lennie, igy Fényter-
mészetének Ertelemteste visszatér a tisztasaghoz, a benne ideiglenesen
tartozkodo vendégtermészet pedig minden veszélyb6l megmenekiil.

3! Yoshida 1997, p. 35.
32 Yoshida 1997, p. 35; v6. Wang 2005, p. 50.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



KINAI NYELVU MANICHEUS TOREDEKEK 23

21.Ch.3138V(=TIIIT 132 V)

Ch. 3138 V [Yoshida 1997]

I(W%ﬁbﬁ‘ﬁ)
ﬁﬁfL TEPIGED

3. YL FE A F

4(%%#%%%%)

1. (azutan legyozte, elérte, hogy meghatraljanak és szétszorodjanak)
2. a tiszta, atmeneti vendégtermészet 6rvendezik (és halas lesz)

3. Ekként az otféle hatalmas harc

4. (az ember az egylttérzésre, az ¢szinte hitre tamaszkodva)

A Ch. 3138 V parhuzamos szévege: T106-109

1282000-15 || T105 || 1 / HLFL * S 4 PR, » R & - g[||T106H
AT S A sl pieate. o)

EA ) R wﬂwﬁ% UL/ TR
||1f108|| s %k%ﬂ ) i $7 8P/ P ] T
| TI09 | i - PR BRI B i
ITHO| ) ] = il ot

T105 || Ha ez az ember azonban nem feledkezik meg a jelekrdl, és ami-
kor a tudatlansag felbukkan,

T106 || azonnal éberséggel tudatositja, akkor gyorsan legy6zheti. Ha lan-
kadatlanul torekszik, akkor megvalosithatja a bolcsességet, a benne
ideiglenesen tartdzkodd vendégtermészet pedig

T107 || a jo tettek kovetkezményeképpen teljesen megtisztul, Fényter-
mészetének Szandékteste pedig tiszta, szennynélkiili lesz. Ez az 6tfajta
oOriasi

T108 || harc idénként lezajlik a Régi és az Uj Ember kozétt. Az Uj Em-
ber az otféle erd segitségével képes szembeszallni a gytildletes

T109 || ellenséggel, ez a Nagy Vilagegyetem Szentjeire emlékeztet.
Egyiittérzése a Vilagot Fenntartd Fénykiildottére hasonlit, az Oszintesége
T110 || a Tiz Eg Nagy Kiralyara emlékeztet

A toredék, illetve a neki megfeleld rész a Traktatusban a Fény-Nousz atala-
kit6 tevékenységének koszonhetden egy emberen beliil lezajld 6t nagy harcot
irja le, amelyet a Biblia, ezen belill a P4l hagyomanyat atvevé manicheusok a
Régi és az Uj Ember kozotti kiizdelemként fogalmaznak meg. Ebben a lénye-
gében a Sotétség Birodalmanak hatalma alatt all6 Régi Ember lassanként atala-
kul az immar a Fénybirodalomhoz tartozé Uj Emberré, azonban a tudatossag
és az éberség hianya egyiitt jarhat a régi démonok Gjboli tamadasaval, melyben
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igyekeznek az Uj Ember fundamentumat ado, benne ideiglenesen tartozkodé
vendégtermészetet, a fénytermészetet elpusztitani.”> A Fény-Nousz atalakitd
tevékenységének részletes leirasa rendkiviil népszert volt a bels6-azsiai mani-
cheusok korében.*

Yoshida Yutaka szerint a toredékek €s az ismert valtozat parhuzamos részei-
nek vizsgalata arra mutat, hogy ugyanabbdl az eredeti szovegbdl késziilt flig-
getlen forditasokrol van szo, melyet kinai vagy bels6-azsiai manicheusok ké-
szitettek, akiknek azonban a terminoldgiai szokincsiik kozos volt. Erre utal
egyebek kozott az olyan rendkiviil jellegzetes kifejezés, mint az ,,ideiglenes
vendégtermészet” (jizhil kéxing 3/ [= % 1).”® Hozza kell tenni, hogy ugyanak-
kor az is elképzelhetd, hogy éppen a narrativa rendkiviili népszeriiségének ko-
szonhetden léteztek beldle roviditett, egyszerlsitett valtozatok is, amelyeket az
auditorok tagabb korének, esetleg a megtéritendé nem-manicheusoknak szan-
tak. Véleményem szerint az itt kozolt toredék inkabb egy ilyen jellegli verzio-
b6l szdrmazhat.>

Osszefoglalasképpen elmondhaté, hogy az Gjonnan felfedezett kinai nyelvii
manicheus toredékek sok szempontbol megvaltoztattak a kinai manicheizmus-
1ol kialakitott képiinket: a legalabb 5 kézirathoz tartozo 11 szovegrészlet nagy
valoszinliséggel igazolja, hogy a Turfan-medencében éltek kinai manicheusok
is, még ha az altaluk hasznalt szovegek nem is feltétleniil ott késziiltek. A tdre-
dékeknek az ismert dunhuangi szévegekhez valé viszonya meglehetésen komp-
lex, hiszen kiilonb6zo szovegek talalhatok kozottiik: 1. teljesen azonos szovegek
(Ch. 258 R/II, Ch. 258 V/I); 2. lényegében azonos szovegek kisebb kiegészi-
téssel (Ch. 258 V/II); 3. ugyanabbdl az eredetibdl készitett alternativ forditasok
(Ch. 258 R/I); 4. valodszintileg két kiilonbdzo, de egymashoz kozel allo parthus
eredetibdl késziilt kinai forditasok (Ch. 3218 V, Ch. 3138 V); 5. kinaiul isme-
retlen, de kozépirani (parthus, szogd) nyelveken fennmaradt toredékekkel ana-
logiat mutatd szovegek (Ch. 258 V/III); 6. mind kinai, mind egyéb nyelveken
ismeretlen toredékek (Ch. 174, O. 4982A). Mindez a korabbiakban feltétele-
zettnél jelentdsebb kinai manicheus forditoi tevékenységet sejtet, amir6l majd
az esetleges jovobeli felfedezések tiikrében lehet biztosabbat allitani.

33 Altaldnosan lasd Klimkeit 1998.
3 Lasd Sundermann 1992,

35 Yoshida 1997, p. 39.

3% v6. Mikkelsen 2004, p. 213.
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EGY NAGARJUNA-MU A CSOMA-GYUJTEMENYBEN:
A FUGGOEN KELETKEZES"

A Csoma-gyijtemény els6 kotete egy rovid munka a fliggéen keletkezés tanitasarol, amely egy
versbol és a hozza fiizott kommentarbol all. A verset a hagyomany Nagarjunanak tulajdonitja, a
kommentar szerz0sége azonban kérdéses. Ebben a cikkben bemutatjuk, hogy Csoma tanulma-
nyaiban miként szerepel ez a munka és tantétel, tovabba elemezziik a fliggden keletkezés dokt-
rinajat s kozoljiikk a Csoma-gylijteményben szerepld mi forditasat.

A jelen tanulmany célja a Csoma-gyiijteményben egyes sorszamot visel6 konyv
és az ebben kifejtett buddhista tanok bemutatasa, tovabba annak értékelése,
hogy ez a mii és tanitads milyen helyet foglal el Csoma tibetisztikai tanulma-
nyaiban.' Erthetd, hogy ez a mii Csoma személyes konyvtarahoz tartozott, hi-
szen ez a konyv mar kiilso formajaban, kalligrafikus kézirasaval (dbu-med) is
a tibeti kultara reprezentativ alkotdsdnak szamit. A kiilso jegyeken tul, a tar-
talmi szempontok is nagy szerepet jatszhattak abban, hogy Csoma ilyen nagy
becsben tartotta ezt a kdnyvet. A mi szerzéje, Nagarjuna a madhyamaka filo-
z6fia megalapitoja, aki az i. sz. 2. szazadban élt, és akit valamennyi mahdayana
buddhista rend és iranyzat kiemelkedd mesterként tisztel.

Nagarjuna életérél nagyon keveset tudunk, azt is foleg tibeti miivekbdl.
Ezekbdl a tuddsitasokbol egy alkimista, tantrikus gyakorlatokat folytatd jogi
képe bontakozik ki. Mivel a tantra joval késobb jelent meg, mint a 2. szazad,
ezért a szakemberek azon a véleményen vannak, hogy a tuddsitasokban két sze-
mély alakja keveredett Ossze: az egyik a filozofus, aki kb. a 2. szdzadban élt;
a masik, a tantrikus mester pedig a 8. szazadban tevékenykedett.” A buddhista
hagyomany szamos miivet tulajdonit Nagarjunanak. A mai napig sem lezart
vita egyes mivek esetében, hogy valoban a filoz6fus Nagarjuna irta-e Oket.
Egyes kutatok az itt targyalt miivet sem tekintik Nagarjuna alkotasanak.

Nagarjuna és az altala képviselt iskola fontos szerepet jatszott a buddhizmus
torténetében. A tibeti kultarat tanulmanyoz6 Csoma is Iépten-nyomon talal-

* Az eléadés elhangzott a 2009. prilis 21-én a Magyar Tudoményos Akadémia székhdzaban
megtartott Kordsi Csoma szellemi hagyatéka cimi jubileumi rendezvényen.

' Terjék 1976, p. 19.

2 Williams 1989, p. 56.
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kozott nevével. Munkaiban tobb helyen megemliti — pl. a Sher-phyin irodalmat
bemutaté tanulmanyaban —, szamos miivét felsorolja a Tandzsir ismerteté-
sekor és néhany fontosabb tudnivaldt Osszefoglal a Nagarjuna altal alapitott
madhyamaka iskolarol a kiilonbozé buddhista iskolakrol képet festé irasaban.®

Felmertil az a kérdés, hogy vajon Csoma a kanon tanulméanyozésakor szen-
telt-e kiilon figyelmet Nagarjuna e miivének, s talan ez befolyasolta volna ab-
ban, hogy ezt a milivet meg0rizze. Sajnos erre a kérdésre nem adhato egyértel-
mi valasz. Csoma Tandzsurrol osszeallitott lajstromaban ugyanis — ez a mil
a Mdo részben talalhatd — a Rten-cing wbrel-bar wbyung-ba’i snying-po és
bshad-pa nem szerepel. Olvashatunk viszont egy masik munkaro6l, amely a
Dbu-ma rten-wbrel snying-po cimet viseli, €s amelyrdl Csoma megjegyzi, hogy
a fiiggden keletkezés tanat magyarazza el a madhyamaka iskola szempontja-
b6l.* Némi gyantira ad okot, hogy a kanonban ilyen cimii mii nem talalhato,
csak egy olyan, amelyben a snying-po, azaz ‘lényeg’ nem szerepel: Dbu-ma
rten-cing wbrel-bar wbyung-ba (Suzuki: 5257). Ez a mii azonban minddssze
egy folid hosszu, és szerzdje, Nag-po-pa sem nagyon ismert. A listan elfoglalt
hely szerint viszont inkabb Nagarjuna fliggden keletkezésr6l szold értekezé-
se (Suzuki: 5236, 5237; illetve 5467, 5468) allhatna, mivel a szoéban forgd mii-
vet megel6z6 (Rtsod-pa bzlog-pa, 5228) és koveté mi (Srid-pa pho-ba, 5240)
— a kénon pekingi kiadasanak kataldgusa szerint — nem Nag-po-pa miivét fogja
kozre, hanem Nagarjunaét. Igaz ugyan, hogy Csoma a nartangi kiadasa kanon-
nal dolgozott, igy elképzelhetd, hogy ott mas a szdvegek sorrendje. Tovabbi
bizonyiték, hogy a lajstromnak ezen a részén csupa Nagarjuna-alkotas szere-
pel, furcsanak tlinik Nag-po-pa miivének beékelddése kozéjiik.

Csoma a Sher-phyin irodalomrdl sz6l6 tanulmanyaban foglalkozik a fliggd-
en keletkezés tanaval. Mas alapvetd — a Sher-phyin irodalom kialakulasa el6tti —
buddhista tantétellel egyiitt, mint példaul: a halmok (skandha, phung-po),
a Sher-phyin irodalom egyik témajaként emliti meg a fiiggéen keletkezést.
A dependent connexion, illetve a causal concatenation szavakkal adja vissza a
tibeti rten-wbrel kifejezést.” A fiiggd mellett tehat okozatinak is forditja. Ez
kozelebb all a nyugati gondolkodasmodhoz, éppen ezért a nyugati szakiroda-
lomban eleinte az oksagi lancolat kifejezés honosodott meg. Mostanaban azon-
ban egyre inkabb a tibeti sz6 eredeti jelentését hivebben tiikr6zo fiiggd sz6 hodit
teret. Mind a két forditas azt akarja kifejezni, hogy a tizenkét lancszem egy-
mastol fiiggve, egyik a masikbol kdvetkezve teremti meg a 1étezést.

Csoma kozli a tizenkét lancszem tibeti és szanszkrit elnevezését, valamint
azok angol forditasat. Majd igy folytatja: ,,Every thing, but especially the hu-

? Csoma de K6ros 1984, pp. 75-76.
* Csoma de Kérds 1984, p. 442.
5 Csoma de Kéros 1984, p. 270.
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man soul, depends for its existence on this causal concatenation”.® Ezek szerint
a fiiggben keletkezés tananak érvényessége két teriiletre terjed ki: a dolgokra
és az emberi lélekre. A ,,dolgokon” a lételemeket kell érteni (dharma, chos), a
lélek sz6 — nem til szerencsés a buddhizmus esetében, hiszen Buddha tagadta
az allando én létezését — a 1ények sziintelen Ujjasziiletésére utal. Ez a buddhiz-
mus szamara a szenvedést jelenti, igy a végso cél: a korbe forgd 1€tbol valo
megszabadulas. A fliggen keletkezés tanat igy a tovabbiakban, a Csoma altal
kijelolt Gton jarva, két részben ismertetem: egyrészt a lényekre, masrészt a 1ét-
elemekre vonatkozolag.

A FUGGOEN KELETKEZES TANA
A LENYEKRE VONATKOZOLAG

A fiiggden keletkezés tananak a buddhizmusban betoltott kiemelkedd szerepét
a buddhista irodalom igy méltatja: ,,Aki megérti a fliggden keletkezést, az meg-
érti a buddhista tanitast, aki megérti a tanitast, az megérti a Buddhat.” A fiig-
gben keletkezés tanitasa szamos helyen megtalalhat6 a hinayana buddhizmus
szent iratait 6sszegyijto pali kanon Sutta-pitaka és Abhidhamma-pitaka részé-
ben.” A magitél Buddhatol szarmaztatott Sutta-pitakdban részletesebb elméle-
ti fejtegetés nélkiil szerepel a fiiggden keletkezést alkotd tizenkét lancszem:
egyikbdl kovetkezik a mésik.® Az Abhidhamma miivekben, amelyek mar ké-
sObbi szerzok alkotéasai, bar a hinayana hagyomany ezt is a Vinaya- és Sutta-
pitakaval egyiitt Buddhanak tulajdonitja, sokkal részletesebb kifejtéssel talal-
kozunk: a tizenkét lancszemet rendszerezik, elemzik, csoportokba osztjak.

A Rizspaldnta szitra’, amely az idészamitasunk kezdete koriil kialakuld
mahdyana buddhizmus irodalmahoz tartozik, el6szor megismétli a pali kanon
Sutta-pitakajabol mar jol ismert formulat:

»A fliggden keletkezés azt jelenti, ha ez van, akkor az keletkezik: mivel
ez megsziiletik, annak is meg kell sziiletnie. A tudatlansag kovetkezté-
ben a képezés, a képezés kovetkeztében a tudatossag, a tudatossag ko-
vetkeztében a név és forma, a név és forma kovetkeztében a hat érzé-
kelési teriilet, a hat érzékelési teriilet kovetkeztében az érintkezés, az
érintkezés kovetkeztében az érzékelés, az érzékelés kovetkeztében a
vagy, a vagy kovetkeztében a ragaszkodas, a ragaszkodas kdvetkeztében
a létesiilés, a létesiilés kovetkeztében a sziiletés, a sziiletés kovetkezté-

6 Csoma de Kérds 1984, p. 271.

7 Nyanatiloka Mahathera 1969, p. 7.

¥ Vekerdi 1989, p. 115.

 Wphags-pa Sa-lu’i ljang-pa: Suzuki 876; Cu 123a4.
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ben az dregedés és halal, szomorusag, kin, szenvedés, fajdalom és nyug-
talansag sziiletik meg. A sok szenvedés igy alakul ki. Ha a tudatlansag
megszinik, a képezés megsziinik, a képezés megsziinésével a tudatossag
megszlinik, a név és forma megsziinésével a hat érzékelési teriilet meg-
szlinik, a hat érzékelési teriilet megsziinésével az érintkezés megszlinik,
az érintkezés megsziinésével az érzékelés megsziinik, az érzékelés meg-
sziinésével a vagy megszinik, a vagy megszlinésével a ragaszkodas
megszinik, a létesiilés megsziinésével a sziiletés megszlinik, a sziiletés
megsziinésével az Oregedés és a halal, szomorasag, kin, szenvedés, faj-
dalom, nyugtalansag megsziinik, és igy a sok szenvedés mind megszii-
nik. A Bhagavan igy nyilatkoztatta ki a fiiggéen keletkezést.”"

A Rizspalanta szutra a tovabbiakban kétféle fiiggden keletkeztetést kiilon-
boztet meg: belsot és kiilsét. Belso fliggden keletkezésen a fentiekben idézett
tizenkét lancszembdl allo 1étkereket érti, a kiilson a mag fejlodését: a hajtas,
a levél, az 4g, a novényszar, a riigy, a virag €s végiil a gylimdlcs kialakulasat.
A mag kifejlodése parhuzamos a 1étkerékkel, mivel ugyantigy egyikbdl jon l1étre
a masik — a magbdl a hajtas, a hajtasbol a levél stb. —, mint ahogy a létkereket
alkoto lancszemek is.

Az egyes lancszemek pontos jelentését a 14. szazadi tibeti vallasreformer,
Tsong-kha-pa (1357-1419) a buddhizmust 0sszegzd, rendszerezé f6 miive,
A fokozatos ut hosszu kifejtése alapjan mutatom be. Ez a tibeti buddhizmus vi-
ragkoraban sziiletett alkotas a buddhizmus valamennyi tantételének tanulma-
nyozasahoz kitiing forrasul szolgal."

1. A 1étkereket alkoto tizenkét lancszem koziil az els6, amely egyben a moz-
gato is, a tudatlansag (Csoma: ignorance'?). A tudatlansig nem csak a tudas
hianyat jelenti, de a téves tudast is. Az ok és okozat, illetve minden dolog iires-
ségének nem tudasa idézi eld a sziintelen korbeforgd 1étben torténd jjasziile-
tést. A tudatlansag legjobb ellenszere annak felismerése, hogy minden jelenség
iires, mentes a velesziiletett 1ényegiségtol.

2. A képezés (Csoma: composition, notion) azokat a tetteket foglalja maga-
ban, amelyek a kedvezétlen (pokollakok, allatok, éhes szellemek) és a kedvezd
(emberek, istenek) sziiletésekhez vezetnek. A kozombos tettek és a vilagok fe-
letti tidvds allapotok nem tartoznak ide, mivel nem okoznak ujjésziiletést.

3. A harmadik lancszem, a tudatossag (Csoma: cognition) két részre oszlik:
ok-tudatossagra és eredmény-tudatossagra. A tudatlansag miatt elkdvetett cse-
lekedetek hajlama nyomot hagy, beagyazodik. Létrejon az ok-tudatossag, amely

1 Wphags-pa Sa-lu’i ljang-pa: Cu 123a8-123b7.
" Tsong-kha-pa 1985, pp. 248-257.
12 Csoma de Kérds 1984, p. 270.
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az el6z6 életbdl szarmazik. Az ok-tudatossagra tamaszkodik a tudatossag ma-
sik fele: az ujjasziiletés elso pillanatat jelentd eredmény-tudatossag.

4. A név ¢és forma (Csoma: name and body) az 1j élet megsziiletésekor ki-
alakul6 6t skandha, amelybdl a 1ények fizikai és pszichikai 1éte felépiil. Az 6t
skandha kozil az els6 a forma. Ez az ond6 és anyai vér keveredésébdl 1étrejott
embriot jelenti, amelyet athat a tudatossag. A hatralévo négy skandhat (érzéke-
1és, képzet, képezés, tudatossag) a név Osszegzi. Ettol a pillanattol fogva léte-
zik a testi és tudati érzékelés, amely mar atnyulik a kdvetkezé lancszembe,
a hat érzékelési teriiletbe.

5. A hat érzékelési teriilet (Csoma: six senses): szem, fiil, orr, nyelv, test, tu-
dat. A halmok fejlédése soran a maradék négy érzékelési teriilet is létrejon:
szem, flil, orr, nyelv. Csodas sziiletések esetén a fent emlitett hat érzékelési te-
riilet nem egymas utan, fokozatosan, hanem egyszerre alakul ki, mig a méhbol,
tojasbol, melegbdl és nedvességbdl sziiletéskor ezek kifejlédése fokozatos.

6. A hatodik lancszem az érintkezés (Csoma: touch). A targy, az érzékszer-
vek és a tudatossag talalkozasa hozza 1étre az érintkezést. Ennek kovetkeztében
az embrid mar képes megkiilonboztetni, és ennek hatasara a kellemes, kelle-
metlen és k6zombos benyomasra boldog, boldogtalan vagy k6zombds allapot
1ép fel.

7. Az érintkezésbe 1épés folyamatat teljesiti be a kovetkezd lancszem, az ér-
zékelés (Csoma: perception), az embridt érd hatasokra adott valasz. A kelle-
mes, kellemetlen és kozombds benyomasra boldog, boldogtalan vagy kdzom-
bos allapot 1ép fel.

8. A nyolcadik lancszem a vagy (Csoma: affection). Vagy a kellemes érzetek
atélésére, vagy a kellemetlen érzetek megsziinésére. Az érzékelés 6nmagaban
nem feltétleniil vezet a vagyhoz, a tudatlansaggal parosult érzékelés az, amely
elkeriilhetetlentil a Iényeket a kovetkezo allapotba, a vagyba taszitja.

9. A kilencedik lancszem a ragaszkodas (Csoma: ablation). Ragaszkodas a
vagyak vilaganak kellemes formaihoz, hangjaihoz, izeihez; ragaszkodas a téves
nézetekhez; ragaszkodas az erkolcshoz €s az erkdlesi fegyelemhez; ragaszko-
das az énhez. Talan furcsanak tiinik, hogy az erkdlcshoz valod ragaszkodas ne-
gativ kovetkezményeket sziil, de jusson esziinkbe, hogy Buddha mindig 6va
intett a tulzasba vitt aszkézistol.

10. Az elozéekben a képezés, a tettek miatt a tudatban bedgyazodtak a cse-
lekvések hajlamai, amelyek a vagy és a ragaszkodas altal taplalva elvezetnek a
létestilésig (Csoma: existence).

11. A tizenegyedik lancszem a sziiletés (Csoma: birth), amelynek soran az
Ot skandha atvandorol az 0j életbe. Az ujjasziiletéskor a skandha ismételt kap-
csolodéasa azonban nem jelenti a skandhdk teljes atvandorlasat a mostani €lettol
a kovetkez6 életbe. Mar a Sutta-pitaka is figyelmeztet arra, hogy a tettek elko-
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vetdje és a tettek kovetkezményének megtapasztaloja (a kovetkezo életben)
sem nem ugyanaz a személy, sem nem teljesen kiilonboz6 személy."” Buddha
tanitasaban kovetkezetesen tagadta az indiai filozofidban, vallasi hagyomany-
ban gydkerez6 allandd én (atman) létezését, mivel ugy vélte, hogy az erkolcsi
fejlodésre nézve nem elonyos az allando, valtozatlan én elfogadasa, de ugyan-
csak elutasitotta az én pusztulasat hirdeté materialista tanokat.'* Buddha azért
fogalmazott ennyire dvatosan az Gjjasziiletés kérdésében, mert mindkét végletet
— az Orokkévaldsagot és a megsemmisiilést — egyarant el akarta keriilni.

Az 1jjasziiletést, a skandhak atvandorlasanak modjat Nagarjuna is megvizs-
galta a fiiggden keletkezésrol sz6l6 munkajaban, ugy véli, ezt szavakkal nem
lehet kifejezni, megértéséhez csak hasonlatok nyujthatnak segitséget:

»Miként nehéz szavakkal elmagyarazni, hogy a mester szavai €s a tanit-
vany szavai ugyanazok és kiillonbdzéek, ugyanigy nehéz szavakkal kife-
jezni, hogy a halo tudat, amely a tdmasz, és a sziiletd részévé vald tudat
ugyanaz ¢és kiilonboz6. Ehhez hasonld a lang €s a mécses, a tiikor elotti
arc és a tiikorben lathatd kép, a pecsét €s a pecsétlenyomat, a tlizgyajtd
tiikor és a tliz, a mag és a csira, a savanyu gyiimdlcs leve és az Ossze-
gyl nyal, a hang és a visszhang, ugyanaz és mas, nem konnyi szavak-
kal kifejezni.”

12. A tizenkettedik, utols6 lancszem az Oregedés €s halal (Csoma: old age
and death). Minden, ami keletkezett és Osszetett, a pusztulas, a széthullas felé
tart. A halallal a halmok kapcsolodasa megsziinik, a halmok szétvalnak. Az
oregedés és halal azért egyetlen lancszem, mert néha a sziiletés utan rogton a
halal kovetkezik az dregedés folyamatat kihagyva.

A tudatlansag, a képezés és az ok-tudatossag alkotjak az ,,elhajitdo” okokat.
Azért ,elhajitd”, mert ezek ,,hajitanak™ az ujjasziiletésbe, a sziintelen 1étforga-
tagba. A tudatlansagra timaszkodva a képezgs, a tettek hajlama beagyazodik a
tudatba, mint az elvetett mag a foldbe. Az eliiltetett magok hatasara kialakul-
nak az ,,elhajitott” kovetkezmények, az embrio fejlodését bemutatd eredmény-
tudatossag, név és forma, a hat érzékelési teriilet, érintkezés és érzékelés. A va-
gyakozas és ragaszkodas altal aktivizalodnak az eliiltetett magok, s ez a kény-
szer taszit a kovetkezo 1étbe. Ez a harom a megvaldsité ok. Megvalositjak,
kifejlesztik a korabbi tettek elkdvetése miatt kialakuld hajlamokat. Az elvetett
magokbol, a hajlamokbol megvalosul a sziiletés, az dregedés €s a halal — ezek
a megvalosult kdvetkezmények.

'3 Mahathera 1969, pp. 38-39.
' Murti 1960, pp. 20-28.
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A tizenkét lancszem egy masik csoportositidsi modja Nagarjuna itt targyalt
mivében is megtalalhatd. Ez a felosztas mar az Abhidhamma munkakban is
szerepel, nem t6le szarmazik."

Az els0, a nyolcadik ¢€s a kilencedik a nyomoruasag,
A masodik és a tizedik a tett,

A maradék hét mind a szenvedés.

A tizenkét elem harmassagga csoportosul.

A tizenkét lancszembdl allo 1étkerék harom élet alatt forog teljesen korbe:
a tudatlansag, a képezés, az ok-tudatossag az el6zo ¢€letben alakul ki; a kovet-
kezmény-tudatossag, a név és forma, a hat érzékelési teriilet, az érintkezés, az
érzékelés, a vagyakozas, a létesiilés ebben az életben jatszodik le; a sziiletés,
oregedés ¢€s halal a kovetkezo életben jelenik meg.

A FUGGOEN KELETKEZES TANA
A LETELEMEKRE VONATKOZOLAG

A fentiekben nyomon kovettiik, hogy a buddhizmus tanitasa szerint hogyan tor-
ténik az Gjjasziiletés, mi kényszeriti a 1ényeket Gjra és Gjra a samsardba, a 1ét-
forgatagba. A fiiggben keletkezés tanitasa nem csupan az €él6lényekre érvényes,
hanem az anyagi vilagot felépitd Osszes lételemre is, meghatarozza miikodésii-
ket, szabalyozza a létben elfoglalt helyiiket.'® Ahhoz, hogy megérthessiik a fiig-
gben keletkezés 1ételemekre vonatkozo modozatat, meg kell vizsgalnunk a 1ét-
elem fogalmat, annak pontos jelentését a hinayana és mahayana buddhizmus
értelmezésében.'’

A hinayana buddhizmusban a lételemek az emberi tapasztalasban az egye-
diil 1étezo, tovabb nem bonthatd, valosagos léttel birdo elemek. Minden mas,
a létezés Osszes tobbi jelensége ezekbdl épiil fel, amelyek viszont nem rendel-
keznek valos 1éttel. A l1ételemek képezik a 1ét végso, tartalom nélkiili, 6sszeha-
sonlithatatlan elemeit, amelyek a 1étbe keriilnek egy pillanatra, majd gyorsan
a nemlétbe siillyednek ala. Valamennyi 1ételemrdl kijelenthetd, hogy allandot-
lan, pillanatnyi, nyugalom nélkiili. Az allandétlansag annyit jelent, mint a 1ét-
elemek eredete, egy pillanatig tarté folyamata, majd megsziinése.

Nagarjuna a buddhizmus szerint értelmezett 1ételemekre jellemz6 harmas-
sagot — eredet, tartam, megsziinés — logikai eszkozokkel vizsgalat ala vette, és

15 Lindtner 1982, p. 170.
' Stcherbatsky 1974, p. 28.
17 Stcherbatsky 1965, p. 39.
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kimutatta ennek tarthatatlansagat."® A madhyamaka filozofia szerint igy nem
csupan a lételemekbdl felépiilé dolgok nem valdsak, hanem maguk a lételemek
sem. A lételem jelentésének atértelmezésével megvaltozik a fiiggden keletke-
z¢s értelme is. A madhyamaka filozofia okfejtése szerint, ha feltennénk, hogy
a lételemek kiilon 1ényegiséggel rendelkeznek, akkor ezek nem fliggnének sem-
mitdl, igy nem is jonnének létre: ellentmondana a fiiggden keletkezés tanita-
sanak. Ezzel ellentétben a fiiggden keletkezés azt mondja ki, hogy egyik fiigg
a masiktdl, hogy semmi nincs 6nmagaban — minden relativ. A fiiggden keletke-
z€s igy nem a pillanatnyi 1ényegi tartamok keletkezésének és alameriilésének
idében egymasra kovetkezdségét fejezi ki, hanem ezek kolcsonos fiiggését, on-
magukbodl fakado lényegi 1étiilk hianyat, iirességét. Nagarjuna fiiggden kelet-
kezésrol szo6l6 versében igy fejezi ki ezt a gondolatot: ,,Az iires elemekbdl csu-
pan lres elemek keletkeznek.”

NAGARJUNA ERTEKEZESE A FUGGOEN KELETKEZESROL

Nagarjunanak a fliggben keletkezést targyald munkaja valojaban két ma, egy
vers és az ehhez tartozo magyarazat. A tibeti szoveg kolofonja szerint mindkét
mii szerzéje Nagarjuna.'” A kinai buddhista kinonban azonban ezek a miivek
tobbszor is el6fordulnak mas-mas szerzc’ik nevei alatt.

1. A Yinyuan xinlun song [Rg-= fE (T. 1654) megegyezik a tibeti szo-
veggel — sot Gokhale szerint ez a fordltas tibetibdl késziilt —, €s mindkét mi
szerz6jélil Nagarjuna van megjeldlve.

2. Az elébb emlitett tibeti és kinai miivekkel szinte teljesen megegyezik
a Shier yinyuan lun - ~ 73’: (T. 1651), amelynek szerzdje viszont Jingyi
L, lehetséges szanszkrlt neve Suddhamati. A forditast Bodhiruci készitette
508 és 537 kozott.

3. Ullanghanak tulajdonitanak egy harminc versszakbol allo6 miivet és kom-
mentarjat, amely két kiilonbozo forditasban is fennmaradt a kinai buddhista ka-
nonban. Az egyiknek Yuansheng lun wﬁi i (T. 1652) a cime, a masiknak pe-
dig Dasheng yuansheng lun 3 % i Az utobbit a tantrikus buddhizmust
Kinaban elterjeszt6 Amoghavajra (705— Jj’ 74) forditotta le. A harminc versszakbol
0t megegyezik a korabbi miivekkel (26=1, 6=2, 27=3, 28=4, 30=5), de a kom-
mentar eltéro.

Carmen Dragonetti a szerzéséget Suddhamatinak tulajdonitja, szerinte ezek
nem tekintheték Nagarjuna-miiveknek. Azzal érvel, hogy Indidban megszo-

'8 Murti 1960, pp. 191-195.
19 A vers és a kommentar két-két helyen is megtalalhato a kanon pekingi kiadasaban. A ver-
seket lasd P. 5236, 5467; a kommentart lasd P. 5237, 5468.
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kott, hogy egy miivet egy korabban élt hires embernek tulajdonitanak, mig for-
ditva nem szokott elé6fordulni. Mivel Nagarjuna nagy hirnévnek drvendett, igy
a valos szerz6 Suddhamati lehet.® Christian Lindtner részben céfolja Carmen
Dragonetti allitasat, kitart amellett, hogy a verset Nagarjuna irta.”' Ezt bizonyi-
tando tartalmi szempontbol vizsgdlja meg a szoveget, 6sszeveti mas Nagarjuna-
mivekkel. Kimutatja, hogy egyes részek Nagarjuna mas irasaiban megismét-
16dnek. A kommentart azonban 6 sem fogadja el Nagarjuna alkotasanak, mivel
egyetlen madhyamaka szerz6 sem idézi, és nyelvi megformaltsagaban sem éri
el Nagarjuna ékes prézéjanak szintjét.

A vers hét versszakbol all, ebbol a kommentar az els6 6tot magyarazza. Az
elso két versszakban a tizenkét lancszemet harom csoportba osztja: nyomorua-
sag, tett, szenvedés. A harmadik versszak a harom kategoriat oksagi kapcsolatta
alakitja, igy mar nem csupan az egyes lancszemek alkotnak oksagi rendszert,
hanem az azokat tomoritd harom csoport is. A mii legérdekesebb és leglényege-
sebb gondolatanak kifejtését a negyedik és 6tddik versszakban talaljuk. Szo6 esik
az ujjasziiletésrol, arrdl, hogy a most €16 1ény és az Ujjasziiletendd 1ény ugyan-
az és mas. Ezt csak hasonlatokon keresztiil lehet megérteni. Itt szol a madhya-
maka filozofia kdzponti tételérdl, az tirességrol.

A VERS FORDITASA?

A Szelid-6rokifjunak™ hodolok

1. A tizenkét kiilonb6z0 agat
A Bolcs fiiggden keletkezének mondta.
A nyomorusag, a tett és a szenvedés,*
Hérmassagga mindent feldlel6en csoportosul.

2 Dragonetti 1978, pp. 87-93. A tibeti és kinai forditas szanszkrit forrasat egyarant a Go-
khale altal 1949-ben Lhaszaban felfedezett munkaban talalja meg. Gokhale 1955, pp. 101-106.

2! Lindtner 1982a, pp. 167—172. Lindtner Nagarjuna hiteles miiveinek a bemutatasakor is
csak a karikat szerepelteti. Lasd Lindtner 1982a, pp. 170-171.

22 A miirl két nyugati nyelvii forditas is készilt. La Vallée Poussin leforditotta a verset tibe-
tib6l franciara. Lasd La Vallée Poussin 1913, pp. 123-124. Sastri, N. Aiyaswami pedig a kinai
szoveget forditotta le angolra. Lasd Sastri 1940, pp. 485—491. A forditas soran a tibeti szoveget
vettem alapul, de a kinai szoveggel is dsszehasonlitottam. A két forditas kozott jelentds eltérés
nincs, valoszintileg igaz, hogy a kinai forditas tibetibdl késziilt, nem pedig kozvetlen szanszkrit-
bol. Lasd Lindtner 1982a, p. 169.

3 Szelid-6rokifjii (Mafijusrighosa, Wjam-dpal-gzhon-nur-gyur-pa). Mivel az Gsszes szenny-
t6] megtisztult és az Osszes erényt megszerezte, 6rokké megérzi tizenhat éves viragzo ifjusagat.
Lasd Bod-rgya tshig-mdzod chen-mo 1985, p. 888.

* Nyomorusag (klesa, nyon-mongs), tett (karma, las), szenvedés (duhkha, sdug-bsngal).
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A FUGGOEN KELETKEZES

. Az els6, a nyolcadik ¢€s a kilencedik a nyomorusag,
A masodik és a tizedik a tett,

A maradék hét mind a szenvedés.

A tizenkét elem harmassagga csoportosul.

. A harombol kettd keletkezik,

A kett6bol hét sziiletik, a hétbol

Harom jon létre, a 1ét kereke pedig
Ujboél és jbol fordul.

. Minden jaro6-lény ok és okozat,

Benniik semmilyen €16 1ényegiség sincs,
Az lires elemekbdl csupan

Ures elemek keletkeznek.

. A tanitas, a mécses, a tiikor, a pecsét,

A tlizgyjto tiikkor, a mag, a savanyu iz és a hang.
A skandhdk ismét kapcsolodnak bar,

At mégsem jutnak, a bolcs igy érti.

. A nagyon apr6 dolgokat,

Aki elenyészének gondolja,

Bizony nem bdlcs az,

S nem érti a fliggden keletkezés értelmét.

. Aki egy kevéssé sem latja ezt vilagosan,
Az nélkiiloz barmiféle megalapozottsagot.
Aki a valdsagban a valdsagot nézi,

Es meglatja a valésagot, az megszabadul.

A figgden keletkezés verse a Magasztos Nagarjuna mester alkotasa.

A KOMMENTAR FORDITASA

A Szelid-6rokifjunak tisztelettel hodolok.

A kovetkezokben, arrdl esik szd, hogy egy szerzetes tanitvany, aki szeret
kérdéseket feltenni, figyelemmel hallgat, megjegyzi, szivébe fogadja s megérti
a hallottakat, képes a megtisztulasra, a mester elé jarult. A Tathagata tanitasa
feldl igy kérdezett:

37
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[Kérdés:] O Gybzedelmesen Felillemelkedett!

A tizenkét kiilonbozo agat
a Boles™ fiiggben keletkezének mondta.

Hallani kivanom, hogy ezek miként alkotnak csoportokat.
[Valasz:] A mester felismerte, hogy az elemek igaz természetérdl kérdez,
¢és ezt mondta: Fiam!

A nyomorusag, a tett és a szenvedes,
Harmassagga mindent feloleloen csoportosul. (1)

Ezekkel a vilagos és megfontolt szavakkal valaszolt. Ebben tiz és kettd van,
ezért tizenkett6. Az agak maguk kiilonbozdek, igy kiilonboz6 agak. A tanitas
szerint a szekér részeihez hasonloan agakra oszlik. Testében, beszédében, tu-
databan elérte a bolcsességet, ezért Bolcs. A bolcs mondta, ez a tanitas és a
magyardzat osztalyaba tartozik.

Ez [a tizenkét ag] pedig nem a természettdl, a meghatarozottsagbol, az em-
bertdl, a mastol valo fiiggeéstol, az istentdl, az idotdl, a belsd természettdl, on-
kényesen, az Eg Felkentjétdl, a véletlen taldlkozasbol keletkezik, hanem fiig-
gben keletkezik.”® A tizenkét 4g a nyomortisagban, a tettben és a szenvedésben
egymasra tamaszkodik. A harom p6znabdl emelt kunyhé modjan harmassagga
mindent feloleléen csoportosul. ,,Mindent feldleléen” azt jelenti: maradéktalanul.

Kérdés: Mi a nyomortsag? Mi a tett? Mi a szenvedés? Ezek az egymasra
tamaszkodo agak miként alkotnak csoportokat?
Vilasz:

Az elsd, a nyolcadik és a kilencedik a nyomoriisdg.

A tizenkét ag koziil az els6 a tudatlansag, a nyolcadik a vagy, a kilencedik a
ragaszkodas. Ismerd fel, hogy ez a harom a nyomoruasag! Mi a tett?

A masodik és a tizedik a tett.

A masodik a képezés, a tizedik a létesiilés. Ismerd fel, hogy ez a két elem,
amelyet a tett magaban foglal!

A maradék hét mind a szenvedeés.

% Béles (muni, thub-pa): Buddha egyik epitetonja.
% 1tt a szerz6 elutasitja a kordbban ismert, mas filozofia iskolak 4ltal hirdetett ok-okozati
elméleteket. Errdl a kérdésrdl 1asd Kalupahana 1975, pp. 1-54.
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Ismerd fel, hogy a nyomorusaghoz és a tetthez 6t 4g sorolando, a maradék
hetet pedig mind a szenvedés tomoriti! Azaz: a tudatossag, a név és forma, a hat
érzékelési teriilet, az érintkezés, az érzékelés, a sziiletés, az 6regedés és a halal.

A ,,mind” sz6 jelentése, hogy Osszefoglalja a szenvedés fajtait: elvalas a
szeretettdl, taldlkozds a nem szeretettel, a vagyott nélkiilozése. Ezért ismerd
fel, hogy a tizenkét elem a tett, a nyomorusag és a szenvedés harmassagga to-
moriil. (2)

A ,pedig” sz6 jelentése, hogy elvalasztja a hatralevd részt. A szutrakban
tanitott Gtmutatasok itt véget érnek, mast nem tartalmaznak. {gy osztja ketté a
szoveget.

Kérdés: Ezeket értve, kérlek tanitsd meg, hogy a nyomortsag, a tett és a
szenvedés — egyikbdl a masik — miként sziiletik meg!
[Valasz:]

A harombol kettd keletkezik.

A harom nyomorusagbdl a tettnek nevezett kettd jon létre.
A kettobdl hét sziiletik.

A fentiekben elmagyarazott szenvedés.
A hétbol hdarom jon létre.

A nyomorusagnak nevezettek. A nyomorusagnak nevezett harombol ismét
kettd keletkezik.

A lét kereke pedig ujbol és 1jbol fordul. (3)

A 1étnek harom szintje van: a vagy, a forma és a forma-nélkiili.”” E harom
1ét sziintelen korbeforog és a kdznapi ember igy vandorol 1étrdl 1étre. A ,,pedig”
sz6 azt jelenti, hogy nem meghatarozott, nem ugy sziiletiink egyik 1étbdl a
masikba, miként a kerék forog fokrdl fokra. Ezért nem meghatéarozott.

Kérdés: Ezek szerint mi a minden testben rejtdz6 €16 1ényegiség? Cseleke-
detei mifélék?

7 vagy-vilag (kamadhatu, wdod-khams): a lényeket (pokollakok, ¢hes szellemek, llatok,
emberek, istenek) alapvetden vagyaik befolyasoljak, iranyitjak. Forma-vilag (ripadhatu, gzugs-
khams): a lények (istenek) mentesek a vagyak vilaganak vagyaitol, csak a lathatd formak irant
éreznek vagyodast. Forma-nélkiili vilag (artipadhatu, gzugs-med-khams): itt mar a 1ények telje-
sen mentesek a vagyak vilaganak és forma vildganak vagyaitol, kotédéseit6l. Lasd Zahler 1983,
pp. 25-48.
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Vilasz:
Minden jaro-lény ok és okozat.
A néven [jelenségen] kiviil
benniik semmilyen ¢lo lényegiség sincs.

Az a sz0, hogy ,,benniik,” azt jelenti, hogy a valésag, ami nem a név [jelen-
ség] vilag. Az, ami névként létezik, nem rendelkezhet lényegi léttel.*®

Kérdés: Ha igy van, akkor mi megy at ebbdl a vilagbol a kdvetkezo vilagba?
Vilasz: Innen a kdvetkezd vilagba paranyi porszem sem keriil at.

Az iires elemekbdl csupan
tires elemek keletkeznek. (4)

Kovetkezo a jelentése: én-nélkiili és enyém-nélkiili, a nyomortsagnak és
tettnek nevezett, okként értelmezett 6t iires elembol én-nélkiili és enyém-nél-
kiili, szenvedésnek nevezett, okozatként értelmezett hét tires elem keletkezik.

Tovabb magyarazva: én-nélkiili és enyém-nélkiili azt jelenti, hogy sem az
,én”, sem az ,,enyém” nem létezik. Igy dntermészetiik szerint én-nélkiili ele-
mekbdl ontermészetiik szerint én-nélkiili elemek keletkeznek. A tanitast kovet-
ve igy kell helyesen megérteni.

Kérdés: Milyen példa mutatja be, hogy az dntermészetiik szerint én-nélkiili
elemekbdl ontermészetiik szerint én-nélkiili elemek keletkeznek?
Valasz:

A tanitas, a mécses, a tiikor, a pecsét,
a tizgyujto tiikor, a mag, a savanyu iz és a hang.

Ha ezeket a példakat megérted, akkor megtudod, hogy mi az Ontermészet
szerinti én-nélkiiliség és a kovetkezo vilag. Vegyiik példaul, mikor a mester
szavai a tanitvanyhoz jutnak. Egyrészt a mester szajabol szairmazo szavak el-
enyésznek, ezért nem mondhatjuk, hogy ezeket atadja. Masfel6l, ha a tanitvany
szavai sehonnan sem szarmaznak, akkor nincsen beszédének el6zménye, oka.
A mester szajabol szarmazo szavakhoz hasonld a hald tudat. Az allandésag
hibajaba esiink, ha ugy hissziik, nem jut at a kovetkezo vildgba. Ha igy gon-
doljuk, hogy a kovetkezo vilag semmibol sem szarmazik, akkor ez az el6zmény

2 A prasangika buddhista filozofia iskola, amely a madhyamaka egyik iranyzata, tagadja,
hogy az ,.én” velesziiletett 1ényeggel rendelkezne. A ,,velesziiletett 1éttel rendelkez6” szinonimaja
a valds (bhava, dngos-po) és a lényegi Iét (dravya-sat, rdzas-yod). A fenti két fogalommal all
szemben a név (prajiiapti, btags-pa), a jelenség, amely nem rendelkezik velesziiletett 1éttel. Lasd
Hopkins 1983, 1996, pp. 35-41.
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vagy ok nélkiiliség hibaja. Miként nehéz szavakkal elmagyarazni, hogy a mes-
ter szavai és a tanitvany szavai ugyanazok és kiilonbozéek, ugyanigy nehéz
szavakkal kifejezni, hogy a hal6 tudat, amely a tamasz, €s a sziiletd részévé valo
tudat ugyanaz és kiilonb6z6. Ehhez hasonld a lang és a mécses, a tiikor eldtti
arc és a tiikkorben lathato kép, a pecsét €s a pecsétlenyomat, a tiizgytjté tiikor
¢és a tliz, a mag és a csira, a savanyu gylimolcs leve és az 6sszegylld nyal, a
hang és a visszhang: ugyanaz és mas. Nem konnyi szavakkal kifejezni.

A skandhak ismét kapcsolodnak bar,
At megsem jutnak, a bélcs igy erti. (5)

A skandhak a kovetkezok: forma, érzékelés, képzet, képezés, tudatossag.
»Ezek ismét kapcsolodnak™ azt jelenti, hogy megsziinnek. Az okbdl masok
keletkeznek. Ebbdl a vilagbol egy porszemnyi dolog sem keriil at a kovetkezo
vildgba. Igy a korbeforgd kereket a hibas felfogas hajlama tartja mozgasban.
Az utolso ,,sem” sz6 azt jelenti, hogy ezzel szemben.

Ha megérted, hogy minden dolog allandétlan, szenvedd, iires, én-nélkiili,
akkor nem leszel tudatlan a dolgok fel6l. Ha nincs tudatlansag, akkor nincs va-
gyakozas. Ha nincs vagyakozas, akkor a harag nem fejlédik ki. Ha nincs ha-
rag, akkor a tett nem alakul ki. Ha nincs tett, akkor nincs ragaszkodas. Ha nincs
ragaszkodas, akkor a 1ét nem képzddik. Ha nincs 1ét, akkor nincs sziiletés. Ha
nincs sziiletés, akkor a testi és a tudati szenvedés sem keletkezik. [gy az 6t ok
nem halmozoédik fel, ezért késobb a kovetkezmény sem sziiletik meg. Ez a
megszabadulas. Ekként feladod az 6rokkévalosag €s az elenyészés végletét és
mas téves nézeteket.

Még két versszak van hatra:

A nagyon apro dolgokat,

Aki elenyészonek gondolja,

Bizony nem bolcs az,

S nem érti a fliggden keletkezés értelmét. (6)

Aki egy kevéssé sem ldtja ezt vilagosan,

Az nélkiiloz barmiféle megalapozottsagot.
Aki a valosagban a valosagot nézi,

Es megldtja a valésdgot, az megszabadul. (7)

A fiiggben keletkezés 1ényegének kifejtése, a Magasztos Nagarjuna mester
alkotasa.
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A TIBETI KANON SERCSIN (SHER-PHYIN) RESZENEK
BEMUTATASA
KOROSI CSOMA ISMERTETESE ALAPJAN®

A cikk a tibeti kanon Sercsin (Sher-phyin), vagyis Pradnyaparamita (Prajiiaparamita) szatrakat
tartalmazo részét mutatja be Csoma eredeti kozlése alapjan. El6szor a Sercsin irodalom hagyo-
manyos felosztasat veszi sorra, majd annak tartalmi vazlatat ismerteti a 108 dharma (jelenség)
,szennyezett” s ,.tiszta” csoportjainak elemzésével. A cikket a Prajiiaparamita-hrdaya, a hires
,,Sziv szhtra” tibetibdl készitett forditasa zarja.

Korosi Csoma Sandor készitette a tibeti buddhista kanon elsé angol nyelvii is-
mertetését, amely a maga nemében maig egyediilalld munka. Ez a hatalmas
terjedelml, a tibeti buddhizmus szent szovegeit tartalmazo gyijtemény két
részbol all. A Kangyur (Bka’-wgyur) a Buddhanak tulajdonitott kinyilatkozta-
tasokat, a Tengyur (Bstan-wgyur) pedig azok magyarazatait foglalja magaban,
amelyek tilnyomo részét az indiai buddhista vallasbolcselet nagy mestereinek
tulajdonitjak. Mindezeket a szovegeket, ahogy Csoma irja a Kangyur elso ré-
sz€r6l, a Dulvarol (Wdul-ba, szanszkritul Vinaya) irott ismertetése elészavaban,
a7.és a ll. szazad kozott, de tobbségiikben a 9. szazadban forditottak le tibeti
nyelvre.

A Kangyur narthangi kiaddsaban, amelyet Csoma tanulmanyozott, a Dulva
utan sorrendben a masodik helyet foglalja el a Sercsin, szanszkritul Pradnya-
paramité (Prajfiaparamita), szovegek csoportja. Csoma a kanonnak ezt a részét
a Journal of the Asiatic Society of Bengal XX. kotetének masodik részében is-
merteti' a kdnon tovabbi részeivel egyiitt. E kozlemény, konnyen attekinthet6
szerkezete révén, jol szemlélteti Csoma kovetkezetes és 1ényegre tord targya-
lasi modjat, masrészt pedig érdekessége folytdn maga a téma, a Pradnyéapara-
mita irodalom is érdemes arra, hogy figyelmet szenteljiink neki.

Eloljaroban essék tehat néhany szo errdl a szovegtipusrol altalaban. A tibeti
vallas a buddhizmusnak azon agahoz tartozik, amely 6nmagat mahajananak,
‘nagy kocsi’-nak nevezi, s amelyet az eurdpai tudomany sokaig ,,északi” bud-
dhizmusként emlegetett; igy kiilonboztetve meg azt a ,,déli” buddhizmustol,

* Az el8adas elhangzott a 2009. 4prilis 23-4n az ELTE Konfuciusz Intézetében megtartott
Korasi Csoma és a tibeti buddhizmus cimi jubileumi rendezvényen.
! Csoma de Kérds 1984, pp. 263-273.
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vagyis a hinajanatol (‘kis kocsi’), amely Azsia egyes déli orszagaiban ottho-
nos. A ,,nagy kocsi” elnevezés arra utal, hogy ezen iranyzat szerint minden éI6-
Iény elérheti a teljes megvildgosodast, amely a buddhasaggal egyenértéki.
A mahgjana kovetdjének, a bodhiszattvanak arra kell torekednie, hogy ne pusz-
tan dnmagat, hanem az egész vilagot, a benne talalhatd 6sszes €l6lénnyel egye-
temben a lehetd legidealisabb allapotba juttassa. A buddhizmus e valfajanak
legkorabbi dokumentumai a Pradnyaparamita-szitrak, melyeknek legkorabbi
darabjai a nyugati idészamitas kezdete koriili évszazadokbol szarmaznak.

A Pradnyaparamita (tibetiiil Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa) sz6 szerinti
jelentése: ‘a bolcsesség tulpartjara érkezettség’, vagy ahogy Csoma talaldan, la-
tin eredetli szoval forditja: ‘transzcendens bolcsesség’. Ez amellett, hogy a ma-
hajana egyik kdzponti fogalma, egy bizonyos szovegtipust is jeldl: azon szove-
gek tipusat, amelyekben a fogalommal kapcsolatos témak kifejtésre keriilnek.
E szovegekben nyer el0szor megfogalmazast a 1ényekkel egyiitt érzé bodhi-
szattva eszménye, s itt keriil részletes bemutatasra a hat tokéletes cselekedet
(paramita), valamint az ,,iiresség” (Stinyata) fogalma is. A buddhizmus korabbi
valtozata, a ,kis kocsi” tanitasa kifejti, hogy alland¢ és elkiiloniilt ,,6nval6”,
személyes énség nem létezik, am a latszolagos személyiséget alkotd jelensé-
gek mégiscsak rendelkeznek valamiféle valosaggal. A Pradnyaparamita-sttrak
szerint azonban a vilag alkotoelemei, a targyak, a jelenségek (dharma) sem bir-
nak kimutathatd, 6nallo 1éttel. E szovegek, valamint a tobbi mahajana sztra,
kiilonb6zo értelmezései nyoman kiilonféle filozofiai iskolak jottek létre, ame-
lyeknek az évszazadok soran terebélyesedd indiai irodalmi hagyomanyai a
9. szazadtol kezdve Tibetbe is eljutottak.

A SERCSIN IRODALOM FELOSZTASA

El6szor lassuk tehat, hogyan mutatja be Csoma a Kangyur eme részét!

Csoma ezt irja (265. 0.):
,»A kéanon tartalomjegyzéke szerint a Kangyur masodik nagy fejezete a
Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa (réviditve Sher-phyin, kiejtése Sercsin).
(...) Eme cimsz¢ alatt 21 kotet talalhaté a Kangyurban, a kovetkezé fel-
osztasban:

(1) Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa ston-phrag-brgya-pa (vagy wbum);
szkt. Satasahasrika-prajiiaparamita, vagyis Transzcendens bélcsesség
szazezer slokaban, 12 kotetben, amely 75 fejezetet szamlal, 303 részben
(tib. bam-po), melynek mindegyike 300 slékanyi verset vagy annak meg-
feleld terjedelmi prozat tartalmaz. (Egy rész) altalaban 21 levelet foglal
el a Kangyurban. Ez tehat 0sszesen szazezer sloka, de teljes egészében
prozaban. Ebben a 12 kdtetben a pradnyaparamita targyaltatik, s a tobbi
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mi csupan kivonata ennek a 12 kotetnek. El6szor a 9. szazadban fordi-
totta szanszkritbdl tibetire Jinamitra és a tibeti locava (forditd) Ye-shes-
sde. Kés6bb masok atdolgoztak.”

Lathatjuk tehat, hogy Csoma itt formai leirast ad a miirdl, de tartalmi rész-
letekre nem tér ki; erre kés6bb, a miivek felsoroldsa utan kerit sort. Ezutan ha-
sonlé moédon felsorolja a Sercsin tovabbi miveit, kdtetek szerint. Ezek adatait
nem idézem, hiszen Csomanal mar szerepelnek, csupan magukat a miveket
sorolom fel, hogy némi fogalmat nyerjiink a Sercsin szerkezeti felépitésérol:

(2) Shes-rab-kyi phya-rol-tu phyin-pa stong-phrag nyi-shu Inga-pa, szkr. Pari-
cavimsati-sahasrika-prajiiaparamita. Transzcendens bolcsesség huszondtezer
slokaban, harom kotetben.

(3) Shes-rab-kyi phya-rol-tu phyin-pa khri-brgyad stong-pa, szkr. Astadasa-sa-
hasrika-prajiiaparamita; Transzcendens bélcsesség tizennyolcezer slokaban,
harom kétetben.

(4) Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa khri-ba stong-pa; szkr. Dasa-sahasrika-
prajiiaparamita; Transzcendens bélcsesség tizezer slokaban, egy kotetben.

(5) Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa brgyad stong-pa; szkr. Astasahasrika-
prajiiaparamita; Transzcendens bolcsesség nyolcezer slokaban, egy kotetben.

Csoma itt megjegyzi, hogy ezeket a tanitdsokat Buddha Magadhaban, a Ra-
jagrha varosa melletti Grdhakiita (‘Keselyii-hely’) tetején adta el6, valamint,
hogy ez a szdveg a tibetiek egyik legnagyobb becsben tartott kdnyve, s hogy
ennek koszonhetéen Tibetben rengeteg példany talalhatd beldle mind kézira-
sos, mind nyomtatott formaban. PROF. EDWARD CONZE, a Pradnyaparamita
szovegek néhai kutatdja szerint e nyolcezer sloka hosszusagi mii lehetett a
legelso, ,,0s”-Pradnyaparamita. A hosszabb szovegek ennek kibdvitésével, a
révidebbek pedig ennek leroviditésével keletkeztek.” Az egyes szovegek
azonban nemcsak terjedelmiikben kiilonb6znek, hanem olykor szerkezetileg és
tartalmilag is eltérnek egymastol.

A tibetisztika Csoma oOta természetesen sok 11j adat birtokaba jutott a Prad-
nyaparamita-siitrakkal kapcsolatban, melyekkel most mi is kibdvithetjikk Cso-
matol szarmazo értesiiléseinket.

2 A részleteket sajat forditisomban kézl6m. Duka Tivadar forditasa kétségteleniil irodalmi
értékkel bir, de sok helyen hidnyos és pontatlan. A tibeti szavak atirasanak rendszerét a ma leg-
altalanosabban hasznalt, in. Wylie-féle atirasra alakitottam at.

? Conze 1978, pp. 1-10.
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A tibeti hagyomany a Kangyurban levé Pradnyaparamita alapszovegeket ha-
rom nagy csoportra osztja: az un. ,.hat anya” (yum drug), a ,.tizenegy fiti” (sras
beu-geig) és az ,.egyéb szévegek” (yan-lag sna-tshogs) csoportjara.* A fent fel-
sorolt 6t szoveg, melyek mindegyike legalabb egy kotetet tesz ki, az ,,anya” szo-
vegek kozé tartozik. Csoma ezek bemutatasa utan targyalja a Ser-csin utolso,
huszonegyedik kotetét, amelynek cime ,,egyéb (szovegek)” (sna-tshogs). Itt,
mint mondja, ,,egyéb kisebb miivek és mindenféle aforizmak talalhatok a prad-
nyaparamita korébol”. Ebben a kotetben 18 rovidebb szoveg talalhatd, azonban
csak a hat ,,anya” és a tizenegy ,,fiu” csoportjaba tartozé szévegeket emeljiik
ki a felsorolasbol, mivel a tibeti hagyomany ezeket tekinti legfontosabbaknak.

— Rab-tsal-gyis rnam-par gnon-pas zhus-pa; szkr. Suvikranta-vikrami-pari-
precha (-prajiiaparamita); A pradnyaparamitarol szolo tanitas Suvikranta
Vikrami (bodhiszattva) kérésére.

A pradnyaparamita némely specialis kérdésére dsszpontositd szoveg, Csoma
tuddsitasa szerint a 21. kotetben az els6 helyet foglalja el.

—  Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa bdun-brgya-pa; szkr. Saptasatikd-prajia-
paramita; Transzcendens bolcsesség hétszaz slokaban.

— Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa Inga-brgya-pa; szkr. Paficasatika-prajna-
paramita,; Transzcendens bolcsesség otszaz slokdban.

—  Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa sdud-pa tshigs-su bcad-pa; szkr. Prajiiapa-
ramita-samcayagathd, A transzcendens bolcsesség verses osszefoglaloja.
Ezt a tibeti hagyomany, az 6t nagyobb terjedelmi szoveg mellett, az ,,anya”
miivek csoportjaba sorolja.

— Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa rdo-rje gcod-pa, szkr. Prajiaparamita-vaj-
racchedika; Gyémdntvago transzcendens bolcsesség, mely csodalatos hatdsti.
Csoma err6l a kovetkezoket irja (pp. 267-268): ,,[ A Buddha] ebben a szitra-
ban koézvetlen modorban oktatja Subhiitit (Rab-wbyor), egyik f0 tanitva-
nyat, a pradnyaparamita valodi jelentésére. A tibetiek kiillondsen nagy becs-
ben tartjak ezt a szutrat, ezért példanyai szép szamban fellelhetok.”

— Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa’i tshul brgya-Ilnga-bcu-pa; szkr. Prajia-
paramita-naya-sataparica-satika;, A transzcendens bdlcsesség szdazotven
modja, avagy szabdlya.

— Bcom-ldan-wdas-ma shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa’i tshul Inga-bcu-pa;
szkr. Prajiiaparamita-ardhasatika; Transzcendens bélcsesség otven slokaban.

4 Conze 1978, p. 17.
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— Bcom-ldan-wdas-ma shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa De-bzhin-gshegs-pa

thams-cad-kyi yum yi-ge gcig-ma; szkr. Bhagavati Prajiiaparamitd Sarva-
tathagata-mata-ekaksara; Transzcendens bolcsesség egyetlen betiiben Ossze-
foglalva, amely minden Tathdgata anyja.
Csoma e kiilonds szovegrol ekként ir (p. 268): ,,A buddhista miivekben az
,»A” betlt tekintik minden buddhak anyjanak; eszerint minden bolcs buddha
és bodhiszattva az ,,A” betlib6l keletkezett, mivel ez az elsd eleme a szota-
gok, szavak, mondatok és egész szovegek megalkotasanak. Ez tehat a tudas,
a bolcsesség megszerzésének eszkoze is; igy az egész Pradnydparamitd
benne foglaltatik ebben az egy betiiben. Ez a transzcendens bolcsességrol
sz016 irodalom legtomorebb szltraja, mivel csak egyetlen betlib6l all.”

— Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa Kausika; szkr. KausSika-prajiiaparamita;
Kausika transzcendens bélcsessége.
Ebben a szitraban Buddha Kausikat (Indra istent) oktatja a transzcendens
bolcsesség jelentésére.

— Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa yi-ge nyung-ngu, szkr. Svalpaksara-pra-
Jjhdaparamita, Transzcendens bolcsesség néhany betiiben.

—  Shes-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa sgo nyi-shu-rtsa-Inga-pa,; szkr. Paricavim-
Sati-prajiiaparamita-mukha; A transzcendens bolcsesség huszonot kapuja.

Ezek utan Csoma felsorolasaban olyan szovegek kovetkeznek, amelyek a ti-
beti felosztasban az ,,egyéb” szovegek csoportjaba tartoznak. Ezek felsorolasat
mell6zom. Feltind azonban, hogy a listan nem szerepel a hires Sziv-sziitra,
a Prajiiaparamita-hrdaya, amelyet pedig a tibeti hagyomany a tizenegy ,,fia”
mi k6zé sorol. Természetesen nem Csoma felejtette ki ezt a miivet felsorola-
sabol, csakhogy az a kanon egy masik részében, a tantrikus szovegek (Rgyud)
osztalyaban kapott helyet, igy az 6 ismertetésében is a tantrak kozott szerepel.’

A SERCSIN IRODALOM TARTALMI VAZLATA

A Pradnyéparamita irodalom tartalmarol Csoma a kdvetkez6 rovid leirast adja
(p. 269):

,»A Sercsin mind a 21 kotete spekulativ, elméleti filozéfiaval foglalko-
zik, pontosabban a buddhistak pszicholégiai, logikai és metafizikai szak-
kifejezéseit tartalmazza, de anélkiil, hogy barmely egyedi téma részletes
targyalasaba bocsatkozna.”

5 Csoma de Kérds 1984, p. 384 (Da/13).
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Ellentmondasnak tiinhet, hogy Csoma a Sercsin tartalmat elészor spekula-
tivnak nevezi, majd pedig azt allitja, hogy egyetlen targyat sem targyal részle-
tesen. E latszolag ellentmondésos kijelentés valoban jol jellemzi ezt az irodalmi
mifajt, ha megértjiik, miért nevezhette Csoma spekulativ, elméleti filozofia-
nak. A Pradnyédparamitakat a mahdjana buddhizmus — csakigy, mint a tobbi
szutrat — Buddha személyes kinyilatkoztatasaként tartja szdmon. A tibeti ha-
gyomany szempontjabol tehat semmiképp sem indokolt a ,,spekulativ” jelzd
hasznalata. De mivel meglehetésen absztrakt, az eurdpai kultirkdér fogalmai
altal nehezen megragadhatd kategoridk szerepelnek benne, nem csoda, hogy
Csoma szamara ,,spekulativnak™ tiinhetett. Valdjaban nem sok minden szere-
pel e szovegekben, amit a mi eurdpai fogalmainkkal filozéfianak nevezhet-
nénk, inkabb a 1ét; az ember és a vilag, altalaban a jelenségek 1étmodjaval kap-
csolatos kategoriak és alapelvek keriilnek itt bemutatasra. Nehéz elképzelni,
miként lehet az, hogy ebben a 21 koétetre rugd szovegrengetegben ne keriil-
jon sor barmely egyedi téma részletekbe mend taglalasara, de mégis igy van:
a Pradnyéparamitak tele vannak ismétlésekkel, azon kiviil — [évén a kinyilat-
koztatés a ,,mifajuk” — a kérdések részleteibe, logikus érvelésbe és igy tovabb,
valoban nem bocsatkoznak. Itt definiciok és axidomak — a mahajana létszem-
léletének axiomai — vannak lefektetve; ezek magyarazatat, kifejtéseit pedig a
kommentarirodalom tartalmazza.

A) A 108 dharma (chos)

De olvassuk tovabb, mit is ir Csoma:

A szovegek] szdznyolc téma koré csoportosulnak, melyek terminusok
vagy kifejezések (dharma) s ezek tovabbi alcsoportokra oszthatok, me-
lyekrdl, ha valamely allitmanyt rendeliink hozzajuk, allité6 avagy negativ
biralatokat lehet alkotni.”

A dharmak, mint mar emlitettiik, a vilag alkotéelemei. A szdznyolc dharma,
amir6l Csoma besz¢l, azon alapvetd fogalmak eszkdztara, amelyek segitsé-
gével a Pradnyaparamita-siitrdk a mahayana ontoldgiai kulcsfogalmanak, az
»urességnek” (szkr. $tnyata, tib. stong-pa-nyid) a jelentését probaljak érzékel-
tetni. A szaznyolc dharmat ezért ugy is emlegetik, mint ,,a kommentar szaznyolc
béazisat”.® Az ,allitd vagy negativ biralatokrol” szo6l6 megjegyzés arra vonat-
kozhat, hogy ez a szaznyolc ,,téma”, vagyis dharma, két csoportra oszlik: az 53
un. ,,szennyezett” (zag-bcas) €s az 55 un. ,.tiszta” (dag-pa) dharma csoportjara.

% Hopkins 1983, p. 201. A dharma-elmélettel és az iiresség-tannal kapcsolatos informéaciok
nagy része, amit ebbe a tanulmanyba beépitettem, ebbdl a miibdl szarmazik.
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A ,,szennyezett” dharmak kivétel nélkiil olyanok, amelyeket a hinajana buddhiz-
mus rendszerei is targyalnak, csakhogy ott ezeket tgy szemlélik mint végso
szinten 1étez6 dolgokat. A ,tiszta” dharmék kozott sok olyan van, amely a ma-
hajanaban — konkrétan a Pradnyaparamita szévegeiben — bukkan fol el6szor.

Csoma felsorolja a szennyezett dharmak hat csoportjat, majd a tiszta dhar-
mak koziil is két csoportot (de 6 nem kiiloniti el egymastol a dharmak eme két
osztalyat). Tekintsiik at most ezeket, de a puszta felsorolason és a terminusok
leforditasan tal — amit Csoma tesz — probaljunk meg egy kicsit jobban meg-
ismerkedni e fogalmak némelyikével!

B) A szennyezett (zag-bcas) dharmak hat csoportja

1. Az ot halmaz (szkr. skandha, tib. phung-po)

Az 6t halmaz a személyiség (és a vilag) alkotoelemei. Ezek a kdvetkezok:
(1) forma (szkr. rupa, tib. gzugs); (2) érzés (vedana, tshor-ba); (3) képzet (sam-
jha, wdu-shes); (4) késztetés (sarnskara, wdu-byed) és (5) tudatossag (vijiiana,
rnam-par shes-pa).

Ez az 6t dharma — ezen indiai eredet(i osztalyzasi rendszer szerint, mely sza-
munkra taladn furcsa — zommel magaban foglalja a tobbi dharmat is. Azokra a
nehézségekre, amit egy ilyen kategoria leforditasa jelenthet, jo példa az els6
halmaz, a ,,forma”, mely ebben a felosztasban nemcsak a lathaté forméakra (te-
hat az alakokra) vonatkozik, hanem mindenre, ami az érzékszerveinkkel fel-
foghat6 (tehat a hangokra, izekre stb. is). Egy masik felosztasban azonban,
mely maguknak a formaknak a felosztasa, a ,,forma” valoban csak a latas Gtjan
érzékelheté dolgokat jelenti. A ,,forma” tehat érzékelhetd, anyagi jelenség, a
tovabbi négy ,,halmaz” pedig tudati. Az 6t halmaz ily médon egy késdébbi fel-
osztasban (a tizenkét tagt oksagi lancban) mint ,,név és forma” bukkan fol,
ahol is a ,,név” a tudati jelenségek négy halmazara utal.

A hinayana iskolai azt valljak, hogy az 6t halmaz valoban létezik, de az ,,én”
nem hatarozhaté6 meg, sem mint ezek egyike, sem mint ezek egyiittese, sem
pedig mint azoktdl fiiggetlen 1étez6. Ennek az igazsagnak a felismerésével lehet
megszabadulni az ,,én” és az ,,enyém” hibas képzetét6l, amely minden szenve-
désiink gyokere. A mahajana irdnyzat ennél is tovabb megy és azt allitja, hogy
maguk a halmazok, azaz a dharmak sem birnak megfoghato, kimutathat6 léte-
zéssel, s hogy éppen ez a bizonyiték az ,.én” illuzérikus voltara. Ahogy Nagar-

" E kifejezések java részét sajat forditasomban kozIom. Csoma forditasai ma mar tSbb eset-
ben nem alljak meg a helyiiket, rdadasul nem mindig viladgos, hogy Csoma mit érthetett egyik-
masik angol kifejezés alatt.
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juna, a madhyamaka filozofia megalapozoja, a Pradnyaparamita-sitrak nagy
rendszerezdje mondja Ratnavali cimii mivében:

,,Amig a halmazokat valédinak véled,
Addig az éned is valosagnak véled.
Ha pedig az éned valdsagnak tartod,
Tettet hozol 1étre, s sziiletés a vége.”

A mahajana kovetdi szerint tehat nem elegend6 az ,,lidvosséghez” — a 1ét-
forgatagbol valé megszabadulashoz — a személyes én illuzérikus voltanak
(lirességének) felismerése, hanem be kell 1atni az 6sszes dharma, kiilonoskép-
pen a halmazok tirességét. Hogy ez mit jelent, arrol rengeteg vita folyt és folyik
ma is a kommentatorok kozatt.

Amde térjlink most vissza a ,,kommentar szaznyolc bazisahoz”, melyek ko-
zll a legfontosabb csoportot, a szkandhakét mar megismertiik.

2. A hat érzékszerv (szkr. indriya, tib. dbang-po).

A hat érzékszerv, a hatodik, a tudati érzékelés szerve (yid-kyi dbang-po; Cso-
ma ismertetett cikkében ,,moral sense”-nek forditja) kivételével, a formak kozé
tartozik. Mégsem az érzékszervek kiilsd formair6l van sz6, mint ahogyan gon-
dolnank, hanem valamiféle szubtilis anyagrol, amely allitdlag az érzékszervek
belsejében talalhatd, de szabad szemmel nem lathato. Egyfajta erének fogjak
fel, ahogy az elnevezés is tanusitja (dbang-po: szé szerint ‘erd’, ‘hatalom”).

3. A tizenket ,,forras” (szkr. ayatana, tib. skye-mched)

A tizenkét ,,forrast” a hat érzékszerv, valamint a hozzajuk tartozo targyak alkot-
jék. Azért nevezik ezeket forrasoknak, mert beldliik erednek a tudatossag for-
mai. A szemhez a sziikebb értelemben vett formak tartoznak, a tudati érzékszerv-
hez pedig a tudat targyai: azon ,,jelenségek” (dharma, chos), amelyeket nem az
érzékszerveinkkel, hanem a tudatunkkal fogunk fel (mint pl. az olyan elvont fo-
galmakat, mint a szeretet vagy éppen az liresség). Masrészt természetesen dharma-
nak nevezik az érzékszervek targyait is, mint a lista minden egyes tagjat.

4. A tizennyolc tartomany (szkr. dhatu, tib. khams)

A tizennyolc tartomanyt a hat érzékszerv, a hat targy, valamint az ezekhez tar-
toz6 tudatossagok, tigymint ,,szem-tudatossag” (mig-gi rnam-shes), ,,fiil tuda-
tossag” (rna-ba’ i rnam-shes) és a tobbi alkotjak. Ez utobbiak egyébként ma-

crer

forrasnal).

8 Rgyal-po-la gtam bya-ba rin-po-che’i phreng-ba. P5658, Suzuki: Vol. 129. Idézi Cong-
kapa P6143, in: Hopkins 1980, p. 165.
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5. A hat elem (szkr. dhatu, tib. khams)

A hat elem az anyagi vilagot alkotja: fold (prthivi, sa) , viz (ap, chu) , tiiz (tejas,
me) , levegd (vayu, rlung), tér (akasa, nam-mkha’) és a tudatossag (vijiiana,
rnam-par shes-pa).

6. A tizenkét tagu oksagi lancolat (szkr. pratitya-samutpada, tib. rten-cing-
whbrel-ba)

Az utolsé tizenkét szennyezett dharma’ nem mas, mint a tizenkét tagi oksagi

lancolat, a fiiggd keletkezés lancszemei.

C) A tiszta (dag-pa) dharmak

A tiszta dharmaknak két csoportjat emliti meg Csoma: az Un. ,transzcendens
cselekedeteket” (paramita; pha-rol-tu phyin-pa, valamint az iiresség fajtait.
A ,transzcendens” (sz6 szerint: ,tulpartra érkezett”) cselekedetek a Pradnya-
paramita-szatrakban jelennek meg el6szor. Azokat a gyakorlatokat nevezik
igy, amelyeket a bodhiszattvanak a buddha allapot elérése és az 6sszes élolény
megvaltasa érdekében miivelnie kell. Altalaban hatot kiilonboztetnek meg:

adas (dana, sbyin-pa)

fegyelem ($1la, tshul-khrims)
béketlrés (k$anti, bzod-pa)
igyekezet (virya, brtson-wgrus)
Osszpontositas (dhyana, bsam-gtan)
bolcsesség (prajiia, shes-rab)

A

Olykor azonban hozzatesznek tovabbi négyet:

7. modszer (upaya, thabs)
8. odaadas (pranidhana, smon-lam)
9. erd (bala, stobs)

10. eredeti tudas (jfiana, ye-shes)

A hatos lista utolso tagja, a bolcsesség, a hat paramita koziil a legfontosabb,
lévén maga a dolgok végsé 1étmddja, az iliresség ($tunyata) latasa, érzékelése.
Ez az, ami véget vet a 1étez6k valddi 1étmaddjat illeté tudatlansagnak, amely a
mahajana szerint a szenvedés alapveto oka. A dolgok liressége — ahogy a kom-
mentarok gyakran emlitik — nem az jeleni, hogy a dolgok nem léteznek, hanem

® A hat érzékszerv és a hat targy természetesen csak egyszer szerepel az 53 szennyezett je-
lenség kozott. A teljes szam ugy jon ki, hogy ide szamitjdk még a hatféle kontaktust, amely az ér-
z€kszerv, annak targya ¢és az azokhoz tartozo tudatossag kozott létesiil, valamint e hatféle kontak-
tusbol szarmazo hatféle érzést (amelyek jellege lehet kellemes, kellemetlen vagy akar k6z6mbas).
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azt, hogy nem rendelkeznek kézzelfoghatd, konkrétan kimutathat6, 6nalld 1ét-
tel. Az iiresség nem ,,valami”: e kifejezés pusztan a hianyra, a konkrét 1ét hia-
nyara utal. Bovebben kifejtve svabhava-§iinyata (rang-bzhin-gyis stong-pa),
azaz ,,0nnon természetétdl lires”, vagyis sajat 1éttel nem rendelkezik. Minden
csak valami mashoz képest, mas dolgokkal dsszefiiggésben létezik. Ez, mint
emlitettiik, a mahajana buddhizmus szerint €16 €s élettelen dolgokra egyarant
vonatkozik.

AtiSa, indiai mester, aki a 11. szdzadban a buddhizmus terjesztésére Tibetbe
érkezett, a kovetkezoket irja a Pradnyaparamita-siitrak tartalmarol:

,»Ha 0ssze akarjuk foglalni mindazt, amit a Sugata [Buddha] a Dharma
kerekének masodszori megforgatasa alkalmaval kinyilatkoztatott, két
dolgot kell megkiilonboztetniink: a megvaldsitasrol és a 1ényegrol szolo
tanitasokat. A hosszu, a kozepes terjedelmii és a rovidebb [Pradnyapara-
mitak, vagyis az ,,anya” miivek] foként a megvalositast tanitja a harom-
féle embernek, a Hétszdazas és a tobbi [,,fiu”] pedig foként a l1ényeget.
[ti. az Uirességet]. Ezek a szovegek tehat az eredeti tudas megvalositasa-
hoz vezetd svényt targyaljak.”"”

E szovegek tehat, mint latjuk, kétféle mondandot hordoznak. Egyrészt a bo-
dhiszattva teendoit taglaljak, mint példaul a hat ,transzcendens cselekedet”
gyakorlasat, azaz leirjak az 6svényt, amely a buddha-allapot eléréséhez vezet.
Masrészt pedig a dolgok valodi allapotat, az lirességet fejtik ki a korabban
emlitett 108 dharma alapjan. Az iiresség kdzvetlen tapasztalasa és a ,.transzcen-
dens cselekedetek™ gyakorlasa egyarant sziikséges a cél, a teljes megvilagoso-
das eléréséhez, ezért a tanitasok a ,,modszer” (az elsé hat paramitd) és a ,,bol-
csesség” (pradnya) egységét szoktak hangsulyozni. A Pradnyaparamita-szutrak
madhjamaka filozéfiai iranyzathoz tartozé kommentatorai az elméletet, azaz
a ,,bolcsesség” oldalat hangsulyoztak, a jogacsara iranyzat képviseldi pedig a
gyakorlatot, tehat a ,,modszert” fejtették ki részletesebben.

Csoma is leirja ismertetésében, hogy a Pradnyaparamita-siitrakban foglalt
tanok megismerése feltétleniil sziikséges a buddhizmus filozofiaja, de foként
a madhjamaka megértéséhez. Ugyanakkor kozli, hogy részletes ismertetésébe
mégsem bocsatkozhat a fenti felsorolasok kozlésén tal, ,,mivel ez farasztod vol-
na az olvasonak”. Ezutan még néhany szot ejt a szutrak keletkezésének koriil-
ményeirdl, majd kozli Nagarjuna Madhyamaka-sastrdjanak tartalomjegyzékét
mint a madhjamaka filozofia f6 témainak felsorolasat.

1 Hopkins 1980, p. 133.
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RESZLET A SZIV-SZUTRABOL

Végezetiil, hogy kapjunk egy kis izelit6t a Pradnyaparamita-szutrak szovegé-
bdél, alljon itt egy részlet a Sziv-szutrabodl, amely a legrovidebben és talan a leg-
szebben foglalja dssze e szovegek mondanivaldjat. Ebben a szdvegrészletben
Avalokitésvara (Avalokitesvara, Spyan-ras-gzigs) bodhiszattva (az dsszes 1ény-
nyel valo egyiittérzés megtestesitoje) tart eldadast az lirességrol Sariputranak
(Sariputra, Shari’i-bu), a hinajana buddhizmus egyik féalakjanak.

,»Avalokitésvara bodhiszattva, a vilag ura (meditacioja révén) betekin-
tést nyert a mélységes transzcendens bolcsesség teriiletére, s ott mind az
0t halmazt 6nnon természetétol liresnek latta. (...)

— O Sériputra! [— igy sz6lt —] A forma itt iiresség, az iiresség forma.
Nincs mas iiresség, mint forma, s nincs mas forma, mint iiresség. Ugyan-
ez vonatkozik az érzésre, a képzetre, a késztetésre és a tudatossagra is.

Ugyanigy iires minden, ami létezik. Tulajdonsag nélkiili, sziiletet-
len, mulhatatlan, szennyezetlen, és szennyekt6l nem mentes, nem fogya-
tékos és nem teljes.

Az tirességben ezek szerint nincs forma, nincs érzés, nincs képzet,
nincs késztetés és nincs tudatossag. Nincs szem, nincs fiil, nincs orr, nincs
nyelv, nincs test, nincs tudat. Nincs lathato forma, nincs hang, nincs szag,
nincs iz, nincsenek tapinthatd, sem tudatilag érzékelhet6 targyak. (...)

Nincs szenvedés, nincs a szenvedés eredete, nincs a szenvedés meg-
szlintetése, nincs a szenvedés megsziintetésének ttja. Nincs eredeti tu-
das, nincs megvaldsitas, nincs meg nem valositas.

O Sariputra, ezért a bodhiszattva — hisz nincs mit elérnie — erre a
transzcendens bolcsességre hagyatkozik, ebben lakozik, tudatat nem bo-
ritja homaly, és nem retteg. Maga mogott hagyja a tévelygést, s eléri a
veégso célt, a gyotrelem feliilmulasat (a nirvanat).

Valamennyi buddha, aki a harom id6 folyaman (a multban, jelenben,
jovoben) megnyilvanul, erre a mélységes transzcendens bolcsességre ta-
maszkodva tisztul meg és valik buddhava. Ennek alapjan éri el a betelje-
sedést, a megtisztult kitarulkozast, melynél nincs nagyszeriibb allapot.”"!

! Conze 1954. Az itt kozolt forditas a tibeti szovegbdl késziilt.
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BETHLENFALVY GEZA

A BUDDHIZMUS
ES TANULMANYOZASANAK KEZDETEI"

(KOROSI CSOMA SANDOR MUNKASSAGANAK TUKREBEN)

A tibeti nyelv megismerésével Csoma szamara feltarulhatott a buddhizmus egyik legnagyobb
terjedelmi irodalmi kincsestara. Tudomanyos lelkiismerete nem engedte meg, hogy legalabb a
bevezetd és iranymutato 1épéseket meg ne tegye e kincsek felmérésére. Visszatekintve megalla-
pithato, hogy helyesen itélt, életmiive nemcsak a tibeti nyelv tanulmanyozasaban, de a buddhiz-
mus kutatasaban is attord jellegi teljesitmény volt. Els6ként adott attekintést a szent konyvek
rendszerérol, alapos filologiai felkésziiltséggel forditott és elemzett fontos buddhista szovegeket.
A tanulmany err6l ad rovid attekintést.

Azon a marvanytablan, amelyet a Bengéli Azsiai Tarsasag Korosi Csoma San-
dor dardzsilingi sirjara helyezett, a tibeti nyelvtant €s szotart nevezik legjobb
¢és valodi emlékmiivének. A magyar kdztudat szerint is ennek a két miinek ko-
szonhet6 Csoma tudomanyos hirneve. Azonban, ha Osszegyiijtott miiveinek
1984-ben kozzétett négy kotetét atlapozzuk, észrevehetjiik, hogy a buddhiz-
mussal kapcsolatos tanulmanyok €s a buddhista terminologiai szotar egylittesen
terjedelmesebbek, mint a tibeti nyelvtan és a szotar.' Ez azért is feltiing, mert a
munkéjat timogatd Moorcroft és az indiai brit kormany csupan a szotart és a
nyelvtant kérte tdle, a buddhizmussal kapcsolatos miiveket Csoma nyilvanvalo-
an sajat elhatarozasbol kezdte tanulmanyozni, belsé érdekld6désbol foglalkozott
e témaval olyan hosszasan. Az persze igaz, hogy a Bengéli Azsiai Tarsasag ti-
beti kéziratainak, koztiik a Buddhista Kanonnak a feldolgozasara a Kalkuttaba
érkezése utani els6 két évben munkakdri megbizast is kapott, de ezt a munkat
is mar korabban, minden felkéréstol fliggetleniil kezdte el.

Hogyan érthetjiik meg Csoma ez iranyu érdeklodését? Csak talalgatni lehet.
En gy vélem, hogy ebben az esetben is korabbi teoldgiai tanulményaiban és
a fontosnak és megoldhatonak vélt feladatok iranti realisztikus vonzodasaban
kell a kulcsot keresni. Ugy vélem, tévedés, ha Csomat valamiféle almodozonak
tartjuk. Tudomanyos szempontbo6l barmennyire is megalapozatlan vallalkozas-
nak latszik ma az akkori dshazakutatas, a magyarsadg rokonainak megkeresése

* Az eléadas elhangzott 2009. 4prilis 23-a4n az ELTE Konfuciusz Intézetében megtartott
Kdrosi Csoma és a tibeti buddhizmus cimii jubileumi rendezvényen.

! Collected Works of Alexander Csoma de Kérés. Ed. by J. Terjék. Budapest: Akadémiai Ki-
ado 1984.
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a kor egyik nagy feladata volt. Csoma nagyon alapos koriiltekintéssel fogott
vallalkozasaiba. Mar didk éveiben torekedett a célja szerint sziikséges nyelvek
megtanuldsara. A gottingai egyetemen pedig a modern filologia épp kialakuldéban
1évé legjabb tudomanyos modszereit tanitottak, amelyek a klasszika-filolo-
gian, a felvilagosodas vilagszemléletén és a természettudomany 1j eredményein
alapultak. Minthogy teologushallgato volt, lathatta, hogy itt a kor legfejlettebb
Biblia-kutatasa folyik, mely a protestantizmusnak a Biblia felé valé fordulasa-
bol eredt. Eichhorn és Heeren egy szovegkritikai, racionalis Biblia-szemléletet
képviselt, amely (anélkiil, hogy a kereszténység alaptanitasait megkérddjelezte
volna) a szent szovegeket is egy torténeti folyamat eredményeként szemlélte.
Ezzel a hattérrel Csoma konnyen belathatta, hogy a buddhizmus feltarasa, tu-
doméanyos megismerése a vilag megismerésének ugyanilyen égetd feladata.

A kibontakozoban 1év6 eurdpai tudomanyossag is éppen ebben az id6szak-
ban, a 18-19. szazad forduldja tajan kezdte meg a nem eurdpai kultarak és valla-
sok nyiltszivli tanulmanyozéasat. Korabban a kalmarok, hittéritok vagy kivancsi
utazok a leghatborzongatébb modon, az értelemmel és erkolcesel szembenalld
kuriozitasként vagy iildozendd istentelenségként, poganysagként mutattak be
az idegen kultuszokat. Ennek helyére most fokozatosan a jelentds mozgalmak,
vallasok megismerésének, megértésének az igénye 1épett.

A Bengali Azsiai Tarsasdg mar megalakulasakor, 1784-ben tanulmanyo-
zand6 célnak tiizte ki a korabban puszta balvanyimadasnak tekintett hinduiz-
must, és szinte nemzetkozi vetélkedés alakult ki a francia, angol, szentpéter-
vari és német kutatok kozott a buddhizmus ceyloni, hats6-indiai, kinai és japan,
valamint mongol valtozatainak leirasaban, amelyeket Gibbon még ,.felhdk kozt
elvesz6 misztikus témaknak” nevezett. Bizonyos elézményeket fel lehetett
hasznalni, amelyek elsésorban a hittéritok és egyes kereskedelmi utazok tudo-
manyosabb igényli munkdiban 6rzédtek meg, de igazi tovabblépést a helyszinre
eljutd kutatok munkassaga, az eleddig ismeretlen 6si forrasok felfedezése, az
irott dokumentumok leirasa, leforditasa jelentette.

Csoma Goéttingaban biztosan hallott ezekr6l a munkalatokrol és tudta, hogy
a komoly eredmények legfobb akadalya az eurdpai tudomany szamara az volt,
hogy az eredeti szovegeknek csak nagyon kicsiny része allt rendelkezésre, és
sokszor még az elolvasasuk is stlyos nyelvi akadalyokba iitkdzott. A tibeti
nyelv megismerésével a buddhizmus egyik legnagyobb terjedelmii irodalmi
kincsestara nyilott meg elotte, amelyeknek 1étér6l az oriasi kolostori konyvta-
rak Ladakhban tortént szemiigyre vételébdl és Moorcroft tajékoztatasabol ér-
tesiilt. Tudomanyos lelkiismerete nem engedte meg, hogy legalabb a bevezeto
és iranymutatd 1épéseket meg ne tegye e kincsek felmérésére. Visszatekintve
megallapithatd, hogy helyesen itélt, Csoma életmiive nemcsak a tibeti nyelvta-
nulmanyokban, de a buddhizmuskutatasban is uttoro jellegl teljesitmény volt.
Elsoként adott attekintést a szentkdnyvek rendszerérdl, forditott és elemzett
valddi buddhista szovegeket. A korabbi buddhista hagyomanyt 6rz6 pali, illetve
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a szanszkrit nyelvbdl késziilt elsé forditasok évekkel Csoma cikkei utan jelen-
tek meg. Minden egyes miive, dolgozata meghatarozoé jelentdségii, némelyiknek
szaz évig kellett varnia, amig valaki hozza hasonl6é hozzéaértéssel tudott a téma-
hoz nytlni. Megallapitasai (néhany kivétellel) a mai napig megalljak helytiket.

Ismeretes, hogy Csoma mestere, legf6bb munkatarsa Ladakhban és kés6bb
Kinnaurban Szangye Phuncog (Sangs-rgyas Phun-tshogs) volt. O és a szaméra
hosszl tanulmanyt ir6 Kunga Cséleg (Kun-dga’ Chos-legs) is a Drugpa Ka-
gyipa (Wbrug-pa Bka’-brgyud-pa) rendhez tartoztak, a Dzonkul gompdban
(Rdzong-khul dgon-pa) tanultak, ahova Csoma is eljutott. Viszont Zanglaban
és a phuktali gompdban (kolostorban) megismerhette a Gelugpa (Dge-lugs-pa)
rend mindennapi életét is.

A kutatasban kevés szo esett a tibeti buddhizmusnak err6l a Bhutanban is
honos agardl, a Drugpa Kagyiipa rendr6l, amely a ladakhi kiralyi udvarnal is
meghatarozo szerepet jatszott. Csoma-kutatok azt gondoltak, hogy a magyar
tudésnak azért kellett ebbe a ,,félreesé” volgybe mennie, mert tevékenységét a
lehi udvarban rossz szemmel nézték. A valosag az, hogy a 18. szazadban és
a 19. szazad elején ez az Indiaval kozvetleniil hataros teriilet vallasi és kultu-
ralis szempontbol kiemelkedd szerepet jatszott. A Szpitiben végzett legjabb
kutatasok is azt bizonyitjak, hogy Nyugat-Tibetnek, a nyugat-tibeti kis fejede-
lemségeknek kiilonleges szerepiik volt Tibet buddhista megtérésében, és nagyon
fontos felfedezéseket varhatunk még ezen a teriileten. Valahol itt (talan Lahul-
ban) lehetett a Zsangzsung vidék is, erre volt Guge, itt miikodott a nagy forditd
és sok kolostor alapitdja Rincsen Szangpo (Rin-chen Bzang-po).

Zanszkar legrégebbi miiemléke, a Szani kolostor udvaran all6 sztipa nagyon
archaikus format Oriz, €s a helyi hagyomany szerint Kanika (szanszkrit: Ka-
nigka; Kr. u. 1. sz.) épitette. Kiilonb6z6 hagyomanyok szerint hosszabb id6t tol-
tott Zanszkarban Naropa (Naropa; a Szani és a Dzonkul gompdban) és Marpa
(Mar-pa; a Tonde gompdaban) is, a karsai kolostort pedig talan Rincsen Szang-
po alapitotta. Csoma két mestere, Szangye Phuncog és Kunga Cséleg képzését
a Dzonkul gompdban kapta, ahol mesteriik a hirneves szobrasz és festd, Lama
Sedpa (Bla-ma Bzhad-pa) volt, akinek az édesapja a kiilonlegesen hirneves szent,
Ngavang Cering (Ngag-dbang Tshe-ring) mahdsziddha (mahasiddha) volt.

Nézziik meg kozelebbrol, hogyan alakult ki és mi mindent képvisel az a
buddhizmus néven ismert vallasi mozgalom, amellyel Csoma a Tibet hataran
fekvo Ladakhban talalkozott.

A BUDDHIZMUS SOKSZINUSEGE

Amikor a ,,buddhizmusrél” szélunk, mindig tudnunk kell, hogy nagyon sok-
féle buddhizmus létezett. A torténeti Buddha, Sziddhartha Gautama (Siddharta
Gautama) altal hirdetett tanitas 2500 éves fennallasa soran folyamatosan forma-
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lodott. Bar a Buddha altal kitizott cél — a foldi szenvedéstol valdo megvaltas —
mindig is érvényes maradt, a kitlizott célhoz vezet6 utak, modszerek allandéan
valtoztak, ujabb és tjabb formakat oltottek.

Az 1j irdnyzatok, vallasformak, szektak kialakulasanak tobb oka, forrasa volt:

— A legfontosabb ok az a belsé fejlodés volt, melynek soran ujabb és ujabb
filozofiai gondolatok, szellemi—meditativ gyakorlatok, szervezeti formak jelen-
tek meg és épiiltek be a buddhizmusba. Ezek részben az alapgondolat tovabb-
fejlesztésével, részben mas kozegben kialakult, de a cél érdekében hasznalhato
elképzelések atvétele utjan keletkeztek.

— Valtozasokhoz vezetett az is, hogy foldrajzi elterjedése sordn a tanitaso-
kat mas és mas vallasi kornyezethez kellett adaptalni (a buddhizmus altalaban
a helyi vallasokkal valo egyiittmi{ikddés, 6sszeolvadas utjat kovette), igy alakul-
tak ki a kiilonb6z6 ,,buddhizmusok” Kinaban, Japanban, Tibetben vagy Hatso-
Indiaban.

— A valtozatossag harmadik forrdsa az, hogy a tarsadalom kiilonb6z6 rétegei
egyazon idOben és helyen is, mas és mas igénnyel 1éptek fel a vallasi szolgalta-
tasok irant. Tibetben példaul a filozofidban és a torténettudomanyban jaratos
mivelt lama vagy a samanisztikus hiedelemvilagban éI6 irastudatlan nomad
pasztor teljesen mast vart a vallastél. De a személyes vonzalom is befolya-
solhatta azt, hogy valaki a filozofian vagy a meditativ elmélyiilésen keresztiil
kivanja-e megkozeliteni a végsé célt: a megvilagosodast, a szenvedéstol vald
megszabadulast.

Ennek a diverzitasnak a kialakulasdhoz hozzajarult még az is, hogy a bud-
dhizmusban nem j6tt 1étre az egész mozgalmat atfogo vallasi szervezet, egyhaz.
Nagyon koran megjelentek az egymassal vitazo, rivalizalo iskolak, iranyzatok,
amelyek eltéréen értelmeztek bizonyos filozofiai vagy gyakorlati tanitasokat,
de az igy létrejovo és egyre szaporodd szerzetesi rendek vagy akar allamilag
tamogatott egyhazak sem valtak kizar6lagossa.

A kovetkezokben tehat nem toreksziink egy univerzalis ,,buddhista tanitas”
bemutatasara, hanem azt probaljuk érzékeltetni, hogyan alakult ki ez a sokszi-
niliség, hogyan igazodhatunk el benne, és hogy mi lehetett az, amit Csoma latott.

NEHANY ALAPFOGALOM
A torténeti Buddha (Kr. e. 5. szazad) alaptanitasa azt volt, hogy az élet minden

eleméhez szenvedés tartozik, elsdsorban azért, mert az evilagi létben minden
muland6.” A szenvedés onnan szarmazik, hogy énmagunk 1étének valamifajta

2 V6. a ,,Négy nemes igazsagrol” és a ,,Fiiggd keletkezésrél” szol6 legalapvetsbb szovegeket.
Sajnos egyik magyar forditas sem nevezhetd tokéletesen pontosnak, de a Buddha-legenda azon
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allandosagot tulajdonitunk, s ehhez gorcsdsen ragaszkodunk, pedig az dregedés
és halal bizonyos. Buddha a megvilagosodast ennek a téves koncepciokbol fa-
kado, az evilagi EN-hez valé ragaszkodasnak a megsziintetésében latta.

Mindennek a teljesebb megértéséhez tudnunk kell, hogy szinte minden in-
diai vallas egyik alapkoncepciodja a reinkarnacio. Ennek 1ényege, hogy minden
cselekedet (szanszkrit: karma) kdvetkezménnyel jar és a fliggében maradt ko-
vetkezményeket az sem szilinteti meg, ha az azokat 1étrehoz6 személy adott élete
véget ér. Epp ezek a karmdk (‘tett-kovetkezmények’) valnak egy Gjabb meg-
sziiletés okaiva, amelyben azutan a korabbi élet tetteinek a ,,hordasa” (dharma®)
valik a kotelességiinkké. A tett-kovetkezményeket olyan pozitiv cselekedetek
oldozzék fel, amelyek 6nz6 ragaszkodas nélkiil valosulnak meg; kovetkezés-
képpen az ok és okozat, a karma és dharma 6rokos korforgasabol, (amely az
evilagi, szenvedéshez kotott 1étnek, a szamszdrdnak® [samsara] az oka), az én-
hez val6 ragaszkodas, az 6nzés megsziintetésével szabadulhatunk meg.

A késobbi filozofikus buddhizmus egyenesen azt tanitja, hogy az egyén va-
16jaban csak gondolatban létezik, amit EN-nek tartunk, rajtunk kiviil 4116 okok-
bol keletkezett (testiinket a sziiloktdl, tudasunkat a kdrnyezetbol stb. kaptuk)
mindaz, amit ,,én”-nek képzeliink, kiilsé okokbdl alakult ki, ,,belsd-on-oku l1éte-
z€s” nincs, ,,sajat-1éte” (svabhava) senkinek, semminek sem lehet, ha valaminek
mégis volna, az 6rokké tartana. Kiilonben is, a mult mar nincsen, a jovo pedig
még nincs, 1étezésiink tehat csakis gondolati lehet. A megvilagosodas ezen fel-
fogés szerint ennek a pusztan gondolati 1étezésnek a felismerése, ha ezt belattuk,
maris taljutottunk a szamszdara korforgasan.

Bar a Buddha az efféle filozofalast, egyéni lélek vagy az evilagon tali léte-
z€s kérdésein vald elmélkedést mint tal elvontakat elutasitotta, nyilvanvald,
hogy amennyiben van egy evilagbol valé megszabadulas, akkor kell egy ma-
sik, karma és dharma, oksag és mulandosag nélkiili ,,vilagnak™ is lennie. Ezt a
masfajta l1étezést, a transzcendenciat a korai buddhizmus nem probalta pozitiv
terminusokkal meghatarozni. A Buddha maga nirvananak (nirvana; ‘kialvas’-
nak) nevezte, melyet annak a langnak (evilagi létnek) az elalvasdhoz hasonli-

részével kiegészitve, amely az 6 keresd-utraindulasat indokolja (egy-egy beteg, 6reg és halott
ember latvanya), vilagos, hogy a szenvedés végsé oka a dzsara-marana (jara-marana): 6regedés
¢s halal. (Frauwallner 1956, pp. 9-14, 31-43; Takasaki 1987, pp. 76-85, 96104, 149-162.)

3 Ezért kapja a buddhista 1ételméletben a dharma sz0, més fontos jelentések mellett — mint
‘sors’, ‘a sors, kotelesség elfogadasa’, ‘vallas’ — az ‘elem, 1ételem’ jelentést is, hiszen minden
ami 1étezik, valamely most 1étez6 dolog, valamilyen korabbi ok, karma eredményeként jott 1étre,
s ebben az értelemben kell ‘hordani’, ami a dharma, azaz ‘hordani vald’.

* A szanszkrit szamszdra sz6 jelentése kozvetleniil ‘vandorlas, az egyik életbél a méasikba va-
16 tovabbjutas’, tehat a transzmigracios létezés, de az alapjaul szolgald szrdzs (s1j) ige alapjelen-
tése ‘kibocsat, kiereszt, kiont’, ami a vilag teremtésének indiai mitoszaira emlékeztet benniinket,
ami egyfajta , kidradas” révén valosult meg.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



60 BETHLENFALVY GEZA

tott, amely a mécses olajanak (a karmdknak) az elfogyasakor kovetkezik be.
A késObbiekben ugyanezt a fogalmat ,iirességnek” (Stinyata), ,,0olyansagnak”
(tathata) vagy ,,Buddha-természetnek™ is nevezték kiilonb6z6 filozofikus isko-
lak, és a kétfajta 1étezOt az tigynevezett ,két igazsag elméleté”-ben fogalmaz-
tak meg. Eszerint ebben az oksag altal meghatarozott, az érzékeld alany és az
érzékelt targy kettdsségében megnyilvanuld anyagi vilagban a ,,kdzOnséges
igazsag” (samvrtti-satya) érvényesiil. Van azonban egy masik igazsag is, a ,,fel-
sObbrendil igazsag” (paramartha-satya), amely kimondatlanul is (mert szavak-
kal nem megragadhato), egy nyilvanvaldan létezd, transzcendens (csak a racio-
nalis kdvetkeztetés atlépésével érzékelhetd) vilagra vonatkozik, amelyben nem
kell hinni, de amit meditdcidoban meg lehet tapasztalni.

Ahhoz, hogy az evilagi létezésen, az ehhez valo ragaszkodason és ennek
kovetkeztében az ebben valo allandé ujjasziiletésen feliilemelkedjiink, a budd-
hizmusban harom f6 modszert ($iksa) alkalmaznak. Az erkdlcs ($1la), a medita-
ci6 (samadhi, dhyana) és a fels6bbrendii tudasra (prajiia) térekvé gondolkodas
modszereit. A buddhizmus elsé korszakara a magatartas nemesitése, a masodik
korszakara a filozofikus gondolkozas, a harmadikra pedig a meditativ elmélyti-
1és a legjellemzobb, de a sikerhez mindig is mind a harom moédszer egyiittes
alkalmazasa volt sziikséges, kiilonbség csak a hangsulyban van.

Buddha maga a vilagtol valo elfordulas, a szerzetesi életforma erkdlesi rend-
jének kialakitasa utan, a szenvedés okanak felismerése utan meditativ elmélyti-
lésben ismerte fel a megvilagosodashoz vezetd utat, ezt azutan logikus gondolat-
menetben, a helyes gondolkodasra épitve kozdlte tanitvanyaival, akik a tanitast
kovetve és erényes ¢letmodot kialakitva végiil ugyancsak meditacioban egyé-
nileg érhették el a megvildgosodast, ami egyébként a transzcendens igazsaggal
vald élményszerii azonosulasként értelmezhetd.

A KORAI BUDDHIZMUS

A buddhizmus legkorabbi szovegei minden jel szerint éppen a helyes magatar-
tas ($1la) szabalyait rogzité gyiijtemények, amelyeket a korai hagyomany nyel-
vén (pali nyelven) és szanszkritul Vinaja (Vinaya) néven, tibetiiil Dulva (Wdul-
ba) néven 6riz a buddhista kanon. Csoma egy 42 oldalas tanulmanyban ismer-
tette a tibeti kanon ezen elsd részét,” amelyben nagyon sok legendat is leir.
A helyes életmdd ugyanis a legkdnnyebben az életbdl vett példakkal volt illuszt-
ralhato és ezek a legendak sokszor emlékeztetnek mas vallasok legendairodal-

> Csoma de Kéros 1836, illetve 1984a, pp. 175-227, kivonatos forditas Duka 1885, pp. 201—
231. Attekintés ugyanerrdl korabban, a Journal of the Asiatic Society of Bengal 1. kétetében,
1832, Wilson neve alatt, pp. 375-382.
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mara, hiszen az erkolcsi normak is nagyon hasonlok az dsszes vilagvallasban.
A korai buddhizmus erkolcsiségének legfébb sajatossaga a vilagtdl vald nagyon
hatarozott elfordulas az 6nérdek vonatkozasidban, ugyanakkor egyfajta ragasz-
kodas nélkiili szeretet, aktiv egyiittérzés (karuna) az Osszes él6lény (és nem
csak az emberek) irdnyaban.

A korai buddhizmus (theravada) iddszakaban alakult ki a ,,Buddha-legen-
da” is, amelyet Csoma részben a Dulvabol, részben egy késobbi szovegbdl, a
Lalita visztarabol (Lalita vistara) allitott 6ssze. Ugyancsak a Dulvdbol szarma-
zik az a kézlemény, amelyet Csoma a Buddha tizenkét cselekedetérdl és hala-
lardl irt, mindig pontosan idézve azt a szoveghelyet, amelybdl az adott infor-
macié szarmazik.°

A FILOZOFIKUS ISKOLAK

A buddhizmus masodik nagy korszakat a filozoéfiai iskolak koranak nevezhet-
jiik. A tibeti kanon elso gytlijteményében a Kandzsurban (Bka’-wgyur), amelyet
a Buddha kinyilatkoztatasanak fogad el a hagyomany, harom rész foglalkozik
ezzel a témaval kizarélagos modon, ezek Csoma analizisében a Sercsin (Sher-
phyin), Phalcsen (Phal-chen) és Konceg (Dkon-brtsegs) cimen szerepelnek.
A Sercsin rész a szanszkritul Pradnyapdaramitanak (Prajiaparamita) nevezett
irodalomként ismert és a Kr. u. elsé évszazadokban kialakult irodalmat jelenti,
amely az evilagi 1ét teljes illuzorikussagat, mintegy tagadasat fogalmazza meg
filozofikus formaban.

Ez az irodalom teremti meg az alapjat a két masik kozismert filozofikus is-
kolanak, amelyek mar indiai mesterek nevéhez flizédnek: a madhjamaka (ma-
dhyamaka; ‘kozép-ut’) iskola Nagardzsuna¢hoz (Nagarjuna), aki a 2. szazad
tajan élt és a jogdcsara (yogacara; ‘jogagyakorld’) iskola Maitréjanathaéhoz
(Maitreyanatha), aki valamivel késobb élhetett. Ezek az iskolak Kinaban is el-
terjedtek, uj formakat vettek fel és a késobbi Csan-buddhizmus és a japan Zen-
buddhizmus kialakulasaban jatszottak nagy szerepet. A kinai csan, illetve japan
zen sz0 egyébként az indiai szanszkrit dhjana (dhyana), illetve a pali dzshdna
(jhana) ‘meditacid’ szobol ered. Az indiai mesterek miiveinek ismertetését
Csoma nagyon rovidre vette, mert ezek a tibeti kdnon masodik gyiijteményé-
ben, a Tandzsurban (Bstan-wgyur) talalhatok, amelyet eleve csak egy rovid ta-
nulmanyban dolgozott fel.

A Kandzsur ,,Szutra gyijteményében” (tibeti: Mdo) is sok olyan mi van,
amelyek a filozofikus iskolak el6futarai vagy tanaiknak kanonizalt foglalatai.
A szutrdk (sttra) tulajdonképpen dialdégusok, amelyek Buddha (vagy egy késobbi

® Eredetileg Csoma de Kérds 1839, reprint: 1984a, pp. 231-263.
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megtestesiilése) és egy tanitvany parbeszédét rogzitik. Valdszinli, hogy az ilyen
jellegli korai szovegek a Buddha idejére mennek vissza, hiszen a halalakor
tartott els6 zsinaton a Vinaja mellett egy Szutra gytijteményt is recitaltak, és az
el6szor Kr. e. 80-ban leirt, Ceylonban megdrzott pali nyelvii kdnonnak is van
Szutra (Sutta) része. Bizonyos, hogy a késobbi idokben is sziilettek szutrdak, s a
régieket az Uj tanitdsoknak megfelelden egészitették ki, igy datalasuk minden
esetben kiilon vizsgalat targyat képezi. K6rosi Csoma ismertetésében 75 oldalt’
szentel ennek az irodalomnak.

A szutrdk ¢€s a filozoéfiai iskoldk fogalmi rendszere az idok soran nagyon
sokrétlivé valt. Amikor a tibetiek a 8. szazadtdl kezdve az Indidbol Tibetbe me-
nekitett miiveket leforditottak, a terminologia kérdése nagyon fontos lett. Ezért,
bizonyos indiai el6zmények felhasznalasaval, nagyszabast értelmez6 szotara-
kat allitottak Ossze, hogy a kiilonb6z6 kolostorokban munkalkodo tibeti fordi-
tok, akik tobbnyire indiai mesterekkel egyiitt dolgoztak, az azonos fogalmakat
azonos tibeti szavakkal jeloljék. Csoma mar zanszkari tartézkodasa idején fel-
fedezte a legfontosabb szanszkrit—tibeti terminologiai szotart, a Mahavjutpattit
(Mahavyutpatti). Ebbol a szanszkrit és tibeti terminusokat olyan médon masolta
le egymas ala két oszlopban, hogy a harmadik oszlopban az angol értelmezés-
nek, forditasnak is helye maradjon. A kéziratot Kalkuttaban fejezte be és az ere-
deti mii ma is megtekintheté a Bengali Azsiai Tarsasag kézirattaraban. Nyom-
tatva csak joval halala utan 1911, 1913 és 1943-ban jelent meg harom kdétetben.
szotar — mely terjedelemben joval meghaladja a tibeti—angol szotart — Csoma ne-
gyedik f6 miive, ha a harmadiknak a buddhista irodalom ismertetését tekintjiik.*

A MEDITATIV ISKOLAK

A meditacio gyakorlata Indidban az 6sidoktdl fogva ismeretes. A Kr. e. 3. év-
ezred tajt viragzod Indus-volgyi kultaranak az emlékei kozott tobb abrazolas
utal arra, hogy az a spiritualis és testi gyakorlat, amit a torténeti idokbol a joga
(yoga) fogalma alatt ismeriink, mar akkor is €lt. Van olyan pecsételd kép, ame-
lyen egy istennek latszé emberalak szabalyos joga pozban il vadallatokkal ko-
rilvéve. Ez az emberalak feltehet6leg a késobbi hindu vallasban oly fontos Siva
(Siva) istennel azonosithato, akit azonban a Kr. e. 1500 téjt keletkezett véda-
himnuszok nem emlitenek, mivel talan az 6slakossag kultuszaban volt csak sze-
repe, az ekkor bevandorlo és indoeurdpai nyelvet beszélok még nem épitették
be sajat vallasukba. Amikor azutan Siva a hinduizmusban megjelenik, az allatok

7 Csoma de K6rds 1984a, pp. 412-487.
¥ Csoma de K6ros 1910-1944, reprint: 1984b.
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uranak é€s a joga kiralyanak tartja a hagyomany. A buddhizmus is atvette a joga
gyakorlatat és hagyomanyat; mondhatjuk, hogy az egyik 0sszetevo eleme épp
a joga, s a buddhista gyakorlat a késobbiek soran is kapcsolatban maradt az In-
diaban maig is viragzo és valdjaban felekezet feletti, 1jabb és tjabb modszere-
ket kifejlesztd joga-iskolakkal.

A Buddha altal gyakorolt meditaciordl annyit tudhatunk, hogy a 1élegzetre
vagy a testre, esetleg bizonyos targyakra vald koncentracio révén a tudatos
gondolkodasnak mintegy ideiglenes gatat vetett. Ezzel elméjét egy olyan alla-
potba hozta, amely egyrészt teljesen nyugodt (szanszkritul: $amatha) és az olyan
to tiikréhez hasonlit, amelyet szelld sem érint, masrészt teljesen éber (szanszkri-
tul: vipasyana), de ez az éberség csak a valosag kozvetlen észlelésére iranyul,
ahogy a t6 tiikrében a felhdk vagy fak megjelennek, tovabba mentes minden fo-
galmi, racionalis gondolkozastol. Egyes kutatok elemzése szerint ez az allapot
egyrészt ,targynélkili befeléfordulashoz”, masrészt egy ,,szubsztancia nélkiili
iirességhez” vezet, s ez a kettd egyiittesen segit a nirvana élményének atélésé-
hez. A théravada buddhizmus meditativ iskoldja ma is nagyrészt a samatha és
a vipasjana (pali: vipassana) gyakorlasan alapul. Az igy elért allapotban jelent-
kezd belsd élmények az igazsag, a valosag prekoncepcioktdl mentes, korlatlan
felismerését segitik eld. Ezeknek a felismeréseknek filozofikus megfogalmaza-
sa jelenik meg a korai buddhista tanitdsokban.

A Kr. u. 1. szdzad tajékan azonban egész Indidban ujfajta meditativ techni-
kak alakultak ki. A legfontosabb tjitas azt volt, hogy a meditacid keretében
olyan rejtett belso lelki tényezoket (ma azt mondhatnank: tudattalan erdket,
energiakat) mozgositottak, amelyeket azutan a gyorsabb megvilagosodas érde-
kében hasznaltak. A két legfontosabb ilyen bels6 eréforras: a képzelderd (vizua-
lizacid) és a szexualis Gszton volt. Az eredeti tanitas szerint a megvilagosodas
csak hosszas torekvés, sokszoros reinkarnacié utan torténhetett meg, az Uj
»technikak™ segitségével viszont akar egyetlen élet soran is el lehetett jutni a
megvilagosodashoz.

VIZUALIZACIOS TECHNIKAK
A BODHISZATTVAJANA ES A VADZSRAJANA

A korai moralis iskolaval szemben, amelyet az iskola Ceylonban és Hatso-
Indidban megmaradt kdvetdi théravdda (‘az Sreg mesterek tanitasa szerinti’)
buddhizmusnak neveznek, a kés6bbi buddhizmus és mar a filozofikus iskolak
is mahdjanaként (mahayana) nevezték meg magukat. Ez ‘nagy utat’ vagy ‘nagy
jarmuvet’ jelent, ami arra utal, hogy a régi iskola egyéni faradozast, szigoru
¢letrendet jelentd alapmoddszerével szemben az Gjabb iskolak gyorsabb megvi-
lagosodast igértek, amelyet a bodhiszattva (bodhisattva) eszménykép kialakita-
saval és alkalmazasaval, fejlettebb meditacios modszerek atvételével és gyakor-
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lasaval és az ezekhez igazitott filozofiai rendszerek segitségével, még késobb,
a ,,népi buddhizmusban”, a magia egyes elemeinek felhasznalasaval értek el.

A korai buddhizmusban a buddhava valas utjara 1épett embert, igy pl. a
Buddha korabbi inkarnacioit nevezték bodhiszattvanak. Egyes mahdjana isko-
lak szerint a mar megvilagosodott, de a nirvandba még el nem tdvozott, az em-
beriség javara konydriiletb6l ebben a vilagban maradoé lényeket, még késébb a
meditacioban felidézett mestereket vagy meditativ aspektusukat nevezték bodhi-
szattvaknak, akik sokat segithettek az embereknek. A bodhiszattva sok életen
at tartd vagy mar megroviditett tokéletesedésének 1épcsdfokai jol kovethetd
eszményképet adtak azoknak, akik a Buddha ttjat kivantak kovetni. Az ilyen
tanokat a kdzéppontba helyezo, ezt az eszményt kdvetd gyakorlatot nevezték
bédhiszattvajandnak (bodhisattvayana).’

Az eddig emlitett buddhista iskolak és miivek Indidban keletkeztek az eldtt az
1d6 el6tt, amikor a tibetiek a buddhizmus felé fordultak volna. Abban a korban
—a 7. szadzadtol kezd6dben —, amikor a tibeti kiralyok fiatal tibetieket kiildtek
Indiaba, hogy megtanuljak a legmodernebb vallasi rendszert — amely egyébként
a masik szomszédnal, Kinaban is viragkorat élte —, Indidban mar a buddhizmus-
nak egy 11j formé4ja volt a legnépszeriibb. Ezt az elsdsorban meditativ élmények-
re tamaszkod6 iranyzatot tantrikus buddhizmusnak', vadzsrajandnak (vajra-
yana) avagy ezoterikus buddhizmusnak nevezi a szakirodalom.

A képzelderd adta lehetdségek felhasznalésa, a ,,vizualizacié”, mar a bodhi-
szattvajana idészakaban is fontos szerepet jatszott. A buddhista meditativ gya-
korlatban ez tobbek kdzott olyan formaban tortént, hogy a megvilagosodasban
segitd kiilonféle lelki tényezdket — mint példaul a konydriilet, a segiteni akaras,
a tisztanlatas, a végs6 igazsag felismerése — megszemélyesitett formaban kép-
zelték el, emberfeletti er6kkel ruhaztak fel, és ezeket a megszemélyesitett erd-
ket mintegy vizid vagy alomkép formajaban maguk elé idézték és vele azono-
sulva erdsitették meg sajat pozitiv motivaciojukat.

Egy ilyen vizualizacios meditacié alapelemei tehat: egy alomszer(i (,,transz”)
allapot és egy valamire valo torekvés. Ahhoz, hogy egy elére meghatarozott

% Itt jegyzem meg, hogy egy magat tuddsnak vallo tjsagird, Valyi Félix, a IL. vilaghaborut
elékészitd mozgalmak, az akkori japan—magyar baratsag jegyében, egy Koérosi Csomat bodhi-
szattvaként abrazold szobrot adott at Japanban a Taisho Egyetemnek és hosszu cikket jelentetett
meg a Pesti Naplo 1933. aprilis 2-1 szdmaban Csoma bodhiszattvava avatasarol. Ez alapvetéen
tévinformacio, ilyen szertartds nem létezik, és habar Csoma mély megértéssel tanulmanyozta a
buddhista irodalmat, vallast, kulturat, sohasem vallotta magat buddhistanak. Minderr6l részlete-
sebben masutt, vo.: Annual of the Institute of Comprehensive Studies of Buddhism (Taisho Univ.)
No. 3, March 1981, pp. 47-48.

19 A szanszkrit tantra és a tibeti gyii (rgyud) sz6 alapjelentése egyarant ‘fonal’, ebbél ‘tanté-
tel, tanitds, tankdnyv’ stb. lett, de a buddhizmusban kifejezetten késdi ezoterikus alapszovegek,
szOvegcsoportok, egy-egy egész meditativ rendszer jelolésére hasznaljak.
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alomkép felidézhetd legyen, feltétleniil sziikség volt egy pontos ritualis folya-
matra. A korai buddhizmusban elutasitott ritualitas ujramegjelenésének épp ez
volt az oka. (Buddha feltehetdleg ritusellenes volt, a korai szovegek és a théra-
vada gyakorlat nagyon kevés ritualis elemet tartalmaz.) A meditaciot iranyitd
személynek specifikus testhelyzetben kellett elhelyezkednie (asana), egy meg-
adott, tobbnyire egyszotagos hangsort ismételgetnie (mantra), kezével bizonyos
mozdulatokat tenni vagy helyzetet felvenni (mudra). Mindehhez sziikséges volt
egy mester is (guru), aki tanitvanyat (cela) megtanitja a jogara, a ritusra, a vi-
zualizaciora, majd beavatja annak gyakorlasaba, és gondolatatvitel formajaban
atruhazza a megidézo erdt a tanitvanyra.

Egy vizualizacids meditativ gyakorlat nagyjabdl a kovetkezoképpen alakult: a
bevezetés a théravdada alapgyakorlatdhoz hasonlitott, amelyben a gyakorlo egy
nyugodt és nyitott allapotot valositott meg, miutan kezdetben a mesterhez, a Budd-
hahoz, a tanitashoz és a kdzosséghez (sangha) fordult segitségért. Ezutan sajat
lelkét, gondolatait megtisztitotta a haragtdl, csak pozitiv motivaciot hagyva meg.

Ezutéan a felidézendo principiumnak megfelelé megszemélyesitett ,,istenség”
felidéz6-hivoszavanak (mantra) a betliformajat vagy geometrikus szimbo6lumat
(yantra) kellett képszerien maga elé idézni, mikozben magat a mantrdt is han-
gosan ismételgette (pl. OM vagy A). A szétagbdl ekkor egy bizonyos meghata-
rozott fénynek a kiaramlasat kellett elképzelni, amelybdl egy lotuszvirag jelenik
meg. Magéan a lotuszviragon ezutan egy sugarzé holdkorong megjelenését kel-
lett vizualizalni, amelyen ismét megjelenik az alapszotag és ebbdl a felidézett
istenség alakja, akinek formajardl, szinérdl, ruhazatarol és ékszereirdl a kdzben
recitalt szoveg (sadhana) részletes képet ad. A meditalé személy ezt az isten-
alakot magaval szemben iiloként vagy alloként latja és az erre kovetkezd ritus
soran vele teljesen azonosul, eggyé olvad: most mar 6 maga a megidézett isten-
ség, a megtestesiilt konydriilet, a tiszta tudas vagy a segitd erd. A meditacié a
vizi6 elbocsatasaval, abbol valo kilépéssel zarul. Az ilyen megidézést olyannak
kell elképzelniink, mintha az alvas és az éberség kozotti allapotban egy nagyon
élénk alomban vennénk részt.''

Az egész folyamat kulcskérdése, hogy a hétkoznapi gyakorlatban teljesség-
gel befolyasolhatatlan alomképeket milyen gyakorlas, mestertdl kapott segitség
eredményeképpen tudja felidézni a tanitvany, és ha sikeriilt felidézni, elképzel-
het6-e ezeknek a képeknek a stabilizalasa. A hosszadalmas jogagyakorlatok
éppen erre iranyultak, de semmilyen koriilmények kozott sem elegenddk arra,
hogy egy ilyen bonyolult folyamatot segitség nélkiil meg lehessen valositani.

' A tibeti kénon Tantra szekcioja, a Gyii (Gyut, ahogy Csoma irja), szdmtalan ilyen leirast
tartalmaz, ma mar ezek koziil sok szveg jo angol forditasban is olvashatd, pl. Snellgrove 1976.
Csoma rovid elemzéseibdl vilagos, hogy 6 is pontosan értette a szovegek tartalmat, ezt Szangye
Phuncogtdl is megtanulhatta.
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Az ilyen felidézés csak akkor volt lehetséges, ha egy avatott mester tanitotta az
embert, aki maga is tudta, tanulta a folyamatot. Az, hogy ilyen vizualizacios
technikdk vannak forgalomban, éppen a ,,mester” (guru) fontossagat jelzi, és a
buddhista torténetirasban épp ettdl a kortdl kezdve valnak egyre fontosabba a
legkorabbi mesterekig visszamend mester—tanitvany listak. A tantrikus kor le-
gendainak témakdrei kozil talan a legjellemzdbbek azok a torténetek, amelyek
a mester keresésének, a mester megtalalasanak sokszor nagyon hosszadalmas
eseménysorat irjak le.

A vizidk stabilizalasanak legfontosabb mddszere egy-egy tantrikus medita-
tiv istenség minden aspektusat magaban foglalo szilard struktara, a mandala
(mandala) volt. Ez a négyzetekbdl és korokbol allo geometrikus abra tulajdon-
képpen egy palotanak, templomnak a sematikus alaprajza. A kozéppontban
mindig a foistenség helyezkedik el és altalaban még a belsé négyzetben talaljuk
a fOistenség legfontosabb aspektusainak a megtestesitett valtozatait is. Vairo-
csana (Vairocana; ‘Nagyon Megvilagositd’ esetében pl. négyfeldl Amitabha
(Amitabha; ‘Végtelen Fény’), Amoghasziddhi (Amoghasiddhi; ‘Tévedhetetlen
Siker’), Aksobhja (Aksobhya; ‘Rendithetetlen’) és Ratnaszambhava (Ratna-
sambhava; ‘Dragakoé Léti’) helyezkedik el. Minden istenséghez néi megteste-
siilések jarulhatnak és a f6-, kozponti épiilet koriil elhelyezkedo tagasabb csar-
nokban tovabbi aspektusok megtestesiilései jelennek meg, a mandala-palotat
koriilvevo kertben kiilonbozo aldozati kellékeket megtestesitd személyek, fiis-
tolo, virag stb. talalhatd. Az egész strukturat egy magikus védokor veszi koriil,
amely békés istenségek esetében lotuszviragokbol, haragvo istenségek esetében
tlizgytirtikbal 4ll.

Mint lattuk, a tantrikus kultusz egyik legfontosabb jellemzdje a beavatas.
Egy-egy ilyen vizualizacios kultusz gyakorldinak korébe csak egy beavatott
mestertl vald hosszas tanulas utan lehetett bekeriilni, a titoktartas teljes kote-
lezettsége alatt. (Ezért nevezik ,,ezoterikus”-nak is ezt az iskolat.) A beavato
szertartasnal a tanitvanyt az adott kultusz teljes mandaldjaba vezették be és a
mester a szertartas folyaman ruhazta at a tanitvanyra azt az erét, amivel most
mar maga is bizton felidézhette és tanithatta a kultusz gyakorlatat.

A kiilonféle vizualizacios istenségeket és a hozzajuk tartozd mandaldkat
falfestményeken, képtekercseken, de szobrokban és épiiletek formajaban is ab-
razoltak. Ezek a miialkotasok minden kolostorban, s6t az egyes hivek hazi-olta-
rain is nagy szerepet jatszottak. Az a rendkiviil bonyolult ,.istenvilag”, amely
igy létrejott, a tibeti miivészetnek és a tibeti miivészet kutatasanak az egyik 6
témaja. Az egyes alakok leirasa, megkiilonboztetése mar a tibeti nyelvii szak-
irodalomban is nagy helyet foglalt el, és a modern ikonografianak is ez az
egyik targya.

Mint emlitettiik, a vizualizaci6 a pszichés energiak iranyitdsanak, vallasi célu
felhasznalasanak csak az egyik formaja.
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A Kr. u. 5. szazad tajékan jelenik meg India szinte minden vallasaban a me-
ditacionak egy olyan formaja, amely a szexualitas 0sztonerejét probalja a medi-
tacids joga keretében vallasi élménnyé szublimalni. A megfeleld keretek kozott
megvaldsuld nemi egyesiilés valojaban misztikus cselekedet, az emberteremtés
a Bibliaban is Isten miive, a hazassag a katolikus egyhazban is szentség.

A tantrikus megvilagosodasélmény alapjait azok a fentebb leirt filozofiai
tanitasok adtak, amelyek a transzcendenciaé¢lményt, a materialis, racionalisan
érzékelt vilag elhagyasat az EN-bI valo kilépés, a 1étez6 anyagi vilagot megha-
tarozo kett6sség megsziintetése utjan vélték elérhetonek. A kettdsségek — a meg-
ismerd és megismert, az érzékeld és érzékelt, a 1ato és a latott, a fény és a so-
tétség, a hideg és a meleg, a himnemi és nénemti, az én és a nem-én, az alany
és a targy stb. — ennek a valo vilagnak a meghatarozo 6sszetevdi. A tantrikus
meditacio pedig abbdl az élménybdl meriti ihletését, hogy a szexualis unid te-
téfokan mind a két gyakorlo a tarsaval EGY-nek érzi magat, EN-je megsziinik,
a KETTO-ségb6l EGY-ség lesz. Ahogy Toth Arpad koltéi tavolsagot tartva irja:
,»,Nem tudtam tobbé, hogy te vagy-e te, / Vagy aldott csipkebokor draga tested, /
Melyben egy isten szallt a foldre le, / S lombjabol felém az 6 lelke reszket.”

Valoszinii, hogy a gyakorlat eredetileg valosagos szexualis aktussal kezdo-
dott, bar a legtobb iskola szerint ez az unié meditativ Gton is megvalosithato.
A nemiség azonban szimbolikusan nagyon is jelen van az egész folyamatban.
Az egyénnek a szeretett tarssal valod eggyéolvadasat paradigmaként kezelve,
a gyakorlat végsé célja a kiilonallo személyes EN-nek a tudatbeli feloldodasa a
transzcendentalis végs6 EGY-ségben, a mindenségben. Ez a folyamat azonos
a mas vallasokban is leirt ,,misztikus élménnyel”.

Ennek a gyakorlatnak az alapjait egy bizonyos ezoterikus anatomiai elkép-
zelés egésziti ki. E szerint a testiinkben egy, a nemi szerv és végbélnyilas kozott
kezdédo és a koponyank tetején vagy esetleg a homlokunkon végzédé nem
anyagi természetii vezeték, ,.er” huzodik (ezt a szanszkrit nddi [nadi] ‘cso, itd-
ér, véna’, eredetileg ‘folyd’ jelentésii szoval jelolik), amely talan a gerincoszlop
szerepével asszocialhato. Az elképzelés szerint ebben az érben, az avadhutiban
(avadhiiti), szellemi energiakat lehet mozgatni, és amikor az energia alulrdl fol-
felé haladtaban bizonyos kiilonds jelentéséggel bird pontokhoz (cakra) érkezik,
kiilonb6zo meditativ élményekben van résziink.

A hindu tantraban ezt a Kundalini (KundalinT) kigy6 képével szoktak abra-
zolni, amely a nddi, a meditativ csatorna alsé részére csavarodva szunnyad, de
felébresztése utan egészen a legfelsébb csakraig kuszhat fel. Nyilvanvald, hogy
nem valami anyagi természetli kigyorol vagy csor6l van szo, hanem egy vizua-
lizalt szellemi konstrukciorol.

A buddhizmusban ehhez a meditacidhoz a kiinduldépont az ember életének
az az eseménye, amikor elhatarozza, hogy mindent megtesz azért, hogy leheto-
leg még ebben az életben Buddhava valjék. Ezt az akarati elhatarozast mar a
korai buddhizmusban is bodhicsittanak (bodhicitta), a Buddhava valas gondo-
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latanak nevezték, de ott maga a folyamat sok 0jjasziiletés soran valdsulhatott
csak meg.

A tantrikus buddhizmusban a bodhicsittat a megtermékenyité maggal azo-
nositottak és a gyakorlatok soran arra torekedtek, hogy ezt a bodhicsitta-magot
a testiinkben elképzelt csatornan, az avadhutin keresztiil, a jogalégzés segitsé-
gével a kiillonb6zo csakrdk érintésével a legfels6bb csakrdba juttassak el. Az
elképzelések szerint a két alsé csakrdban (koldok, sziv) ez a mag még anyagi
természetli, de a kovetkezd, torok-csakrdban abszolut természetli szellemi
energiava alakul at, és amikor a torok-csakran tiljutva a fejtet6-csakraba érke-
zik, a megvilagosodas élményét éljiik at. Megsziinik az EN és a TE, az evilagi
KETTO-ség, és a meditativ folyamat egy megélt traszcendencia élményében,
latomasaban teljesedik be.

A tantrikus miivészetben abrazolt istenségek egy jelent6s része dlelkezd poz-
ban van és ezek minden esetben a kettésség megsziinésének, a masik, ,,isteni”
sikon val6 egységnek a szimbolikus megjelenitései.

A kiilonboz6 tantrikus kultuszok a fent leirt két modszer és sok masfajta
meditativ gyakorlat alkalmazasaval egy 0sszindiai mozgalomban keletkeztek.
A 6. és 12. szazad kozott nagyon sok tokéletes tudasu mester (siddha) élt, akik
egymastol tanultak és kaptak a kiilonb6z6 jogamodszereket és valamilyen tobbé-
kevésbé egységes keretbe allitottak a tanitasokat és gyakorlatokat. A buddhista
tradicio 84 ilyen nagy mestert ismer, akiknek a neve azonban a kiilonbozo lista-
kon nem egyezik, igy a valdosagban sokkal tobben lehettek. A buddhista meste-
rek koziil nem egy a hindu hagyomanyban is nagy szerepet jatszik, Gorakhnath
pl. egy ma is €16 hindu szektanak is az alapitoja, s a ma is viragz6 észak-indiai
Gorakhnath nevii varos névadoja.

A TIBETI BUDDHIZMUS ES IRODALMA

Az eredeti buddhista tantrikus irodalom Indidban legnagyobbrészt megsemmi-
siilt, de Nepalban maga a kultusz és sok szanszkrit is szoveg fennmaradt. Meg-
kozelito teljességében csak a tibeti kanon Orizte meg a buddhista tantrikus iro-
dalmat. Ugyanis ez a fajta vallasossag kiilonésen vonzoé volt a tibetiek szamara.
A varazsigéknek tiind mantrdk, a felidézett istenségek hasonlosaga a samanisz-
tikus vilag szellemeivel és démonaival konnyen felfoghatova tette szamukra a
tantrikus mesterek praktikait. Meg kell jegyezniink, hogy ennek a kultusznak
a népi valtozata mar Indiaban is elszakadt a magasan iveld filozofikus elkép-
zelésektol és a népi varazslas gyakorlatabol sokmindent olvasztott magaba.
A Tibetbe érkez6 indiai mesterek tulajdonképpen varazslasban is feliilmultak
az egyszeriibb népi simanokat, igy konnyen valtak a tibeti allam hivatalos val-
lasanak a megalapit6iva, papjaiva, ,,sdmanjaiva”.
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A tibetiek nagy tisztelettel gy(ijtotték az indiai irasokat, leforditottak azokat
és minden kolostor arra torekedett, hogy minél nagyobb kdnyvtarnyi anyagot
Orizhessen falai kozott. A buddhizmus tantrikus korszakanak irodalmat végiil is
Tibetben szerkesztették kanonikus gytijteményekké, a 105 kétetes ,,(Buddha-)
Kinyilatkoztatas”, a Kandzsur és a 225 kotetes ,,(Indiai mesterek) Tanitasai”, a
Tandzsur, formajaban. Itt tovabb éltek, formalodtak a kiilonbozo indiai iskolak,
iranyzatok is.

Csoma kanonkatalogusanak jelentds része irja le a Kandzsur tantra szek-
cigjat, melyet tibetiiil Gyumak (Rgyud) neveznek. Mint bevezetdjében mondja,
ez a rész 22 kotetbdl all, amelyek altalanossagban ,,misztikus teologiaval” fog-
lalkoznak. Leirjak a kiilonboz6 isteneket és istenségeket, utasitasokat adnak a
mandaldk elkészitésére, melyek olyan korok, ahol a megidézett istenségeket
fogadjak. Talalunk tovabba folajanlasokat és aldozatokat, melyekkel kegyeiket
nyerik meg, imakat, himnuszokat, varazsmondasokat stb., amelyeket hozzajuk
intéznek. De taldlhatok asztrondmiara, asztrologiara, idészamitisra, gyogya-
szatra és természetfilozofiara vonatkozo miivek is.

Csoma kiilon cikkben foglalkozik az egyik még ma és népszert ritussal,
a Kalacsakra tantraval (Kalacakra-tantra).

A kénon masodik, terjedelmesebb részének, a Tandzsurnak egy 32 oldalas
tanulmanyt szentelt Csoma, de itt csak a gylijtemény vazlatat irja le és a leg-
fontosabb miiveket sorolja fel.

Az id6k folyaméan Tibetben a kobor magus-szentek, sziddhdk és vallasi laza-
dok tantrikus vallasabol az allamvallasok minden jellemzdjét viseld, az élet
minden teriiletét atszovo egyhazi szervezetrendszer jott 1étre. A lakossag jelen-
tos része (egyes korszakokban a munkaképes lakossag 30—40 szazaléka) valt a
kolostorok lakdiva, amelyek szama ndtton-nott. A kolostorok a régi és ujabb
iskolak, rendek, szektak szerint szervezddtek. Némelyik rend, mint pl. a Szakja-
pa vagy a Gelugpa az egész orszagra vagy akar tobb orszagra is kiterjedd befo-
lyast szerzett, masok egyetlen kolostor falai kdzt maradtak, mint pl. a Salupa
(Zha-lu-pa). Mint lattuk, Csoma két renddel keriilt kozelebbi kapcsolatba, a La-
dakhban (és Bhutanban) prominens szerepet jatsz6 Drugpa Kagyiipa renddel
és a Gelugpaval.
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Szanszkrit szavak kiilonleges hangjainak
hozzavetdleges magyar ejtése (olvasata)
Jel Ejtés Nemzetkozi Magyar

a a tathagata tathagata

bh bh bhadra bhadra

c cs pafica panycsa

d d mandala mandala

dh dh dharma dharma

e é veda véda

gh gh mafijughos$a manydzsughosa

h h duhkha duhkha

1 i sila sila

j dzs jataka dzsataka

ji dny prajiia pradnyd

1 li praklpta praklipta

m m samsara szamszadra

m m paficavimsati panycsavimsati

il ny manjusri manydzsusri

n ng prasangika praszangika

n purana purana

o bodhisattva bodhiszattva

r ri rsi risi

$ s kausika kausika

S sz sattva szattva

S s astasahasrika astaszdahaszrika

t t grdhakiita Gridhakita

a u ripa rupa

y J vinaya vinaja
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BIRTALAN AGNES

KINAI EREDETU DIiSZITOELEMEK (XE UGALJ)
A MONGOLIAI NOMADOK TARGYI VILAGABAN

(A MAGYAR-MONGOL NYELVJARAS- ES
NEPI MUVELTSEG-KUTATO EXPEDICIO ANYAGAI ALAPJAN,
1991-2008)"

Jelen tanulmany részét alkotja egy projektnek, melynek célja a mongoliai no-
madok anyagi miiveltségét ért kinai hatasok kutatasa (Chinese impact on the
material culture of the Mongolian nomads). A projekt tobb alapitvany tamoga-
tasaval valosul meg' és az alabbi témakat érinti:

1. A 13. szazadi mongol nomadok anyagi kultiraja torténeti forrasok alap-
jan (az elemzett téma torténeti kontextusa).

2. Kinai hatasok a mai mongo6liai nomadok anyagi kultirajaban.

2.1. Kinai eredetii targyak a mai mongol nomadok hasznalataban.

2.2. A targyi vilag motivumkincsének kinai kapcsolatai (jelen tanulmany
témaja).

2.3. Kinai hatasok a mongol nomadok étkezési kultarajaban.

Az elemzés alapjaul az 1991 6ta folyamatosan zajlo magyar—mongol expe-

dici6 altal gytijtott anyagok szolgalnak.”

A MONGOL DISZITOMUVESZET

A mongol népek diszitdmiivészetérdl szamos mongdliai €s kiilhoni tanulmany
késziilt,® vagy azzal a céllal, hogy egy emikus eredetii rendszerben a motivumok
tipusait bemutassa, vagy, hogy egy-egy kiallitas katalogusaban az egyes targya-
kon talalhaté mintakincset elemezze. Mongol szerzok tollabol szarmazik az a

* Az expedici6 tevékenységérdl részletesen lasd: Birtalan 2008. Az expedicids kutatisokat
jelenleg az OTKA (62501, témavezeté Birtalan Agnes) timogatja. Itt szeretném megkdszonni
Kardos Tatjdnanak és Vinkovics Juditnak, a Hopp Ferenc Kelet-Azsiai Miivészeti Mizeum mun-
katarsainak, hogy segitségemre voltak a kinai miiveltséghez kapcsolodé szakirodalom kivaloga-
tasaban.

" A tanulmanyban ismertetett kutatast a Chiang Ching-kuo Alapitvany (RG001-EU-06) t4-
mogatta.

2 A fotéarchivumunk jelentésen kiegésziilt olyan anyagokkal, melyeket az expedicios tema-
tikdhoz kapcsolodoan mas kutatok bocsatottak a rendelkezésiinkre.

3 A mongol szerz6k 4ltal irt miivekre az aldbbiakban részletesen kitérek, a kiilhoni szerz6k
koziil itt kiemelném Koceskov 1973 és Ivanov 1954 miivét.
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négy motivumkataldgus, mely a legatfogdbban ismerteti a mongolok altal hasz-
nalt ornamentikat.* Mindegyik tanulméany olyan tipologia, mely részben a mo-
tivumokat alkalmazé nomadok elnevezésein, részben pedig a kutatasi targyat
rendszerezd szakember Otletein alapul. E munkak kismértékben kitérnek egy-
egy motivum szimbolikus jelentésére, és esetenként megemlitik azt is, hogy mi-
lyen jellegii targyak diszitésére hasznaljak a mintakat.’ A targyi vilag kapcsan
fontos szerepet kapnak a kiallitasi katalogusok, melyekben a targyleiras egyik
szempontja a motivumkincs lehetéség szerinti értelmezése.’ E kutatasokon tul-
menden fontos feladat lesz a jovOben egy olyan rendszerezett motivumkatald-
gus Osszeallitdsa, mely bemutatja az egyes mintak szimbolikus jelentéseit, vala-
mint hasznalatanak korét a targyi vilag részletes feltarasaval. A motivumkincsrol
atfogo szocikk késziilt a Belsd-azsiai Tanszék munkatarsai €s hallgatoi altal ké-
szitett DVD-n,” melyben Kontsek Andrés kitér a hagyomanyos motivumkincs
hasznalatara, és roviden elemzi a globalizacionak a mongol diszitomiivészetre
gyakorolt hatasat is. A DVD-n talalhat6 egy motivumkatalogus, melyben a szer-
z0 tartalmi és szerkezeti szempontbdl rendszerezi a diszitéelemeket.

Jelen tanulmany néhany kinai eredetii diszitomotivum hasznalatat vizsgalja
egy jol koriilhatarolhatd forrdsanyag alapjan, mely az expedicid gyujtéteve-
kenységéhez kapcsolodik.

A mongolok a ‘diszitémotivum, minta, mintakincs, ornamentika’ kifejezé-
seket elsGsorban a xé ugal/® terminussal jelolik. Az ugalj (mong. uyulja, uyalja)
a vadjuh (ovis ammon, halha argali) kosanak az elnevezése, s a hatalmas, néha
szeszélyesen csavarodd szarvat utinzo motivum az egyik legnépszeriibb, sok-
sok valtozattal rendelkez6é diszitéminta is egyben (1. dbra). A hendiadyoin
kifejezés masik tagja a xé (mong. ke, kege) alapjelentése ‘minta, motivum, disz,
ékesség’. A xé ugalj (mong. ke uyalja) kifejezés — valamennyi szotar és mo-
tivumtipologia alapterminusa — mellett a mongol népek anyagi mivéltsége

* Nyambii 1968; Yadamjaw 1985; Enxdawa 2000; Amurbatu—Bayan-a—Nasunbatu 1999.

5 A motivumok szimbolikus jelentését és a haszndlati koriiket a legrészletesebben Amurba-
tu—Bayan-a—Nasunbatu 1999 katalogusa targyalja.

® Heissig-Miiller 1989; Berger—Bartholomew 1995.

7 Kontsek—Vreczd 2008.

8 Ha kiilon nem jel516m, akkor a halha (a Mongol Koztarsasag hivatalos nyelve) alakot koz-
16m; gyakori roviditések: mong.: irott mongol, kin.: kinai, tib.: tibeti, szkr.: szanszkrit. A szavak
atirasa koveti a tudomanyos atirasi rendszerek hagyomanyat, a halha sajatossaga, hogy a j hang-
értéke dz.
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1. abra: Ugalj
bemutatasanak szentelt legatfogobb képes enciklopédiaban’ egyediil a kinai
shou- (piij-) mintat jeldlik méas szoval: mong. guwar (halha xuar), mely kinai
jovevényszoé (kinai hua, huar) és a mongol nyelvekben ‘viradg, minta, disz’ je-
lentése van.'”
Az aldbbiakban rovid rendszerezésben bemutatom a diszitémotivumok ha-
gyomanyos tartalmi és szerkezeti tipologizalasi lehetoségét."!

L Tartalmi tipologia

1. Természeti jelenségek

1.1.  Asztralis és id6jarasi jelenségek (pl. nap, felhd stb.)

1.2.  Vilagalkoto6 elemek (pl. tliz, viz stb.)

1.3. Felszinformak (pl. hegy, folyo, vizek stb.)

1.4. Novényzet (pl. viragmintak, fak stb.)

1.5. Allatvilag

1.5.1. Mitikus allatok (pl. garuda, hdoroszlan stb.)

1.5.2. Vadallatok (pl. tigris, denevér stb.)

1.5.3. Joszag (pl. jak, 16 stb.)

2. Eletmoddhoz kapcsolddo és tarsadalmi jelenségek (idesorolom a fogal-
mi szimbdlumokat is)

° Biirinbayar et alii 2002.

10 Lasd még “flower, pattern’ Bawden 1997, p. 466.

"'Yadamjaw motivumkatalogusaban 6sszefoglalja mindazon, tobbnyire hasonlé rendszerti
tipologiakat, melyeket a mongol kutatok allitottak fel. Lasd Yadamjaw 1985, pp. 10-13. A mon-
gol motivumkatalogusok elkiilonitenek egy ugynevezett ‘geometrikus mintak’ csoportot, melybe
a meander valtozatait, valamint a jelen cikkben targyalt motivumokat is soroljak. Az altalam
javasolt felosztasban nem kiilonitettem el e kategoriat, mert a rendelkezésemre 4ll6 anyagot
atvizsgalva ugy tiinik, hogy ezek a mintdk is besorolhatok a természeti, illetve a tarsadalmi hat-
terli csoportba. Idézett miivében Kontsek Andras is vazol egy motivumtipologiat, a fenti, altalam
javasolt rendszerezés eltér a DVD-n k6z6lt valtozattol. Lasd Kontsek—Vreczo 2008.
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2.1. A nomad életmod hasznalati eszkdzei a motivumkincsben (pl. a kala-
pacs (alx), vagy mas hagyomany szerint a kotelek, béklyok csatja
(Cagt),'? a tlizszerszam stilizalt formaja stb.)

2.2. Vallasi szimbolumok (pl. boldogsagfonat NB! E tematikus csoporton
beliil nagyon részletes tovabbi osztalyozas lehetséges, melyhez kiting
alapként szolgal R. Beer tibeti motivumkatalogusa.)'

2.3. I'résjilek, irasjegyek (pl. kinai irasjegyek, ujgur iras, cirill betiis irds
stb.)

II. Szerkezeti tipoldgia

Kiilonallé6 motivumok
Sormintaba rendezett motivumok
Sarokminta motivumok

4. Feliletkitolté6 motivumok

W=

A legtobb motivum eredetének a feltarasa nehéz vagy lehetetlen vallalko-
zas, mert elemei €és valtozatai az eurazsiai diszitomiivészet alapmintakincsét
alkotjak, melynek parhuzamai természetesen mas kontinenseken is megtalal-
hatok. De akadnak koztiik olyanok, s ezek éppen a kinai ornamentikaban vila-
gosan bels6 keletkezésii elemek vagy a tibeti buddhizmus abrazold miivészeté-
bol érkezé motivumok, melyek atad6 kdzege nem kétséges. A mongol szerzok
a motivumkincs jelentds részét belsé keletkezésiinek tartj ak,' esetenként a va-
l6sagtol meglehetosen elrugaszkodott elképzeléseket vallva. Az viszont tagad-
hatatlan tény, hogy a mongol diszitémiivészet, hasonléan az életmod és a mii-
veltség szamos mas eleméhez, a belsé-azsiai nomad birodalmak 6roksége,'® igy
a belso-azsiai teriileten mindenképpen létezik egyfajta folytonossag a diszito-
motivumok tekintetében is. A bels6-azsiai kulturszindroma fontos részét alkot-
jak a kinai és a buddhizmus kozvetitésével Belsé-Azsidba keriilt ujgur, indiai—
tibeti hatasok, melyek mar a mongoleléd birodalmak idején beépiiltek a nomadok
miveltségébe.

"2 Ebbé] az elembd] épitkezik az eurdpai mediterraneum meander motivuma, melyet a mon-
gol motivumtipologidk a geometrikus mintak csoportjaba sorolnak.

" Beer 2004.

14 A fenti attekintés csak tampont a rendszerezéshez és semmiképpen sem tekinthetd végle-
gesnek szant tipologianak. Fontos megjegyezni tovabba azt is, hogy az egyes kategoridk kozott
atfedések vannak. E problémak részletesebb kifejtése azonban nem e tanulmany feladata. Tovabbi
rendszerezd elvek szerinti tipologidk: Nyambi 1968; Yadamjaw 1985; Enxdawa 2000; Amurba-
tu—Bayan-a—Nasunbatu 1999.

1> Ebbél a szempontbol dvatosabban fogalmaz Amurbatu—Bayan-a—Nasunbatu 1999. A bel-
s6-mongoliai szerzOk pontosan ismerik a biztosan kinai eredetii motivumok kulturalis hatterét és
szamos altaluk targyalt mintanal feltintetik az eredetet.

16 A jelenség, a belsé-azsiai nomad kultirszindroma rendszerét. Lasd Uray-Kéhalmi 1989.
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A leggyakoribb kinai diszitéelemek

A mongol nomadok targyi vilagaban — az expedicios anyagok alapjan — a leg-
gyakrabban hasznalt motivumok a skou, a hosszu élet kinai istenségnek (Shou-
lao) egyik szimboluma, a shuang xi, a ‘ketts boldogsag’ irasjegye és a yang-
yin szimbolum'” (2-3. dbra). Els6sorban Bels6-Mongolidban hasznalatos még
a denevér, valamint tobb ndvényi motivum, mint a tok, az dszibarack, a kiilon-
b6z6 viragmintak.' Az expedicio altal dokumentalt anyagban a kinai eredetii
mintak kozil is a leggyakoribb a shou (4. dbra), mongol elnevezése (halha
formaja) piij (mong. piiiije) vagy piis (mong. piitise, piise) mely a kinai bu zi
kifejezésbol szarmazik. Nyelvileg és kultartorténetileg is fontos adat, hogy a
mongolok nem a shou lexémat vették at, hanem egy, a minta hasznalatara utald
szOt. A mandzsu-kori férfiviselet egyik darabja volt a bufi, mely 1759-t6l
kotelez6 volt a mandzsu csaszari udvarban: ,,A bufu, azaz a toldassal ellatott
ruha egy egyszerli sotét szinli, haromnegyedes ujjakkal készitett laza kabat
volt, melyet a jifis, illetve egyéb ruhadarabok felett hordtak.””” Témank szem-
pontjabol az a lényeges, hogy a bufut négy rangjelzés, jelvény (kin. bu zi)
diszitette, melyek megmutattak visel6jének a tarsadalmi hierarchiaban elfog-
lalt helyét. E diszek €s rangjelzések kozott szerepelhetett a shou is, s valoszi-
niileg igy valt a minta névadéjava®™ (5. dbra).

Az aldbbiakban a piij kifejezést fogom bemutatni a szotari adatok alapjan,
mivel a motivum elnevezések nyelvi hatterének részletes vizsgalata fontos a
jelenség kontextusdnak megértése szempontjabol. A szotari értelmezések rész-
ben egymasra épiilnek, de minden szotari eléfordulas, vagy éppen hiany 1é-
nyeges adat, mivel ravilagit arra, mely idészakban, mely teriileten volt hasz-
nalatban, és hogy fontos volt-e annyira, hogy egy-egy szolistaba bekeriiljon.
Ezen kiviil ahhoz is sziikségesek a szdtari adatok, hogy kideriiljon, milyen spe-
cialis hasznalata van, vagy létezett az adott kifejezésnek.

"7 A yang-yin szimbolum a vizsgalt anyagban kevésszer fordult el8, ezért itt nem targyalom
részletesen, de a folyamatosan boviilé expedicios gytijtések kozott varhatd tobbszori felbukka-
nasa a jovoben. Bévebb adatbazis birtokaban szeretném ezt a szimbolumot is elemezni a késéb-
biekben.

'8 Err6] részletesen lasd Amurbatu — Bayan-a — Nasunbatu 1999, az 6-10 abrak forrashelye:
pp. 1268-1294.

1 Garrett 1994 munkéja alapjan idézi Anyiszonyan 2003, p. 93.

2 A bufura vonatkozoan rendszerezett miizeumi anyag talalhat6 az alabbi internetes oldala-
kon (szamos, a rangjelzéseket bemutatd képpel):
http://www.pacificasiamuseum.org/rankandstyle/html/pdf/RankandStyle Section_1.pdf;
valamint http://www.pacificasiamuseum.org/rankandstyle/html/image credits.stm.
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3. &bra: Yang-yin-billog (Xentl megye, fotd: Morava Szilvia, 2005)
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B

)

4. abra: A kinai shou jel

A halha nyelvii és a bels6-mongoliai mongol nyelvii értelmezé szotarak adatai

Halha piij 1. feodal, noyodin, xiiremnT ar 6wor tal, mon mordén der xadaj bai-
san diigreg buyii dorwoljin xelbertei yambant temdeg; 2. torgo durdangin derx
togrog xe ugalj’ (Cewel 1966, p. 453); a Siixbatar altal szerkesztett Idegen sza-
vak szotara és a Nagy értelmezd szotar ugyanezt a meghatarozast idézi (Stixba-
tar 1997, p. 157; Bold 2008, Vol. 111, p. 1635) ‘1. a feudalis [elit] és a nemes-
ség altal viselt rovid kabat mellrészére és hatara, valamint vallaira varrt kerek
vagy négyszogletii tisztségjel, 2. selyem vagy kreppselyem kerek mintaja’.

Halha. piis ‘puj, pusen x&, diigreg x&’ (Cewel 1966, p. 453) piij, piis-minta,
kerek minta’ v6. még (Bold Vol. 111, p. 1636).

Bels6-mongoliai adatok piise ‘1. tory-a jerge barayan-u degereki togorig ke
uyalja; piise ke-tei tory-a; 2. Ming Cing ulus-un noyad-un qub&asun-u aru 6bor
tal-a mon mordn deger-e qadaqu togorig buyu dorbeljin yamban-u temdeg’
(Norjin et alii 1999, p. 1114) ‘1. selymen és mas anyagon 1év6 kerek minta;
plise-mintas selyem, 2. a Ming- és a Csing-kori nemesség viseletének hatara,
mellrészére és valamint vallaira varrt kerek vagy négyszogletii tisztségjel.”!

2l A Cadra 4ltal szerkesztett enciklopédikus mongol szotarban a pifj, piis alakok nem talal-
hatok meg. Lasd Cadra 2000.
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5. &bra: Piij 6. dbra: Piij 6t denevérrel keretezve

7. abra: Piij tevenyergen 8. abra: Prjj-minta nemezszényegen
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A kétnyelvii szotarak adatai**

Halha puij ‘régi ujjas mellény kerek vagy négyzetes nemesi disze; kerek minta’
(Kara 1998, p. 366); puj ‘a round square inset on the robes of the nobility and
mandarinate’; piijen xé ‘name of a type of round pattern’ (Bawden 1997, p.
286); piij ‘(piiiije) pus’ (Luwsandendew—Cedendamba 2001, Vol. 111, p. 56).

Halha piis ‘1. otli¢itel’nyj znak knjazej-feodalov v vide kruga ili kvadratika
na grudi, spine ili na ple¢e (odezdy); 2. vid kruglogo uzora’; piisen xé ‘kruglyj
uzor’ (Luwsandendew—Cedendamba 2001, Vol. III. p. 56).

Mong. piise ‘2. kvadratnyja nasivki na verhnem plat’je u ¢inovnikov, s izobra-
zenijem zverej i ptic, smotrja po klassu sosloviju ¢inov; 2. la piéce quarrée que
portent les mandarins sur le devant et le derriere de leur kao-dze; Cette piéce
est en broderie, et varie suivant le dégré de mandarinat’ (Kowalewski 1993, p.
1270); piisetei toryan ‘Selkovaja tkan’ s naSitymi zolotymi drakonami; étoffe
de soie avec des tissus de dragons d’or’ (Kowalewski 1993, p. 1270); piisetei
kiirme ‘verhneje ceremonial’noje plat’je s naSivkami po ¢inu; habit extérieur
de cérémonie avec des poutsées suivant le rang’ (Kowalewski 1993, p. 1270).

A kinai és tibeti motivumtipoldgiaban a shou egyik tipusa a ,,felnyil6”, nem
korbe foglalt valtozat, mely a mongol emikus csoportositas szerint 6nallé mo-
tivum (9. dbra). E véltozatot a mongol rendszer oly mértékig nem koti a kinai
shouhoz, hogy eltér6 elnevezése, egytttal teljesen mas atado kultarkorre is utal.
A lanj kifejezés ugyanis az indo-tibeti miiveltségbdl szarmazonak tiinteti fel a
motivumot és a buddhista szoveghagyomanyban ¢és diszitomiivészetben hasz-
nalt lancsa (lanycha, landza, lanydza; vo. még tib. ran-dza, ind. ranja, ranja-
na) irasra vezeti vissza.” Tekintettel arra, hogy a lancsa irasban nincs hasonl6
jel és, hogy a motivumot a jelenlegi nem mongol tipologidk shou-valtozatként
kezelik, az eltéré megnevezés eredetének feltarasa tovabbi kutatidsokat igényel.
A szotarak anyagat megvizsgalva, a lanj-mintaval kapcsolatban joval kevesebb
adat talalhato, mint a piij/piis esetében.

22 Ceremisov burjat szétaraban, Ramstedt és Muniev kalmiik szotaraban, Lessing klasszikus
mongol szotaraban, valamint Gombojab és Vietze szotaraiban a pijj, piis alakok nem fordulnak eld.

2 Az abugida rendszerti lancsa iras a 11. szdzadban alakult ki, Tibetben és Mongélidban is
szent szOvegek irdsa, de gyakran jegyezték le vele a buddhista szovegek szanszkrit cimét, vala-
mint a kolostori szentélyek falanak és egyéb kolostori targyaknak (imamalmok, fiist616k) diszi-
tésére is szolgalt. Monx-Erdene mongol szerzetes nemrég adott ki egy lancsa iras tankdnyvet,
mely a kolostori oktatast szolgalja. Lasd Monx-Erdene 2004. A vilaghalén nemcsak az iras tor-
ténete és hasznalati kore, hanem abécé is talalhato:
http://www .lantsha-vartu.org/lantshascript/index.html; http://www.lantsha-vartu.org/.
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9. abra: Lanj-minta és valtozata

Halha és bels6-mongoliai mongol nyelvii értelmezé szotarak

Halha lanj ‘enetxegin negen jiiil iseg, lanj liseg; negen jiiilin iiseg met x&, lanj
xe’ (Cewel 1960, p. 320) ‘egy fajta indiai iras, /ancsa iras; egy fajta minta, mely
a lancsa irashoz hasonlatos’; lanj (lanja) ‘1. enetxegin ertni {iseg: lanj iiseg
(ertnT enetxeg bicig); 2. lanj iiseg met x&, lanj tamga (a. lanj diirselsen tamga,
b. lanj met diirstei tamga); lanj x@ (lanj iisgig diirselsen x¢); lanjan bel (lanj x@-
tei bel)’ (Bold 2008, Vol. I, p. 1161) ‘1. régi indiai iras: lancsa irds (régi indiai
iras[fajta]); 2. lancsa irashoz hasonl6é minta, lancsa-billog (a. lancsat formazo
pecsét, b. lancsahoz hasonlé formaju billog); lancsa-minta (lancsa irast forma-
z6 minta); lancsas Oovkorong (lancsa mintas dvkorong)’; lanj iiseg ‘Balbin
burxant $asintnT dund anx delgersen nagar {isgin goyoj bicdeg negen xelber.
Ene tisger siim xidin xana turga, xiird seltest mani, yer6l, nom sudrin garcig,
taxil morgolin §iilglg bi¢deg ulamjlaltai’ (Cadra 2000, Vol. I, p. 512) ‘A nepali
buddhistak korében eldszor elterjedt ind irdsnak egy diszes valtozata. Hagyo-
manyosan ezzel az irassal irnak mantrakat, aldasokat, a szentélyek falara, az
imamalmokra stb., valamint szatrak [szanszkrit] cimét és verses aldozati szo-
vegeket is feljegyeznek vele’.**

Bels6-mongoliai adatok: lanja ‘1. Enedkeg-iin nigen jiiil {islig; 2. listig-iyer
uralan yaryaysan nigen jiiil-iin ke, lanja-tai abdar-a’ (Norjin et alii 1999, p.
1766) ‘1. egy fajta indiai iras; 2. a [lancsa] irasbol megmintazott, egy fajta min-
ta, lancsa-mintas lada’.

* Az enciklopédikus szotar csak a lancsa irasrol és annak a diszitémiivészetben valé hasz-
nalatarol ir, nem sz6l a motivumrol.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



KINAI EREDETU DiSZITOELEMEK 81

PR
RS A

10. abra: Lanj sormintak

Kétnyelvii szotarak

Halha lanj ‘landza iras <k&vér vonall, indiai/nepali abécé> = [ iiseg (lanja,
tib. ran-dza, ind. ranja)’ (Kara 1998, p. 239); lanj ‘name of an ornamental pat-
tern’ (Bawden p. 203); lanj ‘lafica — an ancient Indian script; decorations re-
sembling the lasica’ (Gombojab 1986, p. 290); lanj(an) ‘Lantsa-Dewanagari —
altindische Schrift’ (Vietze 1998, p. 138); lanj ‘(lanja) landZa (nazvanie odnogo
iz drevneindijskih Sriftov)’; lanj tiseg ‘bukvy landza’; lanj iisegtei gulin xiird
‘molitvennyj baraban s bukvami landza’; lanjan tamga ‘pecat’ na Srifte landza’;
lanjan tamgatai adii ‘losad’ s klejmom na Srifte landza’; lanj xé “uzor v vide
bukv landza’ (Luwsandendew—Cedendamba 2001, Vol. II, p. 300).

Mong. lanja ‘drevnija indijskija [sic!] pis’mena; lettres indiennes anciennes’
(Kowalewski 1993, p. 1956).
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A motivumkatalogusok adatai

Yadamjaw motivumkatalogusaban (Mongol ardin xé ugaljin ex diirsiid;, A mon-
gol népi diszitémotivumok alapformdi)® elemzi a mongol szerz6k korabbi cso-
portositasi megoldasait és felallit egy sajat tipologiat, melynek elénye, hogy
részben kitér egy-egy motivum hasznalati teriileteire, a targyi vilagra, valamint
emikus magyarazatait adja egy-egy motivum eredetének. A motivumok eredetét
aitologiai kerettorténetbe (domog) helyezi, ezzel bemutat egy érdekes, tovabbi
kutatasra érdemes hagyomanyt is. Mlivének hatranya, hogy a csoportositas nem
kovetkezetes, példaul az él6lényekkel kapcsolatos motivumok tobb kategoria-
ban is megtalalhatok. Ugyanez vonatkozik a vildgosan buddhista eredetii minta-
kincsre is. A piij (lanj) véltozatok kapcsan meglehetésen sziikszavi, nem emliti
egyik terminust sem, és a tiimen nasan xé ‘tizezer éves kor’ mintak k6zé sorol-
ja.*® Az abrak kozott is csak egyetlen helyen fordul el$ a pij, hullammintaba
4dgyazva, mely gyakori a nemezsznyegeken.”’

Enxdawa motivumkatalogusa (Mongol xé ¢imeg; A mongol diszitdmintdk)
alapul veszi a Yadamjaw miivét €s hasznalatuk szerint csoportositja a motivu-
mokat. A napjainkban hasznalt formaknak megprobalja megkeresni az eredetét,
régészeti és targyi emlékek rajzat kozli, melyeken egyes mintak vagy elemeik
megtalalhatok. A ma hatranya, hogy, bar valamennyi motivumnak ad egy tipo-
logiai szamot, ezeknek csak egy részét magyarazza és teljes listat sem k6zol ro-
luk. A piij- és a lanj-motivumokrdl megjegyzi, hogy tavol-keleti eredetiiek és
els6sorban a jurta diszitésére hasznaljak.” A pijj-mintat nemezszényeg himzé-
sén (p. 47) és a jurtdhoz kapcsoldodoan kiilonallo motivumkeént is bemutatja; to-
vabbi tipusok: szvasztikas piij, piij és lanj valtakozasaval 1étrehozott sorminta
(p. 49), ez utodbbinal az elnevezést is megadja (piijen xé, lanjan xé). K6zol egy
érdekes abrat, melynek neve mongol xeni joxiomj ‘mongol mintakompozicio’,
ezen 0sszegyljtott szamos, gyakran hasznalatos mintat. Ennek kozepén talal-
haté egy piij, mely uralja a képet, de megtalalhato a mintak kozt a piij és a lanj
ritmikus valtogatasaval létrehozott sorminta is (p. 52). Bemutatja a diszsatrakon
(maixan) megtalalhaté pij-mintakat is (4 mintavaltozatot, p. 58). A jurtan és a
satron kiviil hasznalatban van a piij a viselet mintajaként, erre az alabbi példa-
kat kozli: a Bogdo kan (Bogd xan 1869-1924, uralk. 1911-1924) rovid felso-
kabatjanak (xiirem) abrajat (p. 80), egy ndi rorcog fejfedét (p. 94) és egy do-
hanyzacskot (p. 110). A lanj-motivum egy férfi 6vkorongon taldlhatd meg

crer

2 Yadamjaw 1985, valamint Nyambii 1968.
%6 Yadamjaw 1985, p. 20.

7 Yadamjaw 1985, p. 55.

8 Enxdawa 2000, pp. 44-45.
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kannat (p. 127),” piij-mintas borkulacsot (p. 130), jurtdban elhelyezhetd fidkos
szekrényt (dorwon niidet sigé p. 135) mutat be. A sajnos csak részlegesen el-
késziilt motivumlistaban az alabbiakat kozli a vizsgalt motivum kapcsan (a piij-
és a lanj-motivumot egyébként a IV. nagy csoportba sorolja, melynek elnevezé-
se Belegdel diirslel ‘Szimbdlum abrazolasok’):

5.3 Lanj x@ — iiseg bogdd ixéxen toxioldold plijen xetei jeregcen diirslegdne
(p. 154) ‘a lancsa-minta — iras/betli és legtobbszor a puij-mintaval egyiitt szere-
peltetik’.

10. Pujen x€ — liseg bolon x&g toirogt bagtasan dugui xe yum (p. 155) ‘a puij-
minta — az irast/betiit és a mintat korbe foglalo kerek minta’.

A hagyomanyos mongol miiveltség és napjaink hasznalati targyait bemu-
tatd Juragt toli; Képes szétar’' kozli a legfontosabb motivumtipusokat és az
elnevezéseit is. A puij- és a lanj-mintdknak szerepel egy-egy valtozata (p. 223),
és itt is megtalalhaté a nemezszOnyegek gyakori motivumegyiittese a hullam-
minta kdzepén abrazolt pij (p. 218). A szétarban talalhaté tovabba egy érdekes
adat, melyet az eddig rendelkezésemre all6 egyéb forrasaim nem emlitettek, ez
pedig a piij kifejezés eredetét jelenté mandzsu kori tisztségjel fiis forméaban vald
szerepeltetése. Mandzsu-kori kani, nemesi és katonai viselet mell- és vall-
részén talalhato tisztségjelek abrajahoz rendeli ezt a kifejezést (p. 39).

A bels6-mongol motivumkataldgus, mely a mongol népek szellemi miivelt-
ségét Osszefoglalod terjedelmes kotet fejezeteként jelent meg, az alabbi adatokat
kozli:

,, Piisen ke nige jiiil-iin toyoriy kelbertii ¢cimeglel-iin ke uyalja. Piisen ke-
yi qayicilamal, qadqumal-tu tirgiilji keregledeg boged sirdeg, abdara-a
qoryo jerge-yi tirgiilji piise ke-ber ¢imedeg. Piise ke-dii basa egiilen pii-
se, babayai piise, luu-yin piise, yarudi-yin piise, tisiig-iin piise, yoy-a-yin
piise gekii olan qubilbartai diirsii-tei baiyidag.™*

A piis-minta egy fajta kerek formaju diszité motivum. A piis-mintat
gyakran hasznaljak [papir]kivagasokon, himzéseken, valamint nemezde-
rékaljakat, ladakat stb. is diszit a pus-minta. A piis-mintak kozt sokféle
formavaltozat van, igy felh6 piis, denevér piis, sarkany puis, garuda piis,
irasjegyes piis és dekorativ piis.”

,Lanja ke kitad-un lanja iisiig-iin diirsii biikiii ke. Erten-ii mongyolcuud
kitad kiimiin-tei soyul-un solilc¢ay-a kikii yabuca-tu tory-a durdung dege-

» A kannak hasonlitanak a Veronika Ronge 4ltal, éppen a motivumok szempontjabol elem-
zett tibeti kannahoz. Lasd Ronge 1989.

30 Az 5. és a 10. a tipologidban elfoglalt sorszamot jelenti.

3! Dorjgotow—Songino 1998.

32 Amurbatu—Bayan-a—Nasunbatu 1999, p. 1290.
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reki lanja tstig-tin uyalja-yi asiylan 6ber-iin ulamjilaltu ke uyalja-yi
egiidiigsen bayidag. Lanja tistig ni mongyol-un siilde tuy-un ke uyalja-tai
tostei bayiday-ece mongyolcuud tegiin-i cimeglel-iin ke uyalja bolyan 6r-
gen-iyer keregledeg. Lanja ke-yi qubcasu qunar, abdar-a qoryo-yin ci-
meglel-dii kereglen nasun oljei-yi batudqaqu belegdel bolyaday.”*

»A lancsa-minta a kinai [sic!] lancsa irast formazo motivum. A régi
mongolok, a kinaiakkal valé kulturalis kapcsolataik soran felhasznaltak
kiilonb6z6 selymek lancsa-mintait és kifejlesztettek egy sajat hagyoma-
nyu motivumot. Mivel a lancsa iras hasonlit a mongol siilde hadijelvény
motivumara, a mongolok [a siilde] diszitOmintdjava tették és széles kor-
ben hasznalni kezdték. A lancsa-mintat a viselet és a ladak diszeként a
boldog élet szimbolumaként értelmezik.”

A fenti leirasbol kitlinik, hogy a lancsdt tekintik — helyesen — kinai eredetii-
nek, mig a puist, inkabb csak olyan formai keretnek, melybe kiilonboz6 minta-
részek rendezhet6k. A kinai shou irasjegyet csak egy fajtajaként (irdsos piis)
emlitik a szerzok. A katalogusban bemutatott mintak koziil a harom puis kor
alakban, szimmetrikusan elhelyezett kosszarv- (ugalj) és orrmintakat (xamar
ugalj) mutat,* de a tanulmanyban tobb helyen is megtalalhato az irasjegybdl
kialakitott minta: egy tevenyereg diszeként (p. 1271) (7. dbra), nemez derék-
aljon (p. 1272) (8. dbra), két diszdoboz feliiletén (p. 1274), denevérmintahoz
kapcsolodoan (p. 1281) (6. abra). A targyi vilagban gyakran tlinik fel, az emli-
tett példakon mas motivumokkal egyiitt, és alakjabol adodoan altalaban a felii-
letek kozepén. A lancsa ezzel szemben, minddssze egy targyon talalhaté meg
a kataldgusban, egy tarsolyon, a vizmotivummal kombindlva (p. 1288, vala-
mint lasd fentebb a viz- és hullammotivumos piij-kombinéacidkat). A bels6-
mongoliai szerzOk, a kinai miiveltséggel vald szorosabb kapcsolatuk miatt
érthetd modon, sokkal részletesebben dolgoztak ki a targyalt motivumot, a piis
esetében tartalmi alcsoportokat is felsorolnak. E tartalmi alcsoportok azonban
inkabb a neviikben megjel6lt motivumok (denevér, sarkany, garuda) kor
formaba rendezett szerkezeti valtozatai, ssmmint a shou variansai.

A mongol népek anyagi miiveltsége bemutatasanak szentelt legatfogdbb ké-
pes szotar is ad egy Osszegzést a motivumrél:*> a mongol motivumok (mong. ke
uyalja) csoportjaban a piisen quwar (mong.) elnevezést viseli (lasd fentebb is)
és a tizenegy abrazolt valtozat vagy a jelben talalhat6 vonasok szamaban kiilon-
bozik, vagy abban, hogy van-e koriilotte egy a jelet korbe fogd kor. Az 6nallo
motivumok mellett két sormintat is bemutat a konyv. A lancsanak (lanj) neve-

33 Amurbatu—Bayan-a—Nasunbatu 1999, pp. 1290-1291.
3* Amurbatu—Bayan-a—Nasunbatu 1999, p. 1290.
35 Biirinbayar 2002, p. 141, tovabba mint ratétes vagy himzett minta: pp. 42—43.
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zett motivum itt a mintak kozott csak egy sormintaban jelenik meg, és nem
emlitik kiilon néven.

Miel6tt ratérnék a motivum mai hasznalatara a mongolsag korében, roviden
attekintem a kinai mitologiai és szimbologiai hatterét, mely részben meghata-
rozza a mongolok altali hasznalatat is. A hosszu élet istensége és attributumai
megjelennek a mongolok diszitdémiivészetében, mind a buddhista kontextus-
ban, mind a nomad élet targyi vilagdban. Shou xing™ jellegzetes kiilsejével
(tobbnyire dsztovér, tar fejii aggastyan, hossza szakallal és magas homlokkal)
lathato a kinai mintat utdnzo abrazolasokon, de alakja egybeolvadt a mongol
mitologia buddhizmus altal is kanonizalt szellemlényével, a Fehér oreggel
(mong. Cayan ebiigen, halha Cagan 6wgon).”” Attributumai megjelennek az
istenség korében, de kiilonalloan is a mongol motivumok kozott. A kinai shou
jelentése ‘hosszu élet’ vagy ‘halhatatlansag’. Szimbolikaja az élet taoista fel-
fogasaban rejlik, tiikrozi az emberi élet meghosszabbitasara valo torekvést.™
E jelentése alapjan kiilondsen kedvelt motivum a ritualis vagy iinnepekhez
kotodo targyakon, de megjelenik a hétkdznapi hasznalati eszk6zokon is:

1. Ajandéktargyak, kiilonosen fontosak az eskiivéi ajandékok.

2. Ritualis jellegl disztargyak, képek.

3. Viseleti darabok, ékszerek, kiilonésen fontos az amuletteken valo szere-
peltetése.

4. A héaztartashoz tartozo targyi vilag: butorok, edények.

5. Egyéb eszkozok.

A tibeti targyi vilag diszitomiivészetérdl irt atfogé munkajaban Robert Beer
részletesen elemzi a motivumokat, abrai, értelmezései jol hasznalhatok a mon-
gol motivumkincs feltarasahoz is. A mongol és a tibeti miiveltség két legfonto-
sabb érintkezési teriilete a buddhizmus és a nomad életmod, melyek alapjan
szamos hasonlésag talalhaté koztiik. Robert Beer a kovetkezOképpen 6sszegzi
a shou szimbolikus jelentését: taoista minta, melyet a kinai shou irasjegybol
alakitottak ki, s melynek kor alaki formdja a taoista menny hallhatatlansagat
szimbolizalja.*® A szobeli hagyoméanyra alapozva irja, hogy tobb mint szaz
valtozata Iétezik. A tibeti targyakon megjelend shou gyakorisagat emliti Vero-
nika Ronge is, aki egy tibeti tedskanna gazdag motivumkincsét elemezve arrol

3% Eberhard 1983, pp. 171-172; Lessing 1934, pp. 131-133; Vasziljev 1977, p. 346; Christie
1968, p. 109.

37 Birtalan 2001, pp. 958-960 (tovabbi bibliografia és abrazolasi modok).

38 Lessing 1934, pp. 142—144; Tokaji 2002, pp. 120-122.

39 This Taoist design is created form the stylisation of the Chinese written character shou,
denoting longevity, and its representation in a circular form symbolises the immortality of the
Taoist heavens.” (Beer 2004, p. 358.)
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ir, hogy a hosszl élet jelének kerek és szogletes formaja is elterjedt minta, a jo
kivansagokat és hosszii életet jelenti.*’

A piij és a lanj a mongol nomadok targyi viligaban
(az expediciés anyagok alapjan)

A mongolok is szivesen diszitik a kiilonbdz6 targyak (lasd alabb) feliileteit a
shou kerek valtozataval vagy szegélyezik a lanj sormintajaval. Az alabbi tipolo-
gia kizarolag a sajat anyagunk, az expedicio archivumaban talalhato, valamint
az expedicios kutatasok céljara rendelkezésre bocsatott targytipusokat tartalmaz-
za ¢s ily modon egy folyamatosan boviild tipologiai rendszer alapjait jelenti.
Miel6tt az expedicids anyagokat rendszerbe foglaltam volna, attekintettem a
mongolok anyagi miiveltségérél megjelent tobb albumot és tanulményt,*' at-
vizsgalva a benniik el6forduld targytipusok motivumkincsét. Az alabb bemuta-
tasra keriild anyagok mellett, hagyomanyosan a viselet és a viseletkiegészitok
kiilonb6z0 motivumai kozott, valamint a 16szerszamok és a nemezbol késziilt
targyak ornamentikdjan talalhatd nagy szamban a piij és a lanj.

Az expedicio archivumabol az alabbi targytipusokon talalhaté meg a shou
valamely valtozata:

I. Szerszamok, eszk6zok
— Tevenyereg (toxos) szegélyén korbefutd, keresztet formazo piij-min-
ta*> (Omnogowi megye, fotd: Konya Albert, 2004) (11. dbra).
— Lanj-billog (tamga) (12. abra).

II. Szallas
— Jurta ajtofélfaja (xawtas) és ajtaja (iid), a piij a felhd (iilen x&) moti-
vummal tarsitott. (fotd: Bathory Péter 2006) (13. abra).
—  Unnepi sator (maixan) lanj- és piij-motivumokkal. (Xentl megye, fo-
t6: Varga Ferenc, 2001) (14. dabra).

40 Another favorite symbol is the Chinese Skou sign (fram ka) in its round and rectangular
form. Both stand for the good wishes for a long life. They are painted on the big tsampa-boxes,
sewn as appliqué ornaments on saddlebags, form patterns on Bhutanese woven cloth, are im-
printed on the so-called ‘mouth-glue’ which is sold in decorative little plaques and worked as
silver inlaid decoration into the surface of iron pen-cases and flasks for indigenous brandy (a rag).”
(Ronge 1989, p. 304.)

4 Amgalan 2004; Yadamsiiren 1967; Basanxt 2006.

42 A tevenyeregek motivumkincsét egy masik, késziild tanulményomban részletesen feldol-
gozom.
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Kereksator berendezése

—  Pij-mintés, jakszOrbdl késziilt nemezszényeg. A piij-motivumot a
kosszarv- (ugalj) és orrminta (xamar xée) keretezi, a kiils6 szegély
mintaja a kalapacsmotivum (alx). (Xowd megye, fotd: Harald Korb—
C. Otgonbayar) (15. dbra).

—  Pijj-mintés, jakszorbdl késziilt nemezsz6nyeg. A pij-motivumot a
hullammotivum (usan xé vagy dolgion xé) keretezi. (Xowd megye,
foto: Harald Korb—C. Otgonbayar) (16. dbra).

— Nemezszényeget diszité pij-motivum. (Fiiredi Zoltan tulajdona, fo-
to: Bathory Péter, 2000) (17. abra).

— Lanj-minta egy gyéarilag késziilt agytakaron (tkp. szonyeg, xiws) a
kép bal szélén. (Xowsgdl megye, fotd: Ann Katrin Hellberg, 2005)
(18. abra).

— Pij-minta egy gyarilag késziilt szOnyegen (xiws), mely a jurta pad-
l6jat boritja. (X6wsgol megye, fotd: Ann Katrin Hellberg, 2005)
(19. abra).

Viselet

— Piij-mintas selyem kontost viselé asszonyok. (Xowd megye, foto:
Harald Korb—C. Otgonbayar) (20. dbra).

— Nemezharisnya borratétét diszitd pij-minta. (Budapest, a Shambala
Tibet Kozpont kiallitasa, fotd: Szilagyi Zsolt, 2006) (21. dbra).

— Puj-mintés szinhazi fellépd csizma (gutal) a kép bal oldalan {il6, 16-
fejes hegedlin (morin xiir) jatsz6 miivész laban. (Budapest, foto:
Bathory Péter, 2006) (22. dbra).

— Modern szabasiu nemezpapucsot diszit6 puij. (Budapest, a Shambala
Tibet Kozpont kiallitasa, foto: Szilagyi Zsolt, 2006) (23. dabra).

—  Ekszert diszité pijj. (Oka I1diké tulajdona, foto: Szilagyi Zsolt, 2006)
(24. abra).

Taplalkozas
— Lanj-minta siiteményen (bow). (X0wsgol megye, fotdé: Ann Katrin
Hellberg, 2005) (25. dbra).

Szakralis targyak

— Fiistolot diszitd /anj-minta és a tibeti om mani padme hum imafor-
mula (mantra). (Xowd megye, foto: Harald Korb—C. Otgonbayar)
(26. abra).

Disztargyak, jatékok
— A lanj-minta a xorol nevii jatékon (az als6 sorban balrol a harmadik).
(Xowd megye, fotd: Harald Korb—C. Otgonbayar) (27. abra).
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11. &bra: Tevenyereg

13. abra: Jurta ajtofélfaja és ajtaja
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14. abra: Unnepi sator pijj és lanj mintaval

15. abra: Pijj-mintas, jaksz6rb6l késziilt nemezszényeg
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18. &bra: Lanj-minta egy gyarilag késziilt agytakardon (tkp. szonyeg, xiws) a kép bal szélén

19. dbra: Piij-minta egy gyarilag késziilt szényegen
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21. dbra: Nemezharisnya bérratétét diszitd pij-minta
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23. abra: Modern szabéasti nemezpapucsot diszitd piij
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25. 4bra: Lanj-minta siiteményen
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27. abra: A lanj-minta a xorol nevi jatékon (az als6 sorban balrél a harmadik)
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Mongol szavak kiilonleges hangjainak
hozzavetdleges magyar ejtése (olvasata)
Jel Ejtés Nemzetkozi Magyar
a a dawa dava
¢ cs cadal csadal
dz dzs landza landzsa
S é Xe hé
Y g yadaya gadaga
1 i durdangin durdangin
j dzs jijig dzsidzsig
j dz jag dzag
0 6 torcog tércog
6 (] 6glo oglé
S s Sasin sasin
] Sz sanal szanal
w v 6wol ovol
X h Xx0X héh
u u nyambii nyambu
i i plij plidz
y j eyin ejin

Y
w
X

halha

velaris zongés réshang

két ajakkal ejtett ,,v”

velaris zongétlen réshang
(er6s ,,h”, mint az oroszban)
mong. irott (ujgur) mongol

halha (cirill) mongol
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OSVATH GABOR

HVANG DZSINI SIDZSO VERSEI
(EREDETI SZOVEGEK, NYERS- ES MUFORDITASOK)

Hvang Dzsini a régi koreai irodalom legismertebb klténéje. Eletérdl kevés hiteles adat maradt
fenn, de sok legendas torténet hése. A szorakoztatd holgyek, a kiszengek kozé tartozott. A harom
soros, laza iitemes verselésii sidzso a koreai lira reprezentativ, ma is népszerii miifaja; Hvang
Dzsini ennek kiemelked6 miiveldje volt. A kiszengek altal irt szerelmes versek nem allegorikus
értelmiiek, mint a férfikolték miivei. A szigor erkdlesli konfucidnus vilagban szabadabb élet-
formajuk alkalmas volt az szinte érzelmek kifejezésére. Allandé témajuk a térsuk tavolléte miatti
fajdalom. Hvang Dzsini mai miivészeti alkotasokban gyakran szerepel mint az 6nallo, dontésekre
képes modern né eléképe. A dolgozat bemutatja 6sszes fennmaradt sidzso versét.

Hvang Dzsini ¢ {1, skxl o] (1506‘? 15447) a régi koreai irodalom legismer-
tebb és legnépszeriibb kolténdje. Eletérdl nagyon kevés hiteles adatot isme-
riink, a korabeli és késébbi irasokban a rola fennmaradt legendas torténetek
valosagalapja kétséges. Pak Ilszu tanulmanya ismerteti azokat a korabeli és ké-
sObbi kinai nyelvﬁ (hanmun, venjen) verseket, értékeld, kritikai jellegli esszéket
(si- hva = Al 8}, “vers + beszélgetés’), amelyekben sz6 esik a kolténd egyes
verseit 1hFet0 személyekrél, s igy életének jelentésnek vélt epizodjairol is.'
Ezek szerint Hvang csinsza ¥ 34, 3 ZIA} a régi févaros, Keszong []5Y%,
7173 egyik hivatalnokcsaladjabol szarmazott, s igen jo nevelést kapott. Ennek
ellenére kiszeng 1% %, 7] A, mas néven kinjo ¥, 71 lett. A kiszengek a
japan gésakhoz hasonld szerepet jatszottak koruk tarsadalmaban: dallal, vers-
irassal, tdnccal szorakoztattak elokeld vendégeiket. Ezek a holgyek a cshon-
minek &5, 7 tarsadalmi rétegéhez tartoztak, s ez volt a legalacsonyabb
statust, kovetkezésképpen legmegvetettebb tarsadalmi csoport akkoriban. Nem
tudjuk pontosan, hogy a hivatalnokcsalad sarjanak miért kellett az igen alan-
tasnak mindsitett foglalkozast valasztania, amelynek gyakorlasa soran a m-
vészneve (kimjong 1 £, 718 Mjongvol | *], "84, ‘Fényes hold, Telihold’
volt. Egy feltételezés szerint azért kényszeriilt erre a sorsra, mert apjanak tor-
vénytelen gyerekeként sziiletett.” Egy masik torténet szerint a szépséges fiatal
holgynek a szomszédban volt egy ifji hodoldja, aki viszonzatlan szerelme

! Pak 1990, pp. 207-210.
% Lee, G. 1989, p. 706.
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miatti mérhetetlen fajdalmaba belehalt (6ngyilkos lett?), s koporsojat csak ak-
kor tudtak tovabbvinni Hvang Dzsini ablaka el6l, amikor a lany az ingét ra-
teritette. E valtozat szerint az ifju halala miatt érzett blintudat késztette volna a
megvetett mesterségre. Valasztasaban az is szerepet jatszhatott, hogy a sorsa-
ban jelentkezd baljos jel miatt senki sem merte feleségiil venni a rendkiviil
bajos lanyt.’ Miutén kiszeng lett, elvesztette az esélyt is, hogy valaha feleségiil
vegyék. Ugyanakkor messze f61don hirneves holgyként megengedhette maga-
nak, hogy valogasson hodoloi kozott. A legendak szerint azokat a férfiakat ér-
tékelte, akik a dalnak, a versirasnak és a bornak egyarant hddoltak, azaz csak
azokhoz volt kedves, akik kvalitdsukkal felkeltették a figyelmét. Rendkiviili
vonzerejérol az a korabeli pletyka is arulkodik, hogy még azt a Csidzsok
HIL#T, #1552} (Csidzsok-szonsza) nevii zen-buddhista szerzetest is sike-
riilt az igaz trol letéritenie, aki 30 évig a fal felé fordulva meditalt egy ko-
lostorban.” Koranak tobb hires irodalmara azonban nemcsak a szépségét, néi
vonzerejét, hanem a kolt6i tehetségét is nagyra becsiilte. Mar életében és ké-
sObb még inkabb legendas személyiségge valt. Tudatdban volt értekének: sajat
magat, valamint Szo Gjongdokot [#HyTE, 1749, iroi neve Hvadam [,
S}, “Viragos t6°, (1489-1546), kora neves konfucidnus irastudéjat és a Ke-
szong kornyéki Pakjon vizesést 11 BT |» ukod £ 3 biiszkén nevezte Szong-
do harom nevezetességének (Szongdo-szamdzsol £ H = 71, S =44, Szong-
do a keszongi régiod korabeli neve volt). A hagyomany ugy tartja, hogy csak
egyetlen férfit nem sikeriilt meghoditania, s ez a férfiti a fentebb emlitett Szo
Gjongdok, a szigoru erkolcsiségérdl hires konfucianus volt. A tudés — karpot-
lasul — tanitvanyaul fogadta az eszes lanyt, betartvan mindvégig a harom 1épés
tavolsagot.” Hogy a kolténdt halala utan nem felejtették el, bizonyitja a Hvang
Dzsinit mar nem ismerd, a kovetkezd nemzedékhez tartozé Rim Dzse 45,
A A (1549-1586) egyik sokat emlegetett verse is, amelyet Hvang Dzsini sir-
janal irt.° Rim Dzse a 16. szazad egyik legnevesebb prozairdja és koltsje volt.
Ennek a versnek (és a tobbinek is) kdzlom az eredeti koreai nyelvii szovegét
mai helyesirassal, majd a nyersforditasat és a miiforditasomat is.

A2 ) $AK ol Aeh role
TAGE)S o bl T W 1ph T #F =T
) ok AT o] Yoy 15 3] ahed}

3 Zong 1982, pp. 43-44.

* http://www.seelotus.com/gojeon/gojeon/si-jo/cheong-san-eun.htm (2008. 07. 06.)
5 Lee, G. 1989, p. 706.

6 Lee, P. H. 2003, p. 186.
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A volgyben, ahol burjanzik a zold fii, alszol vagy (a sirban) fekszel?
Roézsas arcod hova tetted, csak fehér csontok vannak eltemetve.
Fogom a kupat, de tésztot mondanom nincs kiért, hasztalan.

Meghaltal vagy csak alszol

e zoldell6 kies volgyben?
Hova tlint r6zsas arcod:

sargas csontod hever alant.
Serlegem terad emelném,

de mar nem élsz, értelme nincs.

A kolténd magas muveltségét bizonyitja, hogy kinai nyelvii verseket (hansi
i&%ﬁ, SHA]) is irt, ezek koziil nyolc maradt fenn (haromnak az eredeti szovegét
és angol forditasait Lee Hai-soon kdnyve tartalmazza).” Koreai nyelven &t
sidzso versének szerzOsége biztos, ezeket a Cshong-gu-jong-on és a He-dong-
ga-jo cimi, a koreai irodalomtorténetben kivételes jelentéségili nyomtatott vers-
gylijtemények® érizték meg els6ként konyv alakban, s kés6bb is sok hasonld
sidzso gyljteményben szerepeltek. Hvang Dzsini miivei egészen addig kézirat-
ban vagy szajhagyomany utjan terjedtek.

Valamennyi verse szerelmes vers; koranak szigora erkodlcsii konfucianus vi-
lagaban a nék koziil altalaban csak a kiszengek merészeltek ilyen verseket irni.
A sidzso koltéi kozott 31 nérdl tudunk, ezek koziil a tobbség, 26 f6 kiszeng
volt, s a maig fennmaradt, ndk altal irott 66 sidzso koziil 60-at 6k irtak. A 31
koltono a régi irodalom Gsszes, azaz 372 sidzso koltéjének mindossze 8,3 sza-
zaléka, verseik miivészi szinvonala viszont a sidzso versek javat jelentik.” Fej-
16désként értékelik az él8beszédhez kozeli, kevesebb kinai idiomat tartalmazo,
kovetkezésképpen érthetdbb nyelvezetiiket.'® Ezekkel a nyelvi, stilusbeli saja-
tossagokkal egyiitt jar az, hogy verseik természetesebb, didakticizmustdl men-
tes, Oszinte érzésvilagot fejeznek ki.'' A verseket énekelve, egy citeraszerii

" Lee, H. 2005, pp. 12-17.

8 A kozel ezer sidzsot tartalmazé Cshong-gu-jong-on 7 | SoREL BT (A kékls dombok
orok dalai, 1727) 0sszeallitasa a késobbi korok egyik leghiresebb sidzso koltdjének, Kim Cshon-
theknek-& 3% 7B (1725-1766) a nevéhez fiizédik (‘Kékld dombok’: Korea egyik koltoi
neve). A He-dong ka-jo Y& 155, 3& 7t & (Korea dalai, 1763) Kim Szudzsang (1690-1769?)
Osszeallitasa, aki szintén neves sidzso-kolt6 vol; munkajaban Kim Cshonthek segitette (Hedong:
‘A tengeren keletre’, Korea egy masik kolt6i neve). A két gylijteményrdl részletesebben lasd
Osvath 2002, pp. 98-99.

® Pak 1990, pp. 202, 230.

1" Kim, J. J. 1986, p. 118.
"' Cho 1987, pp. 177-178.
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hangszer (kajagum'®) kiséretében adték eld, hiszen abban a korban a koltészet
és a zene kozotti kapcsolat még ilyen formaban is 1étezett. A férfiak altal irt
szerelmes versek viszont — a nok altal irottaktdl eltérden — altalaban nem igazi
szerelmes versek, hanem allegorikus értelmtiek: az uralkodé iranti érzelmek
jelképes kifejezései. Fennmaradtak ismeretlen szerzoktdl valo erotikus jellegii
rovid versek is, ezeknek a szerzéi is valdszintileg kiszengek."” Hvang Dzsininek
hat sidzso verset tulajdonitanak, de ezek koziil csak dtnek a szerzdsége latszik
bizonyitottnak (lasd késobb). A biztosan tdle szarmazo 6t vers korht helyes-
irasban tobbek kozott Kwon Duhvan gytijteményében,'* mai helyesirassal pedig
Kim Jaihiun Joyce antologiajaban talalhato meg.'> Tobb internetes oldalon'® a
versek mai koreai nyelvre forditott valtozata is megtalalhatd, ami azt jelzi,
hogy a 16. szazadi koreai nyelv a mai koreaiak tobbsége szamara nehezen
értelmezhetd.

A sidzso Eﬁ %4 A]Z a sinocentrikus kulturkdrben oly népszerti rovid vers-
nek a koreai valfaja, szerkezetében emlékeztet a kinai négysorosra, elképzel-
hetd, hogy genezise Osszefiiggésben lehet vele. Az elnevezés két szotagjanak
jelentésérdl tobb elmélet is sziiletett, a legvalosziniibb értelmezés: ‘alkalmi,
rogtonzott melodia’ vagy ‘évszakok melodidja’. Az énekversként sziiletett vers-
forma harom hosszl sorbodl all és laza iitemes verselésii, ami azt jelenti, hogy
az litemek szotagszama ingadozik, altalaban 2—4 kozott van. Minden sor négy
iitembdl all. Szétagszamot illetd szigorubb szabalynak csak az nevezhetd, hogy
a harmadik sor utols6 iiteme kizarélag harom szotag lehet, a kovetkezo iitem-
nek pedig a leghosszabbnak kell lennie, azaz 6ttdl egészen kilenc szotagig ter-
jedhet. Ennek oka az, hogy ez a két ilitem vezeti be a vers fordulatat, a tanulsa-
got vagy csattandt. A sidzso 0ssz-szotagszama a fentieknek megfelelden 41 és
50 kozott ingadozik. Rimek idénként eléfordulnak. A korabeli dokumentumok-
ban fellelt sidzsokat a tobbi koreai (€s kinai) szdveghez hasonléan kdzpontozas
¢és szokoz nélkiil jegyezték le, a verssorokat sem kiilonitették el; ezt azonban a
jol kitapinthat6 ritmus alapjan pontosan lehetett rekonstrualni. Az eurodpai for-
ditok a harom sort tl hosszunak tartvan 6 sorosra tordelik a sorok masodik {ite-
me mentén.'’

12 kajagum: 12 hiros, pengetd hangszer, a hurok selyemszalbol késziiltek. Néi hangszer volt
(jin). Torokiilésben, a bal térdre fektetve hasznaltak. A komungo volt a 6 hiros parja, ezt férfias
(jang) hangszernek tartottak. A népi egyiittesekben ma is el6fordulnak.

13 Osvath 2002, p. 37-38.

14 Kwon 1997, p. 132-135.

S Kim, J. J. 1986, p. 275-277.

16 pl. http://www.seelotus.com/gojeon/gojeon/si-jo/cheong-san-eun.htm

17 A sidzsorol részletesebben: Osvath 2002, p. 5-23; 2006, p. 175-226.
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Az itt k6zolt elso sidzso Martonfi Ferencnek (1945-1991) a Vilagirodalmi le-
xikon szidzso cimszavat illusztralo forditasa.'® Martonfi atiiltetésén némi javi-
tast tettem az eredeti ritmus jobb érzékeltetése kedvéért (vitathatd, hogy erre
sziikség volt-e).

Ez a vers nem biztos, hogy Hvang Dzsini miive, bar a stilus, az alkalmazott
koltoi eszkdzok ra vallanak. A bizonytalansagot az okozza, hogy ez a vers csak
két antolégiaban szerepelt régebben. A korabbi gylijtemény (Kun-hva-ak-pu
@TL‘%EL‘W{]‘, 8} OV 5L ‘A hibiszkuszvirdg dalai’) kiadasi éve bizonytalan, 1779
vagy 1839 johet szamitasba, dsszeallitojanak személye sem ismeretes. 394 sidzso
és 7 kaszad, azaz hosszabb, epiko-lirai jellegli vers talalhatd benne. A bizony-
talansagot az okozza, hogy ez a gyijtemény nem emliti a sidzso szerzéjének,
Hvang Dzsininek a nevét. A masik antologia (Te-dong-phung-a e 7Z,

5% 9}, ‘Korea szépségei’) sokkal késdbbi, 1908-bol szarmazik, szerkesztdje
Kim Gjohon 71L&, s az 6sszedllitas 321 sidzsét és néhany kdszdt tartalmaz.
Ebben mér szerepel Hvang Dzsini neve." A vers elsé sora a Kunhvaakpdban
eltér az 1908-as véltozattol, a régebbi valtozat igy hangzik: Ul 2 4ko] &
Hol A2 g

;d/\ A[)__ tco]J«_]T(ﬂ,g\F)‘_ L]A xq(f
—1‘r‘ ¥ J‘) S = 74/\]'(31‘}&[[)0 O]:tﬂ( )61— _,_7],
=) & ZJAP(EFJI_ ’)E olo] -7 oo] 7}=11

A kék hegy az én gondolatom (érzésem), a zold folyo az O érzése,
A z06ld folyo elfolyik, de a kék hegy megvaltozhat-e?
A z06ld folyo sem tudja elfelejteni a kék hegyet, zokog és megy tovabb.

Martonfi Ferenc forditasa, amely az eredeti 3 soros irasképet megorizte:

A kéklo hegy az én szivem, a zold foly6 uram szerelme.
A z06ld folyo bar tovafuthat, a kéklo hegy mozdulhat-¢?
A z06ld folyo sem felejti a kék hegyet — zokogva megy tovabb.

Az én valtozatom 6t helyen valtoztatta meg Martonfiét, s az eredetitdl elté-
réen rimeket is alkalmaztam:

A kéklo hegy az én szivem,
a z6ld foly6 uram szerelme.
A z061d folyo bar tovafuthat,

'8 Martonfi 1992, p. 337.
¥ Lee, G. 1989, pp. 137-138, 187.
2 http://www.sealotus.com/gojeon/si-jo/cheong-san-eun.htm (2008. 07. 06.)
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a kékl6 hegy mozdulhat-e?
7061d folyonk nem felejti a kék hegyet —
zokogva megy messzire.

2a

Ezt a verset mestere, Szo Gjongdok halalakor irta, igy tisztelgett emléke el6tt:*!

A= Aol =H =2 A = oy =
TORE| )R 22 A =o] 9l& vk
QA= =3 2= 7kaL ofy Q v}

A hegy a réges-régi hegy, de a (patak) vize nem a réges-régi viz,
Ejjel-nappal folyik, s ezért lehet-e a réges-régi viz?
A hos férfi is olyan, mint a viz: elmegy és nem jon vissza.

A hegycsucs: mint szaz éve,
de a patak nyughatatlan,
Szalad, szalad, folyik egyre,
habja helyett habja kél.
Daliank, mint a viz sodrasa —
itt hagy minket, nem jo vissza.

2b

Peter H. Lee kdnyvében az angol nyelvii verzid ennek a versnek egy masik ér-
telmezését jelenti; a sidzso szabadabb atkoltésérdl van sz, parafrazisnak is ne-
vezhetnénk.” Ezt az értelmezést a magyar forditasban is atvettem. Peter H.
Lee angol valtozata az angol forditasok zométdl eltéréen rimeket is tartalmaz.
Mind formai, mind tartalmi megoldasait tekintve jo példa arra, hogy a mufor-
ditas milyen messzire rugaszkodhat az eredetit6l annak érdekében, hogy a cél-
nyelven is esztétikai mindséget jelenthessen.

Mountains are steadfast but the mountain streams
Go by, go by,

And yesterdays are like the rushing streams,
They fly, they fly,

21 0’Rourke 2002, p. 56.
22 Lee, P. H. 1981, p. 97.
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And the great heroes, famous for a day,
They die, they die.

A hegység mozdulatlan,
de a patak rohan egyre,

A tegnap zuhatagként
zubog le a végtelenbe;

A hérosz a ma vitéze,
holnap varja sirnak mélye.

3.

A kovetkezd vers kezdGsora egy szojatékon™ alapul. A pjokkjeszu sz6 ugyanis
homonima: kiejtése és koreai irdsmodja is egyebeesik egy bizonyos személy-
névvel. A versbéli s az idegen nyelvii forditdsokban megadott jelentés €s iras-
mod: ‘zold folyoviz® By <, személynévként viszont mas kinai irasjegyekkel
irtak le a harmadik szotagot (Elffﬁi AN, A Vers elso elhangzasanak idején a szo-
jatékkal kifejezett kétértelmiiség vilagos volt.** A vers keletkezésének torténete
a kovetkezd. A kiralyi csaladhoz tartozd Ri Honjon, aki a Pjokkjeszu névre is

2 A homonimian alapuld szojaték igen gyakori volt a sinocentrikus irodalmakban. Példaul
Csong Csholnak 3, a 16. szazad leghiresebb kélt(')'jének sidzso verse is szojatékon alapul. Na-
gyon kedvelt egy kiszenget, Csinokot i =%, 15 hozza irta kovetkezo, erotikus célzast tartal-
maz6 versét, amely azon alapul, hogy a kiszeng nevének jelentése: ‘Valodi dragaké’. Lasd Chun
1982, p. 128:

Dragaké vagy utanzat?
Tapintom: valodi 6.

A dragakd atfarva jo,

viselni igy alkalmas.
Szerszamom atfrja a dragat,
s hordozom majd kevélyen.

Ebben a kultarkdrben a verssel torténé kommunikacid igen gyakori volt, nem véletlen tehat,
hogy a Csinok nevii kurtizan versben valaszolt a kihivasra, s adott méltoé valaszt az elbizakodott
szerelmesnek. A valaszvers szintén egy szojatékon (homonimian) alapul, mégpedig azon, hogy a
koltd neve Csongeshol EN&r (‘udvarias + vilagos®), s kiejtve, a tonalitast nem ismerd sino-koreai-
ban azt is jelentheti, hogy ‘igazi acél’ 1—§&:

Acél-e vagy utanzat?

Valddi vagy becsapas?
Tapintom: hii, de kemény,
acél ez: megedzették.
Fujtatom szépséges szerszam,
tiizet taplal: szétolvasztom!

2 Rutt 1958, pp. 45-46; Ha 1985, p. 222; Pak 1990, p. 208.
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hallgatott, arr6l volt hires, hogy megvetette azokat a férfiakat, akik nem tudtak
ellenallni néi csabitasanak. Hvang Dzsini errdl értesiilvén elhatarozta, hogy
prébara teszi Ot. Baratain keresztiil ravette a ﬁatalembert hogy latogasson el
Keszongba. Pjokkjeszu egy este a Manvolde iﬁ%[FJ ., TH )], azaz Telihold
kilatoban a holdfényes tajban gyonyorkodott. Hvang Dzsini, aki kdvette 6t, a
sOtétben elrejtdzve ezt a sidzsot kezdte énekelni. A hatds természetesen nem
maradt el, a fiatalember és Hvang Dzsini k6z6tt romanc kezdodott A | telihold”
sz6 utals a kiszeng-koltdné miivésznevére.

AL 1130 ARG 0k 0] 2 A ol
A=A Sy Eote 7] o el 31
(el WG S o] 25 ol e)

Keék hegyek zold folyovize ne biiszkélkedjél, hogy elmész,
Ha megérkezel a nagy 6ceanhoz, nehéz lesz visszajonni,
A telihold megvilagitja az egész hegyet, mi lenne, ha megpihennél?

Kék hegyek zoldes vize,

azt csobogod, szélsebes vagy.
Am elfutvan az 6ceanig,
visszatérned lehetetlen!
Telihold aranyl6 fényében
megpihennél kis id6re?

W AA FACF)E] H&
DA = Eoel %%01 A3 {1y
FEFFEl A= ¢ Ao HE ofo] &l e

En mikor voltam hiitlen, mikor csaptalak be?

A Hold lesiillyed (elbujik) kés6 éjjel a harmadik dobverés idején®®
¢és Te sem jOssz,

Az 6szi sz¢€Itdl lehullo levelek hangja. .., mit tegyek?

Valaha kételkedtél
hiiségemben; megcsaltalak?!

2 Trocevics 2004, p. 128; Koncevics 1978, p. 290.

%6 A harmadik dobverés ideje az éjjel 11 és 1 ora kozotti idészak. A sinocentrikus kultur-
korben az este héttdl reggel otig tartd iddszakot (az éjjeli 6rség ideje) Ot részre osztottak, s mind-
egyik rész két orabol allt. A kétéranként esedékes Orségvaltas kezdetét dobveréssel, gong- vagy
harangkongatassal jelezték. Lasd Koncevics 1978, p. 290.
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Egyediil a s6tétben
sohajtozom Uram utan,

s hallgatok hull6 lombokat
Oszi-szeles ¢éjszakan!

5.

Kim Kichung szerint két, alabb kovetkez6 verse a legliraibb, legélébb, ennek
egyik oka vagy kdvetkezménye minden bizonnyal az, hogy ezekben van a legke-
vesebb kinai sz6. Megallapitja, hogy az elsoként targyalando versben — a koreai
koltészetben igen szokatlan modon — a masodik €s harmadik sor talalkozasanal
sorathajlas (enjambement) talalhatd. Ez a megoldas szintén az él6beszédhez va-
16 kozeledést mutatja, hiszen az érzelmek hevében gyakorta ignoralodhatnak a
tal merev grammatikai vagy prozodiai szabalyok.”’

o] 4 v dojo] 13 £ R}
oj Al g} stth Zekrt= Al TRl o
R e U

Jaj, az én hibam, nem tudtam, hogy (ennyire) hianyzik majd,

Ha mondtam volna, hogy maradjon, elment volna-e? — én tudatosan
(jozan ésszel)

Engedtem el, (még) nem ismertem a hiany érzését (akkor).

Jaj nekem, nem tudtam, hogy
ennyire fog hianyozni!
Konyorgéssel, zokogassal
tudtam volna marasztalni?!
Nem tettem, hagytam elmenjen,
iszonylan vagyom Ot!

6.

Hvang Dzsini ezt a verset (amelyet az egyik legszebb koreai szerelmes versnek
tartanak) allitolag szerelméhez, késébbi mesteréhez, Szo Gjongdokhoz irta.”®
Szojatékot tartalmaz: a szeretett férfit jelzo szo kiejtésileg homonima (oriinnim),
leirva mar nem ( &2 2 ‘megfagyott, fagyos r’, de: 9/+= ‘& ‘a kedves 1r’).

2T Kim, K. 1996, pp. 118-119.
%8 http://ipcp.edunet4u.net/~koreannote/3/3 (2008. 07. 06.)
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(%)@ 71U B 512 % djo] o]
(it o] % ol el el M) Uit
A ol of £ ul ] ) e

Tongdzsittal kinagin pamiil han haririil péa neja
Cshunphung ibul are szariszari naattaga
Ariin nim osin nal pamijodiin kubigubi phjarira

A leghosszabb téli éjszakat dereka kellds kozepén (ketté)vagom,
Tavaszillat takar6 ala szariszari beteszem,
Azon a napon, amikor O megjén, kubigubi kibontom.

A szariszari és a kubigubi szavak hangulatfestd szavak, amelyek magyarra
(és mas nyelvekre is valosziniileg) lefordithatatlanok; az 6ket kdvetd igék szo-
hangulatat teszik érzékletesebbé, szemléletesebbé. A koreaiak véleménye sze-
rint mint hangszimbolikai eszk6zok igen emelik a vers miivészi értékét.

Leghosszabb téléjszakam

leszelem a csillagokrol,

S szdvetjét 6sszehajtom

tavaszillat pArnam ala.

Majd nyaron, ha kedvesem hazatér,
nyaréjszakan kibontom.

Hvang Dzsini legendas személyisége és sorsa szamtalan prozai és koltoi
m, tévéjaték és film témaja. Ilyen vonatkozasban nem meglepd, hogy a rég
halott kolténd Eszak- és Dél-Korea kapcsolatainak javuldséaban is szerepet
jatszhatott: 2004-ben északi és déli miivészek kozosen forgattak filmet az éle-
térdl, s ez lett a masodik dél-koreai producer és rendezod altal készitett film,
amelyet Eszak-Koreaban is bemutattak (az elsd az Arirang cimii film volt
2002-2003-ban). A film készitéi Hvang Dzsiniben a modern kor emancipaciora
torekvo néjének eloképét latjak, aki nem alkuszik meg a hagyomanyos asszo-
nyi sors lehetdségeivel, hanem felveszi a versenyt a férfiakkal, s parkapcsola-
tait illeten is Gnalldan, csak a szivére hallgatva dont.”

¥ Koehler 2007, p. 94-96.
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Tibeti szavak kiilonleges hangjainak
hozzavetdleges magyar ejtése (olvasata)
Jel Ejtés Nemzetkozi Magyar

c cs me-Ice me-lcse
ch csh byang-chub bjang-cshub
j dzs jo-khang dzso-khang
s Sz dge-slong dge-szlong
sh s sher-phyin ser-phjin
ts c rtsi rci
tsh ch tshul-khrims chul-khrimsz
w v rab-wbyung rab-vbjung
y j ye-shes je-sesz
zh zs zhe-sdang zse-szdang

A tibeti szavakat kétféle formaban szerepeltetjiik a kotetben. Az ejtett szoalakokat magyaros
atirasban adjuk, vagyis ezeket ugy ejtjiik, ahogy latjuk. A klasszikus (irott) széalakokat a nem-
zetkozileg hasznalt jelolésmodon irjuk.

Példa: a transzcendens bolcsesség neve a tibetiben: sercsin (sher-phyin). A sercsin tibeti ej-
tett szoalak, ugyanigy mondjuk, vagyis sercsin. A klasszikus (irott) szoalak kibetlizése pedig
ser-phjin.

Megjegyzés: Az altalunk ,,w”-vel jelzett betli helyett a nemzetkodzi hasznalatban gyakran
eléfordul az aposztrof is (pl. rab-wbyung = rab-"byung)
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BARATHOSI BALOGH BENEDEK
A CSOSZON-DINASZTIA VEGNAPJAIT ELO
KOREAI-FELSZIGETROL

A magyar — dél-koreai diplomaciai kapcsolatfelvétel huszadik évforduldjanak apropéjan a tanul-
many bemutatja a magyarorszagi Kelet-kutatas egyik méltatlanul elfeledett szerepl6jét, aki egy-
ben az els6 hazai Korea-monografia szerzdje is. Barathosi Balogh Benedek a mult szézad elején
tobb utazast is tett a tavoli félszigeten: megfigyelései és tapasztalatai fontos forrasul szolgalnak
a folyamatosan fejléd6 hazai koreanisztika szamara.

Idén februarban volt hiisz éve annak, hogy Horn Gyula kiiligyminisztériumi
allamtitkar Szoéulban alairta Magyarorszag és Dél-Korea diplomaciai kapcso-
latfelvételének jegyzOkonyvét. A szocialista orszagok koziil elséként hazank
1épett til a keményvonalas Eszak-Korea melletti feltétlen szolidaritison, ami
par honappal késobb a hagyomanyos hideghaborts szovetségi rendszer teljes
atalakulasahoz vezetett.

1989. februar 1-jéig Magyarorszag szamara Korea csakis a KNDK-t jelent-
hette. A két orszag kozti ,.testvéri” viszony azonban csak meglehetésen korla-
tozott kapcsolatokat tett lehetévé: a korszakban altalanos barteriizletek mellett
a phenjani vezetés elsdsorban sajat politikai vilagnézetét szerette volna expor-
talni felénk. A szélsdséges személyi kultusz azonban mar akkoriban is vissza-
tetszést keltett. Mig Kim Ir Szen kétszer is megfordult Budapesten, a magyar
partfotitkar egyszer sem volt hajlandé elutazni Phenjanba. Az eltelt évtizedek
soran a magyar lakossag vajmi keveset tudhatott meg a Tavol-Kelet egyik
legdsibb orszagarol és annak kultarajarol. Alapveten ebben gydkerezik az a
tény, hogy a tadvol-keleti civilizacié hallatan még most is elsdsorban Kinara és
Japanra gondolunk, mig Korea csak joval kevesebbeknek jut eszébe.

Magyarorszag és Dél-Korea kapcsolatfelvétele persze arnyalt ezen a képen:
a masik két tavol-keleti nyelvhez képest hatalmas késéssel, de megkezdddott a
koreai nyelv intézményesitett oktatasa, valamint az egykori ,kistigrisre” ma
mar elsdsorban a nagy elektronikai és autdipari vilagmarkak szarmazasi helye-
ként tekintlink. A koreai kultira mindazonaltal csak a kézelmultban kezdett
ismertté valni Magyarorszagon. Az azsiai orszagokban Adlju-nak, vagy ,.koreai
hullamnak™ nevezett kulturalis el6retorés révén a vilagszerte hatalmas sikert
aratott koreai mozifilmek — Kim Ki Dok (Kim Ki-duk) és Pak Csan Uk (Park
Chan-wook) alkotasai — Ot-hat éve mar itthon is lathatok. Az Eurdpai Unid
orszagai koziil pedig els6ként a Magyar Televizid tlizott miisorara koreai tévé-
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drama-sorozatot. 4 palota ékkove (Jewel in the Palace) a feudalis kiralyi udvar
intrikait mutatja be, s kétszeri vetitése soran nagyon kedvezé nézettségi adato-
kat hozott.! A koreai kultira elterjedése kétségkiviil elésegiti, hogy tényleges
helyének megfelelden kezeljiik a Koreai Koztarsasdgot. A jelenleg 49 millios
orszag a félsziget majdani egyesiilésével kb. 72 milliosra duzzadhat, komoly
kihivas elé allitva a Tavol-Kelet tobbi allamat.

A husz évvel ezel6tti kapcsolatfelvétel évfordulojan érdemes felelevenite-
niink, hogy az els6 magyar utazok mar a 19. szazad végén és a 20. szazad ele-
jén megfordultak a Koreai-félszigeten, s koziiliik tobben komolyan hozzaja-
rultak a tavol-keleti orszdg hazai megismertetésé¢hez. Kozéjiik tartozik Bara-
thosi Balogh Benedek néprajzkutato is, aki elsoként jelentetett meg 6nalldo Ko-
rea-monografiat Magyarorszagon.

AZ ELSO MAGYAR UTAZOK A KOREAI-FELSZIGETEN

Jelenlegi ismereteink szerint az elsd magyar latogatok 1890 oktoberében a
Zrinyi gozkorvett fedélzetén érkeztek a Koreai-félszigetre. Az osztrak—magyar
hadihajo orvosa DR. GASPAR FERENC (1861-1923) volt. A késdbbi vilagutazo
hajoorvos tanulmanyait Bécsben végezte. A haditengerészet kotelékébe 1épve a
Mowe korvetten, a Cyclop miihelyhajon, az Erzherzog Albrecht és Leopard cir-
kalokon, valamint a Custozza €s Don Juan d’Austria vérteshajokon teljesitett
szolgalatot. 1885—1886-ban részt vett a Frundsberg gozfregatt 4zsiai utjan,
majd 1890-ben a Zrinyi gézkorvett kelet-azsiai misszios koratjan. Gaspar Fe-
renc ir6i tehetségét tudomanyos, szakirodalmi és foldrajzi targyu miiveinek
nagy szama mutatja. Utleirasai rendkiviil fontos szerepet jatszottak a magyar
tengerészeti irodalom megteremtésében. Legjelentésebb munkaja az 1892-ben
megjelent Negyvenezer mérfold vitorlaval és gozzel cimi tutleiras, amely sza-
mos kiadast megért.?

A Zrinyi gbzkorvett 1890 aprilisdban indult el a dalmaciai Polabol kelet fe-
1é, majd augusztus elején érkezett meg Sanghajba. A hajo oktdber elején indult
tovabb Port Arthurbdl a Koreai-félsziget felé: a tisztikar a diplomaciai kapcso-
latfelvétellel egyenértékii baratsagi €s kereskedelmi szerzédés megkotésére
késziilt. Erre azonban nem keriilhetett sor a koreai anyakiralynd halala miatt
bevezetett udvari gyasz miatt. Gaspar Ferenc koreai visszaemlékezéseinek je-

"' A sorozat eredeti koreai cime: Tedzsanggiim (Daejanggeum). A szbuli MBC tv-csatorna
altal 2003-ban forgatott produkcié Kelet- és Délkelet-Azsia szamos orszagaban hatalmas sikert
aratott. A sorozat hatasara Tajvanon fiatalok szazai kezdtek koreaiul tanulni. A témaré6l béveb-
ben: Kwon 2008.

% Gaspar 1892.
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lentdsége abban rejlik, hogy els6ként szamolt be a tavol-keleti orszagrol és an-
nak belsd viszonyairdl a hazai nagykdzonség szamara. Megfigyelései azonban
korlatozottak voltak, igy nagymértékben elfogult képet kdzvetitett. A csemiilpdi
kikoto kornyékén meglatogatott falvak szalmaviskoira visszaemlékezve Buda-
pesten megjelent konyvének egy késébbi kiadasaban ,,aldasos eredménytinek”
mindsitette a japan befolyas novekedését, amelynek kovetkeztében az orszag-
utak és az elsd vastutvonalak kiépiilhettek.

A Koreai Kirdlysag és az Osztrak—Magyar Monarchia baratsagi, kereske-
delmi ¢és tengerhajozasi szerz6dését végiil mastél évvel késobb sikeriilt meg-
k&tni. FERENC FERDINAND TRONOROKOS a Kaiserin Elisabeth pancéloshajo
fedélzetén Japanba latogatott, amelynek soran 1892. junius 23-an bard Riidiger
Biegeleben tokidi osztrak—magyar kovet és Kwon Dzse Hiing (Kwon Chae-
hung) ideiglenes koreai iigyviv® alairta a diploméaciai dokumentumot.’

A szazadforduld idészakaban nagyon kevés magyar fordult meg a hajna-
li csendesség orszagaban. Kozéjik tartozott GROF VAY PETER (1863-1948)
plispok is. Tanulmanyait Romaban folytatta, majd 1898-ban pappa szentelték.
L. Ferenc Jozsef a pécsi egyhazmegyei vaskaszentmartoni javadalmas apatsagot
adomanyozta neki, kicsivel késobb pedig X. Pius papa apostoli protonotariussa
nevezte ki. 1903 és 1914 kozott a Vatikan megbizasabol bejarta a vilagot, hosz-
szabb 1d6t toltétt Kinaban, Koreaban, Japanban, valamint az indokinai térség-
ben is. Uti jegyzetei 1906-ban jelentek meg a Kelet csdszdrai és csdszdrsdgai
cimmel, amelynek szamos észrevétele a mai napig forrasértékii.’

A magyar lelkipasztor els6 koreai utazasara 1902-ben keriilt sor. A Peking
kozelében 1évo Taku kikotévarosban november 11-én szallt fel a japan Tairan
Maru gbzosre, amely a Sarga-tengert atszelve futott be Csemiilpoba. Grof Vay
Péter volt az egyetlen magyar, aki targyalhatott Kodzsong (Kojong, 1852—-1919)
koreai uralkoddval.’ A févaroson kiviili utazasai soran pedig alapos megfigyelé-
seket tehetett az 6nallo allamisaganak végnapjait €16 Koreai-félsziget bels6 vi-

? A témarol bévebben: Fendler 2007.

4 Vay 1906. A kényv koreai vonatkozasii fejezetei a kozelmiltban angol nyelven is megje-
lentek: Vay 2001.

3 Kodzsong (1852-1919): koreai uralkod6. Kisgyermekként keriilt a feudalis Koreai Kiraly-
sag tronjara, nagykortisagaig apja régenshercegként iranyitotta az orszagot. 1873-ban vette at a
kormanyzast: csaknem négy évtizedes regnaldsa egybeesik az orszag fiiggetlenségének elvesz-
tésével. 1895-ben japan bérgyilkosok tortek be a kiralyi palotdba, a hazafias érzelmii Ming
(Myeongseong, 1851-1895) kiralynét meggyilkoltak, Kodzsong kiraly pedig a sz6uli orosz ko-
vetségre menekiilt. 1897-ben csaszari cimet vett fel, hogy demonstralhassa egyenrangusagat a
kinai és a japan uralkoddval. 1905-ben a japanok protektoratust vezettek be a félszigeten. A ki-
bontakozé gyarmati berendezkedés miatt Kodzsong tiltakozni probalt a nagyhatalmaknal, igy
1907-ben koveteket kiildott a hagai békekonferencidhoz. Ennek kdvetkeztében a japanok lemon-
dattak. A hatalmat formalisan sajat fianak, a szellemileg korlatozott Szundzsongnak adta at.
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szonyairdl. A magyar latogatd pontosan érezte a kialakulé japan berendezkedés
kettdsségét, amely a modernizacié mellett durva nemzeti elnyomassal parosult.

Neéhany évvel a lelkipasztor koreai utazasa utan sor keriilt egy magyar ha-
joorvos latogatasara is. DR. BOZOKY DEZSO (1871-1957) tanulméanyait Buda-
pesten végezte, majd a csaszari és kiralyi haditengerészet szolgélatdban allva
hajoorvosként huszonhat honapot t51tott a Tavol-Keleten. Utazasa soran végig
naplot vezetett, amelynek részletei megjelentek a Pesti Hirlap és a Budapesti
Hirlap hasabjain is. Magyarorszagra visszatérve 0sszegyl(ijtott irasait sajtd ala
rendezte, majd Két év Keletdzsidban cimmel konyvben publikalta.®

A fiatal hajoorvos rendkiviil éles szemmel figyelte meg a feudalis Csoszon-
dinasztia (Chosun, 1392—-1910) mindennapjainak teljes eltinését, valamint a ja-
pan gyarmatositok altal irdnyitott gyors modernizaciot. Dr. Bozoky Dezs6 ezt
egyszerre tartotta fajjdalmasan szomorunak és az orszag fejlédése szempontja-
bol pozitivnak. Az orosz Tavol-Keletet is megjart magyar hajoorvos elismerden
figyelte meg Korea valtozasait, amelyet egyértelmiien a névekedd japan befo-
lyas kovetkezményének tekintett. Ugy vélte, hogy Korea sokkal jobb kezekben
lesz a felkeld nap orszaganak iranyitdsa alatt, mintha az orosz medve , karmai-
ba” keriilt volna.

BARATHOSI BALOGH BENEDEK TAPASZTALATAI
A KOREAI-FELSZIGETEN

Dr. Bozoky Dezs6 koreai utazasaval egy idoben egy magyar néprajzkutatd is
megfordult a Koreai-félszigeten, aki a fentebb emlitett 1atogatokkal ellentétben
nem allami vagy egyhazi misszid részeseként kereste fel a tavoli orszagot.
Barathosi Balogh Benedek ebbdl adéddan sokkal kdzelebbi tapasztalatokat sze-
rezhetett az eltlin6ben 1évé Csoszon-dinasztia mindennapjairol. Masodik koreai
utja alkalmaval mar igen éles szemmel figyelhette meg a kialakuld japan gyar-
mati uralom valddi arcat, amelyrdl véleményét az elsé hazdnkban megjelent
6nallo Korea-monografiaban publikalta.

A leend6 néprajzkutatd 1870-ben sziiletett az erdélyi Lécfalvan. Tanulma-
nyait Székelykeresztiron, Nagyenyeden és Kolozsvarott végezte. Fiatal kora-
tol érdekl6dott a magyarsag eredete irant, els6sorban az ural-altdji népcsoport
legkeletibb képviseldinek tartott mandzsu-tunguzok néprajzat akarta kutatni.

% Bozoky 1911; az els6 kotet Kinat és Koreat, a masodik pedig Japant mutatja be.
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Barathosi Balogh Benedek

Elsé tavol-keleti utja 1903-ban Japanba vezetett, ahonnan tovabb ment Vla-
gyivosztokba, hogy keletrdl nyugat felé haladva jarja végig a magyar néppel ro-
konsagba hozhat6 etnikumokat. Az orosz—japan habort azonban kdzbeszolt, igy
a fiatal néprajzos kénytelen volt Délkelet-Azsian keresztiil hazatérni. 1905-ben
kitort az orosz polgari forradalom, ezért csak két évvel kés6bb — a helyi viszo-
nyok konszolidalddasat kdvetden — tudott ismét engedélyt kapni az orosz Ta-
vol-Keleten valo kutatomunkahoz.

Barathosi els6 koreai utazasara 1907-ben igencsak kalandos koriilmények
kozott keriilt sor. A magyar néprajzos az orosz Tavol-Keleten kutatva ellato-
gatott egy Vlagyivosztok melletti koreai faluba, ahol egy jomodu koreai gazda
par évvel korabban mar vendégiil latta ot és feleségét. A latogatas soran kide-
rilt, hogy a hazigazda hamarosan sziilohazajaba fog utazni {izleti tigyben. Vla-
gyivosztokbol a koreai Vonszan (Wonsan) kikotévarosba gézhajoval alig egy
napig tartott az t, de a koreai férfi sajat bambuszvitorlas barkajaval késziilt
indulni, amivel az Ut hdrom-négy napba is beletelhetett. Barathosi kapva ka-
pott a lehetdségen, azonban a koreai vonakodott beleegyezni a k6zos utazasba.
A magyar néprajzos ezt nem pontosan értette: eldszor attdl tartott, hogy ven-
déglatoja potyautasnak gondolja, igy azonnal hozzatette, hogy természetesen
kifizeti a koltségek raeso részét. A hazigazda ezt elharitotta, de mégis csak Ba-
rathosi hosszas unszoldsara egyezett bele a k6zos utazasba.

,Masnap alig mult el 10 6ra, mar nalam volt az én koreaim, s vitt maga-
val a kikotdbe, ahol egy kis motorcsonakkal a Péter-Pal 6bol egyik félre-
esO helyén horgonyzo dsunkék [sic!] k6zé mentiink. A dsunka maga
nagy, de baratsagtalan alaka granitkovekkel megterhelt alkotmany volt.
Nagy csodalkozasomra egy orosz érmester is volt a dsunkan, aki min-
denképp igyekezett mar az elsé percben baratsagot kotni velem. [...] Déli
12 ora lehetett, mikor a nehezen terhelt dsunka felhtizva vitorlait délfelé
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indult. Erdsebb sz¢él fujt, s alkotmanyunk elég gyorsan mozgott a kacs-
karingds partok kozelében. Egymas utan haladtunk el a kikotd eldtt 16vo
festOi szigetsorok mellett, s én, majdnem megfeledkezve magamrol, gyo-
nyorkodtem a csodaszép fekvésli varos kivald szépségében. Alkonyat
felé hajlott az id6, amikor hajonk a parthoz kdzeledett. Az orosz hatar
kozelébe értiink, Vlagyivosztok varszeri megerdsitésének utolsd gyiirii-
jéhez. Koreaim arra kért, hogy maradjak a kajiitben, s ne legyek kivancsi
semmire. Szot fogadtam, s a kis kibitkabol néztem végig, hogy a hajo fe-
délzetét elfoglald granitkockakat miképpen hordjak koreaiak és orosz ka-
tonai munkasok a partra. Addig-addig néztem, amig elnyomott az adlom,
s arra ébredtem fel, hogy ujra a szabad tengeren himbalddik a dsunka.

Dsunkank folytonosan a part kdzelében haladva repiilt délfelé, s a
felhtzott, nehéz bambuszvitorlak ivalakka gorbiiltek a kedvezd északi
szélben. [...] J6 késore jart az id6, amikor lefekiidtem. Majdnem bosszan-
kodtam, hogy legjobb almombol hangos vitatkozas és veszekedés zajara
¢bredtem. Kikandikaltam kajiitom arasznyi ablaknyilasan, s akkor lat-
tam, hogy dsunkéank egy masik dsunka mellett all, par 1épésnyire a part-
tol. A szovaltas egyre hangosabb veszekedéssé fajult, s lassan kivettem
a holdvilagban, hogy a masik dsunka kinaiakkal van megrakva. Jo par
orat tartott, amig hazigazdam hozzam jott, s k6zolte velem, hogy az egész
dsunkat mindenestdl egyiitt kénytelen volt eladni ezeknek a tolvaj kinai-
aknak, s nekiink a reggeli orak beallasa el6tt partra kell szallnunk. [...]
Nem tudtam mire magyarazni a dolgot, de nem volt mas valasztasom és
a koreaiakkal egyiitt én is felszedtem kis batyumat, s egy lapos fenekii
csonakon partra szallottunk. Az egész helyzet kimondhatatlanul furcsa
volt, hogy az én hazigazdam az egész dsunkat, amelyen megfigyelésem
szerint 4050 kis zsak liszt, néhany bodon palinka és még egyéb rako-
many is volt, eladta a labunk alél éjjel, marcona kinaiaknak, olyan ve-
szekedo kiabalasok kozott, amelyet semmiképp sem lehetett békés alku-
dozasnak mondani.” — irta kalandos megérkezésérdl Barathosi Balogh
Benedek.’

Csak hetekkel késobb tudta meg a naiv néprajzkutatd a vartnal révidebbre
sikeriilt tengeri hajout hatterét. Vlagyivosztokba visszatérve ugyanis a rendor-
ség kikérdezte Barathosit, latott-e a hajon orosz municios ladakat. Mint kide-
riilt, a jomodi koreai titokban csempész volt, s a kinai hunhuzoknak® szallitotta

7 Barathosi 1929, pp. 8-10.

¥ Hunhuzok: fegyveres rablobandik, akik a 19. szézad vége és a 20. szazad eleje kozott fosz-
togattak az orosz—kinai hatarvidéket. Els6sorban Mandzsuria és Dél-Szibéria teriiletén bukkan-
tak fel. Neviik a kinai honghuzi, voros szakalluak kifejezésbdl ered. A témardl bévebben lasd
Perry 1980, pp. 60—60, 98—101.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



BARATHOSI BALOGH BENEDEK A KOREAI-FELSZIGETROL 117

a katonasagtol egy 6rmester altal elsikkasztott toltényladakat. A hunhuzok az-
tan a legutolsd talalkozas alkalmaval elszamolasi differenciak miatt elvették
téle az egész barkajat.

A varatlan partraszallast kovetden Barathosi és a koreaiak gyalogosan jutot-
tak el egy buddhista kolostorhoz, ahol a hajnali imaszertartast kovetoen a szer-
zetesekkel reggeliztek. Etkezés kozben a jomédu koreai megallapodott a ven-
déglatokkal, hogy a fovarosba induld szerzetesek vigyék magukkal. Barathosi
ugy dontott, hogy 6 is csatlakozik a csapathoz. A magyar néprajzos eredetileg
csak Vonszanba ment volna, de igy alkalma nyilt, hogy a félszigeten 16haton
keresztiilvagva eljuthasson Szdulba.

Az ut soran keskeny hegyi csapasokon haladtak. Mint a magyar utazo visz-
szaemlékezésében megjegyezte, a vilagtol elzart orszagrol sokaig egyaltalan
nem alltak rendelkezésre térképek. A szazadforduld tajan a japanok mar ko-
moly erbfeszitéseket tettek az orszag teljes feltérképezésére, a legtobb eurdpai
szamara azonban ezek a térképek teljességgel hasznalhatatlanok voltak, mivel
a telepiilések neveit japan kandzsi irasjegyekkel tiintették fel.

Barathosi nagyon pozitiv tapasztalatokat szerzett az apro, de kitartd koreai
lovakrol. Csodalkozva tapasztalta, hogy a tavoli orszagban a kancakat csupan
tenyé€sztés céljabal tartjak, s valamennyi munkara a méneket hasznaljak. Raada-
sul a hataslovakat f6tt abrakkal taplaljak: az ut soran minden pihenénél a 16apolo
szerzetes els6 gondja az volt, hogy nagy vaskondérban megf6zze a fiibol és szé-
nabol allo taplalékot. A magyar néprajzos a lehetd legnagyobb nyitottsaggal
szemlélte a helyi szokasokat, sot a koreai ételekkel is hamar megbaratkozott.
Egyediil a husételektd]l huizodozott, ugyanis mindenképpen szerette volna elke-
rilni, hogy esetleg kutyahus keriiljon a tanyérjara:

,,Bgy alkalommal, még 1904-ben tudtomon kiviil ettem ugyan kutyahust
az én koreaimnal [Vlagyivosztokban — Cs. M.], aki mostani utunk alkal-
maval sem gyozte eléggé kinalgatni és dicsérni nekem. Minden kinalas
mottdja az volt, hogy hiszen a [...] haboru eldtt én mar joizlien ettem nala
hizlalt kutya rostélyt. Hidba volt minden, valami legy6zhetetlen undorféle
érzés mindig félredobatta velem a mar szajamhoz kozelitett falatot. Hiaba
okoskodtam, hogy hiszen a disznohus, meg a kacsahus éppen olyan min-
den malacsagot megevd allattol szarmazik, mint amilyen a kutya, nem
tudtam szdjamba venni egy falatot sem.””

Barathosi és ttitarsai foként buddhista kolostorokban szalltak meg. A koreai
kultara irant élénk érdeklédést mutatd néprajzos tudomast szerzett az 6nalld
koreai irasbeliségrol is, amir6l hatarozottan megallapitotta, hogy nem kinai
eredetli. A Csoszon-dinasztiabeli Szedzsong (Sejong, 1419-1450) kiraly altal

9 Barathosi 1929, p. 21.
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1443-ban bevezetett koreai betiiirast tévesen tibeti-indiai eredetiinek vélte."
Tobb kolostorban is érdeklodott 6si kéziratok és régi irassal irott buddhista
konyvek irant, de mindenhol azt a valaszt kapta, hogy a japanok harom-négy-
szaz évvel korabban betortek az orszagba, s a régi Korea valamennyi irott em-
1ékét elvittek. Az 1592-ben kirobbant hétéves Imdzsin-haboru (Imjin veran)
idején valoban potolhatatlan veszteség érte a félsziget kulturalis emlékeit, igy
még a legutobbi években is napirenden volt, hogy a Japanba utazé szoéuli nem-
zetgyilési képviselok megprobaltak targyalasokat eszkdzolni a szigetorszag
muzeumaiban 1évo elhurcolt kulturalis javak visszaszolgaltatasarol. Barathosi
azonban 6rommel jegyezte meg, hogy a koreai irasbeliség jo par emléke azért
még fellelhetd a vidéki buddhista kolostorokban: sikeriilt talalnia olyan 15. sza-
zadbeli nyomtatott lapokat, amelyeken a szanszkrit buddhista szovegek felett
koreai betliirassal szerepelt annak hangértéke, valamint emlékeztet6iil rajta vol-
tak a kinai irasjegyek is.

A magyar néprajzos €s TUtitarsai tobb izben toltotték az éjszakat favagoknal
és szénégetoknél. Ebben az idészakban ugyanis Korea-szerte kiterjedt fakiter-
melés zajlott, amelynek legnagyobb felvevdpiaca Kina és Japan volt. Kiilonosen
az utobbiban rendkiviil kevés a fa: mint a tokioi finn nagykovet a magyar nép-
rajzosnak korabban elmondta, olcsobban tudna felépiteni egy fahazat Japanban
ugy, hogy a hozzavalo faanyagot Finnorszagbol hozatja. A koreai erdéségeket
jaro favagokat szénégetok kovették, akik a kidontdtt fadriasok vékonyabb agait
szénné dolgoztak fel. A kiégetett szenet szalmazsakokba rakva, bikahaton szal-
litottak el Mandzsuriaba €s Japanba.

A szénégetoknél toltott éjszakat kdvetden Barathosi tarsaival tovabb indult
a fovaros felé, s a hegyi patakok partjan egy-két méter magas kavicskupokra
lett figyelmes. Mint kideriilt az 6riasi hangyabolyszerii képzédmények a koreai
aranymosok miivei, akik hdromlabu fatdlakban, folyamatosan rostaldo mozgassal
oblitették at a patakok hordalékat. Barathosi csodalkozva figyelte, hogy miutan
harom ember tobboras faradsagos munkaval egy ,.kocsideréknyi” hordalékot
mosott at, csupan néhany apré aranyszem fénylett a fatdl mélyén. A néprajzos
kérdezoskodéseinek és szamitasainak eredménye szerint egy kilogramm arany
kimosasahoz kb. négy millio kilogramm hordalékot kell atmosni, ami nagyja-
bol 2500 kocsi homoknak feleltethetd meg.

1% A Koreai-félszigeten kb. 750-t6] kezdédéen az un. idu- vagy mas néven hivatalnokirast
hasznaltak, amelynek széles korii elterjedését az hatraltatta, hogy igen alaposan kellett ismerni
hozza a tobbezer kinai irasjegyet. A Szedzsong kiraly altal alapitott Csongiim Csong (Chongum-
chong — ‘A helyes kiejtés hivatala’) altal 1443-ban létrehozott Hunmin Csongiim (Hun-min-
chong-um) irasrendszer Kelet-Azsia egyetlen fonetikus betiiirasa lett. A témardl bévebben lasd:
Osvath 2006, pp. 93—103.
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Koreai favagok a hegyekben (Barathosi Balogh Benedek felvétele)

A 19. szazad masodik felében nagyon sok szerencsevadasz probalkozott meg
aranymosassal Koreaban. A koreai udvar tobb kiilfoldi — angol, amerikai, fran-
cia, belga, német — tarsasagnak adott banyaszati koncessziot, akik rogvest neki
is lattak az aranykeresésnek. Kiilonosen az amerikai Morgan-csoport fektetett
be hatalmas 6sszegeket a koreai aranymezokbe. Barathosi informacioi szerint
az 0nallo koreai allam fennallasanak utols6 par esztendejében a kitermelt arany
értéke évente elérte az 50 millid pengo6t.

A févaros felé vezetd uton a magyar néprajzos €s tarsai az utba eso falvak-
ban szalltak meg. Barathosinak igy volt alkalma megcsodalni a koreai hazak-
ban 1év6 hagyomanyos padlofiitési rendszert is. Az ondol évszazadok o6ta alap-
vetd része minden ottani lakohaznak: a leleményes padlofiitési rendszer még
napjainkban, a modern koreai lakdsokban is megtalalhato.

,»A koreai hazat rendesen a padlo alatt fiitik. A f6ld és a haz padloja ko-
z6tt 50-60 cm-es pinceszeri iireg van. Ezt az iireget flitik faval, s a vékony
deszkapadlon és nyilason keresztiil innen kap meleget a szoba. A kalyha
tiizét nem is a szobabdl rakjak meg, hanem kiviilrdl, s a fiist elvezetésére
kiilon, rendesen deszkabol készitett kémények vannak. Az alacsony szo-
bak igy meglehetésen egyenletes meleget kapnak, s ha agyon nem fiitot-
ték a helyiséget, tartosabb a melegség, mint a mi vaskalyhainknal...”"!

A magyar néprajzos egy dombro6l pillantotta meg el6szor a koreai fovarost,
amelyet a lemend nap fényében egy sokszazezer lakosu hatalmas faluhoz tu-
dott hasonlitani. A lankékon leereszkedve ez a benyomésa még inkabb meg-
erOsitést nyert, ugyanis a széles utcakat szegélyezd egyforma valyogviskok
kimondottan a korabban latott vidéki telepiilésekre emlékeztették. Ugyanakkor

' Barathosi 1929, pp. 23-24.
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latta a varosban haladé villamosokat, illetve az utcak felett hizodé telefon- és
tavirovezetékeket is. Barathosi csupan négy napot toltott Szoulban, majd Cse-
miilpoban hajora széllva Puszan felé indult. A japan hajdstarsasag altal mi-
kodtetett kimustralt gézhajo, ami negyven évvel korabban még Norvégiaban
késziilt, a tengeri vihar eldl a félsziget délnyugati csiicskénél 1évé Mokpho ki-
kotojébe menekiilt. A hajo csak a vihar eliiltével folytatta az itjat Puszanba, ahol
Barathosi atszallt az ,,Orosz Onkéntes flotta” Vlagyivosztokba tartd személy-
hajojara.

BARATHOSI BALOGH BENEDEK
A KOREAI-FELSZIGET ES JAPAN KAPCSOLATAROL

A magyar néprajzos sokat publikalt, elsé kotetét még 1906-ban Dai Nippon.
Kelet csodai cimmel jelentette meg Tolnai Simon, a Vildglap kiaddja. Szintén
Tolnai felkérésére irta meg 1907-ben a Séta a vilag koriil cimi képeskonyvet,
valamint a Harom székely diak kalandos utazasa a fold koriil cimt ifjusagi re-
gényt. Utana harom tavol-keleti utazasa miatt sokaig nem publikalt, majd a hi-
szas évek masodik felében inditotta el a Bardthosi Turdni Kényvei cimii soro-
zatot, amelybdl Osszesen tizenhét kotet jelent meg. A magyar néprajzos 1929-ben
Budapesten szerzoi kiadasban megjelentette Korea, a hajnalpir orszdaga cimii
konyveét, amely hazankban az els6 Korearol szol6 6nallé monografia. Barathosi
Balogh Benedek 1927 és 1936 kozott polgari iskolai igazgatoként dolgozott
Budapesten. Az id0s néprajzos 1945 februdrjaban, Budapest ostromanak idején
hunyt el. Hagyatékanak nagy része a Néprajzi Muzeumban talalhato.

A tavoli orszagrol sz6l6 monografidjaban Barathosi kiilon fejezetet szentelt
annak, hogy bemutassa Korea kulturalis hatasat Japanra. Leszogezi, hogy a két
szomszédos orszag hosszu évszazadokra visszanyulo érintkezése soran a ma-
gas kultiraji koreai néptdl nagyon sokat tanult a japansag. Megemliti, hogy az
1. sz. 4. szazadban egy — a japan forrasokban — Acsikinek nevezett koreai tudos
latogatott a szigetorszagba, aki nem sokkal késébb az uralkodo fiainak neve-
16je lett.' A tudds ajanlasara késbb egy masik koreai tanito is érkezett a japan
csaszari udvarba, s magaval hozta a régi kinai bolcsek gylijteménykonyvét,
amelybdl a hercegek megismerhették a klasszikus szovegeket.

12 Acsiki: az okori Pekese kiralysag tudésa. Kiincsogo (Kunchogo, 346-375) kiraly paran-
csara Japanba ment, ahol a japan csaszarnak két lovat ajandékozott. Az udvarban elsésorban a
lovakkal t6rédott, de az uralkodonak feltiint, rendkiviil jartas a kinai klasszikusokban. A japan
csaszar ezért ugy dontott, hogy a hercegek tanitdjaként fogja alkalmazni. Acsiki viszont egy
Vangin (Wangin) nevii pekcsei tudost ajanlott, aki végiil is elterjesztette a szigetorszagban a
klasszikus kinai miiveltséget.
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KORESA,
v A HAJNALPIR
ORSZAGA

BARATHOSI-TURANI-KONYVEL VIl

4

Barathosi Balogh Benedek: Korea, a hajnalpir orszaga (1929)

Barathosi beszamol arrol is, hogy a 6. szazad elején a koreai Pekcse kiraly-
sagbol kivalo szaktuddsokat hoztak Japanba.' ElsGsorban orvosokat és csilla-
gaszokat, hogy atadjak tudasukat a helyieknek. Ugyanebben az idészakban a —
japan torténelemkonyvekben fellelt adatok szerint — a rovid életli Gaja kiralysag
uralkodéja kiilonleges égetett gylimolcspalinkat kiildott a japan csédszarnak,
ami annyira megnyerte az udvar tetszését, hogy egy sereg koreai palinkaégetot
hozattak a szigetorszagba.'* De a selyemhernyo-tenyésztés, a porcelankészités,
a papir- és tusgyartas, valamint a festészet is a koreai kiralysagokbol jutott el a
japan szigetekre. A hajnali csendesség orszaga irant feltétlen rokonszenvet
mutatdé magyar néprajzos a koreai hatasra tortént japan fejlodést egyenesen az
1867-es meidzsi restauracidohoz mérhetd valtozasnak titulalta.

Barathosi nagyon sajnalta, hogy a neki igencsak szimpatikus orszag a nagy-
hatalmi vetélkedések aldozataul esett, s igy az orszag 6nall6 fejlodése is derékba
tort. A magyar néprajzos monografidjaban a kovetkezoket irta a koreaiakrol:

'3 Barathosi Balogh Benedek az okori és kora-kdzépkori Korea harom kirdlysagat az altala
elérhetd forrasok sziikdssége miatt csak japan neviikon tudta feltiintetni. Az északi Kogurjo ki-
ralysagot (Koguryo, i. e. 37-i. sz. 668) Koma, a délnyugati Pekcse kiralysagot (Paekche, i. e.
18-i. sz. 660) Kudara, mig a délkeleti Silla kiralysagot (i. e. 57—i. sz. 918) Siragi néven emliti.

' A révid ideig fennallt Gaja (Gaya, 42—562) kiralysagot Barathosi Balogh Benedek a japan
Mimana néven emliti.
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,,Csodalatos egy nép ez. Meg merem kockaztatni azt az allitast, hogy ele-
jétol végig ir ez a nacio. Annyi értelmesség, annyi ontudat és annyi finom-
sag van még a legutolso parasztban is, hogy az ember elcsodalkozik rajta.
Nincs benniik semmi a japanok mesterkélt udvariassagabol, amely jofor-
malag [sic!] tettetés, illetve alarc arra, hogy a benniik 1év6 igazi érzelme-
ket eltakarja. Nem talaljuk meg naluk a Khinaban szokasos tolakodo bi-
zalmaskodast sem, s még kivancsisaguk is olyan, ami nem zavarja meg
a kozéjiik keriiltet.”"

Barathosi Balogh Benedek teljes mértékben atérezte a két szomszédos or-
szag ellentéteinek sulyossagat. A magyar néprajzos 1922-ben Japanban tartoz-
kodott, ahol megalapitottak a Japani Turan Kozpont (Turan Remmen Kai) nevii
szervezetet. Az linnepségre Tokidoban az egyik Uend-parki nagyvendéglét fog-
laltak le, s ugy tervezték, hogy meghivjak a Japanban tartozkodo valamennyi
turdni nép képvisel6jét. A terem feldiszitésénél egy Sztriha Sandor nevii, Japan-
ban ¢10, volt els6 vilaghaborus hadifogoly festomiivész megrajzolta a Magyar-
orszagi Turan Szdvetség cimerét, s koré minden turani nemzet lobogojat, igy
természetesen a mar nem létez6 Koreai Csaszarsag zaszlojat is. Mar kezdtek
gylilekezni a vendégek, amikor egy japan katonatiszt a transzparenshez 1épett és
megprobalta eltavolitani a koreai lobogot. Kinos incidens vette kezdetét: a ma-
gyar néprajzos természetesen probalta udvariasan meggyOzni a japan tisztet,
de a vitaba két koreai vendég is bekapcsolodott, akik kikérték maguknak a
zasz16 eltavolitasat.

,,Hamarosan erds szovaltas keletkezett k6zottiikk, mire a tiszt a telefon-
hoz ment, és értesitette a dologrol a rendorfondkséget. Addig is a terem-
ben id6z6 néhany embert eltavolitottak, s az ott 1évo renddrlegényekkel
az ajtokat elallattak. Nemsokara megérkezett valami f6-f6 policdj, aki ki-
jelentette, hogy addig nem engedi a gylilés megkezdését, amig a koreai
lobogot el nem tavolitjuk, €s a koreai megbizott felszolalasat a program-
bol nem tordljik. [...] A kozben megérkezett kozonség kdzott rendkiviil
izgatott lett a hangulat, magam is annyira izgatott lettem, hogy alig tudtam
azt a néhany sz6t elmondani, amellyel a gylilést megnyitottam. A koreai-
ak nagyon el voltak keseredve, s el akartak tavozni. Csak arra a kérésem-
re €s megokolasomra maradtak ott, hogy a banketten fel kell szélaljanak,
mert kivanatosnak tartom, hogy ezen a nevezetes gyiilésen minden je-
lenlévd turani nép szohoz jusson. [...] A banketten tényleg felszolalt a
koreai, hangot adott elkeseredésének azért a méltatlansagért, ami a zasz-
16 eltavolitasaval érte 6ket. Kifakadasa érthetd volt bar és jogos, mégis

'3 Barathosi 1929, pp. 37-38.
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Japan részrol er6s megtorlasban részesiilt, mert négy nap mulva mind
amellett, hogy Japanban viragzo kereskedése volt, drokre kitiltottak 6t a
japan anyaorszag teriiletérsl.”!®

Barathosi monografidjaban egyértelmien leirja, hogy a japanok berendez-
kedése minden jel szerint 6rok idokre késziil Koreaban. A fokormanyzosag ré-
szére fényes palotat emeltek, a félszigeten pedig nagyszamu japan katonasag
alloméasozik. A japan renddrség, a japan posta- €s tavirdhivatalok miatt a kiil-
foldi latogaté konnyen azt hiheti, hogy igazi japan teriileten van. Barathosi
tobb olyan japan propagandafiizetet kapott, amelyben a régi és az 1j Korea van
szembeallitva egymassal. A Csoszon-dinasztiabeli koreai hivatalnok haza mel-
lett a modern japan torvényszéki épiilet képe szerepel, a régi falusi vizhordo
mellett a modern szouli vizvezeték képe lathatd, a falusi kuruzslé mellett pedig
egy modern klinika fényképe szerepel. Csak a régi koreai 1élek mellé nem tud-
jak odatenni azt az ujat, amit annyira szeretnének belenevelni — vélekedett a
magyar néprajzos.

»Ha a japan hatds nem volna annyira koreai ellenes és annyira 6nzon
anyagias c€lu, talan aldasosnak volna mondhato Koreara, de igy, mikor
csak a morzsékat juttatjak nekik a bel6liikk duskalé japanok, nem lehet
csodalni, ha az ellenérzés nem csokken irantuk. [...] Az a futd pillantas,
amit 1921-ben vethettem Koreara, meggy06zott arrdl, hogy a nemzetnek
megvannak a maga vezetdi, akik biztos kézzel vezetik népiiket a teljes
nemzeti egység és ontudat fel€, s ha a nemzet hallgatni fog rajuk, eljon a
megvaltas oraja, akarhogy nem akarja is Japan. Tizen6tmillié ember aka-
ratardl van sz, s tizendtmillio koreai élni akarasarol.”"”

A magyar néprajzos Onzetlen kiallasa a koreai fiiggetlenség mellett az eltelt
évtizedek ellenére nem felejt6dott el. A szduli tudomanyos korok 2005 febru-
arjaban, a Masodik Koreanisztikai Vilagkonferencia (2nd World Congress of
Korean Studies) egyik eldadasa révén ismerhették meg Barathosi Balogh Be-
nedek munkéssagat.'"® Az érdeklédés olyan magas szintii volt, hogy a Munhwa
1lbo cimil napilap kiilon tudositasban szamolt be a magyar tudos csaknem
nyolcvan évvel korabbi megallapitasairol. A cikket nem sokkal kés6bb tobb
mas napilap internetes kiadasa is atvette, a latogatottsagi adatok miatt pedig
még a kozszolgalati televizié (KBS 2) hiraddjaban is emlitést tettek rola.

2005 augusztusaban egy szouli tarsadalomtudomanyi konyvkiado eréfeszi-
téseinek kdszonhetéen koreai nyelven is megjelenhetett a magyar néprajzos
altal irt monografia, amelynek végén egy kiilon tanulmany mutatja be az elfe-

1 Bar4thosi 1929, p. 56.
17 Barathosi 1929, pp. 155-157.
'8 Csoma 2005, pp. 151-158.
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ledett tudos életitjat és munkassagat.'” Reményeink szerint mindez hozzajarul-
hat Barathosi Balogh Benedek emlékének megdrzéséhez, valamint a Koreai
Koztarsasagban még mindig csupan formalédoban 1évé Magyarorszag-kép ked-
vez0 iranyu fejlodéséhez.
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EGY BEVEZETONEK SZANT
HARCMUVESZETI FORRAS:
HEIHO SHOSHIN NO TEBIKIGUSA®

A tanulmany a Takenouchi-ryl jizjutsu iskola egyik fontos forrasmivét, a Heiho shoshin no
tebikigusat mutatja be. A japan harci miivészetek fejléddésében a Takenouchi-iskola kiemelkedd
jelentdségét az adja, hogy ez volt az elsé jijutsu iskola, amelynek 1étezését dokumentumok iga-
zoljak, technikai, elméleti hatdsa a késobbi stilusokra is igen jelentds. A Heiho shoshin no tebi-
kigusa az iskola kilencedik vezetdjének a miive, a 19. szazad elsé harmadaban keletkezett. Erre
az idére mar — parhuzamosan a harci miivészetek atalakulasaval — a jijutsu szerepe, hasznossaga
alaposan atértékelddott, ez adja a mi sajatos hatterét, €s hatarozza meg szerzdjének szempont-
jait. Altala bepillantast nyerhetiink a harci miivészetek elméleti fejlédésének folyamatéba.

A Takenouchi-ryu jirjutsu iskola alapitasat egy Mimasaka tartomanybeli bushi-
nak', Takenouchi Nakatsukasa Daiydi Hisamorinak tulajdonitja az iskola torté-
neti emlékezete, aki Tenbun éveiben (1532 koriil) alkotta meg iranyzatat.

Ashikaga Joshimasa shogun idejében (1444—1473) a Takenouchi-haz feje
Takenouchi Toyoharu volt, akinek dccse, Tameharu allami hivatalnokként ke-
rilt Mimasaka tartomanyba, ahova kovette 6t az unokadccse, Yukiharu (Hisa-
mori apja) is, Haga kornyékén telepedve le. A Tazuta-var uranak, Takenouchi
Tamenaganak a halala utdn Hisamori lett a Takenouchi-haz feje olyan politikai
helyzetben, amikor a Takenouchi harom nagy és erds haz, a Mogami, az Ama-
go €s a Mori szoritasaban kiizdott a fennmaradasért.

Hisamori kezdetben apja, Yukiharu nyoman Hisayukinak nevezte magat,
késSbb valtoztatta nevét Hisamorira. A Takenouchi-héz torténeti forrasa® azt
allitja, Hisamori Bunroku 4. évében (1595), 93 évesen halt meg, ennek alapjan
a sziiletését Bunki 3. évére (1503) kell tenniink.

Az iskola sziiletésérol a csalad tulajdonaban levé masik forras, a Kogoden
E, ?ﬁ (= igy ir:

,-Hisayuki mar ifjan igen bator volt, kedvelte a kardvivast. ElImélyiilt en-
nek a miivészetnek a gyakorlasaban, am maga ugy érezte, nem elegendd
a tudasa. Tenbun els6 évének 6. havaban, mivel erdsen hitt Atago-no-
kami istenben, naponta haromszor imadkozott, majd a Haga nyugati ré-

s

SYEFIe D= F[E, Forrashely: Oimatsu—Ueshiba 1982, pp. 42—69.
" A bushi 1 a japan katonai réteg, a szamuraj korabeli elnevezése volt.
% Takenouchi keisho kogo den T R

e
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szén levé San-no-miya szentélyhez zarandokolva imadkozott tovabb és
edzette magat. Két 1ab négy hiivelyk hosszt fakardjaval nagy fakat iitott,
s efféle gyakorlatokat végzett hat napon ¢és hat éjszakan at, s amikor teste
és lelke is elfaradt, fakardjat parnaként hasznalva elaludt. A hatodik ho-
nap negyedik napja volt, egyszerre a ssmmibdl megjelent egy 6sz haju
hegyi szerzetes s a nevét kialtotta. (...) Hisamori a fakardjat megragad-
va tamadott, de [ellenfele] minden tdmadasat konnyedén védte.

(...)

[A szerzetes] elvette tole fakardjat, azt mondta, a hossza miatt nem
hasznalhat6 jol, ezzel azt kettévagva rovidkardot csinalt beldle, amit at-
nyujtott neki ezekkel a szavakkal: ha ezt hordod magaddal, azt kogu-
sokunak ‘] E£'[EL nevezziik. (...) Kés6bb ezt az irdnyzatot foritenek

|7 mnevezte el, a kogusokut és a kumiuchit 55 pedig koshi no ma-
warinak J D3 1) . Ez a technika egészen csodélatos volt.”

Hisamori masodik fia, Hitachinosuke Hisakatsu, apja miivészetét megoro-
kolve azt magas szintre fejlesztette. Kiotdoban lehetdsége nyilt a tudasat Go-
Mizunoo csaszar el6tt is bemutatni, ahol az ,,A japan torite alapitoja” (Nihon
torite kaizan E'¢}‘F“J =[] cimet adomanyoztak neki. O és fia, Hisayoshi,
aki az iskola harmadik vezetdje lett, sajat technikaikkal bovitették a repertoart,
kialakitva igy a Takenouchi-ryi maig tanitott tananyagat.

Jelen iras a Takenouchi-rytu forrdsanyaganak egy érdekes és tanulmanyo-
zasra méltd darabjat, a Heiho shoshin no tebikigusdt =% ¥J-== J[E} kivanja
megvizsgalni. Ez a mii az iskola torténetének egy kés6bbi iddszakaban, az Edo-
kor végén, 1830 koriil irddott, szerzdje Takenouchi Gamonta Hisayori TT'|7%
FFA 2|, aki az iskola 9. vezetdje (soke %) volt. A mii célja szerint meg-
alapozast kivan adni a miivészet gyakorloi szamara, afféle bevezetd kézikonyv
szandékaval (shoshin tebiki no tame ¥1--= o [D 1= %) irddott.

A szerz0 emellett természetesen hangsulyozza, hogy az iskola tanitdsai csak
személyes gyakorlas, a mestertél valo kozvetlen tanulds ttjan értheték meg.”

Mindazonaltal, az alapok, a megfelelé megalapozas sziikséges, e nélkiil mes-
teri fokra jutni nem lehetséges.

,,Olyan ember van, aki az alapok elsajatitdsa utan a technikdk magas fo-
kaig jutott, de olyan, aki az alapokat el nem nyerve mesterré valt, mindez
idaig nem bukkant fel.”

? Idézi Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 5.
PREFCHFORTERD . ZTOMPEFHRLE T LOIFAL . FIRTICHI
Frz<# L . (Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 42).
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FHHEERDOHF T S DT LAE Y,
HEEAEHTL T, HFHC T HFnErErhre g, ®

A mu szerkezetileg harom részbdl all, ami megfelel a gyakorlasi folyamat
harom szintjének: az elsd a bevezetd, kezdd szint (shoi ¥ /&), a masodik a ko-
zépsd szakasz (chiii [|171), végiil pedig a mar ,helyes uton” jarok szintje ko-
vetkezik (seii [—#1). Bar az egyes részek nevének sajat, a gyakorlas szintjeire
vonatkoz6 elnevezése van, az értelmezés megkonnyitése végett egyszeriien El-
s0, Masodik és Harmadik konyvnek forditottam oket.

A mi jellegzetességeként ezen kiviil ki kell emelni azt, hogy rendkiviil tu-
datosan az oktatasra helyezi a hangsulyt, ebben a mindségében azt mondhat-
juk, atmenetet képez a hagyomanyos, a miivészet alapjait konfucianus, sintoista
képekkel, példakkal megvilagitani igyekvo denshok és a modern, pedagodgiai
szemléletii munkak kozott.

A Tebikigusa a 19. szazad els6 felében keletkezett, olyan korban, amikor a
japan tarsadalom vezeto rétegét alkotd bushi osztaly mar sokadik valsadgos id6-
szakat élte. A korra jellemzéen a bakufu® és a hanok’ gazdasagi, tarsadalmi
problémait igyekeztek a lakossag moralis allapotanak nem megfeleld voltaval
magyarazni, s kiillondsen igy volt ez akkor, amikor a problémak a bushi réteg-
hez kapcsolddtak. A mii keletkezése utan mintegy tiz évvel hajtottak végre az
Edo-kor utolsé nagy reformkisérletét, a Tenpo-reformokat,® s a bushi tarsada-
lom eladésodottsaganak kezelésére jobb otlet nem lévén a fogyasztascsokkentés
érdekében folytattak kampanyt, valamint az ilyen értelmii konfucianus tanita-
sokhoz valo visszatérést szorgalmaztak. A bushi hagyomanyos szerepét meg-
alapoz6 konfucianus, neokonfucianus gondolatok a mili szovegében is feltiing-
en jelen vannak.

Ehhez kapcsolddo sajatossag, hogy a tanitdsok, magyardzatok kozott szive-
sen hasznal wakdkat, ezekkel tomor, verses formaban illusztralja az érintett té-
mat. Ennek kés6i valtozataként megemlithetjiik Ueshiba Morihei, az aikido
alapitoja példajat, aki szintén verseken (néla a neviik doka JFIFY, ‘az Ut ver-
sei’) keresztiil jegyezte le gondolatait.

5 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 43.

% A soguni kormanyzat.

7 Tartomany, egy kézben levé birtok.

8 1841-ben Mizuno Tadakuni lett a shogunatus kézponti bizottsaganak a feje, aki megkisé-
relte a bakufu helyzetét minden teriileten megerdsiteni. Utasitasokkal probalta az élelmiszerara-
kat csokkenteni, a nagy kereskeddligakat feloszlatta, ket tartva felelésnek a magas arakért.
A varosokba telepiilt parasztokat az eredeti lakohelyiikre visszakényszeritve a varosi lakossag
létszamanak csokkentését, az ellatasi problémak megsziinését kivanta elérni. Rendeleteket ho-
zott a szoérakoztatdipar visszaszoritasara, a ruhazat, hajviselet és lakasok luxusat megtiltva fo-
gyasztascsokkentésre torekedett. Reformkisérlete teljes kudarcot vallott, 1843-ban felmentették
posztjardl és szamiizték, ott halt meg 1851-ben. Jansen 1961, pp. 14-15.
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ELSO KONYYV (SHOI, ¥/#)

Az Els6 konyv elején Hisayori a harcmiivészeti stilusok 1ényegének egysége
mellett tesz hitet, mint mondja, szdmos stilus létezik bar, a Iényegiik egy, ez pe-
dig az, hogy a ,,sekélytdl a mély felé” kell haladni az elsajatitasuk soran.’
A tavoli hegycsucsok bar nagy tavolsagban vannak téliink, ugyanaz a hold
ragyog rajuk, azaz nincsen elérhetetlen cél, a gyakorlas mindig meghozza a
gytimolcsét.

Az ujkori budo elmélet egyik sarokkove volt az a tétel, hogy a messzi célok
eléréséhez, a miivészet legmagasabb fokon val6 gyakorldsdhoz a tudat szabad-
da tételére, ,elengedésére” van sziikség. Az egyik legkorabbi bujutsu'® elméleti
munkanak szamitd Fudochishinmyorokuban Takuan Soho Meng-cét idézve ir
az ,elveszett tudatrol” (hosin v-=), amelyet szerinte meg kell talalnunk és
vissza kell tériteniink magunkhoz, mint egy kutyat vagy macskat.'' Hisayori
ugyanezt a passzust idézi:

»Azért, hogy a tudatot, ami elveszett, megtalaljuk, a tudatot szabadon
kell engedni.”

B R LR,

Aki ezt megvaldsitja, annak szdmdra minden lehetséges, nem szamit, mi-
lyen elénydkkel vagy hatranyokkal indul masokhoz képest. A gyenge emberek
is képesek lehetnek sok mindenre, ha kitartasuk van.

,Ha a gyenge ember akkora hegyet lat, amelynek cstcsa az égig ér, arra
gondol, mikor lesz 6 képes arra felmaszni és elcsiigged, pedig nem ez a
helyzet. Példaul, ha egész Japant akarjuk is bejarni, szaz vagy ezer ri is
csak 1épésenként tehetd meg. Ennek megfeleléen mit sem szamit, hogy
két rit, 6tot, vagy hetet akarunk menni, konnyed lélekkel 1épdelni kell
csak.”

i’gﬁ@kﬂiz\}i’[ <@®ﬁé]%ﬁlf . (13975‘@0@6& s
Wi AD. IHoT, HIHAPEEL TCRETE g~ k- RL
%ﬁ,‘—?c:]}ﬁ@‘ 4&‘?\/14@ Elzam &J@T e D R
Z3AUBITA. !

CHHOPRF DL, R L nAE s, - ELTHILRAT AL, BELDH
XD, WELOBEIIZ59L. WFhoEE»rHBHi74 L, (Oimatsu-Ueshiba
1982, p. 43).

12 A harci miivészetek dsszefoglalo neve.

" Takuan 2004, p. 75.

12 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 44.

13 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 44.
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Ha pedig valaki eltdkélten gyakorol, mindenképpen megvaldsithatja a cél-
jat, beteljesitheti az Utat, amit jarni kivan.

Ennek alatamasztasara Hisayori Bodhidharma (Daruma 3% /#%) falnézésének
a példajat is felhozza, hangsulyozva azt a hatést, amit ez a tett a vilig minden
tajan kivaltott. Az Elsé konyvet végigkiséri az a konfucianus meggy6zodés,
hogy ha egy ember képes dnmagat megjavitva helyesen viselkedni, akkor en-
nek hatasara a kornyezete is valtozni kezd. Konfuciusz a Beszélgetések és mon-
dasok cimii miivében hangsulyozza is, hogy a bolcs akar kérik erre, akar nem,
bele kell, hogy szo6ljon az orszag kormanyzasaba, mert feleldssége a vilag job-
ba tétele.

Az Edo-kor elején Hayashi Razan volt az a gondolkodo, aki a Szung-kon-
fucianizmus korai japan képvisel6jeként tevékenykedett, s ebben a mindségé-
ben 23 éves koratol élete végéig a bakufu szolgalatiban allt. O ezt azzal ma-
gyarazta, s ez Hisayori koraig érvényes gondolat maradt, hogy csak igy tudta
beteljesiteni azt a vagyat, hogy a bolcs Utja az egész orszagot védelmezze, va-
lamint a konfucianus tanitdsok elérhetévé valjanak a bushik szamara."

Szintén klasszikus, a bushi utjarol sz6l6 miivekben sokszor visszatéré gon-
dolat az is, hogy a miiveltség (bun ¥) és a harci ismeretek (bu ;%) ki kell,
hogy egészitsék egymast.'

Az 1615-ben kibocsatott Buke shohatto'® nevezetes elsé cikkelye a bushi
osztalyba tartozok szdmara a bunbu tanulmanyozasat kotelességként irta eld,
amely kifejezésben a bu a bugeire'’, a bun pedig a tudomanyra, vagyis a kor-
ban egyre inkdbb magatol értetddden a Zhu Xi (1130-1200) altal képviselt
neokonfucianizmusra (shusigaku § =" %) utalt.

Bun és bu egységét szokas volt ugy is értelmezni, hogy a katona a habora
kozepén sem feledkezhet meg sajat emberi valojarol, valamint gy, s Hisayori
koraban inkabb ezt a megkdzelitést hasznaltak, hogy békében sem szabad el-
feledkezni a haborurol, nem kényelmesedhet el, nem meriilhet az €lvezetek

14 {1 7 8 fIf =B 7 > b 4F (Sagara 1992, p. 28).

Y R A kifejezés eloszor a Heike Monogatari 7. kdnyvében, a Gansho c. fejezetben
bukkan fel, s a helyeslés mellett akkor még némi csodalkozas is érezhetd — a bushik akkor még
tobbnyire irastudatlanok voltak. Yamaji 1993, p. 6.

16 Az 1615-6s rendelet kozvetlen elézményének tekintheté az a dokumentum, amelyet Kei-
cho 16. évének (1611) aprilis 12-én adtak at a daimyoknak (hiibéruraknak), akik Go-Mizunoo
csaszéar beiktatasanak az linnepségére érkeztek a csaszéari févéarosba. Ez a Horei sankajo 15 -
= EE.T # cimet viseld rendelet hdrom cikkelybdl allt, s a kdvetkezdket tartalmazta: Az Edobol ér-
kez6 utasitasokat be kell tartani; a bakufunak engedelmeskedni kell, s eléle semmit el nem rejte-
ni, a blindsok befogadasa tilos. A Buke shohatto F*% 7% 1ényegében ezt a dokumentumot
egészitette ki 13 cikkelyre. A megszovegezést az ekkorra a bakufu £6 ideologusava valt Konji-in
Stden szerzetes végezte, munkajaban segitette 6t Hino Juisin Terusuke és Hayashi Doshun is. A
szoveg elkészitésekor figyelembe vették Joei és Kenmu csaszarok 6si rendeleteit is. Mikami
1977, pp. 9-15.

7 A bujutsu, a harci miivészet korabeli megnevezése.
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vilagaba az, aki katonanak, bushinak sziiletett. A szerz6 figyelmeztet, hogy aki
igy tesz, az €lvezeteket sem ismerheti igazan, s a bushi eredeti eszményeihez
valo visszatérést siirgeti. Erdekes megfigyelniink, hogy ebben a miiben mar
megjelenik a harci miivészetnek az a szemlélete, ami majd a 19. szdzad végén
valik uralkod6 nézetté: a bujutsu nem pusztan a technikak, illetve a mogottik
allo elméleti tartalom elsajatitasat jelenti, hanem eszkdz a tarsadalom (ekkor
még nyilvan csak a bushi tarsadalom) nevelésére. Ennek szellemében egyfajta
programot ajanl: el6szor is a sake tulzott €lvezetérdl kell lemondani, masod-
szor visszaszoritani a ruhazkodas, étkezés, lakas teriiletén tapasztalhatd tul-
zésokat, harmadszor pedig fel kell hagyni az élvezetek hajszolasaval.'® Csak
ezen az Uton végighaladva valésulhat meg a bunbu ryodo ¥ U |3f, s vélik az
ember azza, akit Hisayori ,,bolcs és bator vazallusnak™ (chiyii no shin ?ﬁ‘%‘}@
E'1) nevez.

A modern jijutsu-elmélet torténetét kutatva a mi Elsé konyvének talan leg-
fontosabb szakasza az, ahol a tanulds, a gyakorlas miikodésérél magyaraz a
szerzO. A korai denshok jellemzéen nem foglalkoztak ezzel a kérdéssel, vagy
pusztan a gy6zelemhez sziikséges tudds megszerzésének folyamataként tar-
gyaltak. A Tebikigusa Gjszeriisége abban all, hogy érezhetden igyekszik a ta-
nulok igyekezetét batoritani, motivacidjukat fejleszteni. Ez hatarozottan eltér a
régi denshok gyakorlatkozponti szemléletétol, amikor a tanulds célja a valodi
harcban valo6 helytallas, az életben maradas volt, s ily mddon, a tanuldok moti-
valasa nem igényelt kiilonosebb nehézséget. A 19. szazad elejére a helyzet ala-
posan megvaltozott,"” a Takenouchi-ryu igyekezett a tanulok lelkesedését szin-
ten tartani. Leszogezi, hogy ahogy az emberek testalkata kiilonbozik (shintai
kyojaku = {%5%), ugy a tudatuk ereje (shinki no koge = 5 @ﬁ,’ﬁ\ ) sem egy-
forma. Emiatt a fejlodés sebessége is egyénenként mas €s mas, am emiatt nem
szabad aggddni, hiszen ha a szilvafa egy jonyit n6 egy év alatt, az nem sok, de
ha a kamforfa egy hiivelyknyit, az nagyon is szép teljesitmény.”® Annak a mo-
dern pedagogiai gyakorlatnak korai példajat lathatjuk itt, amely a tanulok sze-
mélyre szabott, az egyéni kiilonbségeket figyelembe vevd oktatasanak fontos-
sagat hangstlyozza.

'8 Oimatsu—Ueshiba 1982, pp. 46-47.

19 A bushi osztaly, amelynek torvényekben rogzitett feladata volt a harci miivészetek gya-
korlasa ¢s hadi felkésziiltségiik szinten tartasa, ekkorra meglehetdsen heterogenizalodott. Fuku-
zawa Yukichi azzal a példaval érzékeltette ezt, hogy a kjusti Nakacu-hanban, amelynek mind-
Ossze 1500 szamuraja volt, ezek a szamurajok tobb mint szaz rangra voltak szétosztva. Lasd
Masao 1989, p. 8. A ranglétra alsé és felsé részén allé bushik jovedelmi viszonyai kozott hatal-
mas volt a kiilonbség. Az Edo-kor végén a Tosa-hanban példaul a legmagasabb rang a karo volt,
ezt tizenegyen viselték s a jovedelmiik évi 1500-10 000 koku kozott mozgott, mig a legalacso-
nyabb rangl bushi az ashigaru volt, mindossze 3—7 koku jovedelemmel. Lasd Jansen 1961, pp.
25-26.

20 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 48.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009/1



EGY BEVEZETONEK SZANT HARCMUVESZETI FORRAS 131

Ugy gondolom, nem véletlen, hogy ez a — talan a korabeli japan oktatisban
is szokatlan — megkozelités a harci mivészetek vilagaban a jijutsu teriiletén
vetodott fel eloszor: a jijutsu oktatdsaban, amely repertoarjanak fontos része
volt a test-test ellen, puszta kézzel folytatott kiizdelem, komoly gondokat
okozhatott a testi eroben megnyilvanuld hatrany, annak kiegyenlitése sokkal
nehezebb volt, mint a fegyvert hasznald harci miivészetekben. Ennek a prob-
lémanak az athidalasa, illetve a gyengébb testalkati gyakorlok kezdeti lelkese-
désének a fenntartasa olyan kihivas lehetett, amellyel a jujutsut oktatdé mesterek
szembesiiltek a legélesebben.

Az Elso konyv f6 gondolata az, hogy kitartd gyakorlassal mindenki ered-
ményt érhet el. Ennek fényében elitélend6 azoknak az embereknek a hozzaal-
lasa, akik csak bele akarnak kostolni egy-egy harci miivészetbe, s az alapjartas-
sag megszerzése utan tovabballnak, mas stilus tanulasaba kezdenek.

.30k olyan ember van mostanaban, akik csak egy kicsit akarnak egy-egy
helyen tanulni, igy jarnak mestert6l mesterig. Azokat, akik egy fél év-
szaknyit vagy egy évet akarnak csak egy-egy stilus tanuldsaval tolteni,
musasabigeinek®' nevezzilk. A musasabi a galambot kinevette, s azt
mondta neki, hogy 6 6tféle miivészetet valositott meg: tud a hegyen fut-
ni, a faluban futni, fara maszni, lyukat asni, folyon atkelni. Ez igaz, de
egy labnal mélyebb vizen nem tud atkelni, a 16hoz hasonlo sebességgel
nem tud futni, akkora godrot asni, hogy maga elbujjék benne, nem ké-
pes, harom labnal magasabbra a fara sem tud maszni, a hegyen a zergé-
hez hasonl6 tigyességgel nem tud mozogni. Hidba tud 6t miivészetet, ab-
bol egyet sem jol. Egy-két, vagy akar tiz honap, egy év gyakorlas még a
belekodstolasra sem elég a harcmiivészetben.”

A gyakorlasban sietni is nagy hiba, mint ahogy a természetben is vannak év-
szakok, Ggy a tanulas soran is mindennek megvan a maga ideje, minden szint
sziikséges, egyiken sem ugorhatunk at, nem szamit, mennyire tehetséges vala-
ki. Kitartd gyakorlassal azonban csodalatos fejlédés (myori I} #[]) érhetd el.

MASODIK KONYV (CHUI JIRO f| -+

Az Els6 konyvben a harcmiivészet tanulasanak altalanos elveir6l volt sz, a
Masodik konyv a halado tanulok szamara kivan ismereteket atadni.

A bu, a harci tudas, a harci mivészetek az élet természetes kellékei: az em-
ber, aki a hazaba kolt6zott egereket akarja kordaban tartani, macskat kerit, aki
az ellenségeit kivanja visszaszoritani, a harci miivészetekhez fordul, akinek pe-

2 A musasabi 55 egy egérféle ragesalo, -gei miivészetet, itt miivészt jelent.
22 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 48.
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dig az orszagot kell uralnia, a bun és a bu egységét (bunbu ryodo ¥ FiE)
kell megvaldsitania. A bdlcs ember nem tekinthet el egyiktdl sem, hiszen a bu
a kozvetlen veszély elharitasanak az eszkoze, a bun pedig a tavolabbra tekin-
tésé.”

A szerz6 a miivészet elméleti tanulmanyozasaban elmeriilt tanulokat figyel-
mezteti, hogy amit gyakorolnak, az nem tudomany, hanem harcmiivészet. Meng
Cét idézi arrdl, hogy hidba a tudas, a bolcsesség, ha az alkalom nem nekiink
kedvez, semmi sem lesz bel6le. Hidba van foldiink és szerszamunk is, ha az
idéjaras nem megfeleld, alig lesz termésiink. Barmit csindlunk, az id6 (toki E?T )
és az alkalom (kiyoi Zf(}) nem tévesztheté szem el6l. Hidba van fegyveriink
is, tehetségiink is, errél a harcmiivészetben sem szabad megfeledkezniink.**

Ezzel egyiitt a tanulas (gaku =) fontos, csak ezen keresztiil lathatjuk at az
adott miivészet miikddését (doho Jfiik), ami elvezet minket a végsd lényeg
(okushi | Fﬁ) megértéséhez.

A Masodik konyv harcmiivészet-elméleti szempontbol legérdekesebb része
kovetkezik ezen a helyen, amikor a harcmiivészet és a shinto kapcsolatarol
sz0l a szerz0. A stilusalapitonak a San-no-mija hegyen egy 6sz yamabushival
tortént talalkozasat meséli el, aki az iskola hagyomanyai szerint Atago-no-ka-
mi isten megtestesiilése volt. Az ezt kdvetd magyarazat leszogezi, imadsag
nélkiil nincs teljes gyézelem.”> Azonban, ez nem csak annyi, hogy a sziviink-
ben az istenbe vetett hittel imadkozunk,?® hanem tudatunkban az igazsagot ke-
resve az egyiitt érz6 lelkiileten at az emberiességig jutunk el,”’ igy az Eggel és
a Folddel eggyé valva gy6zedelmeskediink.”®

Amit kaminak ]l neveziink, az a vilagegyetem eredetének elve, az Gselv, ez
volt az erd, ami a létezd vilagot létrehozta, s ez annak eredeti szellemisége
(honshin % -=), spiritualitasa (reisei Z-*) is. Hisayori ezt a kami elvének (ka-
mi no kotowari WIDZE]) nevezi. Azonban nem volt olyan ember, aki ezt maga-
ban felfogta és tisztelte volna, ezért volt sziikség az istenek utjanak (shinto
m{Iif1) a létrehozasdra, amire ugy is tekinthetiink, mint az elébb emlitett 6serd
alkalmazasara (genki no yo 7= 5 D).

Azonban, figyelmeztet a szerzd, hiaba latogatja meg valaki az Osszes szen-
télyt, ha az Utat nem kéveti helyesen,” akkor az Istenek Utjanak art. Példaként
Wu csaszar és Bodhidharma torténetét hozza fel, amikor a csaszar a bolcstol

2 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 50.

* Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 51.
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megkérdezte, vajon mennyi erényt halmozott fel életében a buddhizmus bo-
kezii tamogatasaval, azt a valaszt kapta, hogy semennyit...

Erdekes megfigyelniink, hogy a Tebikigusa szovegében a japan eszmetorté-
netre hatd harom nagy diszciplina, a buddhizmus, a konfucianizmus és a shinto
elemei szinte pontosan egyforma sullyal szerepelnek, egy, a shinto tanitasai
szerint felvazolt gondolat magyarazatakor buddhista példazatokat hasznal, mas-
kor konfucianus tanitasokat kapcsol 0ssze a shinté mitologikus képeivel. Az,
hogy a harcmiivészeti munkak szerz6i szdmara a hit, a vallasos meggy6z6dés
mindig is fontos volt, nem tjdonsag,* de minden densho a maga képi, hason-
latokban megnyilvanul6 sajatos vildgaval egyben a korszak eszmei tiikr6zo-
dése is. Ennek megfelelden a korai irasokban (Heiho kadensho, Gorin no sho)
inkabb a buddhista hatasok er8sek,’’ a 17. szazad végétél a konfucianus gon-
dolatok hoditanak teret. A Tebikigusa szovegét végigkisérd, erGs shinto hatas
jol illeszkedik a kor szellemiségéhez: a 19. szazad eleje, kdszonhetéen elsdsor-
ban a kokugaku’® tuddsainak, a shinto ujrafelfedezésének a korszaka volt.*

A kami és a vildgot megteremtd Oser0 azonossaganak gondolata jellegzetes
kora tujkori jelenség a japan eszmetdrténetben, a kami avagy a shinto vilaganak
kiemelt helyén szerepld csaszari haz hattérbe szorulasakor ugyan maga a kami
eszme is erejét veszitette, am a neokonfucianus tanok elterjedésével parhuza-
mosan erésodtek meg azok a hangok, amelyek a csaszari hazat a konfucianus
vilagnézet alapjaihoz igyekeztek igazitani. Nakae Toju 1639-ben irt Genjin 'fl *
cimii milivében a csaszari hazat (kojotei E! F7l7) a neokonfucianus ,,Végsé”
(taikyoku i) eszméjével egyesiti, s tekinti minden 1étezd forrasanak.**

30 Az életiiket folyamatosan kockaztatd bushik korében az istenekhez, Buddhéhoz fordulas
természetes volt, igy érthetd, hogy a denshokban is gyakoriak a vallasos elemek, isteni latoma-
sokra valo hivatkozasok. Errél bévebben: Nakabayashi, Sinji (1994), pp. 28-29.

31 Bar a buds miiveléire jellemzéen a buddhizmus, foként a zen hatott jobban, a shinto hata-
sa sem elhanyagolhat, gondoljunk csak a Kashima, Katori szentélyek jelentéségére. Nakabaya-
shi 1994, p. 48.

32 A kokugaku 1% a 18-19. szdzad forduldjan zajlé tudoméanyos mozgalom volt, ami Kei-
chii (1640-1701) tevékenységével vette kezdetét, aki a Manyoshu filologiai kutatasaval foglal-
kozott, majd az 6 nyomdokaiban jaré Motoori Norinaga (1730-1801) régi szovegek, elsdsorban
a Kojiki elemzésével a japan nép eredeti, kinai hatdsoktol mentes szellemiségét (magokoro Hi-=
vs. karagokoro F|-) kutatta. A kokugakut késdbb a japan nacionalizmus forrasanak tekintették
ugyan, valdjaban inkabb tudomanyos, filolégiai mozgalom volt, mintsem politikai iranyvonal.
Bovebben errdl: Karube—Kataoka 2008, pp. 106—109.

33 A shinté tjrafelfedezése ekkor még nem jart egyiitt a buddhista és konfucianus tanok hat-
térbe szoritasaval. A kor jellemz6 filozéfiai meggy6zddése volt a ,,harom tanitas egysége” (san-
kyo icchiron = F% — 5= %, mésképp ju-butsu-do sankyo icchiron {Fr{ 3= 75 Z;P“%), ami a
harom diszciplina egyenrangtisagat hirdette, mar Fujiwara Seika munkéssaga 6ta. Sagara 1992.
pp. 27-28.

3* Tamakake 2008, p. 198.
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A Masodik konyv helyes hitre vonatkoz6 tanitasait Gjra a bun és bu egysé-
gét hangsulyozd gondolatmenet zarja le. Ugyanis hiaba tanul valaki sokat kony-
vekbol, ha nem gyakorol, nem tudja kifejleszteni azt a képességet, hogy kor-
daban tartsa tudatat, s igy a gyézelem is kérdéses lesz.*

A mt ettdl a ponttdl kezdve elszakad a harcmiivészet elméleti, vallasi alap-
jait taglald gondolatmenettdl s joval gyakorlatiasabb, a kiizdelem megélt valo-
sagahoz kapcsolodo tanitasokkal folytatodik. Hazugsag (kyo +7) és igazsag (ji-
tsu 5.) kapcsolata a kiizdelem gyakorlatinak dontd problémaja.

,»A harcmiivészetben azt tanitjak, hogy az ellenfél hazugsagat a sajat
igazsagommal gy6zOom le, a sajat hazugsdgomat pedig igazsagnak lat-
tatom, igy a hazugsdgom gyoz az ellenfél igazsaga felett.”

IZF @@W%Hﬁifﬁ 5. IREIEFACE D . il a
© [75)1:{‘_‘ tho

Ezek a gondolatok a japan harcmiivészeti szakirodalom jol ismert gondolat-
menetéhez illeszkednek, vessiik Ossze a fenti magyarazatot a Heiho kadensho
egyik szakaszaval:

,,A megtévesztés’’ a harcmiivészet alapja, fontos modszere.

Ha tligyesen alkalmazzak, a segitségével mindig meglatjuk az igaz-
sagot. Persze hidba ismerjiik, hogy van ilyen moédszer, attdl még nem
fogjuk tudni hasznalni is.

Ha a mi stilusunk ezen technikéjat [helyesen] alkalmazzak, az ellen-
fél vele fog mozdulni, ha pedig ezt teszi, legyézziik 6t. Ha nem mozdul
meg, ¢és ezt idoben észrevessziik, valami mas technika alkalmazhato,
vagyis akar mozdul, akar nem, végiil igyis meg fogjuk mozditani.”®

Minden miivészet a tudaton alapul (bangei isshin 7+ 5. — =),

A Masodik konyv utolso része a tudat fontossagarol szol. A fenti, a harci mii-
vészetek vilagaban jol ismert gondolatbol kiindulva elészor klasszikus magya-
razatokhoz nyul vissza: ezer technikat is csinalhatsz, ha azokban nincs €16 tudat,
a 1ab és a kéz nem mozdul.*® Ha van is benniik tudat, modorosak lesznek, s a tu-
dat abban is megtorpan.”’ Ugy kell tehat életre kelteni a tudatossagot, hogy az

PWikFEH A NEIL TS, (L) XEeHERTL A ST ITEEL, P
FllatH 51| ;fﬁ 'T(él ##%_, (Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 52).

3¢ Oimatsu- Ueshlba 1982, p. 53.

37 Megtévesztés (hyori #<21) az irasjegyek szerint ‘elStt és mogott’. Azt a taktikat jelenti,
amikor ugy tesziink, mintha el6lr6l kdzelitenénk az ellenfeliinkhdz, de valdjaban a hata mogeé
keriilve tdmadjuk meg 6t. Watanabe Ichird megjegyzése, Yagyt 1988, p. 15.

¥ Yagyii 1988, p. 32.

PLO¥ERTIC, HAt ESNET RS T
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ne torpanjon meg sehol.* A nem megtorpané tudat életre keltése olyan dolog,
amire a kiilonféle miivészetek mesterei (shodo meijin F3EL £ ~ ) képesek.

A nem megtorpand tudat eszméje a harcmiivészet-elmélet buddhista alap-
jaihoz vezet minket vissza. Takuan S6ho hires miive, az Ertekezés a rendit-
hetetlen bélcsesség lényegérdl (Fudochishinmyoroku 7 glﬁ?ﬁlﬁ—rﬁlw\%%) megha-
tarozo6 gondolata az, hogy a tudatnak nem szabad megtorpannia.

,»A helyes tudat olyan, mint a viz, amely sehol sem allapodik meg, a té-
velygd tudat pedig a jéghez hasonlatos, amelyben sem keziinket, sem ar-
cunkat nem tudjuk megmosni. Ha a jég megolvad, viz lesz beldle, mely
mindenhova szabadon aramlik, s keziinket, labunkat, barmit megmosha-
tunk benne. Mikor a tudat egy ponton megtorpan s ott idézik, akkor hasz-
nalhatatlanna valik, ugy, ahogyan a jeget sem hasznalhatjuk keziink vagy
labunk megmosasara. Ha a tudatot megolvasztjuk s ugy hasznaljuk, mint
a vizet, feltoltve vele az egész testet, ahova akarjuk, el tudjuk kiildeni, s
hasznglhaté (alkalmazhato) lesz. Ez az, amit helyes szellemnek nevez-
nek.”

Hisayori (Takuannal egyetértve) megjegyzi, hogy a buddhizmus allaspontja
szerint a megtorpand tudatbol sziiletik a gondolat (nen &), ami pedig az j-
jasziiletés okozdja (rinne mo mizukara kore okoru Qﬁfﬂﬂ[ LEIV# ). A tuda-
tossag, a technikdban megsziileto tudat a harcmiivészet Iényegéhez tartozik.

A tudat, a tudatossag kiemelt szerepe a harcmiivészet tokélyre fejlesztése
terén ugyanakkor még egy nagyon fontos kovetkezménnyel bir. A szerz6 hang-
sulyozza, hogy a tudati kivalosag képes kivaltani a testi adottsagokban meg-
nyilvanulé hatranyokat, mert bar vannak erés és gyenge emberek, a gondolko-
dasban (ichinen no tessuru tokoro — &..V &3 % FT) és az elszantsagban (shin-
ken shikko -~ 5837 nincs koztiik kiilonbség. Leszogezi: észinte szandékkal,
elszantsaggal és a megfeleld tanarral barki eljuthat a miivészet végso pontjaig.
Erzékletes példaval tamasztja ezt ala: a 16 farkan a légy a loval egyiitt akar
ezer rit is utazik. A 1égy és a 16 kozott oridsi a kiilonbség, mégis egyarant ezer
ris utat tesznek meg. Eppen igy, a tanitvany a tanar kapujan belépve egyiitt
halad vele az uton, szdmara addig elképzelhetetlen tavolsagokra jutva el. A mii
egészére jellemz0 tanitoi, pedagogiai szemlélet szép példaja ez a szoveghely.

A tanulas, a faradhatatlan edzés minden a harcmiivészetben, allitja Hisayo-
ri, s ezen a ponton a mil konfucianus fordulatot vesz, a kinai torténelembdl vett
példakat hasznal. Egy hires host emlit, aki vasbol késziilt pajzsot hasznalt, ami
ha a kezében volt, ezer ijasz 16hetett ra, akkor sem esett baja. Ugy kell edzeni,
hogy az edzés vaspajzzsa valjon.*

RA R R TR T i S N
42 Takuan 2004, pp. 50-51.
43 Mg g i O)QK’#O)T’F‘[ & RYZ ' # (Oimatsu—Ueshiba 1982, pp. 55-56).
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A ,,semmib0l gydzelem” lehet6ségét hlizza ala az a példa is, amit egy régi
kinai tabornokrol mesél el: a tdbornok egy varat ostromolt, ami el6tt egy mély
szakadék huzddott, ami lehetetlenné tette a tamadast. Megparancsolta ekkor,
hogy az élelem szallitasara szolgald zsakokat toltsék meg homokkal és vessék
a szakadékba. Egy id6 utan a szakadék megtelt, atkeltek rajta és elfoglaltak az
er8dot. Ezt a taktikat nevezik a ,,homokzsakokat a vizre fektetni”™** taktikanak.

A gondolatmenet végére még egy wakdval, verssel alatamasztott képet is
elénk rajzol. Amikor ho esik a vizre, elészor rogton eltiinnek a hopelyhek, am
ahogy egyre tobb esik, a viz fokozatosan befagy.*’

Az ember tudata természeténél fogva ingatag, olyan, mint a szél: eldszor he-
vesen fUj, de aztdn hevessége alabbhagy. A harcmiivészetek gyakorloi is csak
ilyenek, kezdetben ¢&jjel-nappal edzenek, gyakorolnak, de aztan lelkesedésiik
alabbhagy. Am ha valaki bushi, annak két dolgot mindig az eszében kell tarta-
nia: hliség (chii [o\) és kotelesség (gi ). Hisayori idézi mestere, Hisakatsu
mondasat: az igazi harcos fejében a hiiség és kotelesség (chiigi [LlF:) van, két
kezében az dszinteség és a gyermeki szeretet (shinko {5 ), karjait pancélként
az emberiesség és tisztelet bolcsessége (jinrei no chi {7 @?ﬁ[) vedi, pajzsként
az edzést (keiko *&|) markolja, vara pedig a faradsagot nem ismerd, onfej-
lesztd gyakorlds (sessa takuma = FEESTE).

HARMADIK KONYV (SEII T-%)

A seii —H kifejezés jelentése ‘helyes gondolat, felfogas’ vagy ‘elsd, a fel-
szinen 1év6 gondolat, felfogas’. A harci mlivészetek gyakorloinak a tanulas,
a fejlédés szakaszairdl vallott meggy6z0dése szerint a tanuld a megszerezhetd
tudas belseje felé avagy, mas képet haszndlva, annak felszine felé torekszik.
Az el6bbi elgondolés tiikrozodik abban, ahogy szamos iskola a legmagasabb
szintjét belsd atadasnak, fokozatnak (okuden P {7) nevezi, mig a Tebikigusa
példa a masodik megkozelitésre.

A halad6é gyakorlé mar helyesen fogja fel a tanitast, ami nagyon fontos,
mert a Harmadik konyvet bevezetd vers is figyelmeztet:

,,Ha nem latja a célt az ijasz s értelmetlentil 16vi nyilait,
Barmennyit ell6het, csak elfarad abban.”

U FlD HOFEHIC 15 T
HEZDONTDIZ OnnN(Om s

YR
BV i B2 T k5 LD HEL oA,
46 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 57.
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Az ezen a szinten levé mar latja a célt, tudja, mit kell elérnie, igy minden
nap gyakorlasa egy kicsit kozelebb viszi ahhoz. A seii [~Ei az, ami a technika,
a miivészet gyakorlati aspektusanak (gyaji no shikko 3 51V ¥5) a tanulasa
utan kovetkezik, vagyis az elméletben valo elmélyiilés (jutsuri no shugyo 52!
V[iX7). Az elméleti tanulas célja a milivészet valamennyi részének a megértése
¢és alkalmazasa, ami a gyakorlati tanuldssal, az edzéssel egylitt jiri no shugyo-
ként HiZEl DX, a technika és az elmélet egyiittes tanulasaként jelenik meg.
Az igy megragadhat6 fontos aspektusok sorrendben a technika (waza %), an-
nak alkalmazéasa (shinken H' {]) és a gy6zelem (shori '57[]) mint a végsd cél.
A gyoOzelem helyes felfogasarol szolva a Yagyi Shinkage-ryt allaspontjara
emlékeztetd tanitast vazol fel: a kiizdelem soran nekem nem kell gy6znom,
akinek gydznie kell, az az ellenfél — nekem arra kell térekednem, hogy ne
gy6zzenek le. A Heiho kadenshoban ezt olvassuk:

,»,Hagyd, hogy megvagjanak, s ha megvagnak, gy6zz!
Valakit egy csapassal levagni nem nehéz. Ami nehéz, hogy minket ne
tudjanak levagni.”"’

A harci miivészetekben jaratlanok szamara ez talan furcsanak tiinhet, olyan
taktikanak, amely atengedi a kezdeményezést az ellenfélnek, veszélybe sodor-
va ezzel magunkat, am az ilyen miivészetekben hosszabb id6t eltdltottek jol
tudjak, milyen nehéz egy jo védekezésben allo ellenféllel szemben hatékonyan,
biztonsaggal timadni. Megint a Heiho kadenshot, a harcmiivészet-elmélet alap-
vetd munkajat idézve:

»Minden allasnak az az értelme, hogy az ellenfél ne tudjon levagni min-
ket. Olyan az allas, akar a varfal és a vararok — az a céljuk, hogy az ellen-
fél ne férjen hozzank, nem az, hogy mi levaghassuk 6t. Nem tdmadasi
szandékkal kell allnunk az ellenféllel szemben, hanem ugy, hogy az alla-
sunk pontossaga miatt képtelen legyen megvagni minket. Ezért az allas
az els6 a tanulas soran.”*®

Eppen ezért tud nagyon hatékony lenni az a taktika, amikor az ellenfelet ra-
veszem, tamadjon 6 els6ként, ezaltal nyissa meg a védekezését, ahogyan Hisa-
yori irja:

,»Ha gyengének és puhanak lattatjuk magunkat [s az ellenfél elbizza ma-

gat], az olyan, mintha ajtot nyitna nekiink.”

T IR, T B AT BRI, e, ¢

47 Yagyu 1988, p. 41.
* Yagyu 1988, pp. 10-11.
4> Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 61.
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Az elméleti tanulas (ri no shugyo !V {X77) fontos része a tudat elhelyezé-
sének, ma gy mondanank, a koncentracio iranyanak a kérdése. Err6l a kérdés-
r6l szdlva Hisayori szinte sz szerint idézi Takuant. Hasonlitsuk 0ssze a kér-
déses két szakaszt.

Tebikigusa:

»Az elméleti tanulas része, hogy hova helyezziik a tudatunkat. Ha ezt
nem tudjuk, a tudat tévelygésben lesz, s ha az ellenfél rank tamad, a tu-
datot a mozgasaban hagyjuk, a mozgasaban megragad. Ha a kardjaban
hagyjuk, a kardja fogja meg. Ha a sajat technikankban hagyjuk a tuda-
tunkat, a sajat technikank fogja meg. Ha arra gondolunk, hogy megiitjiik
az ellenfeliinket, ebben a gondolatban ragad meg a tudatunk.”’

Fudochishinmyoroku:

,Ha tudatossagom az ellenfél mozgasara irdnyul, az ellenfél mozgasa
meg fogja ragadni azt. Ha az ellenfél kardjara iranyul, az ellenfél kardja
fogja megragadni. Ha arra a szandékra iranyul, hogy le akarom az ellen-
felemet vagni, akkor ez a szandék fogja megragadni.™"

Vilagos, hogy a szerz6 Takuan allaspontjat teljes mértékben elfogadja ezen
a ponton. Erdekes azonban, hogy a folytatdsban Hisayori igy ir:

Ligy hat a tudatot a koldok ala kell szoritani, nem engedni mashova, s
igy, az ellenfél mozgasanak megfelelden kell cselekedni.”

Ezzel szemben Takuan igy folytatja:

,Egy ember azt mondja: ’Béarhova is helyezem a tudatomat, ellenfelem
ezt a szandékomat megragadva diadalmaskodni fog folottem. Ezért se-
hova sem irdnyitom, csupan lezarom azt a koldokom alatti pontba, s igy
mindig képes leszek az ellenfél mozgasanak megfelelden reagalni.’

Ez igen ésszerlien hangzik. Azonban, ha a buddhizmus legfels6bb
szintjérdl nézziik, akkor az, hogy a tudatot sehova sem iranyitva beza-
rom a koldok alatti pontba, igen alacsony szint, semmi kdze a magasabb
szintekhez.”™

A kiilonbség oka, ugy vélem, kettejiik eltéré szandékaiban rejlik. Hisayori
,,minddssze” egy hasznos, a gyakorlatban is jol alkalmazhaté miivet kivant al-

5% Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 59.
3! Ikeda 2004, pp. 53-54.

52 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 59.
33 Tkeda 2004, pp. 54.
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kotni, mig Takuan messzebbre tekintett, az iraskor befolyasoltak 6t sajat val-
lasi, vallaspolitikai szempontjai. A Fudochishinmyoroku megirasakor (1627—
1632 koriil) mar érezhetd volt a politikai szandék, amely a Japanban shiisi-
gakuként ismert neokonfucianizmust vagy Szung-konfucianizmust partolta.>
Az ezzel szemben a buddhista tanitas tisztasagat, befolyasat félté Takuan meg-
ragadja hat az alkalmat, hogy kritikaval illesse ideologiai ellenfelét, s hangsu-
lyozza a buddhista tanitas felsébbrendii voltat.

Hisayori szamara azonban teljesen természetes, hogy konfucianus gondola-
tokhoz nytljon, ahogy meg is teszi a folytatasban. A gy6ézelem, az erd fontos
dolog ugyan a harcmiivészetben, am a gyakorld a miivészet csticsait csak ugy
érheti el, ha emberi, moralis oldalat is fejleszti. A gy6zelem onmagéban még
nem érdem, s egy kinai bolcset (Xiang Ju, Kou “fi17) idéz arrél, hogy a bator-
sag csak kivivja az Eg haragjat. A miiveltség és harci tudas (bunbu ¥ %) Gtjan
kivalosagra torekvo emberek szamara négy dolog van, amit el kell keriilniiik: a
fennhéjazas (ogori k1)), a talzott 6nbizalom (manshin =), a sértddés,
harag (undo F1#2) és a glinyolodas (hibo Z5).

A fennhéjazasbol gonoszsag (yokoshima Ff') szarmazik, a tlzott 6nbiza-
lombol tilzas (ayamachi ¢ %) szarmazik, a haragbol gytildlet (urami 13lA)
szarmazik, a ginyolddasbol rossz (aku %) szarmazik. Ezek tonkreteszik, amit
elértiink, a benniinket ért karok alapjaul szolgalnak. Altalanos szabalyként
azoknak, akik komolyan gondoljak, hogy harcmiivészeti tudasra akarnak szert
tenni, 55 kezdett6l fogva tartozkodniuk kell a szavaktol (kotoba o isame 5% 25
&) és vitaktol (rondan nado naru bekamzu RN T Y ).

A tanulas, fejlodés folyamata, amely a mu felosztasaban is megjelenik, a
shinto eredetmitosza alapjan keriil Gjrafogalmazasra, amit aztan a kinai filozo-
fia metafizikajaval egészit ki.

»A shinto szerint, amikor a tiszta szellem felemelkedett, a tisztatalan
dolgok lesiillyedtek s ebbdl lett a fold. Ennek a még meg nem oszlott
szellemnek a neve Kuni no Tokotachi no mikoto |3} . Nem volt
teste, egyetlenként létezett, ez volt az egyetlen dolog, ami egen és fol-
don jelen volt. Masodikként [keletkezett] Kuni no Satsuchi no mikoto
[EDY%ARET, harmadikként T oyogumono no mikoto £ =] Y &7

Ez a harom istenség hely nélkiili*® szellemi istenségként 1étrehozta
a viz, fold, tliz harmassagat (santoku = fif}). A tiiz mozgasba jéve a
szelet teremtette meg, (...) a fold hozta 1étre a fémet, a viz a fat. Igy jott
létre a harom istenség altal az 6t testetlen elem (mutai no gogyo .4k
D7), A vilag kezdete 6ta nyugalomban 1év6 elv (ichiri — ZE!) aram-
lani kezdett, 1étrejott a két energia, az 6t elem, a négy id6 és a szaz

* Nosco 1984, pp. 3-26.
¥ Sk D B .

3¢ Azaz testetlen, fizikailag nem létezd.
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dolog (niki gogyo hyakubutsu — 5= (= Fl#’d)”. Az eredet, a felhalmo-
zas, a gyiimdlcshozas és a megallapodottsag isteni miikkodése (gen ko ri
tei shinmyo 7+ F|[gT{IfE]) valt a dolgokat kialakito forrassa (mono o
chozuru minamoto 1% =9 A Yjl). Az eredetet (gen 7+) az égre vonat-
koztatva ez a tavasz, az emberre vonatkoztatva az emberiesség (jin {~),
a harcmiivészetre vonatkoztatva a kezdeti tanitas (shoi ¥J&i). A felhal-
mozast (ko ¥') az égre vonatkoztatva lesz a nyér, az emberre vonatkoz-
tatva a tisztelet (rei = ), a harcmilvészetre vonatkoztatva a k6zépsé
tanitas (chiii [[171). A gytimdlcshozast (ri #{|) az égre vonatkoztatva lesz
az Gsz, az emberre vonatkoztatva a kotelesség (gi #), a harcmiivészetre
vonatkoztatva a f6 tanitas (seii [~E1). A megallapodottsagot (zei ET) az
¢gre vonatkoztatva lesz a tél, az emberre vonatkoztatva a tudas (chi ;Fﬁ[),
a harcmiivészetre vonatkoztatva a végsd tanitas (okui i 8i).”

A tanulas, fejlodés szakaszainak a természet kdrforgasahoz hasonlitasa gya-
kori a harcmiivészetek szakirodalmaban, a kdzvetleniil adodod parhuzamokon
— a fejletlenbdl a fejlett felé haladd érési folyamaton — tul az is fontos része a
képnek, hogy egyik szakasz sem hagyhat6 ki, mindegyikre egyforman sziikség
van, azok egymasra épiilve alkotnak egészet. A Tebikigusa magyarazata ehhez
kapcsolodik, s a mii tobbi részéhez hasonldan szines, élvezetes képeket hasznal.

,»A kezdeti szakasz (shoi ¥J&1) olyan, mint a fak ndvésének korai szaka-
sza, amikor az esd és a harmat hatasara kirligyezik, az 4gai ndvekedés-
nek indulnak. Ebben az iddben az a fontos, hogy sziinet nélkiil gyako-
roljunk (sessa takuma = EE=5me),

A kozépsé szakasz (chai f[131) ahhoz hasonlit, amikor a tiiz hata-
sara a vas formalodni kezd. Forro izzadsagban fiirddve a test rugalmassa
valik, a kezek-labak mozgésa szabadda valik. Szabad, &m a forrofeji
harciassag korszaka ez (kekki no yii ™' D p1).

A fels§ szakaszt (seii [—#1), ha a fémhez hasonlitjuk, olyan, mint a
fehéren izz6 edzés, a fak és bokrok vilagaban ahhoz hasonlit, amikor a le-
velek az 9sz kozeledtével szinesek lesznek s a rizskalaszok beérve termést
hoznak.

A végsd tanitds (okui ) olyan, mint amikor a természetben a
napok rovidiilnek, a levelek lehullanak, a dolgokban a jang-természet
gyengiil, a jin-természet erdsodik. A technika mar a testiink része, min-
den koriilményhez képesek vagyunk alkalmazkodni, ha a hit és az 6szin-
teség (shinsei ]%F%r‘}) megvalosul, az 6t erény (jin gi rei chi shin [~ Fur

57 A kinai filozéfidban gogydsetsuként =i /53 ismert elméletnek megfeleléen a vilag (hya-
kubutsu F 177) a két alapenergia (a fold és a tiiz, niki ~ 5') hatéséra kialakulé 6t elembdl (gogyo
1%, a mar emlitett f61don és tlizon tal a fa, a fém és a viz) jott 1étre. Bévebben: Zhang 2002.

38 Oimatsu—Ueshiba 1982, pp. 59—60.
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i f5) jelen van, minden dolog nyugvépontjara ér. Mivel ez a szint mér
a ti[kos atadas (hiden #4{7) szintje, az idaig jutott ember beliil ugy ra-
gyog ugyan, mint a telihold, de kifelé ebbdl csak annyi latszik, mint az
ujhold fénye. Az ide elért emberre azt mondjuk, beérkezett a harcmiivé-
szetben (budo sijin FE= * ).

A Harmadik kényv mondanivaldja a miivészet végso titkai, legbelsé 1ényege
kortl forog, ami mar tallép a lathatd, kozvetleniil érzékelheté dimenzion.

,»Az utat (d6 if1) nem lehet 1atni, a technikat (waza Ht) nem lehet halla-
ni, ami lathat6 és hallhaté, az az Gt nyoma (do no ato ;1D ™) csak.”®

Aminek van formaja, az holt dolog (shibutsu 3=4?7), aminek nincs formaja,
az ¢l6 dolog (katsubutsu 17#7), am a forma nélkiili dolgok megragadasa, meg-
értése is sokkal nehezebb. Amikor azonban képesek vagyunk mindazt megér-
teni, ami a harcmiivészetben €16 dolog, akkor

,,a technika és az elmélet egyiittes gyakorlasan at a forrasig, a harci mii-
vészet fo alapelvéig juthatunk el, ez az, amit Végsonek (taikyoku 1)
neveziink. A Végsonek kezdettdl fogva nincs neve, nincs formaja. (...)
Zhu Xi azt mondja, a Végs6 a formak folott allo Ut, a jin és a jang a
formak alatt allo eszkdz. A Végs6é ha mozdul, megsziiletik a jang, ha
nyugalomban van, megsziiletik a jin. (...) Mivel az elvek tanulasa (ri no
shugyo F!D[E 5) forma nélkiili, a legmagasabb szint (sigoku = 1)
nem mas, mint a Végsd. A Végso tehat é16 dolog (katsubutsu ﬁ#”i), a
harcmiivészet legmagasabb foka.”®'

Mindezek megértése nagyon fontos, mert csak igy johet 1étre az a termé-
keny talaj, amin kicsirazhat a gyakorlassal szerzett tudas. Hisayori a Yosi-
tsune-féle hadi versek gytijteményébdl (Yositsune-den gunka-shii Z55¢ (7 Ji
B &) idéz:

,»Ha sovany a fold, a fii és a fa sem no,
ha sekély a viz, a hal sem szkal.”

w4 WIThIE EEh
FEITIE fleHZIED.

A mt befejezo részében a szerzo szerényen azt mondja, neki maganak még
nem teljesen vilagos, miben all a miivészet legvégsé foka (gokui Fii), ezért a
sajat, illetve mas iskolak mestereinek a megértésbol sziiletd verseivel bucsuzik
az olvasotol. Ahogy mondja, 6k képesek voltak minddssze harmincegy szotag-

% Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 60.
0 Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 57.
% Oimatsu—Ueshiba 1982, p. 62.
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ban kifejezni mindent, amit egy élet gyakorlasa tart fel eldttiik. Ezek a versek
nem biztos, hogy segitették, segitik a harci miivészetek Utjat jaro egykori és
mai torekvoket, am a régi mesterek intelmei ma is ¢él6 tartalmat, igazi intel-
lektualis kihivast hordoznak.

Hozan-ryt ”gk’p Ii}ﬁ:"’z

,»A harcmiivészet végso lényege a tudat,
A technikatol elszakadva, a technikaban van.”

SED fEEE DL e
FEENT b ZHN.
Taneda-ryt sojutsu 7 [ Ag e

,,Nem tor elore, nem visszakozik, nem retteg: ilyen a tudat.
A meging6 gondolat annyi, mint vereség.”

HDd[D T DO =D
DBLHE FrEHI5 L.

Shinto-ryt fﬁliﬁi?ﬁ:“
,»A harcmiivészet 1ényege a tudat,
Tudat mint tudat, csak ennyi.”

SHO REET IE SnD
LT ZZARDITD.

Gan-ryt HE.: 0
,»Liszta tekintettel lasd meg a fak, bokrok arnyékaban a holdat,
Fény, amit a sz¢&l mutat meg.”

L S DIED FlASLL
RS OmDETD.

62 A Hozan-ryii vagy Tsutsumi Hozan-ryii egy, a 14—15. szazad koriil létrejott harcmiivészeti
iskola, amelyet Tsutsumi Yamashironokami Hozan alapitott. Az iskola kardtechnikai a Nen-ryt-
hoz kothetdk.

% A Taneda-ryii alapitdja a Sagamiba valé Taneda Hyoma Masayuki volt az Edo-kor elején.
Az iskola hosszu, mintegy 3,6-4 méteres landzsat hasznal.

64 A Shintd-ryi harcmiivészeti iskolak (kozos eredettel bird) csoportjat jelenti. Legismertebb
képviseldi a Tenshin Shoden Katori Shintd-ryu és a Kashima Shintd-ryu. A vonal alapjaul az
lizasa Choisai altal alapitott Tenshin Shoden Katori Shintd-ry@i szolgalt, kardvivéiskolaként is-
mertté Tsukahara Bokuden tette, aki az irasjegyeket megvaltoztatva az eredeti Shinto-ryii TTﬁIfFj
i helyett Fr=l1jffi-ként irta az iskola nevét.

8 A Gan-ryii alapitéja a Miyamoto Musashival vivott parbajaval hiressé valt Sasaki Kojird
volt a korai Edo-id6szakban. Az iskola talan a Chiijo-rylibol szarmazik, jellegzetessége a szoka-
sosnal hosszabb kard (nodachi 5~~~ 1) hasznélata.
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Shinnuki-ryu @ €175

»A legbelso igazsagot ha megérted, a kardvivas
technikaival gy6zni képes, nagyon hasznos dolog az.”

I ES ‘%D’(Elmi fe| D
RINTH FIZZF 23010,
Yagyt-ryt 4] % it

,»A kardvivas gyakorlatat, elméletét vilagosan kell érteni,
Olyan az, mint az elhtizott fal mdgiil beragyogé hold.”

o Qe EITE 0B L
B H<NE DsSTRD.

Kokko-ryti i 7%
,»A kardvivasban tanitasai semmik,
A gondolat a technika betegsége.”

& 2EIZL7D FuokD
RO D DD,

Takenouchi-ry@ T [jfi.:®

,»A harcmiivészet végso foka: az 6t erényt
Féradhatatlanul gyakorold, hasznald az energiaidat.

S0 F BT HE
P RSN il DRAY. D) ,?nlab)%ﬂ»ct

A tévelygés olyan, mint a meg nem olvadt jég,
Ha felolvad, a viz felszinét esé veri.”

KOZZ Rk D I5ELh
T B END X,

% A Shinnuki-ryiit Okuyama Tadanobu alapitotta a 16—17. szazad forduléjan, aki a hagyo-
many szerint Kamiizumi Isenokami Nobutsuna tanitvanya volt. Ma Hiroshima kornyékén tanit-
jak, E;l Faifi irasjegyekkel irva az iskola nevét.

7 A Yagyii-ryl vagy Yagyu Shinkage-ryii alapitéja Yagyii Tajimanokami Muneyoshi volt a
16. szdzad végén. Muneyoshi Kamiizumi Nobutsunatol tanult Shinkage-rytit. Ehhez az iskola-
hoz kotddik a Heiho kadensho, a Tsuki no sho és egy sor masik fontos densho is.

68 A Kokko-ryii egy kevésbé ismert jizjutsu iskola. A Hirosaki-hanban (Mutsu tartomany, ma
Aomori-ken) hagyomanyoztak at, s kapcsolatokat apolt a Takenouchi-rytval.

% Hisayori sajat iskol4ja.
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A Takenouchi-ryu denshoja, a Heiho shoshin no te Tebikigusa nem csak ennek
a régi jujutsu iskolanak, de a japan harcmiivészet-elméletnek is nagyon érde-
kes, szamos tanulsaggal szolgald darabja. A mii, ahogy mar volt rdla sz6, 1830
koriil irodott, igy az Edo-kori denshok kozott késdinek szamit. Ennek megfele-
16en mind tartalmaban, mind stilusaban eltér a korabbi munkaktol, ahogy erre
irasomban igyekeztem is ramutatni.

A tartalmi eltérés legfontosabb eleme véleményem szerint az, hogy a Tebi-
kigusa szerz@jét az iskola gyakorlati-elméleti ismereteinek az 6nmagukban va-
16 magyarazatan tul azok atadasa érdekli leginkabb. Takenouchi Hisayori ko-
raban a harcmiivészet tanuldsa mar nem magatol értetédo sziikség volt a bushi
osztaly tagjai szamara, inkabb az osztalyontudatukhoz tartoz6, am egyénen-
ként tobb vagy kevesebb figyelmet kapo teriilet. A szerz6 igyekezete, hogy
gyengébb testi adottsagu, lassabban tanuld tanitvanyait biztassa, motivalja,
munkéjat a harcmiivészet-elmélet pedagogiai indittatast miiveinek soraba he-
lyezi, s mint ilyen, a miiben az egyik legkorabbi probalkozast tisztelhetjiik.

A mi stilusat, magat a szoveget filologiailag vizsgalva az feltiind, hogy a
kor eszmei viszonyaival 6sszhangban harmonikusan keverednek benne a budd-
hista, a konfucianus és a shintohoz kapcsolddd magyarazatok, hasonlatok.
Gondolatmeneteinek a szerkezetét feltarva szembe6tld, hogy a neokonfucianus
metafizika végsé pontjait igyekszik a shinté mitoloégiabol ismert eredettannal
Osszeigazitani, s ezaltal a munka szépen illeszkedik a kor eszmetorténeti f6-
aramaba is.

Hisayori korat kdvetden nem sokkal Japan politikai, tarsadalmi viszonyai
bonyolultta valtak, a bushi réteg s vele egylitt a harci miivészetek tarsadalmi
szerepe gyOkeresen atalakult. Ennek fényében nem talzas tgy fogalmazni,
hogy a Tebikigusa az Edo-kori harcmiivészet-elmélet utolsé nagy iddszakaban
késziilt, igy ez a kivalé mii maig él0 tanitasaival mintegy Osszegzése egy teljes
korszak fejlédésének, megmutatva annak gondolatisagat a maga eredeti mély-
ségében.
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Japan szavak kiilonleges hangjainak
hozzavetdleges magyar ejtése
Jel Ejtés Nemzetkozi Magyar

ocha, chomen, ocsa, csomen,

ch cs chikyti, Chiigoku, csikjt, Csugoku,
chekku csekku

i dzs jimen, jodan, dzsimen, dzsddan,
jumon, jakyo dzsumon, dzsakjo

0 0 gakko, shintd gakko, sintd
shashin, shuppan, . .

sh s . sasin, suppan, sorui
shorui

s sz sashimi, sekai, szasimi, szekai,
sumo, soroban szumo, szoroban
tsunami, tsuki, cunami, cuki,

ts c . .
tsuzuki cuzuki

a u jjutsu, furin dzsudzsucu, furin

W v Kawabata, watashi, | Kavabata, vatasi,
Wada Vada
Yokohama, Jokohama, Jasima,

y J Yashima, Yuasa Juasza

A japén szavak atirdsandl a legelterjedtebb atirasi rendszert, a Hydjunshiki (Hjodzsunsiki)
rendszert, azaz az un. Hepburn rendszer japan hangtanhoz jobban igazitott valtozatat alkalmaz-
zuk, azzal a kivétellel, hogy a [p, b, m] el6tt allé nazalis szonans [N]-t is mindig ,,n”-el jelol-
jiik, s nem ,,m”-mel (shinbun, enpitsu, genpuku). A japan hangtan és atiras alapvetd tudnivaldi
a kovetkezok:

1) A japén szavak kiejtésének legkisebb hangegysége az azonos id6tartamt szétag (mora).
A szbétagok mind nyilt szétagok, kivéve:

— az 0nallo szoétagot alkotd nazalis szonans ,,n” [N] (pl. mannenhitsu, magyaros atirasban:
mannenhicu)

saval: kitte, gakko, seppuku)

— anyujté hang, amely az elétte 1évé maganhangzoét (a, e, i, 0, u) egyszotagnyi idétartammal
megnyujtja. Ezt a Hyojunshiki atirasban a maganhangzo folé tett rovid vizszintes vonal jelzi:
gakka, firin. (De gyakran el6fordul — kiilonésen nem tudomanyos irdsokban — a vizszintes
vonal elhagyéasa. Magyaros atirasban hossz(i maganhangzoval jelolik: gakkd, firrin.)

.....

szotag kiejtésekor az elbtte 1évé massalhangzot erdsen palatalizalt nyelvallasbol ejtjiik a ja, ju, jo
hanggal egyiitt egy szotagként (pl. byobu, nyumon, hyaku, Yagyii ryi, myoshu, magyaros atiras-
ban ,,j”: bjobu, njumon, hjaku, Jagju rju, mjosu).

3) ,,w” ajakhang az angol [w] hangjahoz hasonlit, de nem olyan kerekajku.
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EMGENT OOXNOIN BATSAIXAN:

Mongoliin siiiilciin ejen xaan VIII. Bogd Jawjandamba."

Ulaanbaatar: Mongol Ulsiin Sinjlex Uxaanii Akademi, Olon Uls Sudlaliin Xii-
reelen, 2008.

O. Batszajhan kozelmultban megjelent konyve, mely magyar forditasban Mon-
golia utolso uralkodoja, a VIII. Dzsebcundamba cimet viseli, a rendszervaltas
utani mongol torténetirast tobb szempontbdl jol reprezentald kiadvany.

nyaikat még a kommunista rendszer idején kezdték, tudomanyos palyajuk azon-
ban mar a posztszovjet korszakban bontakozott ki. Batszajhan 1962-ben sziile-
tett a Mongolia kozépso teriiletén talalhaté Bajanhongor ajmagban. Az altalanos
és kozépiskola elvégzése utan kiilfoldon folytatta tanulmanyait és 1985-ben tor-
ténészként végzett az Irkusztki Egyetemen. Mar a rendszervaltas utan, 1995-ben
tori cimet szerzett. Dolgozott a Tarsadalomtudomanyi Intézetben, a Kormany-
archivum munkatarsa, majd a Mongol Allami Archivum igazgatoja volt. Jelen-
leg a Mongol Tudomanyos Akadémia Nemzetk6zi Tudomanyok Intézetének
tudomanyos fémunkatarsa. Tanitott Oroszorszag, Japan, Korea, Németorszag
és Tajvan egyetemein és kutatott ezen orszagok levéltaraiban.

Tudomanyos érdekl6édését, publikacidinak iranyvonalat alapvetéen befolya-
soltak korabbi munkahelyei. Szamos fontos torténeti dokumentumot adott kdzre
(ezzel foglalkoz6 publikacidinak szama meghaladja a huszat), szaznal t6bb tudo-
manyos cikket irt. Korabbi munkai koziil érdemes kiilon is megemliteni az 1915-
s haromoldalt Kjahtai szerz6dést feldolgozo kotetét,' melyben eredeti forras-
dokumentumok kozreadasaval jarult hozza az adott téma jobb megértéséhez.

Az itt bemutatasra keriil6 kotete is jol illeszkedik a szerz6 publikacidinak
soraba. Szamos Uj dokumentumot tar a kdzvélemény elé, s célja is inkabb ezek-
nek az anyagoknak a kdzreadasa, mint messzemend kovetkeztetések levonasa.

* A szerzd nevét és a konyv cimét itt tudoméanyos atirdsban adom meg, de f8szovegben a
konnyebb kovethetdség érdekében inkabb a mongol szavak magyaros atirasat hasznalom.

! Batsaixan, O. (2002): Mongol tusgar togtnol ba Xyatad, Oros, Mongol gurwan ulsiin 1915
onii Xiagtiin geree [A mongol fiiggetlenség és az 1915-0s kinai—orosz—-mongol haromoldalu szer-
z6dés]. Ulaanbaatar: Adnom.
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A rendszervaltas utani mongol torténetiras egyik nem titkolt célja, a 20.
szazad eseményeinek, illetve az 1921 6ta tartd szovjet befolyas idészakanak at-
tekintése, esetleges ujraértékelése. Ez a torekvés az 1990 ota eltelt csaknem
htisz évben szamos tudomanyos értékkel bird és sajnos tobb, ezt a szinvonalat
nem elérd kiadvannyal gazdagitotta a mongol torténeti irodalmat. Ugyanakkor
a szolasszabadsag ezen dompingjében is jol felismerheté a mongol torténészek
célja, hogy a rendszervaltas utan kutathatova valt mongol (és orosz) levéltarak
fontosabb anyagait kozreadva a széles tudomanyos kozvélemény szamara is
hozzaférhetévé tegyenek olyan adatokat, melyek korabban nem, vagy csak
részben voltak ismertek. O. Batszajhan e tdmogatasra és iidvozlésre érdemes
torekvés egyik jeles képviseldje.

Ezutan a rovid bevezetd utan nézziik a kotetet, melynek mar a cime is ujabb
megjegyzésekre ad okot. A szerz6 mar a cimben egyértelmi allasfoglalast tesz
amellett, hogy a mongol buddhista egyhazfé nyolcadik ujjasziiletése, a VIII.
Bogdo gegen (Dzsebcundamba) Mongolia utolsé torvényes uralkoddja volt. Ez
a cim a mai mongol kdzgondolkodast is jol tiikrozi. A posztszovjet mongol tar-
sadalomban a vallas — jelesiil a buddhizmus — igen jelentds szerepet jatszik.
A bolsevik korszakban — kiilondsen a 20. szazad 30-as éveiben — az uralkodo
kormanyzati ideoldgianak megfelelden a hatalom birtokldi minden eszkdzt be-
vetettek a vallas visszaszoritasa, az egyhaz pozicidinak meggyengitése érdeké-
ben. Tevékenységiiknek koszonhetéen a mongol buddhista egyhaz szinte tetsz-
halott allapotba keriilt, de a rendszervaltas utan igen rovid id6 alatt a vallas jra
viragozni kezdett az orszagban. A mongol rendszervaltas ota eltelt iddszakban,
a szabad vallasgyakorlat korszakaban a mai mongol lakossag nagyjabdl fele
vallja magat buddhistanak. Ma a mongol identitas egyik fontos eleme, hogy a
buddhizmus az orszag allamvallasanak tekinthetd. A hivek szamara a mongol
buddhista egyhaz alapitoja, az elsé mongol egyhazfo, Ondoér Gegen Dzanaba-
dzar (1635-1723) a mongol torténelem olyan jelképéve valt, mint Dzsingisz kan.

Tehat az egyhazfé nyolcadik ujjasziiletésének, a teokratikus mongol alla-
mot 1911-1919 kozott vezetd VIII. Bogdo gegennek mongol uralkodoként va-
16 emlitése a mai mongol kdzgondolkodas felé tett gesztusnak is tekinthetd.
Ugyanakkor a torténész szerepe nem lehet a kozélet kiszolgalasa, ezért meg
kell emliteniink, hogy az 1911-1919 koz6tt 1étezd teokratikus mongol allamot
— Tibet kivételével — egyetlen orszag sem ismerte el onallonak, ilyen értelem-
ben ,,uralkoddja” is csak egy részleges belsé autonomiat élvezd orszag korma-
nyéanak vezetdje lehetett. Mas kérdés, hogy a kor politikai eréviszonyai kovet-
keztében a lassan polgarhabortba siillyedé Kina erés kozponti kormanyzat
hianyaban nem volt képes érdekeit maradéktalanul megvédeni északi teriile-
tein. Ezért johetett 1étre a jorészt a cari orosz kormany altal oktrojalt, a kiils6-
mongol teriiletek részleges autondmiajat kimondo 1915-6s szerzodés, melyet
jelen szerzonk korabban mar feldolgozott. Ugyanakkor a cimmel kapcsolatban
még egy gondolatot meg kell jegyezniink. A fécim felett halvanyabb betiivel
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szedve az 1911 onii iindesnii xuv’sgal (‘az 1911. évi nemzeti forradalom’) cim
is szerepel. Kétségtelen, hogy a mongol torténetirasban a mandzsu dinasztia bu-
kasat koveto elszakadasi torekvéseket, a kiils6-mongol teriiletek fliggetlenségé-
nek 1911. decemberi kikialtasat forradalomként definialjak, ezt azonban részben
pontositanunk kell. A mongolok valdban tettek 1épéseket a mandzsu dinasztiatol
valo elszakadasra, ezek azonban a két orszag kozotti erdviszonyok okan kevés
eredménnyel jartak. A fliggetlenségparti mongol elokeldk kénytelenek voltak
céljaik elérése érdekében egy befolyasos szovetségest keresni, ezért fordultak
az orosz korményzathoz. A car azonban nem tamogatta a teljes elszakadast, igy
a létrejott allamot nemzetkozi jogi értelemben semmiképp sem tekinthetjiik 6n-
allonak. Ugyanakkor 1911-ben a mongoloknak kétségteleniil sikeriilt kiszakad-
niuk a mandzsu dinasztia fennhatosaga alol, de ez nem valamiféle szabadsagharc
eredménye, hanem annak kdvetkezménye, hogy a kinai polgari (nacionalista?)
forradalom megdontotte a betolakodonak tekintett mandzsuk uralmat. Mongo-
lidban az események kdvetkeztében, az 01j autondm kormany irdnyitasaval 1étre-
jott allamban” a termelési viszonyok, a tarsadalmi €s politikai berendezkedés
nem valtozott meg jelentdés mértékben. A teokratikus mongol allam ilyen érte-
lemben sokkal kézelebb allt a mandzsu dinasztia korszakahoz, mint az 1921-es
valddi forradalmat kovet idészakhoz.

A konyv tiz fejezetre tagolodik és egy igen jelentds terjedelmli melléklet
egésziti ki. Nem célunk itt a kotet minden egyes fejezetének felsoroldsa, de né-
hany példa kiemelésével talan jol szemléltethetd mind a szerzd célja, mind a
korszakkal kapcsolatban kirajzolodo felfogasa. Az mar a kiadvany kézhezvéte-
lekor bebizonyosodik az olvasé szamara, hogy egy levéltarakban jartas, ritka
és ezért értékes dokumentumokhoz hozzaférni képes szerz6 munkajat tartja a
kezében, aki igen jol tajékozodik témajaban. A konyv a VIII. Bogdo gegen
uralkodasanak els6 idészakaval foglalkozik, amikor ténylegesen eldolt a teokra-
tikus mongol allam nemzetkdzi statusanak kérdése. Az elso fejezet bevezeti a
korszakot, kiilonds hangsulyt fektetve a XIII. Dalai lama Mongolidban tart6z-
kodasanak idGszakara. Batszajhan jol ismerte fel, hogy a Dalai lama 1904-es
menekiilése utan a mongol teriileteken t61tott csaknem két év jelentds befolyas-
sal volt a két egyhazfé személyes viszonyara, mely gyakran az egyhazon beliili
kompetencia kérdését is feszegette. A Dalai lama Batszajhan kutatdsai szerint
targyalt szinte minden mongol eldkeldvel, az itt tartozkodd orosz konzullal,
allast foglalt a mongol egyhazra vonatkozo kérdésekben. Erthetd, hogy tevé-
kenysége a mandzsu kormanyzat figyelmét is felkeltette, amely az esetleges
Kina-ellenes szervezkedés megakadalyozasa érdekében 1906-ban felszolitotta,
hogy a kinai févaros érintésével térjen vissza hazajaba. A 20. szazadi belso-
azsiai torténelem e fontos epizddjanak eseményeirdl Batszajhan konyvében ér-
dekes adatokat talalunk.

A kovetkez6 fejezeteket a szerz6 az 1911-es év mongol szempontbol fontos
eseményeinek szenteli. Felsorolja az 1911 nyaran az orosz févarosba utaz6 mon-
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gol kovetség tagjait, rovid életrajzukkal ismét boviti ismereteinket. A mongol
és kinai teriiletekre rendelt orosz diplomatak levelezésének részleges kozlésé-
vel 4j forrascsoportot is az érdeklddo elé tar. Az itt bemutatott dokumentumok-
bol jo képet kaphatunk arrdl, hogy a cari kormanyzat helyi képvisel6i hogyan
viszonyultak az itt €16khoz, hogyan értékelték politikai Iépéseiket. Felsorolja a
mongol fovarosban (a késébbi Ulanbator neve ekkor még Ik hiiré ‘Nagy kolos-
tor’) létrehozott Ideiglenes Hercegi Bizottsag (ideiglenes kormany) tagjait és
rovid életrajzukat is kdzreadja, majd sorra veszi a mongol allam kikialtasaval,
az mongol egyhazfé 1911. december 29-i tronra emelésével kapcsolatos torté-
néseket. A kotet értékét ndvelik az eseményekhez kothetd fontosabb dokumen-
tumok, melyeket modern mongol atirdsban ad kdzre a szerzd. Igen boséges a
kotet képanyaga. A felvételek egy részét mas, a korszakkal foglalkozo kiadva-
nyokban mar megtekinthettiik, de szamos 1j, korabban még nem vagy csak sziik
korben kozreadott fekete-fehér és szines fotd is gazdagitja a kiadvanyt. A jelen-
tés szamu fotd kozreadasaval kozelebb hozza az olvasdhoz témajat, még a
korszakban kevésbé jartas érdeklodoknek is szolgdl érdekes anyaggal, s igy
sokkal él0bbé teszi az itt elmondottakat.

A kotet masodik fele inkabb forraskiadasnak tekinthetd. A kilencedik feje-
zetben halha atirasban kozreadja az 1913 januarjaban sziiletett tibeti-mongol
egyezményt. Ez az egyetlen nemzetkozi szerz6dés, mely fiiggetlennek és 6n-
allonak ismeri el a teokratikus mongol allamot éppen gy, mint Tibetet. A szer-
z6dés politikai hattere és szandékai teljesen egyértelmiiek. Két olyan orszag
ismerte el kolcsondsen egymast, mely hosszl évek 6ta mandzsu fennhatdsag
alatt ¢lt, s melyet Kina a dinasztia bukasa utan is maganak kovetelt. Mindkét
orszag hasonlo torténelmi utat jart be a dinasztia uralma alatt, és sorsuk alaku-
lasa a 20. szazad tovabbi évtizedeiben sokkal inkabb fliggott kiilsé szovetsége-
seik 1épéseitdl, mint sajat akaratuktol.

A konyv utolso fejezete az 1915-6s kjahtai szerzodést adja kozre. Annak,
aki ismeri a szerz6 erre vonatkozo korabbi munkajat, ez a fejezet semmi tjdon-
saggal nem szolgal. Kétségtelen tény, hogy ez a szerzédés, mely Mongolia
nemzetkdzi statusat volt hivatva rendezni, egy korszak végét jelentette. Ekkorra
egyértelmiivé valt, hogy a mongolok nem képesek allaspontjukat szomszédaik-
ra kényszeriteni, el kellett fogadniuk a felkinalt politikai alkut.

A munkat szamos érdekes €s igen ritka dokumentum fotoja, szdszedet és
részletes bibliografia zarja. Ezt lapozgatva a témaban kissé jartas olvaso saj-
nalkozva és kissé értetleniil veszi tudomasul, hogy a teokratikus mongol allam
korszakaval foglalkozd, a témaban két részletes monografiat is kozreadd mon-
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gol torténész, Dzs. Urangua® koteteinek emlitésével nem talélkozik. Két dudas
valoban nem fér meg egy csardaban?

Osszegezve, O. Batszajhan munkéja egy fontos, nem csak a torténész olvaso
szamara érdekes munka, mely a 20. szazadi mongol torténelem egyik legérde-
kesebb korszakat dolgozza fel. A laikusok szamara is jo képet nyujt a korszak-
rol, de a szakemberek is szamos igen fontos adatot talalhatnak benne. Ha felfo-
gasaval egy-két helyen vitatkozhatunk is, az mindenképp kijelenthetd, hogy a
mongol torténeti munkak egyik méltd képvisel6jét olvashattuk.

Szilagyi Zsolt

1911 OHbI YHIDCHUM XYBBCTAJI

Emgent Ooxnoin Batsaixan: Mongoliin siiiilciin ejen xaan VIIL Bogd Jawjandamba

? Urangua, J. (1997): XX. juunii exen iiyeiin Ar Mongol dax’ Sinetgel [A Kiils6-Mongolidban
végbement megujulas a 20. szazad elején]. Ulaanbaatar, illetve Urangua, J. (2006): XX. juunii exen
tiyeiin Mongol Uls 1911-1919; [Mongolia a 20. sz4zad elején]. Ulaanbaatar.
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KOROSI CSOMA SZELLEMI HAGYATEKA
Jubileumi disziinnepség az MTA székhazaban (2009. aprilis 21.)

A Csoma Jubileumi napok” rendezvénysorozat elsd iilésére, mely a Kdérdsi
Csoma szellemi hagyatéka cimet viselte, 2009. aprilis 21-én a Magyar Tudo-
manyos Akadémia székhazaban kertilt sor.

5T 122 g
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A vendégeket Naray-Szabo Gabor akadémikus, az MTAK féigazgatoja kdszontotte

A vendégeket a rendez6k (az MTA Konyvtara, a Kérosi Csoma Tarsasag és
a Tibet Tarsasag) nevében NARAY-SZABO GABOR akadémikus, az MTAK f6-
igazgatdja koszontotte, majd a rendezvény védnoke, PALINKAS JOZSEF aka-

* K6rési Csoma Sandor sziiletésének 225. évforduldja alkalmabél a hazai tudoményos inté-
zetek haromnapos rendezvénysorozatot tartottak, melynek szervezését és koordinalasat a Tibet
Tarsasag vallalta magara. A masodnapi rendezvényekr6l (ELTE BTK Kari Tanacsterem) a K6-
r6si Csoma Tarsasag Keletkutatds cimi folyodirata szamol be (2009/1), a harmadik nap esemé-
nyeir6l (Konfuciusz Intézet) pedig a Tavol-keleti Tanulmanyok kdvetkezd szama ad majd hirt.
A képek forrashelye: http://www.mtak.hu/hirekesemenyek/Csoma/
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démikus, az MTA elndke nyitotta meg a jubileumi emlékiilést. Beszédében hang-
sulyozta, hogy 225 éve sziiletett, nemzetkozi tiszteletnek 6rvendé tudosunk
nemcsak a felmutatott eredményeknek, hanem a tudomdny irdnti térhetetlen
kitartasnak, a langold hazaszeretetnek és az emberi értékekbe vetett hitnek is
kiemelkedo példaképe. Idézte az Akadémia alapitojanak, Széchenyi Istvannak
orok emlékezetli szavait, melyek Csoma zarandokhellyé valt dardzsilingi sir-
emlékén ma is olvashatok:

,»egy szegény arva magyar, pénz és taps nélkiil, de elszant kitartd hazafi-
sagtol lelkesitve, bolcsojét kereste a magyarnak, és végre 0sszeroskadt
faradalmai alatt. Tavol a hazatdl alussza itt 6rok almat, de ¢l minden jobb
magyarnak lelkében.”

Palinkas Jozsef akadémikus, az MTA elndke nyitotta meg a jubileumi emlékiilést
Bejelentette, hogy az Akadémia kezdeményezésére a K6rosi Csoma hagya-

tékat képezé Csoma-gylijteményt folvették az UNESCO Vilag Emlékezete
programjanak ez évi jeloldlistajara.
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Az tinnepi beszédet kdvetden a rendezvény nyito lilésszakan HAZAT GYORGY
akadémikus elndklete alatt Kérosi Csoma Sandor életére és munkassagara vo-
natkozo6 6sszefoglalo jellegii el6adasok hangzottak el.

VASARY ISTVAN (az ELTE Orientalisztikai Intézet igazgatdja)
Csoma és a magyar 6shazakutatas

Az elbadas 0sszefoglald attekintést adott a 19. szdzad
elején Eurdpa-szerte jelentkezd nemzeti eszme kialaku-
lasarol, a rokon népek keresésének nemzetformalé erejé-
r6l, az Osszehasonlitd nyelvészet korabeli allapotarol.
Elemezte a magyar nemzeteszme létrejottének sajatos-
sagait, az Gshazara vonatkozé mitikus hagyomanyokat,
melyek nagy hatdssal voltak Csoma tudomanyos elkép-
zeléseire ¢és kivaltottak beldle az dshaza felkutatdsanak
gondolatat.

IVANYI TAMAS (a Kérosi Csoma Tarsasag fotitkara)
Csoma emlékezete, a Csoma-archivum

Az elbadas attekintette a hazai és
nemzetkdzi hagyomanyapolas torté-
netét, felelevenitette a jubileumok
eseményeit, és részletesebben szolt
a Korosi Csoma Tarsasagnak a ha-
gyomanyok apolasaban betoltott sze-
repérol, kiilonos tekintettel a 2009-
ben felallitasra keriilo Ko6rosi Csoma
Archivumra, melynek bemutatasa az
eléadas részét képezte:
(www.archivum.kcst.hu).

TERJEK JOZSEF (a Tibet Tarsasag elnoke)
Csoma tibetisztikai munkassaga

A tibetisztika megalapozdjat a nemzetkézi tudoma-
nyos korok mint a tibeti szotar €s nyelvtan szerzdjét tart-
jak szamon, tovabbi munkassaga kevésbé kap hangstlyo-
zott figyelmet. Az eléadas — tamaszkodva az MTA altal
1984-ben kiadott Korosi Csoma Sandor osszegyiijtott mii-
veire — teljes képet kivant adni Csoma életmiivérdl, mely
a tibeti miiveltség egészét feltarta a korabeli tudos vilag
szamara. Az eldadas hangsulyozta, hogy Csoma munkas-
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saga egyuttal a buddhizmus elsé hiteles ismertetését is jelentette, mindenek-
elétt a buddhista kanon részletes elemzésével, a vallasalapito élettorténetének
bemutatasaval. Az attekintést a Csoma-gyiijtemény bemutatasa egészitette ki,
amely Csoma tudomanyos hagyatékat képezi.

WOJITILLA GYULA (SZTE, tanszékvezetd egyetemi tanar)
A szanszkrit filologia jelentésége Csoma munkaiban

Mielétt elhagyta Eurdpat, Csomanak nem volt alkalma
megismerni a szanszkrit nyelvet. India szent nyelvével el-
sO izben a tibeti buddhista irodalom tanulméanyozasa soran
talalkozott. Errdl Kennedy szdzadoshoz irt levelei tants-
kodnak. Kalkuttai éveiben, majd a Bengal északi részén
végzett kutatoutjan alkalma nyilt kdzelebbrdl is megismer-
kednie ezzel a roppant gazdag, si nyelvvel. Az eldadas
az tiizte ki céljaul, hogy Csoma sajat irdsai és a kortarsak
visszaemlékezései alapjan bemutassa, milyen lehet6ségei
voltak a magyar utazonak a szanszkrit tanulmanyok folytatasara, milyen célok
vezérelhették ebben és milyen ismeretekre tett szert.

Rovid sziinet utan a délelotti tilésszakot SARKOZI ALICE, a K6rosi Csoma
Tarsasag elndke nyitotta meg, ekkor az MTAK Keleti Gytijteményének mun-
katarsai mutattak be a konyvtar Csoméval kapcsolatos dokumentumait.

DEVENYI KINGA (az MTAK Keleti Gylijtemény vezetdje)
Tartalmi feltaras, konzervalas, digitalizalas:
a MTAK Csoma-gyiijteménye a 21. szazadban

Az eléadas bemutatta, hogy az utobbi évek soran a
Magyar Tudomanyos Akadémia Konyvtaranak Keleti
Gytlijteménye milyen Iépéseket tett annak érdekében,
hogy az ott talalhato, Koérosi Csomaval kapcsolatos do-
kumentumok mélté modon, ugyanakkor a kutatok sza-
mara hozzaférheten keriiljenek megdrzésre.

KELECSENYI AGNES (az MTAK Keleti Gytijtemény ve-
zet6helyettese)

Koérosi Csomaval kapcsolatos Stein-dokumentumok
az MTA Konyvtaraban

Az elbadas az MTAK kéziratos gylijteményeinek fel-
hasznalasaval mutatta be, hogy Stein Aurél, a vilaghirt
régész-felfedezd és Duka Tivadar, Csoma elso életrajz-
ir6ja hogyan igyekeztek itthon és kiilféldon Csoma mun-
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kassaganak jelentéségére felhivni a figyelmet, hagyatékat gyarapitani, emlékét
megOrizni.

OROSZ GERGELY (MTAK, a tibeti gylijtemény kuratora)
A Kalacsakra-tantra Kérosi Csoma Sandor munkassagaban

Az eldadas Kordsi Csoma Sandor munkassaganak fon-
tos forrasaival, a Kdlacsakra-tantrdval és az arra tamaszko-
do tibeti miivekkel foglalkozott. A tantra eredetét Csoma
1833-ban egy rovid tanulmanyban ismertette, majd e for-
rasokat nyelvtandban is felhasznalta a tibeti id6szamitas
bemutatasara. Az eldadas kitért a Csoma-gyiijteménynek
arra a két nyomatara is, amelyek a Kdlacsakra-tantrdban
leirt Sambhala kiralysagra vonatkoznak.

A délutani iilésszakot TERJEK JOZSEF, a Tibet Tarsasag elnoke nyitotta
meg, témaja a Csoma-gytijtemény kiemelt jelentOségi tételeinek elemzése volt.
A kovetkez6 el6adasokat hallgathattak meg az érdekl6dok:

HAMAR IMRE (az ELTE Tavol-keleti Intézetének igazgatodja)
Az oksagi lancolat (Csoma-gyiijtemény, 1)

A szerz6 kiilfoldi tanulmanyttja miatt az iilésszak elnoke olvasta fel az el6-
adast, mely a Csoma Gyiijtemény els6 kotetével, a fiiggen keletkezés tanitasa-
6l sz016 versbol és a hozza flizott kommentarbol allo rovid munkaval foglalko-
zott. A verset a hagyomany Nagarjunanak tulajdonitja, a kommentar szerzosége
azonban kérdéses. A szerz6 bemutatta, hogy Csoma tanulmanyaiban miként
szerepel a fliggden keletkezés (mas elnevezéssel oksagi lancolat) tantétel, to-
vabba elemezte a fiiggden keletkezés doktrinajat.

TOTH ERZSEBET (Tibet-kutatd, ELTE Bels6-azsiai Tanszék)
A fokozatos ut irodalma (Csoma-gyiijtemény, 14—19)

A Gelugpa (és elodje a Kadampa) rend kdzponti tani-
tasa a ,,fokozatos ut” (kl. tib.: lam-rim), azaz a buddhista
szerzetesek megvilagosodasanak 1épcsdzetes modja. Ko-
rosi Csoma Sandor nagy jelentdséget tulajdonitott ennek
a témanak, hiszen a 36 kotetet feloleld Csoma-gyiijte-
ményben 6 mi képviseli ezt a témakort. Az eléadas ezeket
a munkakat ismertette, mindenekel6tt a tanitas alapmiivét
(Atisa: A megvildgosodas utjanak mécsese), az ahhoz ké-
sziilt legismertebb kommentart (Congkapa: 4 megvilago-
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sodas fokozatos utja — részletes kifejtésben), tovabba egy 0sszefoglald miivet,
mely a tanitas torténetérol és legjelesebb mestereirdl szol (Loszang Jese: ,, Fe-
her lotuszfiizér” — A fokozatos ut hagyomanyanak torténete).

AGOCS TAMAS (Tibet-kutatd, A Tan Kapuja Buddhista Féiskola)
Tanitébeszéd az életvaltas mikéntjérol (Csoma-gyiijtemény, 12)

A Csoma-gytijtemény 12. szamu szovege
a Tshe wpho-ba ji-ltar bstan-pa’i mdo. A szit-
raban Buddha apja, Szuddhédana kiraly tal-
vilagi élettel kapcsolatos kérdéseire valaszol.
A beszéd elsé részében a védikus-brahmani-
kus elképzeléseket cafolja, majd az ,.életval-
tas” (Ojrasziiletés) buddhista fogalmat mutatja
be néhany érdekes hasonlaton keresztiil. Az
eléado ezt a munkat elséként forditotta le nyu-

gati nyelvre, el6adasaban gazdag szemelvényrészleteket mutatott be.

SZEGEDI MONIKA (Tibet-kutato, A Tan Kapuja Buddhista Féiskola)

Buddha élete (Csoma-gyiijtemény, 4/3)

Korosi Csomat nemcsak a tibetisztika alapitojaként, de
a buddholégia egyik uttérdjeként is szamon tartjuk. Az
Alexander-konyvek egyike, Kiinga Csoleg munkaja tob-
bek kozott Buddha legendas élettorténetét ismerteti. Fel-
hasznalta-e ezt a munkat Csoma a Buddha életérdl szolo
tanulmanyahoz? Milyen forrasokat hasznalt még? Hogyan
értékeli a buddhizmus tibeti valtozatat? Ezeket a kérdése-
ket vetette fel az el6adas.

SZANTO PETER (Tibet-kutato, Oxford)
A Kavjadarsa Tibetben (Csoma-gytijtemény, 8, 37)

Dandin Kdvjddarsa cimii munkajanak tibeti fordita-
sara a 13. szdzadban, a Sa-skya rend berkeiben kertilt sor.
A kolt6i kifejezésmodrol szolé6 munka nagy népszeriiség-
nek orvendett, olyannyira, hogy az egyik Alexander-konyv-
ben ,,a lama”, azaz Sangs-rgyas phun-tshogs, Csoma sza-
mara egy attekintd kivonatot készitett. Az el6adas roviden
ismertette a mi indiai szerepét, a ,koltészet tankony-
vének” Tibetben befutott palyafutasat és a Csomanak irt
konyv tartalmat, valamint miifaji besorolasat.

Neémeth Norbert, a Jubileum szervezotitkara
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