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Koszonto

Tavol-Kelet egy torténeti tdjegység neve, amely elnevezését onnan Rapta,
hogy Kelet-Azsidban, t6liink, eurdpaiaktol a legtdvolabbra taldlhatd. Ennek az
eqységnek a meghatdrozo Rozos jellegzetessége, amely mdr évezredek dta dthatja
az itt él§ embereR mindennapjait, nem mds, mint maga a Rinai Rultiira, jollehet e
térség a Riils6 szemléld szamdra meghokRentd soRszintiséget mutat. A RaleidoszRop
zsongito forgatagdba éppiigy beletartozik a vildg tetején é[5 tibeti l[dmdR ima-
mormoldsa, a japdn udvarhdzak szamurdjainak viadalai, a teahdzakban Rimond-
ban tipegl gésdk Recses szertartdsossdga, mint a mongol pusztdRon vdgtato nomdd
lovasnépek félelmet Relts diiborgs szdgulddsa. Igy vagy tigy valamennyien a Kinai
mértéRrendhez igazodnak; vagy életszemléletiiket veszik dt, vagy csupdn anyagi
Rultiirdjdnak terméReire vannak utalva. Mindez a milt Rincse, napjainkban pedig
a vildggazdasdg meghatdrozd ereje. SzoRdssd vdlt mondani: a 21. szdzad a Tdvol-
Keletrdl fog szélni.

Jollehet a tavolsig mai szemmel sem elhanyagolhatd, nekiink magyaroknak,
mégis Rozelebbinek tinik, mint mds eurdpai népeknek, Itt, ,Kina belsd zugaiban”
Rereste KOROSI CSOMA SANDOR népiink Gshazdjdt, s LIANG QICHAO a miilt szd-
zad jeles Rinai gondolRoddja is biiszkén hirdette, hogy ldm, az dzsiai népek eqyike,
a magyar, Eurdpdban is helyt tudott dllni. Ez a Rolcsonds vonzalom ma is tartja
magdt népeink Rozott.

A folydirat elsédleges szempontja az a tudomdnyos Rgvetelményrendszer,
amely IntézetiinRet az oRtatds teriiletén is jellemzi, vagyis hiteles forrdsok feltdrdsa
és azok elemzése. Modszer tekintetében azonban eltériink a szoRott 1ittdl. A hagyo-
mdnyos orientalisztika igy tekintett Azsia Rultiirdira, mint Rutatdsi targyakra,
érzéRletesen szélva, a maga szdmdra felfedezte azt, ami az ottlakRgR szdmdra min-
dennapi valdsdg volt, a publiRdcio eurdpai nyelven eurdpaiak szdmdra szolt.

A 20. szdzad mdsodiR felétS nyilvinvalévd vdlt ennek tarthatatlansdga, ezért
Intézetiink a tdvol-Releti intézeteRkel valo Rozds munkdra helyezi a hangsilyt.

A madsik jellegzetesség, hogy éliink azokRal az el6nyoRkel, melyeRet az informatika
nyijt, folydiratunk az Intézet honlapjdn is elérhetd.

Minden szemléletviltds mellett meg szeretnénk Grizni csoddlatunRat a térség
Rlasszikus Rultirdi irdnt, melyek az egyetemes emberi mifveltséget oly soRszor és
oly soksziniien gazdagitottdR, s értéRei szerencsés modon a modernizdcio motorjai-
nak bizonyulnak,

A fBszerResztd
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SALAT GERGELY

TORVENYEK ES TORVENYHOZAS
A QIN- ES A KORAI HAN-KORI KINABAN"

A Qin- és a Korai Han-korban, az egységes kinai birodalom kialakuldsa idején nagyszabasu tor-
vényhozasi munkalatok folytak. A térvényekre vonatkozé terminoldgia nem volt teljesen egysé-
ges, de kezdett elkiiloniilni a fa, a /ii és a ling jelentése. A torvényalkotas Osszetett folyamat volt:
torvényhoz6 hatalommal egyediil a csészar rendelkezett, s a végsé szot mindig 6 mondta ki, de a
jogszabalyok megfogalmazasaban egyes hivatalnokok is fontos szerepet jatszottak. A térvény-
alkalmaz6 hivatalnokok a gyakorlatban esetenként eltérhettek az irott torvényektol, s kialakult a
birdsagi gyakorlat intézménye. A torvényhozas hianyossagainak kikiiszobolésére alkalmaztak az
analdgia modszerét.

Minden orszag jogrendszerének vizsgalatakor az egyik elsd elemzendd kér-
dés az, hogy milyen szervek, intézmények €s hivatalnokok vettek részt az adott
allam torvényeinek kidolgozasaban, meghozatalaban, s hogyan zajlott a torvény-
alkotés. A kutatasunk targyat képez6 Qin- Z& (Kr. e. 221-206) és Korai Han-
korral ¥ (Kr. e. 206-Kr. u. 9) kapcsolatban a rendelkezésiinkre 4116 informaciok
meglehetdsen szegényesek; a rank hagyomanyozott forrasokban — a Shijiben
HEC és a Hanshuban 7% — csak néhany vonatkozé adatot talalunk, s az
ujonnan eldkeriilt szovegleletek alapjan sem rekonstrualhato a teljes torvény-
hozasi és itélkezési rendszer.! Ennek ellenére az alabbiakban kisérletet tesziink
egy atfogo kép megalkotasara.

* A tanulmény a Magyar Tudoményos Akadémia Bolyai Janos Kutat6i Osztondijanak tamo-
gatasaval késziilt.

"Elemzésiink soran a Shijinek és a Hanshunak a Zhonghua Shuju-féle modern kiadésat
hasznaltuk. Az ijonnan elékeriilt szovegek a jelen tanulméanyban a shuihudi és a zhangjiashani
jogi szovegleleteket jelolik. A shuihudi szovegek Kr. e. 216-ra vagy 217-re datalhatdok, s Qin
allambol szarmaznak. A szdvegek passzusaindl az el6szor Hulsewé (RCL) éltal alkalmazott A,
B, C... betlijelzést és szamozast hasznalom. A shuihudi szovegek kutatasanal az SHD roviditésti
1978-as kinai kiadvany szovegkozlését vettem figyelembe. A zhangjiashani leleteket Kr. e. 186-
ra dataljak, ezek a Korai Han-kor elejének viszonyait tiikkrozik. A Zouyanshu cimi zhangjiashani
szoveg passzusait Z + sorszam jelléssel lattam el; az Ernian lilingnél az egyes passzusok ere-
deti cimeit adom meg. A Zouyanshu szévegénél a ZYSI1-2 roviditésii szovegkozlést, az Ernian
liilingnél a ZHMZ jeldlést kiadvanyt hasznaltam (pp. 133-210). A shuihudi iratokr6l bévebben
lasd Salat 2003, pp. 113—132; a zhangjiashani leletekr6l lasd Salat 2005b, pp. 655-670.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009



8 SALAT GERGELY
I.ATORVENNYEL KAPCSOLATOSTERMINOLOGIA

A forrasokbdl ugy tiinik, hogy a kiilonbo6z6 jellegli jogszabalyokra Qinben és a
Korai Han-korban még nem alkalmaztak egységes és kovetkezetes terminolo-
giat, mai értelemben vett jogi ferminus technicusokrol ez ido tajt még nem
beszélhetiink. A torvényekre, rendeletekre, eseti rendelkezésekre, utasitasokra
hasznalt vildgos terminoldgia csak joval késébb, a Tang-korban J#f alakult ki.
Qinben még ugyanaz a sz6 jelenthetett kiilonb6z6 tipusu szabalyokat, s kiilon-
b6z6 szavak utalhattak azonos jellegii dokumentumokra.

.1. Fa

A legaltalanosabb *torvény’ jelentésti sz6 a fa 5. Erdekes médon a szo legin-
kabb az elméleti jellegli szovegekben, példaul a legista irasokban jelenik meg,
ahol nem konkrét torvényeket jelol, hanem a biintetések és jutalmak elvont és
teljes rendszerét. A fa tehat altalanossagban jelent torvényt, illetve torvényi
rendszert, egyedi szabalyokra nemigen alkalmaztak. Ezt megmagyarazza a sz6
alapjelentése: "minta’, *standard’, *mintaul vesz’.>

A legistak kovetkezetesen a fa fontossagarol beszéltek, annak konkrét tar-
talmat azonban nem tisztaztak.

A Shiji Shang Yang-életrajzaban Shang Yang F5#t meg akarja valtoztatni a
torvényeket (bianfa 5%1%). Amikor vitdba keveredik egy konfucianus bealli-
tottsagu tuddssal, a dialégusban végig a fa megvaltoztatasarol, illetve valto-
zatlanul hagyasardl beszélnek, anélkiil hogy konkrét intézkedésekrol szo esne.
Végiil a fejedelem Shang Yang javara dont, s megvaltoztatjak a torvényeket.
Ezt a Shiji igy fejezi ki: ,,rendeletet (ling) adtak ki a torvények megvaltoztata-
sara” (ding bianfa zhi ling 5152 4). Vagyis nem fit adtak ki, hanem
linget, a fa megvaltoztatasaval kapcsolatban. Ez a példa remekiil jelzi, hogy a
fa nem egyedi torvényt jelentett, hanem elvont térvényi rendszert. Ezutan a
Shiji Shang Yang egyes intézkedéseinél kovetkezetesen a ling szot hasznalja.

A Qin Shihuang benji Z=05i 2 AR4L fejezetben sokszor szerepel a fa sz6 —
kiilondsen az Elsé Csaszar felirataiban —, de itt is altalanos, elvont térvényi
rendszerként. Egyetlen eset van, amikor a sz6 konkrét rendelkezést jelol: a két
magus imént idézett titkos beszélgetésében elhangzik a kdvetkezo: ,,Qin torvé-
nyei szerint nem lehet egyszerre tobb [magikus] mddszert alkalmazni; ha nem

2 A fa sz6 jelentésének fejlédésérdl lasd Benicka 2001. A kifejezésrol lasd még Ames 1983,
pp. 108-141. Ez utdbbi konyvfejezet is azt igazolja, hogy a Késé Zhou-kori irdsos hagyomany-
ban a fa els6sorban elvontan jelentett torvényt, konkrét rendelkezésekre csak ritkdn hasznaltak.

3 Shiji 68, p. 2229.
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valik be [valakinek a modszere], akkor azt azonnal megélik.” (Fvk, NFHF
JiAREg, WisE. ) Ez a rész azonban nyilvanvaloan fiktiv, raadasul feltételez-
hetben interpolacio a Shiji szovegében. Ezt a szohasznalat valoszintisiti: a két
tudds a csaszart Shihuangként 455, Els6 Csaszarként emliti, ami eltér Sima
Qian szokasatol. A Qinnel foglalkozo fejezetekben ugyanis a Shihuang kifeje-
z€st csak a csaszar hasznalja magara, az egyéb szereplok ,,0felségének”, ,,csa-
szarnak” (huangdi 277) nevezik, soha nem Els6 Csaszarnak.” Ezt a nyelvé-
szeti bizonyitékot az interpolacio mellett a fa emlitett hasznalata kiegésziti:
lehetséges, hogy a két tudos beszélgetését olyan korban illesztették az Ev-
konyv szovegébe, amikor a fat mar konkrét rendelkezésekre is hasznaltak.

A shuihudi BESEHE jogi iratokban a fa meglehetdsen ritkan szerepel. A leg-
gyakrabban az irdsjegy nem eredeti értelmében, hanem a fei fi, *meneszt’,
“elvet’ kolesonszavaként fordul eld (C 1,2, 6, 8, 13, 14, D 120, 121).° Két eset-
ben a fival értelmezhetetlen mondatban taldlkozunk (A 90, 109),” egy helyen
pedig egy foldrajzi név eleme, szintén a fei kolesonszavaként (E 17).° Négy
olyan cikkely van, ahol a fu jelenthet torvényt is (A 87, B 12, D 18, 26).°
Az utdbbiakban a sz6 a tongfa [F]i: dsszetételben szerepel, s az analdgia alkal-
mazasanak kifejezésére szolgal: jelentheti azt, hogy ,,ugyanazt a tdrvényt” al-
kalmazzak, de azt is, hogy ,,ugyanolyan modon” jarjanak el valakivel szemben
egy adott esetben, mint egy masikban. Mindezek alapjan allithato, hogy a fa
szot Qinben nem, vagy csak nagyon ritkan hasznaltak konkrét torvények meg-
jelolésére. A Korai Han-kori Ernian lilingben 414 is — egyetlen kivétellel
— a tongfa Osszetételben, illetve kdlcsonszoként szerepel a sz6. Ezzel szemben
a Zouyanshuban Z5i§ & a fa néhanyszor eléfordul konkrét ’torvény’ értelmé-
ben is, de elsGsorban a narrativ részekben.

Megjegyzendd, hogy a shuihudi jogi szovegek mellett talalt Nanjunshou
Teng wenshu FaHE 57 IESCE (A4 Déli tartomdany kormanyzédja, Teng dltal irt le-
vel) cimii rovid szovegben a fa nem kevesebbszer, mint tizenkétszer fordul eld,
s ebbdl egyetlen helyen szerepel a fei kolcsonszavaként, a tobbi esetben tor-
vényt jelent. Az esetek tobbségében hasonlo jelentésii szavakkal egyiitt szere-
pel: hatszor taldlkozunk a faliiling 1514 (torvény, szabaly, rendelet) dssze-
tétellel, egyszer-egyszer a fadu 1% (torvények és mértékek) és a falii 1243
(torvények és szabalyok) kifejezéssel. A szoveg kétszer emliti az uralkodé ,,fé-
nyes térvényeit” (mingfa M%), egyszer pedig a ,,torvények megszegését” (fanfa

4 Shiji 6, p. 258.

3 Bodde 1986, pp. 95-96.

S SHD, pp. 127, 129, 132, 133-134, 138, 211-212.
" SHD, pp. 92, 110.

8 SHD, pp. 261-262.

° SHD, pp. 100, 119, 159, 165.
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JB1E). A szovegkornyezet egyértelmiivé teszi, hogy mindezekben az esetekben
a fa torvényeket jelent. Ez igazolja, hogy a fa sz6t hasznaltak Qinben, de — ha-
sonldan a legista elméleti munkdkhoz €s a Shiji Qinnel foglalkozé fejezeteihez
— altalanos torvényi rendszer, s nem konkrét, egyedi térvény értelemben. Ugyan-
ez vonatkozik a Korai Han-kor els6 évtizedeire is, néhany kivételtol eltekintve.

[.2. LU

A jogi sirszdvegekben — a shuihudi és zhangjiashani iratokban — a *térvény’ ki-
fejezésére a leggyakrabban hasznalt sz6 a [i 3. Ezért is meglepd, hogy a
Shijiben Shang Yang, a nagy torvényhozo életrajzaban a /ii egyszer sem, s az
Els6 Csaszar évkonyvében is csak egyetlen alkalommal szerepel.

A szdvegek azt igazoljak, hogy Qinben és Hanban /iik szabalyoztak a leg-
kiilonfélébb életteriileteket. E liik cimeket viseltek, s egy cim ala tobb rendel-
kezés tartozhatott. A shuihudi leletcsoportban 6sszesen 32 i cimével talalko-
zunk; tObbségiikbdl ismeriink is néhany rendelkezést, de néhanynak a cimét
csak onnan ismerjiik, hogy valamely mas /i cikkelye utal ra. A toérvények cime
a bambuszlapokon az egyes cikkelyek végén volt feltiintetve; a cimben a /i
irasjegy nem mindig szerepel, de ennek valdsziniileg nincs jelentdsége. A Ko-
rai Han-korbol is szamos /it ismeriink, az Ernian lilingben példaul 7 lii szere-
pel, de a Zouyanshuban is igen sokszor utalnak likre.

A shuihudi szovegekben emlitett liikkel kapcsolatban feltiind, hogy csak
néhany olyan talalhaté koztiik, amely a biintet6jog teriiletére tartozik. Ennek {6
oka az, hogy ezen szovegek biintetdjoggal foglalkoz6 cikkelyei —a D és az E
szovegcsoport elemei — mas jellegliek, mint az adminisztrativ rendelkezések.
Az elobbiek nem torvényi rendelkezéseket tartalmaznak, hanem magyarazato-
kat és esetleirasokat. Ugyanakkor ezekbdl is kideriil, hogy a biintetiigyeket €s
a biintetdeljarast is liik szabalyoztak. Tobbszor talalkozunk egyenes idézettel
egy torvénybdl — ezt esetenként a lii yue fFl (A térvényben az 4ll...) kifeje-
zés vezeti be (D 18, 65)'° —, illetve az ,,amit a torvény ezen ért” (lii suo wei
HHTEE, D 65, 120, 142, 144)" kifejezés jelzi, hogy a cikkely fentebb egy tor-
vénybol idézett. Két cikkelyben szerepel az ,.itéljenek felette a torvények sze-
rint” (vi [qi] Li lun VA[H:)E5) rendelkezés (D 21, 74)," illetve talalkozunk
olyan esettel, amikor a birsag kiszabasa ,megfelel a torvényeknek” (ying /i
JEHE D 30),"” s amikor birsagfizetéskor a vésznat pénzzé lehet atvaltani

10 SHD, pp. 159, 185.

" SHD, pp. 185, 211, 220, 221.
12 SHD, pp. 161, 189.

3 SHD, p. 167.
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,,a torvények szerint” (ru lii T, D 75)." Kétszer szerepel a ,,torvényt tallép-
ve” (ving li it D 186, 187)" kifejezés, és egyszer szb esik a ,torvények
megvaltoztatasardl” (geng gi li S HAF, D 173).'° Az Ernian lilingben szerepl
28 li egy része egyértelmiien biintetéjogi vonatkozasu, példaul: Zeilii Wfd
(Torvény a gonosztevékrdl), Daolii Wsi#t (Torvény a lopasrél), Gaolii 51
(Torvény a feljelentésrdl), Bulii $ifitf: (Torvény az elfogdsrdl), Wanglii T -1
(Torvény a szokésrél), Qiulii INHE (Torvény a foglyokrdl)."” Hasonloan, a lii a
Zouyanshuban is altalaban biintet6 jogszabalyt jelent.

Azt, hogy a biintetdeljarast is liikk szabalyoztak, a Shuihudiban talalt Mintak
pecsételéshez és nyomozdshoz cimi szoveg igazolja. A vallatassal foglalkozo
E 2-es cikkelyben ezt az ,,akiket a torvény szerint meg kell botozni” (gi /i
dang zhiliang zhe L HEE VA B W [#]#) kifejezés bizonyitja."® Az E 4-es és
E 15-6s cikkelyben a ,,torvények szerint lepecsételi és Orizteti” (yi lii feng shou
DL SF) szokapesolat jelzi, hogy a vadlott tulajdonanak lefoglaldsat is /5
szabalyozta."” Ugyanez vonatkozik a biinds csaladtagjainak felelésségre vona-
sdra €s a szamlzottek élelmezésére: az E 17-es cikkely szerint mindkettét a
torvények szerint” kell végrehajtani (vi lii bao LA, yi lii shi LA D). 2

A [ii 526 t6bbszor eléfordul Teng kormanyzo mar emlitett levelében is: hat-
szor a fa lii ling ¥} /44, egyszer a fa Li 1513t 6sszetételben — a kifejezések
minden esetben a jogszabalyok 0sszességére vonatkoznak. A levél elso felének
zarasaban Teng ugy rendelkezik, hogy embereket kiild a jarasokban, akik a
Jtorvények szerint” (yvi lii LAfF) itélkeznek majd a rendeleteket megszegd hiva-
talnokok felett, ami szintén azt bizonyitja, hogy konkrét {igyekben a /it hasz-
naltdk. A Han-kori szdvegekben teljesen altalanos a /ii alkalmazésa ’biintetd
torvény’ értelemben, a példak felsorolasa sziikségtelen.

A i alkalmazasanak vizsgalata felvet egy rendkiviil fontos kodifikacios
kérdést. Nyugaton a toérvényhozast egyszeri nagyszabasu kodifikaciés aktusok-
hoz szoktak kotni, mar az 6korban is (Hammurapi térvénykonyve, Drakon tor-
vényei, XII tablas torvények stb.). Ebben a torvényhozasi modellben a tor-
vényhozd hoz egy viszonylag terjedelmes, részletes szabalyrendszert, amelyet
innepélyesen kihirdet, s a tovabbiakban legfoljebb részleteiben modosit, egé-
szen a kovetkez6 nagy kodifikacioig. Ezt a modellt szoktak ravetiteni Kinara
is, ahol a Tang-kortdl kezdve valdban a dinasztiaalapité altal tinnepélyesen ki-
adott sok ezer cikkelyes torvénykonyvek képezték az itélkezés alapjat.

4 SHD, p. 189.

'S SHD, p. 241.

16 SHD, p. 234.

17 A liik felsorolasat lasd Li—Xing 2001, pp. 127-128.
18 SHD, p. 246.

19 SHD, pp. 248, 259.

2 SHD, pp. 261-262.
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Kérdéses azonban, hogy Qinben és a Korai Hanban 1éteztek-e atfogo, egy-
séges torvénykonyvek egy-egy életteriilet szabalyozasara. A kérdésre a valaszt
nem tudjuk, de szamos jel mutat arra, hogy a kodifikacié nem egyszeri aktu-
sokbdl allt. Egységes torvénykonyvet az okori Kinabol nem ismeriink. A Ha-
dakozoé fejedelemségek korabol olyan esetet is csak egyet ismeriink, amikor
egy torvényhozo rovid id6 alatt sok életteriiletet ujraszabalyozott, s ezzel alap-
vetd valtozasokat hozott — az ismert eset Shang Yanghoz kothet6. Shang Yang
azonban félig-meddig legendas személy, a ra vonatkozoé forrasok két évszazad-
dal reformjai utan keletkeztek, s mar Maspero is felvetette, hogy a neki tulajdo-
nitott intézkedéseket minden bizonnyal hossza id6 alatt, fokozatosan vezették
be a Qin-beli uralkodok.”’ Semmi sem bizonyitja tehat, hogy Qinben voltak
rendszerbe szedett, egységes kodexek.

Biztos valaszt a klasszikus kinai nyelv sajatossagai miatt sem lehet adni.
A tobbes szam hianya miatt egy-egy intézkedéskor nem tudhatjuk, hogy tor-
vényt vagy torvényeket adott-e ki egy uralkodo. A shuihudi és a zhangjiashani
iratokban szamos cikkely végén talalhatdo cimmegjeldlés, példaul a shuihudi
A csoport elsé hat cikkelyének végén szerepel a Tian Li [H1F:, *Torvény a fold-
mivelésrél’ cim. Ez azonban tobb dolgot jelenthet: példaul lehet, hogy a cik-
kely része volt egy terjedelmes torvénynek, amely a Tian i cimet viselte; az is
lehet azonban, hogy nem létezett ilyen egybeszerkesztett torvény, s a Tian li
megjelolés csupan azt jelzi, hogy az adott cikkely egy olyan szabaly, amely a
foldmiiveléssel foglalkozik. Tobb jel mutat arra, hogy ez utobbi feltételezés all
kozelebb a valosaghoz.

Egyrészt, nehezen magyarazhato, hogy ha létezett egy térvénykdnyv a fol-
dekrél, akkor a sirba miért csak ezt a hat — nem is tal alapvetd kérdésekkel
foglalkoz6 — cikkelyt helyezték (ugyanez vonatkozik természetesen a tobbi
torvényre is). Masrészt, a cikkelyek aprolékos részletessége arra utal, hogy
nem egy nagyobb egység részeir6l, hanem eseti rendelkezésekrél van szo.
Harmadrészt, a narrativ torténeti forrasokbol — a mar emlitett Shang Yang-féle
kodifikaciot leszamitva — az derdl ki, hogy a térvényhozas alapvetd formaja az
eseti rendelkezés volt; ha egy konkrét eset kapcsan felmeriilt egy probléma,
akkor azt egy vonatkozo6 rovid rendelkezéssel igyekeztek megoldani. Ez a Ko-
rai Han-korra is igaz; a Hanshu 3 Xingfazhi 1% E cimi fejezetének egy
terjedelmes része nem is all masbol, mint a targyalt korban kiadott eseti ren-
delkezések felsorolasabol, amelyek nem allnak 6ssze egy rendszerré.

Negyedrészt, a Xingfazhibdl tudjuk, hogy a Han-dinasztia megalapitasakor
— a ,,haromcikkelyes torvény” elégtelennek bizonyuldsa utan — a Han-kori tor-
vénykdnyv ugy jott létre, hogy ,,az orszag minisztere, Xiao He #i{7 Ossze-
gyljtotte Qin torvényeit, kivalasztotta azokat, amelyek megfeleltek a kornak, s

2! Maspero 1978, p. 302.
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torvényeket alkotott kilenc fejezetben” (AH B T HEZE1kL, BUIL R AE: %,
EfELE . )* Ha a Qin-beli torvények egységes torvénykdnyvbe lettek volna
foglalva, akkor nehéz lett volna egyes cikkelyek kivalogatasaval 11j torvény-
konyvet alkotni. S bar a Han-kor elején Xiao He feltehetden valamelyest egy-
séges torvényeket alkotott, tudjuk, hogy a nagyszamu eseti rendelkezés kovet-
keztében hamarosan a Han-kori corpus iuris is kiilonb6zo tipust jogforrasok
kezelhetetlen tomegévé valt. Wudi idején ,,a torvények és rendeletek Gsszesen
haromszazotvenkilenc fejezetbdl alltak; a nagy biintetéssel [halalbiintetéssel]
négyszazkilenc cikkely [foglalkozott, amelyek] ezernyolcszaznyolcvankettd ese-
tet, s tizenhadromezer-négyszazhetvenketto haldlbiintetéssel jar6 jogi precedenst
tartalmaztak. Az iratok és dokumentumok megtoltotték az asztalokat és az irat-
ladékat, s a felelés [hivatalnokok] nem tudték valamennyit elolvasni.”* Mind-
ez jelzi, hogy még a Han-korban sem alakult ki az egységes, stabil torvény-
koényv eszméje. Ezt a zhangjiashani iratok is bizonyitjak: az Ernian liilingben
cimek szerint, sorban szerepelnek az egyes rendelkezések (ezek cimét lasd
fent), de egyértelmii, hogy ezek nem fedtek le minden olyan élethelyzetet,
amelyek az adott kérdéskorhoz (példaul lopas) kapcsolodtak.

Otddrészt, a shuihudi rendelkezések egyike-masika kozott ellentmondas ta-
lalhato. Példaul a D 86-87-es cikkelyek szerint a csaladfé kovetkezmény nél-
kiil megolheti gyermekét,” mig a D 56-os cikkely szerint ezért biintetés jar.>
Egységes torvénykonyv esetén ilyen ellentmondésok kizartak lennének; valé-
szini tehat, hogy két kiillonb6zo idoben keletkezett rendelkezésrél van szo,
amelyek egyarant részei maradtak a Qin-beli joganyagnak. Hasonl6an, a Han-
kori rendelkezések sem egységesek — ezt jelzi a fenti idézet is, amely szerint
Wu csaszar idején a torvénykezés megbénult.

Hatodrészt, Teng Jl§ kormanyzé levelében van egy nagyon fontos mondat,
amely kozelebb vihet minket a megoldashoz:

Ezért [én,] Teng, rendbe szedtem (xiu fif) a torvényeket, szabalyokat és
rendeleteket, a szant6foldekre vonatkozod rendeleteket (tianling M%),
valamint a hitvany és 6nz6 [viselkedésre vonatkozo] eldirasokat (fang
77), lekiildtem &ket [alarendeltjeimhez], s megparancsoltam, hogy a hi-
vatalnokok vilagosan hirdessék ki oket, és megparancsoltam, hogy a
hivatalnokok ¢és az emberek mind vilagosan ismerjék meg Oket, s ne
kovessenek el biindket.*

22 Hanshu 23, p. 1096.

PHAS N E A E, KB E U, TAEE T, SRR E =T E b
g, SCHBER LK, A AREEEE . Hanshu 23, p. 1101.

2 SHD, pp. 195, 196.

2 SHD, p. 181.

2 SHD, p. 15.
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Az ige (xiu fi#) jelentése, amelyet Teng hasznél a torvények ,rendbe sze-
désére”, lehet még ’kijavit’, *0sszeallit’. *feliilvizsgal’ stb. Barmely jelentést
vessziik is, az elsé tagmondatbol mindenképpen az deriil ki, hogy Nanjun F4 £l
tartomanyban a hatalyos jogszabalyokhoz a kormanyzonak valami médon hoz-
za kellett nyulnia: vagy Osszegytijtésiikre és kivalogatasukra, vagy modosita-
sukra, vagy atszerkesztésiikre volt sziikség. Minden lehetOség azt a feltétele-
z¢€st erdsiti, hogy a korabeli Qin joganyaga nem egységes torvényekbol, hanem
kazuisztikus rendelkezésekbdl allt, amelyeket sziikség esetén jra kellett szer-
keszteni és ismételten ki kellett hirdetni. A Han-korra Teng kormanyzé levele
természetesen nem vonatkozik, de a fentiekben lathattuk, hogy ebben a korban
is az egységes kodexek hianya feltételezheto.

A fentiek egyike sem donté bizonyiték, 0sszességiikben azonban a fenti
adatok arra mutatnak, hogy Qinben és a Han-kor elején még nem voltak olyan
jol szerkesztett torvénykonyvek, amilyenek legkésobb a Tang-kortol jellemez-
ték a kinai jogot.

A forrasokban egyetlen olyan utalast talalunk, amely ezzel ellentétes.

A Shangjun shuban 7 F & szerepel a kovetkezd passzus:

Az Osszes [torvényt és rendeletet] allitsak Ossze egy gyljteménnyé, s
ebbdl egy példanyt tartsanak az Eg Fia palotajaban. A trvények és ren-
deletek szamara létesitsenek egy Tiltott Levéltarat (jin shi 285, amely
kulccsal és lakattal zarhat6, hogy igy ne mehessen be [senki], és pecsé-
teljék le. Ebben taroljanak egy példanyt a torvényekbdl és rendeletekbol

[...17

A Shangjun shu azonban nem torténeti forras, hanem ,,filozofiai” szdveg,
tehat nem biztos, hogy tanacsait kovették. Mindenesetre a Tiltott Levéltar fo-
galmaval mas Qin-beli szovegben nem taldlkozunk. Raadésul ha létezett is
ilyen levéltar, az sem zarja ki, hogy ide az id6rdl idore meghozott eseti ren-
delkezéseket gylijtotték dssze, s valodi kodexeket nem alkottak beldliik.

1.3. Ling

Egy harmadik sz6, a ling % is gyakran eléfordul jogszabalyok elnevezéseként.
A sz0 a narrativ forrasokban igen gyakran ’parancs(ol)’ értelemben, eseti don-
téseknél szerepel, amikor az uralkodé megparancsolja valakinek, hogy ezt meg
ezt tegye (példaul verjen le egy lazadast).”® Ugyanakkor bizonyos esetekben a

THRABEE: AR TR, RIEA RS, SRR, WAL,
—HIEE=E g ... Shangjun shu, p. 42 (26. fej., Ding fen); Duyvendak 1963, p. 329.
28 Lasd példaul Shiji 6, pp. 227, 249, 257 stb.
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szot rendeletnek, torvénynek szoktak értelmezni. Shang Yang Shiji-beli élet-
rajza a fominiszter minden tdrvényét /ingnek nevezi, s mint mar emlitettiik, a
fejezetben a [ii sz6 nem is szerepel. A Qin Shihuang benji minden olyan alka-
lommal, amikor az uralkodo elrendel valamit, a /ing sz6t hasznalja. Ying Zheng
f. B linget bocsat ki a Lao Ai 55 fejére kitiizott vérdijat illetden, az idege-
nek kitizésérdl, a férfiak életkoranak nyilvantartasba vételérdl, s /ingben utasitja
féhivatalnokait, hogy tegyenek javaslatot 1j uralkodoi cimre.”” Kr. e. 221-ben
az uralkodora vonatkozé terminologia modositasakor a csaszari linget atnevez-
ték zhadva :f1,”° am a Qin Shihuang benjiben az Elsé Csaszar csupan egyszer
ad ki zhadt,’" a fejezet tovabbra is a ling szot hasznalja: a csaszar lingben ren-
del el nagy nyomozast egy rablotamadas utan, /ing rendelkezik a nagy konyv-
égetésrol és a csaszari épitkezésekrdl stb.* Li Si 25Mlf életrajzaban is a ling
szerepel a kiilonboz6 rendelkezéseknél.” A példak alapjan ugy tiinik, hogy ha
— a joval korabban élt, de csak Han-kori forrasb6l ismert — Shang Yang torvé-
nyeitdl eltekintlink, a /ing az esetek tobbségében egyszeri rendelkezést jelen-
tett, nem folyamatosan érvényben 1év6 jogszabalyt. Am vannak olyan esetek —
példaul a konyvégeto rendelet, melyet csak a Han-korban, Kr. e. 191-ben vontak
vissza —, amelyeknél a /ing értelmezhet6 torvényként is. Ugyanakkor a narrativ
forrasok a Han-korban sziilettek, amikor némileg modosult a szohasznalat:
amikor a Hanshu beszamol egy-egy torvény kiadasarol, gyakran hasznalja a
ling szot, s bizonyos torvényekre is lingként utal. Ezért a /ing pontos Qin-beli
jelentésének megallapitasdhoz elsésorban a shuihudi iratokbol kell kiindulni;
ezek alapjan az is kitlinik, hogy a /ing a Qin- és a Han-kor kozott némi jelen-
tésvaltozason ment keresztiil.

A shuihudi iratok vizsgalata azt a feltételezést erésiti meg, hogy Qinben a
ling elsésorban eseti parancs, rendelkezés volt, raadasul — a narrativ forrasok-
kal ellentétben — altalaban nem az uralkodo6tol, hanem kiilonb6z6 szint( hiva-
talnokaitol eredt. A jogi iratokban is gyakran — dsszesen 82 cikkelyben — sze-
repel a ling irasjegy. Sok esetben a /ing kiillonb6z6 hivatalnoki cimek eleme
(pl. jarasfénodk [xianling %2%], jarasi irnok [lingshi 4 ¥1]), 4m leggyakrabban
helyi hivatalnok altal kiadott egyedi utasitasra utal. A hivatalnok /inggel utasit-
ja alarendeltjét példaul a gabona megmérésére, egy biinds elfogasara stb. A szo
némely esetben egyszerti miiveltetd ige. A ling 6sszes esetét megvizsgalva ki-
jelenthetd, hogy egyetlenegy olyan eléforduldsa sem talalhato, amelyben egy-

% Shiji 6, pp. 217, 230, 232, 235-236.

30 Shiji 6, p. 236.

3 Shiji 6, 257. Emellett az Evkonyvben az Elsd Csaszar hamisitott végrendeletének
elnevezésében (vizhao i) szerepel még a zhao irasjegy konkrét rendelkezés értelemben (Shiji
6, p. 264). A Masodik Csaszar is ad ki néhany zhaot.

32 Shiji 6, pp. 249, 255, 257.

33 példaul Shiji 87, pp. 2546, 2548, 2550, 2552 stb.
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értelmiien jogszabalyt jelent. Az Ernian liilingben a helyzet kétértelmUbb: itt a
ling mar a cimben is szerepel, s a szovegben is tobbszor el6fordul, de mindig
lehet altalanos jogszabalyként is €s eseti rendelkezésként is értelmezni.

A shuihudi iratokat illetéen ebben a tekintetben szdvegértelmezésem je-
lentésen eltér Hulsewéétdl,>* aki a linget igeként altaldban ’parancsol’, ’elren-
del’ (to order) értelemben forditja, de fonévi eléfordulaskor igy interpretalja:
’a Rendeletek’ (the Ordinances) (példaul A 6, 40, 51 stb.*®). Explicit médon
nem mondja ki, de a sz6bhasznalat arra utal, hogy a linget ebben az értelemben
tobbnek tartotta egyedi hivatalnoki utasitasnal. Yates is ,,rendeletnek” (statute,
ordinance) forditja a linget.”® Ilyen megkiilonboztetésre azonban nincs ok.
A ling megszegése (fan ling J84, A 101, C 17, D 120, 121, 122),37 félretétele
(fei ling JiE%, D 120, 121),*® nem kovetése (bu cong ling M4, A 6, 51, 99,
106, C 1),” illetve a nem a ling szerint valo eljaras (bu ru ling N4, A 40,
C 6)* 6n4lld biincselekmény-kategoridk voltak. Ezt jelzi az is, hogy létezett
egy kiilon torvény a rendelkezések megszegésérdl (Fan ling i JL41E),
amelyet az A 16-os cikkely emlit.*! Az A 6-os cikkelyben talalhato a
kovetkezo rendelkezés: ,,Aki nem koveti a /inget, az blincselekményt kovet el”
(EAEAEG ), az A 101-esben pedig az alabbi: ,,Aki megszegi a linget,
az biincselekményt kovet el” (JU4& H4E).* Az A 40-es cikkely szerint, aki
nem a ling szerint jar el, azt a [i szerint megbiintetik (ANUWIA, LA
i) " A D 120-as cikkely tisztizza a kiilonbséget két fent emlitett biin-
cselekmény kozott:

— Mit jelent a ,./ing megszegése” (fan ling JB4%) és a ling félretétele”
(fei ling JiF%)?

— Amit a torvény (li 1) ezeken ért, [az a kovetkezd:] ha a ling azt
mondja, ,,ne tedd”, és megteszik, az a ,,/ling megszegése”; ha a ling azt
mondja, ,,tedd meg”, és nem teszik meg, az a ,,/ing félretétele”. A hiva-
tal gyakorlata az, hogy mindkettt a ,,/ing megszegéseként” itéli meg.*

3* RCL, passim.

35 SHD, pp. 30, 62, 68; RCL, pp. 25, 49, 56.
3% Yates 1995, p. 344.

31 SHD, pp. 107, 141, 211-212.

38 SHD, pp. 211-212.

3 SHD, pp. 30, 68, 106, 108, 128.

40 SHD, pp. 62, 132.

Y SHD, p. 52.

42 SHD, p. 30.

 SHD, p. 107.

“ SHD, p. 62.

43 SHD, pp. 211-212. A cikkelyrél lasd Hulsewé 1978, p. 192; Yates 1995, p. 344.
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Ezek az adatok mind azt bizonyitjak, hogy a /ing Qinben nem olyan jog-
szabaly volt, mint a /i, vagyis nem tartalmazott szankciot. Egyedi parancs,
rendelkezés volt, s ha megszegték, akkor azt nem a /ing alapjan biintették,
hanem a kiilon erre vonatkozo /i, térvény alapjan, amely nyilvan tartalmazta a
megfeleld szankciokat.

Mindemellett meg kell jegyezni, hogy a kiilonb6z6 forrasok — mind a Qin-,
mind a Han-korban — gyakran emlitették egyiitt a /ingeket a torvényekkel.
Teng kormanyzo levelében példaul hatszor fordul el a fa li ling V3484
Osszetétel, jelezve, hogy mindharom az allami akarat megtestesitéjének szamit.
Az Elsé Csaszar Langya-teraszi ¥RE feliratiban, illetve Li Si hires ,konyv-
égetd” beszédében szerepel a fa ling 154 Osszetétel (ez utobbi szdvegben
haromszor is), szintén arra utalva, hogy e fogalmakat egy kategoriaba soroltak.
Az Ernian lilingnek, mint lattuk, mar a cimében is egymas mellett szerepel a
lii és a ling, s ez az Gsszetétel elofordul példaul a szoveg Torvény a foglyokrol
(Qiulii) ciml részében is. Ugyanakkor, mint fentebb lattuk, a fa, a /i és a ling
egymas mellé helyezése nem a klasszikus kinaiban gyakran eléfordulé szino-
nimahalmozas esete: a harom kifejezés egymastol viszonylag jol elhatarolhatd
jelentéskorrel rendelkezik.

I1.ATORVENYHOZO HATALOM ESA TORVENYHOZAS

A Qin-beli torvényhozas mikéntjérdl rendkiviil kevés informacioval rendelke-
ziink. Ugy tiinik, a forrasok szerzéi — egy-két kivétellel — nem tartottak érde-
mesnek feljegyezni egy-egy torvény sziiletésének koriilményeit. A Han-korbol
mar némileg részletesebb adatokkal rendelkeziink, de teljes képet ezek sem ad-
nak. A Qinre vonatkoz6 forrasok azt teszik valdsziniivé, hogy a két dinasztia
kozott e tekintetben nem volt jelentds kiilonbség.

Minden adat arra utal, hogy Qinben a legf6bb torvényhoz6 a mindenkori
uralkod6 — Kr. €. 325 elétt a fejedelem (gong ), Kr. e. 325-221 kozott a kiraly
(wang F),* Kr. e. 221-t31 Kr. e. 207-ig a csaszar (huangdi 57) volt. Nem
ismeriink egyetlen olyan esetet sem, amikor valamely torvényt ne az uralkodo
adott volna ki. Egyetlen latszolagos kivétel szerepel a forrasokban: a Zhanguo
ce BRIMTK (4 hadakozé fejedelemségek politikdja) cimii munka egyik Qinre
vonatkoz6 fejezetében egy tanacsado igy gy6zkddi a frissen tronra keriilt Hui
B kiralyt Shang Yang eltavolitaséra:

Ha a miniszter t0l hatalmas, az orszag veszélyben van; ha egy szolga tul
kozel van, az életedet veszély fenyegeti. Manapsag Qinben még a nok

4 A kiralyi cim felvételérsl lasd RCL, p. 127, Maspero 1978, p. 317.
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¢s a csecsemoOk is ,,Shang uranak torvényeirél” beszélnek, senki nem
beszél felséged torvényeirdl. Ez azért van, mert 6 lett az uralkodo, felsé-
ged pedig a miniszterévé valt. De remélem, hogy felséged tudataban van
annak, hogy Shang ura a halalos ellensége.*’

Az idézet éppen azt jelzi, hogy ha a torvényeket egy miniszter, és nem az
uralkod6 nevéhez kotik, az természetellenes, s sulyos kdvetkezményekkel jar.
Vagyis a torvényhozonak az uralkodonak kell lennie, és Shang Yangnak éppen
azért kell pusztulnia, mert a kdzvélemény a térvényeket mar nem az ural-
kodotol eredezteti.

Szintén az uralkodora vezeti vissza a torvényeket Teng kormanyzoé levele:

Régen az embereknek mind megvoltak a helyi szokasaik. Amit hasz-
nosnak tartottak, s amit szerettek és gyiiloltek, az nem volt egyforma.
Egyes [szokasaik] karosak voltak az emberekre nézve, [masok] artottak
az orszagnak. Emiatt a szent kiralyok (shengwang 5 1) megalkottak a
torvényeket és mértékeket (fa du %), hogy kiegyenesitsék és helyessé
tegyék az emberek szivét, elvessék a gonoszsagukat és alantassagukat, s
megszabaduljanak gytildletes szokasaiktol.

Mivel a levél tovabbi részei a torvényszegésbdl adodoé konkrét problémak-
kal és teenddkkel foglalkoznak Nanjun tartomanyban, egyértelmii, hogy ,,szent
kiralyokon” a szoveg a régi Qin-beli uralkodokat érti.

Teng kormanyzo levelén kiviil a shuihudi iratokban nem talalunk utalést a
torvények keletkezésével kapcsolatban — a térvénykezok szamara nyilvanvaloan
egyértelmi volt, hogy a térvények az uralkodotdl erednek.

Természetesen mindez nem azt jelenti, hogy az uralkodé maga dolgozta ki,
fogalmazta meg ¢€s hirdette ki a torvényeket. A torténeti forrasok arrdl tants-
kodnak, hogy a torvényhozas, csakigy, mint az allam iranyitasa, kollektiv
munka volt. Az uralkodoé egy személyben nem rendelkezett elég informacioval
ahhoz, hogy az orszag kormanyzasat egymaga végezze. Sziiksége volt minisz-
terei segitségére, munkajara, javaslataira is.

A Korai Han-kori térvényhozasrol a 6 forrasunk a Hanshu Xingfazhi feje-
zete. Az ebben talalhatd szamos esetleiras szerint egy intézkedés — legyen az
torvénykiadas vagy egyéb dontés — altalaban ugy sziiletett meg, hogy vala-
melyik féhivatalnok kezdeményezte azt az uralkodonal. A kezdeményezés tor-
ténhetett szoban vagy irasban, beadvany formajaban. A javaslat meghallgatasa
vagy elolvasasa utan az uralkodé egyrészt jovahagyhatta az intézkedést. Ennek

T REKEZEBRG, AARKRERG. SRBABRRESHEZE, BEKEZE.
A RAT, REFARW. HREHE, BRKEMEN, BEAXEEZ . Zhanguo ce p. 75
(3. fej. Qin konyve 1.). V6. Crump 1996, p. 81.
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kifejezésére a forrasok — nyilvan tomoritve — a ke 7] vagy shan 3% szot
hasznaltak. Ebben az esetben az uralkodo elrendelte az illetékes hivatalnokok-
nak, hogy fogalmazzak meg és foglaljak irasba az intézkedést, majd juttassak
el az érintettekhez. Masrészt olyan is eléfordult, hogy az uralkodé némileg
modositotta a javaslatot, s ezt a valtozatot foglaltatta irasba.

Arra is ismeriink példat, hogy az uralkodé maga kezdeményezte egy tor-
vény kiadasat vagy modositasat. Ebben az esetben felszolitotta féhivatalnokait,
hogy elképzeléseit konkretizaljak, s tegyenek javaslatot a részleteket illetden.
Az igy sziiletett javaslatokat aztdn a csaszar elfogadhatta, s irdsba foglaltatta.
Volt, hogy az uralkodoé felvetett egy problémat, s megparancsolta féhivatalno-
kainak, hogy vitassdk meg. Az intézkedést aztan a vita soran sziiletett elkép-
zelések alapjan alkottdk meg, oly modon, hogy a kiilonboz6 javaslatok koziil a
csaszar kivalasztotta a neki legjobban tetszét.*

E folyamatot egy példaval, a csonkit6 biintetések eltdrlésével, illetve ennek
kovetkezményeivel szemléltetjiik.

Han Wendi* csaszar uralkodésa alatt, Kr. e. 167-ben egy Qi-beli 75 fohiva-
talnok, Chunyu ¥ T urasag’ biint kovetett el, amiért egy csaszari rendelet
(zhao 7#) alapjan elfogtéak. Egyik lanya utdanament Chang’anba %, s bead-
vanyt (shangshu I 3) irt a csdszarnak, amelyben felajanlotta, hogy apja visz-
szafordithatatlan megcsonkitasa helyett inkabb 6t tegyék rabszolgava. A bead-
vanyt felterjesztették (zou Z% — hogy erre melyik hivatal volt jogosult, azt nem
tudjuk) a csdszarhoz, aki a kovetkezé rendelkezést (ling %) hozta:

Csaszari rendelet (zhizhao Hl5f) a csdszari irnokok szdmara:

,[...] Jelenleg a torvényben harom megcsonkito biintetés szerepel,” de
a gonoszsag nem sziinik meg. Hol lehet a hiba? [...] Ha [valakit] meg-
csonkitanak, akkor a végtagot levagjak, a bort felsértik, s az élete végéig
nem no ki. Milyen fajdalmasak e biintetések, s [mi] milyen erénytelenek
[vagyunk]! Hogy is felelhetnénk meg »a nép apja és anyja« eszméjé-
nek? Tordltessenek el a csonkitd biintetések, s legyen, amivel felvaltjak
azokat. Rendeltessék el az is, hogy a blindsok, mindegyikiik [bliniik] st-

48 A torvényhozas menetére szamos példaval szolgal a Xingfazhi. Lasd Salat 2005a, pp. 44—64.

4 Xiaowen, Wendi vagy Wen csaszar i. e. 180—157 kozott iilt a tronon, viszonylag hosszi
uralkodasa a Han-dinasztia stabilizaciojanak, az j viszonyok konszolidacidjanak iddszaka volt.
Uralmarol lasd Twitchett-Loewe 1986, pp. 136—141; Loewe 2000, pp. 306-311.

3% Chunyu gong 7% T4, Chunyu Yi & (sziil. Kr. e. 206 k.) orvos, hivatalnok volt, révid
életrajzat lasd Shiji 105; 1asd még Loewe 2000, pp. 51-53.

3! Valojaban a korban legalabb 6tféle csonkité biintetés létezett: tetovalas, orrlevagas, bal
ldbfej levagasa, jobb ldbfej levagasa, ivartalanitas. Meng Kang 7€ (kb. 180-260) kommentar-
jéban igy magyarazza az ellenmondast: ,,A tetovalas és az orrlevagas az kettd, s ha a bal és a
jobb labfej levagasat egynek szamitjuk, akkor az osszesen harom.” (. B, JIZ45 ik
G N=A8. ) (Hanshu 23, p. 1098/5. jegyzet.) Az ivartalanitdst Meng Kang nem emliti.
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lyossagatol vagy enyheségétdl fliggden, feltéve, ha nem szoknek meg és
nem menekiilnek el, éveik teljesitésével mentesiiljenek [a biintetéssel
jaro statusvesztéstdl]. Legyen mindebbél rendelkezés (ling 4)!">*

Lathato, hogy a csaszar nem kozvetleniil adja ki a rendelkezést, hanem a
csaszari irnokokhoz (yushi 4l 5) fordul. Ez utébbiak nyilvan irasba foglaltak
és tovabbitottak a csaszari ohajt az illetékes fohivatalnokoknak. A felhivasra
két hivatalnok, Zhang Cang 5% fominiszter” (chengxiang /KAfl) és Feng
Jing ¥5H{, a csaszari fotitkar™* (yushi daifu 1882 KH)> valaszolt egy beter-
jesztésben (zou 7%). Ez utdbbi irat a szokasos udvarias formulak mellett tar-
talmazza a leendd torvény részletes rendelkezéseit. A beterjesztést a csaszar
egy rendeletben (zhi ffil) jovahagyta (ke W]). Nemsokara azonban kideriilt,
hogy az 1j szabalyozas, mely a régi csonkitd biintetések helyett botozast irt
elo, éppen az ellenkezdjéhez vezetett, mint amire iranyult, mivel a botozasba
az elitéltek tobbsége belehalt. Ezért a Wendit koveté Jingdi*® csaszar Kr. e.
156-ban rendeletet (zhao 1) bocsatott ki, mely szerint a térvényben (/i 13)
csokkenteni kell a botiitések szamat. Mivel ez az enyhités nem bizonyult
elegendének, Kr. e. 144-ben Jingdi Gjabb rendeletet (zhao #f) bocsatott ki,
melyben tovabb csokkentette a botiitések szamat, illetve felszolitotta alaren-
deltjeit, hogy dolgozzanak ki egy rendelkezést (ling %) a botozasnal alkal-
mazott husangrol. A felhivasra Liu She %4 fominiszter’’ és Wei Wan 4,
a csaszari fotitkar™® valaszolt; kérelmiikben (ging 5i#%) pontosan leirtdk a husang

PR L AEEAR =, ML, HAARAE? [ RN, 2L
» REOAR, FTHIRZ A SRR A IR AR R R, ALz R
TS LIS E, ATk, GEMm%. R4 . Hanshu 23, p. 1098.

53 Zhang Cang (megh. Kr. e. 152) eredetileg a Qin-dinasztia hivatalnoka volt, majd a Han-
haz els6 évtizedeiben is fontos tisztségeket toltott be. Kr. e. 176162 kdzott Wen csaszar £6-
minisztere volt. Eletrajzat lasd Shiji 96 és Hanshu 42, 1asd még Loewe 2000, pp. 675-676.

%4 Feng Jing i. e. 177-t6] a vendégek feliigyeldje (dianke W.%5), majd Kr. e. 177-t61 162-ig
csaszari fotitkar volt; tevékenységérdl viszonylag keveset tudunk. Lasd Shiji 118, p. 3077, Shiji
22, p. 1127; 1asd még Loewe 2000, p. 99.

55 A csaszari fotitkar a harom fShivatalnok” (san gong =7), vagyis a harom legfébb
kdzponti méltésag egyike volt. Eredetileg a féminiszternek (chengxiang 7KAH) volt aldrendelve,
de hivatala iddvel fliggetlenedett. F6 feladata a biirokracia ellenérzése, a hivatalnokok jogi
feliigyelete volt. A tisztségrol 1asd Bielenstein 1980, pp. 8-10.

%8 Xiaojing £ 5%, Jingdi vagy Jing csaszar, Wen csaszar fia, Kr. e. 157-141 kozott uralko-
dott. Uralma alatt a Wendi alatti konszolidacié folytatodott, s a kirdlysagok Kr. e. 154-es felkelé-
sének leverésével tovabb nott a kozponti kormanyzat hatalma. Uralmarol lasd Shiji 11 (e fejezet
meglehetésen csonka), illetve Hanshu 5; 1asd még Twitchett—Loewe 1986, pp. 138—144, Loewe
2000, pp. 338-344.

*’Liu She Kr. e. 170-t8] kiilonbozé tisztségeket viselt, Kr. e. 147-143 kozott féminiszter
(chengxiang 7&A4H) volt. Lasd Shiji 11, p. 445, Hanshu 16, p. 614; 1asd még Loewe 2000, p. 353.

8 Wei Wan (megh. Kr. e. 130) kiilonbozd tisztségeket viselt, Kr. e. 154-ben tabornokként
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méretét, illetve a botozas egyéb szabalyait. A Xingfazhi nem kozli explicit mo-
don, de a kovetkezményekbdl kideriil, hogy a kérelmet a csaszar jovahagyta.

Ez az 6sszetett folyamat a Xingfazhi szerint korantsem volt egyedi. A leiras-
bol lathato, hogy a Korai Han-korban a térvényhozas bonyolult, tobb elembdl
allo folyamat volt, amelyben a csaszaron kiviil aktiv szerepet jatszottak bizo-
nyos udvari hivatalnokok is. A folyamat azt is megmagyarazza, hogy miért
nem volt kovetkezetes a jogszabalyokra vonatkozd terminologia a Han-kori
forrasokban. Lathato, hogy a csaszar nem ad ki kodzvetleniil Zit, torvényt, s
nem fordul kdzvetleniil orszaga népéhez. Csaszari rendeleteiben (zhi ], zhao
af, zhizhao i, ling %) a hivatalnokait szolitja fel a rendelkezések meg-
fogalmazasara, illetve a jovahagyas is rendeletben torténik. Ha tehat a csaszar
azt akarja, hogy egy életteriiletet 11j torvény szabalyozzon, rendeletet ad ki,
mely szerint alkotni vagy modositani kell egy /it vagy linget. Vagyis a tor-
vényhozas legalabb kétlépcsés folyamat, a csaszari akarat eldszor rendeletben
jelenik meg, s csak kozvetve, hivatalnokai altal lesz beldle torvény. A torténeti
forrasok azonban gyakran roviditenek, s egy-egy intézkedésre rendeletként
vagy torvényként hivatkoznak, nem emlitve azt, hogy a tartamilag azonos in-
tézkedés az egyik szinten rendelet, a masikon térvény volt. Raadasul a ling sz6
mindkét szinten alkalmazhat6 volt, s a Han-korban a Hanshu tantisaga szerint
a linget is alkalmaztak olyan jogszabalyokra, amelyeket Qinben még liinek
neveztek volna.

Bar a Xingfazhi szamos Korai Han-kori torvényhozasi aktusrél beszamol,
ezek csaknem mind a fenti minta szerint torténtek, igy a fentinél sokkal tobbet
nem tudunk meg beldliik a Han-kori torvényhozasrél. Qinre vonatkozé forra-
saink még szegényesebbek, raadasul az egyes esetek elszortan helyezkednek el
kiilonb6z6 tipusu szovegrészekben, igy ha legalabb vazlatos képet akarunk
alkotni a Qin-beli helyzetrdl, akkor az e forrdsokban talalhaté adatokat ki kell
egésziteniink a Korai Han-kori informaciokkal. Qinr6l az egyetlen forrasunk a
Shiji néhany fejezete, az alabbiakban azokat a részleteket tekintjiik at, amelyek
elarulnak valamit a Qin-beli torvényhozasrol.

A legrészletesebb informaciokkal Shang Yang életrajza szolgal. Eszerint a
Weibdl f# szarmaz6é Shang Yang Qinbe utazott, ahol az egyik miniszteren,
Jing Jianen 3t keresztiil hdromszor is kihallgatast kért és kapott Xiao
fejedelemtdl. Arrol igyekezett meggydzni az uralkodot, hogy atfogod reformokra
van sziikség. Két masik féhivatalnok ellenezte Shang Yang terveit, mondvan,
hogy nem szabad eltérni a régiek modszereitdl, s megvaltoztatni a tdrvényeket.

vett részt a kirdlysagok lazadasanak leverésében. Kr. e. 147-t61 csaszari fotitkar (yushi daifu
A5 K K), majd 143-tol — Liu She utodjaként — féminiszter volt 140-ig. Lasd Shiji 103, p.
2768, Shiji 107, p. 2842; Hanshu 5, p. 147, Hanshu 6, p. 156, Hanshu 46, p. 2200, Hanshu 52,
p- 2378; lasd még Loewe 2000, p. 577.
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A fejedelem azonban végiil Shang Yang mellé allt. A torténet a Shijiben igy
folytatodik:

[Xiao fejedelem], Wei Yangot f#7#t [Shang Yangot] kinevezte baloldali
hivatalvezetdnek (zuo shuzhang 7c)#4%). Végiil rendeletet adtak ki a
torvények megvaltoztatasara.

Egy rendelettel (ling) a népet tiz és 6t haztartasbol allo csoportokba
(shi wu f1l) osztottdk, amelyeknek tagjai vigyaztak és megfigyelték
egymast, s kolcsondsen feleltek a tobbiek biineiért (lian zuo JHAR).

AKi [tudott] egy blindzérdl, de nem jelentette fel (gao 1), azt derék-
ban kettévagtak (vao zhan IEH)T); aki feljelentett egy blindzot, az ugyan-
akkora jutalmat kapott, mint aki levagott egy ellenséges fejet; aki rej-
tegetett egy biinozét, azt ugyanolyan biintetés (fa 1) stjtotta, mint aki
megadta magat az ellenségnek.

Azoknak a kozrendii csaladoknak, amelyekben ketté vagy tobb [fel-
noétt] férfi volt, s nem osztottdk ketté a haztartast, megkettézték a kato-
nai adogjat.

Aki katonai érdemeket szerzett, az szolgalatai alapjan magasabb ne-
mesi rangot (jue B¥) kapott; aki maganverekedésbe keveredett, arra [az
eset] sulyossaga szerint kisebb vagy nagyobb megcsonkitd biintetést
(xing 1)) szabtak ki.

Azok, akik az alapvet$ foglalkozasokat tizték,” foldet miiveltek és
szottek, és sok gabonat és selymet allitottak eld, felmentést kaptak a
kézmunka alo6l. Aki masodlagos haszonszerzéssel foglalkozott, vagy aki
lustasaga miatt szegény volt, azt lefoglaltak (shou ¥0)* és [4llami] rab-
szolgava (nu %) tették.

A fejedelmi csalad azon tagjai, akik nem szereztek katonai érde-
meket, nem keriiltek be az uralkoddi nemzetség anyakonyvébe.

A tisztségeket, cimeket, nemesi rangokat a tarsadalmi helyzet alapjan
tették vilagossa; a foldeket és hazakat, a rabszolgakat és rabszolgandket,
tovabba a ruhdkat a csaladi helyzet alapjan lehetett birtokolni. Akik ér-
demeket szereztek, megbecsiilésben részesiiltek és kiemelkedtek; akik

% Ben ye A3, ,alapvetd foglalkozasok™: a kifejezés a foldmiivelésre és selyemtermelésre
utal, szemben a ,,masodlagos” (mo ) kézmiivességgel és kereskedelemmel.

80 Shou W, tbbjelentésti szo: 1. lopott dolgok ,,megdrzése” — példaul D 13, 14; 2. elfog,
drizetben tart” — D 61, 92; 3. ,.elkoboz, lefoglal, allami tulajdonba vesz” — D 55, 96, 149, 150.
Ez utdbbi jelentésében a shou egyarant vonatkozhat targyakra és személyekre (a D 149-ben pél-
daul mindkét jelentésben szerepel); személyekre vonatkozva azt jelenti, hogy az illetdt , kisa-
jatitjak”, ,,allami tulajdonba veszik”, tehat allami rabszolgava teszik. Forditasaimban, bar tudom,
hogy a magyarban egy embert bajosan lehet ,lefoglalni”, mégis kovetkezetesen ezt a szt hasz-
nalom, hogy hangstlyozzam: a korabeli kinai tdrvények nyelvileg nem tettek kiilonbséget egy
személy és egy targy konfiskalasa kozott. (Lasd még RCL, p. 51, A 41/5. jegyzet.)
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nem szereztek érdemeket, ha gazdagok voltak is, nem volt hely, ahol
mutogathattak volna [vagyonukat].

A rendeleteket (ling) megfogalmaztak, de még nem hirdették ki dket
(bu A7), félvén, hogy a nép nem bizik majd benniik. [Shang Yang] ezért
felallitott egy harom zhang 3. magassagu faoszlopot a févaros piacanak
déli kapujanal, s kihirdette, hogy aki a kdznép soraibdl el tudja mozditani
¢s fel tudja allitani az északi kapunal, az tiz aranyat kap. A nép csodal-
kozott a dolgon, de [az oszlopot] senki nem merte elmozditani. [Shang
Yang] ezért Ujra kihirdette: aki el tudja mozditani [az oszlopot], az 6tven
aranyat kap. Akadt egy ember, aki elmozditotta, és [Shang Yang] azon-
nal odaadta neki az Gtven aranyat, hogy vildgossa tegye, nem csapja be
[a népet]. Ezutan kiadtak a rendeleteket (xia ling F4).%!

Sajnos a részletbdl éppen a térvényhozas menetérdl alig deriil ki valami.
A szbveg szerint Shang Yang intézkedései ling formaban jelentek meg, s itt
szerepel az a mar idézett mondat, amely jelzi a kiillonbséget a fa és a ling
kozott: ,rendeletet (ling) adtak ki a torvények (fa) megvaltoztatasara” (ding
bianfa zhi ling €582 4). A Shang Yang nevéhez kotott rendelkezések
nagy része valamilyen formaban megjelenik a shuihudi iratokban is; ott azon-
ban, mint lattuk, az ilyen tipusu szabalyokra a /ii elnevezést hasznaltak. Valo-
szinl, hogy a fejezetben Sima Qian a Han-kori terminoldgiat vetitette vissza
Shang Yang korara.

A szbvegbdl az sem deriil ki, hogy a rendeleteket formailag ki hozta; a vo-
natkoz6 mondatoknal nem tudni, hogy a mondat alanya Xiao fejedelem vagy
Shang Yang. Mindenesetre az biztos, hogy a reformok bevezetéséhez a feje-
delem eldzetesen a hozzajarulasat adta, s Shang Yang nem a maga jogan, ha-
nem a fejedelem megbizasabol hajtotta végre intézkedéseit. Az is megemli-
tendd, hogy a Shang Yang-¢letrajz hitelessége meglehetosen kétséges: Sima
Qian tobb mint két évszazaddal a Qin-beli reformer utan élt, s mivel Shang
Yangon Xiao fejedelem bukésa utan a Qin-beli hatalmassagok kegyetlen bosz-
szut alltak, elképzelhetd, hogy a ra vonatkozo hiteles forrasokat sem tartottak
fontosnak megérizni. Emellett az életrajzban szamos topikus elem talalhato —
ilyenek példaul a Shang Yang ¢€s a tobbi tandcsadd kozotti vitak, amelyekben

SULII A A IR, AESRAZ A ARAHE, MMM EAL . R A T,
UF - BN R B, BEAT - BRI . I = DL R e, . AT,
FUEZ LB /AAE, SUBERTIRDN. B, HEBCERZEE LS. #H
ARA S BMEHE, BRUAREE, FEAEHED M, MIRREAE. RS, %L
ZERGHE, BERRUFRK. GO, BIEE EIRsE, SR, fM, 2
RZAME, O =L ARREAHEM, FRAGREZIME T T4, RIXZ, 5
f. HE TRetEE TH T4 - A— A2, MTH T4, AR, £ T4, Shiji 68,
pp. 2229-2231.
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vegytisztan jelenik meg a legista—konfucianus ellentét —, ami szintén arra utal,
hogy a fejezet szamos része fiktiv.

Tébb informaciot talalunk Li Si életrajzaban. Li Si Chubdl 4% utazott Qin-
be, ahol a kor legfébb Qin-beli hatalmassaganak, Lii Buweinek 1 A& a kisé-
retéhez szegddott. Lii kinevezte nemestrnak (lang HIf), ami altal elérte, hogy
Li Sinek lehet6sége legyen kihallgatason megjelenni a kiralynal, a leendd Elsé
Csaszarnal. A torvényhozassal kapcsolatos elsé informacié Kr. e. 237-re vo-
natkozik, amikor az életrajz szerint a Han-bol % szarmazo6 vizépité mérnokrél,
Zheng Guérél FR[E kideriil, hogy valdjaban titkos iigyndk, s Qin meggyengi-
tésére tor.° A kovetkezményeket az életrajz igy irja le:

A Qin-beli uralkod6i nemzetség tagjai (Qin zongshi %57 %) és a nagy
miniszterek (dachen K [') mind ezt mondtak Qin kiralyanak:

— Azon emberek zome, akik [mas] fejedelemségekbdl érkeznek,
hogy szolgaljak Qint, sajat uralkodojuk érdekében vandor[tandcsados-
kodik] és akadalyozza Qint. Kériink, hogy valamennyi idegent utasits ki
[az orszagbol].

Li Sit illetden is azt javasoltak, hogy az eliizendok kozott legyen.
[Li] Si erre beadvanyt irt [a kiralynak.]®

Az életrajz ezutan idézi Li Si beadvanyat, amelynek hatdsara a kiraly meg-
valtoztatja szandékat:

Qin kiralya ezutan eltordlte az idegenek kilizésérdl szold rendeletet
(ling), visszahelyezte Li Sit a hivatalaba, s az & terveit alkalmazta.®*

A torvényhozas szempontjabol elemezve az eseményt, megallapithaté: egy
konkrét eseményre valaszul az udvar egyes tagjai — jelen esetben az ,,uralkodoéi
nemzetség tagjai” (Qin zongshi Z55%%) és a ,nagy miniszterek” (dachen
KE) — kozos javaslatot tettek egy intézkedés meghozatalara, az idegenek
kitizésére. Egy érintett féhivatalnok, Li Si, aki ekkor az ,jidegen kivalosag”
(keging % M) rangot viselte, beadvanyban (shangshu i) tiltakozott e ren-
delet ellen. A beadvany hatasara a kiraly visszavonta a rendeletet (/ing). Vagyis
a torvényhozas itt is tobb résztvevos folyamat volt: az intézkedésre az udvar
tagjai tettek javaslatot, mig egy masik fOhivatalnok a javaslat ellen érvelt, s a
végso dontést az uralkodo hozta meg.

Hasonl6 procedura zajlott le a konyvégetéssel kapcsolatban is. Errdl egy-
részt a Qin Shihuang benji, masrészt — némi eltéréssel — Li Si életrajza szamol

62 A torténetet lasd Shiji 29, p. 1408.

B REEREEEETE:  [BRARSEY, KRALERBNES, &gk, |
[P . W5 B L. Shiji 87, p. 2541.

HRTTIRBERZ A, BRME, FHILEE . Shiji 87, p. 2546.
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be. Kr. e. 213-ban az Elsé Csaszar lakomat tartott a xianyangi palotaban, ahol
egy Chunyu Yue ¥ T nevii irastudé azt javasolta, hogy a birodalom teriile-
tét ossza szét rokonai kdzott. A Qin Shihuang benji szerint ezutan

Az Els6 Csaszar ezt a javaslatot leutalta [minisztereinek megvitatasral].
A féminiszter, Li Si igy szolt...%

A Li Si-¢életrajzban viszont ez all:

Az Els6é Csaszar ezt a javaslatot leutalta a fominiszternek [Li Sinek].
A fominiszter hibasnak tartotta [Chunyu Yue] érveit, elvetette szavait, s
beadvanyt irt, melyben ez allt...*

A két beszamolo kozotti f6 kiilonbség az, hogy az egyik szerint Li Si érvei
szoban hangoztak el, a masik szerint irasban terjesztette be 6ket. Ugy tiinik, a
torvényhozas szempontjabdl ez a kiillonbség nem volt jelentds, a javaslatokat
mindkét médon meg lehetett tenni.

A két fejezet ezutan idézi Li Si javaslatat, amely konkrét biintetdjogi 1épé-
seket tartalmazott. Az intézkedést Li Si mindkét valtozatban /ingnek nevezi.
A Qin Shihuang benji az epizodot tdomoren lezarja: ,,[A csaszar] igy rendelkezett:
»Jovahagyjuk!«” (FHIET:  [7]. | ).%7 Az életrajz beszamol a végrehajtasrol is:

Az Els6 Csaszar jovahagyta [Li Si] javaslatat. Lefoglaltak és elvették a
Dalokat, az Irasokat, a szaz iskola tanitasait, hogy a népet tudatlansag-
ban tartsak, s hogy az Egalattiban ne lehessen a mult segitségével biralni
a jelent.®®

A konyvégeto rendelet is ugy sziiletett tehat, hogy egy hivatalnoki javaslat-
rol a csaszar kikérte egy masik hivatalnok véleményét, majd az ellenjavaslatot
fogadta el.

A Qin Shihuang benji még néhany esetrdl beszamol, amelybdl képet nyer-
hetiink a Qin-beli térvényhozas menetérdl. Az idegenek kitizésérdl szo616 rende-
letrdl a fejezet az alabbi beszamolot adja, amely egybevag a Li Si-életrajzban
talalhatoval:

[Qin-ben] széles korli keresés indult, hogy [felkutassak] és kilizzék az
idegeneket. Li Si beadvanyt irt [a kirdlynak], amelyben meggyozte [0t,
hogy ne utasitsa ki az idegen szarmazasuakat). Igy az idegenek kitizésé-
161 52616 rendelet [végrehajtasat] leallitottak.”

S 4 N Hk. RN Shiji 6, p. 254.

60 gh NI R M . ARAHRBIGR, AbILEE, Yy LD Shiji 87, p. 2546.

87 Shiji 6, p. 255.

SRR, WERHE AR ZEURB A, R LIRS . Shiji 87, p. 2546.
O K%, B, B L, JNEEE A . Shiji 6, p. 230.
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Olyan esettel is talalkozunk, amikor egy intézkedés meghozatalat maga a
csaszar kezdeményezte, am itt is kikérte hivatalnokainak véleményét:

Qin ezzel elészor egyesitette az Egalattit. [A kiraly] rendeletet (ling %)
adott ki a fominiszternek (chengxiang 7K4H) és a csaszari irnokoknak
(vushi 181 52), amelyben ez allt:

yolee-] En magam, jelentéktelen személyemmel, hadsereget szervez-
tem és megbiintettem az elvetemiilteket és a zavart keltoket. Az 6seim
templomaban laké szellemek segitségével a hat kiralyt mind felelosség-
re vontam gonoszsagaért, s az Egalattiban megszilarditottam [a békét].
Ha most az uralkodoéi cimemet valtozatlanul hagyom, akkor nem lesz
mivel dicséiteni a sikereimet, s tovabborokiteni 6ket a késébbi nemze-
dékekre. Tegyetek hat javaslatot [{1j] uralkodoéi cimre!”

[Wang] Wan T-4F, a féminiszter, [Feng] Jie #f#)), a csaszari fétitkar,
[Li] Si, az igazsagiigyi miniszter ¢s masok igy valaszoltak:

— Régen az Ot Csészar birtokai ezer mérfoldre terjedtek ki, ezeken
kiviil fekiidtek a fejedelmi birtokok és a yi-barbarok 7% teriiletei. A feje-
delmek hol megjelentek az udvarban, hol nem, s az Eg Fia nem tudta
ellenérzése alatt tartani Oket. Most felséged igazsagos hadsereget szer-
vezett, megbiintette az alantasokat és az elvetemiilteket, s békét teremtett
az Egalattiban. A tengerek kozotti [teriileteket] tartomanyokka és jara-
sokka szervezte, a torvények és rendeletek egységesek. Osidék ota nem
volt ez igy, mindezt az Ot Cséaszar sem tudta elérni. Miutn a magisz-
terekkel (boshi 18 1) alaposan megtanacskoztuk a dolgot, a kovetkezot
ajanljuk: Régen létezett az Egi Felséges (Tianhuang K %), a Foldi Fel-
séges (Dihuang Hh %) és a Hatalmas Felséges (Taihuang 73 5); [koziiliik]
a Hatalmas Felséges volt a legbecsesebb. A halalbiintetést is vallalva tisz-
teleti névként ezt javasoljuk: a kiralyt nevezzék ,,Hatalmas Felségesnek™.
Parancsait nevezzék ,rendeletnek” (zAi i), utasitasait ,,rendelkezésnek”
(zhao ). Az Eg Fia magat hivja , Elkiiloniiltnek” (zhen JB¢).

A kiraly erre igy szolt:

— A ,Hatalmas” [kifejezést] elvetjiik; a ,,Felségest” (huang) azonban
megtartjuk, s mellétessziik az &si ,,Uralkodd” (di 717) cimet. igy a cimem
neve ,,Felséges Uralkodo” (huangdi 577)" lesz. A tbbi dolog legyen
Gigy, ahogy tanacsoltatok. — [A kiraly] elrendelte: — fgy legyen!”"

0 Ezt a sz0t szokds hagyoményosan ,,csdszarnak™ forditani.
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A fenti esetben a dontésbe a magiszterek (boshi 18 1) is beleszdltak: ezek
hetventagu testiilete a Shiji szerint altalaban ritualis tigyekben adott tanacsot.

Rogton ezutan a Qin Shihuang benji egy olyan intézkedésrdl is beszamol,
amelyet a csaszar kezdeményezett, s ugy tiinik, nem kérte ki mas véleményét:

[A csaszar] elrendelte:

— Ugy hallottam, hogy a legdsibb idékben [az uralkodéknak] volt
adott neve, de nem volt halotti neve. A kdzéps6é 6sidében volt adott ne-
viik, és ha meghaltak, a cselekedeteik alapjan halotti nevet is adtak nekik.
Ily médon a fit mondott itéletet atyja felett, az alattvalo az ura felett. Ez
oriasi ostobasag volt! En nem kovetem [az 6 szokasukat]. Mostantol
fogva elvetjiik a halotti nevek [alkalmazasanak] modszerét. En magam
az Els6 Csaszar vagyok; a kés6bbi nemzedékek [uralkodoit] a sorsza-
muk alapjan fogjak elnevezni, a masodik nemzedéktdl a harmadik nem-
zedéken at egészen a tizezredik nemzedékig, atorokitve [a csaszarsagot]
a végtelenségig.”

Ugyanebben az évben, Kr. e. 221-ben tortént egy masik eset, amely nagy-
ban hasonlit a kdnyvégetés elott torténtekhez, csak nem jart olyan sulyos ko-
vetkezményekkel:

[Wang] Wan, a fominiszter és masok ezt mondtak:

— A fejedelmeket nemrég dontdtted meg, Yan #E, Qi 7% és Jing Jj
foldje pedig messze van. Ha nem nevezel ki hercegeket (wang +) [e terii-
letek élére], akkor nem tudod kormanyozni azokat. Kérjiik, hogy iktass be
hercegeket; reméljiik, hogy felséged kegyes lesz engedélyezni mindezt.

Az Els6 Csaszar javaslatukat lekiildte a tobbi miniszternek. Az dsszes
miniszter megfelelonek talalta azt, de az igazsagiigyi miniszter, Li Si a
kovetkezoket tanacsolta [a csaszarnak]:

— Azok koziil a fiatal [vazallusok] koziil, akiknek a Zhou-hazi J#
Wen X és Wu i, [kiraly] birtokot adoméanyozott, sokan ugyanazt a csa-
ladnevet viselték [mint a Zhou kiralyok]. Utodaik azonban eltavolodtak
egymastdl, s ugy tamadtak egymasra, mintha dsellenségek lettek volna.
A fejedelmek egymast megolték és megtamadtak, s a Zhou-hazi Eg Fia
nem tudott véget vetni [az ellenségeskedésnek]. Most a tengerek kozotti
[teriiletek] Felséged isteni erejének koszonhetden egyesiiltek, s mind-

e LR, TR IRE]D . & TR, &% [88] , RFamE ) . | TH: %
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egyik tartomannya és jarassa valt. A hercegek és az érdemet szerzett
alattvalok az allami adokbol gazdag jutalomban részesiiltek. Boven meg-
van mindeniik, s konny@ ellendrzés alatt tartani 6ket. Az Egalattiban
nem érvényesiil mas akarat [csak a csaszaré]; ez a nyugalom és a béke
elérésének modszere. Fejedelmeket beiktatni nem lenne helyes.

Az Els6 Csaszar igy felelt:

— Az egész Egalattit keserves, véget nem érd habortk sujtottak, mi-
vel fejedelmek és kiralyok [osztoztak a birodalmon]. Oseim temploméanak
segitségével az Egalatti békéje most megszilardult. Ha ismét fejedelem-
ségeket hoznank 1étre, az olyan lenne, mintha elvetnénk a habortaskodas
magjait, de kozben a békét és nyugalmat keresnénk. Nem lenne nehéz
[ezt megvalositani]?! Az igazsagligyi miniszter javaslata helyes.

Az Egalattit harminchat tartomanyra osztotta, a tartomanyok élén
egy kormanyz6 (shou i), egy parancsnok (wei i) és egy feliigyeld
(jian %) allt.”

Az intézkedés folyamata tehat hasonld volt mas esetekhez: egyes hivatal-
nokok javasoltak valamit, a csaszar kikérte a tobbi hivatalnok véleményét, s a
valaszok alapjan dontott.

Adddik a kérdés, hogy vajon mely hivatalnokoknak volt joguk intézkedést
javasolni vagy véleményezni. A felhatalmazottak korét nem ismerjiik. Shang
Yang ¢és Li Si esetében lattuk, hogy sajat jogukon nem keriilhettek az udvarba,
hanem csupan befolyasos partfogon keresztiil. Az Els6 Csaszar alatt a fent idé-
zett esetekben az alabbi személyek javasoltak valamely intézkedést:

Kr. e. 237, rendelettervezet az idegenek kitizésérol

—javaslat: az ,,uralkoddi nemzetség tagjai” (Qin zongshi Z25% %) és a
,,hagy miniszterek” (dachen Kf);

— ellenjavaslat: Li Si ,,idegen kivalosag” (keqing %< JH0).

Kr. e. 221, kezdeményezés az uralkodoi terminologia megvaltoztatasara
— kezdeményezd: az uralkodo (cimzett: féminiszter [chengxiang 7KAH],
csaszari irnokok [yushi £l 51]);

BORAISET . [REGRIRE, M. A%, FidiE, RAEE, WLUHZ . g T, W
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Shiji 6, pp. 238-239.
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—javaslat: Wang Wan fOminiszter, Feng Jie, a csaszari fotitkar (yushi
daifu 18582 KK), Li Si igazsagiigyi miniszter (tingwei LK) és
maésok (egyeztetve a magiszterekkel [hoshi T8 1:]);

— modositas: az uralkodo

Kr. e. 221, rendelkezés a csaszari nevekrol
— rendelkez6: az uralkodd

Kr. e. 221, javaslat a foldek szétosztasarol
—javaslat: Wang Wan fOminiszter és masok
— ellenjavaslat: Li Si igazsagiigyi miniszter

Kr. e. 213, javaslat a foldek szétosztasarol, illetve a konyvégetésrol
—javaslat: Chunyu Yue, magiszter (boshi 1#1-)
— ellenjavaslat: Li Si, fominiszter.

E felsorolasbol lathato, hogy az ismert javaslattevok szama elég sziik. Raj-
tuk kiviil a Shiji szerint még néhany katonatiszt, illetve magus adott tanacsot
az Els6 Csaszarnak egyes egyedi ligyekben. A fentick alapjan biztos, hogy ja-
vaslattételi joggal rendelkezett a féminiszter, a csaszari fétitkar, az igazsagiigyi
miniszter, a magiszterek, illetve az uralkodéhaz tagjai. Rajtuk kiviil valoszini-
leg még szamos tisztség viseldje is tehetett javaslatokat. Mivel a Shiji csak a
legfontosabb politikai ligyeket, illetve az Els6 Cséaszar személyiségét legjob-
ban bemutatd eseteket targyalja, az aprobb napi ligyekrdl irt beadvanyok szer-
z6it nem ismerjiik. A Shiji azonban tobbszor utal ra, hogy Qin Shihuanghoz
folyamatosan aramlottak a beadvanyok és egyéb iratok. Tudos Hou f% és Lu
J titkos beszélgetésében megjegyzi:

Az Egalatti tigyeir6l, legyenek azok kicsik vagy nagyok, mind Ofelsége
dont. Ofelségének még az iratait is vékaval mérik. Minden reggel és este
meghatarozott mennyiségli munkat [akar elvégezni]; amig nem teljesiti
a mennyiséget, nem tud lepihenni.”*

Az Els6 Csaszar halala utan, amikor féemberei eltitkoltak a halalat, s holt-
testét egy lezart kocsiban tartottak, a dontéshozatal igy zajlott, mint korabban:

A koporsot egy elkiilonitett kocsiba helyezték, s a kocsit olyan eunuchok
kisérték, akik korabban a csaszar kegyeiben alltak. Amikor [a kocsi]
megallt, [a csaszarnak] ételeket vittek, a szaz hivatalnok pedig ugyan ugy
kiildte a beadvanyokat az tigyekrél, mint korabban. Az eunuchok az
elkiilonitett kocsibol dontdttek a beadvanyokrol.”

PR ZEMNKEIIA b, FEUMARE, HAATE, A AR Shiji 6, p. 258.
PgE i, WeEEE 2R, R Le. AR, B WA L
Z2di, Shiji 6,p. 264.
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Természetesen nem tudhatjuk, hogy milyen ligyekrdl dontottek ily modon.
Az azonban ezekbdl a megjegyzEsbdl is latszik, hogy az Els6 Csaszar a hiva-
talnokai altal benyujtott dokumentumok alapjan intézte az ligyeket, s mivel a
torvényhozas és az egyéb iligyek kozott nem tettek kiillonbséget, minden bizony-
nyal a torvények meghozatala is igy zajlott.

Arrol, hogy az udvarban meghozott térvények hogyan jutottak el a tar-
tomanyok és jarasok népéhez, nem sokat tudunk. Minden bizonnyal a shuihudi
iratokban is tobbszor emlitett futarszolgalat vitte az iratokat a tartomanyokba,
ahol a kormanyzé hivataldban sokszorositottak oket, és szétkiildték a jarasok-
ba. Erre Teng kormanyzonak az eldz6 fejezetben idézett levelébol kovetkeztet-
hetiink, amelyben sz6 esik arrol, hogy a kormanyzo ,,lekiildi” (xia ) az altala
rendszerezett térvényeket alarendeltjeinek, s megparancsolja hivatalnokainak,
hogy ,,vilagosan hirdessék ki éket” (ling li ming bu 4 £ 4ii). Magat a kor-
levelet pedig ,,sorban tovabbitjak™ (vi ci zhuan LAIK{H) az alarendelt egységek-
nek, mig egy kiilon példanyat (bieshu 5!|) Jianglingban VL% (a tartoméany
székhelyén) hirdetik ki (bu fi7). A tovéabbitashoz a postaszolgalatot hasznaljak
(vi you xing VAFRAT). Nagy valoszinliség szerint hasonloan jartak el a torvé-
nyekkel és rendeletekkel is.

A fentiek azt mutatjak, hogy a tdrvényhozas folyamatat illetéen a Korai
Han-kor és a Qin-kor k6zdtt nem volt jelentds kiilonbség.

I11. TORVENYEK A GYAKORLATBAN

Arrdl, hogy a torvényeket milyen mértékig tartottak és tartattdk be, nagyon ke-
veset tudunk. A jogi szovegek preskriptivek, vagyis azt irjak le, hogy miként
kell viselkednie az embereknek. Azt, hogy valdjaban hogyan viselkedtek, nem
tudjuk. A Qinre vonatkozé egyetlen forrasbol, Teng kormanyzé levelébdl az
deriil ki, hogy tartomanyaban abban az iddben sem a hivatalnokok, sem a koz-
emberek nem tartottak be a torvényeket teljes mértékig. Emellett még a Shiji-
b6l ismeriink néhany esetet, ahol az utazd Elsé Csaszart rablok ijesztik meg,
jelezve, hogy a kozbiztonsag nem volt tokéletes.”® Hasonlo a helyzet a Han-
korral kapcsolatban is: éppen a torvények gyakorlati betartasarol/betartatasarol
tudjuk a legkevesebbet. Mindenesetre a jogszabalyok gyors elszaporodasa arra
utal, hogy a rendfenntartds Hanban sem miikodott tokéletesen, s ezt jelzik a
narrativ forrasok is, amelyek szamos rablorol, onjeldlt igazsagosztordl, igaz-
sagtalan hivatalnokrol beszamolnak. Mindez azonban tul kevés informacio ah-
hoz, hogy a térvények €s a valds viszonyok kapcsolatat elemezhessiik.

78 Shiji 6, pp. 249, 251.



TORVENYEK ES TORVENYHOZAS A QIN- ES A KORAI HAN-KORI KINABAN 31

Egy rendkiviil fontos tényezdt azonban ismeriink, amely a torvények végre-
hajtasaval kapcsolatos: ez a ,hivatal gyakorlatianak™ (ting xingshi $£47) fo-
galma. A kifejezés az altalunk elemzett Han-kori forrasokban — az Ernian
liilingben, a Zouyanshuban és a Xingfazhiben nem szerepel, ugyanakkor 13-
szor el6fordul a Kérdeések és valaszok Qin torvényeirdl cimi szovegben. A leg-
tobb esetben nem deriil ki, hogy ez az intézmény milyen kapcsolatban all az
irott torvényekkel, de van két olyan cikkely, amelybdl egyértelmiien kideriil,
hogy mit jelent a ,,hivatal gyakorlata™:

D30 [...] 100 garast lopnak el, de tudatosan 10 garassal tobb ellopa-
sat jelentik.
Kérdés:
— A feljelent6 felett hogyan itéljenek?
— Birsagként szolgaltasson be egy pajzsot; az egypajzsnyi birsag
felel meg a torvényeknek (ving Li JfEf3). De a hivatal”’ gyakor-
lata az, hogy ,,gondatlansag”’® miatt itélik el [az ilyen feljelen-
t6t], s a birsag két pancélzat.”

D 120 — Mit jelent a ,,rendeletek megszegése” és a ,,rendeletek félre-
tétele”?*
— Amit a torvény ezeken ért, [az a kdvetkezd]: ha a rendelet azt
mondja, ,,ne tedd”, és megteszik, az a ,,rendeletek megszegése”;
ha a rendelet azt mondja, ,,tedd meg”, és nem teszik meg, az a
»rendeletek félretétele”. A hivatal gyakorlata az, hogy mindket-
t6t a ,,rendeletek megszegéseként” itéli meg."'

Ismeriink tovabba egy olyan esetet, ahol a ,hivatal gyakorlata” magaval a
valos tényallassal keriil szembe. Ennek a jelen esetben az az oka, hogy a ha-
tosag kiilonos védelemben részesiti sajat emberét, a tolvajfogot (amely egy-
fajta poroszlot jelent):

" Ting #E: a sz6 ma birésagot jelent, de az ujkor elétt kiilonféle szintti kozigazgatasi hiva-
talokat jelolt. Ezekben folyhatott torvénykezés is, de ez nem volt a ting fogalméanak lényegi
eleme. Ezért itt — Hulsewé (RCL, passim) gyakorlatatol eltéréen — a szot ,.hivatalnak”, és nem
,,birésagnak” forditom, hogy nehogy 06nalld, a hivatalszervezettdl fiiggetlen birdsag, igazsag-
szolgaltatas 1étének latszatat keltsem. A tingrél 1asd még a Kérdések és vilaszok D 79 cikkelyét
(Salat 2003, p. 176).

"8 Bu shen AN, gondos vizsgilat, utdnajaras nélkiil”, vagyis gondatlanul (allit valamit).
Leggyakoribb esete a ,,gondatlan feljelentés” (gao bu shen 75/ 3§), amelynek meghatarozasat
lasd D 80 (Salat 2003, p. 177). Tovabbi eseteit lasd példaul D 33, 35, 36, 37, 38, 80, 84, 93,
illetve Z 5, Z 17, Zeilii, Qiulii, Gaolii.

" SHD, p. 167.

80 A ling %, amit itt ,rendeletnek” forditottam, mint fentebb lattuk, jelenthet ,utasitést”,
,parancsot” is.

81 SHD, pp. 211-212. A cikkelyr6l lasd Hulsewé 1978, p. 192; Yates 1995, p. 344.
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D 53 Egy tolvajfogo iildoz és elfog egy biinozét, [de] a biindzé agyon-
veri.*
Kérdés:
— A tettest ,,blin0s szdndéku emberolés” vagy ,.emberdlés vere-
kedés kozben” [biline] terheli?
— ,,Emberolés verekedés kozben”; de a hivatali gyakorlat ,,blinos
szandéku” [emberdlésként] kezeli.*

Itt tehat hiaba nem rendelkezik a torvény arrél, hogy az elfogasi kisérlet
kodzben a poroszlot megdld blindzot sulyosabban kell megitélni, a hivatal gya-
korlata potolja ezt a hianyt, s a tettet sulyosabb kategoéria (,,blinds szdndék™)
ala sorolja, mint ami a valdsagban torténtekbdl kovetkezne.™

E cikkelyekbdl latszik, hogy az irott torvények mellett Qinben kialakult a
birdsagi gyakorlat intézménye is, amely esetenként az irott térvényeknek is
ellentmondhatott. Azt azonban, hogy ezt a gyakorlatot milyen formaban hata-
roztak meg, rogzitették s tették ismertté, s hogy mennyiben szentesitette a koz-
ponti hatalom, nem tudjuk. Val6észinti, hogy Hanban is létezett valamiféle biro-
sagi gyakorlat: errdl azonban forrdsok hianyaban semmit nem tudunk.

Egy masik kifejezés gyakori eléfordulasa jelzi, hogy sem Qinben, sem a
Han-kor elején a térvények értelmezése sem volt egységes, igy esetenként az
itélkezési gyakorlat is eltérd lehetett. A Qin-kori Kérdeések és vilaszokban hat-
szor szerepel a ,,masok szerint” (huo yue B E1) kifejezés (D 7, 36, 101, 102,
154, 176).% A D 176 cikkely kivételével a t5bbi 6t eset mindegyikében a va-
laszadd egy adott blinre megad egy biintetést, de hozzateszi: ,,masok szerint”
ugyanezért masfajta biintetés jar.

Példaul:

D7  Egy sikou &5 110 garast lop, de mielétt [elfognak], feladja magit.
— Hogyan itéljenek felette?
— Borotvaljak le a szakallat, és valjék belSle kozrabszolga.” Ma-
sok szerint: szolgaltasson be birsagként két pancélzatot.*®

82 A kinai sha #% sz6 egyarant jelenti azt, hogy ,,61” ("életété]l megfoszt’), és azt, hogy ,.gyil-
kol” (’szandékosan [embert] 61°). Maga a szohasznalat tehat nem utal ra, hogy szandékos ember-
6lésrol van-e sz0.

8 SHD, pp. 179-180. A cikkelyrél, valamint az emberdlés kiilonféle eseteirs] 1asd Hulsewé
1997, p. 205.

8 A, verekedés kozben” és a ,,blinds szandékkal” elkdvetett testi sértésrdl lasd Salat 2002.

8 SHD, pp. 154, 170, 203, 204, 225, 236.

8 Sikou, ,rablok elleni 6r”: viszonylag enyhe, negyedfoku kényszermunkat végzé elitélt.
Lasd Salat 2003, p. 139.

87 Lichen ##/47, ,, kizrabszolga > harmadfoki: kényszermunkdt végzd elitélt. Lasd Saldt 2003, p. 139.

8 SHD, p. 154.
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A D 176 cikkely ugyanigy jar el egy definiciéval.*” Ez arra enged kovet-
keztetni, hogy az itélkezési gyakorlat bizonyos esetekben kovetkezetlen lehe-
tett, s a torvények nem rendelkeztek vilagosan minden esetrol.

A Han-kori forrasaink koziil az Ernian lilingben nem szerepel a huo yue
(ez a szoveg jellegébol adodik, hiszen torvényszovegben nem fordulhat el
ilyen jellegli, bizonytalansagra utald jelzés), am a Zouyanshuban tobbszor is
megtalaljuk a kifejezést (Z 1, 2, 3, 4), éppen olyan jelentésben, mint a Qin-beli
szovegekben. Ez arra utal, hogy a térvények értelmezése a Han-kor elején sem
volt egységes.

Mivel a torvényi rendszer sziikségszeriien hianyos volt — hiszen az esetr6l
esetre, fokozatosan kiadott kazuisztikus rendelkezések nem szabalyozhattak
minden valdsagban eléfordulhatod esetet —, a Qin- és Han-beli itélkezési gya-
korlat gyakran hasznalta az analogia intézményét. Ez azt jelentette, hogy ha
egy esetre vagy koriilményre nem volt megfelel6 rendelkezés, akkor egy ahhoz
hasonlé koriilményre vonatkozé szabalyt alkalmaztak. Az analdgiara alkalma-
zott terminus technicus a bi X volt. Ez szerepel tobbek kozott az alabbi cik-
kelyekben: D 1, 63, 70, 72, 73, 83, 94, 105, 111, 142, 153, 164.” Példaul:

D 63 ,Ha valaki megveri nagysziileit, azt tetovaljak és tegyék fal-
épitdvé, illetve gabonadrlove.”
— Ha valaki a dédsziileit veri meg, hogyan itéljenek felette?
— Hasonléan, mint a nagysziildk [esetében].”’

Az analogia eszkdzével sikeriilhetett kikiiszobolni a térvények hidnyossa-
gait. Ugyanakkor az analogia visszaélésekhez, illetve itélkezési kovetkezetlen-
ségekhez is vezethetett.

IV. OSSZEFOGLALAS

A fentiekben lattuk, hogy a térvény, jogszabaly fogalmanak kifejezésére a Qin-
korban és a Han-kor elején harom szot hasznaltak: fa, [i, ling. A fa éltalaban
nem konkrét rendelkezést jelentett, hanem elvont, altalanos térvényi rendszert,
s a sz0 foleg elméleti jellegli szovegekben fordult el6. Ami a legkozelebb all a
mi ’térvény’ fogalmunkhoz, arra a i szot alkalmaztak. Szamos /i 1étezett,
amelyeket a szabalyozott életteriilet alapjan lattak el cimmel; azt azonban nem
tudjuk, hogy az egy teriilethez tartoz6 rendelkezéseket Osszeszerkesztették-e
egységes torvénnyé. A forrasok azt valdszintsitik, hogy Qinben és a Korai

% SHD, p. 236.
% SHD, pp. 150, 184, 187, 188, 189, 194, 200, 205, 208, 220, 183, 231.
' SHD, p. 184.
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Han-korban még nem léteztek egységes, kdvetkezetesen megszerkesztett tor-
vények, hanem az egyes életteriileteket szabalyozé rendelkezéseket fokoza-
tosan adtak ki, s ilyen alkalmanként kiadott szabalyokbol allt 6ssze egy [ii.
A harmadik sz6 a /ing, amely Qinben elsdsorban eseti rendelkezést, parancsot
jelentett, s kiadhattak kiilonféle hivatalnokok, de maga az uralkod¢ is. A lingek
kozott elofordulhattak olyanok, amelyek nemcsak egyedi esetekre vonatkoz-
tak, hanem a hasonl6 esetek jovében esetleg ismétlédé mindegyikére, igy az
ilyen /ingek is torvénynek tekintheték. Ez kiilondsen a Han-korra igaz.

A torvényhozo hatalmat az uralkodé birtokolta, a rendelkezéseket 6 hagyta
jova, illetve bocsatotta ki. Magukat a rendelkezéseket azonban nem egyediil
fogalmazta meg, hanem e feladatot altalaban tanicsadoira bizta. Ez utdbbiak
beadvanyban vagy szoban beterjesztettek az uralkodonak egy javaslatot, aki
azt elutasithatta, jovahagyhatta, vagy vitara bocsathatta, s a kiilonb6z6 hivatal-
noki vélemények koziil valasztotta ki a szamara legmegfelelobbet. A Han-kori
példan lattuk, hogy a rendelkezést az uralkodd nem kozvetleniil birodalma népé-
nek adta ki, hanem az udvarban erre illetékes szervnek; ez aztin megfogal-
mazta, formaba Ontdtte €s eljuttatta az érintetteknek.

Az itélkez6 hivatalnokok esetenként eltérhettek az irott torvényektol, s igy
Qinben bizonyitottan, Hanban feltehetden kialakult a birosagi gyakorlat intéz-
ménye. A térvényhozas hianyossagainak kikiiszobolésére alkalmaztak az ana-
l6gia modszerét, vagyis elore nem szabalyozott esetekre mas, hasonlo ligyekre
vonatkoz6 torvények szerint itélkeztek.

A Qin- és Han-kori szovegek elemzésébdl kitlinik, hogy a két korszak kozott
a torvényhozast illetden nem volt nagy eltérés, a Han-dinasztia Qin intézmé-
nyeit és gyakorlatat 6rokolte meg, s fejlesztette tovabb. Ez mas teriiletekre is
igaz: bar a hagyomanyos nézet szerint a két dinasztia kdzott éles torés tortént
az ¢let minden teriiletén, az Gjonnan felfedezett forrasok egyre inkabb azt iga-
zoljak, hogy sokkal inkabb szerves fejlodésrol, mint gyors valtozasrol beszélhe-
tiink. Ez pedig sziikségessé teszi, hogy a kinai torténelem e fontos korszakara
vonatkozo elképzeléseinket ujragondoljuk.
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AZ ELETTELEN TARGYAK
BUDDHA-TERMESZETENEK BIZONYITASA

ZHANRAN A GYEMANT PENGE CiMU MUVEBEN

A cikk 6sszefoglalja azokat az érveket, melyekkel Zhanran megcafolja azt az altalanosan elfoga-
dott nézetet, hogy a buddha-természet nem vonatkozik az élettelen targyakra.

A bevezetd részben roviden bemutatasra keriil a buddha-természet fogalmanak eredete ¢s jelen-
téskore. Ezt koveti a tiantai filozofia alapjainak targyalasa, kiemelve azokat az elveket, melyekre
Zhanran érvelése épiil. A bevezetés f6 gondolata az, hogy bar Zhiyi soha nem allitotta, hogy az
¢lettelen targyaknak van buddha-természetiik, mégis a tiantai alapelvek altal kozvetitett vilag-
kép, a lételemek tokéletes és teljes kolesonos tartalmazasanak gondolata Zhanran végkovetkez-
tetésének tokéletes premisszaja.

A vitapartner a Nirvana sitrara alapozza legfobb ellenvetését, amely vildgosan megfogalmazza,
hogy a buddha-természet nem vonatkozik az élettelen trgyakra. Zhanran ugy érvel, hogy az idé-
zett sorok a Nirvana sitraban kifejtett relativ tanitdshoz (upaya,; quan) tartoznak, és nem fejezik
ki a végs6 soron valds igazsagot (shi). A tovabbiakban mas siitrdkbol és értekezésekbdl idéz,
bemutatja az ellenvéleményt, majd kovetkezetesen megcafolja mindet. A cikk témaja az érvek és
ellenérvek bemutatasa.

BEVEZETES

Zhanran #£4X (711-782) a kinai buddhizmus tiantai irdnyzatanak (tiantai zong
K5 57%) hagyomanyos szemlélet szerinti kilencedik patriarkaja, és az iskola-
alapitd Zhiyi 279 (538—597) utan a masodik legmeghatarozobb személyiség a
tiantai kinai torténetében. Zhanran életmiive A gyémdnt penge (Jingang bei
M54, T46:1932) cimii értekezés kivételével a tiantai iskola alapmiiveihez
irott kommentarokbol all. Ez azonban nem jelenti azt, hogy Zhanran csupan
egyszerli szovegmagyarazo volt, aki kortarsai szdmara érthetové tette a nagy
mester szavait. Zhanran a Zhiyi altal megalapozott szellemi hagyomany 6rokose
volt, aki ezekbdl az alapokbdl kiindulva, €s a kinai buddhista irodalom atfogé
ismeretének eszkozével értelmezte a tanitasokat. Igy keresett valaszokat azokra
a filozofiai kérdésekre, melyek koranak buddhista gondolkodoit foglalkoztat-
tak, tovabba sajat iskolajanak védelmében vitaba szallt mas irdnyzatok kép-
viseldivel. Azzal, hogy 0j megvilagitasba helyezte Zhiyi elméleteit, uj lendiile-
tet és iranyvonalat adott a tiantai iskola tovabbi fejlédéséhez. Zhanran volt az,
aki a tiantai iskola egyik lényeges elméletét — az ,,06t korszak és nyolc tanitas”
(wushi bajiao 1Ll J\#0) atfogd eszmerendszerét — koherens, jol kidolgozott
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rendszerré formalta Gigy, hogy késébb ez lett az iskola legalapvetbb, legismer-
tebb tanitésa, és a tanitdsok rendszerezésének (panjiao J#{) mindenkori minta-
példaja. Zhanran masik fontos hozzajarulasa a tiantai filozofia tovabbi fejlodé-
séhez az élettelen targyak buddha-természetének (wuging you xing M4 1)
bizonyitasa. Zhanran ennek egy egész miivet szentelt, egyetlen nem kommen-
tar formaban irott 6nallo értekezése, 4 gyémant penge ezt a témat jarja koril.
A bizonyitasban helyet kapnak a tiantai filozofia alapelvei, a tanitasok rendsze-
rezése, a harom igazsag stb. A mi utokorra gyakorolt hatdsat bizonyitja, hogy
a tiantai iskolan beliil mind Kinaban, mind Japanban altalanosan elfogadott né-
zetté valt, hogy az élettelen targyaknak is van buddha-természetiik.' 4 gyémdnt
penge Zhanran legutols6 miive, melyet kdzvetleniil haldla el6tt irhatott, ez
Zhanran filozofiai szempontbol legkiforrottabb, és irodalmi szempontbdl is
legeredetibb miive.

A BUDDHA-TERMESZET FOGALMA

A buddha-természet (foxing #iVE) a mahayana buddhizmus egyik sarkalatos
tantétele. Altaldnossagban Osszefoglalva, azt a minden lényben benne 16v6
valos és valtozatlan tiszta természetet jelenti, amely a Buddhaéval azonos, és
amely lehet6vé teszi, hogy valaki elérje a megvilagosodast. Ennek értelmében
a megvilagosodas azt a pillanatot jelenti, amikor valaki raébred a mindvégig
benne rejlé buddha-természet 1ényegiségére, és azt megvalositja. Ez a felisme-
rés egyetlen pillanat miive, igy a buddha-természet fogalma szorosan kotddik a
hirtelen megvildgosodas gondolatahoz. A 1ényekben eredendden benne rejlo
buddha-természet tehat a megvilagosodas zaloga, ezért ez a tantétel a maha-
yanahoz tartozé irdnyzatok elméleti tanitasaban és vallasgyakorlatdban egy-
arant rendkiviil fontos szerepet jatszik. A buddha-természetnek alapvetden két
aspektusa van: az egyik lehetéségként, ok vagy mag (yin [%]) formaban van je-
len minden lényben, a masik pedig a beteljesitett, eredmény vagy gylimolcs
(guo H) formaban 1étez6 buddha-természet, mely a megvilagosodott 1ények,
buddhak sajatja. Ahhoz, hogy ez a mag kihajtson, majd gylimdlcsét hozzon
természetesen a tanulds, dnmiivelés és vallasgyakorlat feltételeire (yuan #%)
van sziikség, tehat ok és feltétel egyiittesen vezet el a megvilagosodas meg-
valositasahoz.”

! Penkower 1993, p. 364.

? Lasd: Hamar 2004, pp. 48-54. Az ok és a feltételek nem valaszthatok el egyméstol.
Az okok ¢és a feltételek miatt vezethet a tanulds a buddhasag eléréséhez.” (Daosheng) (T37,
1763: 461a).
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Kinaban a buddha-természet gondolata a mahayana Nirvana sutra fordita-
sainak’ megjelenésével egy iddben — az Eszaki és Déli dinasztiak koraban
(420-581), vagyis mar a tiantai iskola kialakulasa eldtt — kertilt az érdekl6dés
koézéppontjaba. A hagyomany szerint ez a szltra tartalmazza Buddha utolsé tani-
tasat, melyet kozvetleniil nirvanaba vald tavozasa el6tt tanitott. A mi jelento-
sége abban all, hogy el6szor irja le a nirvanat pozitiv fogalmakkal, mint ami
orok, boldog, személyes ¢és tiszta. A Nirvana siitra azt is tanitja, hogy minden
Iény elérheti a buddhasagot, mivel még a leggonoszabbaknak is van buddha-
természetiik. A Nirvana siitra legkorabbi, Faxian 72:8 (?7—423) altali fordit4sa-
ban még az olvashat6, hogy a leggonoszabb lényeknek — az icchantikdknak
(chanti F$% vagy yichanti —[]$%), vagyis javithatatlanoknak, akik minden
pozitiv karmikus gyokeret teljes mértékben nélkiiloznek — nem lehet buddha-
természetiik. De egy déli szerzetes, Daosheng 14 (390?7-434) ugy gondolta,
hogy a forditas ezen a ponton hibas, mivel bizonyos Iények kizarasa a meg-
vilagosodas lehetdségébdl ellenkezne a mahdyana egyiittérzést hangsiulyozé
etikajaval. Daoshenget ezért szerzetestarsai eretnekség vadjaval illették és ki-
kozositették. Nemsokara Dharmaksema (Tanwuchen 2 ##5#; 385-433) fordi-
tasa is eljutott a déli fovarosba, és Daosheng allitasa beigazolodott, ebben
valoban az all, hogy minden 1ény, még az icchantikdk is rendelkeznek buddha-
természettel.* Az 6todik szdzad kozepére mar altalaban minden iskola altal
elfogadott nézetté valt, hogy minden 1ény rendelkezik az ok formaban létezo
buddha-természettel.

A TIANTAI FILOZOFIA ALAPJAI ESA BUDDHA-TERMESZET

Zhiyi soha nem allitotta, hogy az élettelen targyaknak is van buddha-természe-
tiik, de vilagrol alkotott képe és vallasfilozofidjanak alappillérei megadjak a
lehetdséget egy ilyen kovetkeztetésre. Zhiyi egyik sokat idézett tézise, mely
mindharom f6 miivében tobb helyen is megtalalhato, igy hangzik: ,Nincs oly
szin és nincs oly illat, mely ne lenne azonos a kozéputtal.” —{f,—Fr fik 9|
Wi, ° A kozépat fogalma a harom igazsag (san di =) tanitasat idézi,

> A mahdyana Mahda-parinirvana sitra kinai forditasai: 1. Foshuo dapan nihuan jing
RER MBI LS (T12: 376), forditok: Faxian y2:8 (?—423) és Buddhabhadra (Fotuobatuoluo
i BE B BB 4 ; 359-429). 2. Dapan niepan jing NIIREAL (T12: 374) ,.északi szoveg” (beiben
JEA), forditd: Dharmaksema (Tanwuchen <2 M 3#; 385-431), késziilt 421-ben. 3. Dapan niepan
jing RMGIEHREL (T12: 375) ,,déli szdveg” (nanben FEA): Faxian forditisinak 4tdolgozisa
Huiyan £ i (363-443), Huiguan Z# (7—453) és Xie Lingyun i % i# (385-433) altal.

* Hamar 2004, pp. 47-54.

5 A Létusz sziitra rejtélyes jelentésében (Miaofa lianhua jing xuanyi W56 348X 3%) ha-
rom helyen szerepel (T33: 1716, p. 683, a7; p. 694, b25-26; p. 720, cl), A Lotusz szutra szoveg-
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mely egyike a Zhiyi altal kidolgozott leglényegesebb tiantai alaptanitasoknak.
A harom igazsag a fliggd vagy jelenségvilag (jia fi%) igazsagat, az iiresség
(kong 7) igazsagat és a kozép (zhong ') igazsagat jelenti. Elsédleges szinten
a jelenségek Iényegi természetiik szerint liresek, az iliresség pedig a jelenségek-
ben 61t format, e két igazsag egyenrangu €s egyenértékil, mindkét igazsag egy-
szerre jellemez valamennyi létezot, és csak a ratekint tudaton mulik, hogy
egyiket vagy masikat, vagy mindkettét egyszerre latja a 1étezékben.® A harma-
dik a kozép igazsaga, mely azt jelenti, hogy e két jelleg végs6 soron nem
kiilonb6zd. Eszerint szemlélni a valdésagot annyi, mint egyszerre meglatni az
iires, fiiggd és kozép igazsadgat minden 1étezOben, vagyis azt, hogy egy lételem
(dharma; fa %) egyszerre jelenség, iiresség és e kettd egyszerre, és mind-
harom igazsdg minden pillanatban teljesen tartalmazza a masik kettét.” Ennek
megfelelden a vilagban megjelend kiilonbozo 1étez6k sokasagat egy egységes
egészként kellene latni, amelyben minden részecske minden mas részecskével
Osszefligg, mivel az egyes tartalmazza a nagy egészet, és a nagy egé€sz is visz-
szatlikr6z6dik, benne talalhat6 valamennyi részecskében. Egy lételem mint
jelenség egyedi és megismételhetetlen, térben és idoben 6nallo egységet alkot,
valamennyi lételemnek a végsd természete azonban a kettdsségektol, kiillonb-
ségekt6]l mentes liresség-természet. Ez a Zhiyi altal megfogalmazott kolcsonds
tartalmazas (huju H.H, xingju YEH, ju H) elve, amely a harom igazsdggal
egylitt, a mindenkori tiantai filoz6fia minden problémaval szemben sikeresen
alkalmazhat6 megoldo kulcsa. Igy a madhyamaka iiresség idedljaval szemben
Zhiyi a vildgot mindent magaba foglald tokéletes, teljes, kerek egészként
(yuan |8]) értelmezte Ggy, hogy ennek a szemléletnek az alapja a minden 1ét-
elem végso természetét alkotd liresség. Zhiyi a kdzéputhoz a buddha-természet
fogalmat tarsitotta (zhongdao foxing TIEMTE), és e kettét egy fogalompar-
ként hasznalta, a tarsitas alapja az, hogy mindkettd a létezOk abszolut, végso
soron valos jellegét fejezi ki.®

elemzésében (Miaofa lianhua jing wenju W% 3 HELL L A]) egyszer (T34: 1718, p. 50, ¢29), a
Nagy lecsendesedés és szemlélédésben (Mohe zhiguan FEFT 11 pedig négyszer (T46: 1911, p. 1,
c24-25; p. 27, a27-28; p. 42, b2-3; p. 75, b5-6). Zhiyi mas miiveiben is eléfordul ez a kijelen-
tés, és Zhanran is nagyon sokszor idézi kommentarjaiban.

S A Kkét igazsig (paramartha-satya és samvrti-satya) elmélete Nagarjuna (Longshu FEA;
Kr. u. 2-3. sz.) madhyamaka filoz61iajabol ered, az elsé az iliresség igazsagat jelenti, mely min-
den lételem végsoé természete, a masodik a jelenségek fiiggd igazsagat, Zhiyi Ujitdsa a harmadik
igazsag, a kozép igazsaganak bevezetése.

" A szemlélédés harom modszere (san guan —Hi) az a tiantai iskola altal kidolgozott és
rendkiviil hatékonynak tartott meditacios mddszer, melyben a meditald a l1étezOket egyszerre
szemléli gy, mint jelenség (jia guan ), mint liresség (kong guan 7#l) és mint mindkettd
egyiitt, vagyis kozép (zhong guan ).

8 Lasd NG Yu-Kwan 1993, , Middle Way-Buddha Nature as the Truth” cimii fejezet: pp. 62—89.
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Zhiyi filozo6fiajanak alappilléreit alkotjak azok a szentenciak, melyek kije-
lentik, hogy: egy gondolat-pillanatban benne talalhaté mind a haromezer vilag
(vinian sangian — & =T, a létezés tiz birodalma’ kélcsondsen tartalmazza,
atjarja egymast (shijie huju 15+ H.H), és a harom igazsag egy teljes egységet
alkot (yuanrong sandi |[EIf =7¥) stb.'® A 1étezés tiz birodalma koziil a legala-
csonyabb szinten a pokol 4ll, legmagasabban pedig a buddhak vilaga, a kdlcso-
nds tartalmazas elve szerint ezek kdlcsondsen athatjak egymast, tehat a buddhak
tiszta vilaga nem kiiloniil el a tobbi kilenc szennyezett vilagtol. igy szemlélve
a tiz birodalom valdjaban szaz, mivel mindegyik a maga szintjén tartalmazza
mind a tizet. A buddhak tiszta vilaga pontosan azért képes valtozast, fejlodést
és végsd soron megtisztulast eléidézni a szennyezett vildgokban, mivel nem
kiilonil el azoktol, hanem megtalalhatd benniik. Az els6 kilenc birodalomban
a buddha-természet mint mag vagy ok van jelen, és csak a tizedikben, a buddhak
birodalmaban nyilvanul meg eredményként vagy okozatként. A vilagokban a
szubjektiv és objektiv karma miikddése altal jonnek létre személyek vagy ta-
pasztal6 alanyok (zheng 1) és az azoknak megfelel6 objektiv kdrnyezet (vi 1),
vagyis a megtapasztalt vilag.

Ezekbdl kovetkezik Zhiyi egyik legtdbbet vitatott kijelentése, mely szerint
a buddha-természet jot és gonoszat egyarant magaba foglal (xing ju shan e
P H %), illetve jo és gonosz egyforman okai a buddha-természetnek. Ennek
oka az, hogy a buddha-természet kettdsségen tili, vagy pontosabban fogalmaz-
va a harom igazsag fényében nem kizarja, hanem tartalmazza az ellentétes po-
lusokat. Ezek utan sziikségképpen felmeriil a kérdés: ha minden részecske egy
egységet alkot, akkor mégis miért van az, hogy a létez6k kiilonbozé formak-
ban nyilvanulnak meg? Ennek egyik oka az, hogy a kilenc szennyezett vilag
tudatlansagban €16 1ényei a nagy egésznek csak bizonyos szeleteit fogjak fol,
¢és kettdsségekben (jo—rossz, vagy—ellenszenv stb.) gondolkodnak. A kettdssé-
gekben vald gondolkodas annyit jelent, hogy a nagy egésznek csak egy részé-
vel azonosulnak, és minden mastol elkiiloniilten hatdrozzak meg 6nmagukat.
A masik ok az, hogy a buddhak kdnydriiletességbdl mindig az adott tévhitnek
megfelelden valaszolnak a 1ények segélykéréseire, és mindig a legmegfelelobb
modszert alkalmazva tanitanak.'' Ezt nevezik iigyes eszkoznek vagy megfeleld
modszernek (updya, fangbian Ji{E vagy quan HE). Az ligyes eszkozok szerinti

° Fontos megjegyezni, hogy a tiz birodalom vagy tiz vilig nem konkrét fizikai vilagokat
jelent, hanem elsésorban kiilonbozé tudatallapotokat. A 1étezés tiz birodalma (shi fajie 1% 5%)
hierarchikus sorrendben a kdvetkezd: 1. pokol (diyu Hi%K); 2. éhezd szellemek (egui #%%2);
3. allatok (chusheng & *£); 4. titinok vagy asurdk: harcos félistenek (axiuluo Fi[f5%E); 5. embe-
rek (ren N); 6. istenek (tian K); 7. Sravakdk (shengwen %tF); 8. pratyeka-buddhdk (dujue
P52, yuanjue #:5); 9. bodhiszattvak (pusa FE); 10. buddhak (fo ).

11 4sd Swanson 1989, pp. 115-157.

1 Ziporyn 2000, p. 161.
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tanitasok végsd soron nem felelnek meg az abszolut igazsagnak, hanem olyan
relativ igazsagok, melyek a végso igazsag iranyaba mutatnak. Az ligyes eszko-
z0k legismertebb kifejtése a Lotusz szitrdban talalhaté.'> Az a gondolat, hogy
Buddha konyoriiletességbdl mindig az adott hallgatdsag tudati szintjének meg-
felelden tanitott, és sokszor egymasnak ellentmondo elveket, a tanitasok rend-
szerezésének (panjiao ) legfébb rendezbelve. Ennek segitségével valameny-
nyi tanitas és elmélet megtalalja az 6t megilletd helyet a buddhista tanitasok
hatalmas egészében. Tovabba ez a szemléletmodd nyilvan szamtalan vitara ad
alkalmat, melyeknek témdja az, hogy Buddha mely tanitasa, illetve melyik
szutra jelenti Buddha végsé soron valos tanitasat, és melyek csupan ,,ligyes
modszerek”. A tiantai filozofia szerint Buddha végs6 soron valds tanitasat leg-
tokéletesebb formaban a Lotusz szutra tartalmazza, mivel a Lotusz szutra képes
ligyes modszerekkel megmutatni a végsé soron valds tanitast (kai quan xian shi
BMERA D). Zhiyi A Lotusz sziitra rejtélyes jelentésében a 16tuszvirag metafo-
rajaval szemlélteti ezt az elképzelést, ahol az egymas utan kinyilé szirmok az
iigyes modszerek, vagyis a relativ tanitasok jelképei, a virag kdzepén elhelyez-
kedd gylimolces pedig a legvégsod, tokéletes tanitasé. A szirmok azért nyilnak
ki, hogy végiil lathatova valjék benniik a gyiimoéles. Miutan a Lotusz szutra fel-
nyitotta a nem végso tanitasokat és kinyilvanitotta a végso tanitast, valamennyi
szltra és valamennyi tanitas megnyilik, és a végsé igazsag hordozdjava, kife-
jezdeszkozéve valik. A Lotusz szutra nagysaga abban all, hogy képes ezt a val-
tozast eléidézni."* Hasonloképpen egy megvilagosodott buddha szeme elétt va-
lamennyi szennyezett 1ételemben a tokéletesen tiszta abszolut principum (/i #)
vagy buddha-dharma (fofa #i7J) 6lt testet. Tehat a buddha-természet eredmény
szintjérél nézve a lételemek akadalytalanok (wu'ai f£75), vagyis nincs benniik
kettdsség, kiilonbozdség, valamennyi az abszolut principium kifejezédése. To-
vabba minden egyes lételem tokéletesen tartalmazza a mindenséget. Bar Zhiyi
soha nem allitotta, hogy a buddha-természet az élettelen targyakra is vonat-
kozik, mégis egy ilyen vilagszemlélethez nagyon kozel all ez a gondolat.

Az, hogy a Iények természetiikto] fogva hogyan tartalmazzak a buddha-ter-
mészet okat, illetve mit értiink tartalmazason, szintén magyarazatra szorul.
Guanding'® hasonlattal élve igy szemlélteti:

12 Lotusz szitra: Miaofa lianhua jing W358 H4%; Saddharmapundarika. (T09: 262). A ki-
nai valtozat Kumarajiva (344-413/409) forditasa.

'3 A Zhanran altal kidolgozott 6t korszak (wushi TiIFf) alapjat képezi a Zhiyinél fontos sze-
repet betdltd 6t iz (wuwei FLHK) (tej, tejfol, taro, vaj és ghi), mely szerint a szatrikat rendsze-
rezte. Minden tanitas Buddhatol ered, ahogyan az 6t tejterméket is a tehén adja, de mégis egyre
kifinomultabb szinteket jelképeznek. Zhiyi szerint a Lotusz szutra és a Nirvana sutra a legki-
finomultabbak, olyanok, mint az 6t iz koziil a ghi ize. Lasd, Hamar 2004, pp. 114—116.

14 Ziporyn 2000, pp. 144—149.

1> Guanding #ETH (561-632) Zhiyi legismertebb tanitvanya és tanitdsainak lejegyzéje volt.
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Ha valaki azt hallja, hogy a tathagata-garbha'® nem mas, mint hogy a
tudat tartalmazza a tizezer lételemet [dharmakat], és azt gondolja, hogy
[a l1ételemek és a buddha-természet oka igy vannak benne a tudatban],
mint homokszemek egy zsdkban, tovabba, ha valaki azt hallja, hogy a
tudatban nincs benne a tizezer lételem, és azt gondolja, hogy [Gigy nincs
benne], mint ahogy a nytulnak nincs szarva, akkor ezek mindketten 6rok-
ké hamis nézeteket vallok. Akkor hogyan tudnank elmagyarazni a valo-
sagot? A [Nirvana] sitra a harfa [konghou] hangjahoz hasonlitja [a 1ét-
elemek és a buddha-természet okanak meglétét a tudatban]. [A hangok
harfaban vald] 1étezését nem lehet meghatarozott helyhez kotni. Ezért,
ha a létre és nemlétre alkalmazott négy allitassal'’ [probaljuk meghata-
rozni], akkor olyanokka lesziink, mint az ostoba kiraly, aki elszakitotta a
harokat, hogy megtalalja a hangokat a harfaban. Ha igy keressiik az ab-
szolut principium [buddha-természet jelenlétét a tudatban], akkor a 1étre
¢s nemlétre alkalmazott négy allitds mind hamis! De ha képesek va-
gyunk oly bolcsen felfogni a valosagot, ahogyan a tudds miniszter ligyes
ujjai hivtak eld a hangokat a harfabol, akkor mind a négy allitas kifejezi
a valosagot!'®

O F BV N A, BRI 2 v, O I A RVRE 2 e A
Wb A 2 N TR GRIE -7 SV WSS B B, AATE T,
HATHEDY A, 5 WRE ERT2ORESBERE . I ASREEDY £ 47 M,
B AR R, AR B UE A, TRee R, DA R,

Tehat a buddha-természet a 1ények tudatdban nem helyhez kothetd, vagyis
nem mondhatjuk, hogy tudaton beliil van, és azt sem, hogy azon kiviil. Aho-
gyan a harfaban 1évé hangokat sem tudjuk helyhez kotni, hiszen nincsenek
sem a harfaba zarva, sem azon kiviil, sem mindkét helyen egyszerre, és az sem
igaz, hogy egyik helyen sincsenek. De ha kell0 tigyességgel ¢€s tudassal jatszunk
a harfan, akkor azt tapasztaljuk, hogy a megszolaltatott hangok a harfaban, €s
azon kiviili is, mindkét helyen egyszerre jelen vannak, de kiilon-kiilon, konkré-
tan egyikben sincsenek. Ebben az esetben mind a négy allitas egyforman igaz.

'S A tathagata jelentése ’igy érkezett’, ez Buddha egyik neve. A garbhdnak két jelentése
van: ‘embri6’ és "anyameéh’. A szo0sszetétel jelentése tehat *buddha-embrié’ vagy "buddha méhe’.
Kinai neve rulaizang W45, ami *buddha-tirhézat’ jelent. A tathagata-garbha kifejezés 1énye-
gében az ok formaban 1étez6 buddha-természet szinoniméja. Lasd Hamar 2004, pp. 78—88.

'7 A négy llitas a kovetkezé: 1. 1étezik. 2. nem létezik. 3. létezik is és nem is. 4. sem nem
létezik, sem nem nem létezik.

'8 Guanding: Kommentdr az Ertekezés a tudaton vald szemlélédés cimii miihéz (Guan xin
lun shu BULOFRET). (T46: 1921, p. 597, ¢5-13.). A buddha-természet tudatban valo 1étét a
Nirvana sitra hasonlitja a hangok harfaban vald 1étéhez, ugyanitt talalhaté az ostoba kirdly és
boles miniszter hasonlata is: T12: 374, p. 519, b4-21.
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Tehat a buddha-természetet bolcsességgel €s intuitiv megismeréssel talalhatjuk
meg a tudatban, ahogyan a bélcs miniszter ligyes ujjai csaljak el a hangokat a
harfabol.

Zhiyi A Lotusz szutra rejtélyes jelentésében a buddha-természet harom as-
pektusat kiilonbozteti meg, melyeket a buddha-természet harom okanak (san
yin foxing — X #14) nevez. A buddha-természet mint feltétel- vagy tett-ok
(vuanyin #%[X]) arra utal, hogy a lények tetteikkel, érdemek felhalmozasaval,
gyakorlassal képesek elérni a buddhasagot. Az értelem- vagy bdlcsesség-ok
(liaoyin T [X]) azt jelenti, hogy a lényekben eredendéen benne van a bolcses-
ség kifejlesztésének képessége. Az alapvetd vagy f6 ok (zhengyin 11-[X]) azt je-
lenti, hogy a buddha-természet minden lényben 1étezésénél fogva, eredendden
benne van."” Az alapvetd probléma az élettelen targyak buddha-természetének
bizonyitasaban az, hogy a bdlcsesség- és tett-okok csak emberi 1ények eseté-
ben értelmezhetdk, vagyis nem beszélhetiink onmiivelésrdl vagy bdlcsességrol
egy ko vagy egy porszem esetében.

Azt, hogy az élettelen targyaknak is van buddha-természetiik, mar Zhanran
el6tt megfogalmazta a neves madhyamaka (sanlun —5f) filozofus szerzetes,
Jizang i (549-623). O igy foglalta 6ssze: ,,Ha meg akarjuk vildgitani azt,
hogy mely létezOknek van buddha-természetiik, akkor azt kell mondanunk,
hogy nemcsak a Iényeknek van buddha-természetiik, hanem a fiiveknek és fak-
nak is van.”* Ez a kijelentés nem keltette fel a kor szerzeteseinek érdeklédé-
sét, és gyakorlatilag figyelmen kiviil maradt.®' Zhanran miivének jelentésége
abban all, hogy 6 volt az elso, aki atfogdan és megalapozottan, egy kiilonallo
mi keretein beliil, modszeresen bizonyitotta ezt a tételt. Zhanran miive nagyon
nagy visszhangot keltett.

19 L4sd: Swanson 1989, pp. 133—134.

O FEERIG IS . AR WE. FAIRE . Jizang Ertekezés a mahayana rej-
télyérél (Dasheng xuanlun RKIE L) (T45: 1853, p. 40, b19-20).

2! Zhanran A gyémdnt penge cimii miivében nem emliti, hogy elétte barki is megfogalmazta
volna az élettelen targyak buddha-természetének elméletét, és nem idézi Jizangot. Lehet, hogy
valoban nem tudott réla, de az is lehetséges, hogy szandékosan tesz tigy, mintha 6 lenne az elsd
szerzetes, aki erre a kovetkeztetésre jutott. Penkower 1993, p. 366, pp. 459-462.
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AZ ELETTELEN TARGYAK BUDDHA-TERMESZETENEK
BIZONYITASA A GYEMANT PENGE CiIMU ERTEKEZESBEN

A tovabbiakban az élettelen targyak buddha-természetének bizonyitasat fogom
vazlatosan bemutatni Zhanran 4 gyémadnt penge cimli miive alapjan. Az elem-
zéshez felhasznaltam a Song-kori Jingjue Renyue™ {451 (992-1064) a mii-
hoz irt szerkezeti vazat (Jingangbei ke 4:H|$1Ft; X933), amelyben az erede-
tileg egységes szoveget nagy alapossaggal rovid gondolati egységekre bontotta,
majd mindegyikhez cimet és alcimeket rendelt. Felhasznaltam tovabba a mithoz
irt legkorabbi kommentart, amely Zhanran egyik személyes tanitvanyanak tolla-
bol szarmazik. A kommentar cime Személyes jegyzetek A gyémant penge ér-
tekezéshez (Jingangbei lun siji MISFFwmAAFE; X0932), a szerzé neve Ming-
kuang W] 2 A gyémant penge a buddhista értekezésekre és kommentarokra
jellemzé szerkezeti felépitést kdveti, vagyis harom 6 részbdl all. Els6 a beve-
zetés (xu JT), ami itt is, mint 4ltalaban, a mii megirasanak céljait, okait targyalja,
megfogalmazza a tovabbiakban kifejtésre keriilé legfontosabb gondolatokat,
bevezeti a buddha-természet gondolatat €s az alaptételt: azt, hogy az élettelen
targyaknak is van buddha-természetiik. A masodik, legterjedelmesebb rész a 6
tétel kifejtése vagy a f6 tanitas (zhengzong 11-57%), ez alkotja a mii torzsét, ebben
Zhanran kiilonb6z6 szempontokbodl kozeliti meg az alaptételt, idézi opponensei
véleményét, majd a szatrakbol vett idézetekkel sorra megcafolja dket. A harma-
dik, befejezd rész az elterjedés (liutong i), amely a mii megirasanak tavlati
értékét, jovobeli hatasat, gyakorlati kovetkezményeit mutatja be, és azt is, hogy
hogyan kell gyakorolni és tovabbadni ezt a tanitast. Ez a felosztas Renyue miive,
Zhanran nem osztotta fejezetekre az értekezést, az eredeti széveg egy Ossze-
fliggd tombot alkot, de a szoveg tartalma megfelel az itt felvazolt gondolati struk-
taranak. A szdveg szerkezeti vaza (kepan F1¥]) sokban segiti a helyes értelme-
zést.** Zhanran egy alombeli parbeszéd kerettorténetén beliil fejti ki gondolatait,
melynek foszerepl6i 6 maga és egy varatlan vendég. A mi végén a kezdetben
ellenséges és kételkedd vendég megtér, legvégiil Zhanran felébred almabol.

22 Jingjue Renyue FHE A (992-1064) Zhili %114 (960-1028) legtehetségesebb tanitvanya
volt, aki a Song-kori ortodox (shanjia 1115%) tiantai iskola legkiemelkeddbb teoretikusa volt.
Renyue életrajza megtalalhatd 4 Buddhdrdl és patridrkdkrdl késziilt feljegyzés (Fozu tongji WAt
#i40; T49: 2035) és A buddhista iskoldk helyes leszarmazdasa (Shimen zhengtong FE['| IE47%;
X130) cimii életrajzi gytjteményekben.

2 Mingkuang Zhang’an %% mellett sziiletett, ezért ezen a néven is emlitik. Félreértésre
adhat okot, hogy ugyanez volt Guanding masik neve is, rdadasul Guandingnak is volt egy Ming-
kuang nevii tanitvanya. Zhanran életrajza nem emliti Mingkuang nevét, és nincs sajat életrajza
sem, egyediil Yuanhao JGit5 4 kivdlé szerzetesek Song-kori életrajzi gyiijteményében (Song gao-
seng zhuan K18, T50: 2061) talalhaté életrajzdban szerepel, mint Yuanhao tanulotarsa,
tehat Zhanran tanitvanya. Penkower 1993, p. 127.

* A kommentarok szerkezetérsl lasd: Hamar 2003, pp. 253-272.
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Bevezetés (xu)

A buddha-természet definicigja: afécim magyar azata

A tulajdonképpeni bevezetés eldtt talalhatd a f6cim (Jingang bei 44,
A gyémadnt penge) magyarazata.” A mii cimében harom irasjegy szerepel: a jin
jelentése arany, a gang jelentése erd vagy szilardsag, e ketto egyiitt gyémantot
jelent, a harmadik irasjegy, bei vagy mas olvasattal pi kisméretii, nagyon éles
vagoeszkozt, pengét vagy nyilhegyet jelent. A mii a kifejezések eredetével, je-
lentésével indit, és Osszefiiggésbe hozza azt a buddha-természet fogalmaval.
Zhanran csak utal a ,,gyémant penge” kifejezés eredetére, de Minkuang rész-
letesen megmagyarazza a kovetkez6képpen:

Az arany penge mint fogalom a Nirvana sitra nyolcadik fejezetében,
,»A Tathagata természetérél” cimiiben [talalhato, a kovetkezo kontextus-
ban]: ,,Kasyapa bodhiszattva megkérdezte Buddhatol: A buddha-termé-
szetet meglatni, belsé 1ényegét kifiirkészni, mondd mennyire nehéz?
Buddha igy szo6lt: Hasonlo [ez a kovetkez6 példazathoz:] egy teljesen
vak ember elment egy jo orvoshoz, hogy meggyogyittassa a szemét. A jo
orvos egy arany pengével eltavolitotta a szemét fedé halyogot, majd
felmutatta egy ujjat és megkérdezte téle, hogy latja vagy sem. A vak ek-
kor azt vélaszolta, hogy nem lat semmit. Az orvos ismét felmutatta két,
majd harom ujjat és megkérdezte, hogy latja vagy sem. Erre [a beteg]
azt valaszolta, hogy homélyosan latja [...].”*° Zhang’an [Guanding]

25 A buddhista kommentarirodalom nagy figyelmet fordit a cimben szerepld irasjegyek ma-
gyardzatara. Zhiyi példaul 4 Lotusz szutra rejtélyes jelentésében egy egész fejezetet szentel a
rejtélyes” miao ¥ irdsjegy elemzésének.

26 Az arany penge hasonlat a Nirvana siitra (Dapan niepan jing KIRIREEZS) | A Tathagata
természetérdl” (Rulai xing pin WM 4h) cimii fejezetében talalhato: ,,Kasyapa bodhiszattva igy
sz6lt Buddhahoz: Mily csodalatos a buddha-természet mélységesen titokzatos tanitasa, melyrél a
Vilag Tiszteltje beszélt. Mélységesen titokzatos, oly nehéz meglatni, oly nehéz belsé 1ényegét
kifiirkészni, hogy a sravakdk és pratyeka-buddhak képtelenek ra. Buddha igy szo6lt: Nemes ifja!
fgy van, igy van, amit most mondtal, nem tér el tanitisomtél. Kasyapa bodhiszattva igy szolt
Buddhahoz: Vilag Tiszteltje, mondd, a buddha-természet mennyire mélységesen titokzatos, meny-
nyire nehéz meglatni és mennyire nehéz belsé 1ényegét kifiirkészni? Buddha igy szolt: Nemes
ifja! Olyan ez, mint amikor egy teljesen vak ember elment egy jo orvoshoz, hogy meggyogyit-
tassa a szemét. A jo orvos egy aranypengével eltavolitotta a szemét fedé halyogot, majd felmu-
tatta egy ujjat és megkérdezte a vak embertdl, hogy latja-e vagy sem. A vak ekkor azt véalaszolta,
hogy még mindig nem 14t semmit. Az orvos ismét felmutatta két, majd harom ujjat, és erre a
beteg azt valaszolta, hogy mar homalyosan latja. Nemes ifju! Ugyanigy, miel6tt a Tathagata ezt
a csodalatos Nirvana sutrat megtanitotta volna, a megszamlalhatatlanul sok bodhiszattva, akik
valamennyi paramita gyakorlasat tokéletesen elsajatitottak, és a tizedik fokozatra is eljutottak,
még nem voltak képesek meglatni 6nnon buddha-természetiiket. Most, hogy a Tathagata meg-
tanitotta [a Nirvana sutrat], mar homalyosan latjak.”
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magyarazata: Az egy ujj felmutatdsa olyan, mint az iirességen valod
szemlélodés, ezért mondja azt, hogy nem latja [a beteg az orvos ujjat].
A harom ujj pedig olyan, mint a tokéletes tanitas szerinti tizedik tartdz-
kodasi hely, a szemlélodés harom modszere és az igazsag részleges meg-
tapasztalasanak fokozata,”” ezért azt mondja, hogy [ezen a fokozaton a

bodhiszattva mar| latja kevéssé [sajat buddha-természetét]. A kiilonle-

ges tanitas szerinti tizedik tartézkodasi hely fokozatan® még nem lehet

latni [a buddha-természetet].”

WEEFEGE AT HAiers, MR, SR, MR, HEA, B SR ARE
i HhE: HH T WO, WL, AR, WEEEAMT. e, Wik,
A, HR, A BT BRI WEEAN, MAAY, EEERE. R RETL
SPRRICIRME, Dl—HRRf S, RBA. BARE, BRMARR. WU ERrRe, JiE,
ML HH T R RIREROPE, ACKRE, JMEWE, MR TRE, S AT AR
#, TR, ReREERITE M. WwiskBERR, BRfE . (T12: 375, p. 652, b28—c14.)

2T A szemlélodés harom modszere: a fiiggd, tires és kozép igazsaganak megfeleléen latni a
lételemeket. Az azonossag hat fokozata (fiu ji 7NE): a tokéletes tanitds szerinti fokozatokat
jelenti, mely soran a gyakorld egyre mélyebben megismeri és belatja, hogy minden azonos a
kozép igazsagaval, és végiil eléri a megvilagosodast. 1. Azonossag az elv szerint (/i ji BLE[)):
belatasa annak, hogy mindennek van buddha-természete, ,,nincs oly szin és nincs oly illat, mely
ne lenne azonos a kdzéputtal”. 2. Azonossag nevek és szavak szerint (mingzi ji 4 7-Bll): olvasni
vagy hallani ezekrdl az igazsagokrol. 3. Azonossag meditacioval és gyakorlassal (guanxing ji
#H1THN): a fenti tanitas szerint gyakorolni. 4. Azonossag hasonldsag szerint (xiangsi ji #HALLRN):
a végs6 megvalositashoz hasonlo allapot, a hamis nézetektdl vald megszabadulas, és belso tisz-
tasdg megvalositasa. 5. Azonossag részleges megvalositas szerint (fenzheng ji 435 H): az alap-
vetd tudatlansag részleges megsziintetése, az igazsag tapasztalat altali bizonyitasa. 6. Végso azo-
nossag (jiujing ji 533 R1): minden tudatlansag megsziintetése, és a tokéletes bolcsesség elérése.
Chappel 1983, p. 161.

2 A kiilénleges tanitas szerint a bodhiszattvanak sszesen 52 fokozatot kell végigjarnia a
végsd, tokéletes megviligosodasig. Az 52 fokozat a kdvetkezd: 1-10: Tiz hit (shi xin +15), 11-20:
Tiz tartézkodasi hely (shi zhu +4F), 21-30: Tiz gyakorlat (shi xing T17T), 31-40 Tiz érdem
atruhdzas (shi huixiang +817]), 41-50 Tiz fold (shi di 1), 51: Elozetes megvildgosodas
(dengjue %5%4), 52: Tokéletes megvilagosodas (miaojue ¥0%). A fokozatok részletes felsoro-
lasat lasd: Chappel 1983, pp. 129-143.

¥ X932: 490¢02—c07. Guanding a Kommentdr a Nirvina szitrdhoz (Dapan niepan jing shu
KRS ALHT) cimli miivében a hasonlatot tébb szempontbol értelmezi, és tobbek kozott a
harom igazsag szerint is megvilagitja: ,,Amikor [a példazatban az orvos] egy ujjat mutatja fel, és
[a beteg] azt valaszolja, hogy nem latja, akkor ez azt jelképezi, hogy belépve a valds igazsagba
[paramartha-satya, ami az liresség igazsadganak felel meg], még nem lathaté a buddha-termé-
szet. A felmutatott két ujjat sem latja, ami azt jelképezi, hogy az iires és a fiiggd két igazsaga
szerint sem lathat6 a buddha-természet. Amikor [az orvos] harom ujjat mutatja fol, akkor [a be-
teg] azt valaszolja, hogy homalyosan latja, ez azt jelképezi, hogy az egy igazsagként [felfogott]
harom igazsagot, vagyis az iires, fliggd és kozép igazsagat nevezzilk buddha-természetnek.”
RN, BHEARE, B, AR, CIEARE, BRI
=z, HEOR, WEE b, A& ME. (T38: 1767, p. 108, c2-5.)
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A, (URED) B\ PR - CRUEERIE . ATk
F BEA? B WEEN, RGN, EiRR . RESAILIEH
PRILIREE, —457Rz, [E: BA? &5 AR, BU IR =fn
Z, ME: BA? &5 bR 7 BXn: i, etk
ﬁ;ﬁE RERECTE. =B R Mad e pIECHE, RORRE
AR

A fenti példazat Buddha valasza Kasyapa azon kérdésére, hogy ,,a buddha-
természet mennyire mélységesen titokzatos, mennyire nehéz meglatni, és meny-
nyire nehéz belsé 1ényegét kifiirkészni?”

A térités négy doktrinaja kiilonbozoképpen kozeliti meg az iiresség, illetve
az abszolut igazsag kérdését. A tripitaka (sanzang —ji) — altalanossagban a
hinaydana tanitasanak felel meg — elemzés altal jut el az iiresség igazsagahoz,
azt tanitja, hogy a jelenségek iiresek, mivel Osszetettek, de nem jut el a 1ét-
elemek inherens iirességének gondolatdig. A kozos (fong 1H) tanitas — altala-
nossagban a prajiia-paramita szatrak és Nagarjuna bizonyos miivei — mar a
lételemek 1ényegi lirességét tanitja, azonban tul nagy hangsulyt fektet az iires-
ségre, ezért a ,kizarolagos iiresség” (dan kong {HT) tanitisanak is nevezik.
Tulsagosan nagy hangsulyt fektetni az liresség eszméjére olyan, mint a fenti
hasonlatban az egy ujj felmutatasa, tehat kizarolag az iiresség igazsagat szem
eltt tartva nem lehet meglatni a buddha-természetet. A kiilonleges (bie Jjl]) ta-
nitas — amely altalaban a bodhiszattvak tjat jelenti — az iirességgel szemben és
vele egységben a nem-iiresség igazsagat is hangsulyozza, igy megjelenik a
harmadik, a kozép tanitasa. Ez a k6zép azonban feliilemelkedik a két poluson,
és mindkett6td] elkiiloniil, ezért a , kizarolagos kozép” (dan zhong {HH1) vagy
,kizarolagos abszoliit principium” (dan li {H{) tanitdsanak is nevezik.* A kii-
lonleges tanitds a buddhak tiszta vilagat a kilenc szennyezett birodalomtdl el-
kiiloniilve szemléli, a buddha-természet magvait pedig mindvégig tokéletesen
tisztanak tartja. A négy doktrina koziil a legkivalobb a tokéletes (yuan |H]), mi-
vel kivétel nélkiil mindent magaba olvaszt, integral, ez a ,,nem kizardlagos ko-
zép” (bu dan zhong A~M{HH) tanitésa. A tiantai iskola természetesen a tokéletes
tanitassal azonositja sajat elméleteit. A tokéletes tanitasban a kozép igazsaga
teljesen magaba foglalja az iiresség és a jelenségek igazsagait uigy, hogy a ha-
rom koziil mindegyik tartalmazza a mésik kettét.’! Fontos megjegyezni, hogy
a tiantai filozo6fia szerint valamennyi tanitas az egy tokéletes tanitas fel¢ vezet,

%% A tiantai iskola Song-kori teoretikusa, Zhili 4148 (960-1028) a kiilonleges tanitast altala-
ban a huayan i iskolaval azonositotta, mivel a huayan a kolcsénds tartalmazas helyett a ter-
mészet keletkezést (xing gi TH/iL) tanitja, melynek 1ényege az, hogy a vildgon minden a toké-
letesen tiszta buddha-természetbdl keletkezik. A tiantai szemlélet szerint azonban ez kiilon-
valasztana a kilenc szennyezett vilagot az egy tisztatol. Ziporyn 2000, pp. 122—126.

3! Ziporyn 2000, pp. 114-117.
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és az egyes doktrinaknak megfeleld szintek kdzott van megfelelés és atjaras,
ez a szemlélet megfelel a Lotusz szitra egy jarmii (ekayana; yisheng — 7€)
tanitdsanak. A fenti szovegben a szemlélodés harom modszere a vildg harom
igazsag szerinti szemléletét jelenti, Uigy, ahogyan a tokéletes tanitds tanitja.
Tehat a buddha-természet [ényege a tokéletes tanitas szerinti szemléletmoddal
valik lathatéva. Amennyiben az abszolut principiumot vagy a buddha-termé-
szetet csak iiresként, vagy a profan jelenségektdl elkiiloniilten, tiszta 1étiikben
szemléljiik, nem fiirkészhetjiik ki a buddha-természet belsé 1ényegét. Amint
Guanding magyarazata is sugallja, a buddha-természet a harom igazsag egyiittes
szemlélésekor valik lathatova, vagyis akkor, amikor a vilagot a kdlcsonds tar-
talmazas altal jellemzett, semmit sem kizard egy egységes egészként szemléljiik.
Zhanran cimmagyarazata és egyben miivének els6 bekezdése igy hangzik:

A tokéletes [siddham] ,,i” beti’> arany pengéje a négy szemet elfedd
tudatlansag homalyat eloszlatva minden helyen egyarant lathatova teszi
Vairocana® Buddha buddha-természetének jelét. Az erd hozzaadasaval
a részrehajlo és a nem végsd, relativ [tanitas] kételyei darabokra tornek. ™

I, DASRPUAR SEW) 2 i, D& R 2 45 . ke
SERE, Tz LU

A haromszog alakban elhelyezett korokbol allé siddham ,,i” betli szintén a
Nirvana siitra egyik hasonlata, melyben a harom kor a tokéletes megvilagoso-
dashoz sziikséges harom erényt jelképezi. A harom erény ugyanaz, mint a nir-
véna harom aspektusa (san niepan —J38%), ezek: a Buddha tanteste (fashen
155 dharmakdya), a bolcsesség (bore A prajiid) és a megszabadulds
(ietuo f#Iit; vimoksa). A haromszdg alak elrendezés arra utal, hogy e harom
nem teljesen azonos, de nem is kiilonb6zo, nincs koztiikk hierarchia, kiilon-
kiilon egyik sem azonos a megvilagosodassal, hanem egyiittesen, egymast kol-
csondsen tartalmazva vezetnek el a megvilagosodashoz.*

32 A siddham (xitan 7&42) egy észak-indiai irisméd neve, melyet a szanszkrit nyelv leirasara
hasznaltak a Kr. u. 6. szazadtol a 13. szazadig. Napjainkban is hasznaljak Japanban az ezoterikus
buddhizmusban mantrak és szutrak masolasara. A siddham ,,i” betli csicsaval lefelé forditott
haromszog alakban elhelyezett korokbdl all, feliil két kor alkotja, a lenti kdrnek balra kinyulod
széara van, de irjak harom kor formaban is.

3 Vairocana vagy Mahavairocana az 6t égi buddha (dhyani-buddha) kéziil az elsé, szimbo-
luma a Nap. A forman tali vilagban (ariipa-dhatu) lakozik, a legfelsdbb bolcsesség és abszolut
tisztasag megtestesitdje.

3 T46: 1932, p. 781, al7.

35 Nirvana sitra: ,,[A megszabadulds, a Tathagata tanteste és a bolcsesség gy alkotja a nir-
véanat], ahogyan a siddham ,,i” beti harom pontja [elhelyezkedik]. Ha [a harom pontot] viz-
szintesen tessziik egymas mellé, akkor nem lesz beldliik ,,i” beti, és ha fiiggblegesen tessziik
egymas folé, akkor sem. De ha tigy helyezziik el, mint Mahesvara [Siva] isten arcan a harom
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A harom erény vagy harom nirvana a ,,harmassagok™ tovabbi csoportjait is
implikalja, és megfelel a buddha-természet harom okéanak és a harom igaz-
sagnak is:

san dao san yin san gui san niepan sanshen san di
=g =K =8 =R =5 =1
A samsara A buddha- A harom A harom Buddha A harom
harom utja ter mészet Osvény nirvana harom teste igazsag
harom oka
ye ¥ yuanyin #[X zicheng %)  jietuo it huashen ft.& jiafi
karma karmikus ok gyakorlds  megszabadulds atvaltozés-test filiggo, jelenség
huo =% liaoyin TIH guanzhao #iJ¥  bore fi#F  baoshen ¥4 kong &
szenvedélyek  értelem-ok tudatossag bélcsesség jutalom-test tres
ku 7 zhengyin IE[X zhenxing B fashen k& fashen ¥4 5 zhong h
szenvedés alapveté-ok  valds természet tantest tantest kdzép

A harom igazsagrol elmondottak érvényesek a harmassagok tobbi csoport-
jara is, tovabba a fentebb bemutatott kdlcsonos tartalmazas elve érvényes vala-
mennyi fogalomra. A bal oldali harom oszlopban egyazon buddha-természet
ok aspektusait, a jobb oldali harom oszlopban pedig az eredmény aspektusokat
O0sszegzem.

A négy szem’® a tudatlansag altal elhomalyositott négy szemet jelenti, az
otodik szem a Buddha szeme (foyan #iHR), amely a megvildgosodott 1ény tu-
dati szintjét, bolcsességét jelenti. Ahogyan a jo orvos eltavolitja a halyogot a

szemet [haromszog alakban], akkor ,,i” betiit kapunk. Ha a harom pont kiilon-kiilon van, akkor
sem lesz beldliik [,,i” betii]. Ez igy van velem [Buddhéval] is. A megszabadulés 1ételemei nem
azonosak a nirvanaval, a Tathagata tanteste sem azonos a nirvanaval, és a hatalmas bolcsesség
(mahdprajiid) sem azonos a nirvanaval. Ez a harom kiilon-kiilén sem azonos a nirvanaval.
En most nyugalomban belépek ebbe a harom 1ételembe [megszabadulés, Tathagata tanteste, bol-
csesség], és a lények javara belépek a nirvanaba, oly moédon, ahogyan a vilagban a siddham
1 betll [hdrom pontja helyezkedik el].” R th7 =%, E WA, BISAK. 1R
WA E=H, Tyt =B, IR BRI . IRV, JRIRRSE,
K28, INARRESE, BESIMCE, JRRESE. VAR, JRAREE. A EURE=E,
Ry L ANEEE, R, (T12: 375, p. 616, b11-17).

3% A négy szem: hus-vér szem (rouyan HR): a fizikai szem és annak érzékelése; isteni szem
(tianyan’XHR): isteni 1ények szeme és érzékelése, akik képesek a jovbe latasra stb.; blcsesség-
szem (huivan EHR): sravakdk és pratyeka-buddhdk szeme és érzékelése, akik felismerik a
jelenségek {irességét; Dharma-szem (fayan i%/R): a bédhiszattvak szeme és érzékelése, akik a
Iények megmentése érdekében sajatitjak el a tant. A négy szem a 1ét kilenc birodalmanak tudati
érzékelése, mig az 6tddik, a Buddha-szem a Buddha birodalmanak tudatossaga, amely magaba
foglalja az eléz6 négyet. Lasd Jingang boreboluomi jng =M1k % 2 48 (T08: 235, p. 751).
Magyarul lasd Agocs 2000, p. 26.
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beteg szemrdl, ugy tavolitja el a tokéletes kdlcsonods tartalmazasban 1€vo ha-
rom igazsag (yuanrong sandi [E|fl—7¥) is a tudatlansig homalyat, melynek
kovetkeztében mind a tiz vildgban és minden lételemben lathatova valik a
buddha-természet.

A cim magyarazata utdn Zhanran a buddha-természet megértésének fontos-
sagat hangsulyozza, kijelenti, hogy ez a mahdyana tanitasanak alapja, minden
vallasgyakorlat végsd célja, és ha nem értjiikk a buddha-természet jelentését,
akkor minden gyakorlas hiabavalo. Miel6tt ratérme az élettelen targyak buddha-
természetének kérdésére, tomoren Osszefoglalja azt a tiantai tanitast, mely sze-
rint a buddha-természet jot és gonoszat egyarant tartalmaz (xing ju shan e
P H 3 58), és a tiz vilag kolesondsen tartalmazza egymast:

Ha [a buddha-természet] alapjan elmélkediink, és erre hagyatkozva me-
ditalunk, akkor a kozonséges és a szent eggyé lesz, mint ahogyan a szi-
nek és az illatok®” [kiilonbozdsége] is szertefoszlik, és kitisztul minden.
[Megértjiik, hogy] az Avici pokol*® objektiv és szubjektiv 1étez6i [vagyis
az ottani életkoriilmények és az azt benépesits Iények]™ teljes egészében
a legszentebb 1ény tudatdban lakoznak, €¢s Vairocana [Buddha] személye
¢és birodalma sem talalhat6 a legk6zonségesebb lény egyetlen gondola-
tan kiviil.*

Fiemi, Wi, RJLE—, WEOERE, B i 4 ik
BEZ AL, BESEAETNZ G,

Mingkuang kommentarjaban folveti a kérdést, hogy a kdlcsonds tartalma-
zas elve szerint vajon a szennyezett 1ételemek természete is mindent athat, €s
vajon a poklok perzseld tiizei is athatjak a buddhak birodalmat? Majd megva-
laszolja ezeket, mondvan, hogy csak a jelenségek ¢és a téves érzékelés szerint
van égés €és nem €gés, szenvedés és 6rom, az abszolut principium szerint nincs
sem égés, sem nem €gés. A kilenc szennyezett létbirodalom kozt van olyan,
ahol a szenvedés tiize perzsel, és van olyan, melyet az 6rom jellemez, de a
buddhak tiszta vilagaban minden kettdsség eltlinik azaltal, hogy a megvilago-
sodott Iények minden lételemet a tokéletes tartalmazas allapotaban érzékelnek.

37 Utalas Zhiyi kordbban mar emlitett tézisére: ,Nincs oly szin és nincs oly illat, mely ne
lenne azonos a kozéputtal.”

38 Az Avici a poklok pokla, a nyolc ég8 pokol legmélyebb bugyra, ahol a biindsok sziinet
nélkiil szenvedések kozt halnak meg és szilletnek 0jja azonnal, hogy ismét szenvedjenek és
meghaljanak.

3% A karma két tipusa: a kozvetlen vagy szubjektiv karma (zhengbao 1F-3), ami a személyi-
séget eredményezi, és a fiiggd vagy objektiv karma (yibao #KFK), amely a személyt koriilvevd
kornyezetet, vilagot eredményezi.

40T46: 1932, p. 781, a24-26.
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A jelenségeket és az abszolut principiumnak megfeleld végsé természetet a fa
és a tliz természetével példazza. Amikor a tliz elégeti a fat, az égés nem tesz
kart a tliz természetében, hanem csak a jelenségek szerinti szennyezett 1étele-
mek égnek el, majd végiil nem marad mas, mint a tliz természete. A jelenségek
szerinti természet feltételek szerint valtozik, de a 1ényegét alkotd abszolut prin-
cipium nem valtozik, nem szenved kart, és nem pusztul el, hasonlattal élve
olyan ez, mint amikor a rablok megkotoznek egy embert, a kotelékek csak a
testét érintik, tudata ,,szabadon koszal a Végtelenben”.41

A gyémant penge, mint fécim, arra enged tehat kovetkeztetni, hogy Zhanran
mivét egy olyan eszkdznek tekinti, amely a tudatlansdgot eloszlatva képes
minden helyen lathatova tenni a buddha-természet valosagat.

A fé tanitas (zhengzong)

Az dlettelen targyak buddha-ter mészetének fé bizonyitasa
a Nirvapa satra alapjan

Az elméleti bevezetés utan elénk taruld torténet a kovetkezd: egy csendes éj-
szakan Zhanran sokdig elmélkedett a buddha-természet 1ényegén, amikor hir-
telen alomba meriilt. Ontudatlanul, alméban igy szolt: ,,Az élettelen dolgoknak
van buddha-természetiik! (Wu ging you xing 545 P£)"* Azutan még mindig
almaban meglatott egy embert, aki tiszteletleniil kérdére vonta, hogy hogyan
allithat olyasmit, ami ellentétben all a Nirvana siitra mondanivalojaval.

A vita legelején a vendég idézi a Nirvana sitrabdl azt az egyértelmi ki-
jelentést, hogy a buddha-természet nem vonatkozik az élettelen dolgokra.*
Ezutan Zhanran tobb 1épésben cafolja e kijelentés abszolutérvényiiségét. Az elsd
érv igy hangzik: ,,Régen az emberek még azt mondtak, hogy az icchantikdknak
nincs [buddha-természetiik], [ezért] nem csodalkozom azon, hogy most azt mond-
jak, hogy az élettelen dolgoknak nincs.”** Zhanran ezzel felidézi a Daosheng
idejében zajlo vitat, utalva arra, hogy ahogyan akkor is tévesen értelmezték a
Nirvana sutrat, Ggy most is ugyanaz a helyzet. A masodik érv a kovetkezo:

Azonban a tanitds mahdyandra és hinayandara oszlik, és e két iranyzat
tanitasa sok mindenben eltér egymastol. Amikor az élettelen dolgokrol
beszélnek [a hinayanaban], akkor nem mondjak, hogy ezeknek van

*1X932: 0491a12-b03.

42 T46: 1932, p. 781, a27-28.

* Nirvana sitra: ,Nincs buddha-természete az osszes ugynevezett élettelen dolognak, a
falaknak, keritéseknek, cserepeknek, koveknek.” AR, el —VIksEECA, MIEZY)
(T12: 375, p. 828, b27-28.)

Ml N BRSNS AE, KRR, (T46: 1932, p. 781, b4-5))
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buddha-természetiik. Amikor a buddha-természet birtoklasarol beszélnek
[a mahayanéban], akkor nem hozzak kapcsolatba az élettelen dolgokkal.*’

RUBT R, A, HERGEk. ol WA ot
BIANG = 1

E kijelentés értelme Mingkuang kommentarjat olvasva valik vilagossa:

A tudatlansag és a megvilagosodas [allapota] ellentétei egymasnak. Ha a
tudatlansagot kovetve a jelenségeknek megfeleléen gondolkodunk, akkor
ugyan miféle buddha-természete lehetne ¢él6nek vagy élettelennek? [Ha
viszont] a megvilagosodas nyoman az abszolut principiumnak megfele-
16en gondolkodunk, akkor ¢l6 €s élettelen egylényegii, [ennek tudata-
ban] ki kiilonboztetné meg egyiket a masiktol, hogy tovabbra is szdmon
tartsa az él6ket és életteleneket?*

RRTEARAE . fekfedt, BRSNS, TP A7? Fefaaes, Sm—u,
O, TR ?

Zhanran szerint a mahayana azért nem beszél élettelen targyakrol, mivel
eleve nem tesz killonbséget ¢l6 és élettelen kdzott. Az abszolut principium
kettdsségektol mentes, tehat nem lehet él6re és élettelenre osztani, igy amikor
a buddha-természet vagy abszolut principium egyetemességét allitjuk, akkor
nem zarhatunk ki beldle semmit, mivel minden kettsség csak a jelenségek
szintjén értelmezhetd.

Ezutan hangzik el a fejezet 6 tétele, mely a kdvetkezo:

Ezennel kijelentem, hogy a lényekben alapvetd ok [formajaban megta-
lalhaté buddha-természet] 1ényegisége mindenhol jelen 1év6.Y

AL, AR AL I R i

A kijelentés értelme az, hogy a buddha-természet alapvetdé oka mindent
athat, beleértve a kornyezetet és az élettelen targyakat is. Az allitas hitelességét
a Nirvana sutrabdl vett idézettel tamasztja ala, amelyben Buddha a Iények
buddha-természetét az iires térhez hasonlitja, és azt is mondja, hogy mivel
mindent 4tjar, nem lehet kiilsd vagy belsé része.*® A belsé itt azt jelenti, hogy a

43 T46: 1932, p. 781, b5-7.

X932: 491¢03-c05.

47 T46: 1932, p. 781, b12.

* Nirvana siitra: ,,A lények buddha-természete sem nem belsé, sem nem kiils6, olyan, mint
az ures tér, sem nem belsd, sem nem kiilsé. Ha az iires térnek lenne kiils6 és belso része, akkor
nem lehetne egységesnek, és nem lehetne allandonak nevezni, valamint azt sem lehetne monda-
ni rd, hogy mindenhol jelen van.”

AAEMEARARSS, R SR ARS N WILE A NG, ALK R H, IR
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Iényeken beliil, a kiilsé pedig azt, hogy a Iényeken kiviil, az objektiv koérnye-
zetben, targyakban talalhato. Zhanran a lényekben benne 1év6 buddha-termé-
szet alapvetd okat az abszolut principium alapvetd okaval azonositja, ennek
Iényege, hogy a lételemekben benne rejlé abszolut principium egyetemes, és
nem korlatozhato csak az élokre. A fo tétel alatamasztdsa érdekében tovabb
idéz a Nirvana sitrabol: Kasyapa kérdésére, hogy miért hasonlitja a buddha-
természetet az lires térhez, Buddha azt valaszolja, hogy a buddha-természet
eredmény szintjének akadalytalansdga miatt.*’ Zhanran ezutan emlékezteti az
olvasoét, hogy az ok és eredmény aspektus nem kettds, vagyis nem kiilonb6zd,
tehat, ha az eredmény aspektus akadalytalan, vagyis minden athat, akkor az ok
aspektus is hasonlo kell legyen.”® Kasyapa ellentmond Buddhanak és a relativ
tanitas szerinti eredményt hangoztatja, mondvan, hogy az értelem-okbol (/iao
7)) a bolcsesség (zhi #) altal keletkezik a megvildgosodott tudat tokéletes
bolesessége (bodhi, puti EHE), és a tett-okbol (yuan #%), a szennyezett karmi-
kus okok elvagasa (duan ) soran keletkezik a nirvana (niepan 1%4%).°" Csak

AEE—VIEH. (T12:375, p. 809, al9-21.)

* A Nirvana sitrdban Buddha kévetkezéképpen valaszol erre a kérdésre: ,,Az iires tér ter-
mészete, hogy nincs multja, nincs jovdje €s nincs jelene. A buddha-természet ugyanilyen! Nemes
ifju, az iires térnek nem lehet jovoje. Miért? Mert nincs jelene. Ha egy lételemnek van jelene,
csak akkor lehet multja. Mivel [a térnek] nincs jelene, ezért nincs multja, és nincs jovdje sem.
Miért? Mert nincs jovdje. [...] Ezek miatt az tires tér természete, hogy nincs jelen a [mult, jelen,
jOvO] harom vilagaban [id6tlen]. Mivel az iires tér nem létezd, ezért idétlen, és nem azért
iddtlen, mert 1étezd. [...] Aminek nincs szubsztanciaja, az iires tér. A buddha-természet is ilyen.
Nemes ifju, az {ires tér azért idétlen, mivel nem 1étezd, a buddha-természet pedig azért id6tlen,
mert 6rok. Nemes ifju, a Tathagata mar elérte a teljes és tokéletes megvilagosodast (anuttara-
samjak-sambodhi), ezért minden buddha-természet és minden buddha-dharma 6rok és valtozat-
lan. Ezek miatt nincs jelen a harom vilagban [id6tlen], és hasonlatos az iires térhez. Nemes ifj,
az ures tér, mivel nem létezd, ezért nem belsé és nem kiilsd, a buddha-természet, mivel orok,
ezért nem belsé és nem kiilsd. Ezért mondtam, hogy a buddha-természet hasonlé az iires térhez.
Ha a vilagban van olyan hely, amelyen beliil nincs akadaly, akkor azt iires térnek nevezziik.
Mivel a Tathagata elérte a teljes és tokéletes megvilagosodast, és [kozte és] az dssze buddha-
dharma kozt nincs akadaly, ezért mondom azt, hogy a buddha-természet olyan, mint az iires tér.”
(T12: 375, p. 828, a27-b15).

MEZEZNE, ARBL, ARRA, ARBME. MVEORE Y DT, R L. LI M
BHER . VAT, PR L. DALY, Ml JRMESifE. LAY MERAGHT ()

LR, w2 k=1, F9 7, DURS 8, st =1 () s, N2k
o MR T T, RS MHCIE SR, R BCE . R 5T, sk AR
A = =, A, DIk, WD . DRI, M, R
o WH T, EAMN, ARNARSN . MVER G AFNARSN. GRS TER I 5T
It ] R I SRR, A4 AR . WIAAF R 2 A = R T, R DD A SR,
I PR SR 2

%0 Zhanran a Nem kettésség tiz kapuja (Shi bu er men +7 "-['7) cimii kommentarjaban
részletesen kifejti az ok és eredmény nem kettsségének kérdését. T46: 1927, p. 703, b24—c9.

51 T46: 1932, p. 781, b19-20.
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€16 1ények esetében beszélhetiink bolcsességrol és helyes cselekvésrdl, tehat
Kasyapa szerint a buddha-természet tett- és értelem-oka nem egyetemes, €s
nem hat at mindent, mint az lres tér.

A tovabbiakban Zhanran kontextusba helyezve idézi a Nirvana siitra azon
mondatat, hogy a buddha-természet nem vonatkozik az élettelen dolgokra, és
bebizonyitja, hogy ez a kijelentés a relativ (quan), végsd soron nem valos tani-
tashoz tartozik, és csupan iigyes eszkoz (upaya), melyet Buddha a tan hanyat-
lasi korszakaban €16, gyenge képességli Iények kedvéért tanitott:

Mivel van olyan, ami nem-nirvana, ezért beszélek arr6l, ami nirvana.
Ami nem-nirvana, annak neve Osszetett €s szennyezett (klesa). Mivel
létezik nem-Tathagata, ezért beszélek arrol, ami Tathagata. Nem Tatha-
gatanak nevezziik az icchantikdktol a két jarmiiig*® [valamennyi fokoza-
ton allo lényt]. Mivel van olyan, ami nem buddha-természet, ezért be-
szélek arr6l, ami buddha-természet. Nem buddha-természetnek nevezziik
a falakat, keritéseket, cserepeket és koveket.>

AARESR, SATRSR. ARHRERE, WA B, AR, wA
ke AEsE, FHEHR. . AARURE, SRARE. AFBRMEE

A BEL BL. B

Tehat Buddha el6szor a relativ tanitds mentén megkiilonbozteti az okok és
eredmények harom, egymassal ellentétes csoportjat. Mivel a végsd tanitas
szintjén nincs kettdsség ok és eredmény kozott, ezért ez a magyarazat — mely-
nek része az a kijelentés, hogy a buddha-természet nem vonatkozik az élettelen

52 A két jarmii 1ényei: Sravakdk (shengwen ") és pratyeka-buddhdk (dujue J'E; yuanjue
#5). A sravakdk a hinayana kovetdi, akik az arhatsag elérésére torekednek, és a Négy Nemes
Igazsagot tartjak a legfontosabb tanitasnak. A pratyeka-buddhdk olyan bolcsek, akik sajat ere-
jikbol, egymagukban érték el a megvilagosodast, a bodhiszattvaknal alacsonyabb szinten allnak,
mivel nem képesek masokat tanitani. Féleg a tizenkét tagli oksagi lancolat tanitasat gyakoroljak.

3 T46, no. 1932, p. 781, b24-27. Nirvana siitra: ,,A Buddha mondta: Nemes ifju! A nem-
nirvanaval szemben nevezziik meg a nirvanat. A nem-Tathagataval szemben nevezziik meg a
Tathagatat. A nem buddha-természettel szemben nevezziik meg a buddha-természetet. Mit neve-
zlink nem-nirvananak? Minden szennyezett és Gsszetett 1ételemet. Ami az Osszetett és szennye-
zett 1ételemek [képzOdését] megtdri, azt nevezziik nirvananak. Nem-Tathagatanak nevezziik az
icchantikaktol kezdve egészen a pratyeka-buddhdkig [az 6sszes 1ényt]. Aki megtori [meghaladja]
az icchantikaktol kezdve a pratyeka-buddhdkig [ekként vald 1étet], azt nevezziik Tathagatanak.
Nem buddha-természetnek nevezziik a falakat, keritéseket, cserepeket, koveket stb., minden élette-
len dolgot. Az ezekhez hasonlo élettelen dolgoktol megkiilonboztetve nevezziik meg a buddha-
természetet.”

WE: BRI RHARRS, KRR KRk, ARnE. RARME, A R0,
AT AR ARTRERER? el — VIS . A2k Rt A, NS, 2. R
AHF, SRRSOl . 2RI — R A BRSO, Ak, AREMEE, P —
DIk, BE T A, S, B RE Y, Ak, (T12: 375, p. 828, b21-28.)
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dolgokra — nyilvanvaléan Buddha relativ tanitdsanak részét képezi, a végso
tanitas szintjén pedig igaz kell legyen az az allitas, hogy az élettelen dolgoknak
is van buddha-természetiik. Ezek utdn Zhanran végkovetkeztetése igy hangzik:

Na marmost megkérdezem, ha a cserepek és kovek orokre nélkiilozik [a
buddha-természetet], akkor vajon a két jarmubdl [sravakdk és pratyeka-
buddhak] és a szennyezett [lételemekbdl] sem lehet soha [Tathagata és
nirvana]?>*

AW, LARAR, R R KCIERR?

Koztudott, hogy a sravakdk és pratyeka-buddhak a bddhiszattvakhoz ha-
sonldan a buddhasag varomanyosai, és a szennyezett lételemekbdl a megyvila-
gosodast kdvetden nirvana lesz, tehat a cserepek és kovek is tartalmazzak a
buddha-természetet.

A Nirvana sitraban Buddha az iires térhez hasonlitja a buddha-természet
alapvet6 okat, mivel mindketté az id6n kiviil helyezkedik el, és mindent athat,
de leszogezi, hogy a kettd mégsem azonos, mivel a buddha-természet 6rok, az
iires tér pedig nem 1étez3.” Ezutan Buddha felsorol az iires térre vonatkozé tiz
hamis nézetet, melyeknek 1ényege az, hogy ha az iires tér tudati tényez0, fény,
forma stb. lenne, akkor 1éteznie kellene az idében. Mivel az lires tér nem 1éte-
zik az idOben, és a tiz allitas koziil egyik sem allja meg a helyét, ezért az iires
tér nem 1étezo kategoria. Zhanran mind a tiz hamis nézet révid dsszefoglalasa
utan megallapitja, hogy azt mondani, hogy a buddha-természet a személyen
beliil van, vagyis csak az ¢él6lényekben talalhaté meg, ugyanolyan téves, mint
azt allitani, hogy az iires tér tudati tényezd, fény, forma stb.

Zhanran igy 0sszegzi az iires tér hasonlatat és a buddha-természet harom
okanak kérdését:

Az emberek gyakran idézik a Nirvdna [szutrat], hogy ellentmondjanak
[annak, hogy az élettelen targyaknak van buddha-természetiik], ezért
széles korben idézik [a Nirvana siitra azon passzusat, hogy a buddha-
természet nem vonatkozik az élettelen dolgokra], €s nem olvassak a
tobbi részt. Te minden bizonnyal nem is lattad a Nirvana sitra szovegeét,

4 T46: 1932, p. 781, b27-28.

55 Nirvana sitra: ,,A Buddha mondta: Nemes ifju! Ha azt mondjuk, hogy a nirvanara nem
terjed ki a harom id6 fogalma [nincs multja, jelene és jovoje], és az iires tér hasonld hozza, ak-
kor ez helytelen. Miért? A nirvana 1étez0, lathatd, bizonyithato, [a nirvana] forma, nyom, széveg
¢és mondat, [a nirvana] 1étezo, jelleg, forrds, és mindennek alapja. Tiszta, fényld, csendes az a
talpart, ezért neve: id6tlen. Az iires teret ezek koziil egyik sem jellemzi, ezért neve: nem 1étez6.”
WE: HHT AR, BN, AR MR AR, AL
A, e, RRF. TAYL A R RER. RERIKE, BT, O, =BEUR, 2
WA AR = . R, MRV, A k. (T12: 375, p. 828, c2-6.)
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¢s gondolkodas nélkiil megtanultad az emberektél, hogy a [buddha-
természet] nem jarja at a cserepeket és kdveket. A [buddha-természet]
tett- és értelem-[okara hivatkozva] kételkedni az alapvet6-[ok egyete-
mességeben, ] teljességgel értelmetlen. [...] Tovabba mennyivel inkabb
[értelmetlen] az alapvetO-okot az iires térhez hasonlitani, €s azt mon-
dani a tett- és értelem-okorol, hogy ezek behataroltak. Mint amikor Kas-
yapa azt mondja, hogy a harom [ok] mind az é161ényekre vonatkozik. Ez
a Nirvana sutra relativ [upaya] tanitasa, ezért Buddha Kasyapaval egyet-
értésben mindharomrol [azt allitja, hogy] az él6lényekre vonatkozik. [...]
Mivel Buddha el akarja magyarazni, hogy a lények eredendden, kezdet-
tol fogva rendelkeznek a [buddha-természet] alapvetd okaval, azt mond-
ja, hogy az alapvetd ok mindenhol jelen 1€v0, és hasonlo az iires térhez.
[De Buddha] a tan hanyatlasi korszakanak®® [kériilményeihez] alkalmaz-
kodik, és ezért egyetért Kasyapaval. Kasyapa vajon nem azért kérdez,
mivel ismeri a [hanyatlas korszakanak] koriilményeit? Ezért Buddha el-
fedi a valos tanitast, és a relativ szerint tanitja a tett- €s értelem-[okokat].
[A baj az, hogy] te nem érted, hogy melyik tanitas relativ, és melyik
végso soron valos. Tehat a Nirvana siutra a buddha-természetet nem
egyfajta szemszogbol targyalja, [hanem hol a relativ, hol a végsé soron
vals tanités szerint].”’

A2 (EEE) A, MUkslz, UMk, FIREAR R
230, BN AZWie & THEE, BRAMHE. () DK,
LAz BEIE, & THER. WilldEprg), —BA7#H. b)) (RR) W
REFTRR, WP SE, =82 AT, (-)WORREAAIEN, HAIE
i, PEWESS . AORARMN, DIHIMEE, SARMSERIAE, BT Wi
B MG 7. WerANEL, BoHE. T W QEED) b, dE
ZE, AME—FE
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A buddha-természet harom oka ugy viszonyul egymashoz, mint a harom

igazsag, a tokéletes tanitds értelmében egymastol el nem valaszthatd, mind-
egyik egyarant tartalmazza a masik kett6t. Olyan, mint a m{i kezdésoraiban
emlitett siddham ,,i” betli harom pontja. Ezért értelmetlen azt mondani, hogy
az egyik egyetemes, a masik ketté pedig behatarolt. De mivel a tan hanyat-

56 A harom Buddha-kalpa koziil az utolsd, a tan hanyatlasanak és eltiinésének korszaka, ez

7 T46: 1932, p. 782, a9-19

Zhanran kora is. Guanding A Nagy Nirvana sitra kommentdrja (Dapan Niepan jing shu
KMIRAR AL Hi) cimil miivében ezt irja a hanyatlas korszakénak koriilményeirél: ,,Azok, akik a
hanyatlas korszakaban csak az upaya tanitasat érthetik meg, alkalmatlanok arra, hogy azt halljak
[és megértsék], hogy a samsara [1étforgatag] azonos a nirvanaval, a két jarmi [1ényei] azonosak
a Tathagataval, és a cserepek és kovek azonosak a buddha-természettel.” #5 i A ACHEME S AN H
R A A U VAR, ST W ok, PUREEE Pk o (T38: 1767, p. 212, a20-21.)
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lasanak korszakaban a 1ények képtelenck lennének megérteni, hogy a tett- és
értelem-okok is mindent athatnak, ezért Buddha szamukra a relativ tanitas
(updya) szerint tanitja ezt a két okot.

Miutan Zhanran a legnyomosabb ellenérvet megcafolta, tovabb bizonyitja
az ¢élettelen targyak buddha-természetét, mas szempontok alapjan, és a Nirva-
na sutran kivil mas szatrakat is idéz.

Az élettelen targyak buddha-természetének bizonyitasa
kuldnbdzé szutr akbal vett idézetek alapjan

Ebben az alfejezetben Zhanran eldszor a Nirvana sitrabol idézi azt a részt,
amelyben Buddha igy hatarozza meg a buddha-természetet:

A buddha-természet a kovetkezOket jelenti: [Buddha] tiz ereje,™ [négy]
félelemnélkiilisége,” [tizennyolc] megkiilonboztetd [jellemvonasa], a ha-
talmas egyiittérzése [stb.].*’

S, praE: . R A3 R

5% Buddha tiz ereje (dasabala) a kévetkezd: 1. Az igaz és hamis [tudasanak] ereje. 2. A kar-
ma tudasanak ereje. 3. A meditacio [ismeretének] ereje. 4. A gyokerek [ismeretének] ereje. 5. A va-
gyak [tudasanak] ereje. 6. A természet [tudasanak] ereje. 7. Minden ut végpontjanak [tudasa].
8. Az el6z0 életek [tudasanak] ereje. 9. Az isteni szem ereje. /0. A hianytalansag ereje. (Ming-
kuang kommentarja alapjan. Buddha tiz erejének felsorolasa kisebb-nagyobb eltérésekkel meg-
talalhatd a Da zhidu lun K55 i és Jushe lun {2455 [Abhidharma-kosa] cimii miivekben.)

9 A négy félelemnélkiiliség (abhaya): 1. Buddha mindentudasbél eredd félelemnélkiilisége.
2. A szennyezettségek teljes hianyabol eredd félelemnélkiiliség. 3. Az akadalyok tanitas altali le-
gy6z¢sébil eredd félelemnélkiiliség. 4. A szenvedés utjanak tanitas altali véget vetésébdl eredd
félelemnélkiiliség. (Mingkuang kommentarja alapjan. Buddha tiz erejének felsorolasa kisebb-
nagyobb eltérésekkel megtalalhatod a Da zhidu lun és Jushe lun cimi mivekben.)

0T46: 1932, p. 782, a20-21. Nirvana sitra: ,,Ami a Tathagatat és a buddha-természetet
illeti, kétfajta van belble, az egyik 1étezd, a masik nem 1étezd. Létezd [buddha-természetnek]
nevezziik a [Buddha] harminckét elsérendii és nyolcvan masodrendii [fizikai] tulajdonsagat, a
tiz er6t, a négy félelemnélkiiliséget, a harom egy helyben nyugvo gondolatot, a hatalmas egyiitt-
érzést és hatalmas kegyelmet, a minden akadaly legy6zésének (Siiramgama) mérhetetlen sama-
dhija, a gyémant mérhetetlen samadhija, az upaya mérhetetlen samdadhija, az 6t bolcsesség pe-
csétjének mérhetetlen samadhija. Ezeket nevezziik 1étez6 [buddha-természetnek]. Nem 1étez6
[buddha-természetnek] nevezziik a Tathagata multban elkdvetett temérdek jo, nem jo és sem-
leges karma-okat, és annak szenvedésteli okozatat, az Ot skandhat és a tizenkét tagi oksagi
lancolatot. Ezeket nevezziik nem 1étez6 [buddha-természetnek].”

sk, Bk, R TRE, A, CEM. A, =T R 0.
VUSRS, =&, KERAR. DA a0k, M)A i =k, 7 0745 M 5 =K
TR NG MR IR, AR M, PraHinAon . AR MRCER L RS,
fiks. +oNB. ELAME. (T12:375,p. 821, b17-23.)
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Ezek mind a megvilagosodott 1ény tulajdonsagai, tehat ha ezt az idézetet
ragadjuk ki, és ez alapjan hatarozzuk meg a buddha-természetet, akkor arra a
kovetkeztetésre kell jutnunk, hogy egyetlen Iénynek sincs buddha-természete,
csakis a buddhaknak van:

Te miért nem a fenti sorokat idézed, és miért nem allitod ez alapjan,
hogy egyetlen 1énynek sincs [buddha-természete]? Miért csak a csere-
peknek és koveknek [ne lenne buddha-természetiik]? Ha azt mondod,
hogy ezek [a fent felsorolt tulajdonsagok a buddha-természet] eredmé-
nyének erényei, és hogy az ¢éldlények rendelkeznek ezzel az eredmény
természettel, akkor az eredmény természet személyes €s kornyezeti [té-
nyezoje: a buddhak teste és foldje] hogyhogy nem hatja at a cserepek és

crey

TGS, A DURAEIREE? (I LAT? i, MR, &
MRS, RS b, AR, ASEER?

A tiz birodalom mindegyikének van személyes, szubjektiv (zheng IE) és
fliggd, személytelen, kornyezeti tényezbje (vi #). Ha az eredmény szintjének
erényei megtalalhatok az él6lényekben mag formaban, akkor az analdgianak
megfeleldéen az eredmény szintjének kdrnyezeti tényez6i — vagyis a buddha-
foldek — is megtalalhatoak kell legyenek a kilenc szennyezett vilag kornyeze-
tében. A kornyezetet vagy életteret a teremtd tudat hozza létre, tehat az alap-
vetd és a fiiggd nem kettds természetii, és nem kiilonbozhet egymast6].”
Zhanran a Nirvana sutra tartalmara vonatkozo megallapitasait a kovetkezo
mondattal zarja le:

A Nirvana sitra a relativ tanitast [iigyes modszert] hordozva fejti ki az
igaz tanitast. Ezért az iires térhez hasonlitja az alapvet6-okot [a végso
tanitas értelmében], de nem hasonlitja hozza a tett- és értelem-okokat
[a relativ tanitas miatt].%’

(B b, friERE. WASLREIE, RE&. T.

A Nirvana sutra tehat ugy tanitja a végsd soron valods tanitast, hogy kozben
az alacsonyabb szinten all6 lények érdekében a relativ tanitast is alkalmazza.
Zhanran a szovegben szamos példat emel ki a Nirvana siitrabol, melyek vagy
a relativ, vagy a végsd tanitasoknak felelnek meg. Altalanossagban elmondha-
to, hogy amely tanitds a buddha-természetet fokozatokra osztja vagy behata-

1 T46: 1932, p. 782, a21-22.

82 4 Nem kettdsség tiz kapuja a szubjektiv (zheng) és objektiv (vi) nem kettsségét is kiilon
targyalja és bizonyitja. T46: 1927, p. 703, c26—p. 704, al0.

3 T46: 1932, p. 782, al2—-13
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rolja, a relativ tanitashoz tartozik, amely pedig mint egyetemes, felfoghatatlan,
csodalatos és kettsségeken tali principiumot irja le, a végsé tanitashoz tarto-
zik.** A tovabbiakban Zhanran ratér a kiilonbdzé szatrakban kifejtett relativ és
végsd soron igaz tanitdsok meghatarozasara, és Osszefliggésbe hozza ezeket
Buddha életének 6t korszakaval® (wushi T11):

Tovabba [Buddha] egész életében [a tanitas mind az 6t korszakaban]
tobbszor is kinyilatkoztatta a hirtelen [igaz és tokéletes] tanitast. Pél-
daul, az Avatamsaka sutraban [a tanitas els6 korszakaban] az all, hogy a
fliggd [objektiv, targyi kdrnyezet, vilag] és az alapvetd [szubjektiv ala-
nyok] nem kiilonbdznek egymastol, Samantabhadra [bodhiszattva egytitt
€rz0] szeme mindent lat, és a harom [a Buddha, a tudat és a 1ények] kozt
nincs kiilonbség.®® A Mahdsamghdta sitra szerint a szennyezett és tiszta
[1ételemek] egymast tartalmazzak, és mindent egyarant athatnak.®” A Vi-
malakirti-nirdesa sutra ,,Felfoghatatlanrol” cimi fejezetében az all, hogy
a bor egyetlen porusa is tartalmazza [az egész vilagot].®® A Siyi siitra

%4 Relativ tanitds példaul a lények buddha-természetének vérrel kevert 6t iz szerinti rang-
sorolasa, a Gangesz hétfajta ¢l6lényérdl szol6 hasonlat stb. Végso tanitasok példaul a siddham
.1 betli hasonlata, a két madar hasonlat, a harom egytittérzés stb.

65 A tiantai iskola szerinti 6t korszak (wushi TiIFf) tanitasanak lényege, hogy Buddha koz-
vetleniil megvilagosodasa utan a végsd soron valds tanitast tanitotta, de csak a legmagasabb
szinten allo bodhiszattvak voltak képesek megérteni, a hallgatosag tobbi részénél siiket fiilekre
talalt. Ez a tanitas els6 korszaka. Ezutan Buddha a 1ények irant érzett konyoriiletbdl elkezdett
egyszerlibb tanitasokat tanitani, majd fokozatosan egyre bonyolultabbakat, mig végiil, az 6todik
korszakban megtanitotta ugyanazt, mint az elsében, de ekkor mar mindenki megértette. Az 6t
korszak a kovetkezd: 1. az Avatamsaka sutra tanitdsanak korszaka (Huayan #£f#); 2. A Szar-
vasligetben elhangzott tanitasok (hinaydna) korszaka (Luyuan J&56); 3. A Vaipulya (terjedel-
mes) szitrdk tanitdsanak korszaka (Fangdeng J7%5); 4. A prajiia-paramita (tokéletes bolcses-
ség) szatrak tanitdsanak korszaka (bore M%H47) 5. A Létusz és Nirvana siitrdk tanitisanak
korszaka (Fahua 13, Niepan 12 ). Lasd: Hamar 2004, pp. 114-115.

% Da fangguang fo huayan jing KJ7 B3 B4, T0278; T0279. Az alapveté a szubjektiv
tudat, a fiiggd pedig az objektiv kdrnyezet, koriilmények, kiilvilag, amit a tudat 1étrehoz. Saman-
tabhadra bodhiszattva (Puxian pusa B #) a Buddhak meditaciobol és gyakorlasbol eredd
erényeinek megtestesitéje, altalaban Mafijusri bodhiszattvaval (Wenshu pusa K T#) egyiitt
abrazoljak, Sakyamuni Buddha jobb és bal oldalan. Mafjusri a Buddhak tudasabol, bolcsességé-
bdl és megvilagosodasabol eredd erényeinek megtestesitdje. Samantabhadra a mindenhova kiter-
jedo josag, kegyesség ¢s a torvény bodhiszattvaja, akinek egylitt érzé szeme a vildg minden szeg-
letébe ellat. Samantabhadrat fehér elefanton lovagolva abrazoljak, mennyei birodalma keleten
van. Tiz fogadalma az Avatamsaka siitra szerint a bodhiszattvak tiz legfontosabb fogadalma.

%7 Da fangdeng daji jing K /5 %5 KAEAE. T0397.

8 A Vimalakirti-nirdesa szitra ,,A felfoghatatlanrél” (Busiyi ANJEi#%) cimil fejezete: ,,A tiz
irdny orszagainak és foldjeinek valamennyi napja, holdja, csillaga és csillagképe meglathat6 a
bér egyetlen porusaban.” + 5B+, FrE H A AN, B—BFLIEE R L. (T14: 475, p. 546,
cl17-18).
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szerint nincs olyan dharma-dhatu® [lételem vildg], melyet Wangming
[bodhiszattva] ne ragyogna be.”’ A prajiia-paramita sitrdk szerint min-
den lételem atjarja egymast, és nincs kozottiik kettdsség. A Lotusz szutra
tanitasa szerint a kezdet és a vég végs6 soron valo jellege azonos.”"

NAE—AR, a%?zﬁ% WD) B, M. IEAT, MBI,
R, CREEY B, %, DRl (2D <<T%E%%>> , %E‘L
G, CHERY MUMEEAEER . (R RREREA, M. GEEE)
AR EAE L.

Zhanran a buddha-természet megértését az 6t korszakhoz tarsitja, mondvan,
hogy a sravakak és pratyeka-buddhak mindvégig hallottak a mahayana tani-
tasat, mégis csak a Lotusz szutra kifejtésének korszakaban kezdtek el hinni
sajat buddha-természetiikben. Tehat annak elfogadésa, hogy az élettelen tar-
gyaknak is van buddha-természetiik, csakis a bdlcsesség és megértés maga-
sabb fokan allok szamara lehetséges, ezért nem tanitja Buddha ezt a tanitast a
gyengébb képességiliek szamara. A hirtelen tanitas altalaban a tanités elso kor-
szakat jelenti, melyet Buddha kdzvetleniil megvilagosodasa utan hirdetett, és
az Avatamsaka sitraval azonositjak. Ebben a korszakban Buddha a végso so-
ron valds tanitast tanitotta, ekkor azonban még csak a legfejlettebb bodhi-
szattvak voltak képesek megérteni. A fiiggd és alapvetd fogalomparos elsé tag-
ja az objektiv kornyezetet vagy vilagot jelenti, melyet a tapasztalo tudat felfog,
és a tapasztalas targyaként érzékel. Az alapveté magat az aktiv, tapasztald
tudatot jelenti, melyet a tudat személyes, szubjektiv kategoriaként érzékel.
Valojaban a ketté kozt nincs kiilonbség, a tapasztald alany és a megtapasztalt
targyak vagy kiilsé vildg egyforman tudat természetii. Az Avatamsaka siitra
hires hasonlata szerint a tudat ugy hozza Iétre a vilagot, ahogyan a festd festi
meg a vasznon a kiilso targyakat: ,,A tudat miként a festd, / képes megfesteni a
vilagokat, / az 6t skandha bel6le sziiletik, / nincs, amit ne teremtene.”’* Szintén
az Avatamsaka sitra tanitasa, mely szerint a Buddha, a tudat és a 1ények nem
kiilonbdznek egymastdl: ,,A Buddha is olyan, mint a tudat, / A 1ények olyanok,
mint a Buddha, / Tudni kell, hogy a Buddha és a tudat, / Lényegiiket tekintve ki-
merithetetlenek. / Ha valaki megérti, a tudat miikodése / Teremti meg minden-
hol a vilagokat, / Az meglatja Buddhat, / Megérti Buddha valos természetét.””

% A dharma-dhatu, kinaiul fajie %% fogalom &tfogd magyarazatat lasd Hamar 1998, pp.
137-151.

"0 Siyi isten sziitrdja; Siyi fantian suowen jing B35 FER P RE4E T0586.

" T46: 1932, p. 782, b12-16. A tiz tulajdonsag (shi ru1-11) utolsé tagja a kezdet és a vég
végsd azonossaga (benmo jiujing deng/K AR 5T 75%5), amely minden tulajdonsag azonossagat al-
lapitja meg. Zhiyi: A Lotusz szutra rejtélyes jelentése.

> Hamar 2008, p. 15.

> Hamar 2008, pp. 6-7.
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Zhanran a mahdayana iskolak altal altalanossagban elfogadott ,,csak-tudat”
(weixin ME.Ly; weishi MERN; vijianavada; cittamatra) filozofiat is felhasznalja
érvként. Ha elfogadjuk, hogy a tudat altal felfogott targyak is tudat természe-
tiek, és a kiilso targyak a személyes tudatban lakoznak, akkor azt allitani,
hogy a tudat élettelen targyainak nincs buddha-természetiik, ugyanazt jelenti,
mint azt allitani, hogy sajat tudatunknak nincs buddha-természete. A teremteni
képes tudat és az altala teremtett vilag egyforman csak tudat, ezért a tudat
lényegisége nem korlatozhato és nem kdthet6 helyhez:

Hinni abban, hogy a csak-tudat mindent magaba foglal, és mégis bi-
zonytalannak lenni [afeldl, hogy az élettelen targyaknak] van vagy nincs
[buddha-természetiik], annyi, mint bizonytalannak lenni afel6l, hogy sajat
tudatunknak van [buddha-természete] vagy sem. [...] Ezért tudom, hogy
minden egyes porszem, €¢s minden egyes tudat [természete azonos] vala-
mennyi €l6lény és Buddha tudatanak természetével. Hogyan is [lehet-
nénk bizonytalanok] egyediil afel6l, hogy sajat tudatunknak van [buddha-
természete] vagy sem?”*

ML, BEEA M, AISEC O A M. ()
[6 i N NP T 7 E& SONRC WY i SO (1 SRl S 3114

Ezutan Zhanran ujra visszatér a hinayana és mahayana kiilonbségeinek
hangsulyozasara. Az a tanitas, hogy a fiiveknek és faknak nincs tudatuk, a hina-
yanabol ered, az pedig, hogy az abszollt (zhenru B UI; bhiitatathatd) feltéte-
lektdl fiiggden Orokké valtozd (suiyuan zhenru FfE#xELUT), mégis lényegét
tekintve 6rokké valtozatlan (bubian zhenru ANSFELUN), mahdydna tanitas.”
Zhanran kovetkeztetése az, hogy ostobasag egy alacsonyrendl tanitas eszko-
zeivel cafolni egy felsérendii, abszolut tanitast. A feltételek szerint valtozo és
egyben valtozatlan abszolut természetet Mingkuang egy hasonlat segitségével
szemlélteti:

Az abszolut természet feltételek szerint valtozik, de természetének 1énye-
gisége valtozatlan marad, olyan, mint a tliz, amely a fdhoz idomulva
[ég], de [égés kdzben] nem valtozik meg tliz természete, [hanem az égés
folyaman] a fa egésze valik tliz természetiivé, [ezért a tiiz] olyan, mint a
buddha-természet.”®

Fnkgsx, VERRIERE, WOKBEAR, KVESERS, SACEE, WIBIHEE.

" T46: 1932, p. 782, c8-9.
75 Zhanran ezeket a fogalmakat a huayan 3 fi filozofiabol kdlesondzte. Lasd Hamar 1998, p. 47.
76X932: 496a01-a02.
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A tovabbiakban gy érvel Zhanran, hogy ugyanez az abszolut principium
olt testet élokben és élettelenekben, és habar a jelenségek szintjén elkiiloniil
egymastol €16 és ¢€lettelen — mivel az abszolut jelleg feltételek szerint valtozd —,
de végso soron — az abszolut jelleg 6rok és valtozatlan aspektusa miatt — nem
lehet kiilonbséget tenni e kettd kozott. Zhanran ezt a viszonyt a viz és a hullam
hasonlataval magyarazza, ahol a hullamok jelentik a kiilonb6z6 formaban meg-
nyilvanulé jelenségeket, a nedvesség természetii viz pedig az egységes, valto-
zatlan abszolut jelleget:

Mind a tizezer 1ételem azonos az abszoluttal, mivel [az abszolut] 6rok és
valtozatlan. Az abszolut a tizezer 1ételemben [vilagmindenségben] 61t
testet, mivel feltételek szerint valtoz6. Hinni abban, hogy az élettelen
dolgoknak nincs buddha-természetiik, vajon nem azt jelentené, hogy a
vilagmindenségben nincs jelen az abszolut? Ezért tehat inkabb kizar-
nank a vilagmindenség fogalmabdl a porszemeket? Ugyan miért sajati-
tanank ki az abszolut Iényegét az 6 és én kategoéridira [személyekre]?
[...] Habar van tiszta és van zavaros [hulldm], mégis az egy természet
[nedvesség] tekintetében semmi kiilonbség koztiik. Habar [az ok-okozati
feltételeknek megfelelden] 1étrejon a személyiség [szubjektiv karma] és
1étrejon a kornyezo vilag [objektiv karma], az abszolut principium tekin-
tetében, végsd soron nincsenek kiilonbozd utak.”’

EVEREN, M. AR EYE, mPES . TE I R L
#, SAREVEMEANER? WOEIR NG, SRRAEE? a2,
B (o)

BEAE, AW, o PEMRRR. MEEIE, G, P, AR

A buddha-ter mészet és dhar ma-ter mészet fogalmak tisztazasa

Zhanran ¢és a vendég parbeszédének torténetében, ezen a ponton Zhanrannak
sikeriilt allaspontjardl részben meggy0dzni a vendéget, a vendég azonban egy
Gjabb ellenérvvel hozakodik eld, ezittal a Dazhidu lunra K% hivat-
kozva.” A parbeszéd igy hangzik:

"1 T46: 1932, p. 782, ¢19-25.

"® A Dazhidu lun (Mahaprajiiaparamita-sastra; T25, no. 1509) egy a hagyomany altal Na-
garjunanak tulajdonitott kommentar, melyet a Mahaprajiiagparamita szitrahoz irt. A mi szerz6-
sége vitatott, a kinai forditds Kumarajiva munkéja. A tiantai hagyomanyban kiilondsen fontos
szerepe van, mivel a legenda szerint a masodik pétriarka, Huiwen 23 (534-558) ezt olvasva
érte el a megvilagosodast, tehat ez a mli az, amely teret és id6t athidalva megteremti a kap-
csolatot az ,,els6 patriarka”, Nagarjuna és Huiwen kozott.
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Jomagam korabban hallottam valakit a Dazhidu lunbol idézni azt, hogy:
Az élettelen dolgokban 1évé abszolut jelleget (bhiuitatathata) mindig
dharma-természetnek (dharmata) kell nevezni, az érz6 1ényekben 1évot
pedig mindig buddha-természetnek (buddhata).” Te miért hasznalod
[mindkettére] a buddha-természet elnevezést? En igy feleltem: Jo-
magam korabban végigolvastam a [Dazhidu lunt], és alaposan tanulma-
nyoztam az értekezés szovegét, de sehol sem taldltam benne ezt az
idézetet. Attol tartok, hogy valaki ostoban egy kommentarbdl idézett [és
a Dazhidu lunt nevezte meg forrasként], €és igy [a fenti idézet] tévesen
terjedt tovabb a vilagban. Altaldnossagban 6sszefoglalva: [akik a fentie-
ket hangoztatjak,] tévesen hasznaljak a neveket, €s nem ismerik azok
jelentését.”

PERBIANG IR R, = “HAEER T, BRI AN,
I ZR0/% S [ VA P A N = E R N B
atER. SRETIERe E, . WAEZ . ks, 1
AFNFE

A Dazhidu lunban valoban nem talalhat6 ilyen vagy ehhez hasonlé allitas.™
Zhanran, miutan kijelentette, hogy ez az idézet nem a Dazhidu [unbol szarma-
zik, ratér az idézet tartalmanak cafolatdra. A Buddhat raébredtnek (jue ),
felébredtnek vagy megvilagosodottnak nevezi. A lételemeket nem raébredt for-
maban 1étezOknek (bu jue A5E) vagy a raébredés targyainak (suo jue JTHE)
nevezi, a lényeket pedig a raébredés alanyainak (neng jue fig), akikben még
nincs meg a kell bolcsesség ahhoz, hogy raébredtekké, megvilagosodottakka
valjanak. Majd kijelenti, hogy miutan raébrediink a nem raébredt formaban
létezokre, azok is raébredtekké lesznek, tehat a megvilagosodast kovetden nem
lehet elkiiloniteni a raébreddt a raébredés targyatdol. A megvilagosodasban
nincs nem raébredt formaban 1évo 1ételem, tehat mindent egyforman buddha-
természetnek kell nevezni, és nem dharma-természetnek, ami egy hinayana
fogalom. A tovabbiakban Zhanran az Avatamsaka sitrabdl idéz, és bebizo-
nyitja, hogy Buddha mindharom teste (trikaya; sanshen —1%)*' benne talal-
hato a lételemekben (dharmdkban).

" T46: 1932, p. 783, a5-8.

8 Zhanran itt a huayan iskolaval vitatkozik. A huayan iskola harmadik patriarkaja Fazang
15 (643-712) Allitotta ezt a Magyardzatok A hit felkeltése a mahajanaban cimii értekezéshez
(Dasheng qixin lun yiji RKIHL(E M FERC) ciml miivében: ,,[Az abszolut jelleget] az é16 1ények-
ben buddha-természetnek kell nevezni, a nem éldkben pedig dharma-természetnek.” 5% 2E BY
o, AR, FEARRAECT, 4 RVEME. T44: 1846, 0247c13—cl4. A Dazhidu lunban
viszont valoban nem szerepel ez a kijelentés.

8 Buddha harom teste: az atvaltozas-test Sakyamuni Buddha vilagban megjelent, foldi teste,
a jutalom-test az a forma, amelyben a buddhék sajat buddha-foldjeiken megjelennek, és amely a
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A jutalom-test (sambhogakaya, baoshen ¥}) szerinti buddha-természet —
Vairocana a jutalom-testben 1étez6 Buddha — lételemekben vald 1étezésének
bizonyitésa:

Az Avatamsaka siitra ,Enek a Sumeru hegy cstcsan” cimil fejezetében
ez all: ,Ismerd fel, hogy valamennyi lételem koziil egynek sincs On-
természete. Ha képes vagy igy szemlélni [a 1ét elemeit], akkor meglatod
[benniik] Vairocana Buddhat.”** Ez vajon nem azt jelenti, hogy minden
lételemben eredendden benne van Vairocana Buddha természete? Es ezt
is irja [ugyanaz a fejezet]: ,,A 1ételemek (dharmdak) természete ereden-
déen lres és csendes, megfoghatatlan és lathatatlan, a természet iires-
sége maga Buddha, [mindez] értelemmel felfoghatatlan.”*

e CBEfR)  CHEMLTEERN) = “ Ta—URL, Ao,
HREU AR, RIFURSIR. 7 SAREEAAT SR ? Mz
CUMEARR, MBURIER, PESEES, AnEERE. 7

Az 4tvéltozas-test (nirmanakdya; huashen X5 ; yingshen [EL£r) szerinti
buddha-természet — Sakyamuni, vagyis a foldi viligban megjelent, torténelmi
Buddha az atvaltozas-testben megjelent Buddhat képviseli — 1ételemekben valo
létezésének bizonyitasa:

Tovabba [ugyanebben a fejezetben] Eltokélt Bolcsesség bodhiszattva
igy szol: ,,A lételemek természete eredendden makulatlan ¢€s tiszta,
hasonlatos az iires térhez, és tulajdonsagoktol mentes. [Aki igy szemléli
a lételemeket,] akar torekvés nélkiil is meglathatja a hatalmas Sakya-
munit.”** Vajon ha nem lenne benne [a lételemekben] a buddha-termé-
szet, akkor mondhatna azt, hogy torekvés nélkiil meglathatd [benniik]
Sakyamuni [Buddha]?*°

vizualizaci6 targya, a tantest pedig a buddhasag végs6, forman tuli valodi 1ényegisége.

8 Avatamsaka sitra ,Enek a Szuméru hegy csticsan” cimii fejezet (Gy6zedelmes Bolcsesség
bédhiszattva, Shenghui pusa [ 2% mondja): ,.Ismerd fel, hogy valamennyi lételem koziil
egynek sincs Ontermészete. Ha igy szemléled a lételemek természetét, akkor meglatod [benniik]
Vairocana Buddhat.” T 51—Y0vk / BT / WOAdkdt / F REA . (T10: 279, p. 82, a6-7.)

8 T46: 1932, p. 783, a22-24. Avatamsaka siitra Enek a Szuméru hegy csticsan” cimi fe-
jezet. (Minden Bolcsességnek bodhiszattvaja [Yigiehui pusa — V] 23 (%] mondja.) Pontos idé-
zet. (T10: 279, p. 81, c15-16.)

84 Avatamsaka siitra ,Enek a Szuméru hegy csucsan” cimii fejezet: ,,A 1ételemek természete
eredendéen makulatlan és tiszta, hasonlatos az iires térhez, tulajdonsagoktol mentes, és semmi
sem mondhat6 rola. A bolcs igy szemlél mindent, tavol tartja magat a 1ételemekrdl vald kép-
zelgésektol, és nem leli 6romét a 1ételemek sokasagaban, igy akar torekvés nélkiil is meglathatja
a hatalmas Sakyamunit.”: JEVEATEIR 025 G M — VI RER 25 W2 B EE i ARy
AGE—Pks WIS/ REROKZRJE. (T10: 279, p. 82, b29—¢3.)

8 T46: 1932, p. 783, a26-27.
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MRS 2o “UNEAE R, s AT R ERTE, RERRA
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A tantest (dharmakaya; fashen 7%%), vagyis a buddhasag valodi, lathatat-
lan és abszolut 1ényegisége szerinti buddha-természet Iételemekben valo 1éte-
zésének bizonyitasa:

Tovabba Igaz Bolcsesség bodhiszattva igy szol: ,,Valamennyi lételem
ismertet6jel nélkiili, ez tehat Buddha valédi lényegisége.”*® Ez azt jelenti,
hogy Buddha valddi 1ényegisége benne talalhato valamennyi 1ételemben.®’

MEEE R URKEM, SRR 7 BEEO, £ Dk

A fenti idézetek mind azt bizonyitjak, hogy az Avatamsaka siitra nem tesz
kiilonbséget buddha-természet és dharma-természet kdzott. A tovabbiakban
Zhanran azonositja az abszolut fogalmat a buddha-természettel:

Tehat a feltételek szerint valtozo abszolut (bhiitatathata) a feltételek
szerint valtozé buddha-természetettel azonos, a buddha szo6 pedig a tan-
testben megnyilvanulé Buddhat jelenti. Ezért Buddha tanteste és az
abszolut 1ényegében azonos, és csak a neveik kiilonboznek. Ezért az
Ertekezés a buddha-természetrél [Foxing lun]*® els6 fejezete ezt irja:

,»A buddha-természet a személy ¢€s a lételemek iirességében megnyilva-
nulo abszgg)lﬁt.” Ebbdl tudjuk, hogy az abszolut a buddha-természet ma-
sik neve.

MO npEsR, BIOBTERES, Phe v, BIVAh . MGRMELI A,
5 W (B ERR) B BRI, RUANL VAR, B
B, 7 ERIEW, HEPERAL.

A végkovetkeztetés az, hogy habar ezek az elnevezések (abszolut, buddha-
természet stb.) eltérnek egymastol, Iényegi jelentésiik mégis azonos. Ezutan
Zhanran meghatarozza az azonos jelentésii, de eltéré nevii fogalmak hasznala-
tanak altalanos szabalyat:

Habar [a fogalmak] 1ényegi jelentése azonos, mégis vannak kisebb kii-
lonbségek. Minden olyan kifejezés, amelyben benne van a természet

8 Avatamsaka sitra ,Enek a Szuméru hegy csticsan” cimii fejezet. Pontos idézet. (T10, no.
279, p. 83, b1.)

7 T46: 1932, p. 783, a28-29

8 Az Ertekezés a buddha-természetrél (Foxing lun fiVE) cimii miivet a hagyomény sze-
rint Vasubandhu (Tianqin K} irta, Paramartha (Zhendi FL#) forditasa: ,,A buddha-természet
a személy és a lételemek iirességében megnyilvanulé abszollt jelleg (bhiitatathata).” ik
&, RURARTS, FEEEW. (T31: 1610, p. 787, bd-5.)

¥ T46: 1932, p. 783, b1-5.
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(xing 1) sz6, tobbnyire a profanban megtalalhaté abszolut principiumot
jeloli, mint példaul: buddha-természet (fo xing f#itk), abszolut princi-
pium természet (/i xing FEPE), abszolut természet (zhen xing H.11), tar-
haz /i tathagata-garbha] természet (zang xing JENE), igazi természet (shi
xing EE) stb. Azok a kifejezések, melyekben nincs benne a természet
sz0, altalaban a profanra €s a szentre, az okra és az okozatra, a jelen-
ségre és a principiumra egyforman vonatkoznak, példaul: dharma-dhatu
(fajie 1:5%), valos jelleg (shixiang EAH) stb. Az olyan szavakat, mint
samadhi (sanmei —BK), dharani (tuoluoni BE4E JE), paramita (boluomi
AR stb. [szanszkrit kifejezések hangzis utni 4tirasai], csak az ered-
mény szintjére alkalmazzak.”

SREEREE], AN Wﬁ P %%ﬂ ZAENAEEL, Wiz Pk
PR, ELPEL bR BRrE. SR M M &, ZEME, BRIR, &
M, Wz 5, &%m\ . izu R, Feak)e. Dk, 45, HimE
LERA R,

Tehat a buddha-természet inkabb az ok szintjén létezé valos természetet
jelenti, és azt fejezi ki, hogy a lények még nem valtak buddhava, de benniik
van a buddhava valas lehet6sége. A Nirvana sutraban a felsorolt kifejezések
koziil a buddha-természet fordul el leggyakrabban, mivel azt tanitja, hogy va-
lamennyi lényben megtalalhatd az eredmény szintjén all6 Buddha természete.

Magyar azata annak, hogy a buddha-ter mészet harom oka
egyar ant mindenhol jelen 1évé

Az alombeli parbeszédben ezen a ponton a vendég elhiszi, hogy az alapvetd
okként megnyilvanulé buddha-természet valoban mindent athat, beleértve az
¢lettelen targyakat is. De még mindig nehezére esik elhinni, hogy a buddha-
természet tett- és értelem-oka is benne talalhaté az élettelen kdrnyezetben,
hiszen mind a tett-, mind pedig az értelem-ok miivelése gyakorlast és dnmiive-
1ést igényel, melyre csakis értelmes 1ények, emberek képesek. Nem gyakorol-
hat meditaciot, erkolesi Onfegyelmet egy fa, egy fliszal, egy cserép, egyszoval
az ¢élettelen targyak. A vendég ellenvetése igy hangzik:

A vendég mondta: Nagyszerlien elvalasztottad [az igazat a hamistol], és
valéban leromboltad legnagyobb kételyeimet. Elhiszem, hogy valameny-
nyi lételem tartalmazza a [buddha-természet] alapvetd okanak természe-
tét. De még mindig bizonytalan vagyok abban, hogy az alapveté okhoz

% T46: 1932, p. 783, b10-13.
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tartoz6 magvak [okok], gyakorlas (xiu 1&) és gyiimélcs [eredmény] is
mindenre kiterjed, valamint abban, hogy minden egyes porszem és min-
den egyes tudat azonos valamennyi ¢16lény és Buddha tudatanak ter-
mészetével.”!

B A, EEESE. Uk, BWIERE. =, B
’ *iﬁ; 'T%j&’ %ﬁi RZE, ﬁgﬁé#‘tﬁy Eﬂﬁtﬂiﬁﬁzb‘@, ‘I%E
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Zhanran valaszképpen negyvenhat kérdést’” intéz a vendéghez, melyek
mindegyike egy-egy paradoxont tartalmaz. Zhanran azt igéri, hogy ha csak
egyetlen kérdést is helyesen megvalaszol, akkor minden kételye nyomban
szertefoszlik, és a lételemek vilagat tokéletes Osszhangban, mindent feldleld
egységben fogja latni:

Minden félreértés megsziinik a hatalmas szemlélodésben, mélységeiben
atlatod majd, hogy a dharma-dhatu [a 1ételemek teljességének vilaga],
az ¢élélények, és Buddha, az objektiv [vilagok] és szubjektiv [alanyok]
egyetlen gondolat-pillanatban teljesen és tokéletesen benne talalhatok,
tigy, hogy egyetlen porszem sem marad ki [abbél a pillanatbol].”

FESRRW, R AL B K IE, — @& HL, —EAE.

A negyvenhat kérdés kilenc témara terjed ki, ezek: a buddha-természet,
¢lettelen dolgok, csak-tudat, él6lények, buddha-fold, eredmény, hasonlatok és
a gyakorlas témakorei. Néhany példa:

Kérdés: A buddha-természet allandé vagy allandotlan? Ha allandétlan
[valtoz6], akkor nem természet. Ha allando, akkor nem valtozhat.

. Bhtbz 4, HWMERWER? MR, ARt W, AR

A jelenségek szintjén vagy az ok szintjén minden dolog 6rokké valtozik,
keletkezik, fennall és megsziinik. Ha a buddha-természet az ok szintjén 1étez-
ne, akkor a jelenségekkel egyiitt keletkezne és elenyészne, tehat nem lehetne
orok, allando, abszolut természetnek nevezni. Az eredmény szintjén a buddha-
természet 6rok, allando és valtozatlan. Ha viszont valami 6rok és valtozatlan,

1 T46: 1932, p. 783, c11-13.

92 Zhanran magyarazata szerint egyetlen kérdés is elegendd lenne a kételyek lerombolasa-
hoz, és csakis a lassu felfogastiak kedvéért tesz fel negyvenhatot. Zhanran megmagyarazza,
hogy azért pont negyvenhat kérdést tesz fel, mert a hat fokozat (fiu ji 75 Bl koziil az 6tddik, az
azonossag részleges megvaldsitas szerint (fen zheng ji 7775 Hl) negyvenegy részre oszlik, és ha
ehhez hozzdadjuk a masik 6t fokozatot, akkor ennek sszege negyvenhat.

% T46: 1932, p. 783, c17-20.
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akkor nem Iétezhet a jelenségekben, melyeket az 6rok valtozas, allandotlansag
torvénye hataroz meg. A valasz tGlmutat a racionalis, fogalmi gondolkodason.
A vélasz az, hogy ok és eredmény nem kettds természetli, a nem kettdsség azt
jelenti, hogy sem nem azonos, sem nem kiillonb6z6, és mindkettd egyszerre.
Hasonl6 a harom igazsag bevezetdben targyalt dsszefliggéseihez, vagy a forma
¢s liresség egymashoz valoé viszonyahoz. A buddha-természet ugy van jelen a
tudatban és a lételemekben, mint hangok a harfaban, ahogyan azt a beveze-
toben targyaltuk. Ha 6sszetorjiik a hangszert, ezzel mit sem artunk a hangok-
nak, mégis a hangszeren jatszva szoélaltathatjuk meg a hangokat. A buddha-
természet feltételek szerint valtozik, mégsem enyészik el a jelenségek megszii-
nésének pillanatdban. Minden lételemet athat, ugyanakkor 6rok és valtozatlan.
A mahayana filozofia kulcsfontossagu kérdéseinek megvalaszolasa nem racio-
nalisan torténik, hanem intuitiv bolcsességgel, mely gyakorlassal, meditacioval
sajatithatd el. A racionalisan megoldhatatlan kérdések az intuitiv bolcsesség
altali megértés kifejlesztését célozzak.
Egy maésik kérdés:

Kérdés: Az élolények létezésének alapja a tudatlansag, [eszerint] a tudat-
lansag azonos [lenne] Buddha megvilagosodasaval? Buddha a mar meg-
vilagosodottat jelenti, [eszerint] a tudatlansag a megvilagosodasbol ke-
letkezett?

[l RAEARTE, ROBIEHR? BREETE O, THAZKHR?

A tudatlansag azt jelenti, hogy a megvilagosodas még nem kdvetkezett be,
a mag nem ¢érett gyiimolccsé. A tudatlansag szintjén a buddha-természet ok
aspektusként van jelen, és eredmény aspektusa még nem teljesedett ki. Az ok
gyakorlas és onmiivelés, meditacido és bolcsesség soran valik eredménnyé.
A tudatlansag és megvilagosodas nem egymasbol keletkezett, hanem egyazon
buddha-természet két kiillonbozo aspektusa. A megvilagosodas gyakorlas hia-
nyaban tudatlansagként nyilvanul meg, és pontosan a tudatlansag az, amely a
megvilagosodas lehetdségét hordozza magaban. A tudatlansag és megvilago-
sodas nem egymas ellentétei, egymashoz vald viszonyuk a nem-kettésségen és
a kolcsonos tartalmazason alapul. A megvilagosodas nem hozhat 1étre tudat-
lansagot, ahogyan a gylimoélcs sem fejlodhet vissza magga, ugyanakkor a gyii-
molcs természete minden magban megtalalhatd. A fogalompar viszonya nem
keletkezésen, hanem kolcsonds tartalmazason alapul. Mingkuang a fa — tudat-
lansag — és a tliz — megvildgosodas — hasonlataval illusztralja a ketté egy-
mashoz valo viszonyat:

[Valasz] a tizenkilencedik [kérdésre]: A 1ények gyokerét képezd tudat-
lansag a még nem megvilagosodott természetet jelenti. Buddha megvila-
gosodasa teljes, ezért nincs benne tudatlansag, olyan ez, mint ahogyan a
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fa tlizz¢ tud valni, de a tliz nem valhat fava. A 1ények és Buddha termé-
szete teljesen tartalmazzak egymast.”

T RAEARRIECEZME. HEETRC, L8ERE, WARHK, K
AR Az, AR

Egy masik kérdés:

Kérdés: Amikor megsziiletik egy buddha, és 1étrejon egy buddha-fold
(buddhaksetra), akkor az Osszes tobbi [buddha és buddha-fold] vele
egylitt jon 1étre? Ha az 6sszes tobbi [buddha és buddha-fold] nem [vele
egyszerre] jon létre, akkor azonosak [vele], vagy kiilonboznek [t61e]?°

e MR, BAEAERR? A, Ay FLHR?

Az id6 csak a jelenségvilag szintjén 1étezd kategéria, a megvilagosodas
szintjén nincs sem mult, sem jelen, sem jovo. Mivel abszolut értelemben nincs
id6, és nincsenek egymastdl elkiiloniil individuumok sem, értelmetlen arrol
beszélni, hogy melyik 1ény valositotta meg a buddhasag allapotat korabban, és
melyik késobb. Csak akkor beszélhetiink egyidejliségrol, ha feltételezziik,
hogy van id6. Az eredmény szintjén nincs 1d6, ezért egy 1ény buddhava vala-
sanak pillanata nem torténhet a tobbi 1ény buddhava valasanak pillanataval egy
idében, sem az el6tt, sem az utan. A megvildgosodas az idon kiviilre helyez.
Lényekrél mint individuumokrdl csak a jelenségek szintjén beszélhetiink, a
megvilagosodas szintjén nincs egy buddha és nincsenek buddhak, hanem csak
a buddhasag allapota van, mint abszolut valosag, ami a tantestnek felel meg.
A jutalom-test és atvaltozas-test a 1ények megsegitése, tanitasa érdekében jele-
nik meg gy, mint latszolag egyedi tulajdonsagokkal bir6 1ény. Mingkuang a
kovetkezoképpen valaszolja meg a kérdést:

[Valasz] a huszonnyolcadik [kérdésre]: Amikor egy buddha és foldje
1étrejon, akkor az elérevetiti egy masik buddha jovobeli megvalositasat,
¢s a lények [buddhasaganak és buddha-foldjének] megvaldsitasat, de az
abszolut valosag szerint [egy fold 1étrejotte] nem ad hozza [a buddha-
foldekhez] és nem is csokkent beldlilk. Ahogyan Vimalakirti mondja:
»Mindig csak a hétkoznapi vilag fogalmai és 1éptékei miatt mondjuk azt,
hogy létezik harom idd, de ez nem jelenti azt, hogy a megvilagosodott
tudat tokéletes bolcsessége (bodhi) szerint is 1étezne mult, j6v6 és jelen.””®

4 X932: 499a02-04.

%5 T46: 1932, p. 783¢20-784b12.

% X932: 499b14-17. Vimalakirti-nirdesa siitra (Weimojie suoshuo jing HERERS FTER4L):
Lariputra igy szolt: Most a szamos buddha eléri a teljes és tokéletes megvilagosodast (anuttara-
szamjak-szambodhi), [de vajon] mar korabban elérték, vagy pedig csak a jovoben fogjak elérni?
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P\ B, R, R, SR R
AR, B4 DA SCFRGR A =, E A &
AA 7

Miutan mind a negyvenhat kérdés elhangzott, a vendég kijelenti, hogy
megértette a tanitas Iényegét, majd Zhanran felszolitasara roviden Osszefog-
lalja meglatasait és egyben valaszol a kérdésekre:

Vajon nem ugy van, hogy ha megértjiik a legutolsdé kérdés értelmét,
mely szerint a harom [tudat, Buddha és a Iények] kozott nincs kiilonb-
ség, akkor azt is megismerjiik, hogy a személyes tudat (woxin F.»),
valamennyi mas lény és minden egyes pillanat kozt nincs egyetlen sem,
amely Vairocana Buddha eredményének erényével, testével és tudata-
val, objektiv (yi #K) [kornyezeti] és szubjektiv (zheng 1F) [személyes
aspektusaival], magaval (zi ) és masokkal (¢a i) ne tartalmazna egy-
mast, ne jarna at egymast, és ne lenne vele egyenld értékii? Nekem és
minden mas lénynek egyarant ilyen természetiink van, ezért nevezziik
ezt buddha-természetnek. Ez a buddha-természet hoz 1étre mindent, ez
okoz minden atvaltozast, és tartalmaz mindent. Az emberek nem értik a
mahdyana tanitasanak 1ényegét, ezért beszélnek élettelen dolgokrol, és
nem mondjak, hogy ezeknek is van buddha-természetiik. Ezért sziiksé-
ges kijelenteniink, hogy az élettelen dolgoknak van buddha-természe-
tiilk! Ha megértettiik azt, hogy a buddha-természet mindent athat, akkor
megismerjik azt is, hogy a buddhasagban mint eredményben benne ta-
lalhat6 sajat magunk és mindenki mas ok formaban létez6 természete,
valamint azt is, hogy személyes tudatunk tartalmazza valamennyi Buddha
eredményének [megvilagosodasanak] erényét. Ha az eredmény szintjé-
r6l, Buddha szemmel és Buddha boélcsességgel szemléliink mindent,
akkor [mindenhol] csak buddhakat latunk, lényeket nem. Az ok szintjén,
ha valodi bolcsességgel és a valosagot 1atdé szemmel csodalatosan meg-
értjiik ezt, akkor szintén azt latjuk, hogy valamennyi 1ény buddha, nin-
csenek mas buddhak az eredmény szintjén, vagyis a lényeken kiviil
nincs mas buddha. Amikor a 1ények a személyes én valdsagaba vetett
hittel (wo zhi Fk¥1) ragadjak meg a létezést, akkor nincsenek buddhak,
hanem csak lények vannak. Amikor egy kezdd tanitvany mar képes
hinni a tanitasban, és az abszolut principiumot emeli mindenek f6lé, ak-

Az istenség igy szolt: Mindig csak a hétkdznapi vilag fogalmai és mértékei miatt mondjuk azt,
hogy létezik harom id6, de ez nem jelenti azt, hogy a megvilagosodott tudat tokéletes bolcses-
sége (bodhi) szerint is 1étezne mult, jovo6 és jelen.”

AT AR M R R, OAEA? (L) KRB B RUHAR SO
A A, AERY R S, (T14: 475, p. 548, c17-20)
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kor nincsenek Iények, csak Buddha van. Ha egyik sincs [sem az énbe
vetett hit, sem a tanitasba vetett hit], akkor nincsenek sem lények, sem
buddhak. Ha ezt megértjiik, akkor ok és eredmény [viszonya] vilagossa
valik szamunkra. Tudnunk kell, hogy az él6lények csak a [buddha-ter-
mészet] abszolut principiumaval rendelkeznek, a buddhék pedig megje-
lenitve, valosagga valtottak azt. Az él6lények csak a jelenségeket [szem-
1¢lik], a buddhak viszont bizonysagot szereztek az abszolut principium
fel6l. Ezért tehat a lények csak a tudatlansdgon, tévelygésen (mi k)
beliil [latjak] a jelenségeket és az abszolut principiumot. A buddhak
pedig rendelkeznek a megvilagosodason (wu &) beliili jelenségekkel és
az abszolut principiummal. A tudatlansdg és megvilagosodas habar kii-
16nboznek egymastol, [e kettén beliil megjelend] jelenségek és abszolut
principium lényegisége azonos. Ezért, ha egy buddha megvalositja a
tant [eléri a megvildgosodast], akkor a lételemek vilagaban (fajie 75 5%;
dharma-dhatu) nem marad olyan [1étez6], amely ne ennek a buddhanak
az objektiv és szubjektiv [vildga] lenne. Ez egy buddha és valamennyi
buddha esetében is igy van. A lények maguk is a buddhak objektiv és
szubjektiv [vilagan] belill helyezkednek el, 6k azonban megkiilonboz-
tetve latnak fajdalmat és oromet, felemelkedést és hanyatlast. Minden
dolgot egyenként mérlegelnek, és kialakitjak sajat személyiiket és sajat
vilagukat, [melyben] tiszta és szennyezett keveredik egymassal, és te-
remtés és rombolas egyforman benne talalhatd. A te kérdéseid értelme
vajon nem ez volt roviden?”’

SARBERARN, MR, R, Bl R4 R,
B B, fGE. Afb, TEL, T, 7. AR
A, EAAUENE, W phtE. G, WEE, RS HEAAT, K
B, MERMENS, Aafth. BMUAS, WA, THEC,
RS, B R H B RIE, Pl At fh 2 RE. SR ELBRIR, M
Ble, NMERy, ek Drh, 8, EIREAT, JRAa/ERtfh, M
DR M, HUESMEG . RAEDIEBICZ, BIEGE, MEA . HILRELS
Ho AMHL, IR, MEME. To, HMREMERL. M2, AIDIRERAR,
WS, RAMHE, EOhH. RAMEFE, . SRRA, i
AP R B bl RATEPZR B RRIGEER, SiRERG—.
W B, R AR O — R R B RR . R B
PhAIER, TR R (B8) HL. —— AN, /OB, SR
IR, BB AP, SIS ?

Annak bizonyitasa, hogy a buddha-természet harom oka mindenhol jelen
van, nem a logika eszkdzével, és nem is a szutrakbol vett idézetekkel torténik,

97 T46: 1932, p. 784, c13—p. 785, al.
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hanem a paradoxonokat tartalmazé kérdések az intuitiv megértésre, bolcses-
ségre kivannak hatni. Ez azt is jelenti, hogy ezen a ponton tobbre van sziikség
racionalis felfogasnal, a hallgato intuitiv bolcsességére van sziikség a meg-
értéshez. Az ilyen érvelés nem ritka a tiantai filozéfidban, Zhiyi is gyakran ugy
jellemzi a végso igazsagot, mint ami gondolati uton felfoghatatlan (bu ke siyi
ANH] JEK), kifinomult és csodalatos (miao #). Mivel a hanyatlas korszakaban
€16 1ények nem képesek a csodalatos és kifinomult tanitdsok megértésére, ezért
Buddha a Nirvana siitraban a relativ tanitas szerint tanitotta a tett- és értelem-
okokat, €s csak az alapvetd-okrdl allitotta, hogy egyetemes, €s minden helyen
megtalalhatd. Ezutan Zhanran elismeri, hogy a vendég valoban megértette a
tanitas lényegét, és ezzel a meglatassal nem csupan negyvenhat kérdést vala-
szolt meg, hanem ,,szaz, ezer és tizezer kérdést”. Ugyanakkor figyelmezteti a
vendéget, hogy mindez a tudas helyes gyakorlas nélkiil semmit sem ér, majd
ratér a tanitas megvalositasanak az ,,0t korszak és nyolc tanitas” szerinti ma-
gyarazatara, melyet szintén hosszasan fejteget.

Elterjedés (liutong)

A harmadik, befejezé részben a gyakorlasra vonatkozé utmutatasok mellett
Zhanran azt is elmagyarazza, hogy a vendég hogyan adja tovabb az élettelen tar-
gyak buddha-természetének tanitasat, melyben mas megkozelitésben, réviden
ujra Osszefoglalja a mii mondanivaléjat. A tanitast a kdvetkezokben felvazolt
1épések szerint kell tovabbadni. El6szor ezt kell mondanunk tanitvanyunknak:

Neked kezdetektdl fogva semmi masod nincs, csakis tudati szennyezett-
ség (fannao JANE), karma (ye 3£) és szenvedés (ku 7). Ezek teljességgel
azonosak az abszolut természet harom okaval. Mivel te még soha nem t6-
rekedtél tudatosan a buddhasagra (fa xin 9%/L»), és semmilyen gyakorlatot
nem tettél ennek érdekében, ezért [a te esetedben] a buddha-természet
tett- és értelem-oka egyforman alapvetd-oknak nevezendd. Ezért mondom
azt, hogy valamennyi lény birtokolja a buddha-természet alapvetd okat.”®

WA, MEARANS. JE. s, Rt B deRaED,
AREIAT, Wt T, HAIER. et BE .

Tehat, amikor azt mondjuk, hogy a 1ényeknek van buddha-természetiik, ak-
kor ezt ugy kell érteni, hogy az alapvetd-ok révén a buddha-természet mind-
harom okanak magvat tartalmazzak, tigy, ahogyan a harfaban benne talalhatok
a hangok. A lények esetében a buddha-természet harom oka azonos a samsara
harom okaval, melyek a tudati szennyezettség vagy szenvedély, a karma és a

% T46: 1932, p. 786, al3—15.
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szenvedés.” A tett-okbol lesz végiil a buddhék atvaltozas-teste (nirmanakaya),
az értelem-okbol a jutalom-test (sambhogakaya), az alapvet6-okbol pedig a
tantest (dharmakaya). E harmassagok a harom igazsag értelmében nem kiilo-
nithetdk el egymastdl, mindegyik tartalmazza a masik kett6t, szimboélummal
kifejezve olyanok, mint a siddham ,,i” betli harom pontja. A tudatlansag szint-
jén nincs semmi mas, csak a létforgatag (samsara) harom utja, vagyis szeny-
nyezettség, karma és szenvedés, és pontosan ez az a harom ok, amelyekbdl
helyes tudatossaggal és helyes cselekedetekkel a buddhasag €s nirvana meg-
valosul. Ebben az értelemben a tudatlansdg — mint a samsara harom ttja és
egyben a buddha-természet harom oka — és megvilagosodas kozti végsé azonos-
sdg nem egyiranyu, hanem kettds, a megvildgosodas jelen van a tudatlansag-
ban, a tudatlansag pedig a megvilagosodas megnyilvanulasanak kiindulopontja.
Az egyszerli emberben mindharom ok csak mint a buddhasag elérésének lehe-
t0sége van meg, ezért esetiikben az alapvetd-ok tartalmazza a még megnyilva-
nulatlan masik kettdt. A megvilagosodas hianyaban a tett-ok karma, az értelem-
ok pedig tudati szennyezettség, vagyak, ragaszkodas és tudatlansag forméajaban
nyilvanul meg.'” A két ellentétes mindség ellentétes és ugyanakkor azonos is,
ugyanugy, mint ahogy a jelenségek fliggd igazsaga és az liresség igazsaga is
kettds és nem kettos.
A tan atadasanak masodik 1épése a kovetkezo:

Miutan [a tanitvanyod] mar elhitte, hogy az 6 tudata is tartalmazza ezt a
buddha-természetet, akkor a kdvetkezd 1€pésben bizonyitsd be, hogy ez
a buddha-természet sem nem belsd, sem nem kiils6, athatja a végtelen
teret, azonos valamennyi buddhaval, és egyenld a 1ét [tiz] birodalmaval.
Miutan [a tanitvanyod] mar elhitte, hogy [a buddha-természet] mindent
athat, akkor a kdvetkezd 1épésben bizonyitsd be neki, hogy mindent tar-
talmaz. Mivel azonos valamennyi buddhaval, és egyenld a lét birodal-
maival, ezért ez a mindent athat6 buddha-természet tartalmazza vala-
mennyi buddha testét [mely atvaltozas-, jutalom- és tantest egyben], egy
testet és minden testet, ehhez hasonloan tartalmazza minden buddha
teremtett foldjét (gan tu /& 1-), egy foldet és minden foldet. A testek és
foldek egymas megfelel6i, [ezért] ami elmondhato a testrél, elmondhato
a foldr6l is. Ugyanigy van kicsi €s nagy [testek és foldek], egy és sok ese-
tében is. Mivel [a foldnek is] ugyanaz a természete, mint annak [a test-
nek], ezért mondjuk, hogy [a foldnek is] van buddha-természete.'""

% A pontos megfelelésekrél lasd a harmassagokat tartalmazé tiblézatot.
1% Ziporyn 2000, pp. 186-195.
%1 T46: 1932, p. 786, al5-21.
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A buddha-természet tehat nem belsd és nem kiilsé, nem a lények testét al-
kotd belsé térben talalhatd, hanem egyetemes ¢s minden lételemet athat. Vég-
s soron nem tehetiink kiilonbséget €16 és élettelen kozott, ezért a buddha-
természet harmassaga, mint abszolut principium, kozéput és végsd igazsag
mindenhol és mindenben megtalalhato.

A mi zardsoraiban az alombeli vendég megtér, és Zhanran felébred:

A vendég orvendezve borult le eldttem, és ezt igérte: En mindorokre
csak ezt [a tanitast] fogom folemelni és megtartani. Barhol lennék, hir-
detni fogom, és nem fogok véteni akaratod ellen. Derlis arccal meghajolt
ujra, majd tavozott békével. Ekkor hirtelen felébredtem almombdl, és
nem volt sehol sem kérdezd, sem valaszt ado, sem kérdés, sem vélasz.'”

P o B THR . AR IMER R, PrfEE L, A&, 8K
FHFE, LR .
«ZJ\%%%’ Fﬂﬂ%’ /}EIQ%L’ F)ﬂatﬁy Fﬁg’ %B/ﬂ\iﬁ\%?gj‘:o
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SZANTO PETER-DANIEL

A KAVYADARSA TIBETBEN

Az alabbi rovid tanulmany egyfajta kezdécsomag a szanszkrit kavya tibeti karrierjének tanulma-
nyozasahoz. Két kordbban megjelent tanulmanyomon alapul,' ugyanakkor a 2009. évi Csoma-
emlékiilésen felvolvasott eldadasom bdvitett és jegyzetekkel ellatott valtozata. Rovid bevezetd
utan a 'kavya’ meghatarozasanak és a fogalom pontos 4tiiltethetdségének problémait targyalom.
Ezutan bemutatom az egyik legkorabbi kavyasastrat, Dandin miivét, amelyet a 13. szazadban
forditottak tibetire. A kovetkezo alfejezet témaja a fenti mli bemutatasa az egyik in. Alexander-
konyvben. Kitagitva a latokort attérek a kavya tibeti befogadasanak és tanulmanyozasanak né-
hany kérdésére: kik voltak Dandin miivének legfontosabb kommentatorai, milyen ellenvetéseket
sorolnak fel ezekeben a munkakban, és hogyan utasitjak el ezeket az ellenvetéseket. Kovetkez-
tetésképpen ramutatok arra, hogy a kavya tibeti fogadtatasa nem volt teljesen zavartalan. Az utd-
szoban kiemelem, hogy a témakdrben még rengeteg a felfedezetlen teriilet.

BEVEZETO

A Csoma felkérésére irt, illetve az altala beszerzett konyvgytijtemény két darab-
jahoz kapcsolodoan szeretnék egy rovid €s altalanos betekintést nyujtani abba,
hogy a klasszikus indiai koltészetelmélet (kavya, snyan dngags®) egy népszerii
munkaja milyen karriert futott be a tibeti miiveltségben.

Beszélni fogok eldszor a kavya meghatarozasarol és a miiszo forditasi lehe-
toségeirél. Ezek utan ismertetem azt a kavya tankonyvet, Dandin Kavya-
darsadjat, amelyet a tibetiek leforditottak és tanulmanyoztak. Roviden térek ki
arra, hogy ezt a munkat hogyan mutattdk be a Csomanak irt ismertetOben a
vilagi tudomanyokrél. Végiil a tibeti kommentarirodalombol begytijtott ellen-
vetéseket és azok cafolatat fogom ismertetni, ezek a ,.képzeletbeli” parbeszé-
dek ugyanis véleményem szerint azt tanusitjak, hogy a Kavyadarsa fogadtatasa
a Himalajan tal nem volt teljesen zavartalan.

Ez természetesen egyaltalan nem meglepd, hiszen egy udvari miifajrol van
sz6. Indidban a koltészetet az udvar partolta, miivelte és élvezte. Ezzel szemben

' Lasd Szant6 2004 és Szantd 2007.
2 Amennyire meg tudom itélni, ez a tibeti miisz6 legarchaikusabb alakja. Az utétag ngags,
illetve ngag alakban is eléfordul.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009
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Tibetben a Kavyadarsat szerzetesi kdzegben forditottak le és miivelték. A vila-
gi udvaroknal valé megjelenése — amennyire fel tudom mérni — minimalis.

A KAVYA MEGHATAROZASA

Mi is tehat a kavya?’ Legtdmérebben talan azt mondhatnank, hogy ,,a koltéi
kifejezésmod miivészete”, illetve annak termékei, a koltéi kifejezéssel megirt
munkak.

Nevezhetnénk ,,verstannak™ is, am ez a forditds nem teljesen kielégitd, hi-
szen léteznek prozaban irt, am a koltdiséget korantsem nélkiil6z6 munkak,
amelyek az ind felfogasban szintén kavydnak szamitanak. Példa erre lentebb
vizsgalt szerzénk, Dandin romanca, a Dasakumaracarita.’

Ugyanakkor az avatatlan olvasé ugy hihetné, hogy a kavya ezek szerint a
vers prozodidjaval is foglalkozik: versformakkal, versmértékekkel. Ez azonban
a kavya egyik udvarholgyének teriilete, amelyet chandasként, avagy tibeti ne-
vén sdeb sbyorként ismernek.’ Ugyanakkor a drama is a kdvya egyik miifaja,’
ennek ellenére — kissé zavardan — erre is létezik a tibeti besorolasban egy vi-
lagi tudoméanyag (vidydsthana, rig gnas), a nataka (zlos gar).®

Szokas ,retorikanak” is forditani, ez azonban még kevésbé talalo, hiszen a
koltoi kifejezésmod ékesszolas ugyan, de nem kivan meggydzni senkit (lesza-
mitva természetesen a szerzOt, aki arrdl probal minket meggydzni, hogy zse-
nidlis kolt6). Ugyanakkor a kavydaban megfogalmazott érvelés egyaltalan nem
segitené el a felhaszndld argumentumait. Valdszintileg az olvasé sem venné

3 Révid és tartalmas bevezetének ajanljuk: Lienhard 1984.

4 Hasonloképpen Csoma a Bstan “gyur leirasaban: ,,Snyan-diiags-kyi-me-long. The mirror of
sweet language, (Sans. Kavyadershana).” [sic!] Csoma 1839, p. 581.

> Wojtilla Gyula forditisaban magyarul is élvezhet6, lasd Dandin 1998. Legtjabb forditisa
angol nyelvre az eredeti szoveggel parhuzamosan szedve, ldsd Onians 2005.

% Egy metrikarol sz0l6 munka, a Chandoratnakara (Sdeb sbyor rin chen "byung gnas) kapott
helyet a Bstan ‘gyur-ban, ez a Sde dge-i kanon japan katalogusaban (a tovabbiakban: Toh.) a
4459-es. Szerzéje a szinte minden buddhista mifajban remekmiiveket alkoté Ratnakarasanti
(10. szazad masodik fele — 11. szazad elsé fele, Kelet India). A metrika hasznalatarol 1lasd Szanto
2004, p. 25. Léteznek tibetick altal komponalt (legtobbszor pszeudo-) szanszkrit versek is.
Dandin munkéjaban csupan egy hivatkozast talalunk a metrikarél (Kavyadarsa 1.12).

" Dandin egyik felosztasaban (Kavyadarsa 1.39) a lira és a koltéi proza ,,hallgatando” kavya
(Sravya, mnyan par bya ba), a drama ellenben ,,megtekintendé” (preks/y]a, blta [bar bya] ba).

8 A tibetick nem forditottak le dramaturgiai munkakat, de ismerték Bharata alapveté mun-
kajat (Natyasastra). Candragomin a grammatikus (7. szazad?) Lokananda ("Jig rten kun du dga’
ba) cimii, és Harsa csaszar (7. szazad, Eszak-India) buddhista témaji draméja, a Nagananda
(Klu kun tu dga’ ba) ellenben kanonikusak (Toh. 4153 és 4154). Az utébbi mi legujabb fordi-
tasat lasd Skilton 2009. A Lokananda forditasa népszeriisité kiadasban (non vidi): Hahn 1987.
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jo néven, ha minden mondatomban lenne harom diszes hasonlat, négy metafora,
és par alliteracio — mindez kétféle értelmezésben is olvashaté hexameterben.

Angol nyelvteriileten manapsag az ,,udvari koltészet” (court poetry) fordi-
tas a legelterjedtebb. Ez talalo elnevezés — hiszen a kavya a kiralyi udvar me-
cénasai nélkill nem virdgozhatott volna —, de csak részben. Figyelmen kiviil
hagyja ugyanis azt a tényt, hogy — amint azt latni fogjuk — a k@vya — ha kisebb
mértékben és kissé masként is, de — Tibetben is viragzott, viszont korantsem
az uralkodoi udvarokban. Tovabbi nehézséget jelent, hogy az ind udvarokban
szép szammal tevékenykedtek bardok’ is, am elbeszéléseik — amennyire ezt a
fennmaradt eposzirodalombol megitélhetjiik — legtobbszor nem {itétték meg a
kifinomult k@vya normait, még akkor sem, ha ezek az elbeszélések bizonyi-
tottan olyan korbél szarmaznak, amelyben a kdvya elvarasai ismertek voltak.'®

Végezetiil arrol kell még beszélni, hogy miért nem sziikithetjik a kavya
meghatarozasat a szanszkrit koltészetelméletre. Nemcsak azért, mert tibetiiil is
sziilettek ilyen munkak, hanem azért, mert a szanszkrit mellett — bar Indiaban a
legtobb kavya, illetve az arrol diskurzust folytaté munkak tulnyomorészt szanszk-
rit nyelven irédtak — ugyanugy bevett nyelveknek szamitottak a prakritok,
illetve az apabhramsa nyelvek (igaz, kanonizalt formaban). Mi tobb, pali nyel-
ven is irodtak koltészeti tankonyvek, ezek koziil Wright'' a legrégebbi fenn-
maradt koltészeti tankonyvnek és Dandin egyenes elddjének tekinti a pdli
nyelvil Subodhalamkara cimii munkat.

Pontositsuk tehat az ,,ind koltészetelmélet™ kifejezésiinket: az indiai kolté-
szetelmélet nem els6sorban foldrajzilag ind, hanem kulturalisan. Ilyen szem-
pontbol a tibeti snyan dngags nem is lehetne ,,indebb” — az ind kultlra eszté-
tainak meghatarozasait és szépérzékét koveti, csak éppen tibetiiil irodott.

Melyek voltak tehat azok a munkak, ahonnan a tibetiek szert tehettek az ind
koltéi kifejezésmodban vald jartassadgra, mely miifajait miivelték, és milyen
sulyuk volt ezeknek a tibeti kultiraban?

DANDIN ES A KAVYADARSA

A f6 és mondhatni egyetlen munka, amely meghatarozta a tibetiek felfogasat
az ind koltészetelméletrdl, Dandin Kavyadarsa (,,A kolt6i kifejezésmod tiikre”™)
cimll munkdja. A Bstan 'gyurban mintegy mutatdul szerepel még néhany vers:

o Ugyanakkor a ,,mesterkélt” kavya vitathatatlanul a hoskoltészetbdl nétt ki. Az ,,els6 kolto”
(adikavi) az indek szerint Valmiki, az epikus szerz6. Az idevagd mitikus jelenetrdl lasd Bhatt
1959, pp. 148-151; Vaudeville 1961, pp. 122—126; Masson 1968—69, pp. 207-224.

19 A kavya korardl és fejlddésérdl elsésorban feliratok alapjan végzett maig is alapvetd ta-
nulmany: Biihler 1890.

" Wright 2002, pp. 323-341.
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Kalidasa Felhé-kovete,'” vagy Asvaghosa eposza Buddha viselt tetteir6l.” Az
azonban, hogy a tibetiek hallottak mas indiai esztétakrol, a legutobbi idokig
nem volt feltarva.'* Remélhetd, hogy a Tibeti Autoném Tartomany kéziratkin-
cseibdl elékeriil majd péar idevagod szanszkrit kézirat meggy6z6 bizonyitékként."

Dandin valdszinileg a hetedik szazadban élt és alkotott Dél-Indiaban.'®
Mint minden korai ind szerzé esetében, életérdl nagyon keveset tudunk, és a
neki tulajdonitott munkak egy szerzotdl vald szarmazasa vitatott. Bar a minket
érdeklé munkaja a ma ismert egyik legkorabbi k@vya tankdnyv, Dandin csupan
(sajat bevallasa szerint is'’) osszegzdje egy — kozvetett bizonyitékok szerint'® —
mar legalabb kétszaz éve hato kavya-elméletnek. Hogy szerzonk mennyire volt
innovativ, ezt a korabbi munkak hianyaban szinte lehetetlen megitélni.

A Kavyddarsa szamos kiadast ért meg, és még tobb a fennmaradt korai
kézirat, amelyeket csak ujabban hasznalt fel a marburgi Dragomir Dimitrov
egy — még nem teljes — kritikai kiadashoz." J6 néhany szanszkrit kommentart
is ismeriink a munkéhoz, ezek koziil a legkorabbi (10. szédzad) egy Ratna-
$rjhiana nev, SiT Lanka-i szarmazast, de a Pala birodalomban (tehat Kelet-
Indiaban) alkot6 buddhista szerzetes miive. Ez a kommentar sajnos nem ma-
radt fenn teljességében. A mii ma ismert legkorabbi kézirata minden bizonnyal
tibeti kézen is megfordult, 1évén hogy a boriton egy teljességében mar nem
olvashaté, de részben kibetiizhetd szanszkrit—tibeti szoszedet talalhatd.”

A munka — kiadastdl fliggéen — mintegy 660 versbol és harom, egyes re-
cenziok szerint két fejezetbdl all. Stilusa tomor, de nem érthetetlen. Osztalyo-
zasai és meghatarozasai vildgosak ¢€s attekinthetok. Korantsem lehetetlen,

"2 Toh. 4302. A tibeti forditas kritikai kiadasa: Beckh 1906, pp. 1-85. Legujabb forditas a
mifaj két tovabbi példanyaval: Mallinson 2006. Magyarul Tellér Gyula forditdsaban élvezhetd
in: Szanszkrit lira 1988.

3 A munka szanszkritul csak részben maradt fenn, a korabbi kinai és a tibeti forditas ellen-
ben teljes. Legujabb forditasa: Olivelle 2008. Magyarul Vekerdi Jozsef miiforditasaban olvas-
hat6: Asvaghodsa 1999.

' V6. Van der Kuijp 1986, pp. 31-39; Gold 2007, idevagoan f6leg pp. 119 £

' Nagy remények fiizédnek a Sa skya-kolostor nemrég feltart konyvtarahoz, melynek anya-
gat legutobbi értesiiléseim szerint (in situ, 2007 majusa) az illetékes allami szervek helyben
kivannak kozzétenni.

' Dandin életérdl és Bhamahahoz val6 idébeli viszonyardl tdbb tucatnyi cikk vitatkozik a
szakma kiemelkedd tudodsanak tollabol (Barnett, Jacobi, Kane, Keith, Warder és még sorolhat-
nank). Ezek felsorolasatol megkimélem az olvasot. Remek dsszefoglalast olvashatunk Dragomir
Dimitrovtél. Lasd Dimitrov 2002, pp. 11 ff-

" E.g. Kavyadarsa 1.2, 1.9, 2.2.

8 Vide supra n. 10.

! Dimitrov 2002 tartalmazza az elsé fejezetet. A harmadik fejezet ugyanazon szerzé egye-
16re még kiadatlan (elokésziiletben: Indica et Tibetica), de hozzaférhetd doktori tézisét lasd: Di-
mitrov 2007)

2% Dimitrov 2006, pp. 4-7. (Lasd: http://www.uni-hamburg.de/ngmep/newsletter_e.html)
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hogy az indiai koltétanoncok egyik alapvetd tankdnyveként szolgalt, mintegy
bevezetként a versfaragas miivészetébe. Talan ezért is esett ra a tibetiek va-
lasztasa, ugyanis — mint arra késobb ratérek — leforditasakor mar igencsak
idejétmultnak szamitott.

Szerzonk elsdsorban a nagyobb lélegzetvétell elbeszeld kolteményt (maha-
kavya, snyan dngags che[n po]) irja le abbol a meggondolasbol kifolyolag,
hogy az Gsszes tobbi koltéi miifaj ennek valtozataként vagy részteriileteként
értelmezhet6.”’ Példaul egy évszakleiras vagy egy taj koltdi megjelenitése —
ami 6nmagaban is megallja a helyét kolteményként — akkor torténhet, amikor a
fohos keresztiilhalad az adott tajon egy adott évszakban.

A mahakavya témaja kotott: énekbe van szedve, legtobbszor egy mar is-
mert torténetet dolgoz fel, rendszerint egy kiralyi vérbol szarmazo fohds gyo-
zelmeit regéli, szinhelyek és események miivészi leirasai tarkitjak.

Dandin, illetve az altala képviselt esztétikai iskola szerint a koltéi munka
olyan, mint egy szavakbdl all6 test — amelynek ugyan 6nmagaban is hibamen-
tesnek kell lennie —, de még vonzobba valik, ha felékszerezziik. Az ,.ékek”
(alamkara, rgyan) a koltoi képek: jellemzés (svabhavokti, rang bzhin brjod
pa), hasonlat (upama, dpe), metafora (riipaka, gzugs), hiperbola (atisaya, phul
byung), szojaték (Slesa, sbyar ba) és a tobbi.** Talan nem tévediink sokat, ha
rogton egy indiai menyasszony képében jelentetjiik meg a kavjat.

Miutan a mondanivaldt definidlta, Dandin aprolékosan sorra veszi az éke-
ket, amelyek a legtagabb felosztasban kétfélék: azok, amelyek a szavak jelen-
tésével probalnak koltdi hatast elémi (arthalamkara, don gyi rgyan), €s azok,
amelyek a szavak hangalakjaval jatszanak (Sabdalamkara, tshig gi rgyan).

Lathatjuk, hogy a Dandin altal meghatarozott kavya konformista és kotott.
Ebben az elgondolasban a koltdi tehetség nem abban nyilvanult meg, hogy
milyen innovaciokkal allt el6 egy szerz6, hanem inkabb hogy az adott keretek
kozott mi Gjat tudott mutatni. Vagyis a ,,mit”’-nél sokkal fontosabb a ,,hogyan”.

Mivel a Dandin altal képviselt iskola az ékek (alamkara) izléses felhasz-
nalasaban latta a koltdiség 1ényegét, ezt az iskolat alamkarika néven ismerik.
Nem sokkal Dandin utan a kilencedik szazadban bekovetkezett egy paradig-
mavaltas, amely teljesen feliilkerekedik ezen a korabbi, tan kissé naiv esztéti-
kaelméleten. De mivel a tibetiek — bar mikor Dandin miivét leforditjak, mar
haromszaz éve a dhvaninak™ nevezett elmélet az uralkodé — errél — felting és
nehezen érthetd modon — szinte tudomast sem vettek.

2 Kavyadarsa 1.12.

2 Az Alexander-konyvben megadott teljes lista: Szantd 2004, p. 29. A korai ind koltészet-
elmélet koltoi képeinek kimeritd listai hivatkozasokkal és példakkal: Gerow 1971; Jenner 1968.

2 A dhvani elmélet alapmunkajaré] 1asd Ingalls et al. 1990. A dhvani elmélet monista saiva
értelmezésérsl 1asd Gnoli 1968.
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Ugyanigy, immar érthetébb modon nemigen foglalkoztak a hangalakékek-
kel, 1évén hogy a tibeti erre kevésbé alkalmas, mint a szanszkrit, ahol kis tal-
zéassal minden szdénak legalabb husz jelentése van, és minden fogalomra van
legalabb ugyanennyi sz6. Mindazonaltal a virtu6zabb tibeti kommentatorok
megprobalkoztak hasonlokkal.

Maradtak tehat az arthalamkardk, azaz a szavak jelentését kiaknazo ékek.
Ezekbdl Dandin harmincotét hataroz meg,” szamos alfajjal. Igy példaul har-
minckét fajta hasonlat 1étezik aszerint, hogy a hasonlitott targy (pl. a hold), a
hasonlitando (pl. a kedves arca), illetve a hasonlit6é elem (pl. kerekdedség) mi-
képp viszonyulnak egymashoz. Mindezeket Dandin egy-egy példaverssel ta-
masztja ala. Ugyanigy jar el a tobbi, példaul a leiras, a metafora, az ismétlés,
az illusztracio, a tilzas stb. esetében.

Ez volt az az elem a Dandin altal definialt kavyabodl, amely a legjobban
nevii munkaknak, ahol sorra mindegyik koltéi képre, illetve azok alfajaira pél-
daverseket irtak. Ez a miifaj manapsag reneszanszat éli (a téma olykor igen
modern, pl. repiildgépek), amint arrdl barmilyen tibeti konyvesboltban meg-
gy6zédhetiink.

ALEXANDER-KONYV NO. 4.

Ezen koltéi képek felsoroldsa az, amely a Sangs rgyas phun tshogs altal irt
Alexander-konyvnek™ (jelzet: Terjék kat.*” 8.) a legnagyobb részét teszi ki.
Miutan ismertette a nyelvtan (vyakarana, sgra), a dramaturgia (nataka, zlos
gar) és a lexikografia (abhidhana, mngon brjod) teriiletérdl az altala legfonto-
sabbnak {télt informaciokat,” a konyv legnagyobb része (huszonnyolc oldal a
harminc6tbdl) a kavyaval foglalkozik. Arrdl csak taldlgatni tudunk, hogy miért:
vagy mert errdl tobbet tudott, vagy pedig Csomat ez kiillondsképpen érdekelte,
bar kés6bbi munkassagaban nem nyult a témahoz.

A definiciokhoz és a példaversekhez rovid utmutatot ad, hogy azokat hol
lehet fellelni a vélhet6leg ekkor mar Csoma tulajdonaban 1évé, az 6todik Dalai

# Ugyanakkor azt mondja, hogy ezek napjaiban is valtoztak, v6. Kavyadarsa 2.1.

5 E.g. Thub bstan phun tshogs, Bod kyi snyan ngag byung tshul dang dper brjod. Peking,
2003. Tsha sprul Ngag dbang blo bzang, Snyan ngag me long gi le’u dang po dang le’u gnyis
pa’i ‘grel ba dang dper brjod. Peking. Dung dkar blo bzang ’phrin las, Snyan ngag la ’jug tshul
tshig rgyan rig pa’i sgo ‘byed. Peking. Rdo rje rgyal po, Snyan ngag gi rnam bshad Gsal sgron.
Peking, 1983.

% Fakszimile kiadasban lasd Terjék (ed.) 1976.

7 Terjék 1976.

28 A sz6vegrészlet forditasa Szanto 2004, pp. 21-27.
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lama altal irt kommentarban (Terjék kat. 37). Vagyis ,,a lama” indittatasa ket-
tos: egyrészt beavatni Csomat a kavya alapvetd terminoldgiajaba, de ennél
tobbre nem vallalkozik — ehelyett egyfajta utmutaté kézikonyvet nyujt a felte-
hetden kozép-tibeti tanonckoraban altala is tanulmanyozott kommentarhoz.

Erdeklédésiinknek tehat elsdsorban kegyeleti okai vannak. Ugyanakkor ta-
lan nem lenne haszontalan megemliteni, hogy a Csoma lamai altal irt konyvek
eszmei értékiikon talmenden filologiai-kodikologiai® szempontbél is igen
jelentések, 1évén autografok, vagyis szerzéi példanyok.*® Ilyenb6l nem sokat
ismeriink a premodern indo-tibeti vilagban,®' és értékes tanulmény lehetne a
szerzOi-irnoki szokasok vizsgalata,”” illetve annak lemérése, hogy mennyire —
vagy mennyire nem — tudtak a korabeli irdstudok szanszkritul.

TIBETI FOGADTATAS

Térjiink most el Csomatdl és ejtsiink néhany szot arrdl, hogy milyen fogadta-
tasban részesiilt a kavya miivészete a vilag tetején. Az indiai kolostoregyete-
meken mar legalabb Xudnzang tantisaga ota folytattak képzést ,,vilagi tudoma-
nyokbo6l”, és ennek minden bizonnyal sokkal régibb hagyomanya volt.* A vi-
naya, vagyis a szerzetesi regula példaul eléirta, hogy egy szerzetes halalakor
buddhista konyveit a kolostori konyvtar 6rokli, am mindent, ami nem budd-
hista témaju, el kellett adni.** Nincs okunk azt hinni, hogy ezek kizarélag meg-
cafoland6 eretnek tanokat tartalmaz6 konyvek voltak, de természetesen arra
sem bizonyiték, hogy a kavydt mar ilyen koran mivelték.

P A tibeti stadiumok e terén (is) még rengeteg a tennivald. Kivalo bevezetd a témahoz
Scherrer-Schaub 1999, pp. 3-36.

30 Az autograf jelent6ségérél lasd tobbek kozott Housman 1921, pp. 67-84. Jelen kézirataink
jO példai annak, amit a szerz6i szandékrdl mond Tanselle 1989, pp. 75 ff. Roviden: a filologus
kritikai kiadasa nem feltétleniil az autografot tiikrozi (hiszen a szerz6i példany is tartalmazhat
hibakat), hanem inkabb a szerz6 szandékat.

31 A buddhista irodalombél tudoméasom szerint egyet, az Un. Vanaratna kodexet. Lasd:
Isaacson 2008, pp. 2—6.

32 A 8-as Alexander-kényv abban is kiilonleges, hogy nem indo-tibeti modra irddott (vagyis
a lap hosszaban), hanem ,,eurdpai” modra. Az idézeteket bekezdéssel, margdval talaljuk, ami
szintén szakit a tibeti kdnyvészeti hagyomannyal. Természetesen nem allithatunk biztosat, de
jelen esetben ugy tinik, Csoma is tanitotta a 1amat valamire, nevezetesen az Eurdpaban sem tal
hosszt hagyomanyra visszatekintd szévegformazasra.

33 Lasd idevagd beszamolojat a masodik konyv kilencedik fejezetében. Beal 1884, pp. 77-80.

3 Itt természetesen a Milasarvastivadin iranyzat regulajat értjiik, amely az egyetlen Tibet-
ben hasznalt Vinaya. A konyvekrdl sz6l6 szabalyt lasd Vira—Chandra (eds.) 1959—, vol. 3, pt. 2,
p. 144, 11. 10-12.
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Barhogy legyen is, nem véletlen, hogy kavydrol el6szor a Sa skya rend egy-
hazatyainak miveiben talalunk emlitést, hiszen ez volt az a rend, amelyik leg-
inkabb kivanta kdvetni az indiai buddhista kolostoregyetemek mintajat. A Kav-
yadarsat legeloszor a 13. szazad els6 felében élt Sa skya pandita Mkhas pa la
jug pa’i sgo (,,A tudds jartassaghoz vezeté kapu”) cimii munkéjaban®® kivona-
tolta, majd Sa skya pandita halala utan két és fél évtizeddel unokadccse és
szellemi 6rokose, *Phags pa bla ma parancsara készitik el az els6 teljes forditast.

Az elso tibeti kommentart a mil revizorja, Dpang lotsaba (1276—1342) irta,
am ez igen rovid és csupan a tibetibe bujtatott szanszkrit széveg jobb meg-
értését tiizi ki célul.

Tobb hasonlo, kisebb jelentéségli milvet szorit hattérbe a maig forgatott
nagyobb lélegzetii kommentar, a mar emlitett 6tddik Dalai lama (1617-1682)
munkaja.*® Vélhetéen politikai okokbol, Gigy tiinik, ez a munka volt a legelter-
jedtebb Ko6zép-Tibetben. A ,,nagy 6todik” (Inga pa chen po) géniusza vitatha-
tatlan, am két dologhoz nem értett: az egyik a szanszkrit,”’ a masik a hemzsegé
szoviragokat és a harom-négy oldalas mondatokat nélkiiloz6 vilagos beszéd.*®

A 17. szazad masik kiemelkedd terméke Bod mkhas pa Mi pham (1618—
1685) kommentarja.* E mellett az elsérangd kommentar mellett Mi pham sza-
mos egyéb, kisebb, példaul , kérdezz-felelek” (dris lan) mifajban irt munkat is
szerzett a témaban,™ amelyek arra engednek kovetkeztetni, hogy kora iras-
tudoéit igencsak foglalkoztatta ez a ,,vildgi tudomany”, és finom részleteirdl
mélyrehatd intellektualis vitak folytak.

35 Lasd Sa skya bka’ "bum vol. 4. (p. 81-94). Tokyo, 1968. Néhany sz6 errél a munkarol
Szant6 2007, pp. 211 ff-

36 T5bb kiadésa ismert. Az altalam vizsgalt: Khenpo Thubten (ed.) 1966.

37 Lasd Tucci 1957, pp. 235-240.

3% Egyéb példa: Ahmad 1995.

3 Snyan ngag gi bstan bcos chen po Me long la ’jug pa’i bshad sbyar Dandi’i dgongs
rgyan. Tobb kiadasa ismert, legujabban egy modern pekingi kiadas (non vidi). Az altalam hasz-
nalt szoveg: Mongoliai fanyomat a Magyar Tudomanyos Akadémia Keleti Gytijteményében (no.
143.), illetve egy ladakhi kézirat fakszimile kiadasban: The Literary Arts in Ladakh... 1982, vol.
5, pp- 63—-196.

40 1bid. vol. 3, pp. 277-320 (Dri tshig Tshangs pa’i mgrin rgyan gyi rang lan Dbyang can
ngag gi rol mtsho), valamint 425-446 (Snyan ngag la dpyad pa Utpala’i 'phreng ba’i lan Snang
ba mchog gi dus ston), 447-462 (Snyan ngag gi yang lan rab dga’i rgyud ming), 463—469
(Snyan tshig sgra ba rnams la dri tshig chung zad gtam du bya ba Tshangs pa’i mgrin rgyan).
Ezek csupan az altalam olvasott munkak. Azota szdmos hasonld, kisebb darab keriilt el a
Tibetan Buddhist Resource Center (www.tbrc.org) adatbazisa szerint.
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A legalaposabb kommentar a 18. szdzadi Khams sprul Chos kyi nyi ma
nevéhez fliz6dik, aki a kanonkiadasarol hires Si tu pa tanitvanyaként ind for-
rasokat is felhasznalva mintegy husz éven keresztiil irta az ,Ekesszolas isten-
néjének szotengerét”.*' Ez a munka kétségteleniil a teologiamentes tibeti szel-
lemi élet egyik mérfoldkove.

ELLENVETESEK

A fent emlitett kommentarokat olvasva juthatunk arra a kovetkeztetésre, hogy
a kavya tibeti fogadtatasa nem ment zokkendmentesen.

Mit kezdjiink azzal — igy az ellenvetok* — hogy Buddha a szerzetesi regula-
ban megtiltotta, hogy szinjatékokat és egyebeket megtekintsiink? Miért is tanul-
manyozna egy szerzetes a versfaragas haszontalan miivészetét, amikor sokkal
siirgdsebb dolga is akadna, nevezetesen a szent iratok olvasasa és a meditacio?

Az ellenvetést a bodhisattva idedl jegyében utasitjak vissza: ha a kavya
mivel6je arra torekszik, hogy szenvedd Iénytarsai hitet meritsenek munkaibol
(példaul egy szép himnuszbol), akkor ennél vallasosabb nem is lehetne. Ilyen
szempontbdl, vagyis a miiveldi indittatas szemszogébdl a kavydt nemegyszer a
logikahoz hasonlitjak. Amaz is ,,vilagi” tudomany, de Dharmakirti episztemo-
16giajaval bizonyithatjuk a buddhista szent iratok igazat" mind magunk, mind
a még meg nem gyozottek szamara.

Mi tobb — igy a kommentatorok —, a szent iratok €s az exegézis szamos
passzusa érthetetlen a k@vya behato ismerete nélkiil. Ez szamunkra is meggy6z06
érv lehet, hiszen — félretéve a kanonba foglalt indiai miiveket — a Kavyadarsa
feltinésével a tibeti hodolatvers is egyre bonyolultabba és miivészibbé valt.

Nyilvan egy hasonl6 vita eredményeképpen egy ismert torténész, Dpa’ bo
gtsug lag ’phreng ba pedig egyenesen atirja, majd idézi Dandin egyik versét a
kavya hasznardl, hogy a buddhista vallas szolgalataba allitsa. Ez a hamisitas
talan nem szandékos, de a ,,félreolvasas” feltind.

Egyéb ellenvetés: a Kavyadarsa példaverseiben 1épten-folyton kendézetlen
szexualitasba botlunk, ami pedig derék szerzetes szamara nem illend6é dolog.
Erre nem talalni megnyugtatdé magyarazatot, am megjegyzendd, hogy ahol Dan-
din példaversei erotikus hangvételiiek, a tibeti kommentatorok példaversei témat

4! Egyetlen szamomra ismert kiadasa: Khams sprul Bstan ’dzin chos kyi nyi ma, Rgyan gyi
bstan bcos Dbyangs can ngag gi rol mtsho, Shin hwa, 1986.

“1tt csak kivonatolva kozlom ezt a vitat. A részleteket és a forrasokat lasd Szanté 2007, pp.
215-239. Az ellenvetések csoportositasardl, illetve azok cafolatarol lasd pp. 239-246.

V6. Tillemans 1999, pp. 37-53.
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valtanak: szerelemre éhes lanyok helyett jtatos leirasok istenségekr6l, a Tan-
rol; sértett szeretd helyett ginyversek a vallasos képmutatasrol €s igy tovabb.

Az utolso6 fontos ellenvetés, amit itt targyalni fogunk, az Dandin vallasi ho-
vatartozasa. Mig a legtobben elismerték, hogy a szerzd ,.kiviilallo” (értsd: nem
buddhista), tobb arra iranyuld kisérletet latunk, hogy Dandinbdl buddhistat
csinaljanak. Ilyen példaul a felvezetd vers nyakatekert exegézise, amelynek
végén az ékesszolas hindu istenndjéhez sz016 fohasz buddhista olvasatot nyer.
Khams sprul pedig elvet egy olyan, nyilvan koraban kozkézen forgo értelme-
zést, amely Saraha mahasiddha egyik versébol probalja levezetni, hogy az esz-
téta neve, Dandin annyi, mint ,.botos”, és egy buddhista vezekldrendet takar.
A részletekre kitérni itt sajnos nincs teriink.

ZARSZO

Mint arra mar utaltam, a ka@vya napjainkban reneszanszat éli a tibeti vilagban.
Nemrég kiadtak példaul a Bon po kanon sajat Kavydadarsa-verzidjat,** amely
kiilon megérne egy tanulmanyt. De ha a klasszikus kori és a mai érdeklddés
nem létezne is, a Kavyadarsa tibeti forditasanak puszta 1étezése jo példa a
tibetiek érdeklddésére az indiai kultiira buddhizmuson tulmutat6 elemei irant.
Es mondani sem kell: Sangs rgyas phun tshogs osszefoglalasa tantija Csoma
széles kort érdeklodésének a tibeti miveltség irant.
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OSVATH GABOR

A REGI ELBESZELO IRODALOM KOREABAN

Magyar nyelven még nem sziiletett olyan tanulmany, amely a koreai klasszikus elbeszéld prozat
bemutatna; a szerz6 ezt a hianyt pétolja. A koreai irodalom a modern koreai irodalom 20. szazad
eleji jelentkezéséig kétnyelvii volt: klasszikus kinai (venjen) és koreai nyelvii. A koreainyelvii-
ség elterjedését a koreai fonetikus irds 1étrehozasa (1443) nagyban segitette, bar a régi irodalmi
miveknek csak mintegy 6t szazaléka maradt fenn koreai nyelven. A prézai irodalmi formak (kro-
nikak, szoszolok) kinai mintara jottek 1étre. A kronikak mind kinai nyelviiek, de a fennmaradt
mintegy 250 szoszol (fikcion alapuld elbeszélés vagy regény) esetében nehéz eldonteni, hogy
eredetileg milyen nyelven sziilettek, mert sok kozottiik a forditas vagy parafrazis. Kim Busik,
Rim Dzse, Kim Sisziip, Ho Gjun, Pak Csivon, Csong Jagjong miiveit ismerteti a szerzd, vala-
mint azokat a népszerii szoszolokat, amelyeknek ismeretlen a szerzdjiikk (Unjong-dzson, Cshun-
hjang-dzson, Simcshong-dzson). A két utobbi mii a koreai dramakezdemény, a phanszori lejegy-
zésére szolgald phanszori szoszol (’szinpadi szoszol’), amelyet mar csak koreaiul jegyeztek le.

Koreaban, Japanban €s Vietnamban a kinai nyelvnek és kultiranak egészen a
19. szazad végéig olyan szerepe volt, mint a kozépkori Eurdépaban a latinnak.
Nemcsak a hivatalos nyelvet, hanem azzal egyiitt az irast, a vallasokat, a mii-
vészeti formak jelentGs részét és az allamszervezet modelljét is onnan kdlcso-
nozték. Korednak a sinocentrikus vilagban elfoglalt kiilonleges fontossagat az
mutatja, hogy kedvezd foldrajzi helyzeténél fogva 6 kozvetitette a kinai kulti-
rat Japan felé.

A koreai, japan €s vietnami irodalmi formaknak, koztiik az elbeszéld iro-
dalomnak a kialakulasaban és fejlédésében kulcsfontossagl volt az 6kori kinai
nyelv irasban fennmaradt véltozata, a venjen (3 & 'miivelt beszéd’, kor. 8 3
Skt hanmun, jap. kanbun ’kinai iras’), mivel ezeknek a népeknek abban az
idében nem volt sajat irasuk (az 6nallo koreai iras csak a 15. szdzadban alakult
ki — lasd kés6bb). Mas miifajokkal egyiitt a kronikakat szintén kinai mintara
szerkesztették meg. Kim Busik (& 7152 1075-1151) Szamguk szagi
(= 5 EC AF=rAF7] A harom kiralysag torténete’) cimii hagyomanyos, kinai
stilusu kronikaja (1146) a konfucianus tradiciokon nevelkedett tudos allamférfi
sinocentrikus vilagképét tiikrozi, amely szerint a koreai allamisag megteremté-
sében egy Kidza ET 7 | Z}) nevi menekilt kinai arisztokratanak volt donto
szerepe. Ir-jon (—4%X A <1, irdsvéltozat: Ilyon) buddhista szerzetes (1206-1289)
Szamguk jusza (Z[BIEF 2= A} *A harom kiralysag nem hivatalos torté-
nete’) cimii mive (1281) mar szakit a korabbi kronikdk merev felépitésével;

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009
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szamos, 0nallo elbeszélésként is felfoghato buddhista legendat és mas érdekes
torténetet Grzott meg. Koztik van a Tangunrél (FH# W) sz6ld mitosz,
amely szerint az allamalapitdas mar nem egy kinainak kdszonhetd. A torténet
szerint az Eg uranak foldre koltozott fia egy ndstény medvébdl lett asszony
férje lett, s az 6 fiuk Tangun, az els0 koreai allamalakulat, Ocsoszon létre-
hozoja. A nacionalistabb szemlélet azzal magyarazhato, hogy Korea akkoriban
kiizdott a mongol hoditokkal, és ezért sziikség lehetett az allamalapitasnak egy
olyan valtozatara, amely alkalmasabb az 6nalléo nemzeti érziilet apolasara (Ilyon
1972). A két kronikaban fennmaradt egyéb eredetmitoszok hdsei aranytojasbol
sziiletnek (igy példaul B}&] A Al Pak Hjokkosze, Silla allam alapitéja, 7=
Kim Szuro, a Kaja torzsi allam alapitéja), s ez a motivum, amely Eszakkelet-
Azsiaban gyakori, az 6si napkultusz meglétére utal.'

A 13. szazad elején alakult ki kinai mintara a folklorbol és egyéb forrasok-
bol taplalkozd pheszol, amely a phe-gvan szo-szoszol (BB /Nt 3 &AM
kinai paj-kuan hsziao-suo ’kishivatalnokok torténetei’) roviditett elnevezése
(kinaiul: pai suo).

A mifaj eredetét arra vezetik vissza, hogy az iddszamitasunk el6tti elsd
szazadokban egy kinai uralkodo a hivatalnokainak megparancsolta, gylijtsék
Ossze a nép korében terjedd érdekes torténeteket, anekdotakat azzal a céllal,
hogy ily modon tajékozddjon a nép hangulatardl. Mivel a koreai kiralyoknak
ilyen szédndékaik, s kdvetkezésképpen ilyen hivatalnokaik sem voltak, a korea-
iak csak a miifajt vették at, amely altalaban rovid terjedelmii maradt.> A miifaj
kiemelkedé mestere volt Szo Godzsong ()& I 41717 1420-1488), Szong
Hjon (A7 A& 1439-1504) és Rju Mongin (W15 %521 1559-1625).
Néhany oldalas miiveiket (amelyeket gylijteményes kotetben jelentettek meg)
konfucianus eszmeiségli erkdlcsnemesitd szandék fiitdtte: a hitvesi és gyermeki
hliség propagalasa, a csalok és a babonasag elitélése stb. Késobb — szintén
kinai mintak hatisara — kialakult a hosszabb terjedelmii elbeszélo irodalom is
/Nt 22 szoszol néven (kinai ejtésvéltozata: hsziao suo, japan neve: soshetsu),
de a terjedelmet illetéen soha nem kiiloniilt el egymastol eurdpai értelemben a
regény és az elbesz€lés, kiilon neviik nem is alakult ki; a ma regénynek nevez-
hetd narrativa igen gyakran elbeszélések, epizodok laza lancolatat jelenti csak.
A korabeli szemléletre utal, hogy az eurdpai értelemben vett regény 20. sza-
zadban kialakult koreai neve i /Naft “&H A cang-phjon szo-szol *hosszi

szoszol’, mig az elbeszélésé, novellaé ki ks /it ©A A4 tan-phjon szo-szol,
azaz rovid szoszol’, a kisregényé pedig i /INeft 50 22 csung-phjon szo-

szol (’kdzepes terjedelmil szoszol’). Eurdpai megfeleldje leginkabb a pika-

! Tokarjev 1998, pp. 459—477.
2 Trocevics 2004, p. 65, a miifaj részletes elemzése: Jeliszejev 1966, 1977.
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reszk-regény.’ A miivek részben kéziratosan, részben nyomtatassal, faducos
modszerrel terjedtek.

A szoszol kinai eredetli sz, jelentése ’kis tanitds’, amely gy értelmezheto,
hogy ’csekély értéki tanitas’, azaz a megbecsiiltebb miifajokhoz képest (kro-
nikak, filozofiai értekezések, versek) jelentéktelenebb, hiszen nem ragaszkodik
a tényekhez; kitalalt torténeteket tartalmaz. Régebben minden olyan irasmi
Osszefoglald neve volt, ami a hagyomanyosan magasra értékelt miifajokon
kiviil esik, tehat a jelentéskore eredetileg joval szélesebb volt. Egy idében a
képes albumokat, numizmatikai, kertmtivészeti stb. irasokat is ide soroltak, s
csak a 19. szazad végén, amikor az eurodpai ,.fiction” fogalom kinai megfelel6-
jét keresték, alakult ki a mai, sziikebb kort jelentése.* Ezt a helyét a miifajok
hierarchiajaban tobbé-kevésbé egészen a modern, azaz eurdpai hatasokat 6tvo-
70 elbeszél6 irodalom jelentkezéséig (19. szazad eleje) megtartotta. A szoszol
tartalmi jellegzetességei soraban megemlitendd a vallasi szinkretizmus (a kon-
fucianus, buddhista és taoista motivumok egyiittes szerepeltetése; ez a tavol-
keleti vallasossagra altalaban jellemzo volt), a népkoltészeti hatasok intenzitasa,
ami abban is megnyilvanul, hogy a realis és irrealis kozotti hatar igen elmoso-
dott: az alomfejtés mint motivum, a csoda szerepe, a torténet deus ex machina-
szerli megoldasa a szoszol jellegzetes vonasa maradt mindvégig. Ehhez hozza
kell még tenniink, hogy a szoszolok szerz4i a mai értelemben vett jellemfejlo-
dést nem ismerik, a h6sok karaktere statikus marad, a jo és rossz ember kdzott
¢les hatart vonnak meg, ebbol kdvetkezden a 1élekabrazolas elnagyolt. A cse-
lekmény szinhelye gyakran Kina, s ilyenkor a szereplok maguk is kinaiak,
ugyanakkor a koreai szinhelyen jatszodo, koreai szerepléket felvonultatd mii-
vekben is rengeteg utalas talalhato a kinai mitologiara vagy torténelemre (ezek
ismerete akkoriban az altalanos miiveltség része volt az irastudok vékonyka ré-
tege szamara). A versbetétek szintén igen fontos szerepet jatszanak, mivel a
szerepl6k gyakorta versben kommunikalnak egymassal (a kinai nyelvii vers-
irast a hivatalnoki vizsgakon is megkovetelték, s a poétika szabalyait nem is-
mer6 irastudo gyakorlatilag nem létezett). A szoszol cime legtobbszor a f6hds
nevét tartalmazza a -cson vagy -dzson kiejtésti (4 ), *torténet’ jelentésii uto-
tag kiséretében, ritkabban eléfordul a -ki vagy -gi (7] i) ’feljegyzés’ és a
szintén ’feljegyzés’ jelentésii -csi vagy -dzsi (5& *|) utdtag is. Sok miinek
ismeretlen maradt a szerzdje, s a szovegekbe masok is belejavithattak, emiatt
tobb, meglehetdsen eltérd valtozatuk létezik. A szoszol miifajanak Koredban
mintegy 250 kinai és koreai nyelvii alkotdsa maradt fenn (a kinai nyelviieket
manapsag természetesen koreai nyelvre leforditva olvassak Koreaban).

3 T8kei-Miklés 1960, p. 158.
4 Zhao 2005, p. 157.
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Kim Sisziip (&F% 7 A5 1435-1493) kinai nyelven irott elbeszélései
Csii Jii kinai ir6 (1341-1427) Jiandeng xinhua ("Uj mesék a lampa mellett’)
cimii miivének hatasat mutatjak.’ Kim Sisziip teremtette meg a koreai fantasz-
tikus elbeszélé irodalmat Kiimo sinhva (5 2213} % ¥4 Elbeszélések az
Arany tekndsbéka hegye alol’) cimii elbeszélés-sorozataval, amelybdl 6t ma-
radt fenn (Kiim-o, azaz Arany tekndsbéka annak a helységnek a neve, ahova az
ird visszavonult). A torténetek a szerelem, a szabad parvalasztas jogat hirdetik
némi buddhista fatalizmussal 6tvdzve. Manbok-sza csopho-gi (5 HE=FFE R L
QAL A 3Z 7] °Feljegyzés a Manbok-kolostorbéli csopho jatékrol’) cimii el-
beszélésének hdse az arva Jang, akit a Manbok-kolostor szerzetesei neveltek
fel. Egyik nap a csopho nevii jatékot jatszotta Buddhaval, s fogadtak, ha Jang
veszit, megvendégeli Buddhat, ha Buddha veszit, gyonyori feleséget talal Jang
szamara. Jang gy6zott, s Buddha sziiletésnapjanak eléestéjén sszeismerkedett
egy szépséges leanyzoval. Osszehazasodtak még aznap éjjel, de harom nap el-
teltével a lany igy szolt: ,,Ideje blicsut venniink™ — s eltiint. Jang még aznap meg-
tudta a lany sziileitél, hogy a felesége harmadik éve halott. A férfi ezt kdveto-
en maganyosan ¢lt, nem ndsiilt meg Ujra, a Csiriszan-hegységben gyogynové-
nyeket gylijtogetve éldegélt halalaig. Li-szeng-kju-dzsang-dzson (4451 H%18
o] A4t *Térténet arrdl, ahogyan Li didk atlesett a falon’) cimii elbeszélésé-
ben a cimado f6hos felesége miutan meghal, feltamad, majd ismét eltiinik 6rok-
re. A Cshvi-ju-bu-bjok-ru-gi (W 250 F1 4159 F7] "Mamoros jaték
az usz6 kékségen’) foszerepldje beleszeret egy tiindérbe, aki a hds jol sikertilt
versét hallva kivankozott a foldre. A tiindér nemsokara ujra eltiinik. A torténet
férfi fohdse késobb a tlindér invitalasara azért hal meg, hogy a masvilagon is-
mét talalkozhasson szerelmével.

Rim Dzse (4 A 1% 1545-1587) kinai nyelvii allegorikus vagy megsze-
mélyesitett torténeteivel (HEA#E/N ] VA A dii-in-ché-szo-szol) a koreai
szatirikus irodalom egyik megteremtéje. Az allegorikus forma lehetdséget
adott a tarsadalombiralat kifejezésére: miiveiben allatok, egér, ebihal, teknds
stb. (BURRER A1 <57d Szo-ok-szol *Egér a birosag elétt’) vagy viragok jelképez-
nek egyes tipusokat ({t.5! 3FA} Hva-sza °A viragok torténete’). Az utdbbi,
kronikahoz hasonld felépitésii ma a viragok kiralysagaban jatszodik, s a csi-
razas, viragzas és fonnyadas egy-egy torténelmi korszakkal analog. A magyarra
is leforditott Szu-szong-dzsi (RXIlaE 774 %] *Bénatvaros torténete’) cimii
elbeszélésben a kinai és koreai torténelem azon nagyszamu hdse szerepel,
akikkel életiikben méltatlanul bantak, szamiizetésbe kényszeritették vagy kivé-
gezték dket, s az altaluk alapitott varost, amelyben a végtelen banat az ur, Mell
birodalom Sziv fejedelmének a kérésére csak Palinka vitéz képes meghdditani.
Az ir6 azzal, hogy a vilag bajai ellen orvossagként egyediil az ital bufelejto ha-

5 Lee 2003, p. 263.
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tasat hozza fel, tulajdonképpen a taoista nem cselekvés elvét propagalja. A tao-
izmus hatasat mutatjak a mt allegorikus szerepldi, a testrészek és érzelmek
(Ordém, Diih, Szomorusag stb.) is, mivel ez a filozofia analdgias kapcsolatot
feltételez tobbek kozott a makro- és mikrokozmosz (allamszervezet és emberi
organizmus) kozétt is.®

A magyarul szintén olvashaté Un-jong-dzson (48 -9 % *Unjong tor-
ténete’, 17. szazad) szintén kinai nyelvil elbeszélés (terjedelmét tekintve in-
kabb kisregénynek nevezhetnénk), szerzdje ismeretlen (koreai nyelvii valtozatai
is fennmaradtak, ezek minden bizonnyal forditasok). A rendkiviil lirai hangu-
lath, tragikus végii szerelmi torténetben a szoszol szamos jellegzetes vonasa
fellehet6: az alom és alomfejtés motivuma (a mli nagy része alomkeretben jat-
szodik), a kinai mitologiara, torténelemre és irodalomra torténd utalasok, a
versben valé kommunikacio, a hdsok talzottnak tind érzelmessége (a férfihds
is gyakorta konnyezik) stb. A mii az egyén szerelemhez vald jogat hirdeti ab-
ban a korban, amikor a parvalasztas a sziilok és kozvetitok dolga volt. A hazas-
sagnak ez a modja sem volt azonban elérhetd mindenki szamara: a kiralyi ud-
varban sinylddo tobb szaz udvarholgy nem talalkozhatott mas férfiakkal, nem
mehettek férjhez (csak néhanyukat valasztotta a kiraly vagy valamelyik kiralyfi
feleségnek vagy agyasnak), s a verseket ird, finom izlést kiralyi herceg habo-
zas nélkiil kivégeztette volna azokat, akik e zsarnoki rend ellen fellazadnak.
A minek — a szoszolok soraban ritkdn el6fordulod — tragikus végkifejlete arra
utal, hogy ilyen koriilmények kozott a boldogsag csak a szerelmesek halal uta-
ni Gjraegyesiilésével érhetd el.

A szoszol a koreai irds (mai neve: $+= han-giil “koreai betiik”) megjelené-
sét koveto korszakokban viragzott igazan, s ehhez hozzajarult a koreai varosi
lakossag szamszerii erdésodése is. Az irodalom kétnyelviisége azonban tovabb-
ra is fennmaradt, hiszen a korabbi, sinocentrikus ideologia nem valtozott. Gyak-
ran nem lehet eldonteni, hogy valamely irodalmi mt, lett 1égyen proza vagy
vers, eredetileg melyik nyelven irodott, kinaiul-e vagy koreaiul; a fennmaradt
valtozat eredeti szoveg-e vagy forditas, esetleg forditason alapuld atdolgozas,
parafrazis.

A koreai fonetikus, azaz hangjeldld irast a Csoszon-, mas néven Li-dinasz-
tia (1392-1910) negyedik kiralya, Szedzsong (1H:5% A& ur. 1419-1450) altal
alapitott Csongiim-cshong (\F 755 37 A helyes kiejtés hivatala’) tudos
hivatalnokai a kiraly utasitasara, és minden bizonnyal a kozremiikodésével ter-
vezték meg (az uralkodot tobbek kozott ezért tartjak a koreai torténelem leg-
nagyobb kiralyanak). A munkat 1443-ban fejezték be, s ekkor mutattak be egy
hétoldalas fiizetkében, amelynek a kiralytol adomanyozott cime: Hun-min-
csong-iim (FIRIEE S WA= A nép helyes kiejtésre tanitisa’). E mii ere-

8 Trocevics 2004, p. 145.
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deti formajaban nem maradt fenn, csak a Vorin szokpo (HENRERE €1 1.
’Sékjamuni fényességes élete’) cimi prozai mii mellékleteként és két masik
masolatban. Egy 1940-ben Andongban (Eszaki Kjongszang-tartomany) felfe-
dezett konyv tartalmazza a negyedik, a legrégibb és legautentikusabb szoveg-
valtozatot. Ez a mii 1446-bol szarmazik, s a cime: Hun-min-csong-iim he-rjé
GIRIEE G 0423139 A Hun-min-csong-iim értelmezése és pél-
dak’), amely a Hun-min-csong-iim eredeti hét oldalat tartalmazza, majd az
egyes betlik tovabbi részletes magyarazatat adja, ismerteti a szotagkialakitas
szabalyait, majd példaszoveget mutat be. A tuddscsoport vezetdjének, Csong
Indzsinek (¥4 HE 74 1 A]) az utdszava zarja a miivet. Korabban szamos téves
elmélet létezett arrdl, hogy a betliformakat milyen elvek alapjan alakitottak ki,
de csak ebbdl a konyvbdl deriilt ki az igazsag: a massalhangzokat jelold betiik
alakja az egyes hangok képzésekor dominans szerepet jatszo szerveknek (ajkak,
fog, nyelv, torok), illetve hangképzéskor elfoglalt helyzetiiknek a sematikus
abrazoléasa (szemiotikai értelemben indexek), s a kiilonb6z6é hangok ejtésbeli
hasonlosaga irasképi hasonlosagukon tiikr6zodik. A maganhangzok jelolése a
vizszintes vonal a fold, a fiiggéleges vonal az ember kifejezdje, s ezen elemek
kombinalasakor figyelembe vették a koreai maganhangzd-harmoénia tdrvény-
szeriiségeit. A fenti elveknek megfelelGen a koreai abécé Gsszes, azaz 28 betlije
nyolc alapbetlire vezethetd le; ebbdl 6t massalhangzot, harom maganhangzot
jelol. Az azonos helyen képzett massalhangzok irasképét ugyanahhoz az alap-
betthdz viszonyitjak egy vagy tobb vonds hozzdadasaval. A 15. szazad 6ta be-
kovetkezett hangtani valtozasokat kdvetve a betiik szama mara 24-re csokkent.

A koreaiak manapsag rendkiviil biiszkék abécéjiikre, a vilag egyik legtudo-
manyosabb irasrendszerének tartjak, s ebben a kiilfoldi kutatok is egyetértenek
veliik. A neokonfucidnus tanok sinocentrikus vilagképét vallé konzervativ tu-
dosok azonban a hangiil kihirdetését kovetden rogton mozgalmat inditottak az
0ij iras ellen. Az elégedetlenkeddk vezéralakja, Cshd Man-li (#: ## | 7He],
ejtsd: Malli) 1444-ben egy levelet intézett a kirdlyhoz, amely a kovetkezoket
tartalmazza:

Orszagunk mint szuverén allam szolgalja Kinat dinasztiank alapitasa
Ota, s ha ma 1j betiiket szerkesztiink, az megsérti tiszteletiink érzését
Kina irant anélkiil, hogy ezt igazolni tudnank, hiszen ugyanolyan betii-
ket hasznalunk, mint Kina, és ugyanazon az uton haladunk. A Kina ural-
ma alatti vilagban sehol sem alkottak 0j irast pusztan azért, mert masok
a természeti feltételek és a helyi nyelvek. Mongolianak, Japannak és Ti-
betnek van sajat irasa, de 6ket barbarnak tartjék és lenézik.’

7 Mértonfi 1972.
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A konfucianus szellemiségili koreai elitnek a fentiekhez hasonld vélekedése
miatt a koreai fonetikus iras hasznalata periferikus maradt, s a felfedezése
utani idészaktol a modern koreai irodalom jelentkezéséig (20. szdzad eleje) a
koreai irodalmi alkotasoknak mindossze 6t szazaléka sziiletett koreai irassal,
azaz koreai nyelven,® a fennmarado6 rész nyelve a kinai volt. Mindazonaltal az
0t szazaléknyi koreai nyelvl kozott is talalhatok igen eredeti és jelentds alko-
tasok: ennek az irasnak koszonheti létezését €s fennmaradasat a régi Korea
lirai formaja, a 3 soros, 12 iitemes, 43—50 szotagbol allé rovidvers, a si-dzso
(5 A % *évszakok melddiaja’), amelyet ma is miivelnek’ és a joval hosz-
szabb terjedelmi, szintén laza iitemes verselésii epiko-lirai kd-szd (FKE&E 7FAF
“énekelt szoveg’). Elnevezésiik arra utal, hogy énekversként jottek létre €s 1é-
teztek hosszu ideig. Megjegyzendd, hogy a koreai nyelvl versek és elbeszéld
mivek nyelvezete meglehetdsen kiilonbozott a beszElt koreai nyelvtél a ben-
niik szereplé nagyszamu kinai idiéma, s6t kinaias nyelvtani szerkezet miatt, s a
modern koreai irodalom uttéréinek egyik stilisztikai érdeme ezen ellentmon-
das feloldésa lesz majd.

A koreai nyelven, koreai irassal lejegyzett elsé prozai mii a Vorin szokpo
(HEVRERE DA X °Sikjamuni fényességes élete’), amely Szedzso kiraly
(A A Z 1417-1468) és apja, Szedzsong (152 K F A F < 1397-1450)
egy-egy mivének utdlagos dsszekapcsolasa. A mi a koreai betiiket a kinai
irasjegyekkel egyiitt hasznalja, ami azt jelenti, hogy a szoveg koreai szavait
koreai abécével, a kinai eredetli (sino-koreai) szavakat kinai irassal jegyzik le,
de a sino-koreai szot jelold kinai irasjegy mellett olvashatd a koreai betiis le-
jegyzése is. Bar a koreai iras hangjeldl6 iras, a betliket szotagonként csoporto-
sitjak. A szotagban egymas ala, illetve f6lé is irhatok; s ez a szétagnyi graféma
pontosan megfelel egy kinai irasjegynégyzet nagysaganak: ezért is kombinal-
hat6 egymassal a két iras igen jol.

Ho Gjun (7% 3|3, 1569-1619) Hong Gil-tong-dzson (YL 8 4
5% "Hong Giltong torténete’) cimii, népmesei fordulatokban gazdag miive
sokak szerint koreai nyelven és koreai irassal sziiletett, propagandisztikus cél-
lal, hogy minél szélesebb néprétegek szamara legyen érthetd. Masok azt allit-
jak, hogy az eredeti valtozat kinai nyelvii, bar elismerik, hogy a koreaira fordi-
tott valtozat tette igazan népszeriivé nem sokkal a megirast kovetéen.'” Az ird
egy agyas gyermekeként sziiletett, torténetének hose, Hong Giltong igyszin-
tén, akit hatranyos helyzete miatt szamtalan megalaztatas ér (apjat példaul nem
szolithatja apanak). Végiil nemes szivl rablovezér lesz, aki csak a gazdagoktol
vesz el, de a népet segiti. Valdosagos népmesei hds 0, aki lathatatlannad képes

8 Kim 1986, p. 89.
° Magyarul lasd: Osvath 2002.
1 Trocevics 2004, p. 149.
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valni, tud repiilni, s6t alakjat képes megsokszorozni és igy minden tartomany-
ban jelen lenni. Az elbeszélés — a koreai irodalomban elséként — egy utopiszti-
kus tarsadalom képével zarul: Hong Giltong a tarsaival egy lakatlan szigeten
példaszerti allamot alapit és ott uralkodik. Ho Gjun sorsa masként alakult:
politikai dsszeeskiivésbe keveredett, s tarsaival egyiitt kivégezték.

Magyarul is olvashaté Kim Mandzsungnak (4 & 7 9F5, 1637-1692)
1687-1688-ban irott Ku-un-mong (JLE% 78 ’Kilencek felhdalma’) cimii
regénye, amely magyar nyelven Pajzdn dlom cimmel jelent meg.'" Vitatott,
hogy milyen nyelven sziiletett az els6 valtozat, a venjen mellett kardoskodok
azzal érvelnek, hogy az ir6 dokumentalhatdéan édesanyja szamara irta miivét, s
anyja nem ismerte a klasszikus kinait."* ,Az élet-dlom” mint téma meglehetd-
sen elterjedt volt a kinai irodalomban,"? ennélfogva a kinai hatas kétségtelen a
koreai buddhista alomregény kialakuldsaban is. A Ku-un-mong az els6 ebbdl a
mifajbol, és nagy sikere nyoman szamos hasonl6 jellegi mt kovette, igy pél-
daul az Ok-ru-mong (LM% S5 ejtsd: Ongnumong, *Alom a Nefrit to-
ronyban’) a 18. szazad végén.'"* A Ku-un-mong féhése egy Szongdzsin nevii
ifji szerzetes, aki almaban Jang Szoju néven végigéli a konfucianus karrier
minden nagyszeriiségét: kancellar és gy6ztes hadvezér lesz. Nyolc szép €s mii-
velt felesége, valamint agyasa van, akik korabban tiindérek voltak (a veliik
val6é megismerkedés a mil egy-egy epizodjat jelenti). Sikerei tetOpontjan vissza-
vonul, szdmba veszi a Tavol-Keleten ismert vallasokat, majd ugy dont, hogy
Buddha utjara 1ép:

Harom 1t van az ég alatt: az egyik konfucianus, a masik a taoista, a har-
madik Buddhéé. Buddhaé a tokéletes ut. A konfucianus ut segit, hogy
sikereket érjlink el a hivatali palyan, megvilagitja az erkdlcsi elveket, s
azon cselekedeteket tartja becsben, amelyeket utodainkra hagyunk. A tao-
istak a halhatatlansagot szeretnék elérni. Osidék 6ta s mily sokan keresik,
de mindig eredményteleniil! [...] Sorsom tehat bizonyosan a buddhiz-
mushoz kapcsolodik, s én, mivel kotelességemet a vilagban teljesitet-
tem, elhagyom hazam és elindulok, hogy felleljem az igaz utat. [...] Ra-
Iépek az tutra, amelyem nincs sem sziiletés, sem halal, atlépem a vilag
hivsagainak és tenger szenvedésének a hatarat! "’

(Harsdnyi Eva forditdsa)

"' Kim 1991; a magyar forditas nyelvi és egyéb problémairol: Fendler 1992.
12 Lee 2003, p. 273.

13 Kalmar 1991.

' Szorokin 1982.

15 Kim 1991, pp. 344-345.
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Jang Szoju ezt kovetden ébred fel, s lesz Gjra Szongdzsin, a szerzetes.
A kolostor kapujéban nyolc tiindérlany kér bebocsatast. Ok is szerzetesek lesz-
nek. Az alom tehat ebben a miiben jelképes értelmii: magat az életet jelenti,
amely buddhista értelemben az illaziok vilagaban vald tévelygés.

A koreai szatirikus préza legnagyobb alakja Pak Csivon (FMHEJE B3],
1737-1805), aki a 17-19. szazadban elterjedt, Kinabdl eredeztethetd sil-hak
(E% 2% °redlis tudomany’) mozgalom egyik legismertebb képviseldje.
A mozgalom a konfucidnus dogmatizmussal (,,csak a mult nagyjai érdemesek
a tanulmanyozasra”) szemben nyugati tipust reformokat (féldreform, népokta-
tas, iparfejlesztés stb.) kovetelt. Pak Csivon e reformok szellemében illette éles
kritikaval korabeli kinai nyelven (F155 ® 3} pajhua) irott miiveiben a jang-
bannak (&5t /i) nevezett koreai uralkodé osztalyt. Elbeszéléseinek a szel-
lemisége sok szempontbdl rokonithaté az eurdpai felvilagosodas szatiraival.
Reformelképzeléseit Ho-szeng-dzson (4% &A% "Ho mester torténete’)
ciml mvének jangban szarmazasu tudos hose valdsitja meg, aki az arisztok-
rata tarsai altal megvetett kereskedelemmel kezd foglalkozni, végiil utopiszti-
kus kozosséget alapit egy tavoli szigeten. A mil keserii végkicsengése, hogy a
korabeli Korea éretlen még a reformokra. A fohdsnek tobb reformjavaslata
volt, de egyiket sem fogadtak el a gyava és haszonlesé koreai vezetok. Egyik,
kiilpolitikai célzatu javaslatat — mintegy az ir6 szocsoveként — igy fejti ki:

A mandzsuk, akik urai mindennek, ami az Eg alatt talalhatd, gyanitjak,
hogy nem nyerték el a kinaiak rokonszenvét. Minket, koreaiakat meg-
bizhatobb szovetségesiiknek tartanak, mivelhogy elsdként hdodoltunk
meg nekik. Ha megkérjiik oket, hogy ifjaink naluk szolgalhassanak és
kormanyukat szolgaljak, mint a Tang- és a Jiian-dinasztia koraban, to-
vabba hogy kereskeddink szabadon kozlekedjenek, bizonyara tetszeni
fog nekik a gesztus, és kérésiinket teljesitik majd. Kivalasztjuk a meg-
felelo ifjakat, mandzsu moddi szerint levagatjuk a hajukat, mandzsu 61t6-
zéket kapnak, és Kindba kiildjiik 6ket. A tanult ifjak megfelelnek majd a
hivatalnokvizsgakon, a keresked6k pedig mélyen bejutnak az orszagba,
egészen a Jangce folyoig, hogy értesiiléseket szerezzenek és Gsszebarat-
kozzanak az ottani nemes hazafiakkal. Csak ezek utan kezdhetjiik ter-
vezni azt a vallalkozast, amellyel orszagunk szégyenét elsoporhetjiik.
A gyb6zelmet kovetden keresiink egy embert a Ming-dinasztia Csu aga-
bol és csaszarra tesszilkk. Ha a Csu agbol nem lenne 6rokos, Korea és
Kina vezetd rétege valaszt majd uralkodasra megfeleld embert. gy orsza-
gunk Kina tanitdmestere lehet, s élvezhetnénk azt a tekintélyt, hogy
Kina nagybatyja lehetiink.

(Ambrus Eva forditdsa)



98 OSVATH GABOR

Jang-ban-dzson (FAHEE FHFZA Torténet egy jangbanrdl’) cimii elbeszé-
lésében egy gazdag kereskedd jangban, azaz nemesember szeretne lenni, de
amikor értesiil a jangban életformanak az etikettel kapcsolatos bonyolult kote-
lezettségeirdl és a nemesség arcpiritd eldjogairdl, rémiilten mond le errdl a
lehetdségrol. Ho-dzsil (i E 2 °A tigris intelmei’) cimii elbeszélésében a
tigris azzal korholja a 1¢ha erkélcsii, képmutatd nemest, hogy még a vadallatok
vilaga is erényesebb, szelidebb annal a tarsadalomnal, amelyben a jangban az
ur. Hasonldan szatirikus hangvételi a Je-dok-szon-szeng-dzson (B {84 A 4%
oA A tiszteletre méltd Jedok torténete’) cimii elbeszélés, amelyben
egy pocegodor-tisztitd megvetett, de tarsadalmilag igen hasznos tevékenységét
allitja szembe a koztiszteletnek 6rvendo jangban parazita életmodjaval. Kevés-
sé szatirikus jellegili, inkabb rezignaltan fajdalmas az 6zvegyi sors kesertiségé-
161 sz616 Jol-njo-ham-jang-pak-ssi-dzson (ZUJFZ AN G 1 ghFutA]
*Torténet a hamjangi illetéségii erényes Pak asszonyrdl’). A konfucianus vilag-
ban az elékel6 holgyeknek, ha férjilk meghalt, nem volt ill6 Gjra férjhez men-
nilik (ha ez mégis megtortént, a fiaik nem 1éphettek allami szolgalatba). A hit-
vesi erényesség csucsanak az szamitott, ha a feleség onként kovette a férjét a
halalba. Az elbeszélés két asszonyrodl szol. A finom 1élektani megfigyeléseket
tartalmazo elsé torténetben egy anya megkérdezi az Ujrahdzasodast elitéld fiait,
hogy tudjak-e, miért van elkopva az anyjuk nyakaban hordott pénzdarab. El-
mondja, hogy férje haldla utdn a hosszi maganyos ¢éjszakakon gyotrodve év-
tizedekig ezzel a pénzdarabbal jatszott, azt porgette, s a sotétben négykézlab
tapogatozva kereste, ha elgurult. Fiai ezt hallvan elszégyellik magukat. A ma-
sik torténetben egy hajadon vélegénye az eskiivo el6tt betegségben elhaldlozik,
de az erényes menyasszony a joindulati figyelmeztetések ellenére sem bontja
fel az eljegyzést, feleségként viselkedik, majd a gyaszév letelte utan dngyilkos
lesz. Az ir6 fajdalmas-ironikus kérdése az elbeszélés utolsé6 mondataként: ,,Ez
valoban hiiség, de nem tulzé mértékii-e?” Pak Csivon kovetdje volt az 500
kotetes életmiivet hatrahagy6 ird, koltd, polihisztor, Csong Jagjong (] 458k
7 2k, 1762-1836), az els6 koreai katolikusok egyike. Az & szertedgazo élet-
mivében szintén megtalalhatok a szatirikus hangvételi kinai nyelvii elbeszélé-
sek. Cshul-tong-dzson (HE){# %57 *Bgy szolga elbocsatasarol’) cimi el-
beszélése az urai altal tudatlansagban tartott nép tunyasagat, lustasagat irja le.

Dramakezdemény és elbesz¢ld proza hatarvidékén sziiletett a koreai nyelvil
phan-szori szoszol (B 2=2] 2=72) valamikor a 18. szazad els6 felében.'® Korea-
ban eurodpai értelemben vett szinmil nem alakult ki, a Koreaban Iétrejott szin-
padi mifaj, a phanszori (’szinpadi hang’) tulajdonképpen egyetlen szereplds
szinpadi jatéknak foghato fel, amelyben a 33Tl kvang-de nevii narrator-énekes
egyidejlileg tobb szerepet alakitva erdteljes testbeszéddel elmondja, elénekeli a

16 Részletes ismertetését 1asd Cho 2003.
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torténetet; a kezében tartott legyez6 mozgatasa is jelzés értékii. Egy dobos
(8% F 3L koszu) iilve kiséri, a cselekmény izgalmasabb részeinél megiiti a
hangszerét, s idonként kozbekialtasokkal biztatja a kvangdet, felel a kérdéseire
vagy roviden kommentalja a torténetet. A miifaj viragkora a 18—19. szdzadra
esik, s ez a varosi lakossag megerdsodésével fligg Ossze, bar maga a miifaj vi-
déki kornyezetbdl, a délnyugati Csolla megyébdl szarmazik, amely Korea nép-
hagyomanyokban leggazdagabb vidéke. A saimanzenével €s samanszertartassal
valo rokonsaga nyilvanvalo, hiszen a samandal is narrativ és énekes részekbol
tevodik Ossze. A phanszori-szoveg ennek megfeleld eléadasmodjanak a koreai
neve: °}UY 2] aniri (narrativ) és % cshang (énekelt). Az aniri-kvangde elneve-
z€s negativ értelmil volt, mert nem tartottak nagyra azt az eldéadot, aki keveset
énekelt. A kvangde hangszine rekedtes, csakugy, mint a sdmané, akinek a ko-
reai neve mudang (7-F). A rogtonzés miifaji kdvetelmény volt, mivel alkal-
mazkodni kellett a néz6kozonség mindenkori Osszetételéhez, hangulatahoz.
A jatszasi id0 eredetileg 5—7 o6réds is lehetett. Dél-Koredban ma is 1étezo
szinpadi miifaj, de az eldadas id6tartama rovidebb lett: altalaban 3—4 6raig tart,
egyetlen szlinet kozbeiktatdsaval, am csak a régi klasszikus miiveket jatsszak,
ujakat nem irnak. Mivel szoban terjedt, az egyes miiveknek szamos szoveg-
variansa maradt fenn, s csak késébb jegyezték le dket, s ezt az elbeszélésként
lejegyzett format hivjak phanszori szoszolnak (*phanszori elbeszélés’). Stilusa
a memorizalas kovetelményeihez igazodik: sok az ismétlés, az allandosult nyel-
vi szerkezet. Mint a folklormiifajokban altalaban, a phanszoriban is gyakori a
meseszerti elem. Tizenkét phanszorirol tudunk (FHA22]l & F vld phanszori
jol-tu ma-dang), de a mult szazad végére ezekbdl csak 6t maradt fenn. A két
legismertebb phanszori szoszol kodziil a Cshun-hjang-dzson (G H T34
*Torténet Tavaszillatrol’) vagy (Cshun-hjang-ga 8K =37} Enek Tavasz-
illatrél”) magyarul is olvashaté Csunjan szerelme cimmel, T6th Tibor fordita-
saban.'” Ez a szoszol (legkorabbi szovegvaltozata 1754-bol) tartalmazza a
legismertebb koreai szerelmi torténetet, amelynek tucatnyi filmvaltozata is-
meretes. Cshunhjang anyja, Volme (2 ") megvetett foglalkozast izott egy-
kor: kiszeng (&i4= 714Y), azaz kurtizan volt. Sikeriilt férjhez mennie, de nem
sziiletett gyermeke. Elment a Turuszan-hegyre gyermekaldasért imadkozni.
A hegyen almot latott: egy ongyilkos lanynak a hegy istene azt parancsolta,
hogy sziilessen 1jja, s legyen Volme lanya. Hamarosan megsziiletett a meg-
almodott lany, Csunhjang, aki gyonyortivé serdiilt 15 éves korara. Az 1j tarto-
manyi féndk fia, Ri Mong-rjong (£ #ig ©]-55 ’Alombéli sarkany’) rogton
beleszeret, amikor megpillantja. Erte kiildi a szolgajat, de Cshunhjang szabo-
dik. Anyja végiil rabesz€li egy almara hivatkozva (,,Szép mezdében egy nagy to
tamadt és belble egy gyonyort sarkany kelt ki, s csak ment, ment egyenesen

17 Budapest: Eurépa Kiado, 1958.
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fol az égbe”: ez utalas a fit nevének jelentésére). A nemes ifji megkéri Cshun-
hjang kezét, a lany igent mond, de balszerencséjiikre a fiti apjat mashova he-
lyezik és Mongrjongnak is mennie kell. Egy 1], zsarnoki természetli kormanyzo
érkezik, aki fenyegetéssel, st kinzassal probalja a lanyt meghoditani, sikerte-
leniil. Végiil bortonbe zaratja és kivégzessel fenyegeti. Mongrjong hivatalnoki
vizsgai kitiinden sikeriilnek. Alruhdban, kiralyi inspektorként érkezik vissza a
varosba. Koldusglinyaban latogatja meg szerelmét, s meggy6zodik arrdl, hogy
a lany szegényen is szereti. Mint koldus belop6dzik a kormanyzo6 d6zs616 lako-
majara, és részt vesz a koltoi versenyen. Csak tdvozasa utan talaljak meg versét:

Aranyserlegben a bor —

ezer ember vére,

dus asztalon a sok étel —

ezer ember zsirja.

Hol a gyertya cseppje csordul,
népnek hull a kénnye,

hol zajongo jokedv tombol,
népiink atka zug fel.

Masnap felfedi kilétét és megbiinteti a hivatali hatalmaval visszaélé kor-
manyz6t, majd nyilvanosan is 0sszehdzasodik szerelmével, akinek példaszeri
hitvesi hiiségét a kiralyi udvarban is csodaljak.

A Sim-cshong-dzson (ki 8 4 °d %1 °Simcshong torténete’) a konfucidnus
kultaraban oly magasra értékelt gyermeki 6nfelaldozasrol sz6l6 tanmese. A tor-
ténet hdsét, Simcshongot vak édesapja nevelte fel. Egy szerzetes szerint Buddha
300 szuk rizsaldozat ellenében visszaadna az apa latasat. Kereskeddk érkeznek
a faluba, akik egy sziizet szeretnének aldozni engesztelésiil a haborgd tenger-
nek. Simecshong 300 szuk rizsért cserébe vallalkozik az aldozatra. Nemes On-
felaldozasa meginditja az alvilag urat: egy lotuszvirag kelyhében visszaengedi
a foldre, és a leany kiralynd lesz. Udvaraba hivatja az dsszes vakot, talalkozik
apjaval, aki szeretett lanya hangjat hallva visszanyeri latasat. Simcshong onfel-
aldozasa azonban még ennél is nagyobb csodat tesz: minden vak latni kezd.

A modern koreai irodalom a 20. szazad elején mar nem kinai, hanem — jo-
részt japan kozvetitéssel — eurdpai mintak szerint alakult ki. A hagyomanyos
prozai mifajokkal egyiitt a kinainyelviiség is eltiint, s a kordbban megvetett
hazai nyelv és annak fonetikus irasa a koreai nemzeti identitds fontos szim-
bolumava valt.



AREGI ELBESZEL® IRODALOM KOREABAN 101

IRODALOM

Cho Dong-il (2003): The General Nature of Pansori. Korean National Commission for UNESCO
(ed. by): Korean Literature: Its Classical Heritage and Modern Breakthroughs. Seoul:
Hollym, pp. 227-246.

Fendler Karoly (1992): ,,Korean Literature in Hungarian — the Hungarian Edition of Kim Man-
jung’s Kuunmong”. In: Korea Journal, Spring, Seoul, pp. 43—44.

Ilyon (1972): Samguk yusa. Seoul: Yonsei University Press.

Jeliszejev, L. D. (1966): ,,0 haraktyere lityeraturi pheszol”. In: Narodi Aziji i Afriki, 1, pp. 116-120.

Jeliszejev, L. D. (1977): Novella korejszkovo szrednyevekovja. Moszkva: Nauka.

Kalmar Eva (1991): Utdszo. In: Kim Mandzsung: Pajzdn dlom. Budapest: Eurdpa Kiado, pp.
353-366.

Kim Mandzsung (1990): Pajzdn dlom. Budapest: Europa Kiado.

Kim Tong-uk (1986): ,,Korean Literature”. In: Introduction to Korean Studies. The National
Academy of Sciences: Seoul, pp. 809-828.

Lee, Peter H. (2003): 4 History of Korean Literature. Cambridge: Cambridge University Press.

Martonfi Ferenc (1974): ,,A koreai iras torténete és rendszere”. In: Keletkutatas 1973, pp. 113-146.

Osvath Gabor (2002): Az 6t bardt éneke (koreai rovidversek). Budapest: Terebess Kiado.

Osvath Gabor (szerk.) (20006): A4 tigris intelme. Koreai elbeszélések. Budapest: Terebess Kiado.

Szorokin, V. (1982): Pregyiszlovije. Szon v nyefritovom paviljone (Ok-ru-mong). Ford. G. Racs-
kov. Moszkva: Hudozsesztvennaja lityeratura.

Toékei Ferenc—Miklos Pal (1960): 4 kinai irodalom révid térténete. Budapest: Gondolat Kiado.

Trocevics, A. F. (2004). Isztorija korejszkoj tragyicionnoj lityeraturi (do XX. v.). Szentpétervar:
Szentpétervari Egyetem Kiadoja.

Zhao, Xiaohuan (2005): ,,Xiaoshuo as a Cataloguing Term in Traditional Chinese Bibliography”.
In: Sungkyun Journal of East Asian Studies. Academy of East Asian Studies, Seoul: Sung-
kyungkwan University, pp. 157-182.






MECSI BEATRIX

AZ , ATKELES A NADSZALON” LEGENDA
EREDETENEK KERDESEROL

Kelet-Azsia szamos orszagaban igen népszerii a Zen buddhizmus alapitéjat, Bodhidharmat egy
nadszalon allva abrazol6 képtipus. Bodhidharma atkelését a Jangce-folyon, ami a legenda sze-
rint egy nadszal segitségével tortént, a kutatds az irdsos hagyomanyokban oly gyakran eldfor-
dulé félreolvasasnak, illetve elirdsnak tulajdonitja, és ehhez koti a legenda képi dbrazolasanak
megjelenését is. A szerzd e tanulmanyaban bemutatja, hogy nem csupan az irasos hagyomanyok
teremtették meg ezt a képeken oly gyakran abrazolt legendat, hanem korabbi, mas hagyoma-
nyokbol is ihletet merité képi abrazolasmodok is elésegitették e legenda létrejottét. A kutatasra
oly gyakran jellemz6, a szovegek elsédlegességét hangsulyozé iranyzattal szemben Bodhidharma
nadszalon valo atkelésének példajan bemutatasra keriil, hogy a képek és szovegek kapcsolata
sokkal organikusabb, és bizonyos esetekben a képek hatottak bizonyos legendak ujabb és ujabb
szovegvaltozatainak létrejottére.

Kelet-Azsia szamos orszagiban igen népszeriiek a zen buddhizmus alapitoja-
val, Bodhidharmaval kapcsolatos abrazolasok.

BODHIDHARMA

Bodhidharma, akit Kinaban Putidamonak vagy egyszeriien csak Damonak hiv-
nak,? egy indiai szdrmazast hittérité volt a legendék szerint, akit a Kinaban
mikodo keresztény misszionariusok sokaig Szent Tamas keresztény apostollal
véltek azonositani, hiszen Szent Tamas Indidban téritett.

Egyes legendak brahminnak, mig masok egy dél-indiai kiraly fianak tartot-
tak, aki a mahéjana buddhizmus népszertisitésére idos koraban Kindba utazott.
Itt a Liang-dinasztia buddhizmust partol6 uralkodoja, Liang Wu csaszar (32 ¢
ﬁ', uralk. 502-549) fogadta udvaraban, ahol hamarosan kideriilt rovid beszél-

! Meditacios buddhizmus (dhyana szanszkritul, chan kinaiul, son koreaiul, de leginkabb ja-
pan kiejtésii alakja, a zen ismeretes a nyugati kozonség szamara).

2 Neve Putidamo vagy Damo kinaiul, Boridalma vagy Dalma koreaiul és Bodai Daruma
vagy Daruma japanul. Nevének utolso két szotagjat altalaban a kovetkezd két karakterrel jelo-
lik: 33 /i,

3 Faure 1993, pp. 45-50.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009
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getésiik kapcsan, hogy igencsak eltéré modon értelmezik a buddhizmus 1énye-
gét.* Nem is csoda, ha ezutan Bodhidharménak nem volt maradésa a csaszari
udvarban, és igy kénytelen volt Eszak-Kinaba tavozni — a legendak szerint egy
nadszal segitségével kelve at a Jangce-folyd vizén.” Majd ugy tartjak, a hires
Shaolin-kolostorhoz koézel 9 évig iilt meditacidoban a falat bamulva.

Nehezen fogadott tanitvanyokat, ellenben annal tobb ellenséget szerzett
maganak, ugyanis bizonyos forrasok megemlékeznek arrdl, hogy vetélytarsai
megmérgezték.®

De ezzel nem ért véget a torténet, hiszen haldla utan egy kinai zarandok be-
szamol rola, hogy utban hazafelé latta Bodhidharmat India iranydba menni.
Bodhidharma kezében egy szandalt tartott, amelynek a parjat meg is talaltak,
miutan felnyitottak Bodhidharma sirjat, ami, csodak csodaja, tires volt.”

KUTATASI MODSZEREK

Bodhidharma elképeszté népszeriisége és abrazolasainak a popularis kultura-
ban val6 tomeges megjelenése késztetett arra, hogy megvizsgaljam, hogyan is
indult e legendas vallasalapito a nagymértékii népszeriiség felé, honnan ered-
nek és miképpen valtoztak a rola szolo torténetek, €s elsésorban — mint miivé-
szettorténészt — az érdekelt, hogyan is keletkeztek a legkorabbi dbrazolasai a
vizualis miivészetekben, mikor jelentek meg bizonyos legendaelemek, miféle
kapcsolat van a leirt szovegek és a vizualis abrazolasok kozott.

Tobbéves kutatomunka soran 6sszegyljtdttem a Bodhidharmarol fellelhet6
elsddleges, illetve masodlagos irott forrasokat, amelyekbdl tablazatok segitsé-
gével Osszeallitottam az egyes legendaclemek eléfordulasat és megjelenési sor-
rendjét. Ezzel parhuzamosan 6sszegytijtottem Bodhidharma vizualis médidban
— elsdsorban rajzokon, festményeken, szobrok formajaban — eléfordulod abra-
zolasait, majd Osszevetettem az irasos és képi forrasokat, hogy megérthessem a

4 Tao-jiian: Csing-te Csuan-teng lu (Daoyuan: Jingde chuandeng lu, jap. Keitoku Dentéroku)
[A Lang Atadasanak Feljegyzései]. 1004 (T. 51. 2076. 219a). Lasd még: Dumoulin 1951, pp.
67-83; Hsziie-tou Cs’ung-hszien, Pi-jen lu (Xue dou Chongxian, Biyan [lu) [Nefrit szirt fel-
jegyzések], 1125 (T. 48, 2003, 104a). Lasd még: Hekigan-su teihon. Kiado: It6 Juten, Riszo-sa,
Tokid, 1963.

5 Hsziszou Saotan: Wucsia Csengcung can (Xisou Shaotan, Wujia Zhengzong zan) [Dicsére-
tek az Ot Hazbol, az Igaz Iskolaban], 1254 és lasd a téma képzémiivészeti megjelentéseit a 13.
szazadtol kezdve.

8 Li-tai Fa-pao chi (Lidai Fabao ji) [Térténelmi Feljegyzések a Tanitasrél]. 774 koril (T.
51.2075:180c).

7 Jang hsziian-cs’i: Lojang csie-lan csi (Yang Xuan ji, Luo-yang Gielan ji). 547. Lasd még:
Wang Yi-tung 1984; Cu- t‘ang csi (Zutang ji), 952. Err6l még: Szekigucsi Sindai 1967, pp. 205-210.



AZ ,ATKELES A NADSZALON” LEGENDA EREDETENEK KERDESEROL 105

vallasos legendaképzddés dinamikajat és a képek és szdvegek kapcsolatat,
Osszefliggésrendszerét.

Megvizsgalva gazdag forrasanyagunkat, nem volt nehéz észrevenni, hogy
mennyivel gazdagabbak a képi abrazolasok a szoveges forrasokkal szemben.
Szamos olyan legendarészlet jelent meg a képeken, amely a szovegekben nem,
vagy csak késobb tiint eld. A miivészek tehat nyilvan nem csupén az irott for-
rasokra tamaszkodva alkottak, hanem gyakran fordultak mas forrasokhoz,
amelyekbdl 4j elemeket tettek hozza a mar meglévo legendakhoz, gazdagitva
és szinezve az amugy is sokrétii hagyomanyt. Erdekes megfigyelni, hogyan
jelentek meg bizonyos 1) elemek Bodhidharma legendéjaban, és ezek hogyan
befolyasoltak a késébbi szoveges és képi abrazolasokat.

Kiilondsen Bodhidharma nadszalon vald atkelésének legendajaval kapcso-
latban mutathat6 ki, hogy az alkotok a nadszalat a buddhista szentek (szanszk-
ritul arhdtok) atkelés-jeleneteir6l kdlcsondzhették, és igy tették Bodhidharma
labai ald, majd csak ezutan valt Bodhidharma egyik fontos ismertetdjegyévé
nem csak a képeken, hanem a szovegekben is.

BODHIDHARMA A NADSZAL ON

Ez a legenda talan az egyik legidézettebb torténet Bodhidharma életébdl, ahol
a patriarka egy nadszal segitségével kel at a Jangce-folyon.

Ujra alaposan megvizsgalva ezt a legendat, meglelhetjiik annak okat, hogy
miért is kelhetett at Bodhidharma a nadszalon, egyes ujabb legendak szerint
nemcsak a Jangce-folyon, hanem a tengeren is, és talan ennél az epizodnal
mutathatd ki tobb-kevesebb bizonyossaggal a képek és szovegek kiilonds kap-
csolata, megcafolva szdmos hires kutaté e téren végzett vizsgalodasa alapjan
levont kovetkeztetéseit.?

Az egyik legkorabbi eredeti nadszalas Bodhidharma-abrazolas a 13. szazad
elejére keltezhet6. Fest6jének nevét nem ismerjiik, de annyit tudunk, hogy a
képen talalhato kisérészoveg ir6ja Changweng Rujing 7[5 (1163-1228), a hi-
res kinai meditacios mester, a hazankban is egyre népszeriibb hires japan szer-
zetes-filozofus, a 52616 zen iskola megalapitéja, Dogen Kigen iFi7 71, 3¢ (1200
1253) tanitoja volt.® Sajnos ez a festmény elveszett a masodik vilaghabort
alatt, csak fényképek maradtak rola.™

¥ Lasd Charles Lachmann tanulmanyat, aki elséként hivta fel a figyelmet e legenda proble-
matikdjara: Lachmann 1993.

° Dogen Kinaban toltétt éveirdl lasd Kodera 1980, pp. 51-57.

1 Brinker 1973, p. 30.
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1. kép: Ismeretlen festé: Bodhidharma atkelése egy nadszalon allva
1228 elétt, felirat: Changweng Rujing (1163-1228)
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2. kép: Jitang Li Yaofu (jap. Kid6 Rigjéfu): Bodhidharma atkelése egy nadszalon allva
1317 elétt, felirat: Yisang Yining (jap. Isszan Icsinei, 1247-1317)
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A festmény az 1228-as év el6tt keletkezhetett, vagyis a festményen talal-
hato iras készitdjének halala elétt. Bodhidharma kopasz, szakallas és fiilbeva-
16t visel. Ruhdja hullamzik a szélben (1. kép).

A legkorabbi ,,Bodhidharma nadszalon”-abrazolasok kozott Jitang Liyaofu
(jap. Kido Rigjofu) tusfestményét emlithetjiilk még, amelyen Yishan Yining
= '~ & (jap. Isszan Icsinei, 1247-1317) felirata olvashat6:'* ,Labaim alatt
mélység és vilagossag.” A kép fujott tus technikéaval késziilt (jap. Fukizumi)™
(2. kép).

A kiotéi Nanzendzsi- fi¥is templom gyfijteményében talalhaté Kian
Szden HIEH T [E (1261-1313) japan szerzetes feliratat viselé szines selyem-
festmény tartozik még a korai példak kozé (3. kép).

Mig ezek a 13. szazadi alkotasok e téma legkorabbi fennmaradt példai, egy
Shaolin-kolostorbol (Shaolinsi ’J/\?F?[‘?fj , ahol Bodhidharma 9 éves fal-medita-
ciojat toltotte a legendak szerint) szarmazé pacskolat (dombormiirdl tussal ké-
szitett képi masolat) azt sugallja, hogy valdsziniileg a téma mar 1étezett a 11.
szazad kozepén is. A kép felirata szerint az a k6 dombormii, amelyrdl a pacs-
kolatot készitették, 1308-ban késziilt. A képet kisérd szoveg azonban a 11. sza-
zadban uralkodé Eszaki Song csaszar, Rhenzong [~ (r. 1023—1064) dics6it6
szavait tartalmazza, tehat valoszinlinek tarthato, hogy a kép is a szdveggel
egyidejii prototipust mutathat (4. kép).

AZ ATKELES-TEMA AZ IRASOS FORRASOKBAN

A nadszalon valo atkelés témajat nem talaljuk meg Bodhidharma legrégibb
szoveges legendai kozott.

A Xu Gaoseng zhuan 78 (€] (Hires szerzetesek életrajzai, 645) lapjain
nem talalunk emlitést a folyon valo atkelés epizodjarol. A szoveg csak arrdl
szamol be, hogy Bodhidharma Kinaba el6szor Liu Song teriiletére érkezett, és
aztan északra, Wei allamaba ment.

A Putidamo nanzong ding shifei lun 3;'[ b= JU IR NS Li’lﬁﬁ (Bodhidhar-
ma déli iskoldjaval kapcsolatos igaz és hamis nézetekrdl szolo ertekezés, 732)
tartalmazza Bodhidharma Liang Wu csaszarral folytatott eredménytelen be-
szélgetését, majd Bodhidharmanak a Shaolin-kolostorba valo tdvozasat, de
nem tesz emlitést a folyorol.

" A Metropolitan Museum of Art, New York gy(ijteményében. A reprodukcié forrasa: Awa-
kawa 1970, fig. 17. Lasd még: Brinker—Kanazawa 1996, p. 126—129, fig. 89 (részlet).

12 Awakawa 1970, fig. 17 forditasa alapjan.

13 Fujott tus” (jap. fukizumi) technika: a tust egy iireges hengeren (4ltalaban bambuszon
vagy nadszalon) keresztiil fiijja a miivész a papirra. Lasd: Kanazawa 1979, p. 197.
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3. kép: Ismeretlen festd: Bodhidharma atkelése egy nadszalon allva
1303, felirat: Kian Sz6en (1261-1313)
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4. kép: Ismeretlen fest: Bodhidharma atkelése egy nadszalon allva
1308 elétt
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A Fabao-templom feljegyzései (Lidai Fabao ji ' [%1% %5, 774), a Baolin-
kolostor feljegyzései (Baolin zhuan ¥¥f1{E, 801) és a Tang-korszak régi torté-
nete (Jiu Tang shu E’ﬂ?' , 945) mind megegyeznek ebbdl a szempontbal.

A Patridrka-csarnok gyijteménye (Zutang ji v i & , 952) irja, hogy ,,Bodhi-
dharma titokban a foly6 északi partjara tavozott”.

11. szazadi forrasok — 4 mécses athagyomanyozasanak feljegyzései (Jingde
Chuan deng lu FJJ (il [V E, 1004) és A Tan dtaddsa az igaz iskoldban (Chuan-
fa zhengzong ji ENFE -3 5, 1061) — emlitik Bodhidharma Jangce-folyon vald
atkelését, de egyik sem besz¢l a nadszalrol.

A legkorabbi fennmaradt irasos forras Bodhidharma nadszalon valo atkelé-
sérél a Jangce-folyon a Wujia Zhengzong zan = % 13787 (4 torvényes tanitad-
sok az Ot Hazbol, 1254), amely igy ir errdl az epizodrol: ,,[Bodhidharma] le-
tort egy nadszalat, atkelt a Jangce-folyon, megérkezett a Shaolin-kolostorhoz
és 9 évig nézte a falat.”**

Egy valamivel kés6bbi forras, a Zizhi Tongjian =77 #iEE (1270) igy irja le
a jelenetet: ,,A 19. (napon) elhagyta Liang teriiletét. Letort egy nadszalat, at-
kelt a folyon, északra sietett, és a 3. (napon) elérte Wei allam hatarat.”*

A NADSZAL-MOTIiIVUM FORRASAI

Miért jelenik meg a nadszal Bodhidharma legendajaban?
Fontein és Hickman ugy magyarazza ezt a jelenséget, hogy ahol a korabbi
forrasok a ’titokban, lopva’ jelentésli karaktert hasznaltak, a késobbi forrasok
ezt a ’letdrt egy nadszalat’ jelentésii kétkarakteres szoveggel helyettesitették
be.'® | Ez a véltoztatas félreolvasas eredménye is lehet — magyarazza Fontein
és Hickmann —, ami gyakran eléfordul a kinai irodalmi hagyomanyokban.”*’

Brinker és Kanazawa szintén hasonloképp magyarazzak ezt a valtozast,
mondvan, hogy ,.talan a legenda egy félreértésen alapul, egy széveg vagy szo-
vegrészlet téves magyardzatan, vagy azon a szandékon, hogy Bodhidharma
tiszteletét megmentsék, miutan Liang Wu csaszarnal nem jart sikerrel”.*®

De mégiscsak érdekes, hogy e szoveges forrasok szerzoi miért a nadszalat
valasztottak kozlekedési eszkoziil. Voltak elézményei ennek a motivumnak
valahol? A nadszal nem a legkézenfekvobb eszkoz a folyon valo atkeléshez,
igy hat elgondolkodtato, hogy miért is valasztottak a szerzok.

' Helmut Brinker. Lasd Brinker—Kanazawa 1996, p. 214.
15 Lasd még: Fontein—Hickman 1970, p. 54.

% Ibid.

"7 Ibid.

'8 Brinker—Kanazawa 1996, p. 214.
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5. kép: Li Gonglin (kb. 1041-1106)-nak tulajdonitva: Arhat atkelése nadszalon allva
(részlet egy buddhista szenteket abrazolé albumbol). Valésziniileg 1106 el6tt.

Vizsgalodasaink elvezetnek mas képi abrazolasokhoz, hogy megvalaszol-
hassuk ezt a kérdést. Tudjuk, hogy a mivészek gyakran hasznalnak korabbi
abrazoléasi modokat, forméakat —gyakran nem is tudatosan —, amikor j jelenté-
seknek kell format adniuk. Igy abrazoltak Jézust a legkorabbi idékben mint
Apollont, vagy a gordg filozofusok figurait hasznaltak fel a keresztény apos-
tolok megjelenitéséhez. De tobb ilyen példa ismert a miivészet torténetébel.™

Mik voltak hat a forrasai Bodhidharma nadszalon val6 atkelésének?

Lathatjuk, hogy Bodhidharma nadszalas atkelésének vizualis abrazolasai
megeldzik az irdsos forrasokban valdé megjelenésiiket. Az ,,Arhatok atkelnek a
folyon” téma megel6zi Bodhidharma atkelés-legendajat. Ezeken a festménye-
ken és tusrajzokon a buddhista szentek (szanszkritul arhdrok) nagyon hason-
16ak a kés6bbi Bodhidharma-abrazolasokhoz.

A hires kinai miivész Li Gonglin % P’?ﬁ:(kb. 1041-1106) egyik album-
lapjan, ahol folyon atkeld arhdtokat mutat be, nagyon jol példazza ezt a ha-
sonlatossagot (5. kép).

' Ahogy Ernst Gombrich irja Art and Illusion (Miivészet és illiizi6) cimii hires konyvében:
,»the familiar will always remain the likely starting point for the rendering of the unfamiliar; an
existing representation will always exert its spell over the artist, even as he strives to record the
truth.” Gombrich 1960, p. 82. Lasd még: Weitzmann 1986.
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6. kép: Zhou Jichang (mitkddott a 12. szdzad mésodik felében): Arhatok atkelése
(részlet a Daitokudzsi, Kioto, Japan gyiijteményében talalhatd tiz arhat-képrol)
Kb. 1178, Déli Song-dinasztia
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7. kép: Shang Xi (mikddott: 1426-1435): Négy halhatatlan dicsditi a Halhatatlansag istenét
1435 elott

Egy masik szemléletes példa a kiotoi Daitokudzsi-  f#fi5f; templombol szar-
mazd 500 arhdtot abrazold képsorozat egyik darabja, ahoJl az eldtérben egy
Bodhidharmahoz megtévesztésig hasonlité buddhista szent lathatd, amint nad-
szalon allva kel at a vizen (6. kép).

Ezek a buddhista arhdtok igen szoros kapcsolatban allnak a Kinaban mar a
buddhizmus elterjedése el6tt is oly népszer(i taoista halhatatlanokkal, akiket
gyakran abrazoltak oly formaban, hogy kiilonféle képzelt és valdosagos eszko-
z0kon — vagy épp eszk6zok nélkiil —, a viz felszinén konnytszerrel szelik a viz
habjait, igy kelve at szaraz labbal a tengeren. A taoista halhatatlanok kiilon-
b6z6 gyokerli abrazolasa szdmos ponton kapcsolddik a buddhista arhdtok ab-
razolasaival. A Song-korban, amikor eldszor bukkan fel a nyolc taoista halha-
tatlan képi abrazolasa, nagy hatast gyakorolt bizonyos buddhista témak —
koztiik az arhatok — dbrazolasi modjara is.

Két 15. szadzadbol szarmazo példan ez egészen szépen lathato. Az egyik
Zhao Xi festménye, amely Zhongli Quan Z#%f# halhatatlant dbrazolja, mig
talan még szemléletesebb példa Shang Xi F? i (mikodott 1426-1435 kozott)
festménye, ahol ,,Négy halhatatlan tiszteletét teszi a Hosszil Elet Istene el6tt”

(7. kép).
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8. kép: Kim Hongdo (1745-1806): Nadszalon all6 alak
19. szazad, felirat: ,,Atkelés a tengeren egy nadszalon allva”
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KEPERTELMEZESI PROBLEMAK — A KOREAI ATKELES-KEPEK

Azokat a festményeket, amelyeken egy nadszalon lathato figura talalhatd, alta-
laban minden tovabbi vizsgalodas nélkiil automatikusan Bodhidharma-abra-
zolasnak tekintik nemcsak a laikusok, hanem a szakirodalom jelentds része is.
Sét, maguk a miivészek is igen szabadon kezelik a témat a kés6bbi szazadokban.

Két 18., illetve 19. szdzadi koreai festmény esetében ez nagyon szépen kimu-
tathatd. Az egyik Kim Hong-do <543H (1745-1806), az egyik leghiresebb Cho-
son-kori koreai festomiivész alkotasa (8. kép), amelyen a kovetkezo felirat
olvashato6:

»Nadszalon allva atkelés a tengeren”

Egy korabbi festményen, amelyet Shim Sa-jong V4fifi (. (1707-1769) ké-
szitett, az abrazolt alak egy nadszalon allva lathato, és a kép felirata igy hang-
zik: ,,Bodhidharma atkelése a tengeren” (9. kép). Tudjuk azonban, hogy tenger
nem fordul elé a Bodhidharmarol szolo irasos legendak kozott.

Igy hat, mint ahogy azt korabban mas kutatok is kimutattdk (lasd pl. Faure
1991, p. 117), a chan (illetve zen) buddhizmusnak igen erds kotdédései vannak
a Kinaban mar a buddhizmus beérkezése elott is oly népszer(i taoista gondo-
latvilaggal, és nagy valosziniiséggel Bodhidharma tengeren valo atkelésének
gondolatat a Bodhidharma-abrazolasok eredetével Osszefliggd hiedelemvilag-
ban kell keresniink, ahol a buddhista szentek alakjait a taoista halhatatlanok
jellegzetes tulajdonsagaival ruhaztak fel.

A buddhista szentek abrazolasabodl pedig kiemelve a nadszalon atkeld ti-
pust, azt Bodhidharma legendajanak mar szinte elidegenithetetlen részévé tet-
ték, és beépitették a zen hagyomanyba.

KEPEK ESSZOVEGEK VISZONYA
A MUVESZETTORTENET-IRASBAN

A napjainkban is még mindig oly erésen meghatdroz6 modszertani feltéte-
lezést, miszerint minden ,,narrativ illusztraciot” térvényszertien irdsos szove-
gek eléznek meg, ujra kell értelmezniiik a miivészettorténészeknek.”’ Erwin
Panofsky (1892-1968), a 20. szazad egyik legjelentdsebb miivészettorténésze
is hangsutlyozta, hogy nem egyszeriien csak a szovegek hatnak a képek lét-
rejottére, de a képek legalabb olyan befolyasold erével rendelkeznek, mint
maguk a szovegek.”!

20 Lachman 1993, p. 241.
! Marosi 1995, p. 26.
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atkelése a tengeren

1769): Bodhidharma

9. kép: Sim Sa-jong (1707

18. szazad, felirat: ,,Dalma [Bodhidharma] atkel a tengeren

ong miivészneve]

és ,,Hyonje” [Sim Sa-j
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Az azsiai mivészettel kapcsolatosan is igaz ez az allitas. Ahogy James
Cahill mondta egyik kinai m{ivészetrdl szolo eldadasaban: ,,a régebbi tanulma-
nyok valamelyest azt a leegyszerisitett allaspontot kovették [...], hogy a szo-
vegeket tekintették elsddlegesnek és allandonak, amelyekhez a képi abrazola-
sok mint illusztraciok tartoztak, amelyek célja csupan a diszités és kiegészités.
A mostani tanulmanyok mar sokkal organikusabb kapcsolatrendszert latnak.
Az jabb modell szerint a verbalis és vizualis média sokkal hajlékonyabban vi-
szonyul egymashoz. Példaul illusztraciok 1étrehozhatnak wjabb szdvegvalto-
zatokat, vagy bizonyos szovegvaltozatok illusztralasat elonyben részesitve ma-
sokkal szemben [...] hangsulyeltolodasokhoz vezethet a narrativ torténetben.”??

Igy hat az irasos forrasok elsddlegességének hangsiilyozasat, ami hossza
idékon at szerves része volt az ikonografiai és ikonologiai tanulmanyoknak,
mar nem tekinthetjilk teljesen magatol értetédének. Az az iranyzat, mely
szerint a képeket Ugy nézziikk, hogy azonositjuk azokat valamiféle hattér-
szoveggel, ,,azt eredményezi, hogy olyan torténeteket talalunk, amelyek sosem

voltak szandékosan a miiben kifejezésre juttatva”.?
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ZENTAI JUDIT EVA

KAIBARA EKIKEN EGESZSEGNEVELO INTELMEI

Kaibara Ekiken, az Edo-kor (1603-1868) egyik legjelentdsebb japan neokonfucianus tudosa,
gondolkodoja, valamint orvosa volt, aki a Yajokun® Az élettaplalas intelmei’) cimii irdsaban
Osszefoglalta mindazt, amelyet egy életen at megtapasztalt és megtanult, beleértve a kor orvosi
ismereteit is. [rasdban megtaldljuk filozéfiajanak 1ényegét is, mely a kinai neokonfucidnus
tudods, Zhu Xi® tanain alapszik. Ekiken célja a Yajokunnal az, hogy a kor emberének egy dssze-
foglalt, teljes képet nyujtson a helyes életmodrol, és eligazitasul szolgaljon a testi és lelki
harmonia eléréséhez €s a betegségek elkeriiléséhez.

Jelen dolgozatban bemutatom Kaibara Ekiken egészségnevelésrdl alkotott alapgondolatait a
Yoj6kun cimli munkajaban talalhaté néhany intelmén keresztiil.

BEVEZETO

A japan kulturtorténetben a Genroku-korszakot (1688—1704) az Edo-korszak
(1603-1867) egyik legtermékenyebb iddszakanak tartjak. Nemcsak irodalmi,
hanem példaul gazdasagi, természettudomanyi, orvoslasi teriileten is igen je-
lent6s irasok sziilettek.?

Ebben a haboruktol mentes, békés idészakban megsziinik a mindennapi be-
tev0 megszerzéséért és a tulélésért folytatott rendszeres kiizdelem. Az élet-
szinvonal javulasaval kiszélesedik az egészségmegorzéssel €s gyogyitassal

! Jelen dolgozatban a kinai neveket és fogalmakat pinyin atirdssal kozlom, a japan szavak
atirasanal a legelterjedtebb atirasi rendszert, a Hyojunshiki (magyar népszerl atirasban: Hjo-
dzsunsiki) rendszert alkalmazom.

2 Zhu Xi (magyar népszerii atirasban: Csu Hszi) (1113-1200); (japan olvasata Shushi), a
kinai Song-kor (Szung-kor, 960-1279) egyik legkiemelkedébb gondolkodoja, a neokonfucianus
gondolatrendszer megteremtdje. Szerinte a rendezdelv (7i) és a dolgokat létrehozo6 anyagi szubsztan-
cia (qi) egyike sem létezhet a masik nélkiil. Ha van rendezdelv (7i), akkor anyagi szubsztancia (qi)
is van, amely a vilagmindenséget alakitja. Lasd: Shinmura 1988 (a tovabbiakban: Kojien 1988).

3 A jelentds irasok koziil példaként kiemelhetjitk a Kyiidohikketsushiit C Akupunkturas prak-
tikak gytlijteménye’, 1685), amely akupunkturalis eljarasokrol értekezik, vagy az Okamoto Ippo
altal 1695—1706 kozott elkészitett kinai orvosi és természettudomanyi témaju irasok magyaraza-
tait, ugymint a Jishikeihakki wagoshot (’Shi si jing fa hui japan nyelvi értelmezése’), a Somon-
genkait ("Suwen egyszerli értelmezése’) és a Nangyo hongi genkait (Nanjing lényegének
egyszerll magyarazata’).

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009
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kapcsolatos piac, mint példaul a gydgyndvény-kereskedelem, emellett a nyom-
tatasi eljarasok fejlédésével fellendiil a konyvkiadas, a terakoya® oktatasi rend-
szernek koszonhetéen a koznép korében is egyre tobben képesek forgatni az
egészségneveléssel, gyogyitassal kapcsolatos irasokat.

Kaibara Ekiken 1630-ban sziiletett a Chikuzen-tartomanybeli (mai Fukuoka
prefektira) Fukuoka varaban. Apja, aki gyogyfiivek arusitasaval foglalkozott,
rengeteg orvosi témaju irast ismertetett meg a fiatal Ekikennel, igy ¢ mar élete
korai szakaszaban bepillantast nyerhetett az orvossagok vilagaba. Ekiken
amellett, hogy orvosi tanulmanyokat folytatott, egyre jobban elmélyedt a kon-
fucianus tanitasokban, valamint a gyogynovények, orvossagok tanulmanyoza-
séban is, japanul az ugynevezett honzogakuban, azaz farmabotanikaban. Ezzel
kapcsolatosan 1709-ben megalkotta a Japanban fellelhet6 gyogynovények 6sz-
szefoglald irasat Yamato Honzo (*Jamato gyogyndvényei’)® cimmel. Ekiken
Zhu Xi mellett, Lu Xiangshan,® valamint Wang Yangming’ tanait is tanulma-
nyozta. Rengeteg irdst készitett az erkolccsel, valamint a test és 1élek egészsé-
ges nevelésével kapcsolatban, melyeket 6sszefoglaldéan Ekiken Jikkunként (Eki-
ken tiz intelme’)8 ismeriink (kiilon-kiilon Kakun, Kunshikun, Yamato Zokukun,
Rakukun, Wazoku Doshikun, Gojokun, Kadokun, Yojokun, Bushikun, Shogaku-
kun). Trasai kéziil a Zhu Xi tanait kétségbe vono Taigiroku (A nagy kétely’)’
volt a legutolsd, melynek teljes befejezése elott két honappal elhunyt (1714).

EKIKEN EGESZSEGNEVELO INTELMEI
A YOJOKUN (AZ ELETTAPLALASINTELMEI) TUKREBEN

Kaibara Ekiken Yojokun miivének cimében talalhatd yojo kifejezés jelentése

*élettaplalas, életnevelés’, ™ a kun, példaul a kakun vagy kunkai sz6Ssszetétel-

ben ’csaladi intelmeket, tanitasokat’ jelent.™*

* Az Edo-korszak elemi szintii iskolai rendszere. A kozépkori buddhista templomok neve-
Iésmodja alapjan oktattak a szerzetesek, orvosok és gazdatlan szamurajok a kdzemberek gyer-
mekeit a mindennapi életben hasznosithatd ismeretekre, valamint az iras-olvasas tudomanyara.
Lasd Kojien 1988.

> Kaibara—Shirai (szerk.) 1983.

8 Lu Xiangshan (japan olvasata Rikushdzan); Déli-Song-kori konfucianus tudds (1139-1192).
Lasd Kojien 1988.

" Wang Yangming (japan olvasata Oydmei); Ming-kori konfucianus tudos, politikus (1472—
1528). Lasd Kojien 1988.

8 Kaibara—Nishida (kdzrem.) 1893.

® Araki-Inoue (szerk.) 1970.

11 4sd Kgjien 1988.

" Lasd Kgjien 1988.
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A yojo fogalommal legeldszor az okori kinai taoista filozofiaban talalkoz-
hatunk, mely a korai kinai referenciakban changshengként szerepel, jelentése
*életmeghosszabbitas’, ez Zhuang Zhounal* yangsheng kifejezésként jelenik
meg.” Ez a kinai egészségmegérzé filozofia a konfucianus és taoista tanokkal
egylitt keriilt at Japanba a korai szazadoktol kezdve.

Japan egyik legrégibb yojo-elméleti irasa a 827-ben irodott Setsuyoyoketsu
(’Az életmegérzés lényege’). Majd 984-ben Tanba no Yasuyori (912-995)
Osszefoglalta Japan jelenleg legrégebbi orvosi konyvét, az Ishinhot, amelyben
szamtalan ismeretet vett 4t a kinai gyogyaszatbol, gyogyszerészeti konyvek-
bol. A Kamakura—Muromachi-korszak alatt kevés ilyen jellegii iras sziiletett,
de az Edo-kor elején ismét megjelentek a yojoval kapcsolatos irasok, tobbek
kozott Manase Dosan (1507—1594) tollabol a Yojo-monogatari (° Az élettapla-
las torténete’), Nagoya Gen’itél (1628—1696) a Yojo-shuron (’ Az élettaplalas 6
elmélete’). A neokonfucianus tanitasok és a yangsheng-elméleten alapuld japan
egészségmegorzo eljarasok az Edo-korban ¢élték viragkorukat azaltal, hogy kiilo-
nosen megerosddtek a Tokugawak altal végrehajtott bezarko6zasi politika (japa-
nul sakoku) alatt. Ebben az id6ben az orvoslason beliil sok olyan irés, eljaras is
1étezett, melyek inkabb spiritudlis, misztikus elképzeléseken alapultak. Az 1692-
ben elkésziilt Kokon-Yajoroku (°A régi és jelen életneveléssel kapcsolatos fel-
jegyzések’), az Osszes addig ismert Osi yojo-elméleti tudas gyijteményévé valt.
Ezek z6me népszerii orvossagok hasznalati utmutatdjaként szolgalt, legtobbjlik
a higiénia, dietetika, nevelés stb. témajaban.

Az 1713-ban megirt Yojokunt (" Az élettaplalas intelmei’) az Edo-kor egyik
legjelentdsebb egészségmegdrzo irasaként tartjak szamon. Ekiken a kor orvosi
ismereteit, sajat szubjektiv gondolatvilagat, tapasztalatait, valamint az altala 1¢-
nyegesnek tartott filozofiat foglalja 6ssze. Kiemeli azt, hogy a test és 1élek meg-
ovasa érdekében mar fiatalkorban el kell kezdeni az egészségnevelést, folya-
matos gyakorlasra €s edzésre van sziikség, novelni kell a testiinkben keringd
¢életerdt, vagyis a git (magyar népszerl atirasban: csi; japanul: ki), valamint
meg kell tanulnunk alkalmazkodni a kdrnyezeti valtozasokhoz. Az Edo-kor
békés idoszaka lehetGséget teremtett annak a felfogasnak a kibontakozasara,
ami egy teljesen sajatos japan kulturkdrnyezetben fejlodott ki, és az egészség
megorzeését, a betegségek elkeriilését, a hosszu ¢€let elérését célozta meg.

Ekiken nyolcvannégy éves koraban, a halala el6tti utols6 évben késziilt el a
Yojokun. Mar gyermekkoratol kezdve apja intelmeit megfogadva kovette az
egészségmegOrzeEs utjat, sajat maga is kiprobalt szamtalan eljarast, modszert.

12 Zhuang Zhou a Hadakozé fejedelemségek koranak (i. e. 5. sz—i. e. 3. sz.) egyik legneve-
sebb taoista mestere. Lasd Kojien 1988.
13 Kohn (szerk.) 2000, pp. 74-75.
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A mil nyolc fejezetre tagolodik, az els6 és a masodik részt egy altalanos
Osszefoglalonak tekinthetjiik, amelyben Ekiken az egészségnevelés céljat, 1énye-
gét taglalja, tovabba részletezi az emberi 1ét értelmét neokonfucianus szem-
1életbdl megkdzelitve, viligosan megfogalmazza, hogy mi irdnyitja a testiinket
és lelkiinket, miért fontos az, hogy kiizdjiink és igyekezziink minél tovabb
betegségek nélkiil élni.*

Az ember alapja az apa és az anya, a kezdete pedig az ég és a fold. Mi-
vel mi az ég és a fold, apank és anyank aldasabol sziiletiink és nevelke-
diink, nem tekinthetiink testiinkre tigy, mint a sajat tulajdonunkra. Mivel
testlink az ég és a fold ajandéka, valamint apank €s anyank hagyatéka,
ezért ligyelni kell az 4polasara, nevelésére, fontos, hogy hosszu életet
¢ljiink. Ez az, amiért tisztelniink kell az eget, foldet, és sziileinket. Ha
¢letiinket sajat tulajdonunknak tekintjiik, és nem 6vjuk meg egészségiin-
ket, azzal csak bajt okozunk. Azzal, hogy toreksziink a mértékleteségre,
sokat tehetiink magunkért. Ha nem igy tesziink, akkor megrovidithetjiik,
vagy akar el is veszithetjiik. Ez pedig az ég és f6ld, a sziileink iranti tisz-
teletlenség lenne. Ha szerencsében, boldogsagban €s hosszan akarunk
¢lni és élvezni az oromoket, akkor eloszor a régiek utjat, az egészség-
megOrzés modszerét kell megtanulnunk, és azt kdvetni, betartani. Ez len-
ne a legfontosabb dolog."

Az emberben rejlé életerd, a gi épit fel mindent.'® Ez az emberi test
alapja. Ezért nélkiile az ember nem johetne vilagra. Miutan megsziiletik,
taplalék, ruhazat, lakohely és még szamtalan egyéb segitségével noveli
¢leterejét, ezzel tudja életét megovni. A taplalkozas, ruhazkodas, lak-
hely, s effélék is, mind-mind az ég sziileményei. Azért halasnak kell len-
niink mind az égnek és a foldnek, mind apanknak és anyanknak, amiért
megsziiletlink, és gondunkat viselik. Ha ezeket hasznaljuk, az életerén-

' A Yajokun legelsd sorai szoros dsszefiiggésben dllnak a Sziildtisztelet konyve (kinai neve
Xiaojing) cimli konfucidnus klasszikus (a 13 kanonikus mi, a Shisanjing egyike) egyes rész-
leteivel. Az egyik részlet, amely erre példaként szolgalhat, a kdvetkezOképpen szol. ,,Testiink,
hajunk és boriink, amelyeket apanktol és anyankt6l kaptunk, nem szenvedhetnek kart, ez a
sziil6tisztelet kezdete.” Feng Xin-ming 2007.

1% Kaibara—Ito (szerk.) 2002, pp. 258-259.

'8 A ¢i (magyar népszerii atirdsban csi, japanul ki) a vilagegyetemet betdlté orokké létezd
anyagi szubsztancia vagy Osenergia, amely a Dao térvénye szerint miikddik. A gi a hagyoma-
nyos kinai orvoslas szerint kering az egész testben, mikdzben szabalyozza a vér mikodését, a
szervezet hOhaztartasat, a taplalkozast, a kivalasztast és a szervezet védelmét. Az egyes keleti
gyoOgyaszattal kapcsolatos irasok szerint az emberi test olyan, mint egy kisebb univerzum.
A szervezetiink és az azt koriilvevd kdrnyezet azonos torvényrendszer alapjan miikodik. A gi
alakitja a vilagmindenséget, melyben tobbféle kisebb rendszer talalhatd. Ezek is mind rendel-
keznek sajat givel. (Miura 1996, pp. 33-36, 54-56.)
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ket élteto taplalékot mértékkel fogyasztjuk, akkor a testiinkben rejlé erét
képesek vagyunk gondozni, és hosszu élet birtokaba juthatunk. Azonban
ha ttlzasokba eslink, azzal nem belsd életeronket apoljuk, hanem meg-
betegitjilk magunkat. Ha stilyosan megbetegediink, életerénk végleg ki-
apad, meghalunk. Ez pontosan ahhoz hasonlatos, mint amikor a fak és
bokrok tul sok vizet és tapanyagot kapnak, elvesztik erejiiket és kipusz-
tulnak. Ezért sziikséges, hogy az ember torekedjen a lelki harmoniara,
gondoskodjon magardl, valamint megfelelé mértéket tartva taplalkoz-
zon. Ha talzasokba esik, csak azt éri el, hogy elveszti belsé életerejét.”’

A harmadik és negyedik fejezetében a taplalkozasrol értekezik. Ekiken szerint
a biologiai létfenntartd tevékenységeket, igymint taplalkozas, alvas stb. mér-
tékletességet kovetve kell folytatnunk.

Az emberi test az életer6t a foldtdl és égtdl kapja, ezzel egyiitt, ha a
taplalkozasra nem {iigyel kelloképpen, akkor életerejében hiany 1ép fel,
¢s az életet egyre nehezebb lesz fenntartani. Az életer az élet alapja. Az
evéssel €s ivassal tartjuk fenn az életet. Ezért a taplalkozas az emberi
¢let mindennapjainak legfontosabb eleme, mely nélkill még egy fél na-
pot is igen nehéz elviselni. Emiatt oly fontos a taplalkozas, a legtobb
ember nagyon szereti a hasat, és ha engediink eme vagyunknak, tallép-
jik a mértéket, amely soran karosodhatnak emésztészerveink, kiilonb6zo
betegségeket kaphatunk, azaz életiinknek is bucsut inthetiink. Az 6t 6
szerv (gozo)™® koziil legelészor a vese™ alakul ki, majd utana az
emésztoszervek kovetkeznek. Ha taplalékot vesziink magunkhoz, akkor
eljut az emésztdszervekhez, ahol megemésztédik, az igy 1étrejott életet
ado nedv aztan testiink tobbi részébe aramlik. Az, hogy emésztdszer-
veinken keresztiil jut el az életet addé nedv a test tobbi részébe, olyan,
mint a faknak, novényeknek a term6fold és a levegd. Ezért nagyon fon-
tos az emésztOszervek gondozasa, ami az egészségnevelés legfontosabb
része. A bolcs emberek is mértékkel taplalkoztak, ezzel gondoztak tes-
tiik egészét.”

Az 6todik fejezetben olvashatunk arrél, hogy az 6t érzékszerv miikodése
jelentésen befolyasolja az egész szervezet miikodését. Minden egyes érzék-

17 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p. 262.

'8 Gozé: a keleti gyogyaszatban sziv, maj, gyomor, tiidS, vese. Mas értelemben az egész tes-
tet jelenti a kifejezés. Lasd Kojien 1988.

19 Az eredeti japan szdvegben jin, amely nemcsak vesét, hanem ’lényeget’ is jelent. A kifeje-
z¢&s mas szokapcsolatban is, iigymint kanjin, ’1ényeg’ jelentéssel rendelkezik, amely a maj (kan)
¢és a vese (jin) létfontossagh szervek irdsjegyébdl all dssze. Lasd Kojien 1988.

20 K aibara—Ito (szerk.) 2002, p. 303.
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szervre ligyelniink kell, hiszen érzékszerveink a lelkiinket szolgaljak, és az
egészségnevelés nemcsak a test karbantartasat jelenti, hanem a lelki harmoénia
fenntartasat is.

A 1¢élek a test vezérlgje. Iranyitja gondolkodasunkat. A fiil, szem, nyelv,
orr, bor, kiilon-kiilon a hallasért, latasért, izlelésért, szaglasért, érzékelé-
sért felelosek, ezeket Gsszefoglaloan 6t érzékszervnek (gokan) nevez-
ziik. Ezek a 1élek szolgaloi, és a 1élek irdnyitja ezt az 6t érzékszervet.”!

Az egészségnevelés modszerének legelso 1€pése a 1€lek gondozasa. A 1é-
lekben harmonia kialakitasa, életerd nyugalma, a harag és diih elfojtasa,
a szomorusag enyhitése, a lélek €s életerd megtartasa a Iélekgondozas
leglényegesebb modja.?

Ekiken szerint mar a kezdetekt6l fogva az embert6l, a nap, hold, csillagok,
hegyek, folydk, egészen a fakig, minden a yin és a yang kolcsonhatasa révén
keletkezik. Az egészségmegorzésen beliil kiillonds hangsulyt helyez a biologiai
sziikségletek visszaszoritdsara, mint az €hség, nemi vagy, alvas stb. Masrészt
ravilagit arra is, hogy milyen fontos ellenallni a kiilsé tényezdknek (szél, hi-
deg, meleg, para). Mar azzal is el tudjuk keriilni a betegségeket, ha tudatosan
képesek vagyunk szabalyozni belsé vagyainkat, meg tudjuk 6vni testiinket a
kiilso tényezok karos hatasaitol.

Az emberi ¢€letben sok orom létezik, a tettekben rejlé 6rom, a beteg-
ségekto]l mentes egészség Orome, valamint a hossza élet 6rome. Az élet
értelme, hogy 6romben teljen, ezért célunk az, hogy betegségtdl mente-
sen ¢éljiink. Az élet taplalasanak alapja az életer6 megovasa, ehhez leg-
elészor el kell kertilni az életer6t karositd tényezdket, melyek lehetnek
kiilsé, illetve belsd tényezok.?

A hatodik fejezet arr6l szol, hogy nap mint nap 6vakodnunk kell a beteg-
ségektdl, nagyon fontos, hogy megfeleléen valasszuk meg az orvosokat, vala-
mint a gyogyito eljarasokat. Még ha a modszereket nem ismerjiik is részlete-
sen, de tudjuk a gyogyitas alapjait, akkor tudni fogjuk azt is, hogy kik a jo
orvosok, ¢és kik a kontar gyogyitok. Ekiken Nagasakiban végzett orvosi tanul-
manyokat, igy orvosként kiilonbségeket tudott tenni orvos és orvos kozott.

Az egészségmeglrzés modszere nemcsak a betegségek megeldzését,
hanem a megfelel6 orvosok kivalasztasat is jelenti. Apankat, anyankat,
valamint sajat testiinket kuruzsld orvosokra bizni igen veszélyes. Ha

! Kaibara—It5 (szerk.) 2002, p. 146.
22 Kaibara—It5 (szerk.) 2002, pp. 262-263.
2 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p. 269.
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nem tudunk kiilonbséget tenni a jo és a rossz orvos kozott, és apankat,
anyankat, gyermekiinket, unokankat rossz orvosra bizzuk, akkor ez olyan,
mintha sziileinket nem tisztelnénk, gyermekeink irdnt nem éreznénk
semmiféle szeretetet. Igaz az is, amit a Song-kori konfucidnus gondol-
kodé, Ch’eng Hao* 4llit a kovetkezéképpen.

A sziil6k szolgalataban 1év6 személyeknek is tisztaban kell lennilik
az orvosok képességével. A megfeleld orvos kivalasztasakor, még ha a
gyogyito eljarasban nem vagyunk is jartasak, de legalabb ha ismerjiik az
orvoslas lényegét, akkor mar kiilonbséget tudunk tenni a jo és rossz
orvosok kozott.?

Ekiken szerint a jo orvos az, aki részletesen ismeri a klasszikus kinai orvosi
irasokat és a konfucianus ismereteket, minden figyelmét a gyogyitasnak szen-
teli, szamara nem a haszon a legfontosabb, alapos, sokféle betegséget képes
diagnosztizalni, a folyamatokat jol atlatja, és a gyogyitd orvossadgokat a leg-
pontosabban képes meghatarozni.

Aki j6 orvos szeretne lenni, annak legelGszor a régi irasokat kell tanul-
manyoznia, enélkiil nehezen tudja elsajatitani az orvosi ismereteket. To-
vabba, ha megismeri a bdlcsek irasait, akkor a gydgyitas 1ényegét is
érteni fogja.?®

A jo orvos legeldszor is elszant, és torekszik arra, hogy mindenkin se-
gitsen, igazi szivvel teszi, és fiiggetleniil attol, hogy a beteg szegény
vagy gazdag, mindenképp segit rajta.”’

A hetedik fejezetben Ekiken az orvossagok helyes alkalmazasarol érteke-
zik. Szerinte sokféle hatékony orvossag létezik, de ha nem {igyeliink arra, hogy
mennyi orvossagot vesziink magunkhoz, akkor az orvossag nem a gyogyitd
hatasat fejti ki, hanem kart okoz, ezért minden helyzetben be kell tartanunk a
mértéket. Tovabba, vannak olyan betegségek is, amelyekbdl mi magunk is ké-
pesek vagyunk természetes modon kigyogyulni. Ilyenkor nincs sziikség orvos-
sagokra, puszta lelki erével, megfelelé mozgassal és pihenéssel is képesek
lehetiink kilabalni a bajboél, és megerdsiteni a benniink kering6 életerat.

Megbetegedésiink esetén az azonnali gydgyulasunk reményében hajla-
mosak vagyunk meggondolatlanul gyogyszereket beszedni, illetve nem
a megfelel orvosi segitséget megtalalni, igy allapotunk rosszabbra for-

2 Ch’eng Hao (japan olvasata Teikd) (1032-1085). Konfucianus gondolkodé az Eszaki
Song-korban (960-1126). Lasd Kojien 1988.

2 Kaibara—It5 (szerk.) 2002, pp. 371-372.

%6 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p.373.

27 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p. 378.
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dulhat. Ezért inkabb természetes moédon gydgyuljunk, mint hogy egy
rossz orvos miatt rosszabodjon allapotunk.”®

Ekiken az orvossagokkal kapcsolatosan Sun Simia6tol® is idéz.

Sun Simiao szerint az embereknek ok nélkiil nem szabadna orvossago-
kat bevenniiik. Ha ezeket értelmetleniil alkalmazzak, testiik egyenstlya
megbomlik, és megbetegednek.

Ekiken orvosi szemléletében a természetes Ongyogyitas is megtalalhato.

Sok olyan betegség van, amelybdl orvossagok nélkiil is kigyogyulha-
tunk. Sokan vannak olyanok, akik a betegséget nem ismervén feleslege-
sen nyulnak orvossagokhoz, sulyosbodnak nyavalyaik, majd étvagyukat
is elvesztik, végiil ugy elhuzddik a bajuk, hogy belehalhatnak. Ezért kell
fokozottan iigyelni az orvossagok hasznalatara.®"

A nyolcadik, egyben utolsé fejezetben az idds emberek, gyermekek gon-
doskodasarol, valamint az akupunkturas eljarasrol és az égetéses gyogymodrol
olvashatunk. Ekiken szerint az idéskora emberekrdl tigy kell gondoskodni,
mint a gyermekekrdl, ismerni kell a korral jar6 sajatsagokat, tisztaban kell
lenni azzal, hogy az id6s emberek testi ereje csokken, gyomruk, emésztérend-
szerlk is érzékenyebbé valik. Tovabba 1ényeges az is, hogy az ember élete al-
konyan minden egyes napot vidamsaggal, nyugalommal t6ltson el. Mar fiatal-
kortol kezdve foglalkozni kell az d6regedés gondolataval, és torekedni mindig a
harmoniara.

Az id6s ember teste legyengiil, gyomra érzékennyé valik. Pontosan ugy
kell gondoskodni réluk, mint altalaban a gyermekekrdl. Igyekezziink
megtudni, mit szeret, vagy mit nem kedvel, biztositani szdmukra a meg-
felelo kozérzethez sziikséges homérsékletet, tisztan tartani a helyet, ahol
tartozkodik, figyelni, hogy ne legyen huzat, télen legyen meleg, nyaron
pedig kellemesen hiivos. Ovjuk a hideg szél, forrd para okozta beteg-
ségektol, deritsiik oket jokedvre! Ha varatlan rossz dolgok torténnek —
mint rablas, tlizvész, arviz —, el6szor is nem szabad, hogy panikba esse-
nek. Az ilyen nem mindennapi dolgok esetében kiilondsen iigyelniink

28 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p. 388.

» Sun Simiao (7—682) (japan olvasata Sonshibaku) Tang-kori kinai orvos, aki tobb allami
tanacsadoi posztot utasitott vissza, helyette az allami tigyektdl visszavonultan élt és dolgozott.
Fobb irasa a Qian Jin Fang (japan olvasata Senkinho), Qian Jin Yao Fang (japan olvasata Sen-
kinyoho). Lasd Kojien 1988.

30 Kaibara—Ito (szerk.) 2002, p. 388.

3! Kaibara—It5 (szerk.) 2002, p. 390.
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kell arra, hogy ne betegedjenek meg. Ugyanis ha az idés ember megijed,
kénnyebben megbetegszik.*

Miutan megoregsziink, ugy érezhetjiik, hogy a fiatalkorhoz képest a na-
pok sokkal gyorsabban telnek, egy nap is tiz napnak szamit, tiz nap pe-
dig szaznak, egy honap egy évnek. Ezért ugy kell eltdlteni a napokat,
hogy azok ne feleslegesen, hanem vidaman, deriisen teljenek el. A hat-
ralévé id6t nyugalomban, békében, harag és gytilolet, mohdsag nélkiil
kell eltdlteni, és becsben tartani. A megmaradt test energidjarol gondos-
kodnunk kell. Ugyelniink kell arra, hogy egy nap se teljen el céltalanul
és vidamsag nélkiil.

OSSZEFOGLALAS

Kaibara Ekiken 6sszefoglalé miive az emberi 1ét értelmérdl szdl és a 1ét fenn-
tartdsdhoz sziikséges tudnivalokat veszi sorra. Szerinte az egészségnevelés
lényege a test és a l1élek betegségektdl valdo megovasa kiillonboz6 modszerek
segitségével. A kiilsé hatasok, mint a hideg, meleg, a taplalkozasi zavarok és
az indulatok az életerd keringését megzavarhatjak. A megbetegedés a hely-
telen, gondatlan egészségnevelés eredményeként jelentkezik, ami miatt kény-
telenek vagyunk orvossagokhoz, akupunktiras tiihoz, égetéses gyogymodhoz
fordulni.

Ahogy a fentiekben lattuk, a Yojokun, a konfucianus iranyzat gondolatait
kolcsonvéve a test és 1élek, a természetes egészségnevelés ismereteit taglalja
mint jo tanacsokat ahhoz, hogy betegség nélkiil minél hosszabb ideig éljiink.
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KONYVSZEMLE

HAMAR IMRE-SALAT GERGELY (szerk.):
Kinai torténelem és kultura. Tanulmanyok Ecsedy Ildiko emlékére
Budapest, Balassi Kiadd, 2009.

Az Ebtvos Lorand Tudomanyegyetem Kinai Tanszékének Sinologiai miihely
cimii sorozata (sorozatszerkeszt0 Hamar Imre) 7. koteteként, a Balassi Kiado
gondozasaban jelent meg az Ecsedy Ildiko (1938-2004) emlékére dsszeallitott
tanulmanykotet, amelyben sinoldgusok és orientalistak Kindhoz, az orszag tor-
ténelméhez, illetve kultarajahoz kapcsolodo irasai sorakoznak.

Salat Gergely eldszavaban emlékezik meg a professzorasszonyrol, akit a
keleti nyelvek iranti érdeklddés vitt 1956-ban az ELTE BTK Kinai és Kelet-
Azsiai Tanszékére, ahol diplomat szerzett, majd 1961-ben doktorélt. Ezt kove-
toen a Magyar Tudomanyos Akadémia Konyvtaranak Keleti Gyljteményében
dolgozott konyvtarosként. Szerkesztébizottsagi tag volt az Acta Orientalia Aca-
demiae Scientiarum Hungaricae és a Keletkutatds cimi szakfolyoiratoknal.

1987-t81 az ELTE BTK Kinai és Kelet-Azsiai és Belsé-Azsiai Tanszékén
tanitott, emellett tobb teriileten is aktivan segitette a magyar orientalisztika
iigyét: a Miskolci Bolcsész Egyesiilet kinai szakdnak tudomanyos iranyitdja-
ként és A Tan Kapuja Buddhista Foiskola professzoraként dolgozott. Nevéhez
fiz6dik a sinologia teriiletén az intézményes doktori képzés elinditasa is.

Gazdag konyvgytlijteményét az Orientalisztikai Intézet konyvtarara hagyta,
igy is segitve a jové nemzedékeinek tanulasat, kutatdmunka;jat.

Salat Gergely: Egy szokott rabszolga pere a Korai Han-korban

A tanulmany az okori kinai torvénykezésrdl szol; nemrég feltart 6kori hivatal-
noksirokbol elékeriilt dokumentumok alapjan egy jogesetet és az itélkezés folya-
matat mutatja be. A Zouyanshu (Beadvanyok és jelentések) cimii dokumentum-
egylittes egy Kr. e. 186-ra datalt sirbol kertilt eld, ebbdl valasztott ki a szerzo
egy Kr. e. 187-re datalt iratot. A tanulmany kozli az irat teljes szovegét, a ma-
gyar forditas mellett feltliintetve a kinai eredetit is, ami hasznos segitség a
klasszikus kinai szovegekkel ismerkedd olvasé szamara.

Az elemzés a per bemutatasan keresztiil segit feltarni a Korai Han-kori itél-
kezés néhany jellemz6 vonasat. Olyan, ma is ismert jogi fogalmak és alkalma-
zasuk jelenik meg eldttiink, mint a jogtalan vad és ennek kapcsan a vadlé vad-
lotta valasa, a hatdsagi fegyverhasznalat jogossaga vagy a kozfeladatot ellato
ember fokozott jogi védelme.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009



134 KONYVSZEMLE

A tanulmany ismerteti a per lefolyasat, a vadlotti és tanivallomasokat, az
itéletet és indoklasat, a felsdbb joghatosagok viselkedését — tudomanyos értéke
mellett kifejezetten érdekes, az 6kori Kina mindennapjait plasztikusan bemu-
taté modon.

Tokaji Zsolt: Az 6t elem monografiakrol. Kataklizmak, anomaliak
és kiilonos jelenségek kategorizalasa a kinai hivatalos torténeti miivekben
Tokaji Zsolt irasa azt mutatja be, hogy Kinaban mennyire komolyan vették azt
a metafizikai rendszert, amely a kataklizmakat, kiilonds jelenségeket el6jelként
értelmezte, €s igyekezett a torténeti munkakban felhasznalni. Egészen a leg-
ujabb korig a hivatalos torténeti miivekben megtalalhatok voltak olyan, a szer-
z8 altal Ot elem monogrdfiaként forditott fejezetek, amelyek az 6t elem (wu-
xing) rendszerét igyekeztek a torténeti eseményekkel parhuzamosan értelmezni.
A tanulmany ismerteti a Han-dinasztia hivatalos kronikajaban, a Hanshu-
ban talalhatd Ot elem monogrdfiat, amely az 6t elemen (viz, tiiz, fa, fém, f61d)
tal a Fold, Ember, Eg kozmolégiai harmas egységét is felhasznalja. A szamos
kategoriat felvonultatd rendszert a szerzo idézetekkel magyarazza, helyenként
tablazatok segitségével foglalja Ossze, igy még a hasonlé munkak értelmezésé-
ben jaratlan olvaso is tiszta képet kap a rendszer felépitésérol.

Nagy Madrton: Kinai forrasok Linyi kiralysagrol

Linyi kiralysaga, amely a mai K6zép-Vietnam teriiletén fekiidt, a kelet—nyugati
tengeri kereskedelmi utvonal, az Un. tengeri selyemut fontos kozpontja volt.
Linyi-t tekinthetjiik a térség legkorabban 1étrejott allamalakulatanak, igy a vele
kapcsolatos forrasok kutatasa Délkelet-Azsia torténelmi vizsgalatanak fontos
teriilete.

A tanulmany a Linyi-vel kapcsolatos kinai forrasokat mutatja be. A szdve-
gekbdl kitiinik, hogy bar a kinaiak kovetkezetesen barbarokként emlitik Oket,
Linyi népe magas szintli kultiurat hozott létre, allamuk ereje, lakosaik harcos-
saga pedig olyan foku volt, hogy rendszeresen haborgattak a szomszédos kinai
tartomanyokat, folyamatos gondot okozva az oda kinevezett kormanyzoknak.

Hamar Imre: Az ezoterikus buddhizmus torténete Kinaban

Hamar Imre irdsa a vadzsrajandnak, buddhista tantrdnak is nevezett ezoterikus
buddhizmus kinai torténetébe vezeti be az olvasot. Az ezoterikus tanitas meg-
jelenése a buddhizmus utolsé nagy megujulasanak tekinthetd, hatasa jelentds a
buddhizmus tarsadalmi bazisdnak kiszélesedésében is.

A buddhizmus 1j irdnyzatanak megjelenése Kinaban a dhdranik (varazs-
mondasok, szovegek) elterjedésével és a csodatévo szerzetesek felbukkanasa-
val vette kezdetét. A tanulmany attekinti azokat a szovegeket, amelyekbdl az
ezoterikus tanok térnyerése kiolvashatd, majd ismerteti a Tang-kor harom
olyan ezoterikus mesterének, Subhakaraszimhanak, Vadzsraboédhinak és Amo-
ghavadzsranak az életutjat, tetteit, akiket a kinai ezoterikus buddhizmus meg-
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jelenésével kapcsolnak Gssze. A harom nagy mesterrdl szol6 beszamolok sza-
mos csodas, meseszeri elemet tartalmaznak ugyan, de munkassaguk nyoman
kimutathatéan kezdetét vette egy, a tantrikus buddhizmus kinai jelenléteként
azonosithato folyamat.

Pap Melinda: Zhanran életrajza

Zhanran (711-782) nevéhez fiizodik a kinai buddhizmus tiantai iskolajanak a
Tang-kori reneszansza — ez az iskola nagy hatasu volt nemcsak Kindban, de a
kinai kulturalis hatas alatt 4116 szomszédos orszagokban is. Pap Melinda ki-
emeli, hogy a tiantai volt az elso kinai buddhista iskola, amelyik képes volt az
indiai 6rokségtol elszakadva sajatosan kinai gondolatrendszerii tanitasokat 1ét-
rehozni. A tanulmany a neves szerzetes ¢letrajzait tartalmazo forrasokat fel-
hasznalva Zhanran életének szakaszait veszi sorra, kitér tanitasaira és hat-
rahagyott milveire is, ramutatva az €letrajzok hiteles és fantazia sziilte részeire,
egyezéseire egyarant.

Késa Gdbor: ,,A hatalmas felh fényessége”. Attekintés a kinai
buddhizmus és manicheizmus viszonyarol a torténeti forrasok tiikrében

A tanulmany két, a kinaiak szempontjabol idegen eredetii vallas, a buddhizmus
¢s a manicheizmus kinai torténetének azon fejezeteivel foglalkozik, amikor a
két vallas kapcsolatba keriilt egymassal. A szerzé szandéka szerint nem egy-
szerli kronologikus attekintést kivan adni, hanem azokat az altalanos jellem-
zOket igyekszik a forrasok alapjan kiemelni, amelyek a két vallas egymashoz
vald viszonyat, illetve az uralkodd hozzaallasanak valtozasait (tdmogatas és
tiltas) érintik.

Az iras a manicheizmus torténelmi forrasok altal igazolt Kinaba érkezésétol
(Kr. u. 694) végigkoveti a két vallas kapcsolatat, amelyet elsdsorban a buddhista
oldalrél megnyilvanulé tAmadasok, hatalmi féltékenység jellemzett. Az uralko-
doi hozzaallas vizsgalata azt az eredményt hozza, hogy néhany uralkodé mind-
két vallast tamogatta, masok mindkettét elutasitottak — csak egyetlen esetben
volt tapasztalhatd, hogy egy csaszar a buddhizmus tamogatasa mellett a mani-
cheizmust elutasitotta.

Birtalan Agnes: A 13. szazadi mongol nomadok anyagi miiveltsége

kinai forrasok tiikrében

A kinai torténelem szinte allando problémaja volt az orszag hatarain tal €16 no-
mad népek jelenléte. A nomadok hol alavetett népként, hol kereskedelmi part-
nerként, hol pedig hoditoként voltak jelen, igy a kinai allam szamara a réluk
valo ismeretek megszerzése és bovitése alapveto jelentdséggel birt.

A tanulmany két kinai forras, Zhao Hong 1221-b6l szarmazo jelentése, a
Mengda beilu, valamint a Peng Daya és Xu Ting altal 1237-ben lejegyzett Hei-
da shiliie alapjan szamol be arr6l, miként lattak a kinai megfigyelok a mongo-
lok mindennapi ¢letmodjat. Természetesen, ahogy a szerzo leszogezi, a mongol
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birodalom fénykoraban a kinai kovetek egy ellenséges allam hadaszati célu fel-
méréseként gyijtottek adatokat, igy érdeklédésiik kdzéppontjaban a lotartas, a
lovak fajtainak, a lovaglas és az ijaszat modjanak megfigyelése allt, de komoly
figyelmet szenteltek a mongolok étkezési kultirajanak, élelmiszerforrasainak is.

Oldah Csaba: Tolmacsok a Ming-kori diplomaciai kapcsolatokban

Kina a Ming-korban (1368-1644) szamos orszaggal tartott fenn diplomaciai
kapcsolatot, s ezek miikodtetésében, a kiilfoldiekkel vald kommunikacidban
fontos szerepet jatszottak a forditdk (yizisheng vagy yiziguan) és a tolmacsok
(tongshi). A cikk a tolmacsok szerepét vizsgalja, kiilonos tekintettel a kor Ja-
panbol érkez6 kiildottségeivel foglalkozé tolmacsokra.

Mint a szerz6 megallapitja, a japan kiildottségeket kiséré tolmacsok foleg
olyan kinaiak voltak, akik Kinabdl Japanba menekiiltek, akiket a japan kovet-
ségek tagjai Kinaban rabszolgaként vasaroltak, vagy akiket kal6zok raboltak
el. A tanulmany szines leirasat adja e tolmacsok tevékenységének, megitélé-
siiknek mind kinai, mind japan részrél, amibdl kitiinik, hogy a kinaiak keres-
kedelmi monopoéliumok iranti érzékenységét gyakran sértette a kovetségek
tolmacsainak mitkodése. Vilagossa valik az is, hogy a kinai részrdl kirendelt
tolmacsok feladata a nyelvi kdzvetitésen tal (amely feladat ellatasaban egyéb-
ként gyakran nem is voltak igazan hasznalhatok) annak biztositasa volt, hogy a
kovetségek tagjai betartsak a helyi térvényeket.

Horvith Csaba: A kinai észak—dél ellentét az europai expanzié idészakaban
A tanulmany arra a kérdésre keresi a valaszt, mi volt az oka annak, hogy amig
az eurdpai nagyhatalmak a 15-19. szazadban olyan mértékben terjesztették ki
a befolyasukat a vilag minden részére, hogy az valdsagos europai hegemodniat
eredményezett, addig Kina ebben a versengésben alulmaradt. Ez annak fényé-
ben is meglepd, hogy az altalanosan elterjedt vélemény szerint az eurdpai si-
kertorténetben dontd szerepe volt a pénzgazdalkodas elterjedtségének, illetve a
tengeri hajozas fejlettségének — két olyan teriiletnek, amelyben a 15. szazadi
Kina egyaltalan nem volt lemaradva.

A tanulmany gondosan elemzi Kina egyes teriileteinek gazdasagi és keres-
kedelmi jelentGségét, illetve az egymast kovetd dinasztiak altal fovarossa tett va-
rosok helyzetét, valamint a tengeri kereskedelem fejlodését. Felteszi a kérdést,
hogyan lehetséges, hogy bar a dél gazdasagilag és kereskedelmileg is fejlettebb-
nek szamitott, a févaros mindig északra keriilt. A szerz6 ramutat, hogy noha
minden adott volt ahhoz, hogy Kina déli teriileteit fejlesztve az europaiak komoly
vetélytarsava valjék, az allando, északrol érkez6 nomad fenyegetés a politikai
kdzpontot északon tartotta, és igy megakadalyozta Kina tengeri térnyerését.

Fajcsak Gyorgyi: Hatvany Bertalan, az ismeretlen keleti miigyiijto

A cikk Hatvany Bertalan, a cukoriparbol meggazdagodott fonemesi csalad sar-
jaként a keleti miivészet rajongdjava lett miigyiijto életét, gylijtéseit, gyijtemé-
nyének sorsat dolgozza fel.
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Hatvany keleti gyljteményét elvszer(isége, kovetkezetessége miatt dicséri a
szerzO: ez emeli ki ugyanis a korabeli gylijtemények sorabol. A habora végén
a Voros Hadsereg erre a célra szakosodott alakulatai a gylijtemény nagy részét
elhurcoltdk; ma csupan egészen kicsi része tekintheté meg kiilonb6z6 magyar-
orszagi muzeumokban.

Vamos Peéter: ,,Mi tortént a kinaiakkal?” A magyar—kinai kapcsolatok
1956-1966 kozott

A tanulmany a Kadar-korszak elejének magyar—kinai viszonyait targyalja. Ez a
viszony sajatosan alakult, amennyiben Kadar egyik legfontosabb célja sajat po-
litikai hatalmanak kiilfoldi elfogadtatasa volt, a szovjet politikatol eltavolodo
kinai vezetés pedig igyekezett a szovjet érdekszféraba tartozo kelet- és kozép-
europai orszagokra is kiterjeszteni a befolyasat. Ez igen j6 magyar—kinai kap-
csolatokhoz vezetett, ami persze nem volt elegendé ahhoz, hogy a szovjet kiil-
politika Kina-ellenességét ellensulyozza, mindenesetre azt eredményezte, hogy
a két orszag kapcsolata 1960-ig a szovjet—kinai viszony elhidegiilés ellenére is
csak kisebb mértékben romlott meg.

A cikk ramutat, hogy a kinaiak a szocialista orszdgokkal szemben sajatos
,differencialé” magatartast tanusitottak. A szovjet allasponttal szembeni ideo-
l6giai kiillonbségek nyilvanossagra hozatala meglepte a magyar vezetést, Kadar
maga is helytelenitette, hogy a nézeteltéréseket nem zart ajtok mogott probal-
jak rendezni. S bar a magyar fél igyekezett a kapcsolatok romlasat lassitani, a
dontés, mint rendesen, Moszkvaban sziiletett meg.

Szilagyi Zsolt: Kinai-mongol kapcsolatok a 20-21. szazad forduléjan
Mongolia Oroszorszag ¢és Kina kozott fekszik, mind 1élekszamat, mind gazda-
sagi erejét tekintve eltorpiil szomszédai mellett, ami alapvetden meghatarozza
lehetdségeit is. A szerzO vazlatosan attekinti a kinai-mongol kapcsolatok ala-
kuléasat a 17. szdzadtol az 1990-91-es mongol rendszervaltasig, amelyet 1921
utan a szovjet befolyas erésddése jellemzett, és Mongdlia Kinatol valo elsza-
kadasat eredményezte.

Bar az j mongol vezetés éppen a kinai modelltdl eltavolodd gazdasagi
viszonyokat igyekezett teremteni, a rendszervaltds utan a kinai—-mongol kap-
csolatok jelentdsen javultak annak kdszonhet6en, hogy Kina sietve biztositotta
Mongoliat fiiggetlenségének és onallosaganak teljes elismerésérol. A tanulmany
ismerteti a jelenlegi mongol kozéletben felbukkand nacionalista, pAnmongol
torekvéseket, amelyek arnyaljak ugyan a két orszag kapcsolatat és kiilonb6zo
torténelmi megkdzelitést eredményeznek, nem valtoztatjak meg Kina és Mon-
goblia viszonyanak alapveto jellegét, amely a regionalis biztonsagpolitikara €s a
gazdasagi egyiittmiikodésre helyezi a hangsulyt.

Szabo Balazs
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FARKAS ILDIKO-SZERDAHELYI ISTVAN-UMEMURA YUKO-
WINTERMANTEL PETER (szerk.):

Tanulmanyok a magyar—japdn kapcsolatok torténetébol
Budapest, Eotvos Kiado, 2009.

A magyar—japan diplomaciai kapcsolatok felvételének 140., jrafelvételének
50. évfordulodja alkalmabdl jelent meg ez a kotet, amelyben a magyar japano-
logiai kutatas jeles szereplditol olvashatunk a két orszag kapcsolatainak szinte
minden teriiletét targyald tanulmanyokat.

37 iras sorakozik a kotetben, rendez6 elvként magyar—japan kapcsolatok 140
esztendejének szakaszai szolgalnak, négy részre tagolva a kérdéses iddszakot.

1. A kezdetektdl 1918-ig

Az els6 szakaszban a hivatalos diplomdaciai kapcsolatokat Japannal felvevo
Osztrak—Magyar Monarchia és a Japan Csaszarsag viszonyait targyalo irasokat
olvashatunk, ezek koziil kiemelten fontos Szerdahelyi Istvan Az Osztrak—Ma-
gvar Monarchia és a Japan Csaszarsag kozott 1869. évi oktober 18-an kétott
kereskedelmi szerzédés cimi irasa, amely azt az egyezményt ismerteti, amely a
kapcsolatfelvételkor kottetett meg, s amitdl magukat a diplomaciai, kereske-
delmi kapcsolatokat szamitjuk. Az azt megel6z6 idészakban Japanba érkezd
magyarokrol sz6l6 torténeti forrasokat nem ismeriink, kivételt képez Benyov-
szki Moric (1746-1786), az utazd és kalandor, aki utazasai soran az Edo-kor
Japanjaba is elvet6dott — az ezt a latogatast vizsgalo japan kutatok eredményei-
ol Kiraly Attila szdmol be A4 japdn Benyovszki-kutatds cimi tanulmanyaban,
igyekezve elkiiloniteni a grof utazasanak altala kitalalt, szines részleteit a
dokumentumokkal alatamaszthaté torténelmi tényektdl.

Japan megjelenése a magyar kézvéleményben a kapcsolatok korai id6sza-
kaban — az akkoriban Nyugaton tapasztalhato, a keleti kultura iranti nagyfoka
érdeklodésnek megfelelden — elsdésorban miivészeti-kulturalis jellegli volt, ezt
tekinti at Farkas Ildik6 Japan megjelenése Magyarorszagon a XIX—-XX. szdazad
forduldjan cimii irasa. Felbukkannak az els6 migytjtok is (Bincsik Monika:
A budapesti Hopp Ferenc Kelet-azsiai Miivészeti Muzeum japdn gytijteményé-
nek kialakulasahoz és korai torténetéhez).

A Japan iranti, a napi hirek szintjén megjelend érdeklédést elsdként az
orosz—japan habort valtotta ki (bar a Monarchia €s Japan mar a bokszerlazadas
leverésekor, 1900-ban is szovetségi viszonyban Iépett fel). Szerdahelyi Istvan
irasa (Az orosz—japan haboru és a magyar politikai kozvélemény) felvazolja a
magyar kiilpolitika és a politikai kdzvélemény Japannal kapcsolatos allaspont-
jat a haborut megeldzden, majd a korabeli kormanyparti €és ellenzéki sajtoban
koveti nyomon a koézhangulat (Japanra nézve igencsak kedvezd) alakuldsat a
haborua soran.
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A masik nézOponttal ismertet meg minket Kond6é Maszanori irasa: Magyar-
orszag képe az elsd vilaghaboru eldtti Japanban, emléket allitva a nem tul
nagy szamu, de Magyarorszagrél €s a magyarokrol jo szivvel, baratsdggal be-
szamolo korai szerzoknek.

2.1918-1945
A két vilaghabora kozotti idészakrol szolo részben a korszak kutatdjanak,
Umemura Yukonak az irasai jelennek meg dominansan. Harom tanulmanya a
20-as években Magyarorszagon €16 ¢€s itt Japant népszerlisitd Imaoka Dzsui-
csiroval, az 1938-as kulturalis egyezménnyel és a Japan—Magyar Kultarinté-
zettel, illetve a Japanban a két habort kozott é16 magyarsagképpel foglalkozik.
Kiilonosen érdekes irds Konddé Maszanori munkdja a szibériai magyar hadi-
foglyok és Japan kapcsolatarol. Japan és Magyarorszag ellenkez6 oldalon all-
tak az els6 vilaghaboru alatt, s a Szibériaba hurcolt mintegy Gtvenezer magyar
hadifogoly egy kis része (3—6 ezer f6 a szerz6 szerint) japan fogsagba keriilt.
Kondo irasa visszaemlékezések és korabeli katonai forrasok elemzésével némi-
leg arnyalja a két habort kozott a témarol Magyarorszagon €16, igen kedvezd
képet — ami nem feltétleniil vag Gssze az iinnepi emlékév altal kozvetiteni
kivant lizenettel, de kifejezetten emeli a kotet tudomanyossaganak szinvonalat,
Farkas Ildiko két irasa kozil a Japan megjelenése a két vilaghaboru kozti
Magyarorszagon cimii a Magyarorszagon Japannal kapcsolatban ébredé uj ke-
letti érdeklodés egyik forrasaként a turanizmust mutatja be, amelyben a Ja-
pannal val6 kapcsolatkeresés a magyarsag azsiai rokonsagkutatasanak a része-
ként bukkant fel. Nem fliggetlen ettdl a jelenségtdl a masodik tanulmanyban
bemutatott Magyar—Nippon Tarsasag tevékenysége sem, amelynek alapitoja az
a Mezey Istvan volt, aki (€s itt Kondo6 irasara kell utalnunk) hadifogolyként
¢élvezte ,,a japan expedicios hadsereg joleso, kivételezd banasmodjat”. A tarsa-
sag kezdetben tisztan kulturalis érdekl6dése Japan irant késobb politikai arcu-
latot is kapott.

3.1945-1990

A vilaghabora végétdl a magyar rendszervaltasig terjedd idoszak diplomaciai
kapcsolatait két szakaszban targyalja Wintermantel Péter (4 magyar—japdn
diplomdciai kapcsolatok torténete, 1945—1964) ¢és Stdy Zoltan (4 magyar—
japan kapcsolatok 1964—1989 kozott) irdsa. Az idészak elsd felére vonatko-
z6an Wintermantel tanulmanyaban olvashatunk arrél, hogy milyen remények
éltek az akkori, kommunista magyar vezetésben a japan kommunista mozga-
lom tevékenységével kapcsolatban, illetve nyomon kovethetjiikk a kapcsolatok
felujitasat célzd diplomaciai 1épések sorozatat, amelyek végiil az 1959. augusz-
tus 29-én lezajlott iinnepélyes jegyzékvaltasban csticsosodtak ki. A targyalasok
idejére esett az 1956-0s forradalom, amelynek japan fogadtatidsaval foglalko-
zik Umemura Yuko irasa (Az 1956-os forradalom képe Japanban).
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A szocialista id6szak masodik fele fellendiilést hozott a magyar—japan kap-
csolatokban, amelyekrél Siidy Zoltan fentebb mar emlitett tanulmanyabdl tud-
hatunk meg szdmos fontos részletet. A szerzé beszamolojanak értékét noveli,
hogy 6 maga is diplomaciai kikiildetésben €It Tokidban a hetvenes évek maso-
dik felében. A magyar reformok iranti japan érdeklodést hamarosan a keres-
kedelmi-vallalati kapcsolatok kiépitése kovette — ezekkel is foglalkozik Kiss
Sandor irasa, amely 4 szaggatott magyar—japan kereskedelmi kapcsolatok kro-
nikdaja. Gazdasagi kapcsolataink attekintése a kezdetektsl 2008-ig cimet viseli.

Az i1d6szak masodik fele a kulturalis kapcsolatok sokszintivé valasat is
elhozta, a kotetben egy sor szakcikk elemzi ezek kiilonbozo teriileteit, irodalmi
(Vihar Judit, Kume Emiko), zenei (Tanimoto Kazujuki), valamint a filmmtivé-
szet (Tanaka Csiszeko) és a néptanc (Umemura Yuko—Timar Sandor-Erdélyi
Ilona és Tibor) vonatkozasaban. A japan kultura kiilonleges, am a nyugati vi-
lag tobbi részéhez hasonléban Magyarorszagon is gyorsan nagy népszeriiségre
szert tevO szelete a harci mlivészetek vilaga. Ezek egyik ,,legjapanabb” képvi-
seléje a kendo, amelynek hazai megjelenésérdl és fejlédésérol szol Yamaji Ma-
sanori A magyarorszagi kendo 27 éves torténete cimil irasa, amelynek szerzdje a
feldolgozott eseményeknek nemcsak megfigyeldje, de tevékeny alakitdja is volt.

Igazi érdekesség Nemeshegyi Péter jezsuita szerzetes cikke a Japanban te-
vékenykedd magyar hittéritokrdl. frasa mondhatni a kapcsolatok teljes torténe-
tére kiterjed, hiszen az els6 magyar egyhazi személyek mar a 19. szazad végén
megjelentek Japanban.

4. 1990-tol napjainkig

A rendszervaltastol kezd6dé idészakot targyald tanulmanyok kozil ki kell
emelniink a magyarorszagi japan nyelvoktatassal foglalkozokat. A japan nyelv
felsOoktatasi szintii tanitasdnak harom helyszine (ELTE, Kiilkereskedelmi Fo-
iskola és a Karoli Gaspar Reformatus Egyetem) mindegyikének torténetét egy-
egy cikk foglalja Ossze, a szerzok (sorrendben) Yamaji Masanori, Hidasi Judit
¢és Varrok Ilona. A masik oldalon, Japanban is volt-van érdekl6dés a magyar
nyelv irant, errél sz6l Vaszeda Mika irasa (Magyar nyelvoktatis Japanban).
A magyarorszagi japan szotarkészités torténetét Maté Zoltan foglalja dssze, a
japan—magyar kozépszotar 1étrehozasan munkalkodo szerkesztobizottsag fara-
dozasairdl pedig Varrok Ilona szamol be.

Ebben az idészakban rendkiviil megélénkiilt a két orszag kulturalis kapcso-
lata, s a japan hagyomanyos kultira magyarorszagi bemutatasaban élen jart a
Magyar—Japan Barati Tarsasag, amely a mai napig a Japannal kapcsolatos prog-
ramok, kulturalis események egyik f6 szervezdje. A Tarsasag torténetével, te-
vékenységével foglalkoznak Vihar Judit irasai, aki a szervezet torténetét, illet-
ve a tarsasag haiku-klubjanak torténetét is bemutatja.

Igazi kiilonlegesség Vagvolgyi B. Andras tanulmanya (4z ujralatogatott
Tokyo Underground), amely a japan popkultira (J-pop) bemutatasaval lendii-
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letes képet rajzol errél a nagyon érdekes, am tudomanyos dolgozatokban ritkan
felbukkano vilagrol.

A konyv végén talalhato képmelléklet szamos olyan fotot tartalmaz, ame-
lyet valosziniileg még a Japannal hivatasszertien foglakozo kutatok is most lat-
nak el6szor. Kiilon koszonet illeti a képek kivalogatojat.

Osszefoglalva, a kotet tanulmanyai igen széles teriilet felolelésére vallal-
koztak, ami természetszeriileg eklektikus jelleget kolcsondz a kész miinek.
A kotet mindazonaltal szerencsésen egyensulyoz az ismeretterjesztd kiadvany
¢s a tudomanyos esszékdtet hatdran, ami mindenképpen a szerkesztok mun-
kajat dicséri. A konyv kivitele, mérete egyarant méltd az évfordulo jelentdsé-
géhez, atfogo jellegli, nagyszabasi munka.

Szabo Balazs
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THE INTERNATIONAL SYMPOSIUM ON THE HISTORY AND
PRESENT CONDITION OF CULTURAL EXCHANGE BETWEEN
CHINA AND CENTRAL & EASTERN EUROPE

(2009. méjus 28-29.)

2009. majus 28-29-én rendezték meg az ELTE BTK Kari Tanacstermében €s
Kodaly-termében a ,,The International Symposium on the History and Present
Condition of Cultural Exchange between China and Central & Eastern Europe”
cimll nemzetko6zi konferenciat. Az eseményt az ELTE Konfuciusz Intézet és a
Pekingi Idegen Nyelvi Egyetem Kiilfoldi Sinologiai Kutatokézpontja kézdsen
szervezte. Az utdbbi évtizedekben ez volt az elsd tudomanyos szimpo6zium,
amelynek témaja Kina és a kozép- és kelet-eurdpai régioé gyorsan fejlodo kul-
turalis kapcsolatrendszere volt. A konferenciara az adott alkalmat, hogy idén
innepeltiik a régid orszagai és a Kinai Népkoztarsasag kozotti diplomaciai kap-
csolatfelvétel hatvanadik évfordulojat.

A rendezvényt Hudecz Ferenc, az ELTE rektora, Dezs6 Tamas, az ELTE
BTK dékanja, Zhang Chunxiang, Kina budapesti nagykdvete, Jing Dunquan,
a Kinai Népek Kozotti Baratsag Tarsasaganak alelndke és Zhang Donggang,
a Kinai Oktatasi Minisztérium Tarsadalomtudomanyi Osztalyanak helyettes
vezetdje nyitotta meg. Koszontdikben elmondtak, hogy a Kina, illetve Kozép-
és Kelet-Europa kozotti kapcesolatok kiilonlegesnek szamitanak, hiszen torté-
nelmiink sok pontban talalkozott, az utobbi években pedig minden korabbinal
nagyobb érdeklédés mutatkozik egymas irant.

Az els6 két szekcioban (Kulturdlis érintkezés Kina és Kelet-Europa kozott
1-2.) Fajcsak Gyorgyi, a Hopp Ferenc Kelet-azsiai Miivészeti Mlizeum igaz-
gatdja a magyarorszagi keleti miigyiijtés sajatossagaiba nyujtott bepillantast
(,,In the Footsteps of the Buddha.” Collecting Buddhist Sculpture in Europe in
the Late 19th and Early 20th Centuries as Reflected in the Hungarian Collec-
tions), majd Ren Dayuan, a Kinai Miivészeti Akadémia kutatoja a Ming- és
Qing-kori katolikus irodalomrél beszélt (The Significance of Catholic Litera-
ture of Ming and Qing Dynasties for the Research of Cultural History: Taking
Letters of Fr. Karel Slavicek from China as an Example).

Adrian Zoicas, a Babes—Bolyai Tudomanyegyetem Konfuciusz Intézeté-
nek vezetdje a két régid gazdasagi fejlodését hasonlitotta Ossze (Economic

Tavol-keleti Tanulmanyok 2009



144 KRONIKA

Growth in China and Central-Eastern European Countries). Révész Agota a
pekingi operanak a kozép-eurdpai szinhazra tett hatasait elemezte (Those Beau-
tiful Misperceptions: Reflections on Beijing Opera by Central European Thea-
tremakers), Ye Jun, a Kinai Tarsadalomtudomanyi Akadémia kutatdja pedig a
kinai—kozép-eurdpai irodalmi-gondolkodasbeli kapcsolatokrol beszélt (The As-
similating Consciousness of the East-European Culture and its Character of
the Modernity with Focus on the Formation of the Thinking of Franz Kafka and
Other Austrian Elites and its Reception of Chinese Culture). Bogdan Zemanek
(Krakkoéi Egyetem) a lengyel sajtoban tiikkrozott Kina-képet foglalta 6ssze (The
Image of China in Polish Weekly Magazines).

A kovetkez6 szekcid (A4 kelet-europai sinologia hagyomanyai) eléadoi ha-
rom vilaghirli kdzép-eurdpai sinologus munkassaganak egy-egy aspektusat
elemezték. Zhang Xiping (Pekingi Idegen Nyelvi Egyetem) a lengyel jezsuita
Michael Boymrol (The Research of the Polish Sinologist Michael Boym), Li
Xuetao (Pekingi Idegen Nyelvi Egyetem) a magyar szarmazasu Etienne Ba-
lazsrol (Stefan [Etienne] Baldzs [1905—-1963] as German Sinologist), Chen
Pingyuan pedig a cseh Jaroslav Prisekrdl (Between ,, Knowledge” and ,, Friend-
ship”’: The Meaning of Priisek) tartott eldadast.

A nap utols6 két szekcidjaban (Irodalmi kapcsolatok Kina és Kelet-Europa
kozott 1-2.) a kinai irodalom kelet- és kdzép-europai, illetve az itteni irodalmi
gen Nyelvi Egyetem) az irodalmi kapcsolatok fébb vonasairol beszélt (The
Historical Reconstruction and Modern Interpretation of Literary Exchanges
between China and Eastern Europe), Salat Gergely (ELTE BTK Kinai Tan-
sz¢k) a kinai szépirodalom magyar forditasait mutatta be (Chinese Literature
in Hungary: A Historical Overview of Translations), Song Binghui (Shanghai
Idegen Nyelvi Egyetem) pedig a kelet- és kozép-eurdpai irodalom kinai hata-
sait elemezte (The Translation and Impact of Central and Eastern European
Literature in Modern China).

Polina Venkova (Veliko Tarnovo-i Szent Cirill és Metéd Egyetem) a kinai
irodalom bulgariai megjelenésérdl (The Reception of Chinese Literary Works
in Bulgaria), Ji Jin (Suzhoui Egyetem) Jaruslav Prisek modern kinai irodalmi
tanulmanyairol (,, The Lyrical and the Epic”: On Prof- Jaruslav Prisek’s Studies
on Chinese Modern Literature), Gu Jun (Pekingi Idegen Nyelvi Egyetem)
pedig a cseh Lu Xun-kutatasrol adott el6 (Czech Scholarship on Lu Xun).

A konferencia masodik napjan a kelet- és kdzép-europai kinai nyelvi és
sinologiai oktatasrol, annak intézményi rendszerérdl és a felmeriilo nyelvi prob-
lémakrol hangzottak el el6adasok.
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A nap els6 szekcidjaban (4 kelet-eurdpai kinai nyelvoktatas modszertana)
David Uher (Palacky Egyetem) a csehszlovakiai és csehorszagi (Trends in
Chinese Language Teaching: Czechoslovakia/Czech Republic 1938—2007),
Irina Popova (Szentpétervari Orientalisztikai Intézet) pedig a szentpétervari
kinai nyelvoktatasrol beszélt (Teaching of the Chinese Language in St. Peters-
burg). Jana Benicka (Comenius Egyetem) a klasszikus kinai nyelv szlovakiai
oktatasat helyezte altalanos keretbe (Classical Chinese: Why Should It Be Part
of Curricula?).

A masodik részben (A kelet-europai kinai tanszékek jovoje és kilatasai) a
térség sinologiai oktatasi intézményeirdl volt sz6. Hamar Imre (ELTE BTK
Kinai Tanszék) a magyar (Past and Recent Development of Sinology in Hun-
gary), Sun Yonghong (Szofiai Egyetem) a bolgar (The History, Present Situa-
tion and Future Development of the Sinology in Bulgaria), Mitja Saje (Ljub-
ljanai Egyetem) a szlovén (Early Contacts between Slovenia and China and
the Formation of Slovenian Sinology), Irena Kaluzynska (Vars6i Egyetem) a
lengyel (The Sinology Department of the Faculty of Oriental Studies, Univer-
sity of Warsaw: Past and Present), Marian Galik (Comenius Egyetem) a cseh
(Preliminary Remarks on Prague School of Sinology) Kina-kutatasi intézmény-
rendszerrdl adott eld.

Az utols6 szekcioban (Nyelv és forditas) a kinai—kelet-eurdpai forditasok
problémajat elemezték a résztvevok. Uchida Keiichi (Kansai Egyetem) egy
ujonnan felfedezett kinai Biblia-forditasrol beszélt (The New Chinese Testa-
ment Found Recently), Bartos Huba (ELTE Kinai Tanszék) a kozép- és kelet-
europai kinai vonatkozasa nyelvészetrdl adott el6 (Modern Linguistics and the
Chinese Language[s]: The Contributions of Central and Eastern Europe).

Shen Guowei (Kansai University) a kinai—idegen nyelvii szotarakrol tartott
eléadast (The Coming of Sino-Foreign Dictionaries: Their Idea and Practice),
Luminita Balan (Bukaresti Egyetem) és Xu Weizhu (Palacky Egyetem) pedig
a klasszikus kinai forditasok problémait elemezte (The Transfer of Concepts in
Translating the Chinese Classics; Translation of the ancient Chinese Classic
in the Czech Republic: The Indirect Translation of Ancient Chinese Poetry).

Zarszavukban Zhang Xiping, Li Xuetao ¢s Hamar Imre 0sszefoglaltak a
konferencia jelentdségét és fobb eredményeit. A rendezvény ramutatott arra,
hogy térségiink és Kina kozott évszazadok o6ta meglehetdsen intenziv kultu-
ralis kapcsolatok 1éteznek, s ezek az utobbi években kiilondsen gyors fejlodés-
nek indultak. A kelet- és kozép-europai sinoldgusok vildgszinvonali munkat
végeznek, mig a térség kinai kutatdi hozzajarulnak ahhoz, hogy kulturalis ered-
ményeink a kinai koztudat részévé valjanak. A hasonl6 konferenciak hozzajarul-
hatnak ahhoz, hogy kapcsolataink még €lébbek és gyiimolcsdzébbek legyenek.

Salat Gergely
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A MAGYAR-KINAI KAPCSOLATOK 60 EVE
Konferencia az ELTE Konfuciusz Intézetben, Budapest (2009. oktober 3.)

Miutan 1949. oktober 1-jén megalakult a Kinai Népkoztarsasag, Magyarorszag
néhany napon beliil az els6k kozott jelezte, hogy elismeri az uj allamot, s a két
orszag felvette egymassal a diplomaciai kapcsolatot. Az esemény hatvanadik
évfordulgjara az ELTE Konfuciusz Intézet — a Magyar—Kinai Barati Tarsasag-
gal és az MTA Vilaggazdasagi Kutatointézettel kozosen — konferenciat rende-
zett, hogy a kiilonb6z6 kapcesolodod teriiletek magyar szakértdi egylitt attekint-
sék a magyar—kinai kapcsolatok multjat, jelenét és jovobeli kilatasait. A kon-
ferenciara az ELTE BTK Kodaly-termében keriilt sor 2009. oktober 3-an.

Salat Gergely fOszervezé rovid koszontdje utan Szentmartoni Livia
(ELTE Konfuciusz Intézet) bemutatta a magyar Kina-kutatas és kinai nyelv-
oktatas torténetét ¢€s jelenlegi helyzetét, illetve a konferencia hazigazdajaul
szolgdldo ELTE Konfuciusz Intézetet. Az ezt kovetd szekcioban az MTA Vi-
laggazdasagi Kutatointézete és a Miniszterelndki Hivatal évek ota folyo straté-
giai Kina-kutatasi projektjének résztvevoi ismertették eredményeiket. Juhasz
Otté volt pekingi nagykdvet, a Magyar—Kinai Barati Tarsasag elndoke A ma-
gvar Kina-politika jellemzdi a hatvanas—nyolcvanas években cimli eléadasa-
ban Osszefoglalta a kulturalis forradalom alatti és utdni idoszak magyar—kinai
kapcsolatanak torténetét, €s azt, hogy a kinai—szovjet viszony arnyékaban mi-
lyen modon alakult a magyar Kina-politika. Racz Lajos nyugalmazott ezredes,
a Zrinyi Miklos Nemzetvédelmi Egyetem docense, volt pekingi katonai attasé
a katonai kapcsolatok hatvan évérdl beszElt (Adalékok a magyar—kinai katona-
diplomadciai kapcsolatok térténetéhez). Inotai Andras kézgazdasz, az MTA
Vilaggazdasagi Kutatointézet igazgatodja Kina és a globadlis gazdasdagi-pénz-
tigyi valsag cimmel a jelenlegi pénziigyi vilagvalsag Kinara gyakorolt hatasait,
s Kinanak a valsagra adott — Magyarorszag szamara is tanulsagos — valaszait
elemezte. Szunomar Agnes, a BCE Nemzetkozi Kapcsolatok Doktori Iskola-
janak hallgatoja, a magyar—kinai kapcsolatokért felelés miniszterelnoki meg-
bizott munkatarsa a 2010-es shanghai expon valdé magyar megjelenés hatterérol
¢s részleteirdl adott el6 (Magyarorszag felkésziiléese a Shanghai Vilagkiallitasra
— stratégia és ami mogotte van).

A masodik szekcio a Politikai-gazdasagi kapcsolatok cimet viselte. Gyuris
Ferenc geografus, az ELTE TTK Regionalis Tudomanyi Tanszék oktatoja
A gazdasag teriileti fejlettségi képének valtozasai az atalakulds folyaman —
tanulsagok a kinai és a magyar példa kapcsan cimi eldadasaban a regionalis
kiilonbségek novekedésének magyar és kinai modelljét elemezte, a folyamatokat
nemzetkézi kontextusba helyezve. Kuti Laszlé, a Kiiliigyminisztérium Azsiai
és Csendes-o0ceani Féosztalyanak helyettes vezetdje A magyar—kinai kapcsola-
tok hat évtizede cimmel a diplomaciai-politikai kapcsolatok multjarol beszélt,
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elsdsorban az utdbbi évek gyors ilitemii fejlodésére koncentralva. Jozsa Sandor,
az ELTE BTK Kelet-azsiai Tanszékének nyugalmazott docense, aki az 1950-
es években tagja volt az egyik elsd, Kindban tanult didkcsoportnak, sajat, az
1950-es években didkként, majd az 1970-es években diplomataként szerzett
benyomasairdl tartott eldadast (Egy Kina-kutato tapasztalatai). Csanadi Maria
kozgazdasz, az MTA Kozgazdasagtudomanyi Intézetének tudomanyos tanacs-
addja Az elterd rendszerdtalakulasok szerkezeti hattere cimi eléadasaban a
kinai ,,reform €s nyitas” és a magyar rendszervaltas soran lezajlott gazdasagi-
politikai szervezetatalakulast hasonlitotta dssze.

A konferencia utolsé részében a magyar—kinai kulturdlis kapcsolatokrol
volt sz6. Csongor Barnabas nyugalmazott egyetemi docens, a Kinai és Kelet-
azsiai Tanszék volt vezetdje Miiforditasainkrol cimmel az altala és tanitvanyai,
kollégai altal az 1950-es évek oOta végzett miiforditasi munkat ismertette.
Kalmar Eva sinologus-miiforditd, az Eurépa Konyvkiadé volt szerkesztdje a
beszélt (Modern Kina — modern kinai irodalom. A konyvkiadas és a forditas
kérddjelei). Révész Agota sinologus, szinhdzi rendez6, a shanghai magyar f6-
konzulatus kinevezett oktatasi-kulturalis szakdiplomataja, aki a 2007—-2008-as
kinai magyar évad egyik szervezdje volt, az ekkor szerzett tapasztalatait, a
kinai kulturalis piacra vald bejutas lehetdségeit foglalta 6ssze (4 Magyar Evad
tanulsagai).

A konferencia f6 tanulsaga az, hogy a magyar—kinai kapcsolatok az elmult
hatvan évben rendkiviil valtozatosak, soksziniiek és Osszetettek voltak. Az utob-
bi években kapcsolataink minden korabbinal szorosabbakka valtak, de még
szamos lehetdség all kihasznalatlanul el6ttiink — ha ezekkel élni tudunk, az
mindkét orszagnak hasznara valhat.

Salat Gergely
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KOROSI CSOMA ES A TIBETI BUDDHIZMUS
Jubileumi rendezvény az ELTE Konfuciusz Intézetben (2009. aprilis 23.)

Koérosi Csoma Sandor sziiletésének 225. évforduldja alkalmabdl a hazai tudo-
ményos intézetek szervezésében keriilt lebonyolitasra a Csoma Jubileumi napok’
cimii rendezvénysorozat. A Csoma-jubileum harmadik napi {ilése, amely a Kordsi
Csoma és a tibeti buddhizmus cimet viselte, az ELTE Konfuciusz Intézet, az
ELTE Bels6-azsiai Tanszék és a Tibet Tarsasag szervezésében 2009. aprilis 23-
an zajlott az ELTE Konfuciusz Intézetben.

A harmadik napi iilésszakot — amelyet célzottan szakmai napként rendeztek
meg — az ELTE Konfuciusz Intézet igazgatdja, Hamar Imre tavollétében a
Tibet Tarsasag elnoke, Terjék Jozsef nyitotta meg. Beszédében koszontotte a
Kinai Népkoztarsasag Kulturalis tanacsosat, Liu Wenqinget, és hangsulyozta
annak jelentdségét, hogy a konferencia harmadik napjanak hazigazdaja az
ELTE Konfuciusz Intézet. Ordmtelinek nevezte, hogy a konferencia zarénap-
jan szamos tibeti szakos egyetemi hallgatd eldadasara is sor keriil, amely a
magyar tibetisztika jovoje és Kordsi Csoma Sandor emlékének apolasa szem-
pontjabdl is kulcsfontossagu.

A megnyito beszédet kdvetden kezdetét vette a délelbtti iilésszak, amely a
Bels6-azsiai Tanszék vezetdje, Birtalan Agnes elndklete alatt zajlott. A kozon-
ség 0sszefoglalo jellegli el6addsokat hallhatott, amelyek a Csoma-gyiijteményt
és Csoma rovid értekezéseit mutattak be. Az elhangzott el6adasok:

Bethlenfalvy Géza (ELTE Belso-azsiai Tanszék): A buddhizmus,

és tanulmanyozasanak kezdetei (Korosi Csoma munkassaganak tiikrében)
Az eldadas a tibeti buddhizmusrol nytjtott attekintést, majd bemutatta Csoma-
nak a tibeti szent konyvekrol sz616 alapos filologiai pontossadggal késziilt for-
ditasait, tanulmanyait. Csoma életmilve azonban nemcsak a tibeti nyelvtanul-
manyokban, hanem a buddhizmuskutatasban is ttér6 jellegii volt. Az eléado
hangsulyozta, hogy a tibeti nyelv megismerésével a buddhizmus egyik leg-
nagyobb terjedelmii kincsestara nyilott meg Csoma el6tt.

Toth Erzsébet (a Tibet Tarsasag alelnoke): Csoma tibeti nyelvtana

Egy ismeretlen nyelv szerkezetének feltarasa, grammatikai leirasa izgalmas
feladat. Az 0j ismeretekre mindig nyitott Csomanak a tibeti nyelv nyelvtana-
nak megismerése jelentett komoly kihivast. Tuddsunk a tibeti nyelvii forrasok-
bol remélt adatokat a magyarok 6shazajanak és rokonainak megtalalasahoz is.

* A Csoma-jubileum rendezvénysorozatanak koordinalasat a Tibet Tarsasag véllalta magéra.
Az els6 napi (MTA Kisterem) rendezvényekrdl a Tavol-keleti Tanulmanyok elsé szama szamolt
be, a masodik nap (ELTE-BTK Kari Tanacsterem) eseményeirdl a Keletkutatas kovetkezd sza-
ma ad hirt (2009/2).
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Az elbéadas bemutatta a tibetisztika alapkovének szamitdé Grammar of the Ti-
betan Language cimii munka felépitését, rendszerét.

Uherkovich Laszlo (Tibet-kutaté, A Tan Kapuja Buddhista Féiskola):
Cultrim Gyaco kompendiuma (Alexander-konyvek 3.)

Az eléadas bemutatta a Csoma kérésére Cultrim Gyaco altal irt A filozofiai
iranyzatok tengerére szdllo hajo cimi munkat, amely az Alexander-konyvek
kozé tartozik. A munka olyan alapvetd kérdésekre adott valaszt, hogy mi a
buddha sz6 jelentése, melyek a buddhizmus filozoéfiai iranyzatai, hogyan jelen-
tek meg az egyes tudomanyagak Tibetben.

Szegedi Monika (a Tibet Tarsasag alelnoke): A tibeti nép eredete

Csoma forrasaiban

Korosi Csoma Sandor szamos munkaja kozil az egyik (Geographical Notice
of Tibet) Tibet foldrajzanak és népeinek leirasaval foglalkozik. Ebben kifejti,
hogy a tibeti nép semmit sem tud eredetérol, gyokereir6l. Az eldadas ezeket a
fontos kérdéseket jarta kortil, kiilonds figyelmet forditva a tibeti mitologikus
torténetirasban fellelhetd adatokra.

Kakas Beata (Tibet-kutat6): Szanszkrit filologiai elemek a
Csoma-gyiijteményben (No. 38)

A Csoma-gylijtemény egyik fontos kdnyve A4 szanszkrit nyelv olvasasmodjarol
szolo forrasszoveg értelme példakkal egyiitt, szerzdje Kun-dga’ bde-legs. A mi
a szanszkrit nyelvii szovegek tibeti betiis atirasanak problémakdrét jarja kortil.
Az elbadas ennek az érdekes nyelvkonyvnek az anyagat mutatta be.

Deme Livia Heléna (egyetemi hallgato): Khatag, a tiszteleti kendo

1836 majusaban Kdrdsi Csoma Titaljaban folytatott nyelvészeti tanulmanyo-
kat. Az ott allomasozo6 angol Lloyd ezredes kérésére Csoma leforditotta a bir-
tokaban 1évo tiszteleti kendo feliratat. Az eléadas a Tibetben és Mongoéliaban
népszer(i Khatag torténetét, szerepét és formajat mutatta be, kiilonos figyelmet
forditva a kenddn talalhato tibeti szovegek filologiai elemzésére.

Szepesi Edit (egyetemi hallgaté): Csoma a tibeti utlevélrol

(Csoma rovid értekezései 2.)

Koérosi Csoma Sandor volt az elsé eurdpai, aki egy 1688-ban kiadott utlevél
,Hfutd irasos” (“khyug-yig) szovegét megfejtette, majd latin betlis atirasban és
angol forditasban publikalta a Journal of the Asiatic Society of Bengal 1833-as
szamaban. Mit érezhetett Csoma, amikor egy olyan iratra bukkant, melyhez
hasonlora ¢ maga is hén ahitozott hosszii évekig? Mi hasonlosag lehet egy
erdélyi hataratlépd engedély és négy ormény kereskedo tibeti utlevele kozott?
Mit jelentett az utlevél (lam-yig) fogalma akkor és most? Az eldadas ezekre a
kérdésekre kereste a valaszt.
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Vreczo Bernadett (egyetemi hallgatd): Egy buddhista szimbélum
(rgyal-mchan) elemzése
Az eléadas bemutatta — KOrdsi Csoma Sandor a Journal of the Asiatic Society
of Bengal 1836-0s szamaban megjelent rovidebb tanulmanya alapjan — egy
tibeti zaszl6 feliratanak forditasat. Az eldadas kitért a lefoglalt zaszlo tipolo-
gizalasanak kérdésére, vazolta a rgyal-mchan elhelyezését a buddhista szimbo-
lumok kozdtt, tovabba megjelenésének mai formairdl adott rovid osszefoglalot.
Rovid sziinet utan kovetkezett a délutani tilésszak, amelyet Toth Erzsébet, a
Tibet Tarsasag alelndke nyitott meg, témaja tovabbra is a Csoma-gyiijtemény
kiemelt jelentoségli részeinek elemzése volt. Vezetése alatt az alabbi eldada-
sok hangzottak el:

Agocs Tamas (Tibet-kutato, A Tan Kapuja Buddhista Féiskola):

Csoma a Sher-phyin irodalomrél

Az el6adas a tibeti kdnon Sercsin (Sher-phyin), vagyis Pradnyaparamita (Prajiia-
paramita) szutrakat tartalmazo részét mutatta be Csoma eredeti kozlése alap-
jan. Elészor a Sercsin irodalom hagyoményos felosztasat vette sorra, majd
annak tartalmi vazlatat ismertette a 108 dharma (’jelenség’) ,,szennyezett” és
,.tiszta” csoportjainak elemzésével.

Takdcs Istvin (egyetemi hallgatoé): A Sziv-szitra

A Qing-dinasztia idején a csaszarok bokeziien tadmogattak a buddhizmust,
ennek kovetkeztében szamos konyvet adtak ki tibeti, mongol és mandzsu nyel-
ven. Yongzheng (1723—-1736) a mandzsu Qing-dinasztia harmadik csaszara
1724-ben négynyelvii (tibeti, mandzsu, mongol, kinai) kiadasban megjelentette
a Sziv-szutrdt. Ez a kiadas volt a Sziv-szutra els6 6nallé nyomtatott kiadasa a
mandzsu korban. Ehhez a kiadashoz Yongzheng irt 1723-ban és 1724-ben is
egy-egy el6szot. Az eldado a Sziv-szutra forditasdval kapcsolatos torténeti
adalékokat ismertette.

Eisrich Zora (egyetemi hallgaté): Szangye Puncog kompendiuma

a tibeti gydgyaszatrol

A nyugati vildg elsOként Kordsi Csoma 1835-ben megjelent tanulmanyabol
szerezhetett alapvetd ismereteket a tibeti miveltség egyik legsajatosabb teriile-
térél, a gyogyaszatrol. Az eldadas felvazolta a tibeti orvoslas torténetét, be-
mutatta meghatarozé személyiségeit, akik munkaikkal gazdagitottak e tudo-
manyag szakirodalmat, majd — Szangye Puncog kompendiumara tamaszkodva
— attekintést nytjtott az alapmiinek tekintett Négy Gyokér tartalmarol.

Terjék Jozsef (a Tibet Tarsasag elnoke): Csoma szétarai

Az eldadas Csoma vilaghirnevet szerzett mitvének, a Tibeti-angol szotarnak
kiizdelmes gyljtdmunkajat és megjelentetését kisérte nyomon hiteles forrasok
felelevenitésével. Részletesen elemezte Csoma masik f6 munkajat, a buddhista
miszavak szétarat, a Mahadvjutpattit, amely a hajdani forditdmihelyek kézi-
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konyvét jelentette. Végiil pedig a Csoma-gylijtemény becses konyvei — a pre-
klasszikus szotar (Li-si’i gur-khang), a metaforaszotar (Mu-tig-gi phreng-ba)
¢és a vallasi miiszavak listaja (Chos-kyi rnam-grangs) — rovid ismertetése zarta
a lexikografiai attekintést.

Az iilés utan Terjék Jozsef, a Tibet Tarsasag elnoke foglalta 6ssze a harom-
napos Csoma-jubileum eseményeit, tanulsagait. Zarszavaban megkdszonte a
részt vevé tudomanyos intézetek kozremikodését, kiemelve az ELTE Konfu-
ciusz Intézet segitségét. A kdzonség soraibol elhangzott kérdésekre valaszolva
elmondta, hogy a Csoma-jubileum harmadik napjan elhangzott el6adasok a
Tavol-keleti Tanulmanyok folyoiratban fognak megjelenni.

A konferencia sikerét bizonyitandd megjegyezte, hogy a haromnapos ren-
dezvénysorozatot kozel kétszaz vendég tisztelte meg jelenlétével. Osszefog-
laloja végén reményét fejezte ki, hogy az eldadasok jol érzékeltették Csoma
kutatasainak fontossagat, és a kés6bbi 11j tudomanyos eredményeket.

Neémeth Norbert, a Csoma-jubileum szervezotitkara
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ROZSA SANDOR ES DOBOZOLO TOTEK JAPANBAN
Beszamold a Japanologusok Jubileumi VIII. Kongresszusarol (2009. oktober 28.)

2009. oktéber 28-an tartotta a Japan Nagykovetség, a Magyar Kiiliigyminiszté-
rium, az ELTE BTK Japéan Tanszék, a Japan Villalatok Uzleti Tarsasaga és a
Magyar—Japan Barati Tarsasag a Japanologusok Jubileumi VIII. Kongresszusat.
A kongresszust a két nép kapcsolatfelvételének 140., Gjrafelvételének 50. év-
forduloja alkalmabol rendeztiik meg, melyen 22 eléadas hangzott el nemcsak
magyar, hanem japan és németorszagi professzorok kozremiikodésével, akik
mind magyar nyelven adtak elé. A kongresszus egyben konyvbemutato is volt,
ekkor jelent meg a Tanulmanyok a magyar—japan kapcsolatok torténetébdl
cimi vaskos kotet, amely a két nép viszonyaban szinte minden témakort felolel.

A rektorhelyettes, a nagykdvet, a Kiiliigyminisztérium osztalyvezetdjének
¢és a barati tarsasag elndkének koszontdi utan a plenaris iilésen els6ként Mina-
mizuka Singo professzor szdmolt be Rézsa Sandorral és a betyarsaggal kap-
csolatos kutatasairol és e targykorben publikalt konyvérdl. Ez a kotet el6szor
angol nyelven jelent meg, itt Magyarorszagon' jo par évvel kés6bb is csak egy
francia kiado adta ki. Ahogy Minamizuka professzor elmondta, Japanban is volt
hasonld szerepkort betoltd személy, mint Rozsa Sandor, akit a nép rokonszenv-
vel figyelt. Felmeriil azonban az a probléma, hogy vajon igaz-e, hogy Rdzsa
Sandor a gazdagoktdl szerzett pénzét a szegények kozott osztotta szét, vagy ez
csak a nép ajkan sziiletett torténet. A szines, érdekfeszitd eldadasban a profesz-
szor felvetette azt a kérdést is, hogy a betyar problémadja és a tarsadalmi valsag
kozott erds kapesolat van: ilyen idékben népszertibbé valik a betyarok alakja.

A kovetkezo eléadast Haba Kumiko professzorasszony tartotta Magyar-
orszag és Japdn torténelmi hagyomdnyai a nemzet szabadsdgarol és a civil
tarsadalmi formaciokrol Kossuthtol 1956-on at 1989-ig cimmel. El6adasaban
Magyarorszag szabadsagvagyarol, a szabadsagért vald harcokrol beszélt a tor-
ténelmi folyamatok soran, kiemelve a magyar nép batorsagat. Foglalkozott a
magyarok el6tt allo feladatokkal is, amelyek kozott az Eurdpai Unidhoz valo
csatlakozas soran felmertilt kérdéseket elemezte.

A délutani szekciok koziil a Kapcsolataink kiterebélyesedése a rendszer-
valtas utan cimiiben is sok érdekes és ujszerti eldadas hangzott el. Ezek kozé
tartozott Jamadzsi Maszanori eldéadasa A bu (irdastudas) es a bu (harci tudo-
many) atadadsa, avagy a japan szakos képzés és a kendo vivas honositasanak
rovid torténete cimmel. Az eldadas torténeti visszapillantast nyujtott az ELTE
BTK-n 1986-ban megindulo japan szakos képzésrdl, annak alakulasarol és az
ezzel parhuzamosan Magyarorszagon elinduld japan hagyomanyos kardvivas-
rol, a kendordl, amely 1985-t6l lett hivatalos sportag nalunk. Nem véletlen ez a

! Minamizuka Singo: Rézsa Sandor — Betydr; vagy bandita. Budapest: L’ Harmattan Kiad6, 2009.
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kett6sség, mert ebben a hagyomanyos japan idealkép megjelenitése fogalma-
z6dik meg, a bun-bu rjodo, vagyis az irastudas €s a harci tudomany modszerei-
nek egységessége.

Hidasi Judit Kontextus-kozpontusag a japan kulturaban cimi eléadasa
arra vilagitott ra, hogy milyen fontos szerep jut a japan nyelvii kommunikacio-
ban a kontextusnak, amelyet ezért fokozottabb figyelemmel kell fejleszteni a
nyelvtanulas soran. Ravilagitott arra is, hogy mig a magyar kommunikacio al-
talaban nagyobb értéket tulajdonit a tartalomnak, a japanban inkabb a forma
kapja a fontosabb szerepet. Ha ezt felismerjiik, sokkal kdnnyebben érthetjiik
meg a japan beszédpartnert.

Varrok Ilona a nemsokara megjelend Japan—magyar szotarrdl beszélt elo-
adasaban. A nagyszotar hossza évek munkajanak gyiimoélcse, €s hossza évti-
zedekre sz0l, ezért is olyan bonyolult az elkészitése. Nemcsak szotart kellett
késziteni, hanem ennek soran ki kellett dolgozni az egységes japan nyelvtani
terminoldgiat is. Megtudhattuk, milyen elvek szerint késziil a szoétar, hogyan
épiil fel egy-egy szocikk, milyen jeldlések szerepelnek benne. Reméljiik, mi-
hamarabb hasznalhatjuk ezt az elengedhetetleniil sziikséges munkat.

Székacs Anna a magyar—japan didkcsere-kapcsolatok alakulasarol és ennek
oktatasi vonatkozasairdl szolt. A didkcsere-kapcsolatok ugrasszeriien megndttek
az elmult két évtizedben. De sok olyan kapcsolat van még, amely egyoldalq, és
jo volna ezeket ugy tovabbfejleszteni, hogy a magyarok is kiutazhassanak Ja-
panba. A kapcsolatok egyre szinesednek, amihez hozzajarul az internet és a
videokonferencia lehetdsége is. Vannak egyéni €s csoportos kiutazasok, ame-
lyeket nagyon fontos elemezni, mert igy mélyiilhetnek el még jobban a kap-
csolatok, és igy keriilhetd el az a sok nyelvi félreértés, melyek koziil szamos
érdekességet emlitett az eldado.

Eschbach-Szabo Viktoria A személy fogalom helye és szerepe a japanban
és a magyarban cimmel azokrol a nyelvi sajatossagokrol beszélt, amelyek so-
kat valtoztak az idék folyaman a japan nyelvben. Sokban kiilonbozott példaul
a nodi és a férfi beszéd, de mara tapasztalhatd egyfajta egységesiilés, a fiatal
lanyok egyre ,.fiasabban” beszélnek. A masik téma a fénevek és névmasok
kozelitése volt. Az el6ado a japan nyelvi sajatossagokat a magyar nyelv jelen-
ségeivel vetette egybe, s ennek soran szamos érdekességre deriilt fény.

Vihar Judit arrdl beszélt, hogy Magyarorszagon napjainkban milyen ked-
velt miifaj a haiku. A torténeti visszapillantas soran kideriilt, hogy nalunk a
Nyugat folybirat elsé nemzedéke idejében valt népszerlivé ez a paranyi kolte-
mény, de nem keletrdl érkezett hozzank, hanem az angol és a francia koltoktol
vettiik at. A 80-as évektdl kezdddben nagy sikert arattak az egymas utan meg-
jelent haiku-forditaskotetek, mig mara Magyarorszagon tobb mint szazan irnak
rendszeresen haikukat, amelyeknek megvan a sajatos magyar iziik, szinezetiik.

A miiforditas gondjairdl Erdos Gyorgy eloadasaban hallhattunk, aki a nép-
szerli Murakami Haruki magyar forditdja. [zgalmas el6adasaban arrol beszélt,
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hogy a vilagon hanyfajta Murakami-forditas 1étezik, hol ér véget a fordito és a
feltételezett olvasé tiirelme, mi marad meg az eredeti miibol és mi vész el a
forditasbol? Sok olyan rész van Murakami Haruki regényeiben, amelyeket na-
gyon japanosnak érziink, ezeket kell fokozott figyelemmel magyarra atiiltetni,
mert a magyar olvasonak éppen ezek a részek mondanak sokat.

Nagyon nagy érdeklodést valtott Vagvolgyi B. Andras J-pop Magyar-
orszagon cimil eldadasa, melyben attekintette a japan popkultura kialakulasat,
jellegzetes sajatossagait, eltéréseit az eurdpai és amerikai popkultaraktol. A ja-
pan popkultira népszeriisége ma mar vilagjelenség, de Magyarorszagra is jel-
lemz6 a manga-domping, az animé-forradalom, a J-pop expanziodja. Kialakult
egy Uj jelenség, az otaku. Ez egy olyan betegség, amelyet azok az emberek
szenvednek el, akik tulzasba viszik az elmeriilést ebben a kiilonos vilagban, és
elfordulnak a realis vilagtol. Ezekkel a jelenségekkel feltétleniil szamolni kell
a tovabbiakban, és figyelembe kell venni a tudomanyos kutatasokban is.

Jambor Jézsef Misima Jukio forditdsaira hivta fel a figyelmet. O maga
szindarabokat iiltetett at az ir6tol, melyeket rendezésében el6 is adtak mar a
Zsambéki Szinhazi Bazison. Felhivta a figyelmet a forditast nehezitd koriilmé-
nyekre, melyek tobbek kozott a régi kiadasok helyesirasi problémaibdl, a kana-
¢és kandzsi-hasznalatbol adodtak. Beszélt a magyar szinpadon vald jatszhatdsag
nyelvi szempontjairdl is. Felhivta a figyelmet a 2010-es Misima-évfordulora,
melyet minél tobb Misima-forditassal lehetne megiinnepelni.

Utoljara hangzott el Pinczés Istvan eldadéasa Toték Japanban dobozolnak
cimmel, amely altalanos tetszést aratott. A hires rendezd beszélt a magyar—
japan szinhazi kapcsolatokrol, elmesélte, hogyan jott 1étre szoros kapcsolat a
debreceni Csokonai Szinhaz és a tojamai Bengeiza Gekidan Szinhaz tarsulata
kozott. Szolt arrdl, milyen magyar szindarabokat jatszottak Japanban, és mi-
lyen japan szinieldadasok voltak Magyarorszagon. Az eldéadas legérdekesebb
része az volt, amikor Pinczés Istvan beavatott benniinket Orkény 76tk cimii
darabja betanitasanak titkaiba; megtudtuk, milyen nehézségei adodtak abbol,
hogy teljesen mas a magyar és a japan kultarkor, s ebb6l szamos kommuni-
kacids zavar és probléma adodott.

A kongresszus nagy sikerrel, sok 0j ismerettel és baratsaggal ért véget, ugy
érezziik, hogy harom év mulva még tobb izgalmas eldadast tarthatunk majd
kapcsolatainkrol.

Vihar Judit, a kongresszus egyik szervezdje
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A délutani iilésszak masik szekcioja a kapcsolatok multjaval foglalkozott. Az el6-
adasok részben a bemutatott kotet irasaihoz kapcsolddtak, és igy a magyar—japan
érintkezés torténetérol adtak, ha nem is teljes, de attekinté képet. Szerdahelyi
Istvan az Osztrak—Magyar Monarchia és Japan kozott 1869-ben megkotott ke-
reskedelmi szerzodés korlilményeit, eldzményeit és jellegzetességeit vazolta
fel, ezzel a kapcsolatok kezdetét mutatta be. Farkas Ildikoé a kulturalis érint-
kezés kezdeteirdl, az els6 magyar—japan barati tarsasagnak tarthatdé Magyar—
Nippon Tarsasagrol, annak 1920-44 kozotti mitkodésérdl tartott eldadast; be-
mutatta a korabeli rendezvények és kiadvanyok néhany jellegzetes példajat.

Wintermantel Péter irdsaiban a magyar—japan diplomaciai kapcsolatokat
Osszegezte, mindebbdl el6adasaban a Horthy-korszaktol a rendszervaltasig tar-
to 70 évet a magyar—japan viszonyban mérfoldkének szamitd évszamok koré
csoportositva értékelte.

Sallay Gergely Japdan katondk Magyarorszagon cimii eléadasa igazi ,,cse-
mege” volt az érdeklodok szdmara: szamos korabeli fotdval, sét, egy rovid
korabeli hiradorészlettel mutatta be a két vilaghaborti kdzott Magyarorszagon
tevékenykedd japan diplomatakat s katonatiszteket.

Kondo Maszanori Japan csapatok Szibériaban és a magyar hadifoglyok
cimi eléadasa japan forrasokra tamaszkodva egy epizodra koncentralt: az
1918-20. évi japan szibériai expedicio idején az ott 1évd volt orosz hadifogoly-
taborokban raboskodé magyar foglyok és a japan katonak viszonyat sajat kuta-
tasai alapjan kevéssé kedvez6 szinben mutatta be.

Bincsik Ménika Japdn miigytijtemények Magyarorszagon a Meidzsi-kor-
szak elején cimmel a magyar keleti miligytijtés kezdeteit ismertette, bemutatta a
jelentés magyar migyljtoket és intézményeket.

Az eléadasok masik része ujabb adalékokkal egészitette ki a magyar—japan
kapcsolatok egyre szinesebben alakuld képét. Umemura Yuko Egy adalék a
magyarsag Japan-béli képéhez: Szaito Mokicsi magyarorszagi utazdsa és né-
hany verse cimil eldadasaban a szdzadfordulon Magyarorszagon jart japan koltd
verseit mutatta be, illetve hogy e versekben hogyan jelent meg Magyarorszag.
Kilonleges élmény volt hallani Budapest nevezetességeinek és szépségének
dicséretét japan versekben...

Hernadi Andras Japdan—magyar ,,rokonsag” a gazdasag(politika)ban?
cimi el6adasa merész, de elgondolkodtatd modon parhuzamok lehetdségét vil-
lantotta fel a japan és a magyar gazdasag és politika teriiletén.

Németh Endre egészen mas teriiletrdl, 4 keleti sportok hatisa néhany sze-
melyiségjegy-tulajdonsagra cimmel egy kutatdi csoport pszichologiai vizsga-
latanak eredményeirdl szamolt be. Kovetkeztetésiik szerint a budo sportoknak
van hatasa a személyiségre, de nem egyforma mértékkel, és az egyéni pszicho-
logiai profil Iényeges szerepet jatszik a sportban valo sikerességben.

Farkas Ildiko
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Péter-Daniel SZANTO (i%45) EHA&
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Tavol-keleti Tanulmanyok 2009



158 ELE S

kavya 42 LR REA L2 —MAVRE . BB, ALLIE T X FERAFR
A I RRE T

Géabor OSVATH $A8£ 64 4 AR T H L

A KA PSR FRLBATHER S F B AL T A AT,
B b H 5 H) THRANE — KR BA R B AFAANY Do, S FE 2 WiE
(FREL5 &5 ) F4 TRE—EIE, AF) 20 #ein—— SR
FO AR, X— R IFE] T . 15 dEEE (GEL) AW,
it T B F e, BRAETROLFEST, A ENIEY
AR HL G, FEETFTLEERTEA S EX®n, LRI
Se A RARE T B L FARFR M. PEXGHASERFLZAFLE3#,
Fit, RAMBEEAE SRR RA R F L, AR BEE. TR
Ao O 24, PR vAM B fo i X S AR & R A0 A AT IE S AE G 2 HET
B, KITAaZHR. —AK. M. 203, 545, AR, TEHA
B RIS LA G RAT DI CE Y« CEEREY . R
HATT 0. (EEFAEY « RGE) ALK, ZRB—AE AT #8EF
B A B ek, X MERAE S AR TR 28 B AE d R A .

Beatrix MECSI 2 BvA—F B B FAR

FEXTFHHEMATHONEALE (KB 9#%T, 257 B3P
Ao TR B KBE, XTAGIUARE (KB ) MRER T sy
BARigE R WA H, KAXGGF i b2, Btk B —F BT MME
B EARBRR, ABRFH L F TA S R0 B @ egxttl, KA A
b T AL oA Lo B R G LA RS B AL LY.
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RESUME

Gergely SALAT

Law and law-making in Qin and Early Han China

During the Qin and Early Han dynasties large-scale law-making work was done
in China. The terminology referring to laws and regulations was not wholly
consequent and unified, but the differences between the meanings of fa, /ii and
ling were becoming clearer. Law-making was a complicated process. The sole
law-making power rested with the emperor, final decisions were always made
by him, but certain officials played an important role in the actual formation of
the regulations. In everyday work, the practice of judicial officials could differ
from the written laws, and analogy was used when laws were inadequate.

Melinda PAP

Zhanran’s arguments in support of the theory of buddha-nature

of the insentient as presented in his Diamond scalpel treatise

This article gives a summary of the arguments by which Zhanran refutes the
commonly accepted idea that the buddha-nature does not refer to insentient
beings.

The introduction starts with a short presentation of the provenance and mean-
ing of the notion “buddha-nature”, and then gives an overview of Tiantai phi-
losophy, highlighting those tenets of Tiantai on which Zhanran’s theory was
established. The main idea of the introduction is that although Zhiyi never
stated that insentient things also possess buddha-nature, the way he sees exis-
tence in a perfect, inherent inclusion, reflected by the basic tenets of Tiantai,
are perfect premises for such a conclusion.

The opponent’s idea is based on the Nirvana siitra, which explicitly states
that the buddha-nature does not refer to the insentient beings. Zhanran argues
that this line is part of the upaya (quan) and does not represent the final
teaching (shi) of the sitra. He further quotes from other siifras and treatises
presenting the opponent’s ideas and then finally consequently refutes them all.
The article presents these arguments one by one.
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Péter-Daniel SZANTO

Kavyadarsa in Tibet

The following short article is a starter-pack of sorts to the study of Sanskritic
kavya in Tibet. It is based on two longer studies I have undertaken in the past,
and it is a slightly enlarged and annotated version of a paper delivered at the
Csoma-jubilee in 2009. After an introduction I discuss the problem of defining
and translating the concept ‘kavya’. I then proceed to present one of the earli-
est kavyasastras, that of Dandin, which was translated into Tibetan in the 13th
century. The next section discusses how this work was presented to Csoma in
one of the Alexander-books. The discussion is then broadened to present some
aspects of how the study of kavya was received and undertaken in Tibet, iden-
tifying along the way the most important Tibetan commentaries to Dandin’s
work, some objections that are listed in these works, and the way in which the
exegetes refuted them. After concluding that the reception of kavya in Tibet
was an uneasy one, I present some scope for future studies.

Gabor OSVATH

The Classical Narrative Prose in Korea

A detailed analysis of the Korean narrative prose has not been published in
Hungary yet; the author tries to meet this long-felt need. The Korean literature
was bilingual for a long time (classical Chinese and Korean) until the begin-
ning of the 20th century, the formation period of the modern Korean literature.
The invention of the Korean phonetic script, the hangil (15th century) pro-
moted the making of literary works in Korean language. Nevertheless only
around 5 percent of the works that survived are written in Korean. As a conse-
quence of Confucian China-centrism, the majority of works were formed ac-
cording to the Chinese literary genres, too. The Chinese-style Korean chroni-
cles were written in Chinese but the narrative works based on fiction (the
sosol) were written either in Chinese or in Korean. It is very difficult to decide
which of them was the original language because many of them are transla-
tions from the unknown original text. The works of Kim Bu-shik, Iryon, Rim
Je, Kim Shi-stip, H6 Gyun, Pak Chi-won, Chong Yak-yong and three popular
sosols of unknown authors (Unyong-jon, Ch’unhyang-jon, Shimch ong-jon)
are being analysed. The two last sosols are p ‘ansori sosols, the prose recording
of the Korean embrional drama with one actor, the p ‘ansori (stage voice). Both
sosols were already written only in Korean.
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Beatrix MECSI

The Origin of the Iconography of Bodhidharma’s Crossing on a Reed

The iconography of Bodhidharma, the founder of Chan Buddhism shows strong
relationship with representations of Daoist immortals and Buddhist arhats, a
connection which can be clearly seen in the development and misinterpretation
of several images from these genres into new iconographies. This paper high-
lights this phenomenon by means of an exploration of one specific episode of
the Bodhidharma-legend: the “Crossing on a Reed”. Through this episode, and
by contrasting the early written sources with the pictorial representations from
earliest times, we can see how representations other than the ones referred to
in textual sources can appear and influence later textual sources, as well as
subsequent visual representations.

Judit Eva ZENTAI

Kaibara Ekiken’s Health Educational Instrictions

Kaibara Ekiken was a Neo-Confucianist scholar, philosopher and doctor dur-
ing the Edo period (1603—1868) in Japan, who observed and summarized dif-
ferent aspects of health protection in his writing, called Yojokun (“Instructions
for Nourishing of Life”). His philosophy was based on the teachings of Chi-
nese Neo-Confucianist philosopher, Zhu Xi. In his writing, Yojokun, Ekiken
involved the medical knowledge of his age, and he made it easily understand-
able for commons. He worked in his subjective persuasion, experiences and
the philosophy that he considered important. By writing Yojokun, Ekiken’s aim
was to give basic guidance in order to preserve our physical and mental condi-
tion, to live a long life without illness. In this paper I will introduce Ekiken’s
main thought about health protection through some examples from Yojokun.
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