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LECTORI SALUTEM!

A Valldstudomdnyi Szemlét 2015-6s megujulasakor, miikodésének tizenegyedik esz-
tendejében a Karoli Gaspar Reformatus Egyetem Bolcsészettudomanyi Kara fogadta
be. Az elmult hat év visszaigazolta az akkori dékan, Sepsi Eniké koszontd szavait,
aki e valtozasban a stabilitds megteremtését latta. Vassanyi Miklos foszerkesztd meg-
tisztel6 felkérésére ,helyben 1év6” karolis oktatoként 6rommel vallaltam el a Szemle
f6szerkeszto-helyettesi feladatat. Bizom benne, hogy a f6szerkesztét nemcsak a sok-
éves és tobb alkalommal is szorossa valt munkakapcsolat 6sztonozte erre a felkérésre,
hanem az a kozel kéttucat magyar, német és angol nyelvii tanulmanykotet is, melyek
szerkesztési feladatait ellathattam. Erintettségem és érdeklédésem azonban nem csak
a szerkeszt8é. Magam is értékes felfedezéseket tehettem a vallastudomany teriiletén,
amikor néhany évvel ezel6tt hosszabb tanulmanyban foglaltam 6ssze a german lélek-
fogalommal és vallasi vilagnézettel kapcsolatos kutatasaimat.

A korabbi felelos szerkesztd, Horvath Orsolya a szerkesztGbizottsagban egyen-
geti tovabb a folydirat sorsat. Szintén a szerkeszt6bizottsaghoz csatlakozott Frazer-
Imregh Monika reneszanszkutaté és klasszika-filologus, aki a Karoli Gaspar Refor-
matus Egyetem Orpheus Noster cimi eszme-, vallds- és kulturtorténeti folyoiratanak
a foszerkeszt6je. Tovabbi személyi valtozas, hogy Pecsuk Ottd helyett — akinek tobb-
éves munkajat ezuton is koszonjiik! — Toth Anna Judit bizantinoldgus és klasszika-
filologus lett Tanulmdnyok rovatunk Uj szerkeszt6je. Valamennyitiknek eredményes
és sikeres munkat kivanunk a Szemle berkeiben!

Folydiratunk helyzetének tovabbi stabilizélasat jelenti egyre hatarozottabb open
access jellege, ennélfogva mind szorosabb bevondsa a nemzetkdzi tudomanyossag-
ba. Az elmult honapok tovabbi fejleményei szintén technikai természettiek. A Karoli
Gaspar Reformatus Egyetem jovoltabdl miikodé honlapunkon (kre.hu/vallastudo-
manyiszemle) kéziratok feltoltésére alkalmas feliilet és az ennek hatteréiil szolgalo
adatbazis kialakitdsan dolgozunk, s6t elékészitettiink egy 1j, reményeink szerint
egyszer(bb, atlathatobb stiluslapot is. Ezen djitasoktol nemcsak a szerkesztéi munka
megkonnyitését reméljitk, hanem els6sorban mindségbiztositasi garancidkat, azaz
a kéziratok, illetve a lektoralas még szorosabb nyomon kovetését, valamint a még fi-
gyelmesebb szoveggondozast.
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Jelen szamunkban az elsé tanulmanyt jegyz6 Péntek Déniel a Seol térbeliségéhez,
hely voltahoz kot6d6 passzusokat tekinti at a Héber Bibliabol filoldgiai és kozmolo-
giai szempontok érvényesitésével, valamint 6sszevetésben Christoph Barth klasszi-
kus és Kathrin Liess ujabb keletli értelmezéseivel, és azzal a kérdéssel is szamot vet,
hogy a forrasok alapjan felfedhet8-e az 6testamentumi alvildg szerkezete. Magdus
Tamads Ceres istennd kultuszanak rekonstrualdsara vallalkozott, és szamos példan
keresztiil bemutatta, hogy az istenné alakja és a hozza kapcsolddo ritusok milyen
szerteagazd modon alakitottak a romaiak életét és mindennapjait. Réfi Oszké Da-
niel szintén a romai antikvitas koraban vizsgalodott egy alapveté fontossagu allam-
igazgatasi dokumentum kapcsan, melynek kultusztorténeti értékelése utan felmérte
valldstorténeti vonatkozasait is. Kisnémet Fillop a korai szerzetesi életrend kialakita-
sat és megszervezését mutatta be a monostori élet és a kiilvilag kapcsolata titkrében
és keleti-nyugati monostori szabalyzatok segitségével. A gyakran szigora korlatok
kozé, cellamaganyba szoritott szerzetesi élet végsd igazolasat a sziv csendjének meg-
Orzésében és az Isten-keresésben latja. Székely Tamds Canterburyi Anselmus irdsait
vette szemiigyre, azokban féként az 6nalacsonyitas motivumat vizsgalva, a tanulsa-
gok levonasaval pedig még egy napjainknak sz6l6 kitekintésre is sort keritett. Vége-
zetiil Ivanyi Mérton az iszlam ezoterikus elemeivel foglalkoz6 tanulmanya kivéltkép-
pen a siita tagiyya ezoterikus gyokereit (mint amilyen a titkos tudas megérzése vagy
a rejtézkodé imdm tana) és gyakorlatat mutatja be torténeti, illetve politikai perspek-
tivabol, de mas vallasokkal valé dsszevetésben is.

Keserti Péter egy bazeli peregrinus didk, Horvati Békés Janos héber nyelvii iid-
vozloversét kozolte Forrds rovatunkban, mig a Disputdban Kocsis Péter a migracios
valsag tanulsagai nyoman, tudomanymodszertani és hermeneutikai alapokra helyez-
kedve fogalmazott meg keresztény (protestans) vallasteoldgiai allaspontot a pluraliz-
mus kérdésében; Gimesi Zsuzsa pedig Ravasz Laszl6 reformatus plispok életmivére
és lelkiségére emlékezett és emlékeztetett. A tudomanytorténeti rovat a vallastudo-
many debreceni illet6ségli mihelyeit és szerepldit vonultatja fel gazdag lajstromaval.
- Uj lapszémunkhoz j6 olvasast kivin

Fiilop Jozsef
f6szerkesztd-helyettes



TANULMANYOK
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A SEOL LOKALIZALASA ES TOPOGRAFIAJA
A HEBER BIBLIA IMADSAGAIBAN!

PENTEK DANIEL

ABSTRACT

Localization and Topography of the Sheol in the Prayers of the Hebrew Bible

The critical research of the individual lament and thanksgiving psalms of the Hebrew
Bible has always paid special attention to the netherworld concepts appearing in the
texts. These sources often use the spatial image of the netherworld in connection
with the misery experienced by the praying one. From these references it is clear that
in the Hebrew Bible the netherworld (Sheol) should be considered as a place, and in
most of the texts it does not have personal aspects. Even though this statement is
true, we cannot read detailed descriptions of the netherworld in the Psalms (or in the
Hebrew Bible in general), and this does not really help us drawing a map of the neth-
erworld based on these sporadic references. The present study deals with two issues
in detail. First, in connection with the problem of the localization of the netherworld
is the compatibility of the cosmological references which point to different directions
(the netherworld is under the surface of the earth; the netherworld is under the
waters of the depth) is a crucial question. Second, it is an essential point to exam-
ine, which parts of the netherworld appear in the sources, and if one can attempt to
determine their location and relationship more precisely. The identification of the
inner parts of the netherworld as they appear in the Hebrew Bible is particularly dif-
ficult because in the sources we come across descriptions of the general milieu of the
place rather than naming specific parts of it. Therefore, the second part of the present
study investigates several phrases (1. the gates of the netherworld, 2. the inner parts
of the netherworld, 3. the foundation of the mountains) that might be considered as
specific parts of the netherworld in the sources.

! Jelen {ras a 2018. janudr 29-én a Magyar Hebraisztikai Tarsasdg Schweitzer-lectures 2019 konferencid-
jan, ,A Seol mint hely a Héber Bibliaban, kiilonos tekintettel a JHVH-hoz sz0l6 imadsagokra” cimen
elhangzott el6adas atdolgozott véltozata. A szerz6 2017. szeptember 1. és 2021. augusztus 31. kozott
a Kéroli Gaspar Reformatus Egyetem Hittudoményi Doktori Iskol4ja Oszovetségi alprogramjénak
hallgatdja volt, témavezetdje Dr. Zsengellér Jozsef, kutatasi témaja pedig a zsoltarok alvilagképe.
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1. APROBLEMA

ani amarti bidmi yamay élékah basadré $2'01 (Ezs 38,10), azaz ,, Azt gondoltam, hogy
napjaim delén megyek at az alvilag (Seol) kapuin™ - olvashatjuk Ezékids kiraly imad-
sdgéban, Proto-Ezsaids konyvében. Jéndsnak a narrativa szerint a hal gyomréban
elmondott imadsagaban a kovetkezd fordulat szerepel: mibbeten $a6l Siwwati Sama'ta
qoli (Jon 2,3), azaz , Az alvilag (Seol) belsejébdl kialtottam, meghallottad hangomat”
Végiil a 88. zsoltarban a kovetkezd, JHVH-hoz intézett kialtas szerepel: wahayyay
lis261 higgin (Zsolt 88,4), azaz ,és életem megérintette az alvilagot (Seolt)”. Bér a fenti
forrasoknak kiillonbozik a mufaja (az elébbi kettd visszatekintve beszél a nyomo-
rusagrol, tehat halaadd ének, az utébbiban pedig az imadkozé éppen a jelenlegi
nyomorusagat mutatja be az alvilag kozelsége altal, tehat panaszének), kiilonbozik
a tagabb kontextusa, két kozos vonas mégis megfigyelheté benniik: mindhérom
esetben JHVH-t szdlitja meg a kérést megfogalmazo személy, tehat imadsagrol van
sz6, illetve mindharom részlet egyértelmtien helyként beszél az alvilagrol, amelynek
leggyakoribb, de korantsem egyetlen héber megnevezése a Seol sz0. E szakaszokban
a Seol egyértelmten térbeli format olt.>

Felvetddhet esetleg, hogy forrasainkban a Seolt személynek tekintsiik, azonban
a Seol megszemélyesitése (egy alacsonyabb rendi istenalakként) nagyon ritkan jele-
nik meg a Héber Biblidban,* a fenti imadsagok esetében pedig egyaltaldan nem lenne
tarthatd egy ilyen értelmezés. Azt azonban meg kell jegyezni, hogy a Héber Biblia
szovegében a Seol megnevezés minden esetben (hatérozott) néveld nélkiil fordul elé.

Felvetddhet esetleg az is, hogy a Seolt inkabb fogalomnak tekintsiik, egy elvont
»Haldlbirodalomnak” (Todesreich). Igy értelmezte a kifejezést Christoph Barth,
aki szerint amikor az egyéni panasz- és halaad6 énekek halalbdl vagy a Seolbdl vald
szabaditasrol beszélnek, nem a fizikai halalon tdli, tulvilagi szabaditasra gondolnak,

? Ha kiilén nem jelzem egy bibliai szakasz forditdsénak forrasét, akkor azt a sajét forditdsomban
kozlom.

* Gerhard von Rad: »Gerechtigkeit« und »Leben« in der Kultsprache der Psalmen.” In ué.: Gesam-
melte Studien zum Alten Testament, 3. kot. (TB 8). Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 225-247, itt 237.
*Igy értelmezhetd az Ezs 5,14, illetve a Hab 2,5 is. E két szovegben a Seol és a Halal megszemélye-
sitett alakja egyiitt jelenik meg. A Halal megszemélyesitésével talalkozhatunk még a kovetkezd
szovegekben: Jer 9,20, H6s 13,14, Zsolt 49,14, Job 28,22. V6.: Christopher B. Hays: Death in the Iron
Age I and in First Isaiah (FAT 79). Tiibingen, Mohr Siebeck, 2011, 179-180. Masfeldl a héber Seol
alvilagnév egyes kutatok szerint etimoldgiai kapcsolatba hozhaté két Emarban, a Kr. e. II. évezred
végén irott, akkad nyelvii szovegben megjelend “Su-wa-la nevii, alacsonyabb rend alvildgi isten-
alakkal. V&.: Philip S. Johnston: Shades of Sheol: Death and Afterlife in the Old Testament. 1llinois,

Downer’s Grove, InterVarsity, 2002, 78.



PENTEK DANIEL 11

hanem az evilagi életben megtapasztalt szenvedésekbdl, az tildoztetésbdl, a betegség-
bél valé megszabaditdst irja le az imadkoz6 alvilagbdl valé szabadulasként.’

Ezzel szemben meggy6z6désem, hogy forrdsainkban a Seolnak kifejezetten tér-
beli karaktere van, helyként konceptualizalodik. Helyként, amelynek egy varoshoz
hasonldéan kapui vannak, amellyel kapcsolatban térbeli kozelségrél (a 88. zsoltar
imadkozdja azt mondja, hogy élete kozelit az alvilaghoz) és tavolsagrol lehet beszél-
ni, amelynek vannak megnevezheté részei (az Ezs 38,10 egyértelmiien az alvilag ka-
puirdl beszél) - igaz, ez utdbbi teriileten meglehetésen kevés utalassal szamolhatunk.

Az imadsagokban megjelend szituaci6 értelmezését nem konnyiti meg az sem,
hogy a Héber Bibliaban nem igazan taldlunk olyan forrasokat, illetve miifajokat,
amelyek részletes leirast adnanak szdmunkra akar az alvildg elhelyezkedésérél, akar
belsé terérdl: igy nem olvashatunk alvilagjarasokrol (hacsak nem szamoljuk ide
az Ezs 14,4b-21-ben a babiléni kiralyrol szol6 itéletes proféciat, gunydalt, amely azon-
ban inkdbb a Seol hangulatat festi le, és nem mutatja be magat a helyet), részletes
kozmologiai leirasokat sem talalunk forrasaink kozott, ez pedig nem kénnyiti meg
annak a kutatonak a helyzetét, aki az e forrasokban talalhatd szérvanyos megallapita-
sok alapjan szeretné megrajzolni az alvildg képét és ,,térképét”

A fentebb idézett harom rovid részlet egyarant egy-egy JHVH-hoz sz616 imad-
sagban (formakritikai kategoriaval élve egyéni panasz- vagy halaad6 énekekben)
talalhatd. A szévegcsoportot egységesen imadsagként definialom, jelezve ezzel, hogy
megkozelitésemben elsGsorban nem a panasz, hanem JHVH megszolitdsa a kozpon-
ti eleme a panaszénekeknek is.

Tanulmdnyomban azt kivinom bemutatni, hogy e forrascsoport milyen hagyo-
manyokat 6riz a Seol lokalizélaséval és topografidjaval kapcsolatban. Az Oszovetség
egyéni panasz- és halaado6 énekeinek kutatasa tobbszor is kiemelt figyelmet szentelt
az e forrasokban megjelend halal- és alvilagképzeteknek. Az ujabb kutatasok eze-
ket az alvilaggal kapcsolatos szovegeket szotérioldgiai aspektusu forrasoknak is ne-
vezik,® utalva ezzel arra, hogy az imadsagok célja nem az, hogy részletes leirast nyujt-
sanak a kozmosz egy tavoli, ismeretlen, mitikus részérdl, hanem elsésorban az, hogy
egy evilagon tulinak érzett nyomorusagban JHVH szabaditasat kérjék és varjak,
illetve hélat adjanak érte. Ugy is fogalmazhatnank, hogy nem az alvilag maga, ha-
nem JHVH és a szenvedések kozott megszolald vagy azokbol isteni kozbeavatkozas

* Christoph Barth: Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des Alten
Testaments. Basel, Zollikon, Evangelischer Verlag, 1947.

° Kathrin Liess: ,»Hast du die Tore der Finsternis gesehen?« (Hi 38,17). Zur Lokalisierung des
Totenreichs im Alten Testament.” In Angelika Berlejung — Bernd Janowski (szerk.): Tod und Jen-
seits im alten Israel und in seiner Umwelt. Theologische, religionsgeschichtliche, archdologische und
ikonographische Aspekte. Tiibingen, Mohr Siebeck, 2009, 397-422.
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altal megszabadul6 imadkozd kapcsolata, kiiléndsen pedig a szabaditas folyamata all
e forrdsok fokuszaban.

Jelen tanulményomban ezen imadsagok (,,szétériologiai aspektust forrdsok”)
topogréfiai utaldsait kivanom vizsgalat tirgyava tenni. Erdemesnek latom e szoveg-
csoportot onalléan, a Héber Biblia mas szovegeitdl elkiilonitve targyalni, mivel egy-
részt e szovegcsoportban olvashatjuk a legtobb alvilag-utalast a Héber Bibliaban,
masrészt ezek témajuk szempontjabol nemcsak valtozatosak, hanem jol elkiilonit-
heték mas szovegcsoportokéitol azaltal, hogy leggyakoribb témajuk az alvilagban
megszdlald, szabaditdsért mondott konyorgeés, illetve az ezért a szabaditasért mon-
dott halaadas. Masrészt — amint mar emlitettem - az jabb kutatasban szétériologiai
aspektusu forrasoknak is nevezték e forrascsoportot, ami arra utal, hogy alvilaggal
kapcsolatos teoldgiai mondanivalojuk eltér a Héber Biblia mas szovegeiétol.

Vizsgalatom soran két problémakort kivanok érinteni. A Seol lokalizaldsanak
problémajaval kapcsolatban megkisérlem bemutatni az ezzel kapcsolatos 6szovetségi
koncepciokat, és arra a kérdésre is keresem a valaszt, hogy a szovegek eltér iranyba
mutatd kozmoldgiai utalasai (az alvilag a f6ld alatt helyezkedik el, illetve az alvilag
a mélység vizei alatt helyezkedik el) mennyiben egyeztethet6k 9ssze egymassal. Mas-
részt azt vizsgalom, hogy az alvilag forrasokban megnevezett részeinek hogyan hata-
rozhat6 meg az elhelyezkedése a Seolon beliil. A sumer forrasokat 2003-ban megje-
lent monogréfidjaban vizsgald és rendszerezé Dina Katz dltal hasznalt terminologiat
kovetve a lokalizalasi lehetéségeket geografiai aspektusoknak nevezem, a Seol belsé
terének leirasakor pedig topografiai aspektusokrol beszélek.”

2. GEOGRAFIAI ASPEKTUS - AZ ALVILAG
LOKALIZALASA

A teoldgiai gondolkodas szamara sokkal inkabb az alvilagba valé lejutas esemény
jellege domborodik ki, mintsem annak gondolata, hogy az alvilag egy mitologikus
hely. Néhanyan arra a radikélis kovetkeztetésre jutnak, hogy a héber forrasokban
megjelend Seol-képzet egyenesen az okori keleti alvildgkép demitologizélasa, a ki-
fejezés maga pusztan a sirra utal, és nem kell mogotte semmiféle mitologikus vagy
kozmoldgiai tartalmat keresni.®

’ Dina Katz: The Image of the Netherworld in the Sumerian Sources. Bethesda, MD, CDL Press, 2003.

®R. Laird Harris egészen radikalisan képviseli azt a nézetet, hogy a Héber Biblidban nem jelenik
meg az alvilag mint mitologikus hely és a kozmosz része, és a Seol kifejezés pusztan a sirra utal.
V6.: R. Laird Harris: ,,The Meaning of the Word Sheol as Shown by Parallels in Poetic Texts.” Bulle-
tin of the Evangelical Theological Society, 4,1961, 129-135; R. Laird Harris: ,Why Hebrew Sheol was
Translated »Grave«” In K. L. Barker (ed.): The Making of a Contemporary Translation. London,
H&S, 1987, 75-92.
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A forrasok alapjan viszont szerintem nem tagadhatjuk, hogy azokban a Seol al-
talaban helyként jelenik meg. E hely természetét azonban egyaltalan nem konnyt
meghatdrozni. Vajon a halottak lakhelyének tekinthetjiik elsésorban? Vagy a mély-
ség birodalmanak? Esetleg valamiféle liminalis, atmeneti dllapotnak élet és halal ko-
z6tt? A Héber Biblidn belill ugyanis tobbféle lokalizalasa jelenik meg az alvilagnak.
Ezekkel kapcsolatban joggal vetddik fel a kérdés, hogy kiilonb6z6 koncepcidk jelen-
nek-e meg benniik, vagy pedig egy és ugyanazon vilagkép kiilonboz6 aspektusait
lathatjuk-e benniik.

Forrasaink leggyakrabban igy mutatjak be az alvilagot, hogy az a kozmosz als6
régidjaban helyezkedik el. Az alvilagba valé belépést a Héber Biblia (elsésorban
a profétai szakaszok, illetve a zsoltarok) a legjellemzébb mddon a *yrd (,,lemenni’)
gyokkel fejezik ki: a yordé bor (godorbe leszallok') szokapcsolatot kifejezetten az el-
hunytakra érthetjiik, akik a sirgodorbe, illetve az alvilagba kertilnek. (Qumran-
ban tovébba eléfordul yrdy swil - Seolba leszallokK’ kifejezés is, vo. 1QH*16.29.°)
A 1Sam 2,6-ban olvashaté himnikus megfogalmazas szerint JHVH az, aki levisz a
Seolba, és felhoz onnan: YHWH mémit aimahayyeh morid $261 wayyaal (,JHVH
megol és életre kelt, levisz a Seolba és felhoz onnan.”). Ennek értelmében tehat
a Seolba keriilés a foldi élethez képest alaszallast jelent, az onnan val6 remélt szaba-
ditas pedig feljovetelt. Szintén ebbe a sorba illeszkednek azok a megfogalmazasok,
amelyek ’als6 f6ldrol (eres tahtiyot — Ez 26,20, 31,14.16.18, 32.18.24, illetve tahtiyot
haares — Zsolt 63,10), vagy egyenesen ‘also (sir)godorrdl’ (bor tahtiyot — Zsolt 88,7,
JSir 3,55) beszélnek. (Qumranban pedig megjelenik a Swl thty(h) - ’als6 Seol, "a Seol
legalja’ kifejezés is, vo. 4QH" 18.4 = 1QH25.14.)

Szamos olyan forras van, amelyek kozvetleniil a fold alatt helyezik el az alvilagot:
ezen forrasok kozott talalhatunk narrativ szoveget (Num 16,30-33), egy uralkodd
pusztulasdrél mondott koltdi préfétai ordkulumot (Ezs 14,4b-21), a bolcsességiroda-
lomban pedig olyan bélcsmondasokat, amelyek fent-lent oppozicioban hatdrozzak
meg az ég és az alvilag egymashoz val viszonyat (Péld 15,24, Préd 3,21). A bolcsességi
gondolkodas ezen szembeallitasa tovabbi bolcsességirodalmi ihletést szovegekben is
megjelenik (Am 9,1-4, J6b 11,8, Zsolt 139,8). Kathrin Liess megfogalmazasa szerint
ezek a szovegek vertikalis perspektiva szerint szemlélik a Seolt."

A fold alatti alvilag képzete, illetve a Liess dltal vertikalis aspektusnak nevezett
jelenség megjelenik az 6szovetségi imadsagokban is, amelyek egyrészt beszélnek ar-
rdl, hogy az imadkozot a sirgddorbe leszallok kozé fogjak sorolni (Zsolt 30,4, 88,5).

° A Hodayot-kéziratokban taldlhat6 szoveghelyeket a kovetkezd kiadds alapjan adom meg: Hartmut
Stegemann - Eileen M. Schuller: 1QHodayot*, with Incorporation of 1QHodayot® and 4QHodayot”
(DJD 40). Oxford, Clarendon Press, 2009.

" Liess: ,»Hast du die Tore der Finsternis gesehen?«”, 398.

"' Uo., 398-399.
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Masrészt szintén jellemz0 ezekre a forrdsokra, hogy a Seolt alsé foldként definialjak
(tahtiyot hagres — Zsolt 63,10), illetve mas esetekben is beszélnek a Seolrél mint foldr6l
(pl. eres nasiya(h) - felejtés foldje;, Zsolt 88,13). A qumrani Hodayot-kéziratokban szin-
tén gyakori a Seol mélységben vald lokalizalasanak megjelenitése (1QH? 4.25; 14.20).

A szovegeknek elkiilonithetjitk egy olyan tovabbi csoportjat, amelyek a tenger
mélyén helyezik el az alvilagot. Ezékiel Egyiptom elleni itéletes profécidjaban jol
megfigyelhetd a viz alatti alvilag képzete:

Igy sz6l az én Uram, az UR: Amikor lesz4llt a holtak hazajaba, gydszba boritottam
miatta a mélység vizeit, gatat vetettem folydinak, és visszatartottam a viztomegeket.
Feketébe 6ltoztettem miatta a Libanont, miatta a mez6 fai is mind elepedtek. (Ez 31,15
RUF 2014)

Kathrin Liess tanulmanyaban ramutat arra, hogy ezt a koncepciot lathatjuk a JHVH
Jobhoz intézett beszédében, a Job 38,16-18-ban is:

Jartal-e a tenger forrasanal? Elértél-e a mélység alapjahoz?
Foltarultak-e el6tted a haldl birodalmanak kapui, lattad-e a s6tétség kapuit?
Felfoghatod-e a fold szélességét? Ha tudsz minderr6l, beszélj roluk!™

A viz alatti alvilag képzete nem ismeretlen az imadsagokban sem. A Jon 2-ben meg-
6rz6dott imadsag egyik szakasza kiillonosen gazdag e képzetekben:

Belevetettél a mélységbe, a tenger szivébe, folyoviz vett koriil.

Az 6sszes hullamaid és hulldmveréseid atmentek rajtam.

En mér azt gondoltam, hogy elvettettem szemeid elél, szentséged templomét nem pil-
lanthatom meg tobbé.

A viz életemet is fenyegette, korbevett a mélység, nad fonddott fejemre.

A hegyek alapjaig mertiltem, a fold zarjai mégottem maradtak 6rokre. (Jon 2,4-7a)

Egészen hasonlé modon beszél a 88. zsoltar két részlete is:

Haragod ram nehezedett, minden hullimod megalazott.

[...]

Atment rajtam haragod. Ram zGdult izz6 haragod, rettenetességed elpusztit.
Korilvesznek mindennap, mint az arviz, teljesen bekeritenek engem.

(Zsolt 88,8.17-18)

"> Uo., 400-402.
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A viz alatti alvilag koncepcidja kapcsolatban van tovabba a Héber Biblia imadsagai-
nak azon megfogalmazasaival is, amelyek a sar (¢it, yawén) és a viz (mayim), a tenger
(yam), a mélység (masulah, vo. Zsolt 88,7.18) és a mélység vizének (mayim rabbim)
képzeteire utalnak az imadkozo szenvedésével kapcsolatban. Ezek koziil az utobbi
nyilvanvaldan kozeli kapcsolatban all a Seollal, a sarra és a mélységre utalo kifejezé-
sek pedig arra mutathatnak, hogy az imadkoz6 egy mélyen a f6ld alatt elhelyezkedd
helyen van. E képek nem annyira egy konkrét helyet neveznek meg, mint inkabb
a hely és az allapot hangulatat festik le.
A legjellemz3bb szakasz a Zsolt 69,2-4.15-16 ebbdl a szempontbol:

Szabadits meg, Isten, mert torkomig ér a viz.

Elmeriiltem a mélység iszapjaba és nem tudok megallni.

Beléptem a vizzel teli hasadékokba és dradds sodort el.

Elfaradtam a kialtozastol, torkom kiszaradt,

megvakultam, mik6zben Istenemre vartam.

[...]

Ragadj ki a sarbdl, ne stillyedjek el, hogy megmenekiiljek ellenségemtdl és a vizzel teli
hasadékokbdl.

Ne sodorhasson el az drad¢ viz, ne nyelhessen el a mélység és ne zarja be folottem
szdjat a kat.

A Zsolt 40,2-4 szintén gazdagon hasznalja ezt a képanyagot:

Vartam JHVH-ra és hozzam fordult, meghallotta segélykialtdsom!
Folhozott a pusztulds vermébdl, az iszap sarabol,

késziklara allitotta labamat, megerdsitette 1épésemet,

Uj éneket adott szamba: Istentink dicséretét.

Sokan latjak ezt és félik JHVH-t és biznak Benne.

A Zsoltarok konyvén kiviil a JSir 3,52-57 gazdag ezekben a képekben:

Ellenségeim ok nélkiil vadasztak rim, mint vadasz a madarra.
Letaszitottdk életemet a godorbe, és kovet dobtak ram.
A viz 6sszecsapott fejem f6lott, azt mondtam: , kivagattam”!

Hivtam nevedet, JHVH, a mély godorbol.
Meghallottad hangomat, ne zard be fiiled s6hajtasom és segélykialtisom elétt.
Kozel jottél, amikor kialtottam, és azt mondtad: ,,Ne félj”!
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Tovabbi zsoltarszakaszokban fordulnak el hasonlé motivumok a konyorgés, JHVH-
hoz kialtas, illetve a szabaditdsért mondott halaadds kontextusaban:

Lenyult a magasbol és magahoz vett, a nagy vizekb6l (mélység vizeibdl) kihuzott!
(Zsolt 18,17)

Ezért hozzad konyorogjon minden hiséges, amig megtalalhat, hogy ne érinthesse 6t
a nagy viz draddsa. (Zsolt 32,6)

Nyujtsd ki kezedet a magasbdl, ments meg, szabadits meg engem, a nagy vizekbél
és az idegenek kezébdl. (Zsolt 144,7)

A viz és sar képei az imddsagban nyilvanvaldan kapcsolatban dllnak Moézes énekének
egy szakaszaval (Ex 15,5-8). Mdzes éneke — hasonloan Jonas imajahoz — torténeti
kontextusba dgyazza be ezeket a mitologikus képeket.

Ezek a szakaszok motivumkincsiiket tekintve nagyon hasonléak azokhoz az
imadsagokhoz, amelyekben a Seolbdl vagy egy ahhoz kozeli helyrdl szolal meg se-
gélykialtas. Tobbféleképpen értékelhetjiik Oket: egyrészt azonosithatjuk az ezekben
szerepld lokalitdsokat a Seollal, masrészt értelmezhetjitkk ugy is ezek megjelenését,
hogy hasonlé szituaciok bemutatasara ezt a hasonld, de az alvilagtol megkiilonboz-
tethet$ képanyagot is hasznalta az dizraeli imadsag.

Egy tovabbi forras, amelyet érdemes ezen a helyen megemliteniink, a Deut
30,12-14. Noha ez a szoveg nem imadsag, és nem is a Seolrdl beszél, mégis a szakasz
egyik — Pal apostol, illetve a Targum Pszeudo-Jonatan és a Targum Neophyti dltal
képviselt — okori értelmezése szerint koncepcidjaban hasonlosagot talalhatunk a viz
alatti alvilag képzetével. A masszoréta szoveg a kovetkez6képpen fordithato:

Nem a mennyben van, hogy azt kellene mondanod: Ki megy fel a mennybe, hogy le-
hozza és hirdesse azt nekiink, hogy teljesithessitk? Nem is a tengeren tdl van, hogy azt
kellene mondanod: Kicsoda kel at a tengeren, hogy elhozza és hirdesse azt nekiink,
hogy teljesithessiik? S6t inkabb nagyon is kozel van hozzad az ige: a szddban és a szi-
vedben; teljesitsd hat azt! (Deut 30,12-14 RUF 2014)

A 13. versben a héber mééber layyam kifejezés els6 olvasatra a tengeren tuli, tehat
nyugati teriiletekre vonatkozik. Pal apostol azonban a kovetkezképpen értelmezi
a szakaszt a Romaiakhoz irott levél egy midrasszer( részletében (Rém 10,6-8):

A hitb6l valo igazsag pedig igy szol: ,Ne mondd szivedben: Ki megy fel a mennybe?”
Azért tudniillik, hogy Krisztust lehozza. Vagy: ,,Ki megy le az alvilagba?” Azért tudni-
illik, hogy Krisztust a halalbol felhozza. Hanem mit mond? ,,K6zel van hozzad az ige,
a te szadban és a te szivedben”, mégpedig a hit igéje, amelyet mi hirdetiink. (RUF 2014)
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Jelen kérdésiink szempontjabdl az az érdekes, hogy Pal a mééber layyam kifejezést
a gorog abyssos szoval adja vissza, amely a Septuagintdban a ‘mélység’ jelentés(i hé-
ber tohom sz6 forditdsa. Pal szerint tehat a vizen tuli teriilet azonos a mélységgel,
az alvilaggal (abyssos), ez az a hely, ahova Krisztus halala utan alaszallt. Ebbdl lathatd,
hogy létezett olyan 6kori zsid6 hagyomany, amely a Deuteronomiumnak ezt a pasz-
szusat alvilagra valo utalasként értelmezte. A tenger ezen értelmezés szerint a mély-
ség vizeit jelentheti (vo. pl. Ez 31,15).

A Targum Neophyti - és taldn a Targum Pszeudo-Jonatdn is — hasonloképpen
értelmezi ezt a szakaszt azaltal, hogy a héber yam sz6t mindketté a yamma rabba
(‘nagy tenger’) kifejezéssel forditja. Az, hogy az arami forditas a Tora szovegének ezt
az értelmezését képviseli, a két targum koziil - véleményem szerint - csak a Targum
Neophyti esetében egyértelm, ez a szveg ugyanis a Jon 2 szerint a mélység vizein
keresztiil az alvilagba alameriil6 Jonas proféta alakjaval magyarazza, és hozza a par-

XN

huzamba a héber sz6veg nehezen értheté mééber layyam kifejezését:

Es nem a nagy tenger tilsé oldaldn van a Téra, hogy azt mondd: lehetséges-e nekiink,
hogy, ahogyan aldszallt Jonas proféta a nagy tenger mélyére, valaki dtkeljen a tenger
tuilsé oldaldra — ahogyan Jonds proféta —, hogy felhozza nekiink azt, és hirdesse an-
nak parancsolatait, hogy megcselekedhesstik azt? (Targum Neophyti Deut 30,13, sajat
forditas)®

Véleményem szerint a viz és az alvildg kapcsolatanak értelmezésében egyetérthe-
tiink Philip Johnstonnal, aki ugy véli, hogy ugyan az éizraeli vilagképnek megfele-
16en a héber szovegek gyakran ugy mutatjdk be a vizet, mint ami a f6ld alatt van
(V0. Zsolt 24,2, tovabba Ex 20,4, Deut 5,8), azonban nem tekinthetjiik gy, hogy a viz
(kozelebbrdl meghatérozva a fold alatti vizek) ezen topografiai koncepcid szerint
altalanosan megegyezne az alvilaggal.* A viz szamos ponton kapcsolodik az al-
vilaghoz a Héber Biblia tantisaga szerint: ahogyan a viz forrasa az életnek és az al-
dasnak, ugy a halal és a pusztulas is kapcsolatba hozhaté vele. Johnston tovabba
megallapitja azt is, hogy a vizre, illetve a mélységre, mély vizekre utalé kiillonb6z6
kifejezések ugyan lehetnek az alvilagra utalé metaforak, de nem tekinthetdk az al-
vilag neveinek.”

A kovetkezokben két olyan modellt szeretnék ismertetni, illetve a forrasokkal
Osszevetni, amelyek arra a kérdésre keresik a valaszt, hogy milyen kapcsolatban
vannak egymassal az alvilag lokalizalasaval kapcsolatos dszovetségi hagyomanyok,

" Szévegkiadas: Alejandro Diez Macho: Neophyti 1 - Targum Palestinense MS De La Bibliotheca
Vaticana, 5, Deuteronomio. Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificias, 1978, 255.

" Johnston: Shades of Sheol, 118.

"* Uo., 123-124.
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illetve egy rendszert, értelmezési keretet dolgoznak ki a megfogalmazasok egymas-
hoz val6 viszonyanak tisztdzasara. A két modell ismertetése utan pedig roviden meg-
fogalmazom a sajat kovetkeztetéseimet is.

Christoph Barth 1947-ben megjelent klasszikus munkéja vilagos értelmezési
keretet dolgozott ki a probléma megoldasara. Barth elgondolasainak megértéséhez
latnunk kell a szerz6 azon kiindulépontjat, miszerint az Oszovetség az alvildgrél nem
mint egy valdsagosan létez6 vagy mitologikus helyrél beszél, hanem tgy, mint egy
egzisztenciélis probléma, a halal irodalmi kifejezésérdl. Igy a kiilonbozd lokalizald-
si mintak nem a létez6 kiilonb6z6 irodalmi vagy valldsi hagyomanyokbol fakadnak
csupan, hanem abbol, hogy a haldl veszélyét az dkori izraeli, illetve mezopotamiai
ember a tapasztalt vildg tobb kiilonboz6 jelenségében is felismerte, az alvildg tehat
eszerint mindeniitt jelen van, ahol a Seol természetére jellemz6 hangulat megta-
pasztalhato,® vagy ahol az ember a haldl hatalmaval szembestil. (,,Das Totenreich ist
tiberall da, wo der Tod seine Herrschaft ausiibt.”?)

Barth ,,babiloniai” kozmoldgiai koncepciokkal veti 6ssze a Héber Biblia alvi-
lagképét. Nyilvan nem véletleniil jar el igy, hiszen a mezopotamiai koncepciokrol
mind sz6veges, mind pedig képi forrasok alapjan sokkal bdségesebb ismereteink
lehetnek, mint az izraelirdl, illetve a bibliai forrasokban megjelendkrél. Véleménye
szerint a forrasok nem tgy beszélnek az alvilagrdl, mint egy ismert és megtapasztalt
valdsagrol, hanem mint egy, a hit targydnak tekinthet6 dologrol (Glaubenssache)
és titokrdl.® Emiatt nem is harmonizalhatok a forrdsokban megjelené kiilonb6z6
perspektivak, de erre tulajdonképpen nincs is sziikség. Barth szerint a forrasok tobb-
sége arra mutat, hogy az alvilag a mélyben helyezkedik el, viszont van olyan pers-
pektiva, amely inkabb a hely tavoli voltat hangstlyozza, nem téve emlitést az alvilag
elhelyezkedésének e vertikalis aspektusardl — Barth ebben a horizontalis iranyban
értelmezi a sumer ki-sud, kur-sud és az akkad ersitu riqtu (tavoli fold’) kifejezéseket.
Egy masik nézGpont pedig a halottak birodalmarol mint sirrdl beszél.® A halottak bi-
rodalmat Barth szerint azonban a sir mellett megjelenithetik a tapasztalt vilag olyan
tovabbi részei, amelyeket az okori vilagkép a halallal kot 6ssze, igy az dcedn és mély-
ség vizeinek mitologikus képzete is,*® tovabbad a sivatag.”

Barth megkozelitésével szemben azt az ellenvetést tehetjiik, hogy valdjaban az al-
vilag egyik nyugati sémi, illetve mezopotamiai megjelenitése sem mond ellent a
mélységben valo lokalizalasnak. Emellett joggal hivhatjuk fel arra is a figyelmet,

' V6. tovabba: Johannes Pedersen: Israel: Its Life and Culture I-II. London - Copenhagen, Oxford
University Press, 1926, 466.

"7 Barth: Die Errettung vom Tode, 88.

% Uo., 80-81.

¥ Uo., 83-8s.

* Uo., 85-86.

2 Uo., 86-87.
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hogy a Héber Biblidban megjelend alvilagot, a Seolt nem nevezhetjiik minden to-
vabbi pontositas nélkiil egyszertien a halal vagy a halottak birodalmanak, amelynek
a hatalma szinte barhol megtapasztalhato, hanem kifejezetten helyként mutatjak be a
forrasaink, egy olyan helyként, amely - tigy ttinik - ugyanuagy része pl. szamos zsoltar
vilagképének, mint Sion és Jeruzsalem.

Kathrin Liess nemrég megjelent tanulmanya egészen mas nézépontbol koze-
lit az alvilag lokalizalasanak problémajahoz, és mas modellt dolgoz ki a kiilénb6z6
koncepciok rendszerezésére. Liess két csoportra osztja a forrdsokat: kozmoldgiai
(elsésorban bolcsességirodalmi szovegek tartoznak ebbe a csoportba), illetve antro-
pologiai-szotériologiai forrasokra (ezek kozé tartoznak az imadsagok). Az elébbi
szovegek a vilagnak az él6k vilagatol legtavolabb es6 részében helyezik el az alvilagot,
az utobbi forrascsoport viszont - gy tlnik - az él6k vilagan belill képzeli el azt.»

A forrasokban megjelend alvilaggal kapcsolatos koncepcioknak igy van egy ho-
rizontalis, illetve egy vertikalis aspektusa is. Liess szerint a kozmologiai szovegek
a vertikalis aspektust irjak le, igy az alvilag a legtavolabbi mélységbe kertil, ellentétbe
allitva az éggel mint Isten teremtésének masik legtavolabbi, az ember szamara el-
érhetetlen és megismerhetetlen részével. A mindennapi élet szaimadra viszont a Seol
tulajdonképpen a sirral lesz azonos, ebbél a szempontbdl nézve tehat a horizontalis
aspektus kertil el6térbe: a Seol egy nekropolisz képét veszi fel, amely a varos kozpont-
jan kiviil, a periférian helyezkedett el.>* Az antropoldgiai forrasokbdl pedig Liess sze-
rint az is nyilvanvaldva valik, hogy egyazon szovegen beliil a kiillonb6z6 koncepcidk,
azaz a vertikalis, illetve horizontalis lokalizalas is megjelenik, sét kiilonbozé vertika-
lis koncepciok is el6fordulnak egymads mellett: azok, amelyek az alvilagot a f6ld mé-
lyében és azok, amelyek az alvilagot a mélység vizeiben helyezik el.”

A fentebb bemutatott forrasok alapjan szamomra gy tinik, hogy a két, Liess
altal vertikalis aspektusként jellemzett lokalizaciés hagyomany végeredményben
nem mond ellent egymasnak, talan emiatt jelenhet meg egy szévegen beliil mind-
kettd. A Seolt a Héber Biblia forrasai és az imadsagok dltalaban a mélységbe he-
lyezik, és gy tlinik, hogy a hasznalt mitologikus nyelv szerint ebbe a mélységbe
egyarant el lehet jutni a szarazfoldon és a tengeren keresztiil. A Liess altal vertikalis
aspektusnak nevezett lokalizdciés hagyomany elsésorban ott jelenik meg, ahol azo-
nositjak az alvilagot és a sirt, vagy legalabbis egymas szinonimdjaként mutatjak be
a forrdsok (pl. Zsolt 88,5-6), vagy amikor az alvilagnak a sirhoz, nekropoliszhoz
kapcsol6do jellemzdket tulajdonitanak (pl. Ezs 14,4-21). Ez a hagyomany valéban
ellentmond ugyan annak a mésik tradicionak, amely a Seolt a mélységben helyezi el,

2 Liess: ,»Hast du die Tore der Finsternis gesehen?«, 418.
# Uo., 417.

*Uo., 418.

» Uo.
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de - véleményem szerint - itt is kapcsolatot talalhatunk a két néz8pont kozott abban,
hogy mindketté az Istentdl vald tavolsagat hangstlyozza az alvilagnak.

Az azonban nem egyértelmd, hogy milyen funkcidban jelenik meg a sir e szove-
gekben: egyrészt mondhatjuk azt, hogy a Seolt valoban azonositjak a forrasok az al-
vilaggal, masrészt mondhatjuk azt, hogy a ’sir’ kifejezés e szovegekben a mélységben
elhelyezked¢ alvilagra utal, harmadrészt pedig értelmezhetjiik ugy is e szovegeket
(az imédsagok koziil a Zsolt 88,5-6, tovabba Ezs 14,4-21, Ez 32,17-32), hogy benniik
éppen a rendes temetésben nem részestil6k kozos ,tomegsirjaként” jelenik meg
az alvilag. Ez lehet a helyzet az Ezs 14,4-21 ,,babiléni uralkodéja” és az Ez 32,17-32-ben
szerepld népek esetében is.

Osszességében tehat azt mondhatjuk, hogy az Oszdvetségben, és igy a zsoltdrok-
ban a Seol a mélységben lokalizalhato: egyrészt a f6ld alatt, masrészt pedig a mitolo-
gikus nagy vizeken tul.

3. TOPOGRAFIAI ASPEKTUS —- A SEOL RESZEI

»Topografiai” szempontbol a Héber Biblia szovegei nem tul gazdagok az alvilag vo-
natkozasaban. Ebben a fejezetben harom olyan fogalmat szeretnék targyalni, ame-
lyek mindegyike az imadsagok kozé sorolhat6 szévegekben fordul el6, és amelyek
az alvilag egyes részeinek tekinthetdk.

3.1 SAARE $90L — A SEOL KAPUI

Az alvilag kapui tobb szovegben is megjelennek. A kifejezés nyoman elsésorban egy
varos képére asszocialhatunk. Kathrin Liess kiilonos jelent6ségét latja ennek a mo-
tivumnak, mivel ugy véli, hogy a kapu jeleniti meg a forrdsokban az él6k és a halot-
tak vilaganak hatarat. A fogalomnak egyarant van egy térbeli, illetve egy dinamikus
aspektusa.*®

A kapu motivuma nem ismeretlen az ékori Kozel-Kelet irodalmaban sem:
Inanna/Istar az alvilagjarasa soran hét kapun megy keresztiil. Az egyiptomi Halottak
Konyvében ugyancsak megjelenik a motivum. A motivum a Héber Biblidban olvas-
haté egyéni panasz- és halaadd énekekben az alvilag kozelségére utalhat.”” Ezékias
iméjaban olvashatunk a Seol kapuirdl: ,,Azt gondoltam, hogy napjaim delén megyek
4t az alvildg kapuin” (Ezs 38,10). Ben Szira imadsdgaban (Ben Szira 51,1-12) szintén
a Seol kapuibol szélal meg az imadkozo. Ugyanerre a helyre utalhatnak azok a for-
rasaink, amelyek a halal (mawer) kapujarol vagy kapuirdl beszélnek: Zsolt 9,14-15,

% Uo., 411-418.
7 Uo., 415.
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10718, Job 38,17, illetve a korai judaizmus irodalmabdl SalZsolt 16,2. A Zsolt 9,14-15
kiilonos jelentdségét az adja, hogy itt a halal kapui ellentétben allnak Sion kapujaval
mint JHVH dics6itésének helyével.

Hasonl6 motivum figyelheté meg Jonas iméjéban is, igaz, ott a kapu képzetét
kizarolag a zarak idézik meg. Ebben a forrasban is figyelemremélté azonban az a
motivum, hogy a nyomorult helyzetben megszélalé imadkozd a templom felé fordul
az alvilagbol. Kathrin Liess szerint a kapu motivuma kapcsolatba hozhaté mind a ho-
rizontélis, mind pedig a vertikalis perspektivaval: amikor a forras arrdl beszél, hogy
a halal kapujatol Sion lanyanak kapujaba vagyik a személy, akkor a horizontalis pers-
pektiva jelenik meg (a halal kapuja a varoshoz, azaz ,,Sion lanya kapujahoz” képest
a periférian fekvd temetkezési helyre utal), amikor viszont a mélységbdl kér szaba-
ditést az imddkozo (Jon 2,6, Ezs 38,10.17), akkor a vertikélis perspektiva érvényesiil.>*
A Saareé 5261 (Seol kapui) kifejezés tehat egyértelmiien az alvildg kapujéra vonatkozik.

Alan Cooper felvetése szerint a Zsolt 24,7.9-ben szerepl§ pithé 6lam (a nehezen
lefordithato kifejezés forditdsi lehetGségei: Gsi ajtok; ‘a vilag ajtajai’) kifejezés szin-
tén utalhat az alvilag kapujara.® Ez az elképzelés azonban nem valdszint a kifejezés
kontextusa alapjan, ugyanis a szoveg egy, JHVH tronralépéséhez, illetve a szent la-
dahoz kapcsolddd processzids szertartassal lehet Gsszefiiggésben, igy a kifejezés nem
az alvilag, hanem éppen ellenkezéleg, a kultuszkézpont kapuira utal (a vilag ajtajai’
=a szentély ajtajai’). John Day meggyéz6en cafolja Cooper értelmezését, véleménye
szerint a kifejezés a jeruzsalemi templom kapuira utal.*°

A kapumotivum értelmezésével kapcsolatban érdemes ezen a ponton utalni
Suriano 2018-ban megjelent monografidjara, amelyben ujszertien értelmezi a Seol-
képzetet. A szerz6 a korabbi értelmezési kisérletektdl eltér6en nem a halottak haza-
jaként vagy a blindsok sorsaként (tehat a pokol vagy gé-hinném képzetének valami-
téle el6zményeként) tekint a Seolra, hanem egyfajta liminalis dllapotra utal6 helyként
magyarazza azt.” Suriano kiinduldépontja az a megallapitds, miszerint a Seolnak
a Héber Biblidban két alapvetd jelentéstartomanya van: egyrészt utal egy mitologi-
kus moédon bemutatott helyre, a holtak hazajara, masrészt pedig a sirra, ez a kettd
pedig Osszefiigg, viszont meg is kell kiilonboztetni 6ket, bar mindkett6 az imadkozé
zsoltarost koriilolel6 halalra utal.* A Seol negativitasa egyértelmd, Suriano azonban

% Uo., 416.

* Alan Cooper: ,,Ps 24,7-10: Mythology and Exegesis”” Journal of Biblical Literature 102, 1983, 37-60.

* John Day: ,,The Ark and the Cherubim in the Psalms.” In Bob Becking - Eric Peels (eds.): Psalms
and Prayers — Papers Read at the Joint Meeting of the Society of Old Testament Study and Het
Oudtestamentisch Werkgezelschap in Nederland en Belgié, Apeldorn August 2006. Leiden - Boston,
Brill, 2007, 65-77, kiil. 70.

*' Mathhew J. Suriano: A History of Death in the Hebrew Bible. Oxford, Oxford University Press,
2018, 217-248.

2 Uo., 218.
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megkérddjelezi azt a tételt, miszerint a Seol negativitasa egyszersmind a haldl nega-
tivitasara utalna. A haldl ugyanis Suriano szerint — ahogyan az a Héber Biblia egé-
sz€bdl kitlinik — nem az élet ellenségét jelenti a Kr. e. I. évezredben, hanem az élet
egy elfogadott részét.» Az alvildg ezért Suriano szerint liminalis helyként jelenik meg
a Héber Bibliaban, olyan helyként, ahol a halottak valamiféle atmeneti éllapotban
vannak, amely az élet és a halal kozott helyezkedik el, és amely tehat igy a halal je-
lenségének dinamikus természetét mutatja meg.>* Suriano szerint ezen a médon kell
értenlink a Seol kapujanak metaforajat is Ezékias imadsdgaban, és ebben és az eh-
hez hasonlé szovegekben a kapunak egyarant vannak térbeli és idébeli aspektusai.’
A szerz6 a liminalitds szempontjabol értelmezi a zsoltdrokban a halalbdl valé szaba-
ditdsra vonatkoz6 konyorgéseket is.*

A Seol Suriano ezen értelmezése szerint tehat a Héber Biblidban egy liminalis alla-
potot jeldl, egy élet és halal kozotti hatart, ahol a személy a halal negativ erdit tapasz-
talhatja meg. Ezen értelmezés szerint a zsoltarosok Seol-tapasztalata a temetés elott
all6 halottak tisztatalan allapotaval is sszefiiggésben van (vo. Lev 21,1-6). Az elhunyt
ember liminalis allapotaban van mindaddig, amig a holttestbdl csontokka val¢ atala-
kulds végbe nem megy, ezzel parhuzamosan pedig a Seol megtapasztalasa is liminalis
allapotnak tekinthetd, hiszen a zsoltaros Seolbdl valé megmentése egy realis pers-
pektivat jelent szamara, azaz a Seolban valo 1ét nem tekinthet6 allandé allapotnak.”

A fentiek alapjan megallapithatjuk, hogy az 6kori kozel-keleti forrasokhoz ha-
sonldan az alvilag kapui a héber forrasokban is jelentds szerepet kapnak. A motivum
az alvilag és az él6k vilaganak hatarat jeleniti meg, tovabba abba az iranyba mutathat,
hogy az elemzett sz6vegek irdi a Seolt egy varosként képzelték el. A forrasok alapjan
egy kérdés nem donthetd el vilagosan: vajon a Seol mint varos egy mitologikus varos-
ra utal-e, vagy pedig a periférian kiviil elhelyezkedé nekropoliszra.

3.2 BE{EN $2’0L — A SEOL BELSEJE

Az ’alvilag belseje’ jelentésti kifejezés kizarolag Jonas imajaban fordul elé a Héber
Biblidban (Jon 2,3). A héber befen sz6 elsddleges jelentései: anyaméh, has. Gesenius
szbtéra felveti azt a lehet6séget, hogy Jonds imajdban a kifejezés a masula" bilbab
yammim (‘tenger belsejének mélysége’) kifejezéssel parallel,® a szoveg struktirdja

* Uo., 219.

*Uo., 220.

* Uo., 223.

* Uo., 223-246.

7 Uo., 246-248.

* Wilhelm Gesenius: Hebrdisches und Aramdisches Handwdérterbuch iiber das Alte Testament®,
1. Lieferung. Berlin, etc., Springer Verlag, 1987, 139-140.
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alapjan, azonban ezt a megoldast valdszintitlennek latom, elfogadva azon magya-
razatokat, amelyek metrikai okokbdl elképzelhet6nek tartjak, hogy a szévegben
a masila" és a bilbab yammim kifejezések egymas alternativéi,® vagy pedig az el6bbi
egy magyarazé glosszanak tekinthet6.* E két emlitett olvasat esetében pedig mar
nem all fenn egyértelmi parhuzam a befen 20l kifejezéssel. A kifejezéshez parhu-
zamul szolgal a Zsolt 18,7, ahol az imadkozé arrél szamol be, hogy JHVH meghal-
lotta szentélyébdl a segélykialtést. Osszevethetjiik tovabba esetleg a kifejezést a Ben
Szira 51,5-ben szerepl imadsaggal, ahol a hasonld jelentésti rhm thwm (a mélység
méhe / belseje’) kifejezéssel talalkozhatunk.# A mélység (thwm) kifejezés ugyan kap-
csolatba hozhat6 a Seollal, azonban megjegyzend6, hogy ez utdbbi kifejezés az esetek
tobbségében fizikai mélységet vagy valamiféle kaoszallapotot jelent, viszont olyan
szoveghely nincs, ahol egyértelmten az alvilag, a Seol megfelel6je lenne.

A beten $261 ('Seol belseje’) kifejezést egyrészt értelmezhetjitk ugy, hogy az a Seol
antropomorf vagy legaldbbis megszemélyesitett karakterére mutat. Masrészt Almb-
ladh szerint e kifejezés kifejezetten a Jonds-narrativa maé haddaga" (a hal gyomra’
- J6n 2,1) fordulataval van parhuzamban a poétikus imadsdgban.* Harmadrészt
lehetséges olyan értelmezése, mely szerint az alvildg a mélységhez és a viz képze-
téhez kotédik. Tovabba elképzelhetd az is, hogy egy varos belsejére utal a kifejezés.

» Douglas Stuart: Hosea - Jonah [Word Biblical Commentary 31]. Waco, Word Books, Publisher,
1987, 469.

** Hans-Walter Wolff: Dodekapropheton 3 - Obadia ~ Jona® [Biblischer Kommentar zum Alten Te-
stament 14/3]. Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1991, 102.

' A Ben Szira 51,5 LXX szovege tovabbi parhuzamot nytjthat: &k BdBovg kothiag &Sov. Elképzel-
hetd, hogy eltérd alapszoveg allhat a gorog forditas és az MS B héber szévege mogott. A homo-
fonia jelensége alapjan azt sem tartom kizarhaténak, hogy a gorog forditds mogott 4116 héber
alapszéveg a rhim helyett a bn szot hasznalhatta. Megjegyzendd, hogy a homofdnidnak itt egy
kiilonos esetével allnank szemben. Ha e jelenség fényében értelmeznénk ezt a szoveghelyet, akkor
azt kellene feltételezniink, hogy a forditék egy szot (a héber btn kifejezést) ugy forditottak volna
le, hogy hozzarendeltek egy szemantikailag hasonld gordg szét (kotia - 'tireg, *has’), illetve egy
fonoldgiailag hasonld gorog szot (aBog - ‘mélység’) is, amely utobbi viszont a feltételezett és re-
konstrualt héber constructusos szerkezet mésik tagjahoz (thwm - 'mélység’) hasonld jelentésii.
Mindez taldn elég nehezen elképzelhetd, azonban a Ben Szira (Sirak) 51,5 héber és gorog szévege
mogott jo okkal feltételezhetiink kiilonboz6 Vorlagét. Patrick W. Skehan — Alexander A. di Lella
OFM: The Wisdom of Ben Sira - A New Translation with Notes (The Anchor Bible 39). New York,
etc., Doubleday, 1987, 563. Emellett figyelemremélto az is, hogy szamos tematikus és lexikai egye-
zést figyelhetiink meg a Jon 2, illetve a Ben Szira/Sirak 51,1-12 kozott. A homofénia jelenségének
LXX-ban valé megjelenéséhez: Emanuel Tov: “Loan-words, Homophony and Transliterations in
the Septuagint.” Biblica 60, 1979/2, 216236, itt 223-227; Jan de Waard: “»>Homophony« in the Sep-
tuagint.” Biblica 62, 1981/4, 551-561. (Az utdbbi szerzé szerint nyelvek kozotti szinten [inter-lingual
level], azaz forditisok esetén nincs értelme homoféniarol beszélni, ezért 6 a fonoldgiai forditas
[phonological translation] terminust hasznalja a jelenségre.)

2 Karin Almbladh: Studies in the Book of Jonah. Stockholm, Almqvist & Wiksell, 1986, 25.
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Az els6 két megoldas esetében nem lenne topografiai karaktere a kifejezésnek. A Jo-
nds konyvében szerepld zsoltarbetét egészének szempontjabdl azonban az tinik
a legvaloszintibbnek, hogy a kifejezés konkrétan az alvilag valamely helyére utal,
taldn annak a legbelsd, legtavolabbi részére. Amennyiben helytdll6 ez az értelmezés,
akkor vertikalis, illetve horizontalis karaktere mellett a Seol egy tjabb térbeli karak-
terére mutatna e formula. Ebben az esetben a ’Seol belseje’ kifejezés mas, az alvilaggal
kapcsolatos térbeli értelmi formulakhoz hasonléan szintén a Seolnak a f61dtél, azaz
az €16k vilagatol vald tavolsagat huzna ald. Ellenvetésként azonban mindehhez hozza
kell fiizniink, hogy a Héber Bibliaban az 1Kir 7,20 esetét leszamitva a befen sz6 - ahol
a kifejezés a jeruzsalemi templom elétt allo, Jakin és Bodz nevii oszlopok valamely
részére utal - minden esetben testrészre utal.

Figyelemre méltonak latom azt is, hogy a Jén 2,3 konkrétan megnevezi a Seolt,
pontosabban annak egy részét, mint az imadsag, konyorgés helyét. Emellett tovabbi
forrasok is abba az iranyba mutatnak, hogy azokban az imadsag helye a Seol vagy
valamely ahhoz kozeli hely (kiilondsen a Zsolt 88,14 a 11-13 versek dsszefiiggésében),
illetve a mélység vizei (Zsolt 18,7, 69,2-4).

A Héber Bibliaban olvashaté imadsagok, illetve az imadkozasrol sz6lé beszamo-
16k nagyon ritkan tesznek emlitést az imadsag elmondasanak helyérél, ha viszont
meégis, akkor altalaban szentély az a hely, ahol egy-egy imadsag elmondasra keriil:
Anna a siloi szentélyben imadkozik (1 Sdm 1,10-12.26-27, 2,1), Salamon templom-
szentelési imadsaga szerint pedig kifejezetten a felépiil6 vj templom lesz az a hely,
ahol a kiraly, illetve Izrael egésze Isten elé viheti imadsagat (1Kir 8,22-53). Ugyanez a
forras beszél arrdl is, hogy a fogsagban is lehet6ség lesz Istent megszdlitani, de ek-
kor is az orszag (és a szentély) felé fordulva kell a konyorgé imadsagot elmondani.
Ugyancsak a varos (és a szentély) felé fordulnak Deutero-Ezsaias szerint a népek
imddsagukkal:

Ezt mondja az UR: Egyiptom szerzeménye, Etidpia nyeresége és a szebaiak, e nagy ter-
metd férfiak hozzad mennek, tieid lesznek, utdnad mennek, megbilincselve vonulnak.
Feléd fordulva leborulnak, feléd fordulva imadkoznak: Csak nélad van Isten, nincsen
mashol, nincsen mas isten! (Ezs 45,14 - RUF 2014).

A J6n 2,3 esetében viszont az imadkozo a Seolban van, mégpedig annak a legmélyebb
vagy legalabbis kozponti részén! Imadsagaval, segélykialtasaval mégis JHVH felé
fordul, és kifejezi abbéli reménységét, hogy imadsagat az istenség is meghallja szen-
télyében (2,8). (Megjegyzendd tovabbd, hogy Ben Szira 51,9 héber szovegében a Seol
kapui jelennek meg a JHVH-hoz 52616 konyorgés helyszineként, a szakasz ugyantgy
a $w' héber gyokot haszndlja ebben a kontextusban, mint a Jén 2,6.) Ennek fényé-
ben talan érdemes Gjraértékelni azt is, hogy mit jelentenek a zsoltarokban olvashato
azon megfogalmazasok, melyek szerint a Seolban nem lehet Istent dicséiteni, halat
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adni neki (Zsolt 6,5, 30,9, 88,11-13, Ezs 38,18-19). Vajon valéban arra utalnak azok a
zsoltarrészletek, amelyek hangsutlyozzak az alvildgi istendicséret lehetetlenségét,
hogy a zsoltarok isten- és vilagképe szerint nem lehet semmiféle kapcsolat a halottak
és JHVH kozott, illetve hogy az istenség egyaltalan semmiféle uralmat nem gyakorol
a »halottak” hazdja felett?# Vagy esetleg inkabb arrdl van sz6 e szovegekben, hogy
noha Isten magasztaldsara, a halaadasra és dicséitésre nincsen lehet6ség (és nincsen
ok sem) a Seolban, de az imadkoz6 ott is emlékezhet JHVH-ra, és nyomorusagos
helyzetében felé¢ fordulhat konyorgésével?

Természetesen tobbféle valaszt adhatunk erre a kérdésre. Ha diakron médszer-
rel kozelitjik meg, beszélhetiink teoldgiai fejlédésrdl, melynek soran kialakul az a
gondolat, hogy JHVH hatalma kiterjed az alvilagra is. Ez a modell kétségteleniil sok
kérdésre valaszt ad, az azonban meglatdsom szerint egyaltalan nem biztos, hogy
a Zsolt 6,6 és 88,11-13, amely szakaszok tagadjak, hogy JHVH dicsérete megszdlalhat-
na a Seolban, korabbra datalhaté hagyomanyokat tartalmaznak, mint a Jén 2,3, ahol
arrdl olvashatunk, hogy Jonas JHVH-hoz kialt az alvilagbol.

De ugy is megvalaszolhatnank, hogy valéjaban a Héber Biblia altalanosan gy
beszél a Seolrdl, mint egy JHVH altal szamontartott, altala ismert, elStte 1évé helyrdl
(v6. Am 9,2, Zsolt 139,8, Péld 15,11), ahol azonban csak kényérgés szélalhat meg. Igy
Jonas kialthat onnan JHVH-hoz (minden bizonnyal a szentély fel¢), halaadas és di-
cséret (toda" - Zsolt, 6,6, vO. 42,5) azonban nem hangozhat el ott. A két teoldgiai
tradicio - a Seolbol megszolalo imadsag és az alvilag, mint JHVH altal szamontartott
hely - kapcsolatanak vizsgalata tovabbi kutatasokat igényel.

3.3 QIsbE HARIM

Ez a Jén 2,7-ben szerepl§ kifejezés egyértelmien a Seol térbeli karakterére utal.
A szokapcsolat nem fordul elé6 mashol a Héber Bibliaban, bar a geseb sz6 egy mellék-
alakja (qesew) megjelenik az Ezs 26,15-ben, tovébbd a Zsolt 48,11-ben és 65,6-ban.
A Kkifejezést a ’hegyek legalja’ vagy a "hegyek alapja’ kifejezésekkel adhatjuk vissza.
Parhuzamban 4ll a sz6 a sumer kur-ur -ra kifejezéssel, amely hasonlé jelentésd.*
A’hegyek’ kifejezés a szokapcsolatban Shalom M. Paul szerint az alvildgra utal, ame-
lyet a sumer forrdsok gyakran hegynek (kur) neveznek, az akkad sadu kifejezés pedig

* Ehhez a nézethez: Erhard Gerstenberger: Psalms, Part 2 and Lamentations (FOTL 15). Grand Rap-
ids, Michigan — Cambridge, UK, Eerdmans, 2001, 144.
* Katz: The Image of the Netherworld, 65-67.
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bizonyos esetekben szintén felveheti ezt a jelentést.* A kifejezést érthetjitk maskép-
pen is, eszerint nem maga a hegy sz6 utalna az alvilagra, hanem a hegyek alapja, als6
része az, amely az alvilagra, illetve annak bejaratara utal.

4. KONKLUZIO

A fentiekben attekintettiik a Héber Biblia imadsagainak azon formulait és utala-
sait, amelyek az alvildg, a Seol térbeli elhelyezkedését mutatjak be, tovabba azokat
az elszort megjegyzéseket, amelyek alapjan bepillantast nyerhetiink a Seol ,,belsé
terébe”. A Seolt a kozmosz egy elkiiloniilt helyén képzeli el az éizraeli gondolko-
das, igy az imadsagok is. A Seol elhelyezkedését viszonyfogalmakkal, illetve konkrét
meghatarozasokkal irjak le forrasaink. A legtobb utalds horizontalisan, masok pedig
vertikalisan helyezik el a Seolt a kozmoszon beliil. E két perspektivaban kozos, hogy
mindkettd a Seolnak az él6k vilagatol, a tapasztalati vilagtdl valo tavolsagat szeretné
hangsulyozni. A Seol ezen utaldsok alapjan tehat a vizsgalt imadsagokban minden-
képpen helynek tekinthetd. Ebbdl adodik az alvilag imadsagokban megjelené azon
retorikai funkcioja is, hogy az Istentdl valo tavolsag kifejez6je lehet. Emellett egyes
forrasaink alapjan vilagos, hogy az alvilagon beliil elkiilonithet6k kiilonb6z6 he-
lyek is. Az ebbe az iranyba mutaté utalasok azonban annyira sporadikusak és kevéssé
altalanosak forrasainkban, hogy ezek alapjan nem nyilik lehetdségiink megrajzolni
a Héber Biblia imadsagaiban szerepld Seol ,térképét”

*> Shalom M. Paul: ,,Jonah 2,7 - The Descent to the Netherworld and Its Mesopotamian Congeners””
In Marilyn J. Lundberg - Steven Fine - Wayne T. Pitard: Puzzling out the Past - Studies in North-
west Semitic Languages and Literatures in Honor of Bruce Zuckermann (Culture and History of the
Ancient Near East 55). Leiden — Boston, Brill, 2012, 131-134.
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ABSTRACT

The Presence of Transitional Rites in the Roman Cult of Ceres

By studying the literary and artistic representations of the gods, created by the people
who paid religious worship to them, we can learn what each deity meant to con-
temporary society. This meaning is extremely complex, and yet this complexity can
manifest itself in the form of a single divinity. The concept of liminality is closely re-
lated to the goddess Ceres. An event like crossing over from life to death or from war
to peace is a good example of liminality. This type of change disturbs the balance of
society and creates a crisis that affects both the individual and society. In numerous
cases, the introduction of religious rites serves the purpose of mimetically represent-
ing the crisis and allaying the fear of transition to a new condition. Transitional rites
are performed to create a new group of social interactions. For the individual, the
goddess can be tightly linked to death, birth, marriage, and divorce, through various
rites. In my study, with the help of the relevant sources and literature, I will demon-
strate the role of transitional rites associated with the cult of Ceres in ancient Roman
society. I am pointing out how these rituals appeared in practice and how they were
applied, with the help of works from ancient authors such as Cicero, Virgil, Festus,
Plutarch, and Varro.

Az dkori Roéma kutatastorténetében mindig is kiemelt szerepet kapott vallasanak
megismerése. Az istenek irodalmi és muvészeti reprezentacidinak tanulmanyoza-
saval, amelyeket azok a férfiak és nok hoztak létre, akik mindennapjainak része volt
isteneik imadata, megtudhatjuk, mit jelentett egy-egy istenség a tarsadalomnak.
Ez a jelentés rendkiviil bonyolult, és ez az Osszetettség egyetlen istenség alakjéban is
megjelenhet.

Magat Ceres istenséget altalaban a mezdégazdasag, a gabonafélék istennédjének
titulaljak, de jelentésége sokkalta nagyobb, mint ahogy ebbdl az egyszert képzet-
tarsitasbol lathatjuk. Az elmalt évtizedben szamos tudomanyos munka foglalkozott
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Ceres istenndvel. A korai kutatdsok a Démétér gorog istenn6hoz és Tellushoz vald
viszonyat emelték ki.' Késébb Henri Le Bonniec atfogé tanulmanyt irt, amely a ro-
mai koztdrsasag végéig targyalta a Ceres-kultusz problematikjat.> O volt az, aki Ce-
res kultuszat idérendileg harom fazisra osztotta: elsé volt az 6shonos italicus kultusz,
amelyben Tellussal egyiitt termékenységistenként imadtak. Ezt kovette Ceres, Liber
és Libera triadikus kultusza, amely szorosan kapcsolddik a romai plebshez; végiil
Ceres és lanya, Proserpina importalt gorog kultusza zarta a sort, amelyben a nék
jatszottak a legfontosabb szerepet. Le Bonniec tanulmanya idérendi iranyultsagu
volt, és nagy hangsulyt fektetett az istennd kiilonboz6 kultuszainak irott forrasaira.
A szamtalan tanulmény mellett a kdvetkez6 nagy dsszefoglalé mu Barbette Spaeth
1996-ban megjelent monografidja, amely Le Bonniec nyoman, szintén kronologiku-
san vizsgalja Ceres kultuszat, igy 6sszegz6 miinek tekinthet6.? Spaeth egy rovid feje-
zetben maga is targyalja Ceres és a liminalitds kapcsolatat, azonban azon tdl, hogy
megtalalt kiilonbozé forrasokat, nem bocsatkozott a kimerit6 vizsgalatukba.
Hatarvonalak egyrészt természetes modokon johetnek létre, ide tartozik a szii-
letés, a feln6tté valas, a halal, de az ember is megszabhatja ket mesterséges modon,
ilyenek az tinnepnapok és az orszaghatarok. Egy ilyen éllapotba kertilés lehet valla-
sos, de tisztatalan is. Szakralis, ha allamok, életkori atmeneti szakaszok vagy naptari
jelenségekhez kapcsolodd atmeneti idészakok hatdrai, mert a hatart magat egy valla-
sos dolog, jelenség jeloli ki, amely nem atugorhat6 az istenek biintetése nélkiil. Mas-
részt tisztatalan, ha nem egyértelmd, és szabalytalan a ritus elvégzése. Eleanor Leach
szerint egy ilyen hatar két tarsadalmi teret valaszt el egymastol. Az egyik zéna a nor-
malis, id6hoz kotott vilag, amelybdl kifejlédik az 6nmagéban abnormalis tisztatalan
vilag.* A tiltasok rendszere a szakralis ki- és a tisztatalan bearamlasat megakadalyozo
keritésként szolgal. Ennek megfelel6en osztilyozta Arnold van Gennep a ritusokat
a hataratlépés mentén dinamikus folyamatokként. Ez a modszer a jelenségek folya-
matét egy teljes, elejétdl a végéig tarto ritus keretében probalja tekinteni. Ugyanakkor
megjegyzi, hogy ezek a tovabbi kiilonbségtételek nem minden rituélis rendszerben
fejlédtek ki hasonlé mértékben. Példaul az elvélasztd ritusok altalaban a temetési
ritusokban feltindek, mig a szorosabb értelemben vett atmeneti ritusok a beavatasi,
eljegyzési és terhességi szertartasok alkalmaval. Bar egyetlen szertartasban a ritualis
dinamika minden alkategéridja megjelenik, ezek nem egyforman fontosak; elméleti-
leg a ritualék az dtmeneti ritusok teljes sorat tartalmazzak, beleértve az elkiiloniilés,

' Lewis Richard Farnell: The Cults of the Greek States. Oxford: 1896-1909, 272.

* Henri Le Bonniec: Le culte de Cérés a Rome des origines a la fin de la République. Paris: 1958.

* Barbette Spaeth: The Roman Godess: Ceres. Austin: 1996, 52-62.

* Eleanor Leach: Culture and Communication: The Logic by Which Symbols are Connected. Cam-
bridge: 1976, 35.
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az atmenet és az inkorporacid szakaszat’ Tanulmanyomban a Ceres istenné kul-
tuszahoz tartozd dtmeneti ritusokat kivinom megvizsgalni van Gennep és Victor
Turner nyoman. Ezen atmeneteket négy kiilonboz6 aspektusra osztottam, tgymint
a haldl, sziilés, hdzassagkotés és beavatdsok ritusara. Igy prébélok rémutatni arra a
vonatkozé szakirodalom és a forrasok alapjan, hogy van Gennep és Turner modellje
hogyan alkalmazhaté a rémai vallasban, jelesiil a Ceres-kultuszban.

HALAL

Ceres kapcsolatat a halallal és a temetési ritusokkal talan a Traianus-kor muvészi
abrazolasaiban érzékelhetjiik legjobban.® Az istennd egyiitt jelenik meg Mercurius,
Proserpina és Pluto istenekkel a Hateriusok sirjan lathaté marvany dombormiivon.
Ceres kezei faklyat és buzaszalakat tartanak, Pluto botot fog, Proserpina pedig Mer-
curius caduceusaval van abrazolva. Ceres kivételével a masik harom istenség mind
a halottak vilagdhoz kapcsolédik, hiszen Pluto és Proserpina a halottak uralko-
doi, mig Mercurius a halott lelkeket vezeti az alviligba. Ceres megjelenése ezekkel
a chthonikus istenekkel egyértelmiien azt sugallja, hogy 6 is kapcsolodott az alvilag-
hoz és a haldlhoz.

Ceres kapcsolata a halal koriili szertartasokkal a romai temetkezési szokasok két
ritudléjaban mutatkozik meg. Az egyik a porca praesentanea és a porca praecidanea.
Festus a kovetkez6képpen ir az el6bbi eljarasrol:

Ahogy Veranius mondja, az anyakocat praesentanednak nevezik, amelyet Ceresnek
aldoznak a csaldd megtisztitdsa okdn, az dldozat feldldozasanak bizonyos része an-
nak a halottnak a jelenlétében torténik, akinek a temetését elokészitik. (Festus: Glossa-
rium Latinum, s.v. praesentanea porca, 250. A szerz6 forditasa.)®

A leiras alapjan lathato, hogy egy purifikacios dldozatra volt sziikség, mert a csalddot
egy tag halalaval szennyezettnek tartottak.® FeltételezhetSen a porca praesentanea
aldozatat azért kellett elvégezni, mert az elhunyt 6rokose csak igy vehette at 6rok-
ségét, tehat az 6rokosodés egyik alapfeltétele volt a szertartas elvégzése.® Az egyedi
halaleset intenziv kollektiv tevékenységet eredményezett. A szertartds lényegében

® Arnold van Gennep: Atmeneti ritusok. Budapest: 2007, 10-11.

® Stefano De Angeli: ,Ceres.” Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae IV. 1988, 893-908.

" De Angeli: ,Ceres,” 152. dbra.

8 Praesentanea porca dicitur, ut ait Veranius, quae familiae purgandae causa Cereri immolatur,
quod pars quaedam eijus sacrificii fit in conspectu mortui eius cuius funus institutur”

* Alan Watson: The Law of Succession in the Later Roman Republic. Oxford: 1971, 4.

' Le Bonniec: Le culte de Cérés, 92.
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egyesitd eljaras volt az atmeneti ritusokban. Ebbdl kovetkezik tehat, hogy a porca
praesentanea aldozata kételez6 volt egy halaleset alkalmaval. Ceresnek kellett ajan-
lani, és a szertartas legalabb egy részét a holttest jelenlétében kellett végrehajtani.”
Nonius, a kései antikvitas koraban él6 grammatikus Varro nyoman leirja a porca
praecidanedhoz kapcsolddé dldozatot is: ,,Mivel nem volt eltemetve, az 6rokosnek
sertésaldozatot kellett vallalnia, maskilonben a csalad nem tiszta. (Nonius, 240.
A szerz6 forditasa.)” Le Bonniec szerint a porca praecidanea esetében, a porca
praesentaneaaval ellentétben, az dldozat feltételes, igy nem kételezd érvényi volt.”
Az 6rokosok csak akkor adtak ezt az dldozatot, ha a holttestet nem megfelel6en
temették el, vagy a temetési szertartas kozben valami hiba tortént.* A megfelel6
engeszteld szertartasok elhanyagoldsanak kovetkezménye az volt, hogy a csalad tisz-
tatalanna valt, vagyis a halal beszennyezte 6ket, és egy tisztatalan allapotot hagyott
maga utan. Ezt a helyzetet a porca praecidanea aldozatanak bemutatasaval kivantak
orvosolni. Erdekes adalék, hogy Varro megjegyzi: az éldozatot mind Ceresnek, mind
pedig Tellusnak ajanljak. A tobbi forrasban, amely a porca praecidanedrdl szol, csak
Ceres van megemlitve, mint akinek ajanljdk az dldozatot.” Ennek oka az lehet, hogy
Tellusnak korabban nem domborodott ki a halallal kapcsolatos aspektusa, esetleg
nem is volt. Ugyanakkor azt sem felejthetjiik el, hogy Nonius Varro muvét kivonatol-
ta, igy az eredeti szerz akar hasznalhatott olyan régebbi forrast, amely okot adhatott
arra, hogy megemlitse Tellust.' Aulus Gellius véleménye szerint az dldozatot egy

! Spaeth (The Roman Godess, 54) elképzelhetének tartja, hogy ez az dsszefiiggés a praesentaneus ki-
fejezés 6si etimoldgidjdban tikkr6z6dik, amely a praesensbél szarmazik, amelynek jelentése ugyan-
azon a helyen valo tartézkodas, fizikai jelenlét. Néhany okortorténész azonban elutasitja ezt az eti-
mologiat és vele egyiitt Veranius magyarazatat. Gerhard Radke (Die Gotter Altitaliens, Miinster:
1965, 88-89) szerint a praesementaneusbdl szarmazhat, és jelentése ,betakaritas el6tti,” ami azt
valdszintsiti, hogy inkabb egy agrar engesztel6 aldozatra utal, mintsem temetkezési szertartas-
ra. Ez a magyarazat kicsit kényszeriiltnek tlinik, kiilonésen azért, mert nincs ra bizonyitékunk,
és az sem tlinik helyesnek, hogy Radke elutasitotta a porca praecidanea temetkezési jelentSségét.
Kurt Latte (Romische Religionsgeschichte, Miinchen: 1960, 101) szerint a praesens jelentése ,,azon-
nali, késedelem nélkiili” Ez valdszintsithetd, hiszen Latte szembeallitja a novendialissal, azzal
a szertartdssal, amelyet nyolc nappal a haldl utan kellett elvégezni, tehdt nem kézvetlenil a halal
utan. A novendialisrdl b6vebben lasd J. M. C. Toynbee: Death and Burial in the Roman World.
New York: 1971, 51.

" ,Quod humatus non sit, heredi porca praecidanea suscipienda Telluri et Cereri, aliter familia non
pura est”

" Le Bonniec: Le culte de Cérés, 106.

" A rémaiak temetési szertartasarol, a pompa funebrisrél bévebben Hegyi W. Gyodrgy: ,Osok, masz-
kok, utédok. A pompa funebris Rémaban? Okor VIII, 2009, 70-77.

"* Cato, Agr. 134; Festus, Gloss. Lat. s.v. praecidanea agna 223; Gell, NA. 4.6.7-9.

' Le Bonniec (Le culte de Cérés, 95-97) azt allitja, hogy az aldozatot eredetileg mindkét deitdsnak
szentelték. Ezt a feltételezést azzal alapozza meg, hogy Ceres 6si kultusza szorosan dsszekapcsolo-
dik Telluséval, és gy gondolja, hogy a porca praecidanea ritusa chthonikus hangsulyt kap.
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adott idészakban kellett bemutatni, mégpedig a mezdgazdasagi betakaritas el6tt.”
Le Bonniec szerint Gelliust megzavarta a porca praesentanea és porca praecidanea
két kiillonbozé aldozata, vagy pedig Osszekeverte azt a Ceres-kultusz més ritusaival,
hiszen az utébbiakat valoban a betakaritasi id3szak alatt kell elvégezni, az el6z6 ket-
t6t pedig a temetkezési szertartasok alkalmabol® A porca praecidanea dldozatérdl
kijelenthet6, hogy a temetkezési szertartas soran feltart hiba esetén biztosan nem ha-
lasztottak a betakaritasig az dldozast, hiszen a csalad tisztatalan maradt volna addig,
amig a ritualét el nem végzik. Ugyanakkor az is lehetséges lehet, hogy igaza van Au-
lus Gelliusnak, és bizonyos tarsadalmi csoportoknak - mint a féldmtvelSknek - va-
16ban fontos lehetett, hogy még a betakaritas el6tt végrehajtsanak barmilyen, haléllal
kapcsolatos szertartast, és ez akar keveredhetett is a Le Bonniec altal emlegetett mas
mezbgazdasagi ritusokkal. Ennek oka az lehet, hogy nagyon fontos volt a jo gabo-
natermés, hiszen alapvet6 fontossagu élelmiszernek mindsiilt az 6kori Rémaban.”
Ha tehat egy foldmuvel6 csaladban valaki elhaldlozott, maga a csalad szennyezett 4l-
lapotba keriilt. Arrdl nincs tudomasunk, hogy a csalad vagy a foldmtives altal birto-
kolt, esetleg bérelt teriilet és a mezdgazdasagi munkakhoz hasznalt allatok, eszkozok
szennyezett dllapotba keriiltek-e.>* Ha ez igy volt, akkor jogos lehetett az a félelem,
hogy ha nem sikeriil megfelel6en elvégezni a temetést, illetve az dldozatot, akkor va-
lami probléma lehet az aratdsi munkakkal, illetve magaval a terménnyel is. Ceres is-
tennd ebben az olvasatban is igen kiemelkedd, hiszen az 6 legfbb attributumai kézé
tartozott a gabona és a kenyér, és az 6 alakjahoz kapcsoltak a béséges gabonatermést.
Igy ha egy foldmiivel§ csaldd egy elhaldlozés esetén nem hajtotta végre a Ceresnek
ajanlott porca praecidanedt, akkor fé16 volt, hogy gondjuk lesz a learatott terménnyel.

A porca praesentanea és a porca praecidanea aldozatanak két olvasata lehetsé-
ges. ElGszor is, mindkét aldozat ritualis tisztulast biztosit, és végsd célja a halal altal
okozott szennyezéstdl valéo megszabadulas. Ahhoz, hogy megtisztitsak magukat,
a csaladnak kiillonboz0 szertartasokat kellett végrehajtani, amelyek a temetkezési
szertartasban csticsosodtak ki, mely lehet6vé tette szamukra, hogy folytassak nor-
malis életiiket. A Ceresnek szentelt porca praesentanea és porca praecidanea szer-
tartasai egyesitd, atmeneti ritusnak tekinthetéek, hiszen segitségiikkel atmenetet

" Gellius, NA. 4.6.8.

'8 Le Bonniec: Le culte de Cérés, 103.

" Az Skori rémai gabonatermelésrdl bévebben lasd Griill Tibor: A Rémai Birodalom gazdasdga.
Budapest: 2017, 174-180. Ahogy Griill Tibor is kiemeli, a kenyérbuzabdl igen kivalé mindségii
lisztet lehetett késziteni, ugyanakkor a kaldsza nem nétt egyforman, és ha megérett, akkor roppant
gyorsan kiperegtek belSle a buzaszemek. Ebbdl is latszik, hogy a betakaritas nem a legegyszert(ibb
feladat volt, és fontosak voltak a megfelel természeti és vallasi koriilmények, valamint az idézités.

** A tanulmény tartalmi kereteit igencsak szétfeszitené, ha részletekbe menden megvizsgalnank
a romai birtokszerkezetet, de Griill Tibor gazdasagtorténeti monografidgjaban részletesen targyal-
ja a problémat (Griill: A Rémai Birodalom, 159-162).
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biztositottak a ritualis szennyezésbdl a ritualis tisztuldsba, mialtal a csalad kikeriilt
a haldl szférajabol.

Misodszor, a sertés Ceresnek torténd engesztel$ aldozata kiilonleges jogi és val-
lasi jelentdséggel is birt, amit Cicero is targyal a De legibus cimt miivében.” Cice-
ro leirasaban olvashato, hogy a rémaiak az dldozattal megszentelik a sirok teriiletét,
igy azok ,,vallasos félelemben” vagy tiszteletben tartott helyek lesznek (locus reli-
giosus). Igy az dldozat lehetdvé teszi a vallsi torvények (religiosa iura) alkalmazdsat,
innen kezdve pedig a hely hivatalosan is temetkezési hely. A sir hatarvonal, hiszen
ez fizikalisan is elvalasztja az él6k vilagat a halottétol. A sirhelynek megvan ugyan
a helye a rendezett vilagban, de ki van szakitva kornyezetébdl, hiszen a Ceresnek
szentelt sertés vérével hatarvonalat huztak koriilotte. Ezt bizonyitja Cicero azon alli-
tasa is, hogy a hamvasztas helyének nincs kiilonleges vallasi jelentdsége mindaddig,
ameddig a temetkezési szertartasokat, beleértve a sertésaldozatot is, nem hajtjak
végre. Ezekkel a szertartasokkal felszentelik a sirt, ezzel kiemelik a profan vilagbol
ezt az elhatdrolt tertiletet, ami igen fontos jelentéssel birt a romaiaknal.”> A sirhely
létrehozasaban tehét a sertésaldozat vére a kulecsmomentum, a rémaiak hatart hoz-
tak létre a halottak vilaga és a profan vildg kozott, kezdve a Cereshez kapcsolddo
sertésaldozattal. Fontos kitérniink a sertésre és annak kiontott vérére. Egyfajta cik-
likussag figyelheté meg. A fold életet adé dolog, amelybdl az emberiség szamara is
nélkiilozhetetlen névények nének ki. A sertés vére, amely az aldozatbemutatas soran
kifolyik, megtisztitja a foldet. Ami a foldbol nétt, ki az a foldbe is kertil vissza. Ez fur-
csa kettdsség, hiszen az erdszak dltal elhullott sertés vérével kivanjak végrehajtani
a purifikdciot, amelynek segitségével a termdétalaj is Gjra megtisztitott és termékeny
lesz. Ahogy fentebb lathattuk, az aldozat bemutatasaval a csalad kikerdl a tisztatalan
allapotbdl, azonban véleményem szerint nem pusztan a csalad, hanem maga a fold is
beszennyezddik azaltal, hogy egy halott nyughelyeként szolgal. A foldet is meg kell
tisztitani, hogy a vérrel 6nt6zott f6ld késbb kalaszt ringasson.”

A porca praesentanea és porca praecidanea ritusainak tarsadalmi jelentGsége ab-
ban rejlik, hogy az elhunyt 6rokosei a temetési szertartds részeként hajtottak végre
azt. Ennek legfobb célja a tarsadalomba valé visszatérés. Nyilvanvalo, hogy a roko-
noknak a ritualis kotelezettség mellett sokkalta f6ldhoz ragadtabb ok miatt is kellett

*! Cicero, Leg. 2.55. Cicero munkéjéban nem szerepel expressis verbis, hogy sertésaldozatot mutattak
be, ugyanakkor a tanulméanyban is vizsgalt forrasok alapjan feltételezhetjiik ezt.

* Hegyi W. Gyérgy: ,Réma hatdrai: a Lupercalia” Okor XII, 2013, 60-66.

* Az 4llati 4ldozatok nem ritkdk az 6kori Rémaban. Kivélé példa erre a lustratio, amely egy meg-
tisztito és kiengeszteld szertartds volt. Barmilyen meghatarozo cselekményt, tinnepet elkezdeni,
hadjaratot inditani csakis megtisztultan lehetett. Ezért mind a papi testiilet tagjai, mind a katonak,
ha szent cselekményt késziiltek végezni, kotelesek voltak a szertartas elétt megtisztuldst végezni.
Bévebben lasd Jack J. Lennon: ,Victimarii in Roman Religion and Society” Papers of the British
School at Rome LXXXIII. Roma: 2015, 65-89.
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végrehajtaniuk a ritusokat, hiszen azok az 6rokség megszerzésének feltételei voltak.
A porca praecidanea mezdgazdasagi aspektusanal mar roviden kitértiink erre, itt
érdemes nyomatékositani a levélasztas fontossagat. Az 6rokosodés szempontjabdl
fontos, hogy ha nincs megfeleléen lezarva a temetés folyamata, akkor az 6rokos nem
kaphatja meg a hagyatékot, hiszen a halott életében ragaszkodott az altala megszer-
zett targyakhoz, foldhoz, vagyonhoz. Tehat a halottat, aki elhagyta az él6k vilagat,
el kell valasztani a f6ldi dolgoktol és javaktol, hiszen ameddig nem zarjak le a teme-
tést, addig ezek a halott tulajdonat képezik, és szennyezettnek mindsiilnek. Ebbél
azt a kovetkeztetést szirhetjiik le, hogy a megfelel6 ritusok segitségével valt lehet6vé
a vagyon rendezett ataddsa egyik generaciordl a masikra.* Ilyen modon a sertés-
dldozatokon keresztiil fény deriil Ceres normativ szerepére a tarsadalmi rend meg-
6rzésében, hiszen fontos, hogy meghuzzuk az olyan hatarvonalakat, mint példaul
maga az eltemetés, amelyek elvélasztjak az életet a halaltdl, hiszen ezen hatdrvonalak
meghuzasa nélkiill nem miikédhetne a tarsadalom sem.

SZULES, SZULETES

Ha azt kivanjuk megvizsgalni, hogy Ceresnek milyen kapcsolata van a sziiléshez két-
het6 atmeneti ritusokkal, akkor ingovanyos talajra érkeziink. Az istenné anyasaggal
val6 kapcsolata eléggé kézzelfoghato, jo példa erre dllando jelzdje, a Ceres Mater,
ahogy a rémai kultiraban és a latin irodalomban megjelenik. Vannak olyan mtivészi
abrazolasok, amelyek Eileithyiaval, a sziilés istenndjével tarsitjak, és ezzel azt sugall-
jak, hogy valamilyen modon szerepe lehet a ritusokban. Erre az asszociaciora jo pél-
da az az Augustus-korban késziilt gemma, amelyen Ceres a jobb kezében buizaszala-
kat tart, mig a gemma kézepén Proserpina ill, aki az Gjsziil6tt Iacchust a baloldalon
allo Eileithyidhoz vezeti.”

Ezt megerdsiti az, hogy vannak olyan csaszarkori abrazolasok is, amelyeken
Ceres megjelenik Dionysos, Apollo és Diana sziiletésénél is. Ugyanakkor elhall-
gathatatlan tény, hogy ezeken az dbrazolasokon kiviil nem igazan lehet bizonyitékot
felmutatni arra, hogy az istenndnek barmilyen koze is lett volna a sziilési atmeneti
ritusokhoz. Ugyanakkor Emil Vetter véleménye szerint Cerest azonositani lehet An-
geronaval, aki a sziiléshez kothetd istenség volt a Kr. e. VIL.-VI. szdzadban, a korai
italicus idészakban.”

**Tleana Chirassi-Columbo: ,Cerere” M. Geymonat, M.-E. Della Corte, eds.: Enciclopedia Virgilia-
na 1. 1984, 746-748.

» Chirassi-Columbo: ,Cerere;” 149. abra.

% Chirassi-Columbo: ,,Cerere,” 151. 4bra.

* Emil Vetter: Handbuch der italischen Dialekte. Heidelberg: 1953, 204-208.
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Természetesen felmeriil a kérdés, mi az oka annak, hogy Ceres ennyire tavol
van ett6l az aspektustol, annak ellenére, hogy az anyasag az egyik f6 attribituma?
Az mar el6re leszogezhetd, hogy a kérdésre nincs megnyugtat6 valasz. Angelo Bre-
lich ir arrdl, hogy a gyermekagyas néket és az ujsziilotteket egy kiilonleges szertar-
tassal ovtak meg. Fejszével, mozsartorével megiitotték a kiiszobot, majd leseperték
sepriivel, igy védekeztek a vad Silvanus isten ellen. Kiilon érdekesség, hogy a romaiak
ezen harom targy utdn harom véddéistent neveztek el.*® Ugyanakkor Brelich is felhivja
a figyelmet arra, hogy valdszintileg nem a sziiléssel kapcsolatosak ezek az interpre-
taciok, és nem is a gyermekhez kapcsolddnak, hanem sokkal inkabb az anyahoz.

Ugyanakkor az is el6fordulhat, hogy ezekhez a ritusokhoz nem volt sok koze Ce-
resnek, hiszen fentebb lathattuk, hogy a halallal is szoros kapcsolatban lehetett, ergo
egy olyan istenség jelenléte a sziiletési szertartasoknal, aki a halallal is kapcsolatban
van, nem tudl szerencsés. Ezt megerdsiti Véronique Dasen is, aki a dies lustricus szer-
tartasait vizsgalta, és a forrasok alapjat arra kdvetkeztetésre jutott, hogy a gyermekek
megsziiletése utan 8-9 nappal hajtak csak végre a szertartast, és csak ekkor adnak
a gyermeknek nevet. Ezt Dasen az igen nagy gyermekhalandésaggal indokolja.® Te-
hat a megsziiletett csecsemd csak a 8-9. nap utdn kap identitast. Az tjszilottet addig
elvalasztottak az anyatdl azzal, hogy elvagtak a koldokzsinort, majd ezt kovetGen
a foldre helyezték.* Ahogy van Gennep is kiemeli, a foldre helyezés kulcsmomen-
tum.” Miutdn elvalasztottak az anyatol, de még az apa nem fogadta el, materialis és
atvitt értelemben is a fold gondoskodik réla, a f6ldé a gyermek. A f6ldnek van éltetd
ereje, hiszen az juttatja tdplalékhoz az embereket, igy egy Uj megvilagitasba keriilnek
az isteni epitethonok. Hiszen az Agnonei Tablan olvashat6 Nutrix Cerealis® és a goro-
goknél megtalalhaté Démétér Kourotrophos* alakja is a taplalasra mutat ra. Az dkori

** Angelo Brelich: Rémai varidcik az eredet témdjdra. Budapest: 2008, 64.

* Brelich: Rémai varidciok, 64-65.

* Véronique Dasen: ,,Childbirth and Infancy in Greek and Roman Antiquity” B. Rawson: A Com-
panion to Families in the Greek and Roman Worlds. Hoboken: 2011, 304. Dasen, egyébként igen
kival6éan, megvizsgalja mind a gorég, mind pedig a romai esetben a csecsemékorhoz kéthet6 at-
meneti ritusokat, és § maga sem talal semmiféle kapcsolodast Ceres, sem Démétér alakjaval.

*' A hagyoményos elképzelés szerint a pater familias emelte fel a fldrol a gyermeket, igy elismerve a
sajatjanak. Azonban a legtjabb kutatdsok ezt er6sen kétségbe vonjak. A tanulmany terjedelmi
korl4tai miatt nem mennék bele azon vitaba, hogy ki emelte fel az ujsziiléttet. Ugyanakkor el-
fogadhatonak tartom Dasen véleményét, aki szerint a f6ldrél nem a pater familias emelte fel,
de miutan a f6ldon fekve megvizsgaltak, és nem volt semmiféle testi fogyatékossaga, akkor el-
fogadta sajatjanak. Bévebben Dasen: ,,Childbirth and Infancy;” 298-299.

** Van Gennep: Atmeneti ritusok, 8o.

* Az Agnonei Tabla értelmezéséhez bdvebben lasd Ugo Bianchi: ,Gli dei delle stirpi italiche.”
M. Palottino, ed.: Popoli e civilita dell’ Italia antica. Roma: 1978, 222.

** A Kourotrophos kialakulasahoz 14sd Theodora H. Price: Kourotrophos: Cults and Representations
of the Greek Nursing Deities. Leiden: 1978, 17-77.
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italicus népek vallasa foldmtives természetvallas volt, amelyben a fold az egyik legfon-
tosabb dolog volt.” Ezek a népek ténylegesen hihettek abban, hogy a foldre tett gyer-
meket, ameddig nem kertil a patria potestas ala, és nem lesz apjanak gyermeke, a f6ld
és annak numene, a ,foldanya” fogja érizni a gyermeket. Ezt a senkihez, mégis min-
denkihez tartozé allapotot oldja fel az a momentum, amikor az apa elfogadja sajatja-
nak a csecsemét, és végiil a kilencedik napon végrehajtjak a dies lustricus szertartasat.

HAZASSAG

A szakirodalom igen részletesen vizsgalja jogi és tarsadalmi szempontbdl is a hazas-
sagkotéseket.® Azonban vallasi szemszogbol nem kozelitették meg ezt a kérdéskort.
A friss hazaspar, van Gennep szerint, tarsadalmi kategoriavaltdson esik at,” hiszen az
egyik fél, a romaiak esetében a né, tarsadalmi helyét egyértelmtien megvaltoztatja,
kikertl a patria potestas alol, és férjének potestasa ala keriil. Ahogy fentebb ramu-
tattunk, nemcsak tarsadalmilag véltozik meg a romai n6 helyzete, hanem fizikélisan
is, hiszen elhagyja apja hazat, és atkoltozik férjének vagy férje csaladjanak a hazaba.
A hazassagi ceremonidk jol lathatéan kotddnek Ceres alakjahoz. Az &si italicus
kultuszokban is jelen van, ahol tarsa Tellus istennd, aki bizonyosan kapcsolodik a
hazassaghoz kotheté dtmeneti ritusokhoz.’® Ezt kitinGen dbrazolja az Aeneis azon
mozzanata, amikor Dido tobb istenség kozott Ceresnek is dldozatot mutat be az
Aeneassal kétendd hazassaga el6tt, amely végiil nem valosul meg. Azt mindenkép-
pen meg kell jegyezni, hogy ez a mozzanat az Aeneisben nem jol lathatd, csak a kom-
mentarird Servius jegyzi meg, ahogyan azt is, hogy Tellus partfogodja az eskiivéknek.
Ez a rész azt sugallja, hogy Tellus az eskiivdi ritusok alapjainal jar el, létrehozva a ha-

zassaghoz vezet6 szocialis szabalyokat.®

A diszn6 gorogil be. Régen 906-nek mondottak a Yverv igébdl, ami azt jelenti: aldoz-
ni. Mert agy tiinik, hogy az dldozatbemutatds legel6szor a disznéval kezd6dott, ennek
maradvanya az, hogy Ceres szertartasain malacokat aldoznak, békekétéskor, s amikor
szerz6dést kotnek, malacot vagnak le, a hazassagkotési szertartasnal a régi kiralyok
és el6keld férfiak Etruriaban, a hdzassagi kotelékben az uj feleség és az Uj férj el6szor

* Hahn Istvan: Réma istenei. Budapest: 1975, 6.

* Figyelemremélté Susan Treggiari miive, aki egy egész monografidt szentelt a rémai hazassdg
témdjanak. Mivének egy egészen terjedelmes fejezetét a rémai eskiivéi szertartisoknak szanja.
Bévebben lasd S. Treggiari: Roman Marriage, Iusti Coniuges from the Time of Cicero to the Time of
Ulpian. Oxford: 1991, 161-196.

¥ Van Gennep: Atmeneti ritusok, 182.

* Spaeth: The Roman Godess, 44-47.

¥ Servius, Verg. Aen. 4.166.
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malacot éldoznak. Ugy latszik, hogy a régi latinok és a gérdgok is Italidban ugyanezt
csinaltak. Mert a mi asszonyaink is, féleg pedig a dajkak, a n6i nemi szerveket a lanyo-
kon porcusnak (malac) hivjak, a gorogok choiros-nak, jelezve, hogy ez mélto jelképe
a hazassagnak. (Varro, Rust. 2.4.9-10. Kun Jozsef forditésa.)*

Varro emlitést tesz arrdl a ritusrol, amelyben a menyasszony és a vélegény felaldoz
egy sertést a hazassaguk elején, ami azért figyelemre mélto, mert az auctor ugyan-
ebben a mondatban megjegyzi, hogy Ceresnek is sertésaldozatot mutatnak be. A for-
rasok tehdt arra utalnak, hogy Ceresnek szerepe volt az eskiivéi szertartasban, és ez
a szerep az emberi termékenység 6sztonzéséhez kothetd. Joggal vetddik fel a kérdés,
hogy milyen szerepe volt? Az emberi termékenység szorosan 6sszekotddik az 6t
koriilvevé kornyezet termékenységével, a két dolog sszekapcsolodik. Hiszen ha
a gabonamez0k, a gytimolcsfék, a sz616k és a haszondllatok nem voltak elég termé-
kenyek, akkor éhinség kovetkezett be, amelyet nagy mortalitds jellemzett. Ezért volt
sziikség arra, hogy a hazasulando felek dldozzanak Ceresnek, akinek legf6bb feladata
a mindenre kiterjedé termékenység és bdség biztositasa volt, a hazassagok eseté-
ben is. Véleményem szerint az idézet szovegben megtalalhat initia kifejezés az es-
kiivéi szertartas egyesitési szakaszara utal, amelyben a menyasszony és a vélegény
egyiitt kezdi meg j életét, mialtal a hazasparra valnak a kozosség szemében. Mas
bizonyitékok is dsszekapcsoljak Cerest az eskiivéi folyamatokkal, mint a diédobalas
gyakorlata, amelynek elsédleges jelentése a termékenység.+* Ezt a ritust az eskiivéi
szertartds dtmeneti szakaszahoz lehet hozzarendelni, mivel a hdzasuland¢ felek
egylitt atmennek a ledny sziileinek hazabdl, ahol az eskiivére sor keriilt, az uj ott-
honukba, a férfinek vagy a férfi sziileinek hazaba.* Festus igy ir ezzel kapcsolatban:
»Faklyat vittek az eskiivén Ceres tiszteletére, a menyasszonyt vizzel hintették be, vagy
hogy tisztan és szeplétleniil menjen férjhez, vagy hogy a tiizet és a vizet férjével meg-
ossza. (Festus s.v. facem, 87. A szerz6 forditasa.)”#

A jelenlegi kontextusban a tdiz és a viz ritualis megosztasat jelz6 értelmezés (ignis
et aquae communicatio) jelentés. Varrénal és Serviusnal is olvashato, hogy a férj

*,Sus graece dicitur Og olim 8¢ dictus ab illo verbo quod dicunt 6ewv, quod est immolare. Ab suil-
lo enim pecore immolandi initium primum sumptum videtur, cuius vestigia, quod initiis Cereris
porci immolantur, et quod initiis pacis, foedus cum feritur, porcus occiditur, et quod nuptiarum
initio antiqui reges ac sublimes viri in Etruria in coniunctione nuptiali nova nupta et novus mari-
tus primum porcum immolant. Prisci quoque Latini, etiam Graeci in Italia idem factitasse viden-
tur. Nam et nostrae mulieres, maxime nutrices, naturam qua feminae sunt in virginibus appellant
porcum, et Graecae choeron, significantes esse dignum insigne nuptiarum.”

' Le Bonniec: Le culte de Céres, 114-115.

* Treggiari: Roman Marriage, 166-167.

* Facem in nuptiis in honorem Cereris praeferebant, aqua aspergebatur nova nupta, sive ut casta

puraque ad virum veniret, sive ut ignem atque aquam cum viro communicaret.”
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felajanlott a menyasszonynak egy faklyat és egy vizet tartalmazo edényt, miutan at-
lépte az Uj otthonanak kiiszobét.** Amint Susan Treggiari megjegyzi, a tliz és a viz
elemei alapvetGek az emberi élethez, és ritualis megosztasuk mélyen gyokerezik az
otthoni és a tarsadalmi beilleszkedés romai eszméiben.® Egy szamiiz6tt embertol
a polgartarsai megtagadtak a tiizet és a vizet, amely a tarsadalmi csoportban betoltott
szerep elutasitdsanak szimboluma volt. Ovidius is kiemeli a szertartas jelentdségét,
hiszen véleménye szerint a ritualét kovetden lesz a menyasszonybol feleség.*¢ Ez a ki-
jelentés azt sugallja, hogy a szertartdst az eskiivé egyesitési szakaszanak részeként kell
értelmezni, amelyben a menyasszony uj szerepet vallal a tarsadalomban. De mégis
milyen viszonyban all a tliz és viz ataddsa Ceres istennével? Az irodalmi forrasokban
a tliz szamtalan mdédon 6sszekapcsolodik alakjéval, mind épit6, mind pusztit6 aspek-
tusdban.v A férj dltal adott tiiz és viz nemcsak az 4j tarsadalmi szerepet jelképezhette,
hanem egyfajta ritualis értelemben vett megtisztitas is lehetett. Talan nem talzas
Osszehasonlitani ezt az atadasi ritualét a diddobalas gyakorlataval, hiszen Ceres,
ezekhez valo kapcsolodasa révén, a kiilonboz6 ritualékon keresztiil kiséri végig a ha-
zassagkotést. A tliz és viz dtaddsa és a diodobalas van Gennep osztalyozasa szerint
védelmezd és megtermékenyitd ritusok voltak.#® A szakirodalomban mar alaposan
tanulmanyoztak Ceres vizzel valé kapcsolatat mind a tenger, mind az édesviz vonat-
kozasaban.* A viznek, Cereshez hasonldan, a novényi termékenységben és az em-
beri fertilitasban is fontos szerepe van, hiszen taplalo, élteté er6vel rendelkezik.®
Ugyanakkor ne feledjiik a viz pusztité hatdsat sem, hiszen az es6 és a vihar lehetséges
veszélyforras nemcsak az emberi életre, hanem a mezdégazdasagra is. Egy természeti
katasztrofa, mint egy nagy aradds, tonkreteheti a termést, amit éhinség kovet. A tliz
magyarazata hasonlé dinamikaval mikédik, Walter Burkert véleménye szerint ha-
rom dolgot jelképezhetett: a megsemmisiilést, megtisztulast és az tjjaéledést.s* Ceres
vonatkozasaban is a tliznek furcsa kettéssége van, de ok-okozati 6sszefiiggést lehet
észrevenni a pusztitas és a civilizalas kozott.* Tehat azzal, hogy a férj atadja a tiizet

*“ Varro, Ling. 5.61, Servius, Verg. Aen. 4.103.

* Treggiari: Roman Marriage, 168.

* Ovidius Fasti 4.792.

7 Ovidius, Fasti 4.409-412, 4.491-494, 4.701-712.

* Van Gennep: Atmeneti ritusok, 127-128.

* Giulia Piccaluga: Il corteggio di Persephone” U8.: Minutal: Saggi di storia delle religioni. Roma:
1974, 36-77.

** Wilhelm H. Roscher: Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie. Leipzig:
1884-1937, 515, 90. jegyzet.

*' Burkert, W.: Homo Necans: Interpretationen Altgriechischer Opferriten und Mythen. Berlin, 1972.
24-26.

** Ovidius, Fasti 4.701-712. Ez a részlet csak kozvetett bizonyiték Ceres és a pusztito tiiz kapcsolatara,
de mégis minden mozzanata kézzelfoghat6. Ovidius egy olyan torténetet ir le, amelyben egy mind-
ssze tizenkét éves fiticska elfogja a rokat, amelyik a csalad baromfiait tizedelte. Szalmacsoméba
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és a vizet, ritudlisan megtisztitja a not, miel6tt az atlépné hazanak kiiszobét. Hatra-
hagyja korabbi életét, lemossa és felégeti azokat a dolgokat, amelyek a hazassaga el6tt
torténtek vele. Ahogy Burkert is ramutatott, a tiiz lehetdséget ad az tjjaéledésre, és ezt
kiegésziti a viz, amelynek éltet6 erejével lehet6ségiik volt egy megtermékenyité ritus
létrehozasara. A tiiz pusztitd hatdsa mellett hajlamosak vagyunk megfeledkezni arrdl,
hogy a tliz az egyik legfontosabb attribtuma a csaladnak, csaladi tiizhely formdja-
ban. A csaladi kozosség és haz legfontosabb szimbdluma volt, és ez biztositotta az élet
folyamatossagat.>?

BEAVATAS, INITIA CERERIS

Ceres kultuszanak kiilondsen fontos atmeneti ritusai voltak a kiilonboz6 beavata-
si szertartasok. Az istenndnek kétféle beavatasi szertartasa volt, az egyik az initia
Cereris és az eleusisi misztériumok. Az initia Cereris-t vagy sacra Cereris-t Ceres
és Proserpina gorog kultuszabdl vették at, ezeken a ritualékon kizardlag nék vehet-
tek részt.>* Ezek Démétér istennd gorog thesmophorikus kultuszabol eredeztethetdk,
amelyet a dél-italiai gorog varosokbdl vettek at a Kr.e. ITI. szdzadban. A ritusok mi-
tologiai fokuszaban Proserpina elrabldsdnak torténete és anyjanak, Ceresnek visz-
szatérése allt. Ahogy Spaeth ramutatott, ez a mitosz az 6kori tarsadalomban a nék
két elsédleges szerepének ellentétét fejezte ki; a fiatal, érintetlen leanyét és az érett,
termékeny anyaét.> A néi nem két kiilonboz6 aspektusa kdszon vissza. A kultusz ri-
tualis fokusza a tisztasag és a termékenység - mind az emberi, mind a mezégazdasagi
aspektus megjelenik. Logikus az a kovetkeztetés, hogy a sziiz leanyok egy id6 utan

tekeri és meggyujtja, azonban a roka még ekkor is menekiil, és felgyujtja a termést is. Amint
Ovidius megjegyzi, a roka égetésének szokasa késdbb is megmaradt Ceres tinnepén. Bollok Janos
megjegyzi a IV. kényvhoz tartozo 3o. jegyzetben, hogy ennek a furcsa momentumnak a lényege
a gabonarozsda eltizése volt. Feltételezhetd, habar hasonlé forrasunk nincs, hogy abban az eset-
ben, amikor a gabonarozsda megtamadta a termést, a felégetés modszerét kellett alkalmazni, hogy
ne terjedhessen tovabb. Ha megfékezték a gabonarozsdat, a teriiletet Gjra bevethették, és ezaltal
a pusztitast Uj gabona kovethette, amely egészséges volt, és tudta taplalni az embereket.

** A dolgozat terjedelmi korldtai nem teszik lehetévé, hogy bévebben felhiviam a figyelmet a tiiz
és folytonossag parhuzamara. A tliz nemcsak a csaladi életben volt fontos, hanem a vallasi és po-
litikai élet szinterein is. A legjobb és leghiresebb példa a Vesta-sziizek dltal folyamatosan taplalt
és Orzott 6roktiiz volt, amely a romaiak dllamanak folytonossagat jelképezte. Szamomra egyér-
telmi a csaladi tlizhelyek és az 6roktiiz kozotti parhuzam, valamint az sem véletlen, hogy Vesta
istennd volt a csaladi tiizhely és az otthon védelmezdje. Azonban ez a vizsgalat egy masik tanul-
many témajat fogja képezni.

*H. Wagenvoort: ,,De dea Cerere deque eius mysteriis Romanis. Mnemosyne XIII, 1960, 111-142. Vé-
leménye szerint azonban ez az innep feltételezhetén 6si italicus kultusz, amit a jelen tanulmany szer-
zGje el is fogad, ugyanakkor Le Bonniec (Le culte de Cérés, 423-437) nem fogadja el ezt véleményét.

> Spaeth: The Roman Goddess, 108.
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férjezett anyak lesznek, azonban véleményem szerint itt fesziil egyfajta ellentét. Nap-
jainkban, a szexudlis forradalomnak koszonhetéen, mar nincs olyan szoros dssze-
fiiggés a szexualitas és a hazassag kozott, mint az okori rémaiak idején. Ugyanakkor
a romaiak mind a szilizek, mind pedig a tobbgyermekes matrondk alakjat igen sokra
tartottak** Ahogy korabban emlitettem, a n6i nem két kiillonb6z6 aspektusarol be-
széliink, vagyis, ha jobban akarom sarkitani a kérdést, két ellentétes aspektusa talal-
kozik az initia Cereris keretében.”” Victor Turnert kovetve a romai lanyok és asszo-
nyok két kiilonbozé tarsadalmi poziciot testesitettek meg, és mindkettének van egy
»szent” jellegzetessége.® Erre a ,,szent” Osszetevore a poziciok birtokosai az atmeneti
ritusok soran tesznek szert, amikor valamiféle helyzetvaltozason esnek at. Sz4 szerint
idézném Turnert: ,,...egy lényegi és alapveté emberi koteléket ismernek el, amely
nélkiil semmiféle tarsadalom nem létezhetnes

De mi lehet ez a szent jellegzetesség vagy Osszetev6? Nem tudjuk, mi zajlott le
az initia Cereris keretében, azonban ezek a ritudlis dsszetev6k a nék leanykori és anyai
szerepét is szimbolizalhattak. Ezen ritusokban, amelyekben csak nék vehettek részt,
olyan jelentGs témékra dsszpontosithattak, mint példaul sajat értékiik és identitasuk
meghatarozasa, valamint szerepiik megerdsitése a romai tarsadalomban. Az initia
Cereris a romai néknek a tarsadalom egészében vald integraldsara szolgalt, mivel
a legfontosabb szerepe a tarsadalom létrehozasa és fenntartasa volt. Ceres tehat ezek-
ben a beavatdsi szertartasokban a nék végsd, illetve normativ aspektusaban miikodik.
Van Gennep is kiemeli, hogy az évszakhoz k6t6d6 szertartasok egyik leggyakrabban
visszatérd eleme, hogy megjelenitik, sok mas mellett, a névények novekedését sza-
balyoz6 istenségek haldlat és Gjjasziiletését, olyan formaban, mint egy szinpadi ja-
ték. Ugyan az initia Cereris kapcsan nem meriil fel az, hogy kozvetlen valamilyen
évszakhoz kapcsolddna, ugyanakkor, ahogy fentebb lathato, az tinnep mitoldgiai
fokuszaban Proserpina elrablasanak torténete all. A mitologiai magyarazat szerint
Ceres lanya az év kétharmadat anyjanal tolthette, viszont az év egyharmadaban fér-
jénél kellett lennie. Mar az 6korban is az évszakok valtakozasat lattak ebben, hiszen
tavasztol 6szig, az idGjarasi kortilmények miatt, el tudtak végezni a mezGgazdasagi

* Talan nem tulzds a rémai matrondk legnagyobb példaképének nevezni Cornelia Africanét, aki
a Gracchusok anyja volt. Makulatlan erényeirdl szamtalan antik szerz6 elismeréen nyilatkozik.
Lasd: Plutarchos, C. Gracch. 1, 4, 19; Val. Max. 4.4. A sziizesség is hasonloan elismert erény a ro-
mai forrasokban. Kiilon kiemelném, és taldn a legexplicitebb példanak gondolom, a Vesta-sziizek
papi collegiumat.

*” Spaeth nyomdn fontosnak taldlom, hogy a szexualis ellentétek, mint a szabadossdg-erkolcsdsség,
a romai valldsban mdas modon is megjelennek (Spaeth: The Roman Godess, 105).

* Victor W. Turner: A ritudlis folyamat: Struktiira és antistruktiira: a Rochesteri Egyetemen (Roches-
ter, New York) 1966-ban tartott Lewis Henry Morgan-eldaddsok. Budapest: 2002, 109-110.

* Turner: A ritudlis folyamat, 110.

% Van Gennep: Atmeneti ritusok, 174.
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munkdkat, azonban télen mar nem. Proserpina vandorldsa, ami az évszakok cirku-
laciojat jelképezi, akaratlanul a haldl és az élet valtakozasat juttatja esziinkbe.® Ez le-
vetithetd a ndi életre is, hiszen egy ledny, amikor a megfelelé korba ér, hazassagot
kot, tobbszor is hatarhelyzetbe keriil, gyermekeket sziil és azokat neveli, valamint
haztartasat vezeti, teljesen mas feladatai és funkcidi lesznek, mint kordbban. Tehat
elfogadhatjuk van Gennep sémadjat, és az initia Cereris szertartdsat néi szerepre al-
kalmassa tévo ritusok kategoriajaba sorolhatjuk, amelynek célja, hogy kiszakitsak
a nem nélkiili vilagbol a gyermekeket, és a nemek dltal alkotott sziikebb kozosségbe
keriilhettek.*

BEAVATAS, ELEUSISI MISZTERIUMOK

Az eleusisi misztériumok szertartasait maga Arnold van Gennep is taglalta, és az
okortudomany is igen részletesen megvizsgalta mar.®* Az eleusisi misztériumokrol
igen kevés tudas van a keziinkben, emiatt nagyon nehéz rekonstrudlni a torténé-
seket. Tovabbi nehezitd tényezok a forrasok, amelyek legtobbje késobb keletkezett
és hitelességiik is megkérddjelezhetd. Ennek elsédleges oka, hogy a kései antikvitast
meghatdrozo keresztény gondolkodas 6sszekeverte a pogany misztériumokat a ma-
gikus szertartasokkal.* A rejtélyességének koszonhetéen mara igen sok modern
elképzelés alakult ki, viszont ezeket a tedridkat erds kritikaval kell kezelniink. Jelen
fejezetben nem is kivanom részletekbe meriilve targyalni az eleusisi misztériumokat,
csupan néhany aspektust, amely a tanulmany témdja szempontjabol megkeriilhe-
tetlenek. Az bizonyos, hogy az eleusisi misztériumok nagyon Gsi beavatasi ritusok
voltak, amelyek a Kr. e. VII-VI. szazadig vezethetOk vissza.®> Ezeket a szertartasokat
Démétérnek és lanyanak, Korénak (Persephoné) szentelték, 6k voltak a kultusz
kozponti alakjai. Késébb ez integralddott Roémaban a Kr. e. III. szazadban Ceres
és Proserpina kultuszava. Ellentétben a gorog thesmophorikus kultusszal és a romai
initia Cereris ritusaval, az eleusisi misztériumok férfiak és nék szamara is nyitottak
voltak. FeltételezhetGen az tinnep {6 aspektusa a mez8gazdasag és termékenység volt,

%' Van Gennep: Atmeneti ritusok, 174-175. Van Gennep véleménye szerint az Skorban az évszakhoz
kotodo szertartdsok szinpadi Ujrajatszasanak oka a halal és az wjjasziiletés motivuma. Az Osiris-,
Adonis-, Attis-kultuszt vizsgalta.

% Van Gennep: Atmeneti ritusok, 92-93.

* Van Gennep: Atmeneti ritusok, 109-111. Helene P. Foley: The Homeric Hymn to Demeter. Prince-
ton: 1994, 65-75. Michael B. Cosmopoulos: Bronze Age Eleusis and the Origins of the Eleusinian
Mysteries. Cambridge: 2015, 12-26.

* Fritz Graf: A mdgia a gorog-romai vildgban. Budapest: 2009, 72.

% Eleusisb6l mar a miikénéi kulttra idejéb6l maradtak fenn régészeti leletek, azonban a Telesterion,
amely a beavatdsi templomként szolgalt, a Kr. e. VIL. szdzadban épiilhetett. Bévebben: George
E. Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries. Princetown: 1961, 117-124.
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amely késébb atalakulhatott, és kialakult az a titokzatos misztérium, amelyet ma is-
meriink.®® A romai miivészetben szamos olyan abrazolas létezik, amelyek Ceres be-
avatasi ritualéira utalnak, és ezeken faklyat tart kezében, szekerén iil, vagy egy kistén
foglal helyet.” A faklya ritualis és mitoldgiai jelentGséggel bir. Mitologiai jelentdsége
az, hogy Ceres, mikozben lanyat kereste, az Etnan gyujtotta meg faklyait.® Valamint
megjelenik az eleusisi misztériumokban az Ggynevezett daidouchos, a fiklyavivo.®
A tliz és a faklya szerepérdl és jelentésér6l mar korabban értekeztiink. Itt is megerd-
sitést nyer az, hogy a tiiz valoban Ceres és Démétér egyik fontos attribituma volt, és
nem véletlen jelenik meg szamos hozzakéthetd szertartasban.

A szekér, amelyen az istennd {il, szintén mitologiai jelentéséggel bir. Amikor nem
talalta lanyat Sziciliaban az elrablasanak helyén, akkor a két kigy¢ altal hizott csoda-
latos szekéren hajtott az égbolton.® Ezzel szemben a kisté ritualis jelentdséggel bir:
benne helyezték el a rejtélyes kultusz szent targyait vagy szentségeit, amelyeket az
Athén és Eleusis kozotti menet kozben szallitottak.”

A késoi koztarsasag idejére a romaiak felfedezték maguknak ezt az 8si kultuszt,
és elindultak Eleusis felé, hogy beavassdk magukat. Kozéjiik tartozott Sulla, Cicero és
baratja, Atticus.” A kultusz népszertisége a principatus alatt gyorsan nétt, és szamos
csaszar tamogatta: Augustus, Hadrianus, Antoninus Pius, Commodus, Lucius Ve-
rus, Marcus Aurelius, Septimius Severus és Gallienus.”? Az irodalmi forrasok arrol
szamolnak be, hogy Claudius megproébalta athelyezni a misztériumokat Romaba
- és hogy Hadrianus val6jaban meg is cselekedte ezt.” Mint a Thesmophoria és az ini-
tia Cereris, az eleusisi misztériumok is Persephoné elrabldsdanak mitoszara 6sszpon-
tositottak. A szakirodalom évtizedek ota korlatozott sikerrel probélja rekonstrualni
a misztériumok soran bekovetkezett eseményeket, mert a kultuszba beavatottak es-
kiit tettek, hogy semmilyen részletet nem tarnak fel a beavatasrol.”

Annyi nyilvanvald, hogy a ritusokban részt vevék kivonultak a polisbdl Eleusisba,
tehat ezzel végbement az elvélasztas. Tanulmanyom szempontjabol azonban az egyik

% Hogy miképpen tdrténhetett ez a folyamat, bévebben ldsd C. Sourvinou-Inwood: ,,Festival and
Mysteries: Aspects of the Eleusinian cult” Michael B. Cosmopoulus, ed.: The Archaeology and
Ritual of Ancient Greek Secret Cults, 26-28.

% Luigi Beschi: ,,Demeter.” Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae TV. 1988, 122-130.

% Ovidius, Fasti 4.491-494.

* Foley: The Homeric Hymn, 66.

7 Ovidius, Fasti 4.497-498.

7! Katherine Kanta: Eleusis: Myth, Mysteries, History, Museum. Athens: 1979, 102-104.

72 Sulla: Plutarchos, Sulla 26; Cicero és Atticus: Cicero, Leg I1. 35.

7 Az irodalmi, numizmatikai, mtivészi és epigrafikus bizonyitékokat a kiilonb6z8 csdszdrok beava-
tasara vonatkozéan lasd Andreas Alf6ldi: ,Redeunt Saturnia regna, VII: Frugifer-Triptolemos im
ptoleméisch-romischen Herrscherkult” Chiron IX, 1979, 585-606.

7* Suetonius, Claud. 25; Aur. Vict., Caes. 14.

7> Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries, 224-226.
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legfontosabb kérdés, hogy mikor hajtottak végre az eleusisi misztériumok szertartasa-
it. A szakirodalom egyontetii véleménye, hogy éjszaka.”® Ez mar énmagaban is prob-
lémas, hiszen a romai gondolkodasban idegennek hatott, ha valamilyen vallasi szer-
tartdst éjszaka végeztek el, plane, ha egyfajta misztikussag lengte azt korbe.”” Ejszaka
vallasilag aktivnak lenni nem megszokott, nem is tartozik az élet rendes kerékvagasa-
ba, és ezéltal a megszokott rend is felborul. Mivel a résztvevék kivonultak a varosbdl,
megszlintek a tarsadalom tagjai lenni, tehat marginalitasba keriiltek, emiatt nem is
végezhettek el rendes ritualékat nappal. Ugyanakkor az éjszakai idopontnak lehet egy
mitologiai magyarazata is. Ne feledjiik, hogy Koré (Persephoné) alvilagi istenn6vé
valik, amint Hadés felesége lesz. Mivel hozza kapcsolodnak az eleusisi misztériumok,
emiatt nyilvanvaldan a holtak vilagahoz is fog kapcsolddni az éjszaka is, ami a klasszi-
kus antikvitasban is egyértelmi volt.”* Ugyanakkor a szakirodalom véleménye szerint
a gorog-romai hitvilagbdl hianyzik a halal és az Gjjasziiletés szimbolikdja,” viszont
véleményem szerint az eleusisi misztériumokban ez tokéletesen megtalalhato. Hiszen
azaltal, hogy elvélasztjak magukat a normalis tarsadalmi struktaraktol, és éjszaka vég-
zik el ritudléikat, lényegében halottd valnak, és igy kozelebb keriilnek a kultusz egyik
£6 istenségéhez, Koréhoz (Persephonéhoz). Amikor megtorténik ez a folyamat, akkor
hajtjak végre a megfeleld ritusokat és az egyéb valldsos cselekményeket.

Az egyik legfontosabb ilyen cselekmény a szakralis szinjaték. Arrol megoszla-
nak a vélemények, hogy ez mennyire képezte szerves részét az eleusisi misztériu-
moknak, ugyanakkor jelen irds szempontjabdl semmiképpen sem elhanyagolhat6
tényezd.* Hiszen ez a momentum Osszekoti a misztériumokat az initia Cererisszel,
amelynek ritudlis kozéppontjaban Proserpina elrabldsa van, valamint Ceres és lanya-
nak kapcsolata. A romai kultusz keretében az anyak Cerest, mig a lanyok Proserpinat
jelenitik meg, tehat szerepbe kertilnek. Hasonl6 dologrdl beszélhetiink Eleusis kap-
csan, azzal a kiilonbséggel, hogy sokkalta univerzalisabb kultuszrél van sz6, mar csak
azért is, mert férfiak is részt vehettek benne. Mindkét esetben egy mitosz mimetikus

7 Nancy A. Evans: ,,Sanctuaries, Sacrifices, and the Eleusinian Mysteries” Numen 49, 2002/3, 240.
Sourvinou-Inwood: Festival and Mysteries, 30. Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries, 258.

77 Kivalé példa erre a Bacchanalia-botrany, valamint a Cybele-kultusz, amelyet elzértak a rémaiak
eldl (Hegyi: Réma hatdrai, 61).

’® Gondoljunk csak az ékori magidra, ahol szdmos magikus papirusz tartalmaz olyan részleteket,
amelyekbdl kivehet6, hogy a szertartasokat éjszaka kell elvégezni, sziikség van ra egy halottra vagy
annak valamilyen testrészére; illetve a defixidkat tartalmazé 6lomtablédkat gyakran sirokba he-
lyezték el. Lasd: Németh Gyérgy: Sétét vardzslatok. Atoktdbldk az Skori mdgikus szertartdsokban.
Budapest: 2019, 22; Graf: A mdgia a gorog-rémai vildgban, 93-96.

7 Walter Burkert: Ancient Mystery Cults. Cambridge-London: 1987, 90-92.

* Sourvinou-Inwood: Festival and Mysteries, 29-31. Sourvinou-Inwood igen részletesen tdrgyalja
a szakrélis szinjaték torténéseit. Lactantius nyoman leirja, hogy a papok ritualisan eljatsszak Koré
keresését, majd amikor megtalaljak 6t, oromiikben elhajitjak faklyaikat.
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Ujrajatszasarol beszélhetiink. A mimézis ebben az esetben csak masodlagos jelenté-
sében utanzas, elsddlegesen reakci6 valamilyen tdrsadalmi folyamatra. Véleményem
szerint ez folyamat a ledny csalddtdl torténd elszakitasa, ami nagy valdszintiséggel
a hazassagkotés, tehat egy fontos hataratlépés. A leanygyermek kikertil korabbi kor-
nyezetébdl, elvalasztjdk anyjatol, aki addig nevelte, kiszakitjak kornyezetébdl, tehat
megszakit minden kapcsolatot, amelyek meghataroztak életét.* De mi sziikség van
ennek a folyamatnak a mimetikus eljatszasara? Talan nem tualzas, René Girard fogal-
mat hasznalva, mimetikus valsagnak nevezni ezt a jelenséget.* Hiszen a lednygyer-
mek egy kettdsséget képvisel. Hiszen valakinek a gyermeke, akit felneveltek sziilei,
és a sajat kozegében meghatarozo szerepe van, 6 a gyermek. Ugyanakkor a tarsada-
lom egy masik szerepet is rdoszt. Feleségnek kell majd lennie, anyanak, gyermekeket
kell sziilnie, fel kell 6ket nevelnie, és majd el kell szakitani téle a gyermekét. Ugyan-
akkor ezen a ponton felvethet, hogy mégis mi az oka annak, hogy férfiak is betekin-
tést nyerhettek ebbe a misztériumba? A valasz nyilvan nem egyértelm, ugyanakkor
megfontolandé, hogy 6k maguk is atesnek ezeken a folyamatokon. O maguk is
valakik gyermekei, és egy id6é utan a fitgyermekeket is kiszakitjdk korabbi kornye-
zetiikbdl, hogy egy ujba keriilhessenek. Nemtd] fiiggetleniil ez valsaghelyzet, amely
megoldast kivan. Ha folytatjuk Girard gondolatmenetét, akkor kulcsszerepet kap
az aldozat, és ezen a ponton nyer értelmet a mitoldgiai torténet mimetikus djrajat-
szdsa.® A tarsadalmi valsaghelyzet egyértelmtien indulatokat valt ki, a tarsadalom
nem funkciondl rendesen. Annak érdekében, hogy visszaallitsak a rendet, dldozatot
kellett végrehajtani. Az eleusisi misztériumok esetében feltételezhetéen egy bikat al-
doztak fel.* A bika minden szempontbdl idealis volt, hiszen himnemd allat, amelyen
tokéletesen levezethették a tarsadalomban keletkezett fesziiltséget, hiszen jelképez-
hette azt a férfit, aki kiszakitotta kornyezetébdl a leanyt. Miutan leolték a bikat, az al-
dozat husat szolgaltak fel. Ezaltal 1étrejon az dtmenet, és a tarsadalom visszakeriil
a normélis kerékvagasba, helyreallnak a normalis szocialis kapcsolatrendszerek.
Bar lehet, hogy nincs modunk a beavatas momentumainak teljes megismerésére,
mégis van elképzelésiink arrdl, hogy mit gondoltak és milyen jelent6ségét tulajdo-
nitottak ennek a romaiak.*® Az idealis dllamrol szol6 traktatusaban Cicero elma-
gyarazza ezeknek az ési misztériumoknak a vonzerejét, amikor gorog baratjaval,

¥ Van Gennep: Atmeneti ritusok, 98.

% René Girard: A biinbak. Budapest: 2014, 43.

% René Girard: Ldtdm a Sdtdnt mint a villdmldst lehullani az égbél. Budapest: 2013, 53.

# K. Bielawski: ,,Animal Sacrifice in Eleusinian Inscriptions of the Classical Period.” K. Bielawski,
ed.: Animal Sacrifice in Ancient Greece. Warsaw: 2017, 110.

¥ Burkert: Homo Necans, 293.

% Az errdl sz616 szépirodalmi utalds is igen béséges: Ovidius, Met. 5.341-571; Ovidius, Fasti
4.417-620, Statius, Silv. 4.8.50-51; Juvenalis, 5.15.140-142; Suetonius, Aug. 93; Apuleius, Met. 6.2., 11.5.
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Atticusszal beszél.” Ennek alapjan azt sziirhetjiik le, hogy a misztériumokban részt-
vevok bizonyos alapelvekhez juthattak arra vonatkozolag, hogy miként legyenek ci-
vilizalt emberek, és reményt kaphattak a halal utdni jobb életre. Ceres civilizacios ha-
tasa, amelyet mas forrasok is kiemelnek, a liminalis, normativ szerepének fiiggvénye.
Ceres kiséri at az emberiséget a kiiszobon, a vadsagbdl a civilizacidba, és létrehozza
a tarsadalom mukodési elveit.

KONKLUZIO

A Kr. u. II-IV. szazadi szarkofagokon gyakran megjelenik Proserpina elrablasanak
mitosza, amely mind az initia Cereris, mind az eleusisi misztériumok fokuszpontja.*®
Az egyik szarkofag reliefjén, amely Kr. u. 220-230-ra datalhatd, Ceres jelenik meg két
faklyat tartva, mikozben két kigy¢ éltal huzott szekéren all. Mellette Dis és Proserpi-
na egy szekéren menekiilnek, amelyet négy 16 huz.* A principatus idészakanak mas
abrazolasai olyan momentumokat jelenitenek meg, amelyeken taldn az eleusisi beava-
tas részletei lathatdak.*° Hercules misztériumokba torténd beavatasa a hires Lovatelli-
urnan van abrazolva, a Kr. u. I. szazad els felében.” Itt Ceres egy kistén iilve lathato,
amely kortl egy kigyé hullamosodik. Ceres a jobb kezében buzaszalakat tart, bal
kezében egy faklyat, fején corona spicea, mellette Proserpina és Iacchus. Ezen abra-
zolasok jelzik, hogy a korai principatus idején és utan a Ceres-beavatasi szertartdsok
iranti érdekl6dés tovabbra is élénk volt. Egy Kr. u. V. szazadi feliratbdl még értesiiliink
az initia Cereris szertartasairol.”> Ebben az id6ben az istennd szerepe ezen atjarasi ri-
tusaval Osszefiiggésben az dkori vilagban mar t6bb mint egy évezrede fennallt.

A fenti példak igen jol jelzik azt, hogy milyen jelentds és kiterjedt kultusza volt
Ceres istenndnek, és az is jol kivehet6, hogy milyen fontos része volt ennek a kii-
16nboz6 atmeneti ritusok jelenléte. Habar nem ismerjiik a ritusok pontos menetét,
tartalmat, mégis képet kaphatunk arrol, hogy milyen jelentés dolog volt mondjuk
az eleusisi misztériumokba val6 beavatas. Jo példa erre Cicero vagy éppen a szam-
talan romai csaszar esete, akik betekintést nyertek a mai ember szamara oly furcsa
ritusokba. A t6bbi szertartast megfigyelve is lathatjuk, hogy azok a rémaiak minden-
napjainak részét képezték, hiszen jelen voltak a sziiletéstdl a halélig — olyan egysze-
rlinek tind tigyeknél is, mint a valas vagy az 6roklés. Nyilvan mai szemmel nem lat-
hatjuk ezen ritusok gyakorlati hasznat, s talan a korabeli romaiak sem lattak, de nem

¥ Cicero, Leg. 1I. 36.

% De Angeli: ,.Ceres,” 896.

¥ De Angeli: ,Ceres,” 133. dbra

* Uo., 152. abra.

°' Uo., 145. 4bra.

* CIL (Corpus inscriptionum Latinarum) VL. 1779, 1780.
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is ez volt a lényegiik, hanem a spiritualitas. Talan Gigy gondolhattak, hogy ha elvégzik
a megfelel6 szertartasokat, és beavattatjadk magukat a misztériumokba, akkor koze-
lebb keriilnek az isteneikhez. Ugyanakkor egyfajta vallasos félelem is uralkodhatott
benniik, hiszen félhettek annak kovetkezményeitdl, ha nem végeznek el egy szer-
tartast, mint ahogy azt a porca praesentanednal és porca praecidanednal lehetett latni.
Ugyanakkor épp ezen példak, illetve a hazassaghoz és a valashoz kéthet6 ritusok mu-
tatnak arra rd, hogy milyen szorosan 6sszefonddott a vallas és a jog, igy adva keretet
ajelen tanulmdnynak, hiszen lathatd, hogyan kellett navigalnia egy romainak, hogy a
tarsadalom, a jog és a vallas bonyolult rendszerében megtalalja a helyes utat.
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A NOTITIA DIGNITATUM
KEPI ANYAGANAK VALLASTUDOMANYI
VONATKOZASAI A KESO ROMAI
URALKODOKULTUSZ KONTEXTUSABAN

REFI OSZKO DANIEL

ABSTRACT

The Notitia dignitatum as a potential source of the late Roman cult of the emperor
The Notitia dignitatum is one of the most peculiar documents from Late Antiquity.
It is a unique list of offices and army units produced around the turn of IV* and
V* centuries AD. Traditionally, it is considered to be an exceptional primary source
of the institutional and military history of the Late Roman Empire.

However, this paper argues that the Notitia is more than such a source: it possess-
es a much wider array of research potentials. One possible territory to examine is the
appearance of religious symbolism in the document. Our research focuses on the as-
sumption that the Notitia dignitatum might provide us with a deeper insight into the
development of Roman state religion, and especially the Imperial Cult, the public wor-
ship of the Emperor during the tumultuous time when Christianity became prevalent.

By a thorough analysis of the text and the accompanying illustrations, compared
with other contemporaneous written, artistic, and archaeological sources, it can be
concluded that the Notitia dignitatum, although it mostly omits direct religious mes-
sages, is deeply rooted in the Imperial Cult and Roman state religion. The veneration
of the Emperor - not his person but the office and the auctoritas he represents -
is one of the most prevalent reoccurring themes in the document. Pagan and Chris-
tian concepts merge in its perception of imperial power and authority, presenting
a very distinct Late Roman world view which strengthens the authenticity of this
remarkable historical source.

A kései antikvitds korszakanak egyediilallo emléke a Notitia dignitatum. Ez az al-
lamigazgatasi dokumentum - hivatali segédkonyv - atfogé mdédon mutatja be
a Romai Birodalom kozigazgatasat és hadszervezetét, listak és a szoveg értelmezé-
séhez nélkiilozhetetlen, az irott részekkel lényegében egyenértékd, értelmezés szem-
pontjabodl azoktol elvalaszthatatlan képi illusztraciok segitségével. Egyértelmtien
az udvarhoz kothetd, a primicerius notariorum — udvari iratkibocsaté - hivatalaban
készilt a killonboz6 birodalmi hivatalok, titulusok, hataskorok és katonai alakulatok



48 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2021/2

szamontartasanak céljabol. FeltehetSleg egyfajta kézikonyvként miikodott a csaszar
kérnyezetében; napi hasznalatra tervezték valamikor a Kr. u. 395-0s év kordil, és leg-
aldbb a 420-as évek kozepéig folyamatosan frissitették’ a Nyugatromai Birodalomban,
ahol a rank maradt masolatok mara sajnalatos modon elveszett eredetije késziilhetett.

Jelen tanulmanyban arra keressiik a vélaszt, hogy e IV-V. szdzad fordul6jarol
valo hivataljegyzék képi anyaga vajon vizsgalhatd-e vallastorténeti megkozelitésbol?
Tekinthettiink-e rd a romai allamvallas® és killondsen a csaszarkultusz, az uralkodd
tiszteletének forrasaként a birodalmi elit vonatkozasaban? Mivel a korszak hivatal-
visel6i, adminisztratorai egyértelmuten katonanak tekintették magukat, szolgalatukat
pedig katonai szolgélatként fogték fel, el¢szor roviden be kivanjuk mutatni a kor-
szak katonai-biirokratikus vallasossaganak a Notitia szempontjabol relevans vona-
sait; majd a dokumentum tiizetesebb elemzésén keresztiil igyeksziink szamba venni
a vallastorténeti szempontbdl értelmezhetd elemeket, igy valaszolva meg a fent feltett
kérdéseket. Ezen feliil a dokumentum jelen kutatdshoz kapcsolodé részleteinek egy
lehetséges forditasat, értelmezését is a nagykozonség elé kivanjuk tarni.

A rémai hadsereg, hadseregek valldsa, kultikus rendszere Oliver Stoll harmas
felosztasa szerint a hivatalos allamvallas;® az egész birodalomban ismert, népszerti
kultuszok, misztériumvallasok; valamint a helyi kultuszok és regimentalis tradiciok
elemeinek Gsszességébdl épiilt fel, igen sokszind, alakulatonként eltérd képet mutat-
va.* Mindebbdl jelen esszé szempontjabdl a hivatalos allamvallas és azon beliil is
az uralkodo személyéhez kapcsolddd kultusz a legfontosabb, igy ezzel érdemes rész-
letesebben foglalkoznunk, miel6tt ratérnénk forrasunk sajatossagaira.

A csaszarkultusz’ jellegzetes megjelenési formai a hadseregben és az éllam-
igazgatasban, birodalmi biirokracidban (féleg a Kr. u. III. szdzadtol) két tertile-
ten figyelhetGek meg a legjobban: ezek a szertartasok, illetve a kiilonb6z6 (szim-
bolikus) targyak, jelvények (signa). A szertartdsokat illetéen rendelkezéstinkre
all egy kiemelked6 forras, az tigynevezett Feriale Duranum papirusz (P. Dura 54

" A Notitia hasznalatardl és datalasardl lasd A. H. M. Jones: The Later Roman Empire, 38; Warren
Treadgold: Byzantium and Its Army, 44-49; Borhy Laszlo, szerk.: Notitia, XVII-XXIV (kéz-
iratairdl, utééletérdl uo. XLV-LIV); Pamela C. Berger: The insignia of the Notitia Dignitatum,
XVII-XXVT, 1-23; Ruth O’Hara: An Assessment of the Notitia Dignitatum, 17-29.

? Fontos rogton itt leszdgezniink, hogy a ,birodalmi kultusz;” illetve a csaszérkultusz, a rémai
allamvallas kiilonbo6z6 kategoéridinak és aspektusainak elkiilonitése, felosztdsa modern invenciok.
Lasd Ittai Gradel: Emperor Worship, 4-8.

* A ,birodalmi kultusz” (Imperial Cult) sajétossagairdl, ritualéirdl és tisztvisel8irdl ldsd Mary
Beard - John North - Simon Price: Religions of Rome, Vol. 1, 348-363.

* Oliver Stoll: »Religions of the Armies;” 451-452. V0. John Helgeland: ,Roman Army Religion,”
1473-1504; és John E Shean: Soldiering for God, 31-44.

* Részletes bemutatasét 14sd Gradel: Emperor Worship, 110-371. Uralkod6 és hadsereg kapcsola-
tardl vo. J. B. Campbell: The Emperor and the Roman Army, 17-156.
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= Fink 1971, 422-29, no. 117)%, amely Dura Europos még a III. szazad kézepén elpusz-
titott varosanak romjai koziil keriilt el6. A dokumentum - feltehetéleg egy hivatalos,
birodalom-szerte azonos lista masolata — Severus Alexander uralkoddsara datalhat6
(Kr. u. 225-27 koriil keletkezhetett), és tartalmazza mindazokat az tinnepeket és szer-
tartdsokat, amelyeket az év janudr-szeptember kozotti szakaszaban a Cohors XX
Palmyrenorum Duraban allomasozé katonai megtartottak. A szertartasok egy része
a romai pantheon isteneihez (leginkabb Iuppiter [Optimus Maximus], Iuno, Miner-
va, Mars [Pater], Hercules), illetve Roma varosahoz és tinnepségeihez kapcsolédnak
(dies natalis urbis Romae, Saturnalia, Vestalia stb.), mig néhdnyuk a koztarsasag
koraig visszavezethetd, kifejezetten katonai jellegli esemény (sacramentum,” hon-
esta missio). Azonban a felsorolt 41 {innepbdl 27 egyértelmtien a csaszarkultuszhoz
kothetd: ezek példaul a fontos datumok, sziiletésnapok, uralomra keriilés napja (dies
natalis, dies imperii); az uralkodoéra tett eskiik, fogadalmak (pl. nuncupatio voto-
rum, minden évben janudr 3-dn), valamint a csaszarhoz kapcsolodo istenek, geniu-
sok tisztelete (Disciplina, Fortuna és Victoria)® leggyakrabban (RIB 2092; ILS 3810;
CIL 3.11082).° Erdemes megemliteni, hogy nem csupan a regnalé csaszér és a di-
nasztia szempontjabol fontos évforduldkat tinnepelték meg — a Feriale elkészitésekor
pl. a Severusok mellett az Antoninusok, s6t a Iulius-Claudius-dinasztia legjelentd-
sebbnek tartott uralkodéirdl is rendre megemlékeztek. Egyéb, leginkabb epigraphiai
forrasok alatamasztjak, hogy a katondk igencsak komolyan vették az uralkodé kul-
tuszanak ritualéit, tehat a szertartasok ezen sora vélhetéen tobb mint puszta forma-
sag, amellyel a katondk hiiségét és ideologiai hatterét igyekeztek elmélyiteni. A III-
IV. szazad folyaman egyre fontosabba vélt az uralkodo szerepe — személyes jelenléte
vagy megszemélyesitése valamilyen formaban - a kiilonb6z6 katonai szertartasokon,
a htiségeskiit6l kezdve a zaszloszenteléseken keresztiil egészen az alakulatoknak ado-
manyozott nevekig ¢és titulusokig. Vegetius a IV. szdzad végén mar keresztény kon-
textusban ir a htiségeskiirdl (sacramentum), am 6 is a csaszar szerepét hangsulyozza,
mint aki az isteni hatalom f6ldi letéteményese, a legnagyobb tekintély, akit minden

® Eredeti szdvegét és angol forditasat kozli Helgeland: ,Roman Army Religion,” 1481-1488.
V6. Beard-North-Price: Religions of Rome, Vol. 2. 3.5; illetve Vol. 1, 324-328.

7 Lasd Helgeland: ,Roman Army Religion,” 1478-1480; Stoll: ,,Religions of the Armies;” 453-457;
a késé romai katonai szertartasokrdl altaldban Mark Hebblewhite: The Emperor and the Roman
Army, 140-169.

® Victoria szerepérél az uralkodé (katonai) reprezentcidjéban lasd Hebblewhite: The Emperor,
37-39; Erika Manders: Coining Images of Power, 77-87.

* Az uralkodéi numenekrél és geniusokrél lasd Duncan Fishwick: The Imperial Cult in the Latin
West, 375-396.

" Duncan Fishwick: ,,Soldier and emperor,” 63-72. (A Feriale kontextusardl és a csdszarkultusz ka-
tonai kdrnyezetben torténé megnyilvanulasi formairdl.)
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katona koteles hiiségesen szolgalni, igy teljesitve be Isten akaratat (Vegetius: Epitoma
rei militaris 2. 5)."

Ugyanez figyelhet6 meg korszakunkban a romai katonasagra annyira jellemzé
sjelvénykultusz” esetében is.> A vexillum és az aquila,” az adott alakulat zdszlaja,
illetve a legidt szimbolizald sas-szobor tisztelete, a birodalmi kultuszban betoltott
identitasteremtd szerepe a csaszarkorban allandé: geniusnak' szamitanak, minden
szertartason ott a helytik, eskiit tesznek rajuk; egykori hordozoéikat pedig (signifer,
aquilifer) még a siremlékeiken is ezekkel a fontos kultikus szimbélumokkal szoktdk
abrazolni (pl. CIL 13.6901; 13.6898).” Egyre jelent6sebbé valik az uralkodoéi imago
szerepe: azé a signumé, amely a csaszart szimbolizalja — ez részt vesz minden hiva-
talos szertartason, és van sajat hordozoja (imaginifer. pl. Marcus Aurelius Diogenes,
RIB 521, Chester, Kr. u. III. szdzad kézepe).® Az imago most mar a sas-jelvényen is
szerepelhet, mint azt példaul I. Constantinus diadalivének egyik oszlopan, illetve
az 6 ¢és fiai érméin” (pl. RIC VIII 20, B) is lathatjuk. Jelentdsége oly nagy, hogy a sas-
jelvényhez hasonloan az imagot is a legio elsé cohorsa védelmezi (Vegetius: Epito-
ma rei militaris 2. 6).® Szintén Constantinushoz kothetd az 4j birodalmi lobogo,
a labarum bevezetése: bar éltalaban a keresztény szimbolumait (pl. christogram)
szoktak kiemelni, ez a jelvény mindenekel6tt a csaszari autoritast hirdette, az ural-
kodo(k), illetve csaladtagjai(k) szerepeltetésével (Eusebius: Vita Constantini 1. 31;
XRRIC VII, 19).* A IV. szdzadban a csaszar abrazolasa, megjelenése gyakoriva valik

" Helgeland: Roman Army Religion, 1479. Az dldozatbemutatas tiltdsardl és a ritualék krisztianiza-
cidjarol 1asd Beard-North-Price: Religions of Rome, Vol. 1, 369-375.

" Stoll ,,Religions of the Armies,” 457-464; Helgeland: Roman Army Religion, 1473-1478; Hebble-
white: The Emperor, 180-205; Shean: Soldiering for God, 44-55.

" Az aquila uralkodéi szimbolumként is egyre népszer(ibb: Maxentius csdszdr Roméban megtaldlt
koronazasi ékszerei kozé tartozott egy hegyikristaly globusszal diszitett jogar, aminek a tetején
eredetileg egy sas-figura foglalt helyet (Romai Nemzeti Muzeum, Palatinus.) Egy lapis lazulibol
késziilt, egykor feltételezhetéen hasonld funkcidt betolts sas-gemmat a Walters Art Museum
gyljteményében 6riznek (Acc. Num.: 42.1406).

" A geniusok kultuszdrdl a rémai hadseregben lasd Michael P. Speidel - Alexandra Dimitrova-
Miléeva: ,,The Cult of the Genii in the Roman Army and a New Military Deity” Hildegard Tem-
porini — Wolfgang Haase, eds.: Aufstieg und Niedergang der romischen Welt (ANRW). II. 16. 2.
W. de Gruyter, Berlin - New York, 1978, 1542-1555, ezen beliil 1542-1551.

"* Idénként 16haton is: ennek egyik legszebb késd antik péld4ja, egy mérvany sirsztélé az észak-
szerbiai Sidbél keriilt el6. (Ma a Petrovié-Vesi¢ gytijtemény részeként Németorszgban 6rzik.)

' Az imago és a genius legionis principétus-kori szerepérdl: Raffaele D’Amato: Roman Standards,
26-29; Fishwick: The Imperial Cult, 532-540.

"7 V6. Andrea Babuin: ,,Standards and Insignia;” 44, 47.

*® Fishwick: The Imperial Cult, 534.

" A labarumrol és a Krisztus-jelvények hatalmi szimbélum-szerepérél a korszakban lésd pl. Alfoldi
Andraés: ,Nagy Konstantin megtérése,” 20-24; Babuin: ,Standards and insignia,” 7-11; Hebble-
white: The Emperor, 187-189; és Ildar Garipzanov: Graphic Signs of Authority, 50-80, illetve 81-106.
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a katonai felszerelésen, ruhazaton; kiilondsen, ha a katonaknak szant ajandék-
rél, adomanyrdl (largitio) van szd, példaul 6vveretek vagy ruhakapcsok® forma-
jaban. A diocletianusi, majd constantinusi pénzreform soran bevezetett Gj érme-
tipusok, kiilondsen a rendkiviil értékalld, szinte szinarany solidus is a korszakban
kialakult csaszari ikonografiat hasznalta.® Az uralkodét gyakran lathatjuk katonai
kontextusban, gy6ztes hadvezérként, Fortuna vagy Victoria istennék kiséretében
(pl. RIC VII, 101; RIC VIII, 25; RIC IX, 35C), még akkor is, ha az adott gy6zelmek-
hez személyesen semmi koze nem volt, mint példdul a harmadik érmén szerepls,
csatatereket kozismerten keriil6 Honorius esetében.> A csaszar egyre inkabb min-
den tekintély és hatalom forrasaként tiinik fel, igy alattvaléinak minden dicsdsége,
Osszes gy6zelme is 6t illeti. Azokra az uralkoddkra pedig, akik valoban felmutattak
hadvezéri képességeket, valamivel elnézébben tekintettek a kortarsak és a késé antik
utokor: jo példa erre a vallasi nézetei és intézkedései miatt mar a maga koraban is
megoszto személyiség, Flavius Claudius Iulianus csdszar, akit ellenben szinte egyon-
tetden a ,férfias” uralkod6 megtestesitdjének tartottak a IV-VI. szazadban.”

Habar a Notitia dignitatum a birodalmi biirokracia igymond ,.civil” szegmensét
is reprezentalja, a kor sajatossagai miatt mégis a fentiekben bemutatott ,,katonai” val-
lasossaghoz kothet - ha egyaltalan van értelme ilyenfajta megkiilonboztetésnek egy,
mentalitasa terén homogén vezetdi réteg tekintetében. A Feriale példajan keresztil is
lathatjuk, hogy a vallasi iinnepek — és kiilonosképpen a csaszarkultuszhoz, az ural-
kodo személyéhez kapcsolddo szertartasok és szimbolumok — esetében mar a prin-
cipatus idején sem volt szignifikans kiilonbség a katonai és civil populacié (allami)
vallasgyakorlasa kozott. S6t, ifjabb Plinius egyes, Bithynia legatusaként Traianus
csaszarnak irott leveleibdl (pl. Epistulae 10.52f; 100f;; 102£f.) tudjuk, hogy a legfon-
tosabb szertartasokon, példaul az éves nuncupatio votorumon a katonak és a pro-
vincia lakosai gyakran egyiitt vettek részt. Ahogyan Stoll fogalmaz: az uralkodo-
kultusz lehetett az egyik kapocs az adott provincia lakossaga és a hadsereg kozott.>

* Fibuldkon kiilonésen gyakran taldlkozunk az uralkodé(k) apré portréival a IV-V. szézadban:
Felix Romuliandbdl, Singidunumbdél és Viminaciumbdl is kertilt el ilyen, tobbségiik ma a belg-
radi Szerb Nemzeti Mzeum és a pozarevaci mizeum gyUjteményeiben talalhatd. Vo. Ellen Swift:
The End of the Western Roman Empire, 32-35.

*' Az érméken megjelend csiszari reprezentdcié kommunikécios szerepérdl, illetve a csdszdr kato-
nai funkcidjanak, bajtars-voltanak (commilito) II1. szazadi felértékelodésérél: Manders: Coining
Images of Power, 33-37, 69—77; Hebblewhite: The Emperor, 8-27.

** Akit a hires Anicius Petronius Probus consuli diptichonon (Kr. u. 406) is teljes vértben, har-
ci diszben dbrazolva lathatunk. (Aostai katedrélis, Kincstarmuzeum, CIL V, 6836.) A csdszéar
mint a férfiai virtus megtestesit6je: Michael E. Stewart: The Soldier’s Life, 61~71, 91; Hebblewhite:
The Emperor, 33-36.

* Lasd Stewart: The Soldier’ Life, 112-130.

 Stoll: »Religions of the Armies,” 457.
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Ugyanakkor a katonacsaszarok koraban induld, végsé formajat valdszintileg Dioc-
letianus, majd I. Constantinus, illetve II. Constantius udvaraban elnyerd ,,udvari
militarizmus” hatasa tetten érhetd minden, a Kr. u. IV-V. szazadi allamigazgata-
si*¢ és jogalkotasi dokumentum, igy a Notitia dignitatum esetében is, kivaltképpen
az olyan szimbolikus motivumokon keresztiil, mint amilyen a katonai hierarchia
kiilsségeinek, jelképeinek civil analdgidja vagy éppen a — motivumrendszerét te-
kintve jelentds részében katonai eredetii — kés6 romai csaszarkultusz egyetemes jelle-
ge, attributumai.” Joggal feltételezhetjiik, hogy a birodalmi hivatalvisel6 elit szamara
a kései antikvitas uralkoddkultusza — éppen rendithetetlen, dlland6 és egyetemes
volta miatt — azonnal felismerhetd, altaldnos eszkoztarral és motivumrendszerrel
rendelkezett, melynek elemei jelentés részben a kései koztarsasagkor és a principatus
hadvezér-, illetve uralkodo6-kultuszabol eredtek.

Miutdn felvazoltuk a kultusztorténeti hdtteret, ratérhetiink f6 témakoriinkre,
vagyis a Notitia képi anyaganak vallastudomanyi vonatkozasaira. Ehhez mindenek-
el6tt érdemes roviden bemutatni forrdsunk torténeti kontextusat. Ez a maga miifa-
jaban a targyalt korszakban egyediilallé allamigazgatdsi kézikonyv lényegében a civil
és katonai kozigazgatas hivatalainak, kiillonboz6 tisztségviseldinek hierarchiajat és
feladatkorét tartotta nyilvan. Mai forméjaban nem ,,pillanatfelvétel;” keletkezése
pontosan nem datalhatd, am valdszint, hogy a napjainkban ismert masolatok erede-
tije nagyjabol Kr. u. 395-400 koril irddott, és egészen a 420-as évekig hasznalatban
maradt, idénként kiegészitve, aktualizalva.”* A Theodosius-dinasztia dllamigazgatdsi
viszonyainak tiikreként értéke vitathatatlan, irodalmi, esztétikai szempontbdl vi-
szont — ,katonds,” sematikus nyelvezetének és monoton, listaszer(i felsorolasainak
hala - a latin nyelv forrdsaként nem annyira jelentds.»

Tudomanyos kérokben altalanos az egyetértés a tekintetben, hogy mind a Notitia
fennmaradt szovege, mind az illusztracidi autentikusak; utdbbiak Kr. u. V. szaza-
di miivészettorténeti parhuzamai ismertek.*® Az irott szoveg és a (sokszor szintén

* Itt els6sorban a kiilséségekre — példul ruhazat, kiegészitok stb. — gondolunk, és nem arra a je-
lenségre, ami kiilonosen a Nyugatromai Birodalomban valt jellemz6vé 1. Theodosius haldla utan.
(Lasd pl. Jones: The Later Roman Empire, 182-192, 221-224, 341-344.) A katonai arisztokrdcidrol:
Stewart: The Soldier’s Life, 78-90. A rémai hatalom, autoritas és statusz altalanos, targyi szimbolu-
mairdl: Swift: The End of the Western Roman Empire, 45-56.

*® A kés6 rémai korményzat legjobb dsszefoglaldsét talan még mindig A. H. M. Jonesnal talaljuk
(Jones: The Later Roman Empire, 321-365.) Lasd még a centralizdciordl és a biirokracia szerepér6l:
Christopher Kelly: Ruling the Later Roman Empire, 186-193.

7 Uo., 203-231. (A csészari hatalom jellemzéi a kései antikvitas koraban.)

* Lasd az 1. jegyzetet.

# A Notitidrél altalaban lasd Borhy: Notitia, XVII-XXIV; Berger: The Insignia, XVII-XXVL.

* Borhy: Notitia, XXV; Berger: The Insignia, 142-167. V6. Brenk: ,Notitia dignitatum;” 114-120.
A pajzsszimbolumok abrazolasainak hitelességét illetéen lasd Réfi Oszko: ,Providentia Augusti?”,
68-69.
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szoveges elemeket is tartalmazo) illusztraciok Osszefiiggése nagyon szoros: értel-
mezésiik kizarélag egyiitt lehetséges.”” Bar a napjainkban szamon tartott kéziratos
és nyomtatott valtozatok egytdl-egyig a XV-XVI. szdzadban késziiltek, forrasuk
ugyanaz az elveszett, Karoling-kori masolat, amely a Codex Spirensisben maradt fenn
egészen a kora tjkorig.* A forraselemzésnél jelen tanulményban a Notitia 6t kii-
16nboz6, XV-XVI. szazadi kéziratdra és egy dsnyomtatvanyra tamaszkodunk. Ezek
a mincheni (,W”), az oxfordi (,,0”) a parizsi (,P”) és a két vatikani (,V1” és ,V2”)
koédex;* valamint a Hieronymus Frobenius bazeli mihelyében 1552-ben késziilt 6s-
nyomtatvany (un. Gelenius-nyomtatvany).>* Mindezt azért tartjuk fontosnak meg-
emliteni, mert az uralkoddkultusz motivumainak elemzésekor elsésorban a mu
abrézolasainak szimbolikus nyelvezetét kell megvizsgalnunk.

Jelenlegi ismereteink alapjan a Notitia szovege joforman teljes mértékben nélkii-
16z minden vallasra, vallasgyakorlasra tett utalast. A listak, felsoroldsok nem tartal-
maznak vallasos, papi funkciokat, hivatalokat — még az éppen ebben az idészakban
egyeduralkodoéva valo, hivatalos allamvallassa tett kereszténységhez kapcsoldddkat
sem!® A sacer, sacra, sacrum jelz6 megjelenik ugyan egyes hivatalok neveiben,* 4m
ezek mind az uralkodé személyéhez legjobban kéthetd, ,,privat” intézmények, igy vél-
hetéen inkdbb tartoznak a kés6 romai csaszarkultuszhoz, mint barmilyen egyéb val-
lasi tradiciohoz (ND Or. I.9—19; Occ. 1.8-17).57

Altaldnossagban elmondhat6, hogy a szoveget kisérd illusztraciok mondanivaléja
tartalmasabb, szimbdlumrendszere mélyebb, mint a szovegé. Beilleszthetd abba a ce-
remonialis, erésen ritualizalt kozegbe, amelyben az allamélet, a biraskodas zajlik eb-
ben a korszakban; amely szakralizalja a sajat vizualis Onreprezentacidjat. A Notitia
ebben az értelemben sszevetheté Iohannes Lydus De magistratibusaval, melyet pon-
tosan az tesz nehézkes olvasmannya, hogy tisztan szovegesen probalja leirni, amit
a Notitia képileg dbrazol. Ezek az abrdzolasok valéban mindenkor kapcsolédnak

1 Lasd Borhy: Notitia, XLIV. A Notitia illusztracioirdl, képi szimbolikéjarol altalaban: Uo. XXV-
XLIV; Berger: The Insignia, 24-141. A képek és feliratok dsszefiiggésérél lasd még uo., XVIII-XXI,
107-108 (gorog és latin szavak, roviditések a képmez8ben); 168-170.

2 Borhy: Notitia, XXV; XLV-XLIX; Berger: The Insignia, 1-18.

** W: Bayerische Staatsbibliothek, Clm 10291; O: Bodleian Library, MS. Canon. Misc. 378; P: Biblio-
théque Nationale de France, latin ms. 9661; V1: Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. lat. 157; V2:
Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. lat. 3715.

* Borhy: Notitia, XLIX-LIV; 1-165 (a teljes Gelenius-nyomtatvany); Berger: The Insignia, 20-23.

* A keresztényég dllamvalldssa tételérdl és a piispokok udvari szerepérél a IV-V. szdzadban ldsd
O’Hara: An Assessment, 178-196. V0. Jones: The Later Roman Empire, 874-881, 933-937; Beard-
North-Price: Religions of Rome, Vol. 1, 364-388.

* A sacer fogalom rémai értelmezésérédl lasd Thomas Koves-Zulauf: Bevezetés a rémai vallds
és monda torténetébe, 32-33.

¥ Borhy: Notitia, XL. A sacer jelz6 ellentmondésos voltardl és a uralkoddkultuszban betdltott korai
szerepérol 1. Fishwick 1991, 436-445.
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a szoveghez, kiegészitve azt; nem egy esetben cimkékkel, feliratokkal is ellattak
Gket a jobb megértés érdekében. Példaul a comes sacrarum largitionum hivatalat
az altala — vagyis személyén keresztill a csaszar altal - adomdnyozott ajandékok-
kal (largitiones) illusztraltak - ugy, hogy még a kiilonbozd, mas forrasokbdl ismert
ajandéktipusok, pl. a ruhatik (fibulae), 6vveretek, sportoloknak adomanyozott arany
palma- vagy babérlevelek is felismerhet8ek -, de a biztonsag kedvéért a kép kozepén,
a kincshegyek felett a LARGITIONES felirat is olvashaté (ND Or. XIII; Occ. XI.).

Két, vallastorténeti szempontbol értelmezhet6 teriiletet fedezhetiink fel a Notitia
dignitatum illusztracidinak vizsgalata soran: a provincia-perszonifikaciokat és a csa-
szarkultusz felismerhet6 szimbolumait. EI6bbiekrol elmondhaté, hogy rendelkeznek
mindazokkal az attributumokkal, amelyekkel a klasszikus mtvészetben abrazolni
szoktak Sket (corona muralis, nimbus vagy gloria, cornucopia, az adott teriiletre jellem-
26 termékek, a gazdagsagot és bdséget szimbolizal6 arany, buza). Példaul Africa meg-
személyesitése chitont és himationt visel, dicstény ragyog a feje koriil, és a tartomany
f6 termékét reprezentdld buzakalaszokat tart kezeiben (ND Occ. XVIII). A figurak
oltozéke, megjelenése a kéziratos valtozatokban tobbé-kevésbé ,korht;” csak az S.
Gelenius-féle, 1552-es nyomtatott kiadasban cserélték fel a viseletiiket XV1. szazadira.®®

A uralkodoékultusz motivumaival taldlkozhatunk a leggyakrabban a forrasban
felsorolt insigniumok elemzése soran. Katonai kontextusban meg kell emliteni a ke-
leti birodalomrész ,kadétiskoldjanak,” illetve udvari testOr- és tisztképzd hivatala
vezetSinek (comes domesticorum equitum és comes domesticorum peditum) fejezetét
(ND Or. XV). Itt tlinik fel a dokumentumban pajzson (clipeus?) szereplé csaszar-
portré (geniusok-tartotta tablan, illetve korben), amely jo példdja lehet az uralko-
dohoz kotddo, magas presztizsti alakulatok esetében jelen 1év6 csaszarkultusznak.®
Ezt tamasztja ala példaul az ugyanebbdl az iddszakbdl szarmazo, Stilicho személyét
abrézolé Monza-diptychon, ahol a magister militum pajzsan ugyanilyen imago im-
peratorist taldlunk; tovabbd régészeti leletek — példaul hagymagombos fibulak* - is
bizonyitjak a csaszarportrékkal diszitett vértek, pajzsok és ruhazati elemek létezését.
Ugyanakkor nem kizarélag az uralkodé kornyezetéhez tartozé alakulatok jelvényein
jelent meg a csaszari imago: hasznalata sokkal altalanosabb lehetett, ahogy azt a re-
gularis alakulatok pajzs-szimbolumai is tiikrozik, pl. a Sagittarii Iuniores Gallicanié
(ND. Or. V. 55).#

* Borhy: Notitia, XXXV-XXXVT; és ud. 2005. 81-84; Berger: The Insignia, 37-39.

* Borhy: Notitia, XXXIV; Berger: The Insignia, 77-79. A késd rémai pajzsokrol és a Notitidrol 1asd
D’Amato - Negin: Decorated Roman Armour, 246-253.

O Swift: The End of the Western Roman Empire, 35. Gyakran a largitio része, 4m tbbnyire feliratok
diszitik, lasd pl. Barbara Deppert-Lippitz: ,A Late Antique Crossbow Fibula,” 46-52. (Lasd még
a20. jegyzetet.)

! A pajzsjelvényeken megjelend csaszarportrékrdl és az uralkodéi hatalom szimbolumairdl ldsd
Réfi Oszko: ,,Providentia Augusti?”, 68-76.
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Nem katonai viszonylatban az els6 abrazolas-csoport az uralkodoéi portréké (ima-
gines), amelyek a kiilonbo6z6 tisztségek és hivatalok attributumai kozott feltiintetett
kinevezési okmanytipusokon (codicillus, epistola, liber mandatorum) jelennek meg
leginkabb azonosithaté formaban. A codicillusok* eredeti, régészeti leletekkel is ala-
tamasztott IV-V. szazadi formaja — két osszekapcsolt elefantcsont-lap, gyakran ne-
mesfém diszitéssel — a kéziratos valtozatokban felismerheté. Tobb diszitési mintaval
is taldlkozhatunk; kozos jellemz6jiik, hogy a boritélap kozepén a csaszar vagy csa-
szérok portréi szerepelnek imago clipeata formajaban. Altalanossigban elmondhato,
hogy jobbara a legfontosabb hivatalokat bet6lt, legmagasabb rangu tisztségvisel6k
(vir illustris) kinevezési okmanyait disziti a csaszar képmasa, taldn ezzel is kifejezve
a nagyobb legitimacidt, felhatalmazast illetve a csészar személyéhez kot6do erd-
sebb kapcsolatot - tovabba azt a tényt, hogy minden vilagi hatalom az uralkodotol
szarmazik.# A legnagyobb presztizsii cimekkel jar6 kinevezési okmanyokat rendre
ceremonialis formaban prezentdlja a Notitia: teritGvel letakart asztalon, két meg-
gyujtott gyertya kozé helyezve. Ebben az elrendezésben nem nehéz felismerniink egy
oltart, ahol az uralkodéi képmas a csaszar geniusaként jelenik meg, hasonld kiils6-
ségek kozott, mint amilyenekkel az uralkodé publikus kultuszaban talalkozhatunk
(pl. a lares tiszteleténél).* A gyertyatartékat kilonosen fontos megemliteni, mert
azok jelenléte ebben a formaban egyértelmien ritualis tartalommal ruhazza fel eze-
ket az abrazolasokat.#

Hasonloan fontos insigniumnak tekinthetjiik a hatalmi jelvények kozott megjele-
né ugynevezett ,kép-allvanyt” (theca), amely tobbnyire a legmagasabb, altalaban ci-
vil, adminisztrativ és birdi jogkorrel rendelkezd tisztségek illusztracioin szerepel (pél-
daul ND Or. III, XX-XXVT; Occ. II, XVIIL, XX.).* A IV-V. szdzadi kép-allvanyokkal
mind irott forrasokban (pl. Iohannes Lydus: De magistratibus 2. 14, 1-2; 3. 21, 4. és 31,
23-26), mind képi abrazolasokon, régészeti leleteken taldlkozhatunk (utobbi legjobb
példai talan a consuli diptichonok, amelyeken nagyon gyakran szerepel - ilyen a Ber-
linben 6rz6tt Probianus-diptichon vagy a darmstadti Astyrius-diptichon),” forma-
juk, kiilalakjuk pedig teljes mértékben megegyezik a Notitidban abrazoltakkal, igy
nincs okunk kételkedni utébbiak hitelességében. A theca minden esetben feltiinteti
a csaszarok mellképeit (itt valoszintileg Arcadiusét és Honoriusét), és gyakran egyéb

# Lasd Berger: The Insignia, 175-183.

* Borhy: Notitia, XXVI-XXVIL A csszarportré sokszinti, részben vallasi szerepérdl és értelmezé-
sér6l lasd Berger: The Insignia, 26-34.

" A csdszari geniusokrdl és a larok csdszérkori tiszteletének eredetérél lasd Gradel: Emperor Wor-
ship, 113-139; Beard-North-Price: Religions of Rome, Vol. 1, 184-186, 207-208.

* Fishwick 1991, 539, 563—568.

*© A thecdrdl éltaldban: Berger: The Insignia, 184-190.

" Lasd Cecilia Olovsdotter: ,,Representing consulship,” 103 (Astyrius); Deppert-Lippitz: ,A Late
Antique Crossbow Fibula,” 61 (Probianus).
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kellékek (irdeszkozok, tintatarto) is felismerhetGek rajta. Ez a targytipus egyes véle-
meények szerint a biréi dontésekkel, illetve azok irasba foglalasaval lehetett 6sszetiig-
gésben, legitimalva a csdszar nevében eljard féhivatalnok dont6birdi, jogalkalmazoi
és hivatalos dokumentum-kibocsaté jogkoreit.** Arrdl, hogy a csaszari (mell)szobor
legitimacids erdvel birt, és jelen kellett lennie az uralkodo tekintélyét és jovahagya-
sat szimbolizdlando, rendelkeziink Kr. u. 400 koriil sziiletett forrassal (Severianos:
De creatione mundi s. 5).%

A csaszari reprezentacio legfeltlindbb példaja, amelyet a Notitia Dignitatumban
talalhatunk, az ugynevezett ,,0sszekoté-fejezethez” kapcsolddik, amely jelen kutatas
szempontjabdl kiilonleges figyelemre tarthat igényt, ezért a kovetkezékben a szoveg-
részlet egy lehetséges forditasat szeretnénk prezentalni. A latin széveg atirdsahoz
Borhy Laszl6 kiadasat vettiik alapul.

Divina Providentia

Virtus / Scientia rei militaris / Auctoritas / Felicitas [A kép négy sarkéban,
az dbrazolasok folé irva]s

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / TUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

“* Borhy: Notitia, XXVII-XXVIII; Berger: The Insignia, 32-34.
tian Triumph, 53-87. Vo. Berger: The Insignia, 27-28.

* Borhy: Notitia, LXXXVI-LVXXXVIIL.

°'S. Gelenius felcserélte a ,Virtus™-t a (néla) ,,Scie(n)tia rei militaris”-szal — mivel az eredeti kézira-
tokban a ,\Virtus” szerepel el6bb, és jelen tanulmany nem kizarolag az 1552-es nyomtatott kiaddst
veszi alapul, ennyi véltoztatast eszk6zoltiink a Borhy-féle, Geleniuson alapul6 atiraton. V6. Borhy:
Notitia, 81. (ND Or. XLV, 1-2.)



REFI OSZKO DANIEL 57

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>>/ IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okményba irva)

Divina Electio

Vernus / Aestas / Autumnus / Hiems (A kép négy sarkaban, az abrazolasok
folé irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / TUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

*>ND Or. XLV, 1-16.
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FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>>/ IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmanyba irva)

FL(oreas)<<.>> / IN(ter) ALL(ectos) / COM(ites) ORD(inis) / PR(imi) (A ki-
nevezési okmdnyba irva)

FL(oreas)<<.>> / VAL(e) / CO(n)S(ularis?) <<TRL>> / IUSS(u)<<I>>
D(omini) (A kinevezési okményba irva)s

Jelen atiras az S. Gelenius-féle 1552-es nyomtatott kiadast koveti, az 51. jegyzetben jel-
zett valtoztatdst leszamitva. Egyes aprobb eltérések megfigyelhetéek a kiilonboz6
kéziratok és nyomtatott valtozatok kozott, de ezek jelentdsége az esetek tobbségében
elenyész6. Példanak okédért, a ,,C” (Pietro Donato-féle, 1436-0s) kéziratban az ol-
dalak ,,cimei,” vagyis a ,Divina Providentia” és ,,Divina Electio” sorok hidnyoznak
- ez mindenképpen komoly eltérésnek szamit, amit sziikséges jelezni. Ellenben
a kinevezési okmanyok dbrazolasanak kiilonbségei, a felirattal ellatott és iires példa-
nyok sorrendje latszolag nem rendelkezik semmilyen megragadhato tartalommal.
Elképzelhetd, s6t valoszintsithetd, hogy a Notitia dignitatum sszeallitasanak ide-
jében, a korabeli allamigazgatast ismerd szerkesztOk és a dokumentum hasznaléi
szamara minden egyes, ezen a két oldalon feltiintetett irat elhelyezkedése, sorrendje
és kiilalakja jelentéssel birt; am a rendelkezésre allo masolatok alapjan véleményiink
szerint ez az eredeti tobbletjelentés mar nem rekonstrualhatd, igy erre itt és most
nem is tesziink kisérletet. A forditasban a cimek sorrendjét a Gelenius-féle atiratbol
kolesonoztiik, elhelyezkedésiiket, az armariumban elfoglalt pozicidjukat viszont
a régebbi kéziratok, mindenekelétt a ,C” (Bodleian Library, MS. Canon.Misc.378)
és a vatikani kodex (MS. Barb.lat.157) alapjan allitottuk ossze.

> ND Or. XLV, 17-33.
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Forditasi javaslatunk:
Isteni El6relatas

Batorsag / Jartassag a hadtudomanyban / Tekintély / Sikeresség (A kép
négy sarkdban, az abrazolasok folé irva)

Vi. Er. Ht. U. Par. = Virdgozz er8ben és egészségben, helytarto, urunk paran-
csara! (A kinevezési okmanyokra irva) (4x)

Vi. K. Els. R. VL. Sr. = Viragozz a kisér6k elsé rendjének vélogatott sordban!
(A kinevezési okmanyokra irva) (7x)

Isteni Kivalasztas

Tavasz / Nyér / Osz / Tél (A kép négy sarkaban, az abrézolasok folé rva)

Vi. Er. Ht. U. Par. = Viragozz erGben és egészségben, helytarto, urunk paran-
csara! (A kinevezési okmanyokra irva) (4x)

Vi. K. Els. R. VL Sr. = Viragozz a kisér6k elsé rendjének vélogatott sordban!
(A kinevezési okmanyokra irva) (7x)

e

riumba helyezve:
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Isteni Elorelatas.

(Victoria / (Victoria /
angyal- angyal-alak)
alak}

Batorsag Jartassdg a hadtudomanyban

Tekintély Sikeresség
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Isteru Kivalasztas

(Victoria /
angyal-
alak)

(Victoria /
angyal-alak)

Tavasz

Osz Tél
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Kiséreljitk meg értelmezni forrasunkat! Formalisan a keleti birodalomrészt targyald
fejezetekhez tartozik (ND Or. XLV), am feltehetjiik, hogy eredetileg is a dokumen-
tum kozepén foglalt helyet, funkcidja pedig az, hogy dsszekapcsolja és bizonyos mo-
don 6sszefoglalja, kontextusba helyezze a Notitia dignitatumot. A két foli6 az ,Isteni
elérelatas” vagy ,,Isteni gondviselés” (Divina providentia), illetve az ,Isteni kivélasz-
tas” (Divina electio) cimeket viseli, utalva az uralkodé térvényhozo és adminisztra-
tori funkcidinak isteni voltara.>* Lehetett dedikdcid, amely egyszerre tekinti a mi
szimbolikus szerzéjének és az ajanlas célzottjanak a csaszar személyét. A kozponti
képmezdben egy nyitott konyvszekrény (armarium) két oldalat lathatjuk, benne
a kiilonboz6 kinevezési okmanyokkal. Ez utalhat magara a Notitidra vagy az azt ki-
bocsatd hivatalra (sacra scrinia), de lehet a birodalmi adminisztracio, és igy az egész
Romai Birodalom hivatali szervezetének allegorikus abrazolasa is, méghozza meg-
szentelt kornyezetben. Utobbi koncepcidt tdmaszthatja ala a szignifikans csaszari
jelenlét: mindkét oldalon az armarium csicsaban medalionszer( csdszarportrét
talalunk (imago clipeata), amelyet két szarnyas Victoria tart — ennyire egyértelmtien
szakrélis kontextusban sehol masutt nem lathatunk csaszar-abrazolast a Notitidban.
A Divina providentia-oldal sarkaiban a vezetdi (csdszari) gondviselés négy 6 eré-
nyének: a batorsagnak, a hadtudomanyban vald jartassagnak, a tekintélynek és a si-
kerességnek a perszonifikaciojat talaljuk (Virtus, Scientia rei militaris, Auctoritas,
Felicitas), amelyekrél mar Cicero is értekezett a kései koztarsasagkorban (De imperio
Cn. Pompei 10). Az els6 kett6 medalionja hajszalnyival nagyobb méretiinek tinik,
mint az oldal aljan lathatd két portréé: ez akdr arra is utalhat, hogy az uralkodé har-
ci(as) erényei fontosabbak, mint a polgari szerepéhez k6t6dok.* Ezeket a fogalmakat
sokféleképpen fordithatjuk, hiszen mindegyik tobb jelentéssel bir, és még az osszes
felsorolasaval sem jutunk sokkal kozelebb ahhoz, hogy meghatarozzuk, miként is
viszonyultak hozzajuk a romaiak. Jelen forditas esetében a csaszar személyének
és a hatalom természetének kontextusahoz leginkabb kapcsolhatd, mas forrasok
alapjan is kikovetkeztethetd értelmezéseket vettiik alapul.

A Virtus éltalanosabb értelemben lehetne ,,Erényesség” vagy ,,Kivalésag”, hi-
szen mindezekkel rendelkeznie kell a csdszarnak; de tobb jel utal arra, hogy ebben
a korszakban az uralkodo6 harctéri és vezetdi kvalitasait, azon beliil is kifejezet-
ten a batorsagat jelentette.” A Scientia rei militaris forditasa magatol értetdik.
Az Auctoritas e helyen torténé szerepeltetésében logikus az uralkodoi tekintély

* Lasd Berger: The Insignia, 134-136.

*> A kés6 antik armarium-4brazolasok dltalénos jellemzGje, hogy a Szentiras téroléjaként, amolyan
»konyvtarto oltar” formdjaban tintetik fel a butordarabot. Berger: The Insignia, 135.

* Az erények részletes leirasdért 14sd Berger: The Insignia, 136-138.

*” Lasd Hebblewhite: The Emperor, 34-36. V. Stewart: The Soldier’ Life, 64-69.
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perszonifikaciojat latnunk.s® Felicitas esetében® gondolhatunk a (J6)szerencse isten-
nojére, akinek a megitélése mindig pozitiv — szemben a sokszor rosszindulatunak
(mala Fortuna, Cicero: Tusculanae disputationes 5. 8) és kiszamithatatlannak tartott
Fortundaval, aki az arpinumi homo novus szerint — Theophrastos Kallisthenéséb6l
idézve — az életet igazgatja a bolcsesség helyett. (,, Vitam regit fortuna, non sapientia.”
Tusc. disp. 5. 9, 25.) Az istennd alakja Felicitas Augusta formaban szinte a kezdetekt6l
része a csaszarkultusznak mint az uralkodo egyik legfontosabb véddistene.® Ugyan-
akkor a felix jelz6 vagy titulus még régebbi multra tekint vissza, hiszen mar Sulla
és Caesar is hasznalta,” és a pius jelz6 mellett allandé tartozéka maradt a csaszari
titulatirdnak, amint arrol feliratok és pénzérmék sokasaga tanuskodik. Azonban
a kései antikvitas koraban, kiilonosen a Notitia elkésziilte idején, amikorra a keresz-
ténység térhdditasa (legalabbis a csdszari udvar tekintetében) teljessé valt, feltételez-
hetjiik, hogy Felicitas — akinek figuraja ekkorra eltiint a pénzveretekrdl és a csaszari
reprezentdci6 egyéb feliileteirdl — hidba szerepel itt megszemélyesitett formaban,
karaktere kozelebb all az elvont felicitas-fogalom (boldogsag, boldogulas, termékeny-
ség, siker, szerencse) perszonifikalt leképezéséhez, és az uralkod6 kontextusaban
tobbet jelent a ,,pogany” Szerencse-istennd felidézésénél: ezért javasoljuk az éltala-
nosabb ,,Sikeresség” forditast, amely fogalom a rémaiak szdmara amugy is mindig
birt egyfajta transzcendens vetiilettel, még azutan is, hogy a Felicitas- és egyéb per-
szonifikdciok eltintek az abrazolasokrol.®

A Divina electio-oldalon az armarium tikorképét lathatjuk, annyi killonbséggel,
hogy itt az erények helyett a négy évszak megszemélyesitett abrazolasa (Vernus, Aes-
tas, Autumnus, Hiems) szerepel. Az évszak-abrazolasok a hivatalos rdmai miivészet
részét képezték legalabbis Augustus kora 6ta, a Pax Romana, az altalanos béke, biz-
tonsag, a Birodalom viragzasanak és a csaszar alland6 hatalménak szimbolumaiként
(lasd pl. Ara Pacis, Septimius Severus és I. Constantinus romai diadalivei, érmék,

*® A rémai auctoritas fogalmarél: Garipzanov: Graphic Signs of Authority, 1-12. (Amely kifejezést az-
utan legkés6bb az V. szdzad végétdl egyre inkabb az egyhdaz hatalmanak leirasara hasznalnak, élesen
elkiilontilve a vilagi hatalom - potestas — fogalmatol; lasd uo., 319.) V6. Berger: The Insignia, 137-138.

* A fogalom eredetérdl és késd koztarsasagkori értelmezésérdl lasd Thomas Koves-Zulauf: Beveze-
tés a romai vallds és monda torténetébe, 30-31.

% Kiilondsen gyakran léthatjuk II-III. szdzadi érméken, mint példdul Valerianus egyik ismertebb
aureusan (RIC V 34), de a 300-as év utan szinte teljesen eltlinik, leszdmitva I. Iulianus némileg
anakronisztikus ,,FELICITAS TEMPORUM”-vereteit (RIC 2).

¢ L4sd Beard-North-Price: Religions of Rome, Vol. 1, 140-149; Vol. 2. 9.1a, b és ¢, valamint 9.2a és b.
V6. Hahn: ,Virtus és Fortuna,” 674. Tulius Casearral kapcsolatban 1. Gradel: Emperor Worship, 54-72.

% A ,klasszikus” Felicitas-értelmezés megannyi aspektusarol és a csaszarkultuszban betéltott, 4lta-
lanos boldogsagot és (dinasztikus) stabilitast hirdeté szerepérdl a III. szazadban ldsd Manders:
Coining Images of Power, 193-199. V6. Hebblewhite: The Emperor, 46-47. (Felicitas kés6 antik—
keresztény kontextusban); Olovsdotter: ,,Representing consulship,” 103 (és uo. 18. jegyzet), 120:
felicitas, mint az uralkodé (hadi) sikeressége, ,,gy6zedelmessége.”



64 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2021/2

medalionok stb.). Ahogy Borhy Laszl6 fogalmaz: ,,A kés6 romai korszakban alle-
gorikus jelentést hordoznak az évszak-perszonifikdciok, és pontosan ebben az 6sz-
szefiiggésben jelennek meg a Notitia dignitatumban, ahol is a megingathatatlan
és orokkon orokké fennallé hatalom szimbdélumaként nyernek értelmet”®* Hasonld
példédja ugyanennek az izraeli Beth Alpha V1. szazadi zsinagogdjaban talalt padlo-
mozaik, ahol az évszakokat Sol és a csillagjegyek dbrazolasaval egyiitt egy, a vilag-
mindenséget jelképezd korben lathatjuk. Felicitas feltiintetése az el6z6 oldalon talan
ehhez - a ,,korok boldogsaga,” Felicitas temporum koncepcidhoz - is kothetd, amely
a folytonos megujulds, regeneracié szimbolumaként fontos toposznak szamit a késé
antik kozgondolkodasban.** Az uralkodo isteni eredet(i bolcsessége a tisztségvisel6k,
hivatalnokok kivélasztasanak terén is, ahogyan az évszakok folytonos korforgasa,
orokkéval6.” Erdekesség, hogy a klasszikus antikvitds hagyomanyatol eltéréen az év-
szakok dbrzoldsa immar sematikus: csak az Osz és a Tél 6rzétt meg valamit eredeti
jegyeibdl (sapka) - a Gelenius-nyomtatvany esetében viszont Autumnus, vagyis Osz
visel csak fejfed6t, a masik harom évszak perszonifikdcidja szinte teljesen megegye-
zik.** Nem tudhatjuk, hogy vajon a IX. szdzadi masol6 hibazott-e (minden fennma-
radt példanyban igy szerepel), vagy mar a kései antikvitds idején alkotd szerzd sem
volt tisztaban az évszak-abrazolasok ikonografidjaval.

A kinevezési okmanyok feliratainak forditdsakor igyekeztiink hasonl6 réviditési
formulat hasznalni, mint a latin eredeti esetében az egykori szerz6. Ezek a feliratok
- csaszari jokivansagok vagy utasitdsok — a Notitia mas oldalain is megjelennek, al-
talaban az alacsonyabb vagy kozepes beosztasokat viselé hivatalnokok okmdnyain
olvashatdak. Két legjellemzdbb, az 6sszekotd fejezetben fellelhetd formajuk:

»FL/INTALL / COMORD / PR, vagyis kiegészitve Fl(oreas) / int(er) all(ectos) /
com(ites) ord(inis) / pr(imi), amit igy fordithatunk: ,Viragozz a kisérék els6 rendjé-
nek valogatott sordban!”® Ezt rovidithetjiik példaul ugy, hogy ,,Vi. K. Els. R. V1. S,
amely fentebb is szerepel. Illetve a masik itt megjelend tipus:

»FL / VAL / COS / IUSS / D7, vagyis Fl(oreas) / val(e) / co(n)s(ularis) / iuss(u)
D(omini), amelyet ekképpen fordithatunk: ,Virdgozz er6ben és egészségben, hely-
tartd, urunk parancsara!”, roviditve: ,Vi. Er. Ht. U. Par” Ez utébbi tipus nagyon

% Borhy: Notitia, XLIIL

% Olovsdotter: ,,Representing consulship;” 114 (és uo. 64. jegyzet).

% Berger: The Insignia, 139.

% A Vatikani Kényvtar kéziratiban (MS. Barb.lat.157) az Osz alakja egy tipikus késd antik pileus
pannonicus-fejfeddt visel, a Tél attributumai viszont megegyeznek a tobbi masolattal.

A késé antik comes, vagyis ,kiséré” esetében fontos elkertilni az anakronisztikus ,,grof)” illetve
a szintén kozépkori, leginkabb magyar kontextusban értelmezheté ,,ispan” kifejezések hasznéla-
tat - f6leg, mert a titulusnak pontosan ismerjiik a korabeli jelentését. Vo. Jones: The Later Roman
Empire, 333-336.
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népszerd, tobbféle valtozatban is feltlinik a Notitia libri mandatorumain.®® Ezek és
az ezekhez hasonl6 formulak tobbféle jelentést hordozhatnak: azon tul, hogy az ural-
kodoi - és rajta keresztiil az isteni - legitimitast garantaljak a titulus viseljének, en-
nél ezoterikusabb tartalommal is birhattak. Egyes értelmezések szerint tekinthetjitk
Gket egyfajta invokacionak, a csaszari genius megszolitasanak, amely akar magikus
tartalommal, apotropaikus, védelmez6 funkciéval is birhatott.® Amennyiben el-
fogadjuk, hogy az uralkodoi imagénak tulajdonithattak ilyen erét, akkor joggal
vélelmezhetjiik, hogy a bizonyos kinevezési okmanyokon a képmas helyét elfoglalé
feliratra is hasonloképpen tekintettek a kortarsak.

Taldn nem tulzas kijelenteni, hogy ez a fejezet titkr6zi legjobban a Romai Biroda-
lom egységébe és 6rokkévalosagaba vetett hitet, valamint a dominatus kordban kiala-
kulé uralkodo-kultuszt az altalunk térgyalt forrasban.”> Az 6nmaga egyetemességét
és orokkévalosagat hirdetd csaszar részben a despotikus kelet, részben a keresztény-
ség és a romai birodalmi tudat tradicidit egyesiti; szimbolumai, attributumai nem
hagynak kétséget afel6l, hogy isteni képességekkel rendelkezik (divina providentia,
electio), igy dontéseinek legitimitasat f6ldi haland6 nem kérdgjelezheti meg. Avagy,
keresztény értelmezésben: az Isten altali gondviselés és kivalasztottsag az, amely szu-
verenitassal ruhazza fel az uralkodot, és szakralis legitimacidt biztosit a dontései
szdmdra. Minden, a Notitidban feltiintetett hivatali vezet6t az uralkodd nevezett ki;
hatalmuk téle, igy kozvetett moédon az isteni hatalombol ered. Ez a fajta hatalom-
koncepci6 antik gyokerekkel is rendelkezik, és Sol Invictus kultuszahoz éppugy kap-
csolhato, mint a jelentés részben ezekre az alapokra épiil$ keresztény , Krisztus hely-
tartdja” (vicarius Christi) és ,a vilag biraja” (arbiter mundi) uralkodo-felfogashoz,
amely a Kr. u. V-VI. szazadban kristalyosodott ki a rdmai - a nyugati utédallamokat
is magaban foglal6 — gondolatvilagban.

A csaszar rendkiviil erés kultikus szerepe — szinte az egyetlen szentség, ember-
feletti hatalom, amelyre a Notitia utal -, amelynek egyéb megnyilvanuldsi formait is
megtalalhatjuk a forrasban (példaul a sacra kifejezés személyével kapcsolatos hasz-
nalata; a képmasat viseld okmanyok két gyertya kozé helyezett, letakart, oltarszerti
asztalon torténé bemutatdsa stb.), nem csupan a kései antikvitas uralkoddi propa-
gandajanak tigyes fogasa. Valddi, dszinte hitvallas ez a csaszari tekintély szent és sért-
hetetlen, isteni volta mellett; és ez az isteni hatalom, gondviselés az uralkodo szemé-
lyében 6lt test, aki ennek segitségével tartja kézben és iranyitja bolcsen az allamot.”

% Vo. Borhy: Notitia, XXXVIII-XXXIX; Berger: The Insignia, 191-195.

® A floreas kifejezés erésen emlékeztet példaul a korszakban apotropaikus invokacioként népszer
vivas igére, 1. Garipzanov: Graphic Signs of Authority, 216-223. A keresztény szimboélumok apotro-
paikus funkeci6irdl 1asd uo. 54-65, 99-105 és 223-235.

7 Borhy: Notitia, XLII-XLIV.

V6. Berger: The Insignia, 139-141.
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Nem maradt mds hatra, mint hogy kisérletet tegyiink a bevezetében emlitett
kérdések megvalaszolasara. Véleménytink szerint a Notitia dignitatum, noha nem ki-
fejezetten vallasi, kultikus kérdésekkel foglalkozé dokumentum, vallds- és kultusz-
torténeti szempontbdl is vizsgalhato. Jelen tanulmany mar csak terjedelme okan sem
vallalkozhatott ennél atfogdbb elemzésére, am remélhetéleg felkelti az érdeklédést
a témakdrhdz kapcsolddé tovabbi kutatésok irant. Erdemes lenne példaul szemiigyre
venni, hogyan valtozik a csaszar tisztelete a Theodosius utani korszakban? Miféle
atmenet miikodik a pogany és a keresztény uralkoddkultusz kozétt szimbolumok,
értékfogalmak tekintetében? Milyen pogany fogalmak krisztianizalédnak a korban
(felicitas, auctoritas stb); hogyan hasznélnak 6l alapvetéen pogany fogalmakat a ke-
resztény uralkodd kultuszanak koriilbastyazasara? Kétségtelen, hogy van valamiféle
fejlédés a csaszarkultuszban, amelyrdl a maga modjan a Notitia dignitatum is tu-
dosit. A dokumentum rengeteg szallal kotédik a mindenkori csaszar személyéhez,
maga az uralkodé pedig az dltalunk targyalt, igymond ,,dinasztikus” korszakban
(a Constantinus-, majd a Theodosius-dinasztia tartds uralma idején) egyre nagyobb
szakralis jelentdségre tett szert, bevett és birodalomszerte évszazadok o6ta altaldnosan
ismert kultusszal rendelkezett, igy ennek egyfajta lenyomatat, dokumentacidjat a
Notitidban is megtalalhatjuk; és — bizonyos fenntartasokkal ugyan, de - tekinthetjitk
a romai allamvallas és azon beliil a birodalmi csaszarkultusz forrasanak ezt az egye-
dilallo okmanyt.
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A MONOSTOR ES A MONOSTORON KIVULI
VILAG KAPCSOLATA
NEHANY KORAI SZERZETESI REGULA
TUKREBEN

KISNEMET FULOP OSB

ABSTRACT

The Relationship Between the Monastery and the World Outside the Monastery in the
Light of Some Early Monastic Rules

The first hermits of the early monastic movement characteristically functioned as
an integral part of urban Christianity, however, in the 3™ century the idea of desert
monasticism also appeared programmatically. The biography of Saint Anthony
the Hermit written by Saint Athanasius of Alexandria served as a model for desert
hermit colonies defined as the ‘new city), as well as for later monastic communities.
The topos of the desert, and later of the cell of the monks, is a two-faced reality in the
history of monasticism: it represents protection from the noise of the city, and means
temptation, that is, a place of the intensive discernment of spirits. In my essay, I will
try to answer how the relationship between the settled communities and the world
outside the monasteries developed in the first centuries of monasticism. My study is
based on an overview of some Eastern (Pachomius, Saint Basil the Great) and West-
ern monastic rules (Saint Augustine, early rules of Lerins, Regula Magistri, Regula
Benedicti), moreover, relevant aspects of some historical collections (Historia Lausi-
aca, John Cassian), letters (Saint Augustine), and biographies of saints (Vita Antonii)
will also serve as objects of my search. Through the analysis of the above, we need
to spot a two-way movement: on the one hand, that from time to time, the outside
world enters or infiltrates monasteries, and, on the other hand, that the movement
of the monks out of the monasteries is also apparent. Furthermore, it appears that
the movement inwards and outwards is strongly regulated, but at the same time, the
‘God-faced’ character of the guest arriving at the monastery also arises. Nevertheless,
this characteristic nature of the inner world in the search for God - both individual
and communal - proves to be a fundamental principle, which may help those who
come from outside and seek for internal answers.



70 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2021/2

»Tekints celladra ugy, mintha a paradicsomkert volna™ - irja a 400 koriil alapitott
dél-galliai lerinumi monostor* Makarios neve alatt fennmaradt reguldja 490-505
tajan.’ A gondolat valdjaban Szent Jeromos (347-420)* 411-ben Rusticushoz cimzett
levelébdl szarmazik,’ amelyben a celldban végzett imadsagot a Paradicsomkertben
val6 gytimolcsszedéshez hasonlitja a szerz6.° Amikor a monostor és az azon kivii-
li vilag kapcsolatat torekszem réviden bemutatni néhdny korai szerzetesi regula
titkrében,” megkeriilhetetlen els6ként a szerzetesi cella, tdgabb értelemben a pusz-
ta és a sivatag toposzanak emlitése, amely az egyiptomi remetékkel vette kezdetét,
és amelynek programszer(i megjelenése Remete Szent Antal (251-356) életrajzaban
érhetd tetten.

A korai szerzetesség kutatdi egyetértenek abban, hogy a puszta és a sivatag topo-
sza egyértelmiien az Oszdvetségbdl ered, és onnan hozza magaval ambivalens képét.
Hiszen a sivatag egyfel6l a megprobaltatas, a kisértés, a biintetés tere, masfeldl pedig
az Istennel vald talalkozasnak és a kegyelem megtapasztalasanak lehetéségeként
jelenik meg.* Ugy tlinik azonban, hogy mig a legels6 aszkéték a vérosok szélén tele-
pedtek le, a klérus és a remete egytittmiikddésben munkélkodott a kezdetben varosi
mozgalomként definidlhat6 keresztény kozdsségben.® A varossal valo szakitas és a si-
vatagi szerzetesség eszménye Alexandriai Szent Atanaz (296-373) Szent Antalrdl

' Regula Macarii (=Makarios reguldja, a tovibbiakban RMac) 6. Magyar forditdsat 14sd: Baan Izsék:
Az atydk életszabdlyai. Korai latin szerzetesi reguldk. Budapest, Kairosz Kiadd, 2020, 52-58.

* Az elsé nyugati coenobium tdrténetéhez értékes bevezetést ad: Sighy Marianne: ,,A lerinumi
paradicsom. Szerzetesség az V. szazadi Provence-ban”” In Badn Istvan - Rihmer Zoltan (szerk.):
Elmélet és gyakorlat a korai szerzetességben: A Magyar Patrisztikai Tdrsasdg II. konferencidja
az 6kori kereszténységrél. Budapest, Szent Istvan Tarsulat, 2007, 210-226.

* A minden bizonnyal latin nyelven irt regula a feltehetéen IV. szdzadban élt szent szerzetesre valé
utaldssal egyiptomi kornyezetbe helyezi el a szabalyzat szellemiségét Badn: Az atyak életszabalyai, 59.

! Jeromosnak a szerzetességgel valo taldlkozdsardl, remeteségérél, valamint vonatkozé irodalmi
munkdssagarol bevezetést ad: Adamik Tamds: Rémai irodalom. A kezdetektdl a Nyugatrémai Biro-
dalom bukdsdig. Pozsony, Kalligram Kiado, 2009, 778-790.

* Epistulae 125,7 (=Jeromos levelei, a tovdbbiakban Ep). Magyar forditasét ldsd: Szent Jeromos:
Levelek, 2. Budapest, Szenzéar Kiadd, 2005, 301-313.

® A celldban valé megmaradast Jeromos egy korabbi levelében is emlitette mar: a 384-ben Eusto-
chiumnak irt levelében az Urral vald taldlkozassal kapcsolja dssze a cella zartsdgat és maganyét. Ep
22,25-26. Magyar forditdsat 1asd: Szent Jeromos: Levelek, 1. Budapest, Szenzar Kiadd, 2005, 71-99.

7 A tanulmany megirdsihoz nyujtott segitségéért kdszonettel tartozom Baan Izséknak és Biriszld
Lérincnek.

® Urbén Mété: Vildgon kiviili hely a vildg kézepén. Remeterendi és ciszterci tdjszemlélet a 11-12. szd-
zadi elbeszél6 forrdsok alapjdn. Budapest, ELTE BTK Torténettudomanyi Doktori Iskola, 2013,
28-32, valamint Vany6 Laszlo: ,Legyetek tokéletesek...”. Tanulmdnyok a keresztény aszkézis torté-
netéhez a korai szerzetesség kialakuldsdig. Budapest, Szent Istvan Tarsulat, 1991, 171-172.

° Saghy Marianne: Isten bardtai. Szent és szentéletrajz a késé antikvitdsban. Budapest, Kairosz Ki-
adé, 2005, 91-100.



KISNEMET FULOP 0SB 71

irt életrajzaban jelent meg az IV. szazad kozepén. A leirdsban egyértelmi az utalds:
ahogy novekszik Antal életszentsége, ugy tavolodik el egyre inkabb a lakott teriile-
tektdl, és megy a sivatag mélyére.”® A ’kiils§ és a ’bels@’ sivatag képe tehdt a varosi
civilizacidval vald szakitast fejezi ki, és igy valik a muvelt és lakott vilag ellenképévé
a sivatag: mig a vérosi kulttra és vildg a pusztulas atjara lépett, addig a sivatag, a so-
kasodo6 remeték révén, az 4j varost szimbolizalta.”

A sivatag tehat egyfajta védettséget jelent a varosi vilagtol a remeteség torténeté-
ben, ugyanakkor intenziv kiizdelem tere is. A kialakul6 kozosségi és monostori élet
szamara pedig a cella lett az a hely, ahol a szerzetesnek nap mint nap fel kell vennie
a kiizdelmet a Csabitdval, illetve sajat gondolataival, s ahol ugyanakkor az Istennel
valo talalkozast is megtapasztalhatja a maganyban, ahogyan arra utaltam Szent Jero-
mos levelének felidézésével. Antal husz esztendeig tarté remetesége utdni elsé meg-
jelenésérdl igy tuddsit az életrajz:

Kozel husz esztendét toltott el igy magaban az aszkézisben, 6 sem jott ki onnan, ma-
sok is csak igen ritkan lattak &t. [...] Antal el6jott, mint aki valamiféle szentélybol
1ép ki beavatottan és Istent6l ihletetten. [...] Azok pedig, ahogy meglattak, amulatba
estek, mert lattdk, hogy testi allapota [...] a bojtoléstél és a démonokkal vivott kiizde-
lemtdl sem sorvadt el, ugyanolyan volt, amilyennek elvonuldsa el6tt ismerték. Lelke
allapotat tekintve tiszta volt.>

Ehhez a toposzhoz képest kell szemlélniink a monostori élet és a monostoron kiviili
vilag kapcsolatat, amely tehat abban all, hogy a sivatag—cella-monostor az a zart hely,
az a mhely, ahol a sziintelen Isten- és emberszolgalat gyakorolhato, ahogyan azt
Szent Benedek (480-547) a reguldjaban megfogalmazta az V. szazadban.” Benedek-
nél a sivatag szerepét a monostorban valé allhatatos megmaradas, a stabilitas foga-
dalma veszi at, és igy a monostor valik a szerzetes szamara az 6nmagaval, vagyaival
és démonaival valo talalkozas helyévé.* A monostor zartsaga kétféleképp torhetd
meg: befelé vagy kifelé iranyulé mozgassal. A tovabbiakban ezen két szempont sze-
rint mutatom be a korai szerzetesek és a monostoron kiviili vilag kapcsolatat.

" Vita Antonii (=Antal élete, a tovdbbiakban VA) 49-51. Magyar forditdsat lasd: Vanyé Laszlé
(szerk.): A ITI-1V. szdzad szentjei. Budapest, Jel Kiadd, 45-117.

" Lucien Regnault: lgy éltek a 4. szdzadi egyiptomi szerzetesek. Budapest, Bizantinolégiai Intézeti Ala-
pitvany, 2004, 13-22; valamint Saghy: Isten bardtai, 199-208; Urban: Vildgon kiviili hely..., 32-3s.

VA 14.

" Regula Benedicti (=Szent Benedek reguléja, a tovabbiakban RB) 4,78. Magyar forditasat 14sd: Szent
Benedek Reguldja. Pannonhalma, Bencés Kiad6, 2005, 13-110.

" Varga Matyas: Kint és bent. A bencés szerzetesség tér-képe. Pannonhalma, Bencés Kiadé, 2005, 68.
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A KINTI VILAG A MONOSTORBAN

A monostorba tartdé mozgas elséként vizsgalt aktora az a kozosség, amelyet a szerze-
tes a monostorba lépéssel hatrahagyott: a csaldd és a rokonsag. Mig Antal és a siva-
tagi remeték esetében nem tematizalddik a vérségi kapcsolat, hiszen a Vita Antonii
éppen a szakitds evangéliumi radikalitasat eszményiti,” addig az elsé kozosségi sza-
balyzat, Pachomiosnak (288-347) a IV. szdzad elsé felébdl szarmazo “angyali reguldja’
mar foglalkozik a kérdéssel. Hiszen mi sem természetesebb, mint hogy valaki a ,,test-
vérét vagy rokonat kivanja latni,”® azonban csak az el6ljaré engedélyével torténhet
meg a talalkozas egy kiprobalt testvér jelenlétében. A latogatoba érkezé rokon
nyilvan magaval hozhat ételt vagy ruhazatot, amely minden esetben a kozosséget
illeti: Pachomios a betegapol6 testvérre bizza a felajénlott étkeket; Szent Agoston a
400 koriili szabalyzataban,” valamint Nagy Szent Vazul (329-379) rovidebben ki-
fejtett szabalyaiban'® pedig az el6ljar¢ illetékességi korébe tartozik az ajandékba ka-
pott holmik szétosztdsa. S6t, Agoston a titokban tartott ajandékokat gy itéli meg,
»mintha lopott volna” az illet.” A kisazsiai Caesarea piispokének bévebben kifejtett
reguldja altalanos érvényt szabalyként a Jézust latni kivano rokonok perikdpajat
hozza fel, s6t a lelki élet szempontjabdl kérosnak itéli a csaladdal valé stirt kapcsolat-
felvételt, amelynek kovetkezménye a Szamok konyvébdl idézett szakasz, miszerint
»szivitkben visszatértek Egyiptomba’> Alapvetéen tehat nem kivanatos a rokoni
kapcsolatok stirti apolasa,” a veliik valo talalkozas csak szabalyozott keretek kozott
torténhet — sokszor egy harmadik fél vagy kozvetit6 révén -, a téliik kapott ajandé-
kok pedig a kozosség egészét illetik. Ugyanakkor kiolvashatd a regulakbol a kozosség

" VA 2.

'% Praecepta (=Pachémios reguldja, a tovabbiakban: PPraec) 52. Magyar forditésat 14sd: Puskely
Maria: Szent Pakhomiosz és az Angyali Regula. Budapest, Jel Kiado, 2015, 29-96.

"7 Praeceptum (=Szent Agoston reguldja, a tovébbiakban: APraec) 32. Magyar forditasdt ldsd: Szent
Agoston Reguldja. Budapest, Szent Istvan Térsulat, 1992, 23-140.

'* Regulae brevius tractatae (=Révidebben kifejtett szabalyok, a tovabbiakban: RBT) 187. Magyar
forditasat 14sd: Nagy Szent Bazil: Eletszabdlyok, 2. Nyiregyhdza, Gorogkatolikus Hittudoményi
Féiskola, 1994, 17-224.

' APraec 32.

V6. Szam 14,4. Regulae fusius tractatae (=Bévebben kifejtett szabalyok, a tovibbiakban: RFT)
32. Magyar forditdsat 14sd: Nagy Szent Bazil: Eletszabdlyok, 1. Nyiregyhaza, Gordgkatolikus Hit-
tudomanyi Féiskola, 1991, 29-168.

*' A keleti szerzetesek nyugati tudésitéja, Johannes Cassianus szerint altalaban érvényes, hogy a csa-
ladi hazra vald visszaemlékezés eltériti a szerzetest szemlélédése targyatol, és sok faradsagaba fog
kertilnie ujbol visszanyernie lelki egyensulyat. De institutis coenobiorum (=A keleti szerzetesek
szabalyai) 5,32. Magyar forditasat 1asd: Johannes Cassianus: A keleti szerzetesek szabdlyai. Pannon-
halma - Tihany, Magyar Bencés Kongregacio, 1999.
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tagjainak csalddjairdl valé gondoskodas: a latogatd rokont betegségében segitik,>
valamint az el6ljard intézi a sziilékkel vald torédést, hiszen a monostorban mar nem
létezik az én sziillém-te sziil6d’ dichotomia, hanem "koz0s sziil6k és rokonok’ 1étez-
nek.? Vazul ugyanakkor mindkét reguldjaban leszogezi, hogy ez a tdimogato attittid
csak a hit szerinti rokonokat illeti meg, az Istent megvet6 rokonok fogadasat pedig
kifejezetten tiltja.>

A csalad és rokonsag mellett a kiilonb6z6 vendégek jelentik a monostorba ér-
kez6k masik nagy csoportjat. Ezzel kapcsolatban altaldnossagban leszogezhetjiik,
hogy minden monostori szabalyzat foglalkozik a kérdéssel, s6t a maganyosan é16
egyiptomi remeték életében is kulcskérdés volt a vendégek fogadésa. Ez a remeték
szamara természetes is, hiszen az istenfélelem és az imadsag mellett a felebarati sze-
retet gyakorldsa a keresztény élet mércéje, amelyet a hozzajuk érkezok irant tudtak
kifejezni. A pusztai remeték egyfel6l egymast is latogattak, altalaban a fiatalabbak
az idGsebbeket, hiszen a lelki életben val6 névekedés elsé szamu mestere a tapasztal-
tabb abba, ugyanakkor idGsek egymas kozti latogatasairol is tudunk, amelyek a kol-
csonos éptilést szolgaltak. Ezek a latogatasok sokszor csoportos formaban torténtek,
és meghatdrozott szertartasrend’ szerint zajlottak. Nem szerzetes latogatd esetén
tobb beszamolo tuddsit vilagi vagy egyhazi méltdsag érkezésérdl, akik azonban alta-
laban nem részesiiltek meleg fogadtatasban. A sivatagban megsokasodo szerzetesek
telepei és a létrejové monostorok feladatava lett tehat a vendégek fogadasanak rend-
szerszintli megszervezése.”

A monostorba érkez6 vendégek elsé megkiilonboztetési szempontja, hogy az il-
leté egyhdzi vagy vildgi személy-e. Altaldban érvényes, hogy az egyhdzi személyeket
inkabb beengedik a k6zosség belsé tereibe: a klerikusok vagy mas szerzetesek kozos-
ségi imadsagon vald részvételét Pachdmios® és a 404—420 kozott irddott lerinumi
négy atya reguldja is timogatja, st ez utobbi engedélyezi a papok szamara, hogy
a kozosségi imaalkalom zdré konyorgését mondjak.” Ez a privilégium ugyanakkor

** PPraec 52.

Z RFT 32.

* RBT 190; RFT 32.

» Regnault: fgy éltek..., 145-157.

* PPraec 51. Palladios torténeti mtivében azt olvassuk Pachémios kozosségérdl, hogy més szerzetest
csak akkor fogadhatnak be néhany napra, ha az illetd testvér atutazéban van. Hosszabb mara-
dasra csak akkor van lehetéség, ha véglegesen at akar jonni az adott monostorba - ennek moédja
azonban részletesen szabélyozott. Historia Lausiaca (=A sivatagi atyak torténetei Lausoshoz, a to-
vabbiakban: HL) 35,2. Magyar forditasét lasd: Palladiosz: A sivatagi atydk torténetei Lauszoszhoz.
Budapest, Jel Kiado, 2015, 75-240.

*" Regula quattuor patrum (=A négy atya reguldja, a tovibbiakban: RIVP) 14. Magyar forditasat 14sd:
Baan: Az atydk életszabdlyai, 11-20.
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megszlnik, ha az adott klerikus bukottsagarol szobeszéd jarja, bar ugyanakkor
szamara a gyogyulas ideje lehet a monostori vendégeskedés.

Mas eljards ala esnek a vilagi vendégek, zarandokok és utazdk, akiknek gondo-
zasara egy, az eloljaro altal kijelolt testvért rendelnek a reguldk. Az eloljarén kiviil
a monostor kapusa® vagy pedig a vendégek gondozasara kijelolt testvér keriilhet
kapcsolatba a vendéggel. A kozosségek és a vendégek szepardcidja a térben is meg-
jelenik: Pachomios a néi vendégek szamara elkiilonitett helyiségrol beszél, az elsé le-
rinumi regula pedig a zarandokok kézosségtdl elkiilonitett étkezésérdl.® Az étke-
zés kapcsan Nagy Szent Vazul fontosnak tartja, hogy a vendégek ellatdsa kovesse
a monostor étrend;jét,” és csak akkor enged kivételezést, ha a vendég nagyobb ttrol
érkezik: ,,a vendéglatasnal tehat az legyen mérvado, hogy az illet§ latogatd sziikség-
leteinek mi felel meg.”»

A vendégek egy specialis csoportjat alkotjak a kéregetdk, akikhez Nagy Szent Va-
zul szeretettel fordul: ellatasukat az élelmezésvezets végzi, azonban ha mds testvér
kapcsolatba lépne veliik, azt fenyitésre itéli a regula.”

Osszességében tehat elmondhatjuk, hogy a monostorba érkez8 vendégek foga-
dasat kijelolt testvérek végezték, az egyhazi személyeket nagyobb tisztelet Gvezte,
tovabba a vendégek ellatasa kiilon helyiségben, épiiletben tortént. Benedek regula-
janak alapvetése egybecseng a lerinumi Makarios-regula megjegyzésével, miszerint
a vendégben maga az Ur jon el.* Benedek részben megerdsiti az eldtte sziiletett
hagyomanyt, ugyanakkor tégitja is a horizontot: a zarandokok gondozasat tobb
testvérre bizza, bevezeti a ’lelki gondozas’ gyakorlatat, illetve a sivatagi tradiciobol
ismert elemeket idéz fel ujra, amilyen a vendégfogadas szertartds-jellege vagy a bojti
fegyelem megtorése. Ugyanakkor szamara is alapveté magatartas a vendégek fogada-
sa kapcsan, hogy azokkal csak a kirendelt testvérek foglalkozzanak.»

* PPraec 51; RB 66,1-5.

*RIVP 8.

* PPraec 51; RIVP 8. A V1. szazad elején keletkezett Regula Orientalis kdveti a fentebb 6sszefoglalt
szempontokat, hiszen 4ltalaban is nagyban tdmaszkodik Pachémios reguldjara. Regula Orientalis
(=Keleti regula, a tovabbiakban: ROr). Magyar forditasat lasd: Baan: Az atydk életszabdlyai, 77-92.

*! Mig az egyiptomi remetéktél kivint magatartds az volt, hogy vendég esetén napjiban akdr tébb-
sz0r is torjék meg a béjtot. Regnault: Igy éltek..., 151.

* RFT 20.

* RBT 100.

* RB 53,1; RMac 20. Taldn ez lehet annak hétterében, hogy a 420-430 tajan irt lerinumi atyak ma-
sodik reguldja nem foglalkozik a zarandok személyével és céljaival, egyszertien annak aldzatos be-
fogadasara és szolgalatéra buzdit. Secunda regula patrum (=Az atyak masodik reguldja) 3. Magyar
forditasat lasd: Badn: Az atydk életszabdlyai, 33-37.

*RB 53. A benedeki regula vendégekkel foglalkozé fejezetérsl ujabban ldsd: Juhdsz-Laczik Albin:
»Vendége lehettem”. Pannonhalmi Szemle, 28, 2020/1, 122-126. Tovabbi fontos szempontokat
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Végezetiil még egy modon valdsulhat meg a monostorba tarté mozgas: a kintrdl
érkezett hirek terjedésével. Az alabbiakban részletesen bemutatjuk majd a tavollét le-
hetGségeit és szabalyozasat, de itt kell megemliteniink, hogy a monostorba visszatérd
szerzetesek mit hozhatnak be kiviilrél. Altalénos alapelvként: semmit. Mindegyik
vizsgalt regulaban tiltas ald esik a kint latottakrol és hallottakrol val6 hiradas.’® Nagy
Szent Vazul azonban eldirja, hogy az uton jart testvér az el6ljarénak beszamoloval
tartozik, amely nemcsak tutja koriilményeire terjed ki, hanem egy altaldnos lelkiis-
meretvizsgalattal is egyitt jar.

MONACHUSOK A KINTI VILAGBAN

A monostorban €16 szerzetesek monostoron kiviili 1étét részletesen szabalyozzdk a
reguldk. Az eszményi Antal-életrajzban csupan egyetlen epizdd utal arra, hogy Antal
elhagyta remeteségének helyét, és visszatért a varosba egy révid idére, hogy ,,masok
javara” legyen.® A regulak szemléletének foglalatat Nagy Szent Vazulnal talaljuk
meg a b6vebben kifejtett szabalyokban: ,,Elutazasra csak olyan testvért szabad el-
engedni, aki azt lelkének drtalma nélkiil tudja véghezvinni, és a vele talalkozoknak
hasznara tud lenni”® Az alapelv szerint tehat csak az eloljaro altal arra alkalmasnak
itélt testvér hagyhatja el a monostor falait révid idére, és minden dnkényes eltavo-
zast* szigoruan biintetnek.

Az eltavozas okai koziil els6ként ismét a csalad és rokonsag korei ragadhatok meg.
Pachémios felveti annak lehetdségét, hogy az titon 1évé testvér a csaladjanal szall
meg, azonban jobbnak itéli, ha inkabb egy monostorba kér bebocsatast. Ha mégis
a sziileinél vendégeskedik, Pachomios akkor is tiltja olyan étek elfogadasat, amely
tobb, mint amihez a monostorban szokott, az ttra kiildétt elemozsia foloslegét pe-
dig visszatérvén le kell adni a beteggondozonak.” A szerzetesek tovabba csak az apat
engedélyével vehetnek részt elhunyt csaladtagjuk temetésén.* Vazul egy masik le-
het6séget is ismert: ha a szerzetest a csaladja kéri hazalatogatasra, akkor csak a hit

vet fel: ,A vendégség mint kultira és ellenkultira. Komélovics Zolan, Martonffy Marcell, Schmal
Daniel és Tillmann Jozsef beszélgetése” Pannonhalmi Szemle, 28, 2020/1, 16-29.

* PPraec 57.85-86; RB 67,5-6.

7 RFT 44.

B VA 46.

¥ RFT 44.

V6. RBT 120: ,,Amit az ember magénak enged meg, az kifogdsolhat, és hibdnak szamit”

*! PPraec 54.

“ PPraec 55; ROr 42.
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épiilését szolgald hazautazas engedélyezett, a kotelességszerti gondoskodas azonban
nem tamogatott, ennek megoldasa az apatra tartozik, ahogy fentebb mar lattuk.#

Az eltavozas egy tovabbi oka lehet mds monostor, szerzetesk6zosség meglato-
gatasa, amely Pachomios és Vazul esetében néi testvérmonostort jelent. Pachémios
mas monostor szerzetesének meglatogatasat blintetéssel sujtja, a néi testvérmonostor
latogatasat pedig csak idGsebb testvér szamara teszi lehetévé.** Vazul is szigortian sza-
balyozta a ndvérekkel valo talalkozast: a veliik valé beszélgetést eloljardi engedélyhez
kototte, az alkalmas hely és idé megallapitasaval, tovabbd a taldlkozo céljanak és ér-
telmének pontos meghatdrozasaval. S6t tanacsolta, hogy a beszélget6 felek mellett
legyen kirendelve egy-egy azonos nem kisér6 is.* Ez a ‘merevség’ a két kozosség elol-
jarojara is vonatkozik, ugyanis 6k is csak ritkan és réviden talalkozhattak egymassal.+
Val6jaban tehat csak indokolt esetben volt lehetséges talalkozni mas kozosségekkel.

A testvérkozosségek kapesan altalaban a nékkel vald talalkozas mint téma is fel-
meriil Agoston reguldjéban. A regula jozansagat jelzi, hogy ennek lehetdségét adott-
nak véli Agoston, és dnmagdban nem mindsiti blinnek. Blin szerinte akkor keletke-
zik, ha egy szerzetes testvér megkivanja a latott ndvért, illetve ugyanezt varja attol,
mivel szerinte ,,mar a tekintet is kolcsonos vagyat ébreszt”+ Vazul is igy mindsitette
a noi szerzetesekkel vald talalkozas kérdését, hogy aki mar lemondott a hazaséletrol,
ne akarja asszony kedvét keresni semmiben sem.#

A monostor elhagydsdnak harmadik oka a munka kapcsan meriilhetett fel. A si-
vatagi atyak sajat ellatasuk céljabol tettek kisebb tizleti utakat, amikor az altaluk
készitett targyakat a kozeli varosok piacdra vitték eladdsra. Azonban a vilagiakkal
végzett, kunyhon kiviili munka az 6 esetiikben is tiltas ald esett.* Pachomios a ma-
jorban végzett munkat engedélyhez kotétte, Benedek pedig tigy intézkedett, hogy
lehetéleg minden sziikséges dolgot a monostoron beliil épitsenek meg.*

Egy nagyobb téma a tavollét okainak megnevezése mellett annak targyaldsa, ho-
gyan viselkedjenek a szerzetesek, amikor a monostoron kiviil vannak. Szinte minden
esetben megfogalmazodik az a szabaly, hogy senki ne vallaljon utat egyediil, hanem

“ RBT 189.

 PPraec 183.193. A torténetiréi hagyomdany csak pap és diakénus latogatdsat engedélyezte a néi,
ytulparti” monostorban. Lasd HL 33,2.

“ RFT 33.

“ RBT 109.

7 APraec 22.

“ RFT 33. A sivatagi atydk életében is a kisértés tematikaja meriilt fel a nékkel kapcsolatban. Lasd
Regnault: gy éltek..., 161-162.

* Uo. 159-160, 164-165.

** PPraec 108.

' RB 66,6-7.
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tarsak kiséretében folytassa utjat.>> Tovabbi kozos elem, hogy csak azokat lehet ki-
engedni, akikben meg lehet bizni, akik mar kiprobaltak.’* Pachomios és Benedek
szamara fontos az is, hogy az imadsagot, a zsoltdrozast utkozben se hanyagoljak el,
alkalmas helyen végezzék ,koteles szolgalatukat”s* Agoston pedig arra hivja fel pap-
jai figyelmét, hogy utkdzben magatartasuk igazodjon életéllapotukhoz, és ne botran-
koztassanak meg senkit sem illetlen magatartasukkal.

Benedek is kiilon fejezetben targyalta a tavollét esetét: az ttra kiildott testvére-
ket az egész kozosség imddsagaba ajanlja tavollétik idején és azok megérkezésekor
is. Az 6 szerzetesei szamara is tiltott volt a kinti vilagban szerzett tapasztalataik meg-
osztasa, és a tavollétet szintén eloljardi engedélyhez kototte.

HATAROK>

Néhany fontosabb keleti és nyugati regula vizsgalatdbdl lathatjuk tehat, hogy ha
a szerzetes el akarja hagyni monostorat, akkor ennek lehetdségei korlatozottak,
modjai pedig igen szabdlyozottak. Az eljaras egyértelmt indoklasa a szerzetes lel-
kének védelme: hogy mindazt, amire belsé ttja soran eljutott - a gondolatokkal
valé megkiizdésre és a sziv csendjére -, ne haborgassa feleslegesen kiviilrél érkez6
tapasztalds. Vannak olyanok, akik mar kidlltak a probat, és engedélyezhet6 szamukra
a tavollét, de ennek feltétele a belsd uton-lét. A monostor felé torténd mozgas nagy
témdja pedig a vendégek, zarandokok és raszoruldk érkezése, hiszen 6k pihenésre,
megnyugvdsra, vilaszokra varnak, ezért keresik fel a monostort. Ugy tlinik tehét,
hogy mindaz, ami fontos és tanulhat¢ az Isten-keresésben, bent van a monostorban,
és innen beliilrél érkezhet valasz azok szamara, akik kiviilrl jonnek belsé valaszok

utan kutatva.

*2 PPraec 56; APraec 20; RFT 44; RMac 22; ROr 22.

* RFT 44; RMac 22.

** PPraec 142; RB 50,4.

> APraec 21.

*RB 67.

*” A monostor és a vilag kapcsolatéhoz fontos dsszegzést ad: Baan Izsak: Csendhez szokott sziv.
Tiz sz6 a benedeki hagyomdnybdl. Bakonybél-Budapest, Szent Mauriciusz Monostor-LHarmat-
tan Kiadd, 2018, 139-159.
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AZ ONALACSONYITAS MOTIVUMA
CANTERBURYI ANSELMUS IMADSAGAIBAN
ES MEDITACIOIBAN

SZEKELY TAMAS

ABSTRACT

Self-abasement as a motif in the Anselmian prayers and meditations

Anselm of Canterbury (1054-1109), on the one hand, was a well-known philosopher
as the author of the Proslogion, Monologion and Cur Deus homo, and a well-known
ecclesiastic leader of his era, being the abbot of Bec and later, the archbishop and pri-
mate of Canterbury and the abbot of Christ Church Monastery of Canterbury at the
same time. On the other hand, he was also an outstanding author in the history of
spiritual literature by virtue of his prayers (orationes) and meditations (meditationes).
In his Letter to Adelaide (Ep1io) he drew up a double-aimed spiritual program,
wherein he wanted to help busy, noble and married people to develop their faith in
God by self-examination (the function of his meditations) and by the fostering of
love towards God (the fundamental function of his prayers). In this project, he used
the motif of self-abasement permanently, which we can conceive of as a rhetorical
device, a type of captatio benevolentiae whose theological background deserves
being analyzed. In my paper, I am trying to interpret this motif, first, as a stylistic
instrument (following Eileen Sweeney’s view as expounded in her monograph
concerning Anselm, and Tamas Adamik’s handbooks of rhetoric). Next, I am inves-
tigating his prayers and meditations as parts of a theological-ethical problem, in the
light of writings composed by earlier authors about pride and humility. Here, I am
referring to Cassian (Institutes of the Coenobia), Augustine (Confessions, The City of
God, Tractates on the Gospel of John), Benedict of Nursia (Rules) and Gregory the
Great (Pastoral Rule). Finally, I would like to give advice to the pastors of our century
regarding the spiritual direction of people suffering from compunction - or from the
absence of it.

Megrémit engem az életem. Hiszen alaposan megvizsgalva 6nmagamat kittinik,
hogy szinte egész életem blinds vagy terméketlen. Es ha valami gyiimélcs latszik is
rajta, az annyira szinlelt, vagy tokéletlen, vagy masféleképpen romlott, hogy képes
arra, hogy akar el se nyerje sot, kifejezetten a nem tetszését nyerje el Istennek. Ezért,
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6 biings, a te életed mar nem majdnem teljesen, hanem egészen biztosan teljesen vagy
btings és karhozatos, vagy gytimolcstelen és hitvany. De miért kiilonboztetem meg
a gytimolcstelent a kdrhozatostdl? Ha terméketlen, akkor mindenképpen karhozatos
is. Bizonyos és igaz az, amit az Igazsig mondott: ,Minden fa, amely nem terem jo gyii-
molesot, kivagatik és tlizre vettetik” Tovabba, ha valami hasznosat teszek, semmiképp
sem tudom ezzel ellenstlyozni a test tapldlékat, amelyet felélek. De kicsoda legeltet
egy marhdt, ami nem hasznal annyit, mint amennyit felemészt? Es Te mégis, J6sa-
gos Istenem, Te taplalod és varakozol a te férgecskédre, aki haszontalan, és blinoktdl
rohad. Mennyivel elviselhetdbben btizlik a rothadé kutya az emberek szamadra, mint
a biinos lélek az Isten szamdra! Mennyivel szerencsétlenebben bizlik az az Istennek,
mint ez az embereknek! O jaj, nem is ember, hanem ,,emberek gyaldzata,” értéktele-
nebb a marh4ndl, rosszabb a halottnél! ,,Undorodik lelkem az életemt8l” Elni restel-
lek, meghalni reszketek.!

BEVEZETES

Canterburyi Anselmust a XI. szdzad anglo-normann vildgdban a legmeghatarozobb
teologusok és egyhazi vezetSk kozott tartjak szamon. A bec-i kolostor masodik
perjeleként (1063-1078), majd masodik apatjaként (1078-1093) sokak szamara valt
meghatérozo lelki vezet6vé Normandidban. Mesterét, Paviai Lanfrancust pedig hiva-
talaban kovetve Canterbury primads érseke lett (e tisztséget 1093-t6l 1109-ben beko-
vetkezett haldlaig viselte). Ez utobbi hivatala nyoman szokas 6t megnevezni Canter-
buryi Anselmusként, s joval gyakrabban el6forduld név ez a szakirodalomban, mint
a sziiletési helyét megjelol6 Aostai (Szent) Anselm megnevezés.

! Meditatio ad concitandum timorem, 1 (Lelkigyakorlat a[z Isten-|félelem dsztonzésére; részlet): ,Ter-
ret me vita mea. Namque diligenter discussa apparet mihi aut peccatum aut sterilitas fere tota vita
mea. Et si quid fructus in ea videtur, sic est aut simulatum aut imperfectum aut aliquo modo cor-
ruptum, ut possit aut non placere aut displicere deo. Ergo o peccator, vita tua, non iam fere tota,
sed certe tota, aut in peccato est et damnabilis, aut infructuosa et contemptibilis. Sed quid separo
infructuosam a damnabili? Utique si est infructosa, est et damnabilis. Constat enim et verum est
quod veritas dixit: »Omnis arbor quae non facit fructum bonum, excidetur et in ignem mittetur«.
Denique si quid ago utile, prorsus nullatenus illud compenso alimentis corporis quibus abutor.
Sed quis pascit pecus, quod nec tantum prodest quantum consumit? Et tamen tu benignus deus,
tu nutris et expectas tuum inutilem vermem et foetentem peccatis. Quam tolerabilius canis put-
ris foetet hominibus quam anima peccatrix deo! Quam infelicius ista deo quam ille hominibus!
Heu non hominem, sed »opprobrium hominum, vilius pecore, peius cadavere! »Taedet animam
meam vitae meae.« Vivere erubesco, mori pertimesco.” (E. S. Schmitt, ed., 1946, 76.)
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Anselmus a lelkiségi irodalmat 19 imadsaggal (oraticval) és 3 lelkigyakorlattal
(meditatiéval) gazdagitotta.” 10. sorszamu levelének tanusaga szerint a lelkigya-
korlatok alapveté funkcidjaként a blinbanatra vezeté 6nvizsgalatot hatarozta meg,
az imadsdg funkcidjaként pedig az isteni feloldozasért fohdszkodé biinvallast.?
Mindez Anselmus sajat bevalldsa szerint sem valik el élesen, egyfajta miifaji hatar-
ként e kétféle sz6vegben, de jelzi azt a célrendszert, amelyet a szovegek megalkotasa-
kor Anselmus szem el6tt tartott.

Mind az imadsagok, mind a lelkigyakorlatok egyik kozos jellemzéje a cimben
megjelolt onalacsonyité motivum alkalmazasa.* A motivumot bizonyos visszatérd
kifejezések alkalmazasa révén azonosithatjuk.

* A meditatio sz6 forditasa kapcsan a , lelkigyakorlat” és az ,.elmélkedés” szavak mint forditasi le-
hetdségek kozott vivodtam mar a lelkiségi sz6vegekrdl készitett doktori értekezésem elkészitése
soran is. Az elmélkedés szo taldn jelenti azt a befelé iranyuld, introspektiv szellemi tevékenysé-
get, amelynek a kor kolostori spiritualitasaban is komoly hagyomanya van. A lelkigyakorlat sz6
ugyanakkor jobban kifejezi azt az eréfeszitést, amely allhatatossagot és az onvizsgalathoz valo
visszatérésnek ismétlddé gyakorlatat foglalja magaban. Elmélkedésen inkébb azokat a — rész-
ben imadsagokat, részben traktatusokat, részben meditdcio-részleteket — értem, amelyek egy-egy
bibliai szakasz vagy teoldgiai kérdés feletti merengést tartalmaznak. Ilyenek a rovid dialogusok,
az imadsagok koziil a Krisztushoz sz6l6 masodik ima (Oratio ad Christum cum mens vult eius
amore fervere - Orz); tovabba a r6vid lelkigyakorlatok koziil a harmadik (Me3: Meditatio redemp-
tionis humanae). Ett6l a vizsgal6do szellemi ,,ragddas™tol célszerti elhatarolni azt a sokkal inten-
zivebb bels6 vivodasra vezetd sz6vegforrast, amelynek ereje abban 4ll, hogy az embert cselekvésre
készteti, hatalmas emociondlis nyomast helyezve az olvasora, amint az dolgozatom nyité idézeté-
bél is kiolvashato.

E. S. Schmitt, 1946, 113. Ezen a helyen a lelkigyakorlat meghatarozasa is olvashato: ,,...qua se pec-
catoris anima breviter discutiat, discutiendo despiciat, despiciendo humiliet, humiliando terrore
ultimi judicii concutiat, concussa in gemitus et lacrymas erumpat;” éppugy, mint az imadsagoké:
»quae si intimo corde dicantur, cum vacat, plus tendunt ad accendendum amorem.” Eszerint
a lelkigyakorlatot olvasé biinds lélek magat roviden megvizsgilja, e vizsgélat révén magat megve-
ti, megvetve megalazkodik, megalazkodva a végitélettdl valo rettegésétél megrendiil (felrazodik,
felkavarodik), és e megrendiilt allapotaban sohaj(ok)ban és konnyekben tor ki. Az imak pedig azt
a célt szolgaljak, hogy - amennyiben a sziv elrejtettségében szélalnak meg - jobban 6sztondzze-
nek a(z Isten iranti) szeretet felforrdsitésara.

Az ‘Bnalacsonyité motivum’ fogalmat eldszor Péntek Daniel, a KRE HTK tanarsegédje tarsasaga-
ban hasznéltam egy biinvallé imddsdgokrol sz6l6 szabadon valaszthatd kurzus kozos eléaddsa al-
kalmaval. A fogalom a dicséret, méltatas ellentéteként megjelend erételjes és az olvasot is kissé za-
varba ejt6 irodalmi eszkézt jel6li, melynek Anselmus altal torténd hasznalatat szeretném vizsgalni
dolgozatomban. Fontos hangstlyozni, hogy a fogalom Anselmus szovegeiben nem jelenik meg,
ellenben van egy visszatérd irodalmi jelenség, amelyet probélok felcimkézni, értékelni és elemzés-
nek alévetni.
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Ilyen jellemz6 kifejezések az onvizsgalatot végzé 1élek, avagy az imadkozé hivé
megnevezésére szolgaldé homunculus kifejezés (,emberke, kis ember”)s sz6, hason-
l6an a vermis (,,féreg”), a putritudo (,rothadas”), az opprobrium (,,szégyen, gyalazat,
botréany”) szavak alkalmazasa. Az igei alakok kozott megtalaljuk az alabbi igék hasz-
nalatét: f{o)eteo (,,buzlik,” amikor valaki beteg és ezért rossz szaga van), taedet (,,un-
dorodik, elege van, [bele]faradt’...), erubesco (,,szégyenkezik, pirul”). Ezek a szavak
gyakran egyiitt allnak a betegség, beteg allapot gyengeséget, bénasagot, bénultsagot,
sebzettséget megfogalmazo kifejezéseivel, amelyek a keresztény gondolkodds tor-
ténetét a kezdetektdl végigkisérd betegség-hamartologia® megnyilvanuldsaként is
értékelhetdk.

Az Onalacsonyitds motivamanak vizsgalatara két ut kindlkozik szamunkra.
(1) Egyrészt a motivumot alavethetjiik egy stilisztikai vizsgalatnak, amit a szakiro-
dalom mar kordbban elvégzett, ezért erre csak roviden szeretnék kitérni. (2) A ma-
sik ut az 6nalacsonyité motivum teoldgiai gyokereinek vizsgalata lehet. Ez az az ut,
amely az onalacsonyitdst alazat és gég fogalmi ellentétének keretei kozé helyezve
Anselmus megvaltastani koncepcidjaba is beépitheti. Ehhez a masodik uthoz sziik-
ségszerd, hogy azoknak a szerz6knek a kérdéskorhoz kapcsolddé tanitdsdba belete-
kintsiink, akik Anselmusra bizonyara jelentds hatast gyakorolhattak. (3) Ezutan érde-
mes néhany szovegrészlet rovid elemzésére is vallalkoznunk. (4) Végiil korunk lelki
vezetdinek szeretnék néhany tovabbgondoldsra szant szempontot megfogalmazni.

AZ ONALACSONYITAS MOTIVUMANAK
STILISZTIKAI ELEMZESE

Adamik Tamds Cornificiusnak az Ad Herennium cim( muvét elemezve kieme-
li, hogy Cornificius ebben az irdsaban harom stilusnemet hatdroz meg, igymint
fennkolt, kozepes és egyszer(i stilusnemet.” Amint Adamik Tamas ramutat, ezek

® Ezt a kifejezést munkam sorén rendszerint pardnyi ember’-ként forditottam a szévegekben, eset-
leg csekély ember’-ként, mivel az el6bbi forditasi megoldasok problematikusnak bizonyultak vol-
na egyéb, a mi magyar nyelvt kultirankban létez6 konnotaciok miatt.

® A kifejezés alatt azt a bibliai gydkerd gondolatot értem, amely a betegségben Isten biintetését, Isten
itéletét latja egyfel6l, masfel6l a betegségben és a blinben analdgiat lat, mivel mindketté szenve-
dést okoz és halallal fenyeget. A megvaltds éppen ezért gyogyitas, megmenekiilés a halalbol és kit
a szenvedésbdl. Jézus magit is a blinosokhoz kiildott orvosként aposztrofélja (vo. Maté 9,9-13).

7 Adamik Tamds, 1998, 99-120. A fennkélt a lehet legcsiszoltabb stilus (célja a nagyitds és megindi-
tas, és a beszéd végére kivankozik: ritka szavak, fels6fok, koltoi kérdések, gondolat és szoalakzatok,
ritmikus zaradékok jellemzik), a kozepes alacsonyabb (nem tartalmaz merész metaforakat, alak-
zatokat, legfeljebb koltdi kérdést és sententidt), az egyszerti pedig koznyelvi megfogalmazasokat
alkalmaz (egyszert, hétkoznapi nyelv, feltehetéleg a narratioban latja hasznosnak alkalmazasat).
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a stilus nemek Augustinus A keresztény tanitdsrél (De doctrina Christiana) cim(i ma-
vének negyedik konyvében is megtalalhatéak.* E mtivében Augustinus, Cicero nyo-
man, arrdl ir, hogy minden beszédnek fontos funkcioja a tanitds, gyonyorkodtetés
és meginditas.® Bar az egyszerten kifejtett {izenet akar 6nmagaban is képes tanitani,
az igazsag kifejtése révén gyonyorkodtetni, s igazsagtartalmaval a hallgatosagot cse-
lekvésre 0sztondzni, a keresztény szénoknak készen kell dllnia a retorikai eszkoztar
tudatos hasznalatara. A szénok ennek megfeleléen az egyszeri stilust a tanitas leg-
egyszerlibb és legvilagosabb kifejtésére alkalmazza, amelyet ,,fogyaszthatobba” tehet
a kozepes stilus egynémely szoveg-ékesit6 eszkozének alkalmazasaval. Amennyiben
pedig mindez kevésnek bizonyul, s az tizenet 6nmagaban, sét gyonyorkodtetd meg-
fogalmazasaban sem inditja cselekvésre, dontésre, valtoztatdsra a hallgatosagot, ak-
kor valik indokoltta a fennkolt stilus alkalmazasa.”

Eileen Sweeney Anselmus munkassagardl szolo monografiagjaban” ir Anselmus
imainak lehetséges retorika-kritikai olvasatarél. Anselmus ima- és lelkigyakorlat-
szovegeinek elemzésekor a retorika-kritikai olvasat valdban legitim, hiszen szévegei
retorikai alakzatokban gazdagok, szamos retorikus kérdést, fokozast (climax) és fel-
kialtast (exclamatio) tartalmaznak, tovabba jellemzden szoképekben is gazdagok,
id6énként egészen extrém vizidkat és allegéridkat tartalmaznak, és a felséfoka jel-
z0k is gyakorinak tekinthet6ek. A fennkolt stilus alkalmazasa tehat igazolt.

Ez a stilisztikai megoldas pedig 6nmagaban is magyarazhaté teoldgiailag. Ansel-
mus az imainak és lelkigyakorlatainak megirasakor ugyanis egyértelmten torekedett
a hallgatdsag meginditdsdra. A hallgatosag fogalmat természetesen az imak és lelki-
gyakorlatok kapcsan pontositani kell. A lelkigyakorlatok esetében a megszolitott
hallgatésag ugyanis maga az olvaso, akit Anselmus tobbnyire keresztény léleknek ne-
vez (anima Christiana), és egyes szam masodik személyben szdlit meg. E , keresztény
lélek” meginditasa rendkiviil fontos, hiszen igy érhet6 el az a rémiilt, felzaklatott, ér-
zelmileg felforrésodott lelki allapot, ami a hivét blineivel valé szembenézésre és blin-
vallasra indithatja. Az imadsagok esetében a szovegek igen szuggesztiv modon egyes
szam els6 személyben vannak megfogalmazva (ezért beszélhetiink imddkozo énr6l).
E szovegekben a megszolitott hallgatdosag maga az Isten és a szentek kozossége
a mennyben.” Ebben a helyzetben a btinds lélek egyetlen dologban reménykedhet:
imddsagan megindulva elnyerheti Isten bocsanatat: a feloldozast (absolutio).

A fennkolt stilus ugyanakkor nem jelent dagalyossagot, a kozepes sem veszitheti el a logikus fe-
szességet, és az egyszer( stilus sem valhat szdrazza.

® Augustinus: A keresztény tanitdsrél, IV.a2,27-28.

° Cicero: A szonok, 23.75.

' Adamik Tamas, 1998, 268-278.

" Eileen Sweeney, 2012, 23-34.

" Es persze egy kicsit maga az olvasé is, aki Anselmus sorait olvasva nyilvan maga is megindul,
maga is a szoveg hatdsa ald kertil, a megfogalmazas szépsége pedig az olvasénak sz6lo tiszteletadas
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Mindezeket figyelembe véve Sweeney a fenti helyen e szovegelem kapcsan capta-
tio benevolentiae-rol, azaz a jéindulat megnyerésérdl ir. Ez az értelmezés teljességgel
elfogadhatd, és nem is vitatni kivinom ezt a megkozelitést, hanem a motivum elem-
zése soran egy masik megkozelitést is megkisérlek felkinalni.

Ebben a megkozelitésben azt az allitast szeretném a torténeti eldzmények és
szovegi példak bemutatasaval alatdmasztani, hogy a retorikus hagyomany mellett 1é-
tezik egy masik hagyomany is, amely indokolhatja ennek a motivumnak az alkalma-
zasat. Ez a hagyomany az aszkézis, és az aszketikus hagyomanyrdl elmondhatd, hogy
a gégot a megszenteldésért vivott harcban tigy hatarozza meg, mint amely minden
biin kozott a legjelentdsebb. Ezzel szemben egyetlenegy tton lehet felvenni a harcot:
ha Jézust kovetve a hivo a szelidség és alazat utjara lép.

A gbg kisértésével harcolva tehat Anselmus bizonyara szamos forrasbdl tudott
meriteni a bec-i kolostor kiilondsen jol felszerelt konyvtaranak koteteit vizsgalva,
azon szerzOk irdsait tanulmanyozva, akiknek olvasasat a bencés hagyomany Ansel-
mus koraban mar kifejezetten hasznosnak talalta. Nyilvanvaldan szamara is megha-
tarozo tanitast fogalmazott meg Johannes Cassianus (360-435), Augustinus, Nursiai
Benedek (cca 480-547), valamint I. Gergely papa (Gregorius Magnus, sedit 590-604).
Tanitasukhoz igazodva Anselmus az 6nalacsonyitds motivuma révén az alazatnak
azt a legnagyobb mélységét igyekezett vallalni, amelybdl a megvaltas aktusaban,
ha maga Isten emel fel, teljessé vilhat a kovetésében megvalosulé megszentel6dés,
melynek vége a megdicséiilés Isten jelenlétében az eschatonban.

AZ ONALACSONYITAS MOTIVUMANAK
TEOLOGIAI ELEMZESE

A probléma bibliai gyokereire csak roviden szeretnék kitérni exkurzusként, mie-
16tt a fentiekben megjeldlt szerz6k gondolatait bemutatnam. A Szentirds az alazatrol
erényként beszél, a biiszkeségrol, gégrol pedig veszélyként, kockazatként, biinként.
Isten alazatot var népétdl, hiszen azt nem azért vélasztotta, mert minden népnél ki-
valobb, hanem mert kicsiny és torékeny, és sziiksége van a szabadité Isten oltalméra
(5 Mozes 7,7). Eppen ezért Isten dics6ségére €16 és alazatos szolgalatra véllalkozd
népként kell szolgalnia, hiszen ahanyszor elbizakodik, vagy balvanyokhoz fordul,
Isten leveszi réluk a kezét, és szenvedés, kiszolgaltatas lesz Izrael osztalyrésze (errdl

is egyuttal, aki gyakorta komoly és befolydsos személy, akivel szemben az el6kelségének is szdl
a finom nyelvhasznalat. Bar Anselmus levelezépartnerei a bec-i korszakban jellemzen még nem
nemesek, hanem rendtarsak, féként perjelek és apatok, jol tudjuk, hogy sok perjel és apat és piis-
pok keriilt ki a normann nemesi csaladok tagjai koziil. Tehat a fennkolt stilus alkalmazdsa minden
esetben sz6l valamennyire az olvasonak is.
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leglétvanyosabban a Birdk konyve tudosit az Oszovetségben). Ebben az értelemben
Krisztus igehirdetésében az aldzatos, szelid kovetés eszménye nem hat Gjdonsag-
ként, Jakab 0sszegzése, mely szerint Isten az aldzatosokat szereti, de a kevélyeknek
ellene dll (Jakab 4,6) nem elézmény nélkiili az Oszdvetségben sem (Zsoltarok 116,6;
Példabeszédek 3,34). Ez a hagyomany akkor valik igazan érdekessé, amikor az uj-
szovetségi tanitdsrdl nyilvanvalo lesz, hogy nem csupan a zsidésaghoz sz6l, mivel Is-
tennek minden népben vannak valasztottai (Apostolok Cselekedetei 10,35), akikhez
az lizenetnek el kell jutnia - azaz amikor az {izenet univerzalissa valik. Az iizenetnek
pedig két, egymastol elvdlaszthatatlan eleme van: (1.) Az igaz Isten kovetése a teljes
alavettetés vallalasat és aldzatot kivan meg a hiv6tSl; és (2.) ami igazan botranyos
zsidoknak és gorogoknek egyarant (1Korinthus 1,18-25), az az, hogy erre az aldzatos
és alavettetést vallalo attitlidre a példat maga Isten Fia szolgéltatja (kenosis, lasd Fi-
lippi 2, 1-11), aki mindhalalig engedelmes volt Istennek, mégpedig a kereszthalalig.
A kenosis botranya Anselmus koraban is élénk vitat okozott Anglidban, amely vita a
Cur Deus homo (Miért lett Isten emberré) cimli mlvének megirasahoz vezet6 egyik
tényez0 volt.”

Lassuk tehat a folytatasban az Anselmus teoldgiai latasara donté hatést gyakorlo
szerzék gondolatainak 6sszefoglalasat réviden!

1. Johannes Cassianus De institutis coenobiorum cimii mivének I-IV. kényve
a szerzetesi élet praktikus kérdéseit szabalyozza (6ltozék, zsoltarozas rendje, test-
vérek felvétele a kolostorba), majd az V-XII. kényvekben ir arrdl a lelki-spiritualis
harcrdl, amely a szerzetesi életet jellemzi. A szerzetessé valasrol sz0l6 4. konyv utolso
alfejezetében Cassianus az egész konyv mondanivaléjat igyekszik néhany mondat-
ban &sszegezni:

Udvésségiink és a bolcsességnek kezdete a Szentirds szerint az Ur félelme (Példabe-
szédek 1,7). A sziv toredelme a vilagrol valé lemondasra késztet, vagyis hogy mond-
junk le mindenrdl, s vessitk meg Osszes javainkat. E lemondasbol aldzatossag sziiletik.
Az aldzatossag akaratunk megtagadasara vezet. Akaratunk megtagadasa gyokerestiil
kiirtja minden vétkiinket. Ha pedig kitiztilk vétkeinket, megerdsodnek és virulnak
az erények..."

" A Cur Deus homo cim értekezés Isten méltosdgénak sértetlensége mellett érvelve igyekszik vé-
laszt adni a zsid6 vitapartnereknek. A nemzetkdzi Anselmus-kutatds napjainkban reneszanszat
¢li, aminek koszonhetSen szamos, kifejezetten a Cur Deus homo elemzésével foglalkozé cikk
és kotet jelenik meg, néhany klasszikus és Gjabb munkara szeretnék csak utalni e helyen: South-
ern, 1990, 198-202; Emery de Gaal Gyulai, 2002, 182-192; Dér Katalin, 2001, 236-241.

" Johannes Cassianus: A keleti szerzetesek szabdlyai, 1999, 76.
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Ez a szoveg kisértetiesen hasonlit Anselmus egyik levélrészletére, amelyben szeretett
orvosat arrol gy6zkodi, hogy a vilag kevélységét (superbia) elhagyva és a szerzetesi
szegénységet vallalva munkélkodjon iidvosségén Anselmus szerzetestarsaként:

Ha tehat mar meggy6z6dtetek arrdl, hogy minden, ami a vilagon van, a test kivan-
saga, a szemek kivansaga és az élet kevélysége, ami nem az Atyatol, hanem a vilagtol
van (1 Janos 2,16, Kaldi ford. alapjan); ha mér tudjatok, hogy a vilag és az 6 kivansdga
elmulik, (1 Janos 2,17), ha mar olvastatok, hogy e vilag baratai az Isten ellenségeivé
valnak (Jakab 4,4), ha mar hisztek abban, hogy mindenki, aki elhagyta hazat, fivéreit
vagy ndvéreit, apjat vagy anyjat, gyermekeit vagy foldjét az én nevemért, szazannyit
kap majd, és 6rok életet fog 6rokolni; (Maté 19,29 Kaldi), batoritalak titeket, hogy ne
szeressétek a vilagot, sem azt, ami ebben a vildgban van (1Janos 2,15 Kaldi), hanem
hagyjatok magatok mogott e vilagot, és kovessétek Krisztus szegénységét, és szazany-
nyit kaptok cserébe, és 6rok életetek lesz.

Ennek az életmddnak a véallaldsa killonosen nehéznek tiinik, hiszen a vétkekkel vald
harcban talan a legddazabb démonként kell kiizdeni a kevélység szellemével, melyrél
Cassianus muvének XII. konyvében ir:

Nincs még egy biin, amely annyira tonkretenné az Gsszes erényeket, s az embert any-
nyira megrabolnd és kivetkdztetné a megigazuldsbol és életszentségb6l, mint a kevély-
ség gonoszsaga. Olyan ez, mint az egész szervezeten eluralkodé haldlos betegség: nem
elégszik meg azzal, hogy egy tagot vagy annak egy részét bénitsa meg, hanem az egész
testet halalos pusztulasba donti. Kiilonosen azokat igyekszik sulyos bukasba taszitani
és meg0lni, akik mar az erények tetéfokan allnak.*

Tekintve, hogy a mii olvasasat Benedek Reguldja ajanlja a szerzetesek figyelmébe,”
e szovegeket Anselmus bizonyosan jol ismerte. Nem véletlen, hogy ezeknek a szove-
geknek a hatdsa dontéen meghatarozta Anselmus gondolkodasat.

' ,Si igitur iam experti estis, »quoniam omne quod est in mundo concupiscentia carnis est et
concupiscentia oculorum et superbia vitae, quae non est ex patre, sed ex mundo est«; si iam cog-
noscitis quia »mundus transibit et concupiscentia eius«; si legistis quia »amicus« »saeculi huius
inimicus dei constitueturs; si creditis quia »quicumque reliquerit domum« suam »vel fratres aut
sorores aut patrem aut matrem aut uxorem aut filios aut agros propter nomen meum, centuplum
accipiet et vitam aeternam possidebit«; hortor vos: »nolite diligere mundum, nec ea quae in mun-
do sunt«; sed relinquite ea et sequimini paupertatem Christi, ut pro eis centuplum accipiatis et
vitam aeternam possideatis” (E S. Schmitt, 1946, 157.)

' Johannes Cassianus: A keleti szerzetesek szabdlyai. 1999, 194-195.

"7 Regula Benedicti 42,3; vo. Kardong magyarazataval: Kardong, 1996, 346: ,,ha kétszeri étke-
zés van, ahogy felkeltek a vacsoratol, iiljenek le mindnyajan egyiitt, és az egyik olvasson f6l
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2. Augustinus egész életmivét végigkiséri az alazat és gég problematikdja. A fenti
megfogalmazashoz megszolalasig hasonlit a Janos Evangéliumdrol szolé6 magyaraza-
tok kozott a 25. beszéd alabbi részlete:

Minden betegség feje a gbg, mert minden biin feje a g6g... Honnan gyarapodik a go-
noszsag? A gog dltal. Gydgyitsd a ggot, és nem lesz gonoszsag! Tehat, hogy minden
betegség oka meggyogyuljon, azaz a gdg, azért szallt ald, és lett alazatos az Isten Fia.
Miért kevélykedsz, ember? Az Isten érted lett alazatos. Talan szégyelled utdnozni
az alazatos embert - legalabb az alazatos Istent utanozd!®

Cassianus és Augustinus egyarant minden btin f6l6tt alloként vagy minden btlin
forrasaként ir a gégrol, amely pusztitd betegségként emészti fel az ember életét.
Ezt a betegséget csak az Aldott Orvos, Jézus Krisztus gydgyithatta meg, azéltal hogy
aldzatos Istenként eljott a vilagba, hogy az alazat és szelidség kovetendd példajat adja
az ember szamara. Istennek ez az alazata a kenosisban valosul meg, amely a testetoltés
egyik legnagyobb botranya.” Krisztusnak ezt az aldozatat és az aldzat kevélységgel
szembeni helyes ttjat a filozéfia nem képes feltarni és megmutatni, ezt az utat csak
a Szentirds olvasasa révén lehet megismerni.>

Ettdl a helyes életformatdl az embert az Edenkertben sajit kevélysége téritette el,
hiszen Isten szeretete helyett az dnmagdra iranyuld szeretetet valasztotta, ez pedig
a rosszakarat gyokere, amely a jonak és tokéletesnek és szentnek teremtett vilagba
becsempészte a gonoszsagot, s amelynek mentén a vildg maga is két részre szakad:
Krisztus kiralysdgara, ahol a szeretet uralkodik, és a Satan birodalmara, ahol pe-
dig az Onszeretet. Ez az Onszeretet azonban egy alacsonyabb létforméba és végsé
soron a semmivé valashoz, a megsemmisiiléshez vezet. Eppen ezért kiilénés médon
»-.. van valami az aldzatossdgban, ami csodalatos médon félemeli a szivet. Es van va-
lami a g6gosségben, ami lenyomja a szivet.””

Augustinus aldzatrdl sz6l6 tanitasa révén Anselmus a megvaltds aktusat is meg
tudja fogalmazni gy, hogy az aldzatos Isten a kevély ember életdtjaval ellentétes utat
jar be. Amennyiben az ember koveti Megvalté Urét az aldzatban, akkor a mennyei
orom, gazdagsag, felemeltetés és megdics6iilés (glorificatio) reményében kiizdhet
e foldi életben démonaival. Agoston életében is ez volt az a meghatérozé fordulat,

a Beszélgetésekbdl vagy Az atydk életébél vagy esetleg valami mdst, amin épiilnek a hallgatok”
Szent Benedek Reguldja, 108.

' Szent Agoston: Beszédek Szent Janos Evangéliumdrdl. 2008, 345.

" Ez az a botrany, ami Anselmus kordban is felzaklatta a zsidésagot, és amelynek nyomén a Cur
Deus homo cimt miive megfogalmazddott.

* Errél ir Agoston a Vallomdsok 7. konyvének 9. fejezetében: Szent Agoston: Vallomdsok. 1987,
193-195.

*! Isten vdrosdrol, 14. konyv, 13. fejezet. Szent Agoston: Isten vdrosdrdl. 2006, 233-236.
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amelynek hatasara egész addigi életét mérlegelve elkotelez6dott az aszketikus élet-
forma folytatasa mellett.

3. Nursiai Benedek aldzatos életvitelérdl és remeteként atélt csodas tapasztalatai-
rdl I. Gergely papa irt életrajzot a Dialégusok I1. konyvében, amely a kozépkor igen
népszert olvasmanyai kozé tartozott. Az alazatot mint az idvosség utjat a Regula
leghosszabb fejezetében (RB 7.) részletesen taglalja azon allegéria alkalmazasaval,
hogy az aldzat 12 1épcsGjének végigjarasa miként segiti a lélek tidvosségét. A 12 1ép-
cs6s létra allegoridja Jakob latomasanak spiritudlis értelmezésén alapul, mely szerint
a menny és fold kozott all egy létra, amelyen felfelé haladva el lehet jutni Istenhez.
Ez a felfelé jutas azonban csak egyféle modon lehetséges: ha az ember egyre alazato-
sabba valik.>

Az alazatra épité bencés aszkézis programjat a 7. fejezet tanitdsanal is talan
egyértelmtibben fogalmazza meg a Hasvéti Nagyboijt helyes gyakorlatat ismertetd
49. fejezetben:

A szerzetes életének olyannak kell lennie, mintha allandéan negyvennapi bojti fegye-
lem alatt élne, mégis mivel kevesekben van meg ehhez az er6, ezért azt tanacsoljuk,
hogy a negyven napnak ebben az idejében teljes tisztasaggal élje életét, ugyanakkor
a mas id6kben elkovetett hanyagsagait ezekben a szent napokban tegye jova. Ez akkor
torténik megfelel6 médon, ha minden btintél tartézkodunk, kénnyek kozott imad-
kozunk, szent olvasmanyokat olvasunk, a sziv téredelmére és az nmegtagadas cse-
lekedeteire torekediink. Ezekben a napokban tehat szolgalatunk szokott mértékéhez
adjunk hozza valamit: kiilén imadsagokat, ételben és italban onmegtagadast. A ki-
szabott mértéken feliil mindenki ajanljon f6l valamit sajat akaratabdl... Azt azonban,
amit ki-ki felajanl, terjessze apétja elé, és az 6 imadsagaval és beleegyezésével tegye,
mert ami a lelki atya jovahagydsa nélkiil torténik, elbizakodottsagnak és hia dicséség-
vagynak szamit, nem érdemnek...”

A szerzetes egész élete Benedek megfogalmazasa szerint 6nmegtagadas, aminek ki-
emelt gyakorlata a nagybojt ideje, de ez az iddszak féként emlékezteté csupan arrdl,
amirdl az egész szerzetesi életnek szélnia kell. Anselmus levélgytjteményének sza-
mos darabjabol az deriil ki, hogy aldzatra neveld és buzdito lelki vezetéként (alanyai-
nak idvosségét munkalva) maga is erre az onmegtagado életvitelre buzditja az imak
és lelkigyakorlatok, valamint leveleinek olvaséit.>

E sorokbol nagyon fontos felismerni az érdemteologia paradox kifejtését. Hi-
szen amire biztatja Benedek a szerzeteseket, az érdemszerzés, vezeklés, elégtétel

* Az allegéria alapjaul szolgald torténet megtalalhatd itt: 1 Mozes 28,10-22.
» RB 49.,1-6. és 8-9.
* Epso, Epoo, Ep1o1, Ep297; Ep333.
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a btinokért, amely gyakorlat azonban magaban rejti az elbizakodottsag kockazatat, az
erények novekedésének felismerésébdl adodd megnyugvast. Ezért a lelki vezetének
(pater spiritualis) feltigyelnie kell az imadsag, az olvasas, az 6nmegtagadas felajanla-
sanak gyakorlatat, nehogy mindez a szerzetes vagy hivé alazata helyett valami azzal
ellentétes allapotra vezessen.

Eppen ezért van nagy jelentésége a lelkigyakorlatok olvasasa éltal megvaldsulé
onvizsgalatbol fakadd blinbanatnak és a blinbanatot megfogalmazé biinvallé ima-
nak.” Nem véletlen, hogy amikor Anselmus imaszovegein és levelein keresztiil
a lelki vezetés kozvetett, virtualizalt formajat gyakorolja, ennek a lelkidllapotnak az
elérését célozza. Ezért a gylijteményhez irott bevezetdjében hangsulyozza is, hogy
szovegeit csendben, nyugalomban érdemes olvasni, és csak akkora részletekben,
amelyekben az olvasé még fenn tudja tartani a koncentraciot. Hiszen az imadsag
nem teljesitmény, hogy sokat vagy hosszasan kellene imadkozni, hanem az 6nmeg-
tagadds egyik eszkoze,* a blineink okan vallalt vezeklés (paenitentia) egyik formaja,
amely megkivanja a koncentralt [élekjelenlétet.

4. Gergely alazatrdl sz6l6 tanitasa jol tanulmanyozhaté a Lelkipdsztor kézikonyvé-
ben (Regula pastoralis). A Lelkipdsztor kézikonyve négy konyvbél all. Ez a négy konyv
négy kiilonbozé megkozelitésben fogalmazza meg a hiv ember, a lelkipasztor, st
az egészen magas poziciot betoltd lelkipasztor életében egyarant zajlo, alazat és gog
kozotti kiizdelem eredményes megvivasahoz sziikséges feltételeket.

Az 1. konyv arrol szdl, hogy kik azok, akik egyaltalan méltok arra, hogy komoly
hivatalt toltsenek be az egyhazban. Gergely életrajzat ismerve a 6. fejezetben olvasha-
to kitétel nem athalldsoktdl mentes. E helyen Gergely ugyanis megfogalmazza, hogy
azok, akik aldzatossagbol (humilitas) menekiilnek a kormanyzas terhe elél, akkor
igazan alazatosak, ha nem ellenkeznek az isteni paranccsal. Bar az alazatossag erény,
nem alazatos az, aki engedetlen Isten parancsaval szemben.”

A II. kényvben Gergely megprébélja megrajzolni a lelkipasztori palyara alkalmas
ember portréjat. Témank szempontjabdl ennek a konyvnek a 6. fejezetét célszerd
kiemelni, ahol igy fogalmaz: ,, A vezet legyen a jok alazatos tarsa és a vétkez6k bi-
neinek igazsagos és igybuzgd birdja: ne helyezze magat a tobbiek f6lé a jok kozott,
de ha a gonoszok bline megkivanja, nyilvanitsa ki el6ljaroi hatalmat.”>*

A III konyv arrdl szdl 40 fejezeten keresztiil, hogy miként kell pasztorolni, inteni,
tanitani, blinbanatra vezetni a kiilonb6z6 tipust embereket. Az alazatosok és kevé-
lyek intése kapcsan megfogalmazasai a ma lelkipasztorai szamara is olyan jotanaccsal
szolgalnak, amely a XXI. szazadban elvart lélektani megalapozottsag kovetelményeit
is kiallja:

* Ezt a lelkivezetéi célt a mér emlitett Ep1o-ben fogalmazta meg Anselmus.
*Uo.

¥ Nagy Szent Gergely: A lelkipdsztor kézikonyve, s1.

* Uo,, 86.
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Masképp kell figyelmeztetni az aldzatosokat és a kevélyeket. Halljak az aldzatosak,
hogy 6rokkéval6 az, amire dhitoznak és mulékony, amit megvetnek; a kevélyek pe-
dig, hogy mulandé az, amit birtokolni akarnak és 6rokkévalo, amit elveszitenek...
Mondjuk meg az aldzatosaknak, hogy amikor megalazkodnak, felemelkednek, Is-
tenhez lesznek hasonlévd; mondjuk meg a g6gosoknek, hogy amikor a lazad6 an-
gyalt utdnozva felfajjak magukat, elbuknak. Mi hitvényabb a g8gnél? Onmagénal
magasabbra torve letaszit minket az igazi nagysag cstucsardl. Mi fenségesebb, mint
az alazat? Egészen lehajolva egyesiil a Teremtdvel, aki a legmagasabb magaslatok folott
trénol. ... A kevélyek feddésekor dorgald szavainkat dicsérettel elegyitsiik, hogy mi-
kozben szivesen fogadjak a jot, amit szeretnek, a sziddst is lenyeljék, amit gytilolnek.

Azt a gyakorlati javaslatot is hozzaftizi, hogy a kevély embert gy vezessiik a jo ttra,
hogy segitségét kérjiik, ezaltal hasznossaga teljes tudatdban fogja lelkesen szolgalni
Isten tigyét.”

A TV. konyv alig néhany oldala arra figyelmeztet, hogy milyen fontos a lelkipasz-
tor rendszeres 6nvizsgalata, mert enélkiil elbizza magat, és alkalmatlannd valik hiva-
talara. Az igehirdetésben aratott sikerek a lelkipdsztort megrészegithetik, ezért folya-
matos blinbanattal kell térekednie arra, hogy el ne feledkezzen arrdl, hogy 6 maga is
biinos és nyomorult. Ennek donté jelentésége van, mert errdl elfeledkezve alkalmat-
lanna valik szolgalatara, és ezzel Isten tigyét rombolja. Ennek az iranymutatdsnak
a hatasa fellelheté Anselmus Szent Benedekhez sz6l6 imajaban, ahol meglehetds
szarkazmussal mutat rd a fogadalmat megtartani képtelen szerzetes fogadalméhoz
és 0ltozékéhez méltatlan gyarlosdgara. Hasonld médon Anselmus Patronus Szenthez
sz016 imajéban is megjelenik ez a motivum, amelyet lentebb idézve szeretnék rovi-
den elemezni.

Lathaté mindebbdl annak az aszketikus 6rokségnek a folytatasa, amelynek koz-
vetitését kortarsai iranyaba maga Anselmus is fontosnak tartotta. A tavalyi évben
megjelent egy monografia*® Anselmus egyik kortarsardl, Fécamp apatjarol, Ravennai
Janosrol (akit Jean de Fécamp néven is emlegetnek, t1078), aki a binbanatra, 6nvizs-
galatra és a vezekld életre helyezte a hangsulyt lelki vezetdi szolgalataban. Gondola-
tait egy teologiai értekezésben is 6sszefoglalta Confessio theologica® cimen, amelynek
forrasai kozott elsé renden Agoston Vallomdsok és az Isten vdrosdrdl cimd miiveit
éppugy megjeloli, mint a Lelkipdsztor kézikonyvét és Gergely papa Job konyvérdl
sz0lo magyarazatat. A két szerz6 munkassaganak hasonldsaga, idébeli és térbeli
kozelsége, tovabba az a koriilmény, hogy mindketten a normandiai kolostori reform

¥ Uo., 178-181.

* Lauren Mancia: Emotional Monasticism, Affective Piety in the Eleventh-century Monastery of John
of Fécamp. Manchester, Manchester University Press, 2019.

*' Dom Jean Leclercq - Jean-Paul Bonnes: Un maitre de la vie spirituelle au XT siécle. Paris, J. Vrin, 1946.
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meghatdrozé alkotéi, Mancia monografidja és sajat véleményem szerint is tovabbi
kutatast igényel annak megitélése végett, hogy mennyiben tekinthetiink Anselmus-
ra kreativ gjitoként, s mennyiben a fécamp-i apat munkdjabdl inspiralédo, s annak
stilisztikai megoldasait valamint lelkiségét folytatd iroként.

SZOVEGES PELDAK BEMUTATASA

Fentebb mar lattuk, hogy Anselmus kétféle szituacioban alkalmazza az 6nalacsonyi-
t6 motivumot - illetve talan helyesebb volna haromféle alkalmazasrél emlitést tenni.
A bevezetésben bemutatott lelkigyakorlathoz hasonléan a motivum imaiban is meg-
jelenik és a levelezésben is.

A levelezésben az alkalmazas oka kettés. Egyrészt a levelez6 partnerek jelentés
része elokeld személy, és vagy egyhazi vezetd, akikkel szemben a fennkolt stilus al-
kalmazésa olyannyira elkertilhetetlen, mint a levelezésben kételezd formai elemként
szintén megjelend captatio benevolentiae alkalmazasa. Masrészt a szituaci6 is meg-
kivanja, hogy apatként, érsekként, lelki vezet6ként sem feledkezhet meg Anselmus
arrol, hogy a pozicidja nem jogositja fel arra, hogy folényesen lépjen fel levelezo-
partnerével szemben, és ebben Anselmus hanghordozasa kevés kivételtdl eltekintve
kovetkezetesnek is mondhaté.

Avégett, hogy az imadsagban torténd alkalmazésra is lassunk példat, alljon el6t-
tiink egy kiilonds ima: a templom véddszentjéhez szo6l6 pilispoki avagy apati ima
(Oratio 17) egyik részlete! Ez az imadsag azért is érdekes, mert ,,paraméteres” ima,
»Szent N”-hez szol, ugyhogy ,N” helyébe be lehet helyettesiteni barmelyik helyi
védészentet. Ebben az imaban a Regula apatokkal szemben megfogalmazott elva-
rasainak antitetikus megfogalmazasa olvashatd, ami hasonl6 a Szent Benedekhez
sz6016 iméhoz (Oratio 15), amelyben a szerzetesi életmdd tamasztotta elvarasokkal
kapcsolatban mondja ki Anselmus (talan nem kevés talzassal): alkalmatlan vagyok
ezek teljesitésére.

% E kevés kivételt féleg az élete végén keletkezd levelezés képezi, melynek darabjait mésodik szdm-
Uzetése idején és réviddel haldla el6tt, Angliaba visszatérve irta. Ekkoriban Anselmus idés volt
mar, beteg, és a politikai csatdrozasok miatt némiképp meg is keseredett. Hidbavalonak érezte
kiizdelmét, erds ellenallasba titkozott a korrupt angliai fels6 papsdg korében éppugy, mint a kirdlyi
udvarban. Rdaddsul élete végén megrenditette Hugo lyoni érsek haldla is, aki kozeli baratja volt,
és szamiizetései idején vendéglatojaként is szolgalt. Ezek a kiilonleges koriilmények emberileg
is indokoljék a hangvéltést, de nem csak emberileg. Ugy tlinik, hogy Anselmus élete végén sajat
politikai szerepét is feliilvizsgalta, és arra jutott, hogy eredményeket csak jéval hatdrozottabb fellé-
péssel, jogi eszkozok alkalmazasaval lehet elérni, kiilonosen a yorki érsekséggel folytatott harcban.
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Taniténak hivnak, de nem tudom, az vagyok-e. Pasztornak neveznek, de nem tudok
az lenni. Apatnak hivnak, de nem vagyok az. Masok azt latjak, hogy az apat helyén
tlok, de én litom, hogy nem végzem el azt, amit az apat tesz. Latjak, hogy elol me-
gyek, mint apat, de én latom, hogy nem élek ugy, mint egy apat. Megadjak nekem
az apatnak [jaro] tiszteletet, de én nem mutatom el6ttiik egy apat erényeit. Egy jo
laikus életvezetésére sem vagyok képes, és azt varjak télem, hogy éljek ugy, mint
a szerzetesek. Mit tettem [én], a pardnyi ember, a féreg és rothadds, mit tettem, mire
merészkedtem, mibe egyeztem bele?>

(Oratio episcopi vel abbatis ad sanctum sub cuius nomine regit ecclesiam [17]; részlet)

Bar a teljes szovegrészletet az imddkozo én onalacsonyitd narrativdja hatarozza meg,
az Onalacsonyitas az utolso, egyben kiemelt sorban mar ongyalazasba torkollik.
Ez egyfajta fokozasként is értelmezhetd, éppen ezért erds érzéseket kivalto, tudatosan
felépitett mondat. A paranyi ember (homunculus), a téreg (vermis), a rothadas (put-
ritudo) egyre undoritobb képek, a jelentéktelentdl a pusztulasra méltoig, s6t talan
a halottig jut el a megfogalmazas felkavaré és gyomorforgaté fokozasaban.

Nyilvanvaléan parhuzama ennek a bevezetésben olvashato lelkigyakorlat, amely
a jol ismert terméketlen fligefa képétdl eljut egy kiilonos analdgiaig, a doglott ku-
tya tetemének biizléséig, amely oly mértékben undorité az emberi orrnak, amely
még igy sem foghatd Isten undorérzetéhez, amelyet a blinds ember miatt kénytelen
elhordozni. Erzékelhetd a probléma stilya, amely okot és erés alapot szolgaltat az 6n-
vizsgalatra. Arra az onvizsgélatra, amely istenfélelemre vezet.

Ennek a lelkigyakorlatnak egy késibbi részletébdl az is kideriil, hogy Anselmus
az istenfélelem terminust sz szerint veszi, és valoban rettegést, borzongast akar ki-
valtani imainak olvasdibél. Mindez az elézéekben targyalt szerz6k megallapitasait
figyelembe véve teljesen érthetd eljaras. E félelem nélkiil ugyanis a 1élek lagymatag,
bénult, és a veszély irant érzéketlenséget mutatd almatagsagtol szenved. Ebbdl az al-
lapotbdl a lelkivezetének a rabizott testvér lelkét ki kell mozditania. Ennek pedig
idealis eszkoze az a fajta onostorozas, amely igen erételjesen megjelenik az els6 lelki-
gyakorlat alabb olvashat részletében:

3 »Magister enim vocor, sed esse nescio. Pastor nominor, sed esse nequeo. Abbas dicor, sed non
sum. Vident enim me sedere ubi sedet abbas, sed ego video me non facere quod facit abbas. Aspi-
ciunt me praecedere sicut abbatem, sed ego aspicio me non vivere sicut abbatem. Exhibent mihi
honores abbatis, sed ego non ostendo illis mores abbatis. Nondum duxi vitam boni laici, et de me
expectant quomodo vivant monachi. Quid feci, homuncio, vermis et putredo, quid feci, quid
praesumpsi, quid consensi?” (E S. Schmitt, 1946, 68.)
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Terméketlen lelkem, mit miivelsz? Miért vagy tétlen, btinds lelkem? Az itélet napja
eljén. Kézel van az Ur nagy napja, kdzeledik és igen gyorsan jon; ez a nap, ez a nap
a harag napja, a nyomorusag és szitkség napja, a boldogtalansag és gy6trelem napja, a
s6tétség és kod napja, a fiistgomolygds napja, a harsonazengés napja. O keser( hangja
az Ur napjénak! S mégis mit szunyokalsz, te langyos, te kikdpésre mélté 1élek, miért
szunyokalsz? Aki nem ébred fel, aki nem remeg meg az ekkora mennydorgésre sem,
az nem is alszik, hanem halott.>*

Arrdl a blinds emberrdl, aki ebben az allapotban nem hogy nem fél és nem undoro-
dik, hanem kézonyosen szunyokal, mikozben lassan rdszakad az ég, és erre sem riad
fel, kimondhatd, hogy nem is alszik, hanem egyenesen halott. Arra az emberre ité-
let var, arra az emberre pusztulas var. Ebbdl akarja Anselmus a retorika eszkozeivel
kimozditani és meginditani a rabizott lelkeket, és az dnalacsonyitas motivumanak
alkalmazasaval iidvos aldzatra hivni, hiszen az fog felmagasztaltatni, aki kész magat
megaldzni (Maté 23,12). Aki nem képes e szavakat kimondani és komolyan venni,
és érzéseit nem az istenfélelem uralja, az reménytelen eset, hiaba tiinik ugy, hogy él,
valdjaban halott. Ebbdl az allapotbdl igyekszik kigyogyitani 6t Anselmus megrazoé
és felzaklato lelkigyakorlata.

A fenti szovegeket latva vilagossa valik, hogy Anselmus az aszketikus humilitas-
tradicio teologidjara épité lelkivezetésében finom érzékkel alkalmazza a klasszikus
retorika eszkozeit. Bar Anselmus szévegei formailag meglehetdsen bonyolult, olykor
nehezen is kovethet6 alkotasok, a forma igy sem kerekedik a tartalom folé. Mind-
ez Anselmus szerzetesi elkotelezettségébdl fakadhat, hiszen pontosan tudja, hogy
kozossége lelkivezetSjeként a lehetd legmagasabb moralis kovetelményeknek kell
megfelelnie.»

Figyelnie kell arra, hogy a tartalom, a lelki vezet6i cél megvaldsuldsa uralja a sz6-
vegalkotds folyamatat. Igy lesz a stilisztikai ismeret eszkozzé. Hiszen a cél a blinds
lelki megtisztulasanak és tidvoziilésének segitése. Fontos Anselmus szamadra, hogy
partnere legyen bar egyszer(i laikus, szerzetestars vagy akar apat, piispok, koranak
nagy hatalmu nemes ura és urholgye, a partner ismerje fel esendéségét, vétkeit, tarja
fel azokat Isten el6tt, és élje 4t a blinbocsanat élményét. Legyen szava megindultsag-
tol tulfiitott, s amit Isten elé tar, az a mennyei tronterem emelkedettségében is legyen
kelléen meginditd beszéd.

»Anima sterilis, quid agis? Quid torpes, anima peccatrix? Dies iudicii venit. »uxta est dies domini
magnus, iuxta et velox nimis«; »dies irae, dies illa, dies tribulationis et angustiae, dies calamitatis et
miseriae, dies tenebrarum et caliginis, dies nebulae et turbinis, dies tubae et clangoris«. O »vox diei
domini amara!« Quid dormitas, anima tepida et digna evomi, quid dormitas? Qui non expergisci-
tur, qui non tremit ad tantum tonitruum, non dormit, sed mortuus est” (E S. Schmitt, 1946, 77.)

* Legalabbis ezt hangstilyozza az apit feladatait rogzitd 2. fejezet a Reguldban.
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Ezért aztdn a meginditashoz sziikséges emelkedett, diszes stilust alkalmazza,
amelyben viszont a blinds nyomorusagat hangsulyozza, s6t a motivum alkalmazasa-
val tulhangsulyozza, ezzel is a biinldtds-biinvallas-feloldozds folyamatanak kibontako-
zasat tdmogatva. Ez a fajta szovegalkotas tehat nem 6ncélu alkotdi tetszelgés, hanem,
mondhatjuk, a szent célnak alévetett eszkoz. Ezért is fontos Agoston példéjat hangsu-
lyozni, aki a tanitds és retorikai eszkozhasznélat viszonyarol egészen hasonldan érte-
kezik A keresztény tanitdsrol cim mivének IV. konyvében. Mondhatjuk: az ott meg-
jelend elmélet szép gyakorlati alkalmazasaként tekinthetiink Anselmus munkajara.

OSSZEFOGLALAS, KITEKINTES

Anselmus imadsagainak és lelkigyakorlatainak retorikus megfogalmazasai egy régi
retorikai és aszketikus hagyomany integracidjaként szemlélhetéek. Létez$ retorikai
eszkoz az, hogy a szonok leértékeli onmagat hallgatdsaga el6tt, hogy ezzel hallgatoi-
nak rokonszenvét elnyerje, és igyének tamogatasat biztositsa.

Ez a nyelvezet ugyanakkor nem csupan a szoénoki szohasznalat eszkoztaraba il-
leszkedik, hanem az aszketikus lelkiségi irodalom aldzatrol szol6 tanitdsara is reflek-
tal. Ennek az aszketikus lelkiségi irodalomnak ive Agostontél Nursiai Benedeken 4t
egészen 1. Gergelyig kovethetd, s6t Anselmus kortarsaig avagy kozvetett mesteréig,
Ravennai Janosig, s mivel el6bbiek irdsai a bencés kolostori élet kotelezd olvasma-
nyait gyarapitottak, Canterburyi Anselmus kegyességét is meghatdroztak szerzetes-
ként éppugy, mint lelkivezetéként.

A lelki vezet§ {6 feladata a rabizottak feliigyelete, tanitdsa és a példaadas. Kolos-
tori kortilmények kozott a példaadds nyilvanvaléan konnyebben megvaldsithato,
hiszen a lelki vezetésben részt vevd testvérek latjak lelki vezetdjiiket, életét és példa-
ado életvitelét. Ebbdl logikusan kovetkezik, hogy aki kész ezt az utat jarni tidvossé-
ge biztositdsa végett, annak célszer(i véllalnia a kolostori életet (emellett érvelnek
a kolostori elhivas elfogadasara buzdité levelek is, amelyek egyik példaja az Alberttal
folytatott levelezés).*® Akinek pedig ez megvalosithatatlan, mert hazassagban ¢él, vagy
birtokat igazgaté nemes, esetleg uralkodo, annak lelki vezetését Anselmus kozvetett
modon, levelein és imaszovegein keresztiil gyakorolta.

A kolostori kegyességi életben a fegyelem, az engedelmesség, a biinokkel és ki-
sértésekkel valo harc (a remete életmdédhoz hasonléan) alapvetd. Logikus, hogy az
engedelmességhez, a felsdbbség — azaz az apat - elfogadasahoz is szitkség van az ala-
zatra, de teoldgiailag igazolhaté Agoston, Benedek és Gergely felvetéseit olvasva,
hogy az alazat tobb az egytittélés megkonnyitését szavatolo hozzaallasnal. Tobb, mert

* Ep36 és Ep44.
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Krisztus példajat kovetve maga az tidvosség legbiztosabb utja,” melyre mint egy ve-
zetd szalra a tobbi aszketikus gyakorlat végzése is felfiizhetd.

Korunk lelkivezet6i gyakorlatanak fontos felismerése az a veszély, amelyrél még
roviden szélnunk kell. A lelkigondozdi képzések visszatérd jelleggel hivjak fel a lelki-
gondozdk, lelkipasztorok figyelmét az ekkléziogén neurézis veszélyére. A tulzott lelki
teherré valé valldsossag a lelki és fizikai egészség rovasara mehet. Akdr egészen su-
lyos egészségkarosodas, s6t pszichotikus elmezavar is kialakulhat a tulzott biintudat,
vagy a valldsossagbol levezetett negativ énkép hatasdra, amely panikzavarokhoz
és a depresszi6 kiilonb6z6 formdinak kialakuldsahoz vezethet.

Ezt az eszkozt éppen ezért a lelkipasztoroknak a talzasokat elkeriilve kell alkal-
maznia. Fontos a spiritualis gyogyitas mellett a testi és mentalis egészség megdrzésére
is torekedniink lelkipasztori mtikodésiink soran. Nem kockaztathatjuk meg a lelki
vezetésiinkre bizott testvérek blintudatdnak sulyosbodasat, s bar ez az eszkoz vald-
ban életviteliik megvaltoztatdsdra motivalhatja gyiilekezeti tagjainkat, nem mindegy,
milyen éron. Eppen ezért az imadségokat és igehirdetéseket megfogalmazé lelkipész-
toroknak a feddés alkalmazasakor is torekednitik kell az aranyossagra, és az 9sszefiig-
gések polarizalt bemutatasakor az ellentétes polus ismertetésére is. Hiszen Jézusrol
beszélve egyszerre kell megszolaltatni a szeretetrdl és az itéletrdl szolo tanitdst. Mind-
két véglet talhangsulyozasa csokevényes hitéletre, ebbdl fakaddan egészségtelen spi-
ritualitasra vezet. Ezért érdemes e kérdést interpretalva is egyensulyra torekedniink.
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ABSTRACT

Mystery, Taqiyya and Occultation

The esoteric nature of Shiism is well known in theology, including the ‘prudent’
dissimulative behavior of those concerned, the ‘non-prudent’ concealment of rev-
elations and scriptures vis-a-vis outsiders and the doctrine of the occultation of the
spiritual leader. Although such elements may be found in other religious traditions,
practices, and communities as well, yet tagiyya (“occultation”) has historically
become one of the most prominent features of Shiite Islam. Though the apparent
uniqueness of Shiism is indisputable in this regard, this study attempts to identify
distant parallels in other arenas of religion and religious practices as well. The con-
cept of mystery is part and parcel of faith in general - various historical examples
also demonstrate practices of the prudential form of tagiyya inter alia in Sunni Islam,
Christianity, Judaism while non-prudential tagiyya can be observed in Baha’ism and
the Druze faith.

Az Ur 1330. évében [...] Pamiers piispokének éber fiilébe jutott, hogy Baruch Davin
Neumen Németorszagbol menekiilt renegat zsido elhagyta a judaizmus vaksagat
és perfidségét (hitszegését), és Krisztus hitére tért at; hogy Toulouse varosaban a hitha
pastoureaux-ktol inditott {ildoztetések idején felvette a szent keresztség szakramen-
tumat; s hogy azt kovetSen [...] miutan Pamiers vérosdban a tobbi zsidoval egyiitt
tovabbra is Juda szokasai szerint élt vala, kihasznalta az alkalmat, hogy visszatérjen
az Isten elott gytiloletes szektahoz és a zsid6 szokasokhoz.!

" Danilo Ki$: Borisz Davidovics siremléke. Hét fejezet egy kozds torténetbél. Debrecen, Maecenas,
1990, 181.
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A magyar szarmazasu jugoszlav iré, Danilo Ki$ (sziil. Kiss Daniel) Borisz Davidovics
siremléke. Heét fejezet egy kozos torténetbdl cimu elbeszélésfiizére hatodik, Kutydk
és konyvek cimui darabjdnak idézett szakaszaban megelevenedik az, hogy miként
gyakorol szinlelést fenyegetés kozepette, onvédelmi okokbdl egy-egy kozosség.
Ez ugyanakkor mindenekel6tt a sfita iszldm szamos aganak valt a meghatarozd is-
mertetdjegyévé tagiyya néven.

Azonban nemcsak a tagiyya lett a slizmus sajatos, titokzatos emblémaja a tor-
ténelmi idok folyaman, hanem egyéb jelenségek is. A vallastudomanyban igen jol
ismert a siizmus ezoterikus természete, értve ezalatt mind a titkok leplezte kinyi-
latkoztatasok és szent iratok gondos 6rzését az illetéktelenektdl, mind a beavatottak
rejt6zkodd magatartdsat, mind a rejt6zkodé imam tanat.> Noha bizonyos szem-
pontokbdl hasonld vagy parhuzamba éllithaté elemek el6fordulnak mads vallasi ha-
gyomanyokban, illetve kozosségeik hitéleti gyakorlataiban is, az ezotéria e praxisai
kevésbé ismertek, tovdbba - noha mindez roppant izgalmas kérdéseket implikal -,
nem jellemzd, hogy elébbiek a siita tapasztalatokkal 6sszevetésben szerepelnének.

Eppen ezért a stizmus nyilvénval¢ egyediiléllésagénak figyelembe és alapul vétele
mellett e tanulméany megkisérel tavoli hasonlosdgokat kimutatni mas vallds(gyakorlas)i
szintereken is. Alabb a hét és tizenkét imamos siita hagyomanyok sematikus atte-
kintése utan az utobbi, rokonithat6 elemek attekintésére vallalkozunk. Ennek meg-
telel6en késdbb vézlatosan koriiljarjuk a taktikai szinlelés gyakorlatainak torténelmi
tapasztalatait a druz és a bahdi vallasokban.

I. A SIIZMUS ES EZOTERIKUS VONASAL:
TAQIYYA, OKKULTACIO ES TITKOS TANITASOK

A tavolrdl sem olyan egységes siizmusnak, melyet itt pusztan az egyszertiség ked-
véért mintegy ,.erny6fogalomként” hasznalok, vannak olyan ezoterikus fejlédési jel-
legzetességei, amelyek szoros Osszefiiggésben allnak egyes siita mozgalmak jellegével
és politikai sorsforduloival. Hiszen a korai siita kozosség tildoztetésnek volt kitéve
mind az Omajjad-, mind az Abbdszida-dinasztidk idészakaban,’ ami alapvet&en

* Bévebben lasd egyebek mellett Hossein Modarressi: Crisis and Consolidation in the Formati-
ve Period of Shi‘ite Islam. Abii Ja far ibn Qiba al-Razi and His Contribution to Imamite Shi‘ite
Thought. Princeton, The Darwin Press Inc., 1993; Hossein Modarressi: Tradition and Survival:
A Bibliographical Survey of Early Shi‘ite. Oxford, Oneworld Publications, 2003; Mohammad Ali
Amir-Moezzi: The Divine Guide in Early Shi‘ism: The Sources of Esotericism in Islam. New York,
State University of New York Press, 1994; Mohammad Ali Amir-Moezzi: Ali, le secret bien gardé.
CNRS Editions, 2020, kiillonosen 221-237.

* Modarressi: Tradition and Survival, 127-128.
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formalta az iszldm ezen dganak arculatét és kozosségei vildgképét. Eppen ezért a sfi-
tak torténelmi alakzatait és palyafutasat végigkiséri egy sajatos, inherens ezotéria,
amelynek néhany kozponti elemét vizsgaljuk.

Az 6rmény szarmazasu nyelvész, Mushegh Asatryan olvasatdban mind a be-
avatotti kor, mind a tagiyya siizmus altali elényben részesitése azon ellentétbdl fa-
kad, amely altalaban az élet és killonosen a korai siizmus ,.exoterikus” (zahir), illetve
»ezoterikus” (batin), titkos (sirr) vagy ,rejtett” (§ayba) vonatkozasai kozott hizhato.

Ezek a (szem)beallitasok Asatryan szerint egyébként tovabbi forrasok mel-
lett f6ként a manicheista (!) eredetli Kitab al-siratban nyertek kifejezést. Ennek
a f6 narratora Mufaddal b. ‘Umar al-Gu‘fi, a hatodik sfita imdm, Ga‘far al-Sadiq
(megh. 148/765) és a hetedik imam, Masa al-Kazim (megh. 183/799) tarsa. A konyv
Ga‘far al-Sadiq és Mufaddal kozotti parbeszéd formajaban irddott.

Itt az ellentétnek két jelentése van, amelyek bar hasonloak, mégis tavol allnak
egymastol. Egyrészt ellentét fesziil az élet és a vallas mindenki szdmara hozzaférhetd
és a rejtett, csakis a beavatott kevesek szamara hozzaférhet6 aspektusai kozott. Mas-
részt a lathato és a lathatatlan kozott is ellentét hizodik.

A titoktartas egy, az ugynevezett batinnal szorosan Osszefiiggé elképzelés. A bel-
s6 tudast és mindent, ami a batin vilagahoz kapcsolodik, 6rizni és rejtegetni kell,
azok és csak azok el6tt nyilvanossagra hozni, akik méltok ra. Ellenkez6 esetben va-
laki megszerezheti, aki ,,csalard és aruldo modon jut hozzd’* ,visszaél vele, személyes
szlikségleteihez haszndlja fel, telekiabalja vele az egész vilagot, ragalmazva és félre-
vezetve annak kovetdit, hamis dolgokat mondva rola, és kordnak zsarnokaihoz, végiil
pusztulashoz vezeti”s Ezt a gondolatmenetet kévetve a Kitab al-sirat Allah titokban
(sirran) torténd imadatara szolit, mert O éppen igy akarja, hogy imadjak, és ezért el-
rejtette 1ényegét az anyagi vilag el6l. Az emberi lélek is titok. A taqiyya vagy kitman
és a titkolozas (sitr) tehat a vallds lényegét alkotja. A jo nevelés pedig nem mds, mint
a didknak a megszerzett tudas elrejtésére valé tanitisa. Ga“far al-Sadiq imam utols6
figyelmeztetése Mufaddalnak, amellyel egyszersmind a Kitab al-sirat végzédik, az,
hogy utobbi megérizze az elébbi altal raruhazott tudast, és atadja azt azoknak, akik
méltok arra, tovabba megtanitsa ket annak elrejtésére.

A belsé és kiilso ellentétének masodik értelme pedig egyszertien a ,lathato”
és a ,lathatatlan” kozotti. Ez az ellentét mentes minden etikai referenciatol, és a batin
sz6tol eltekintve a ,lathatatlant” ebben az Osszefiiggésben a gayba is jeloli, amely
pontosabban ,,rejtézkodésre” és ,tavollétre” utal.®

* Mushegh Asatryan: Heresy and Rationalism in Early Islam: The Origins and Evolution of the Mu-
faddal-Tradition. A Dissertation Presented to the Faculty of the Graduate School of Yale Universi-
ty in Candidacy for the Degree of Doctor of Philosophy. 2012, 120.

* Uo.

®Uo., 121.
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Szamtalan, a siita imdmoknak tulajdonithaté hagyomany, amely az tn. hadiszok
legkorabbi gytjteményeibdl szarmazik, hangsulyozza nyomatékosan egyes tanita-
sok ezoterikus természetét és annak ,kanonizalt” kételességét, hogy a beavatott hi-
vOk szamadra ezek, csakigy, mint a hivek kiléte, rejtve maradjanak. E hagyoméanyok
tobbsége az 6todik és a hatodik imamra, Muhammad al-Baqirra (i. sz. VII-VIIL sza-
zad) és Jafar as-Sadiqra (VIIL szdzad) nyulik vissza: ,Tanitasunk nehéz, meredek;
titkos, titkossa tett, titokkal védett;” ,, A vallds kilenctizede a titok 6rzése; aki ezt nem
gyakorolja, nincs valldsa sem;” ,,A titok megérzése a vallasunk része... aki nem al-
kalmazza ezt a gyakorlatban, az hijan van a hitnek is;” ,, A titoktartas isteni szabaly;”
»Aki tanitdsainkat felfedi, olyan, mint aki tagadja dket;” ,Ugyiink tdmogatdsa nem
csak annak ismerete és elismerése, hanem védelme és elrejtése is azok el6l, akik nem
méltok ra’”

A siizmus e két imamja koziil kifejezetten el6bbihez, Mohamed préféta unoka-
Ocesének és vejének, Ali ibn *Abi Talibnak a dédunokajahoz, az 6todik siita imam-
hoz, Muhammad al-Bagirhez (677-733) fiiz6dik azon eszmék kidolgozasa, amelyek
késébb az imamita siizmus kovetendd alapelvei lettek. Mindenekel6tt 6 fogalmazta
meg a kozosség spiritudlis vezetdinek szamité imamok tulajdonsagait és kotele-
zettségeit. Féként neki tulajdonithat6 az alabb részletesen targyalt tagiyya (melyet
az irani szarmazasu belga orientalista, torténész Farhad Daftary részben eltérve mas
szerzoktol, igen frappansan ,,6vatossagként” értelmez) bevezetése is, melynek értel-
mében ellenséges kornyezetben titkolni kell az igazi hitet. Ezt kés6bb mind a ,,hét-
imamos” iszmailitak, mind a tizenkét imamos siitak atvették,® am példaul a zajditak
mar kevésbé.

Miel6tt a siizmus specifikumainak ismertetését folytatnam, fontos réviden arra is
kitérni, hogy a taqiyya az iszlamon beliil nem kizarolag siita sajatossag. Harom Ko-
ran aja (3:28; 16: 106 és 40: 28) alapjan a tagiyydt, amelyet a khéridzsitak® gyakorol-
tak el8sz0r, az iszlam minden aga torvényesnek tekinti, ha ez sziikségesnek bizonyul.
Valldsjogi értelemben éppen ez, vagyis a "létfontossagu sziikségesség’ (ar.: dariira)
és ennek nyoman az ’ideiglenes mentesiilés a kotelezettségek aldl’ (ar.: ruhsa) fogal-
mak alkalmazasa képezi vita targyat, amint ezt példaul a perzsa szarmazasu hanafita
jogtudoés, Sams al-Din al-Sarahsi (d. 483/1090) is elmagyarazta Kitab al-Mabsit cimd
munkdjaban.”

" Ivanyi Marton: ,,A taqiyya doktrindja a sfita iszldmban” Egyhdz és Tdrsadalom, 2015. julius 15.;
Amir-Moezzi: Ali, le secret bien gardé..., 223.

® Farhad Daftary: Az iszmailitdk révid térténete. Egy muszlim kézdsség hagyomdnyai. Budapest,
LHarmattan, 2006, 44.

° Muhammad Shahrastani: Livre des religions et des sectes, vol. 1, trad. D. Gimaret et G. Monnot.
Paris, Louvain, 1986, 383 és 414.

' Abu Baker Muhammad ibn Ahmad al-Sarakhsi: al-Mabsut, Dar al-Ma‘rifah. Beirut, 1986; Amir-
Moezzi: All, le secret bien gardé..., 221-222.
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Tobb mint fél évszazada a tagiyya bonyolultsagat tobb szempontbdl is vizsgal-
jak az iszlamnak, altalaban a siizmus kiilonféle aramlatainak és kiilondsen a legna-
gyobb kozosségnek, vagyis a tizenkét imdmos siizmusnak szentelt tanulmanyokban.
E munkak szerz6i koziil néhanyan (Henry Corbin, Maria Massi Dakake, Daniel
De Smet, Josef van Ess, Asaf A. Fyzee, Hans G. Kippenberg, Etan Kohlberg, Orkhan
Mir-Kasimov és masok) szamos 6si és Gjabb forras alapjan kimutattak, hogy a takti-
kai leplezésen tul a tagiyya rendkiviili vallasi és szellemi szerepet is betdlt, mivel teljes
meértékben része a siizmus kiilonféle dgai hit(rendszer)ének.

E tanulmany megirasakor igyekeztem elsésorban - az esetleges orientalista ter-
heltség miatt” - nem a hegemon nyugati szellemi miihelyek, hanem egyéb, az irani
kultirkorhoz kozvetlentiil kapcsolodo szerz6k okfejtéseire tamaszkodni. Ezért a siita
mértékado tudosok egyike, az irdni szarmazasu francia iszlamolégus, Mohammad
Ali Amir-Moezzi beszamolojat veszem itt alapul, aki a ,,titok meg6rzésé”-nek fordit-
ja a szot,” vagyis a hifz as-sirr arab birtokos szerkezet szinonimajaként. Ennélfogva
a taqiyya, amelyet olykor tudl sietésen és reduktivan forditanak ,a doktrindhoz
kapcsolodé dolgok taktikai rejtegetéseként’, a korai korpuszban valdjaban az ima-
mok tanitdsi titkainak (meg)dérzését jelentette. Nemcsak a tanitasok és hagyomanyok
titkossaga, hanem azok valtozatossaga — és idénként ellentmondasossaga - is szoro-
san Osszefiigg a taqiyya fentebb vazolt, altalanos igényével. A taqiyya pontos megha-
tarozasa, alkalmazasi teriilete az id6k folyaman valtozott. Meghatarozasa a kdzosség
spiritualis vezetSinek szamitd imamok altal tortént a tanitasok és hagyomanyok vé-
delmében, melyek egyik legfontosabbika a rejt6zk6dd imam tana.”

A legelterjedtebb siita csoport az un. ,tizenkettes” vagy imamita (arabul: ima-
miyya). Ez tizenkét imamot tart szamon, akik koziil az utolsé a 870-es években,
ifjakoraban eltlint, és még ma is tavol, illetve rejtézkodve, ismeretlen személyazo-
nossaggal, mas széval: okkultdcioban (ar. gayba) €l, hogy majdan az idék végén mint
al-Mahdi ismét megjelenjék, és elhozza az igazsag birodalmat. A siitak tudvalevéleg
nem hiszik, hogy az utolsé imdm meghal, hanem rejtett allapotban €l valahol ember
altal fel nem lelhet6 helyen, és a maga idejében visszatér a foldre, hogy megvaltsa
a vilagot.™

E vonatkoz¢ siita tanokban a rejt6zk6dé imamnak a lathat6 vilagba valé vissza-
térésérol szolo elképzelések olyan kiemelkedd jelentdségre tettek szert, hogy lénye-
gileg mddositottdk az iszlam altalanos érvényu tanait. Hogy mily nagy hatassal volt

"' Ivanyi Mérton: ,Egzotikus Mésik és/vagy szépirodalmi trépusok? Stilisztikai-retorikai alakzatok
vs. orientalista konstrukciok Szerb Antal miiveiben” Andras Hanga (szerk.): Kommunikdciés terek.
Budapest, DOSZ - Uj Mand4tum Kényvkiadé; Nagyvérad, Partium Kényvkiadé, 2018, 148-162.

"> Amir-Moezzi: Ali, le secret bien gardé, 223.

** Amir-Moezzi: The Divine Guide..., 26.

" Germanus Gyula: Allah akbar! Budapest, Szépirodalmi Kényvkiadé, 1968, 75.
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a perzsak gondolkodasdra a ,tavolléte” ellenére is a vildg eseményeiben részt vevo
imdmba - a német valldskutaté6 Helmuth von Glasenapp szavaival élve az ,,id6 igaz-
gatojd™s-ba -, vagyis azon rejt6zkod6 imamba vetett hit, ,,akinek megjelenését bar-
csak meggyorsitana Isten,” kitiinik abbdl, hogy az irodalmi és politikai szférakban
egyarant hivatkozasi alapot képez évszazadok dta.”

A taqiyya akar egész siita kozosségekre kiterjedd ,,6vatossaga” nem tévesztendd
Ossze tehat azzal a rejt6zkodéssel, amely kifejezetten az imamoknak az id6k végeze-
tén vald visszatéréséhez, illetve ennek sajatos kozmologiai-eszkatologiai jelentGségé-
hez kapcsolddik. Azonban mindkét magatartasforma a titokzatossagon és a beava-
tottsagi lét- és tudatallapoton nyugszik.

1. OKKULTACIO ES TAQIYYA AZ ISZMAILITAKNAL®

A kivalé magyar orientalista, Germanus Gyula kénnyed, am lényeglato leirasa ké-
zenfekvének kindlkozik a siizmus dgainak vazlatos és rovid, am kell6en differencialt
torténelmi-politikai dttekintéséhez. ,,A hatodik imam, Gafar al-Sadiq (megh. 765)
els6sziilott fiat, Iszmailt (ar.: Isma‘il) jelolte ki utédjaul, &m nemsokdra az imami
méltosagtol megfosztotta. Iszmail nemsokara meghalt, és holttestét kozszemlére
tették ki” Sokan 6ccsét, ,,Muszat ismerték el imdmnak, viszont masok azt allitottak,
hogy csak tetszhalott, és méltosagat atadta fidnak, Mohamednek?” Ezaltal kettészakad
a kozosség. Azok, akik Iszmdil partjat fogtak, ,vartak, hogy haldla utdn az idok teljes-
ségében vissza fog térni

Az iszmailitak (ar. al- Isma ‘iliya), mas néven a hétimamos sia (ar. as-$7‘a) cso-
portja — amely a tizenkettesek utdn a legtobb lelket szamlalo kozossége a siitdknak —
elnevezése is éppen innen ered: az i. sz. VIIL. szézadban élt hatodik imam, Ga'far
al-Sadiq Isma‘il fia nevének kolcsonvétele.

Folytatva az ,ortodoxia” irant azért némileg elfogult Germanus Gyula fejtegeté-
sével: ,,Iszmail partjat hivjak az iszmailitadknak, vagy a »hét imdm«-osoknak, és azo-
kat, akik 6ccsének, Muszanak leszarmazottjait is elismerik, »tizenkét imam«-osok-
nak” El6bbi csoport, ,a VIIL szazadtol fogva kénytelen volt a hatalmasok haragja
eldl titokban folytatni propagandajat, és ez a koriillmény hozta létre okkult tanaikat,

"* Helmuth von Glasenapp: Az 6t vildgvallds. Budapest, Gondolat, 1981, 409.

' Uo.

"7 Uo.

" E szerkezeti egységben eztittal egyéb fokuszok miatt az iszmailitdknak és kiilonféle 4gaiknak leg-
feljebb pusztan vazlatos attekintésére vallalkozom. Bévebben a témaval kapcsolatban lasd Daftary,
illetve kifejezetten a nizari iszmailitdkkal 6sszefiiggésben bévebben lasd Hajnal Istvan — Sarkozy
Miklés: Anthologia Ismailitica Nizarica. Budapest, CHarmattan, 2016.

Y Germanus: Allah akbar!, 74-75.
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amelyek a koran allegorikus magyardzatan nyugosznak” Ezek a hét imamos siitak
»alarcban folytattak mtikodésiiket. Mindeniitt beférkéztek az emberek hiszékeny lel-
kébe”, és ,,mindenkivel a maga nyelvén, a maga mddjan beszéltek” Ebbdl a ,,szekta-
bol” keriiltek ki a ,,hasisik” és a karmatiaiak, akiknek a segitségével a fatimidak, ,,azaz
a proféta Fatima nevil leanyanak allitélagos leszarmazottjai, 910-ben ellenkalifatust
létesitettek.”™

Az imamok altal az Iszmdil fiatalon elhunyt fia, Muhammad ibn Isma‘il utani
id6szakban gyakorolt, visszahuz6do politikai magatartas rovid élett volt, és végiil a
873 koriil sziiletett, egyben a tizenegyedik iszmailita imam, a Fatimida-dinasztia ala-
pitdjanak tekintett ‘Abdullah al-Mahdi Billah imamsagaval zarult. Azok a vezetdk,
akiknek a fatimida alida genealdgidjat elfogadjak az iszmailitak, harom generacion
at nem igényelték nyiltan az imamsagot. Ez a mar idézett Daftary szerint nem egyéb
volt, mint tagiyya, vagyis elévigyazatossagi intézkedés, hogy megvédjék magukat
az abbdszida iildoztetéstol. Mas vélekedések szerint az iszmailita forrdsok azért nem
teljesen tartottak titokban kilétitket, s6t az 6 neveik is ismertek, vagy legalabbis
»kozel allnak a valésaghoz”, amint azt a libanoni draz iszlamkutato és ir6, Sami
Makarem is megkockaztatja.> Az mindenesetre felettébb valdszintinek tlinik, hogy
ezen vezetdk tényleges személyazonossaga mindossze a megbizhato, illetve beavatott
hiveknek csupan egy szlik csoportja szamara volt ismeretes. Volt azonban egy ma-
sik fontos oka is annak, hogy ezek a vezeték kezdetben nem kovetelték maguknak
az imdmsagot. Koziiliik az els6, ‘Abdallah taktikai megfontolasokbdl a korai isz-
mailitdk tobbségének kozponti doktrindja koré szervezte mozgalmat, azon tanitas
szerint, miszerint Muhammad ibn Isma‘il tekintend$ a Mahdinak. Ez a doktrina
nem engedett teret tovabbi imamnak a Mahdi utan, aki akkoriban rejt6zkodésben
($ayba) volt. Az Abbaszida-dinasztia igynokei altal nem tildozott, rejt6zkodd imam
a korai iszmailitak kozponti tanitasdul szolgalt egészen 899-ig, amikor is a mozgalom
akkori vezetdje, ‘Abdallah al-Mahdi Billah eléggé biztonsagban érezte magat ahhoz,
hogy feladja el6dei alcazast célzé intézkedéseit. E tanok elterjedésének mértékére
jellemzd, hogy amikor tobb évszazados izolacié utan a XIII. szazadban a huszon-
6todik nizéri iszmailita imam, Galal ad-Din Hassan elkezdett nyitni az Abbaszida-
dinasztia felé, és ennek megfeleld kozjogi szabalyokat hozott, a kozosség késibb ezt
is taqiyydval magyarazta.*

* Uo., 76-77.

* Daftary: Az iszmailitdk rovid torténete, s2.

** Sami Makarem: ,,The Hidden Imams of the Ismailis” In (sz.) Mahmud Ghul: Quarterly Journal of
the American University Of Beirut, 21 (1-2).

* Daftary: Az iszmailitdk rovid torténete, s2.

*Uo., 162-163.
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A tagiyya gyakorlatara vonatkozdan a késébbiekben is, noha igen csekély meny-
nyiségben, am dllnak rendelkezésre adatok. Az alamuti allam bukasaval, bar a koz-
ponti iranyitas megszlint, a nizari imamsag folytatédott Alamut utolsé ura, Rukn
al-Din Khurshah és leszarmazottai korében. Az imdamok azonban tovabbra is rejtdz-
kodtek, és mintegy két évszazadon at elérhetetlenek voltak hiveik szamara.

Ezt kovetSen a nizaritak - tobbé-kevésbé dllanddan a modern idékig - 6vatossag-
bdl szigortian elrejtették vallasi nézeteiket, igy védve magukat az iildoztetéstol. Ebbol
a célbol nem csupan hitelveiket és irasaikat tartottdk titokban, hanem ténylege-
sen szufi, tizenkettes siita, szunnita és hindu alarcot 6ltéttek az irani vilag és az indiai
szubkontinens ellenséges kozegében.”

L.2. OKKULTACIO ES TAQIYYA
A TIZENKET IMAMOS SIITTAKNAL

A TIZENKETTESEK ES AZ OKKULTACIO

A jovében feltdamado imam (ar. al-Qa’im) okkultacidjanak altalanos elképzelése rég-
6ta mélyen jelen van a siita kozgondolkodasban. Ezt a tényt jol bizonyitjdk az All
halalat tagado, visszatérését varo kozosségek, valamint a Kaysaniyya és mas korai
eretnek mozgalmak hite vezet6ik életében és jovObeni visszatérésében. A tizenegye-
dik imam, Hasan al-*Askari halala utan is azt sugalltdk egyes kovetdi, hogy valdjaban
elsé rejtézkodésébe kezdett, amelybdl rovid idon beliil visszatér.2

A siizmus szintén perzsa szarmazasu, tekintélyes kutatoja, Hossein Modarressi
szerint az imamita siita tudomany és kozgondolkodas megkiilonbozteti a tizen-
kettedik imamhoz, Muhammad bin al-Hasan al-Mahdihoz kapcsolodoéan a kis

» Uo., 179-180, 228. A szintén ,,hét imdm”-os karmatiaiaknak Germanus hasonlé torténelmi palya-
futast tulajdonit, amennyiben megallapitja, hogy 6k ,,késébb, miutan kitizték 6ket Egyiptombdl
és Irakbol, mikodési tertiletiiket Indidba tették at. ,,Fold alatti propagandéjuk még szazadokig to-
vabb folyt. Egyuttal azt is feltételezi roluk ugyanitt, hogy ,,éppen tigy, mint a tobbi tdlz6 siita fele-
kezet [gulat], egy kozvetitd proféta létezésében hisznek, aki idérél id6re a vildgszellemet képviseli,
és aki mindig tokéletesebb alakban nyilvainul meg, ahogyan az emberi értelem fejlodik” — Ger-
manus hasonl6 torténelmi palyafutast tulajdonit. Megdllapitja, hogy ,,kés6bb, miutdn kitizték
ket Egyiptombol és Irakbol, mikodési teriiletiiket Indidba tették at” ,,Fold alatti propagandéajuk
még szazadokig tovabb folyt. Bévebben a siizmus agaival kapcsolatban” Germanus: Allah akbar!,
73-81. Azt, hogy az a poszt-alamuti nizariak ,,szufi kontost 6ltve magukra” gyakoroltak a tagiyyat,
egyébként az iszmailita kutatasok legtjabb hullama is megerdsiteni latszik (v9.: az irani Kasra Shi-
va Search for the Light of the Imam cimi el6adasaval, amelyet a Leideni Egyetemen 2021. augusz-
tus 6-10. kozott tartott, un. Harmadik Nemzetkozi Iszmailita Tudoméanyok Konferencia sordn
prezentdlt 2021. augusztus 7-én.

* Modarressi: Crisis and Consolidation. .., 88.
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és a nagy okkultaciot.” A 874-941-es évek, amit a sfitak korében az un. kisebb ok-
kultacié idészakanak neveztek, kétségtelentl a legnehezebb és legkritikusabb id6-
szakot képezték az imamita siizmus torténetében. Mindez a tizenegyedik imam,
Hasan al-‘Askarl (megh. 874) halalaval kezd6dott, aki elismert utéd nélkil halt meg,
ilyenforman teljes doktrinalis kdoszt valtva ki az imamita siita kozosségben. 941-ben
pedig, amikor a mar rejtdzkddé imam négy kiildétte, illetve legbizalmasabb kovetdje
(ar. an-Nuwwab al-’Arba ‘a) koziil az utolsd elhunyt, kezdetét vette az un. nagyobb
okkultacio.”®

Az imamitak fésodra szamara, akik Hasan al-*Askari elt(int fianak tartjak fenn az
imdmsagot, a tanacstalansag és a bizonytalansag az idék folyaman néttén nétt. Kez-
detben, amikor is ezen felfogast elGterjesztette és elfogadta a kozosség, nyilvanvaléan
senki sem képzelte - kivéve az imam négy kiildottét, vagyis ‘Uthman ibn Sa‘id al-
‘Amriyt és kozeli tarsait -, hogy egy ennyire hosszt okkultaciordl lenne sz6. A ko-
z0sség tagjai egyértelmiien arra szamitottak, hogy a fitl rovid idén belill visszatér,
és az imamsag és az imamok rendje folytatja a maga konvenciondlis és természetes
utjat. A korabeli szobeszéd azt sugallta, hogy hat napig vagy hat honapig, legfeljebb
hat évig kell rejtézkodnie. Vagyis addig, amig a koriilmények végre lehet6vé teszik
szamara, hogy visszatérjen anélkiil, hogy nehézségektdl kellene tartania. Nem telt el
sok 1d6, mig a kozosség elkezdte ezt az esetet az okkultacié fogalmaval azonositani,
amihez a kapcsoldodo eldrejelzések, joslatok mar majdnem egy évszazada eleve je-
len voltak a sfita korokben. Ezek szerint az id6k végén visszatérd, feltimad6 imam
(al-Qa’im) eldszor eltinik a nyilvanossag eldl, hogy késébb eldkeriiljon, és elhozza
az igazsag uralmat. Az egyik joslat két rejt6zési idGszakot is elérevetitett al-Qa im
szamara: az elsd, rovidebb idészak utdn ujra meg kellett jelennie, majd hosszabb
okkultacioba kellett vonulnia, amelynek soran hiveinek tobbsége elvesztette hitét,
és elhagyta az igaz tanitast.”

A TIZENKETTESEK ES A TAQIYYA

Vazlatosan azt mondhatndnk, hogy a tagiyydnak az imamita perspektivaban két di-
menzidja van: az egyik egy kiils6, voltaképpen ,,politikai” dimenzi6, amelyet Etan

Kohlberg ,,0vatos tagiyyd”-nak nevez, és ezt az ellenséges kornyezetben €16, kisebb-
ségi kozosség onvédelmi szempontjai indokoljak. A masik pedig egy bels6é dimenzid,

¥ Els§ és masodik okkultéciordl beszél Amir-Moezzi: The Divine Guide..., 100.
* Modarressi: Crisis and Consolidation. .., vii és 18.
¥ Uo., 6-87.
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amelyet ugyancsak Kohlberg nyoman ,,6v6 taqiyyd”-nak neveziink, ami bizonyos
tanoknak a beavatatlanok el6tti titokban tartasara valo késztetés, azok megvédése
érdekében.”

Mar itt jelezziik, hogy a kiilonféle valldsok egyes hitéleti praxisai, mint majd lat-
ni fogjuk, inkabb a tagiyya elébbi, ,6vatos” valfajaval mutatnak parhuzamokat, bar
utébbi is el6fordul, pl. a drizoknal. Az azonban, hogy egyszerre lennének jelen, tu-
lajdonképpen siita sajatossag.

A siita vallastudomanyi miivek, legyen szé a hadiszok korpuszardl, teoldgiai
és Koran-magyarazo irasokrol vagy vallasjogi értekezésekrdl, szinte mind targyaljak
- tetsz6leges terjedelemben - a titoktartdsi kotelezettséget (taqiyya, kitman, hab’ stb.)
annak kiilonféle kondicidival, doktrinalis sziikségességével, szakralis jellegével, alkal-
mazasi feltételeivel. Ugyanakkor az is igaz, hogy nem feltétleniil ezek a fejezetek vagy
munkak tartalmazzak a kotelességek targyara vonatkozo utalasokat. Utobbiakat gyak-
ran téredékekben terjesztik a doktrinalis irasok 6ridsi korpuszaban oly médon, amely
maga is a tagiyya hataskorébe esik: az informdcio szétszorasaval (ar. tabdid al- ‘ilm).

Ismert, hogy e titkos tanitdsok részét képezik a siizmus eszkatologiai adatai és
a Korén irasénak térténetére vonatkozé informéciok. Am e korbe tartozik az igazi
Koran meghamisitasanak tézise, a torténelem felfogasa az iszlam kezdeti napjairdl
és a proféta kiséréihez vald viszony, miként a Koran rejtett jelentéseir6l, bizonyos spi-
ritualis gyakorlatokrdl és kiilonosen a ,,szentek’, vagyis az imamok természetével,
statuszaval és funkcidival kapcsolatos imamolégiai doktrinakrdl szolé tanitasok
is. Ezen imamoldgiai meggy6z6désekhez, amelyekre a tagiyya vonatkozik, hozza-
tehetjitk al-Moezzi nyoman az imamok allitélagos profétai képességeit, amely hitelv
allitolag ezidaig ,,nem kapta meg azon figyelmet, amit hatalmas vallasi és politikai
jelentéségére tekintettel megérdemelne™

Ez egyben azon ,Gretchenfrage” is a tizenkétimamos siizmusban, amely oly
kiilonlegessé teszi, egyszersmind nyomatékositja példaul a szunnizmussal szembe-
ni hitéleti és politikai kiilonlegességeit is. Aminek ugyanis az elrejtésérdl sz6 van,
az Amir-Moezzi szerint “All leszarmazottainak, az imamoknak az esetleges pro-
fétai statuszahoz, képességeihez és legitimacidjahoz kapcsolodik. A siita allaspont
igyekszik bebizonyitani a nem siita muszlimoknak ‘Al isteni kinevezésének tényét,
amit a szunnita ortodoxia kategorikusan visszautasit. Ezért ‘Ali kinevezésének

* Ivényi: ,,A tagiyya doktrin4ja a siita iszlamban”; al-Moezzi: Ali, le secret bien gardé, 223-224.

* Uo., 2020, 225.

* Etan Kohlberg, ,Tagiyya in shi'i theology and religion.” H. G. Kippenberg — G. G. Stroumsa:
Secrecy and concealment: Studies in the history of mediterranean and near eastern religions. Leiden,
1995, 374-377; Ivanyi: ,A taqiyya doktrindja a siita iszldmban?”

* Ezen tanok kdzéppontjdban 4llhatott a préféciak folytonossdga, ami a késé Skor tobb szellemi ha-
gyomanyabdl 6rokolt £6 vallasi elképzelés. Ebben a tekintetben a ,,rang hadiszanak” (hadit al-man-
zila) nevezett hagyomdny esete a mérvado. ,,Velem kapcsolatban azt a rangot foglalod el, amelyet
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tényét és ennek bizonyitékat (ar. nass) a sia kozossége a kozponti hatalomtol valo fé-
lelembdl tartotta titokban, melytdl gyakran szenvedett tildoztetést.

Nem mas forog kockan, mint annak a hittételnek a megkérdéjelezése, mely szerint
Muhammad az utolsé a profétak koziil, vagyis a ,profétak pecsétje” (hatam an-nabiy-
yin), ami altal az iszlam az utolsé az id6k vége el6tt kinyilatkoztatott vallasok koziil.

A szunnita ortodoxia kategorikusan és gyakran agressziven utasitja vissza ezeket
a tantételeket. Az imamok kévetdi, az évszazados véres elnyomads aldozatai, aki-
ket az egyre merevebb tobbségii hivatalos vallas marginalizal és kikozosit, ugy tlinik,
kénytelenek voltak tagiyydt alkalmazni egyik, ha nem a legfontosabb doktrinajukat
illetGen.

Vagyis itt a vallasokra dltalaban igaz absztrakt ontologiai kérdésekhez egy ,.evilagi”
szinezet(i politikai dimenzi6 is tarsulhat, amennyiben Ali és leszarmazottai, kdzvetet-
ten vagy kozvetlenil, transzcendens szférakba emelkednek. Mindennek az episzte-
moldgiajara kiterjed az ,,6v0” tagiyya, vagyis a vonatkozo tanok és ismeretek titkosak,
s minthogy ezek hangsulyosak, és konkrét tétjiik van, ez felértékeli a beavatott szemé-
lyek (6n)védelmének ,,6vatos” tagiyya-vonatkozasait is.

Az els6 és legfontosabb imam, Ali b. Abi Talib és egy - elmondasa szerint filozo-
£1abol és orvoslasbol képzettnek mutatkozd - 4ttért gorog hive kozotti dialogus szem-
1élteti az egész kérdéskort. Hosszt parbeszéd ez a két férfi kozott, amelyrdl az egyik
legrégebbi siita Koran-kommentar, a Tafsir tanuskodik, melyet a tizenegyedik imam-
nak, al-Hasan al-‘Askarinak (megh. 260/874)* tulajdonitanak, és amely ,,Ali” uta-
sitasainak, a ,titoktartas” kotelességének betartdsara vonatkozik a Koran 3:28-cal
6sszhangban:

Megengedem, hogy el6nyben részesitsd ellenségeinket a mi karunkra, ha a félelem
arra késztet, hogy nyiltan hatarolddj el téliink; ha a félelem vezet oda, akkor hagyd
el az el6irt imakat, ha fenyegetéstl tartasz vagy a jolétedre leselkedd veszélyektdl.
Az a - félelmed okozta - elényben részesités, melyet ily médon kinyilvanitasz ellen-
ségeink felé és veliink szemben, szamukra nem haszndl, nekiink pedig nem art. Az a
tény, hogy nyiltan elhatdrolod magad téliink azzal, hogy tagiyydt gyakorolsz, nem

Aron elfoglalt Mozes kapcsan, kivéve, hogy utdnam nincs préféta” (anta minni bi manzilat Hariin
min Masa illa annahu 1a nabiyya badi), mondta eszerint Mohamed proféta Alinak. A hagyomany-
nak errdl a ,hosszt véltozatinak” nevezett variansardl joforman mindenféle, Gigy szunnita, mint
sfita forrasok beszamolnak. Nem véletleniil. Az ugyanis kiemeli Ali jelentds vallasi ,,rangjat’, amely
megfeleltethetd a nagy bibliai alak, Aron poziciéjanak, mikézben tiszteletben tartja az ,,ortodox”
dogmat, amely szerint Muhammad az utolsé a profétdk soraban. Van azonban egy ,,révid valtozat,
ahol az utolsé mondat hidnyzik: ,kivéve, hogy utanam nincs proféta’, igy az mar egészen masképp
is értelmezhetd. Amir-Moezzi szerint e ponton 1ép fel azon kovetelés, amely a siizmus egyik leg-
téltettebb titka. Bévebben lasd Amir-Moezzi: Ali, le secret bien gardé, 228-230.
* Az elsd évszdm a muszlim hidzsra szerinti id6szdmit4s, a masodik pedig a Krisztus uténi.
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jelent semmiféle vétket elleniink, és nem dart nekiink. Ha ideiglenesen elhatarolodsz
téliink nyelveddel [szoban], mikozben szivedben ht maradsz hozzank [...] sokkal
jobb modon cselekszel, mint ha kitennéd magadat a megsemmisitésnek, minthogy
onnantdl mar nem tudsz munkalkodni a testvéreid, a hivék valldsa és gyarapoda-
sa javara. Vigyazz magadra, ismétlem, tigyelj arra, hogy ne mulaszd el a tagiyydt,
amelyet megparancsolok betartani, mert feleslegesen ontanad sajat véred és a test-
véreidét, ezaltal pusztulasnak és Isten vallasanak ellenségei kezébe adva a te jolétedet
és az 6véket.”

I1. TITKOK ES FELFOGASUK EGYEB,
AZ ISZLAMBOL KISARJADT VILAGVALLASI
ES HITELETI HAGYOMANYOKBAN

Az iszlambdl, més eszmekorokbdl szarmazo eszmékkel és ritusokkal vald keveredés
révén szamos hitrendszer jott 1étre, melyeket a muszlimok nem tekintenek sajatjuk-
nak. Ezek kozé tartozik egyrészt a druzok régi idékre visszanyulo valldsa, masrészt
a mult szazadban keletkezett babizmus és a hozzd a nyugati szem szamara Amin
Maalouf libanoni-francia szerz6 szerint alkalmasint megtévesztésig hasonlé* ba-
haizmus. EIbbi a tizenkettesekbdl valt ki, utdbbi pedig egy 1j, valamennyi népre ér-
vényes vilagvallasnak tekinti magat, és idovel sziil6hazajan, Iranon kiviil Eurépaban
és Amerikdban is szerzett hiveket.”

Ahogyan a bevezet6ben mar emlitettem, az egyik kozponti fogalom - amely-
nek mentén tavoli parhuzamok vonhatdk a vilagvallasok kozott altalaban, masfeldl
a vilagvalldsok és a siizmus tanitasai kozott — a misztérium, illetve annak megismer-
hetésége és a ra vonatkozo kozosségi normak. A legtobb vallas jol ismeri a tudas
és a titkos ismeret fogalmait és torténelmi példait, még ha értelemszertien nem is
abban a konkrét értelemben, ahogyan a sfizmus, és a hivé kozosségek torténelmi
palyafutasa miatt korantsem azonos és politikai referenciakkal.

I1.1. A TAKTIKAI SZINLELES

Mint azt mar elérebocsatottam, a valldsi meggy6z8désnek, illetve egy bizonyos valla-
si irdnyzathoz valé kétédésnek és a kapcsolodo tanitasoknak — amelyekben nyilvan-
valdan kiemelt szerephez jutnak a titokzatos ismeretei is — a kiviilallok el6li dlcazasa
mint gyakorlat nem ismeretlen az egyes vilagvalldasokban.

* Amir-Moezzi: Alj, le secret bien gardé, 236-237.
* Bévebben ldsd Amin Maalouf: Samarkand. London, Abacus, 2014, 287.
von Glasenapp: Az 6t vildgvallds, 411.
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Josef van Ess a siita taqiyya jelenségének vonatkozasaban a Maté 7:6-en alapuld,
(késo) antik keresztény disciplina arcani hatasat véli felfedezni: ,,Ne adjitok oda a ku-
tydknak azt, ami szent, gyongyeiteket se dobjatok oda a diszndk elé, nehogy labukkal
széttapossak azokat, majd megfordulva széttépjenek titeket”® Ezt az evangéliumi
szakaszt az iszmailita gondolkod6, Hamid al-Din al-Kirmani (1021) szinte sz6 szerint
idézte a taqgiyya vallasi gyakorlatat igazolandd.»

KVAZI-TAQIYYA A DRUZOKNAL

A misztériumok legalabbis korlatozott megismerésébdl és e tudas 6rzésébdl is le-
vezethet6 taktikai szinlelés egyéni és kozosségi mintazataval sszefiiggésben kézen-
fekvo a siizmustdl elszakadt, azonban mar t6bb évszazada kiilonallonak tekintett
druz vallassal folytatni. A taktikai rejt6zkodés ugyanis a sfizmus hét imam hitelessé-
gét elismerd iszmailijja (hetes sia) iranyzatabdl végiil kiszakadd druz vallasi kozos-
ségben is megtalalhatd.*

Ebben a Hamza ibn ’Ali perzsa misszionarius éltal a X. szazadban, Kairéban
alapitott abrahami egyistenhivd valldsi kozosségben, mely nevét a XI. szazadi hit-
téritd, Muhammad ad-Darzirdl kapta, nyilvanvaldan iszmaili vondsra sok tanitast
a mai napig titokban tartanak. Igy akarjak elzarni a valldst azok elél, akik még nem
késziiltek fel a tanitdsok elfogadasara, ezért félreérthetik azokat, valamint a kozos-
ség védelme végett veszély esetén. Egyesek muszlimnak vagy kereszténynek valljak
magukat az {ildozés elkeriilése érdekében.+ Haim Blanc nyelvész szerint mindez egy
oly ,,6srégi, mélyen gyokerezs” szokasban olt testet, ami a drazoknak ,,mar-mar kul-
turalis vonasa.+

I1.2. A BABIZMUS

A babizmus Szejed Ali Mohamed (Sayyid Ali Muhammad) kévetéinek (babik)
vallasi mozgalma, aki azzal az igénnyel lépett fel, hogy az iszlam 6rokébe 1ép6,
4j vallast kell vezetnie.® 1844-ben kijelentette, hogy 6 nem mads, mint a siizmus

* Maté 7:6. Magyar Bibliatarsulat ujforditast Bibligja (1990).

* Hans G. Kippenberg: ,,Ketman. Zur Maxime der Verstellung in der antiken und friihislamischen
Religionsgeschichte” In J. W. van Herten et al. (eds.): Tradition and Re-Interpretation in Jewish
and Early Christian Literature. Essays in Honour of Jiirgen C.H. Lebram, Leyde, 1986, 172-183; lasd
még Amir-Moezzi: Alj, le secret bien gardé, 223.

10 Ivanyi: ,Takijja: Iszlam és szinlelés”, 139.

*! Kais Firro: A History of the Druzes, Volume 1. BRILL. 1992.

** Haim Blanc: ,,Druze particularism: modern aspects of an old problem.” Middle Eastern Affairs,
3/11, 1952, 317.

* Gorfol Tibor: Vilagvalldsok. Budapest, Akadémiai, 2009, 132-133.
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tizenkettes iranyzatanak rejt6zkodo tizenkettedik imamjahoz, illetve az igazsaghoz
vezetd kapu (Bab), innen adédik a mozgalom neve is. Késébb azt vallotta, hogy
6 az iszlam tantasokbdl ismert al-Mahdj, illetve al-Qa’im. Még késobb 6 lett az isteni
kinyilatkoztatas ,,kapcsolattartd” pontja (nugta).

Ténykedése soran egyfajta eszkatologikus, ezoterikus bolcseletet tanitott, bele-
értve azt is, hogyan lehet felismerni a lelki igazsagot, illetve az emberi természetet,
a hit jelentését, a jo cselekedetek természetét, a spiritualis utazas el6feltételeit és a vi-
lag orokkévaldsagat vagy keletkezését illeté kérdéseket.** A Bab egyes beszamolok
szerint killonb6z6 alkalmakkor élénken szorgalmazta hivei korében e rejt6zkodési
gyakorlatot. Tanitasaival szamos mérsékelt siita szufi kovetdre is szert tett, mignem
fegyveres Osszetlizések utan az irani vezetés rendeletére 1850 juliusaban kivégezték.*

Hivei egy része az tigynevezett Orokkévalosag reggelének (Subh-i-Azal), azaz
egy szintén eldszeretettel rejtézkodést gyakorlo vallasi vezet6, Mirza Yahya, illetve
az azali babik kévetdje lett, akiket 1852-ben egy sikertelen, sah elleni merénylet miatt
szintén javarészt megsemmisitettek. Mdsik csoportjuk a késébb targyalt Bahdw’llah
profétat (kb. Isten szépséges ragyogasa), vagyis Mirza Huszajn Ali Nurit (Mirza
Husayn Nuri), a bahai vallas alapitéjat kovette.*®

A hit leplezése széles korben elterjedt volt nemcsak a babi, hanem a ,,mostoha-
testvér” bahd'i vallasi mozgalom kovetdi korében is, egészen a vallasalapité déd-
unokaja, Shoghi Effendi szolgalatanak kezdeti éveiig (1921-1957), amikor 6 szamos
nyilvanos rendelkezésében megtiltotta annak gyakorlasat 1927 utan.

77

A BAHA’I HIT ES TETELEINEK ALCAZASA

A vilag egyik legfiatalabb vallasanak szamit6 bahaizmust alapit6, Baha’u'lldh (1817-
1892) egy darabig maga is a babizmus hive volt. A valldsalapité miiveit hivei, akiknek
tobb ezer levelet irt, még életében isteni kinyilatkoztatasnak kezdték tekinteni.*
Ertelemszertien a baha'ik eddig az id8szakig gyakorolték a tagiyydt. Sokan al-
ruhdban utaztak, muszlimként imadkoztak, amit csoportszinten olyan hatékony-
saggal folytattak, hogy gyakran még hittarsaik sem voltak tisztaban a kilétiikkel.

* Nader Saiedi: Gate of the Heart: Understanding the Writings of the Bdb. Canada: Wilfrid Laurier
University Press, 2008, 34-35.

** Nabil Zarandi: The Dawn-Breakers: Nabil's Narrative of the Early Days of the Baha'i Revelation.
Bahai Publishing Trust, 1974, 44; Abbas Amanat: Resurrection and Renewal: The Making of the
Babi Movement in Iran 1844-1850. London, 1989, 200-201.

* Gorfol: Vildgvalldsok, 132.

¥ Denis MacEoin: ,,Azali Babism” In Encyclopedia Iranica, 111. 1987, 79-181.

** Ismail Kadaré: Dictionnaire de I'Islam: Religion et civilisation. Albin Michel, 1997, 154-156.

* Gorfol: Vildgvalldsok, 135.
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Ez a gyakorlat toretleniil folytatodott a valldsalapit6 legiddsebb fia és kijel6lt 6rokase,
Abd-al-Baha’ miikodése alatt (1892-1921). Baha’u’llahot és ‘Abd-al-Baha’-t, vala-
mint hiveiket dltalaiban muszlimoknak tekintették még az eurdpaiak is. Sokatmondo,
hogy a német templomosok szemében, akik Bahd’w’llahval egy idében érkeztek Pa-
lesztindba, Krisztus kozeli eljovetelére varva, és akik a baha'ik kozeli szomszédsaga-
ban éltek Haifdban, ‘Abd-al-Baha’ és apja is ,,muszlimok” maradtak.>® ‘Abd-al-Baha’
maga is slirgette kovetdit, hogy gyakoroljak a bolcsességet (hekmat), és tartsak be
a taqiyydt.s Ugy tlnik, hogy az dlcézésra vonatkoz6 tilalom els§ izben Shoghi Effen-
di 1927. november 9-én kelt levelében szerepel, amelyet az irani bahd'i népgytiléshez
intézett. E helyen idézett egy sajat, szintén ennek a plénumnak kiildétt taviratabol,
amelyben minden személyazonosito igazolvanyt és utlevelet igényl6 bahd'it az alca-
zas (ketman) besziintetésére és arra szolit, hogy kezdje el nyiltan és batran, félelem
és szorongas nélkiil elismerni hitét. Egy szintén Shoghi Effendi nevében két hivonek
irt, 1957. aprilis 30-i keltezésti levélbdl pedig mar az kovetkezik, hogy noha finoman,
am hatdrozottan elutasitja e vallasi hagyomany a szinlelést: ,,egy bahd'i részérél sem-
milyen koriilmények kozott sem kovetkezetes az, ha barmi masnak mutatkozik, mint
bahainak, fiiggetleniil az esetleges eredményekt6l.”s*

KONKLUZIO

A siita tagiyya és okkultacio ezoterikus és politikai motivacidinak vazlatos attekin-
tése nyoman lathattuk, hogy mind a tagiyydval, mind az okkultaciéval, mind a siita
iszlam egyéb ezoterikus elemeivel vonhatok tdvoli parhuzamok mas vilagvallasok
hittételei és intézményesiilt hitéleti praxisai terén. Vélhetden ez mindenekelétt olyan,
az iszlambdl kisarjadt, mara mar fiiggetlen vilagvallasokra igaz, mint a bahai vagy a
druz vallas, amelyekbe a (siita) iszlam vagy legalédbbis az iildoztetés tarsadalmi-
politikai realiai jellemezte torténelmi kdzeg tovabborokithette a tagiyya gyakorlatat.

Lathattuk tovabba azt is, hogy “Ali politikai és vallasi jogai kritikus vitapontot
képeznek a felekezetek kozott, ami olyannyira megemeli a siita tagiyya tétjét, hogy
azaltal annak gyakorlasa még az iszlamon beliil is kiilon szintre helyezddik, az iszlam
f6sodor altal is (el)ismert, kdzvetlen veszélyhelyzetben val6 ,,6vatos” alkalmazasrol
az ,0v6” doktrinalis titoktartas felé mozdulva el, ami egyértelmten siita specifikum.

Noha mind a tagiyya un. évatos, vagyis 6nvédelmi valfajanak tapasztalatait, mind
az okkultacidra vonatkozo tanitasokat illetden talalni hasonldsagokat masutt is,

* Friedrich Lange: ,, Aus Palistina” Die Warte des Tempels, 78/3 (1922), 12. Feb.

*! ‘Abd-al-Baha": Makatib 111, ed. Faraj-Allah Daki. Egyiptom, 1921, 325-327.

** Helen Hornby: Lights of Guidance. A Bahd’i Reference File, 1983, bahai-library.com/hornby
_lights_guidance.
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ismereteim szerint ezek egyiittes jelenléte mégis egyediilallova teszi a sfizmus egyes
dgait a maguk egyaltalan nem hétkoznapi torténelmi palyafutasa és egyéb sajatossa-
gai eredményeként.
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HORVATI BEKES JANOS:
UDVOZLOVERS BAZELBOL
(RMK III. 2647)!

KESERU PETER FERENC

ABSTRACT

Janos Horvadti Békés: Greeting Poem from Basel

Among Protestant theologians in 17"-century Hungary it was common practice to
make a peregrination to universities abroad for the sake of acquiring a doctor’s de-
gree. While studying for this certificate, these pilgrims endeavoured to write poems
for those of them who were about to earn their degree. Interestingly enough, a great
deal of these ‘greeting poems’ were written in Hebrew. Now obviously the enthusias-
tic poets had different writing and Hebrew language skills resulting in a great veriety
of poems, to be analyzed by modern scholars. In this paper, after a brief overview of
the general 17"-century circumstances of these poets, I first undertake to sketch the
lifeline of Janos Horvati Békés, a poet, and Tamas Veresegyhazi, the respondent. Af-
ter shedding some light on the context I shall venture to deal with the poem in ques-
tion, titled Heartfelt Joy. The main part of my paper engages in the analysis of this
greeting poem. A characteristic of Heartfelt Joy is that it does not contain direct quo-
tations from Biblical passages so we can safely say that it is a creatively written poem.
Another peculiarity of this piece of writing is its versification, the hendecasyllabus,
which is seasoned with both Biblical and Rabbinic Hebrew expressions. The poem
is about the saving grace of God and can be read peacefully by Christian and Jew
alike, as there is no direct allusion to any specifically Christian element of faith in
it, though written by a Protestant theologian. My conclusion is that this poem is
unique in the given era (mainly because of its versification and independence from
the costumary solutions of the poems of the same type), while it also embraces the
traditions of the suffering servant and the faith in God.

" A jelen tanulményban kdzreadott vers jelentését Dr. Koltai Kornélidval és Bozsik Alexandraval
fejtettitk meg egy egyetemi kurzus keretében. A tanulmany modszertanaban Koltai ,,Az utrechti
carmina gratulatoria: Komaromi Csipkés Gyorgy (1628-1678) nyoméban” cimi cikkét kéveti.
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Az alabbiakban Horvati Békés Janos XVII. szazadi reformatus peregrinus ifja hé-
ber nyelvi tidvozléversét kozlom. A vers 1674-ben sziiletett a szerzé egyik bazeli
iskolatarsa és baratja, Veresegyhazi Tamas tiszteletére, aki a Plausus Votivus ciml
disszertacié megvédésével a teoldgia doktora lett.

Jelen tanulmanyban elészor altalanosan irok a korabeli magyar felsGoktatasi
viszonyokrol, valamint a magyar didkok svajci peregrinaciéjarol ebben az éraban,
kiilonos tekintettel a Bazeli Egyetemre, ahova Horvati Békés Janos, az tidvozlGvers
szerzdje és Veresegyhazi Tamds, a carmen cimzettje is jartak. Ezutan réviden bemu-
tatom kettejiik élettorténetét.

REFORMATUS FELSOOKTATAS - UJKORI MAGYAR
PEREGRINACIOK SVAJC TERULETERE

A magyar didkok svajci peregrinacidjarol az tjkorban példaul Hegyi (2003) konyvé-
bdl is tajékozodhatunk.> Bar ez a munka azt allitja, hogy 1460 és 1798 kozott nem 1é-
tezett protestans felsdoktatasi intézmény a torténelmi Magyarorszagon,® ezért don-
tott szamos akkori hallgato ugy, hogy kiilfoldon mélyiti el még atfogobban teoldgiai
tudasat, ezzel nem minden kutaté ért teljes mértékben egyet,* jollehet elismerik,
hogy a reformatus kollégiumok felsoktatasi intézményként valé ,,akkreditéldsanak”
kérdése legalabbis problematikus. Doktori fokozatot mindenesetre csak kiilféldon
tudtak szerezni a didkok.

Roviden tekintsiik most at azt a néhany kozép- és ujkori magyar egyetemet,
amelyek a héber nyelv tanitasa vagy a teoldgiaoktatas terén fontosnak szamitottak.
Az els6 magyar egyetemet Nagy Lajos kiraly alapitotta 1367-ben Pécsett, de itt még
nem feltétleniil oktattak héber nyelvet. A teoldgia és bibliatudomany és kifejezetten
a héber nyelv oktatdsanak elsé nyomait csak 1481-gyel kezd6déen talaljuk meg ha-
zankban, ugyanis ekkor teszi Matyas kirdly Buda egyetemének rektorava Petrus

* Hegyi 2003-ban kiadott konyvének tijabb, 4m tomorebb verzidjahoz 1d. Hegyi Adam - Szogi
Laszl6: Magyarorszdgi didkok svdjci egyetemeken és fGiskoldkon 1526-1919. Budapest, E6tvos Lo-
rand Tudomanyegyetem Levéltara, 2016, 9—22.

® Hegyi Adém: Magyarorszdgi didkok svdjci egyetemeken és akadémidkon 1526-1788 (1798). [Ma-
gyarorszagi didkok egyetemjarasa az Ujkorban 6.] Budapest, E6tvos Lorand Tudomanyegyetem
Levéltéra, 2003, 26.

* Zsengellér Jozsef: ,Carmina gratulatoria hebraica és a héber nyelvoktatds a Nagyvaradi Refor-
matus Kollégiumban”. In Balogh Csaba — Kolumbén Vilmos Jézsef (szerk.): Unnepi kotet Ador-
jani Zoltdn 65. sziiletésnapja tiszteletére. Kolozsvar, Kolozsvari Protestins Teoldgiai Intézet, 2021.
[Megjelenés el6tt. ]



KESERU PETER FERENC 119

Niger hebraistat.s Szaz évvel késébb, 1581-ben Kolozsvarott a jezsuitak teoldgiai
iskoldjat Bathory Istvan egyetemmé mindsiti, és szoba keriil a héber studiumok ok-
tatdsa is, dm ez végiil elmarad.® Dan, aki monografiajaban elsésorban a XVI. szazadi
héberoktatassal foglalkozik, a magyar teriiletek jelentésebb varosainak vizsgalata
utan a kovetkezd konkluziora jut: ,, A fentiekben ismertetett iskolatorténeti adatok-
bdl megallapithatjuk, hogy a héber nyelvismeret - talan csak kezdetleges fokon -
de megszerezhet6 volt Magyarorszagon is...”

A XVII. szazad viszont forduldpontot jelent a magyar reformatus felsoktatas
szempontjabol, legaldbbis Erdélyben. Bethlen Gabor kezdeményezésére 1622. ma-
jus 1-jén iktattak torvénybe egy Uj reformatus egyetem feldllitdsat, melyhez kiilon-
féle neves kiilfoldi egyetemekrdl vendégtanarokat hivtak.® Nem sokkal késébb,
a XVII. szazad masodik harmadatol kezd6déen megindult egy egyetem kialakitasa
Nagyvaradon is.® Palfi 6sszegz6 mondata azonban dvatossagra int benniinket: ,,Uni-
versitasrol viszont még a sz6 korabeli értelme szerint sem beszélhetiink, sem Erdély
fejedelmi kozpontjaban, sem pedig Varadon™™

Ezen okokbol kifolyolag tobb magyar didk is 6rommel véllalta a kiilfoldi egyete-
mek biztositotta felséfoka képzések latogatasat, hogy aztan késGbb esetleg Magyar-
orszagon adja at tudasat a kovetkezé nemzedékeknek. Svajc logikus valasztasnak
tlnt szamos magyar szarmazasu peregrinus didknak,” hiszen ott 1460-ban mar
megnyitotta kapuit az elsé egyetem Bézelben, amely intézmény a reformacié hatd-
sara zwinglianus lett,” és négy karral is rendelkezett, igy kivivta maganak az ujkor
legnevesebb svajci egyeteme cimet.”® A svajci egyetemek karai kozil a legkedvel-
tebbnek a reformatus teoldgiai szamitott, még a XVIIIL. szdzadban is,* az emlitett

* Dén Rébert: Humanizmus, reformdcid, antitrinitarizmus és a héber nyelv Magyarorszdgon. [Hu-
manizmus és Reformaci6 2.] Budapest, Akadémiai Kiado, 1973, 26-27. Niger azonban csupan
néhany évig volt a budai egyetem oktatdja (27.).

°Uo. 33-34.

" Uo. 34.

® Palfi J6zsef: Reformdtus fels6oktatds Erdélyben, Universitassors a reformdcictdl a Kolozsvdri Tudo-
mdnyegyetemig. Kolozsvar, Erdélyi Mtizeum Egyesiilet, 2009, 33.

° Uo. 63.

" Uo. 62.

' A svéjci dsztondijak a ,,galyarabok 1676-os Svdjcba érkezésekor jéttek 1étre” Vo. Hegyi-Szogi:
Magyarorszdgi didkok..., 11.

2 Uo.

" Uo. 12-13. Azonban a XVI-XVIL. szdzadban a magyar peregrinusok jé része nem svéjci, hanem
németalfoldi egyetemeket részesitett elényben, jollehet a svdjci magyar peregrinusok legnagyobb
része Bazelbe iratkozott be; v6. Hegyi-Szogi: Magyarorszdgi didkok..., 12-13.

" Hegyi: Magyarorszdgi didkok..., 12.
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idészakban a beiratkozott hallgaték (753 f6bdl) 93%-a teoldgiat tanult.s Erdekes
adalék, hogy a korszakban Svdjcba peregrinalé magyar ifjak koziil 99% reformatus
felekezetiinek vallotta magat.”

Horvati Békés és Veresegyhdzi idejében azonban Svéjc még nem szamitott any-
nyira jelentds magyar célpontnak. 1526 és 1679 kozott az Gsszes svajci beiratkozas
(753 £6) 11%-a zajlott csak le,” tehat a két vizsgalt magyar didk a Svajcba peregrina-
16 elsé magyar hallgatok kozé tartozott. Ha megnézziik, hogy Magyarorszag adott
nagyvarosaiban milyen szamban végeztek el6tanulményokat a peregrinus diakok,*
azt talaljuk, hogy az 1526 és 1679 kozé es6 idGszakban a 31 rendelkezésre allé adat-
bdl 13 Debrecenhez kothetd: ezek egyike Veresegyhdzi Tamasé. Kolozsvarhoz pedig
mindossze 2: ezek egyike pedig Horvéti Békés Janosé.

A SZERZO ELETE

Horvati Békés didknaplojat kisérd tanulmannyal Pintér (1990) adta kozre. A ta-
nulmanybol megtudhatjuk, hogy Horvati Békés Janos eldnevét onnan kapta, hogy
az Abatj varmegyei vagy Zemplén megyei® Erd6horvatiban sziilethetett 1648 tajan.
Sarospatakon és Kolozsvarott jart gimnaziumba, és 1671-ben indult peregrindciojara,
melynek els6 célallomasa Utrecht volt (az utrechti iskola csak 1636-ban szerzett egye-
temi statust), ugyanebben az évben. Ekkor a hires Gisbertus Voetius latta el a rektor
feladatat, a hébertandr poziciéjat pedig Johannes Leusden toltotte be. Horvati még
1671-ben a héber nyelv és teoldgia mellett elkezdett aramiul is tanulni. Utrechti ta-
nulményait azonban megszakitotta az 1672 dprilisdban kit6ré francia-holland ha-
boru. Barataival Amszterdamba menekiilt, majd tovabb utazott Hamburgba, azutan
Marburgba, ahol szintén beiratkozott az egyetemre 1672 juliusdban, 1673 februarja-
ban pedig - tobb tarsaval egytitt, koztiik Veresegyhazi Tamadssal — utnak indult Ba-
zelbe, ahova febr. 24-én érkezett meg. Itt tovabb folytatta tanulmadnyait, Johann Jacob
Buxdorf tanitotta héberre, emellett teologiat is hallgatott. Juliusban mar 6 tartott
nyari egyetemi orat a Zsoltarok konyvérdl. Késobb tobb egyetemi disputacidban is

"* Uo. 20. A beiratkozott hallgaték szdmaban nincs benne a masodik beiratkozdsok szdma. Ha teht
valaki kétszer is beiratkozott ugyanarra a svdjci egyetemre, akkor az nem szamitottdk két beirat-
kozésnak; vo. uo. 15.

' Uo. 32: A felekezeti hovatartozas 568 esetben lett feltérképezve, tehat 561 hallgaté volt reformatus.

"7 Uo. 16. Az ,0sszes beiratkozds” kifejezés az 1460-1798 kozotti id6szak fiiggvényében értends.

' Uo. 27, 7. tablazat.

¥ Pintér Gabor: Horvdti Békés Janos didknapléja. [Peregrinatio Hungarorum 6.] Szeged, Jézsef
Attila Tudomanyegyetem Bolcsészettudomanyi Kara, 1990, 5. Abatj varmegyét ir Erdéhorvati
kozigazgatasi helyének, Zsindely Zemplén megyét, vo. Zsindely Endre: ,,Horvathi Békés Janos
didknapléja, 1671-74". Reformdtus Egyhdz, 1964, 65-66, itt 65.
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részt vett, példaul 1674 méajusdban Veresegyhazi Tamas opponenseként. Sajat doktori
disszertacidjanak (1674. junius) cime: Disputationum exegeticarum in Confessionem
Helveticam Decima. ad Cap. I1. par. 2, 3, 4.%° Elete pélyéja azonban ez év nyardnak ko-
zepén, juliusban megszakadt Bernben, egy rosszul sikeriilt operacio kévetkeztében,
igy doktorra avatasa végleg elmaradt. Papai Pariz Ferenc a Horvati Békés halalara
irt versekbdl kotetet szerkesztett és adott ki (RMK III. 2643; cime: Justa piis mani-
bus...;1674).

A DOKTORJELOLT ELETE*

Veresegyhazi Tamas 1643-ban sziiletett Debrecenben, tanulmanyait is itt kezdte meg.
Debrecenbél Biharra koltozott, hogy rektori® hivatalt toltson be, késébb viszont kiil-
foldre utazott egyetemi stidiumai folytatasara. 1672 juliusaban iratkozott be Odera-
Frankfurtba, augusztusban mar marburgi hallgaté volt, 1673-ban Ziirichben jart
egyetemre. 1674 janudrjaban Bazelben allapodott meg, és szerzett ugyanebben az év-
ben teoldgiai doktori fokozatot. Ezutan visszatért sziil6foldjére, ahol tobb telepiilésen
is lelkészként miikodott, 1711 szeptemberében pedig piispokké szentelték. 1716 mar-
ciusaban halt meg Debrecenben. Amellett, hogy Horvati Békés Janos tidvozlGverssel
tisztelte meg doktori disszertacidjanak védése alkalmabdl, Kallai Kopis Janos is irt
neki ugyanerre az alkalomra tidvozléverset (héberiil), valamint Papai Pariz Ferenc is
(gorogiil és latinul).

AZ UDVOZLOVERS

El6szor bemutatom Veresegyhazi doktori dolgozatanak cimlapjat (1. dbra), uta-
na a dolgozat elején olvashaté Horvati Békés-iidvozlvers szkennelt képét. A vers
a 11-es (XI.) szamot viseli, alatta latin nyelvl szoveg olvashatd. A két kép utan
a vers pontozatlan (maganhangzé-allomany nélkiili) atirata kovetkezik (itt a shin/
sin idénként megjelend diakritikus pontjat nem jelzem, mert haszndlata a versben
nem szisztematikus). A massalhangzok a szkennelt képen elég jol kivehetdk, ezért
a pontozatlan atiratban nem jel6ltem egyéb lehetséges olvasatokat. Végiil az altalam
pontozott (és ezaltal értelmezett) szoveget adom meg. A pontozasnak megfelel6en
az iidvozlévers egy magyar nyelvi forditasat is elkészitettem, amit szintén kozlok.
A forditasban szogletes zardjellel jeloltem az odaértendd szot, kerek zarojellel lattam

» Uo. 65.

* Uo. 66.

2 V6. »Veresegyhazi Tamas’, itt: Szinnyei Jozsef, Magyar irok élete és munkdi, 14 kot., mek.oszk.
hu/o03600/03630/html/index.htm; ,Veresegyhdzi’, itt: Zovanyi Jend, Magyarorszdgi protestins
egyhdztorténeti lexikon, http://digit.drk.hu/?m=lib&book=3.

* Itt a ’rektor’ sz6 nem ’az universitas vezetdje’ értelmében szerepel, hanem mint scholavezetd.
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el az értelmez6 szavakat. A pontozas és a forditas nem feltétleniil hibatlan, még ugy
sem, hogy jeloltem a parhuzamos olvasatokat a magyar forditasnal. Mind a két at-
irat, illetve a forditas is az eredeti vers elrendezését igyekszik tartani, a forditas pe-
dig igyekszik sz6 szerint visszaadni a héber eredetit. A forditas utan (és azzal egyiitt)
lesz értelme beszélni a vers jelentésérdl, illetve verstani és nyelvezeti sajatsagairol.
A pontozasnal osszességében fontosnak tartottam, hogy az értelmezés kovetkezetes
legyen, azaz hogy a versbeli rimek és a szdtagszam is, ahol van ra madd, kijéjjenek.
A forditasban viszont ezeket nem tartottam meg.
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Szivbél [jovo] 6rom

Isten nem engedi
csak a gonoszok|ra]:
egyaltalan / sosem: Bar a gonoszok

akik neki ellenségei

[Mégis] van a nincsteleneknek megvaltdja:

6rok[id6k]re meg fog szabaditani
Van iinnepe / kijel6lt ideje Istennek:
megszabaditani az uld6z6kts1?
Racs nyomott minket,

A papok [sir]godrot astak,

Valoban mindenhaté; aki

az el fog jonni: Es majd hirdet

vildgitani a Napot

Es Isten nem némasag / varazslat / cserép
az elnyomo miatt ragyogtak

minden rosszat cselekedtek:

Aki nem alszik / aluszékony,

a kovér [ti. er6s] csapdabol:*

Mikor fogja a benne menedéket keresoket
Ha szivének tetszik:»

és a Sdtan az 6rom [ti. orvendett]:

és a gondolkodok a szenvedés [ti. szenvedtek]:
most tavol van,

vigasztalast a népének:*

* Vagy: ,Orok(idék)re meg fogja szabaditani a csapdatél [a] kévért”
* Vagy: ,,Mikor talilnak menedéket benne? Megment [az] ild6z6kt6], ha tetszésre lel a szive”

* Vagy: ,,Es 6rémhirt mond népének, vigasztalisokat”
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Ime a szenveddkhoz a proféta népeket fog kiildeni:
Vigasztalasul akkor az oroszlan beleesik majd abba a csapdéba,

6t [anépet / a profétat] a Név [ti. Isten] meg fogja dldani:** Es visszahozza népét

biztonsagban: Az uton, [ami] a bolcs emberé, magahoz:»
me bizony 6 tanult, megkorondztatik majd dicséséggel:
Tehat minden egyes népnél tiszteletre méltobb, hiszen 6 mar most is hatalmas:*

A dicsdség Istené: Ot dicsérjétek, az Urat:

Mondjatok [6t] a népek figyelmeztetéjének: Ot dicsérjétek, az Urat:

Igy az igen hires és igen tanult doktorjeldltnek a legjogosabb doktori tisztelettel
Oszinte sziv altal vezetve énekelte, és a dicsérd lelkiilettdl hajtva sajat dhajait elkészi-
tette Horvati Békés Janos (Magyar)

ERTELMEZES

Ez a héber nyelvii vers nem kothetd olyan szorosan konkrét bibliai szakaszokhoz,
mint ahogy ezt egyes XVII. szazadi, héber nyelvii peregrinus tidvozléverseknél lat-
juk,* hanem teljes mértékben 6nallé miivet olvashatunk. A szétagszam betartasa és
a rimek (és bels6 rimek) hasznalata erGsen megneheziti a versiras folyamatat, és egy-
értelmiien mutatja a szerz kivalé héber nyelvi kompetenciait.

Maga a mi Isten népének szenvedésérdl és a vart megszabaditasrol, illetve meg-
valtasrol szol. A keresztény Horvati Békés és Veresegyhazi szamara ez a megvalto
Jézus, jollehet a versben a "proféta’ szo szerepel.

Az ,Es Isten nem némasdg / vardzslat / cserép egyaltalan / sosem” mondat egyik
olvasata: ,,Isten sohasem némasag” a vilaggal és kifejezetten a népével t6r6d6 isten-
ség képét festi. Az ,Isten nem varazslat” megfejtés ugyantgy a sz6 shin-végzddésén
alapszik, maga a kifejezés pedig egyarant utal az idegen népek varazslasi szokasainak
elutasitasara, valamint megerdsiti a valoban létez6 és bizonyos fokig megismerhetd
Isten képzetét. A masik olvasat: ,Isten egyaltalan nem cserép’, ami a balvanyimadas
elutasitdsat hivatott abrazolni, valamint a cserép torékeny volta a megingathatdsag
jelképe is (vo. pl. Dan 2). Utdbbi kifejezés jobban rimel a héber ‘nap’ (077) széra,

* Vagy: ,,Ime a bdntalmazottaknak van préfétaja, elkiildetik népekhez” — ezesetben a 7w sz6 pon-
tozdsa Pu'al mintdju, tehat noy>-ként olvasandé.

* Vagy: ,,Ez az a Név, [amely] megald”

» Vagy: ,[Aki] az tton az é bolcsévé lesz”

* Vagy: ,,S6t az egész népnél tekintélyesebb, mert § mar nagy”

*' Vagy: ,Mondjatok jelezve, népek” — ez esetben a 1 n sz6 pontozasa: 172.

* PL. RMK IIL. 2401: Csekei Pél verse Sziligyi Martinushoz.
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de ez a tény nem zarja ki az elsé két verzidt sem (vo. a versben az WX rimelését
a a7 széra). Az ,,Es visszahozza népét biztonsagban” mondat nem feltétlentl fog-
sdgra utal, igy is fordithaté: ,,Es helyredllitja népét, biztonségba’, tehat hogy tjra erds-
sé és védetté valik a valasztott nép. Az ,,A papok (sir)godrot astak” félsor pedig, ugy
hiszem, nem feltétleniil a papok armanykodasara utal, hanem arra, hogy még a szent
papoknak is temetniiik kellett, annyi volt a halott. Az oroszlan beleesése a csapdaba
visszautal a versben kordbban emlitett csapdara, amelybdl az igazakat, elesetteket
megszabaditja Isten (a visszautalas mellett szolhat, hogy a masodik el6forduldsnal
a csapda’ sz6 hatarozott néveldvel all). Az oroszlan mint ellenségkép bibliai parhu-
zama az els§ vadallat képe Dan 7-ben, de a Békési dltal hasznalt sz6 827 t6bb he-
lytitt is el6fordul a Héber Biblidban, melyek koziil talan a legfontosabb a Jéb 4, 11b,
ahol az oroszlanfiak szétszoratdsa a gonoszok pusztuldsanak metaforaja.» De a vers
szellemiségére feltehetden hatast gyakorolt az tjszovetségbeli Jelenések konyve is:
példdul a Jel 2, 10 igy hangzik: ,Ne fé]j attol, amit el fogsz szenvedni. Ime, az 6rdég
bortonbe fog vetni koziiletek némelyeket, hogy probat alljatok ki, és nyomordsago-
tok lesz tiz napig. Légy hti mindhalalig, és neked adom az élet koronajat”’;* mig a Jel
20, 2 igy: ,Megragadta a sarkanyt, az 6si kigyot, aki az 6rdog és a Satan, és megko-
tozte ezer esztenddre”” Vegyiik észre, hogy az igazak a Békési-versben is csapdaba
(bortonbe) keriilnek, elnyomas aldozatai lesznek egy kis idére, mig a végid6kben
majd az oroszlan (azaz az ellenség, legyenek ezek akar a gonoszok, akdr a Satan
és erdi) kertil kelepcébe. Emellett az igazak (Békésinél a ,tanult / tanitott” személy)
koronat kapnak. Az utolsé két sor masodik-masodik félsorai a 7> istennevet hasz-
naljak, mely a kotott verselés mellett talan annak is betudhato, hogy a szerz6é nem
akarta a tetragrammatont leirni, vagy inkabb annak, hogy igy az emlitett sorok (és
igy a vers is) majdhogynem a ’hallelaja’ (vo. pl. Zsoltarok konyve®, Jelenések kony-
ve) felkialtassal érnek véget.

Végs6 soron Isten mindenhatosagarol is szol a koltemény, aki - ha ugy akarja -
megszabaditja a bajba jutottakat, ezért 6vé a dics6ség. Erdekes, hogy az utolsé két sor
itt nem kifejezetten a disszerenshez szdl, hanem mindenkihez, aki csak olvassa vagy
hallja a verset.

* Valészintileg az utobbi kép ihlette meg a szerzét, hiszen a 0»¥ (csapda’) sz6 a Job 5,5 b-ben is eléfor-
dul, marpedig a témani Elifiz monoldgja olvashato a Job 4-5-ben, ami dsszekapcsolja a két fejezetet.

* Magyar Bibliatdrsulat vjforditdsi Biblidja. Budapest, Kélvin Janos Kiadd, 2014.

* Uo.

* Tobb zsoltdr is ekképpen végzddik vo. pl. Zsolt 104, 35, Zsolt 105, 45 stb.
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VERSTAN, NYELVEZET

Bar els6 ranézésre kétoszloposnak, kétversszakosnak tlinik, a verset valdjaban so-
ronként kell olvasni, igy ugyanis kijon a hendekasyllabus - a vers minden soranak
tizenegy szotagosnak kell lennie. A huiszsoros versben ez aldl tobb sor is kilog, ezek
12 szotagosak, azonban ez a jelenség is el6fordul a kozépkori és késébbi hendekasyl-
labusnal (s6t akar 10 szétagos vagy 12-nél tobb szdtagos is lehet egy sor). A két oszlop
koziil az elsében végig 6 szotag van (kivéve az utolso sort, ahol 7%7), a masodikban
5 szOtag, kivéve harom sort (3., 4. és 12.), harom-, illetve kétiitemu félsorokrdl be-
szélhetlink. A szotagszam betartasaban egyébként segiti a szerz6t ama koriilmény,
hogy a Héber Biblidban sem feltétleniil kovetkezetes a névelé hasznalata.®® Egy ma-
sik, tobbszor hasznalt eszkéz a héber univerzalis accusativus, amely megspérolhat
egy prepoziciot a szerzének.” A vers rimképlete AA-BB-CC..., de bels6 rimek is
vannak (XX-YY-ZZ...), tehat a rimek mindenhol parosak. A szerz6 rimei egy-ha-
rom szotagosig terjednek (az utolsé két sor 5 szotagos rim, illetve ismétlés), jollehet
ezek kozott van asszonanc is. A maganhangzok legalabb szovégi rimelése tudatosan
végig van vezetve, csak két helyen rimel segolra céré, illetve forditva (11. és 12. sor;
15. és 16. sor), de ez esetleg betudhat6 annak, hogy a szerz a 7727 alakbdl vezette le
kétszer is a Pi‘él imperfectumot (és igy szamara rimeltek a félsorok). A masik lehet-
séges olvasata ennek a relative nagy szamban el6fordul6 rimparnak, hogy a korban
azonos modon ejtették a két hangot.

Horvati Békés ebben a miiben a Héber Biblia nyelvében feltétleniil nagy jara-
tossagrol tesz tanubizonysagot (pl. a 0¥ sz6 dsszesen kétszer fordul el a Héber
Biblidban), és még a rabbinikus héber nyelv nyomai is fellelhet6k szohasznalataban
(pl. 71°9°9). Taldn a kotott szétagszam volt az oka, hogy az elsé sorban az infinitivus
constructus elé nem tette oda a 9-prepoziciét. Ami viszont merészebb, hogy az utol-
s6 két sorban a 777 ige Pi‘él imperativus tobbes szim himnem formdjanak (ami itt
a versben helyesen 19937 lenne) ,,roviditett verzidjat” hasznalja, mintha a 7%7% gyok-
bél vezetné le a kivént alakot. Igy ez az alak invencid, és a sz6tagszam kényszeriti ra
a szerz6t (ne feledjiik, hogy a 11 szétagos hatart is csak néhanyszor lépte at). Egy ma-
sik lehetséges magyarazat, hogy a versbeli alak egy stativ geminata Qal imperativus
tobbes szam himnem, de akkor a jelentése az, hogy dicsekszik, ami nem illik bele
a mondat szintaktikdjaba. Tehat valami mindenképpen hibadzik. Az is emlitésre

¥ A szerzd nem akarta kettévagni az ony szot, ezért lett az utolsé sor elso fele 7, a masodik fele
5 sz6tagos. Vo. Kéllai Kopis Janos ugyanehhez a disszertaciohoz irt héber tidvozléversét (RMK III.
2647), ahol a szavak szétvagasa gyakori.

** A Héber Biblia mint egész tébb nyelvi korszakot dlel fel, és ma mar tudjuk, hogy a néveld egy ké-
s6bbi fejleménye az 6kori héber nyelvnek.

* Pl. az els6 klauzuldban (,,Isten nem engedi vildgitani a napot csak a gonoszok|[ra]”) a ,,gonoszok|[ra]”
sz6 egy helyhatarozoi accusativus. (A héber accusativus alakilag egybeesik a nominativusszal.)
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mélté még, hogy a szerzd két helyen (egy rimparban: 9-10. sorok vége) féneveket
hasznal igei jelentésben, tehat metafordkkal éL.

Horvati defektiv és pléne irasmddot egyarant alkalmaz. A vers kétoszlopossaga-
nak oka az lehet, hogy igy élesebben latszanak a jobb oldali félsorok rimei is. A vers
gondolattagold egysége a Héber Biblia maszoretikus jelei koziil a sof pasuq (de silluq
nélkiil). Illetve a nyomtatvanyon tobb helyen is feltéinik a shin/sin’ méssalhangzé
diakritikus pontja (és altalaban a shin’ massalhangzot jel6li, de el6fordul, hogy hi-
basan szerepel ez a jel vo. pl. 2. sor 2°v11.) A vers ezeken a jeleken kiviil azonban
pontozatlan, viszont a massalhangzok elég jol kivehetdk, azonosithatok.

KONKLUZIO

A XVII. szazad termékei a protestans peregrinus ifjak héber nyelvli iidvozl6versei,
ezek egy példajat (Bazel, 1674) lathattuk itt. Erdekessége, hogy nem bibliai idé-
zetekbdl all, hanem 6nallé kompozicié a Héber Biblia és a rabbinikus irodalom
szokincsébdl. Az antik hendekasyllabus szotagszamat koveti, attdl azonban helyen-
ként eltér, ebbdl a szempontbdl jobban hasonlit a versforma kézépkori verzidjahoz.
Az antik hendekasyllabus 5 verslabbdl all, és viszonylag kotott az idémértéke. Hor-
vati Békés verse nem idémeértékes (de titemhangsulyos), és nem is 6t verslébas, ha-
nem altalanossagban 6 szétag—s szotag felosztasy, mely félsorok két, illetve harom
utemiiek. A vers a szerzé kivalo hébertudasanak 4llit emléket (tanarai Leusden és
Buxdorf voltak), és Isten mindenhatosagarol, a valasztott nép iildoztetésérdl és sza-
baditasba vetett reményérél sz6l, majd az Ur dicséretével zarul.
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A VALLASI PLURALIZMUS ERTEKELESE
A PALI LEVELEKBEN!

KOCSIS PETER

ABSTRACT

The approach to religious pluralism in the Pauline epistles

According to the unequivocal witness of the New Testament, God is the creator of
the world and of all human beings who not only sustains them but also works their
salvation. People can be saved into eternal communion with God irrespective of their
religion, by meeting the same criteria, since God has revealed Himself to all and can
be known by all. Those in whom this self-revelation has engendered trust, which we
call faith, turn themselves to God and strive to fully realize the potential of growth in
His love. Those who reject God reject the path and destination He offers and strive to
achieve their objectives in their own ways. Romans 2:12-13 summarizes this as follows:
God will judge all by the acts of their faith measured to their knowledge of God. The
security guardrails of religious liberty (Ephesians 2:2-3, Leviticus 18:3-4, Deuterono-
my 18:10-14) identify the (religious) acts that are not in harmony with God’s love and
righteousness. The religions and practices of religions that are more exempt of such
conduct offer increased chance to people to act in line with God’s will and thereby
be saved, unlike those wherein such conduct is more tolerated, let alone mandated.

1. A VALLASOK SOKFELESEGENEK
UJ, EUROPAI VALOSAGA

Europai jeleniink és kozelmultunk egyik sok vihart kivaltd — és mindenképp ke-
resztény teoldgiai reflexiot is igénylé - jelensége a vallasi pluralitas er6s6dése, mely
kiilonosen az iszlam fokozddo eurdpai jelenléte — ami részben a mar Eurdpaban €16

' Eloljaréban le kell szégezni, hogy a cimben rejlé értelemben P4l nem foglalkozik a pluraliz-
mus kérdésével. Viszont irdsai alapjdn rekonstrualhat6, mit gondolt a Krisztus-kovetés és mas
vallasok viszonydrdl, mely gondolatokat posztmodern vilagunk kontextusaban értelmezziik
és értékeljiik.
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muszlim népesség novekedése, részben pedig az Gjonnan érkezé muszlim vallasta
gazdasagi migransok és politikai menekiiltek — révén egyre hangsulyosabb.? Ez a val-
tozas ,Nyugaton” mér élénk kozéleti vita targya.® A vallasok sokféleségébdl adodo
kérdésekkel a keresztény teoldgianak is foglalkoznia kell, hiszen kettds az egziszten-
cialis érintettsége. Egyrészt mas vallasok egyre gyakoribb kihivasaval kell szembe-
néznie, masrészt annak a pluralis emberi kozosségnek a sorskérdéseire is vélaszt kell
adnia, melynek egyre inkdbb vegyes vallasu, illetve vallastalan kozegében miikodik.*

2. KERDESFELTEVES - MAGYARORSZAGI
KONTEXTUSBAN

Magyarorszagon a 2015-ben megjelent — donté részben muszlim vallasuakbol 4ll6
- menekiiltaradatig alapvetden ismeretlen volt a fenti problémafelvetés. Az iszlam
magyarorszagi, ma is érvényes, tobbségi elutasitottsagat jol jellemezi a PEW Rese-
arch Center altal 2018-ban készitett felmérés. Ennek alapjan a magyarok az iszlamot
leginkabb elutasito eurdpai nemzetek kozé tartoznak.s Mindez egy olyan orszagban
torténik, melynek 2011-ben sziiletett Alkotmanya a preambulumban hangsulyozza
az orszag és a nemzet keresztény gyokereinek fontossagat, valamint a ,keresztény-
ség nemzetmegtartd szerepét”® Felvetddik tehat a kérdés: vajon az iszlam vallasu
migransokkal kapcsolatos, a magyar tarsadalomban és a politikaban meghatarozo

* Michael Lipka: ,,Europe’s Muslim population will continue to grow — but how much depends on
migration,” pewresearch.org/fact-tank/2017/12/04/europes-muslim-population-will-continue-to-
grow-but-how-much-depends-on-migration/ (2020.10.27.)

* A vallsi pluralizmus témakérén beliil, eurépai kontextusban indokolt a kereszténység-iszldm
kapcsolatot a teoldgiai reflexié kozéppontjéba allitani, mivel a hinduizmus és a buddhizmus euro-
pai jelenléte és hatdsa messze elmarad az iszlamétol.

* A szekularizicié meghatdrozésait ldsd: José Casanova: Global Religious and Secular Dynamics:
the Modern System of Classification, The Berkley Center for Religion, Peace, and World Affairs at
Georgetown University, Washington DC, 2019, 4, 8, 25-27; Maté-Toth Andras: Valldsnézet. Ko-
lozsvar, Korunk — Komp-Press, 2014, 37-39, 54-57; Michael S. Hogue: ,,After the Secular: Toward
a Pragmatic Public Theology,” Journal of the American Academy of Religion, Vol. 78, No. 2 (June
2010), 356-361.

* pewforum.org/2018/10/29/eastern-and-western-europeans-differ-on-importance-of-religion-
views-of-minorities-and-key-social-issues/ (,,A kelet- és nyugat-eurdpaiak kiillonboznek a vallds
fontossaganak, a kisebbségek és a legfontosabb tarsadalmi kérdések megitélésében” 2020.10.27.)

¢ njt.hu/cgi_bin/njt_doc.cgi?docid=140968 (2020.10.27.)
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erével jelen 1év6 elutasitas legalabb részben a kereszténységtol eltérd vallasnak szél-e,
és nem csak az idegenekkel szembeni, mindenkori egzisztenciélis félelem politikai
felhaszndldsanak esetével allunk-e szemben?’

3. AZ EXEGETIKAI FOKUSZU MODSZERTAN
BEMUTATASA

Teologusként nem lehet elzarkdzni e kérdésfelvetés el6l, de pontositani kell azt, hogy
vajon a keresztény vallas tdmogatja, toleralja vagy elutasitja a tobbi vallast? A valasz-
keresésnek sok utja kindlkozik a teoldgus szamdara, melyek koziil mi egy, az Ujszo-
vetségre alapozott, exegetikai fokuszi megoldast javasolunk, mely kutatasunk ered-
ményét a valldsteologia® koordondtarendszerében értelmezziik.® Elsé alapvetésiink
az, hogy az Alan Race altal a valldstudomanyba 1983-ban bevezetett, a vallasok egy-
mashoz val6 viszonyulasat leir6 exkluzivizmus, inkluzivizmus, pluralizmus fogalmak
és az altaluk 6sszefoglalt paradigmak megkiilonboztetését nem indokolt az 6kori
kontextusban alkalmazni.’® " Ezzel parhuzamosan viszont megallapithatd, hogy

7 A migrdnsok iszZlimmal t6rténé azonositdsa a kiildé orszdgok alapjin indokolt. 2015-ben t5bb
mint 8o szdzalékuk muszlim orszagbol érkezett: Sziria, Pakisztan, Afganisztdn, Irak, Bangladesh.
(Lasd: bmbah.hu/index.php?option=com_k2&view=item&layout=item&id=177&Itemid=1232&-
lang=hu, , Kiadvanyfiizet, 2014-2015 évek” 2020.01.13.) Tovabbi kérdésként természetesen fel-
vethetd, hogy az egyes személyek vonatkozasiban milyen mértékii lehet az azonosulds az iszlam
valamely irdnyzatéval. Erre vonatkozdan azonban nincs adat a migransokrol.

® A nem keresztény vallasok keresztény megkozelitéseit magaban foglal¢ valldsteolégia a XX. szd-
zad els6 felének terméke, csak az 1940-es évekt6l 1étezd teriilete a teoldgidnak. (Lasd Kovacs Ab-
rahdm: ,The Challenge of the Post-Christendom Era: the Relation of Christian Theology to World
Religions.” Stephen R Goodwin, ed.: World Christianity in Local Context: Essays in Memory of
David A. Kerr. London - New York, Continuum, 2009, 4-5.)

° A pluralizmussal kacsolatos valldsteolégiai megkozelitések elemzését és értékelését lasd Kocsis
Péter: A valldsi pluralizmus kihivisai a kozéleti teolégia szamdra, doktori disszertacio, real-phd.
mtak.hu/896/2/KocsisPeterDisszertacio20200219.pdf, 9o-159. Az alapvetd kérdésfelvetés jellegé-
b6l adéddan néhdny esetben nem kertilheté el a kitekintés a rendszeres teologia irdnyaba, mely
alkalmakkor - a jelen tanulmany keretei miatt — csak hivatkozasok révén nyilik lehetéség egy-egy
téma tovabbi rétegeinek felvillantdsara.

' Gavin D'Costa: ,,The impossibility of a pluralist view of religions.” Religious Studies 32/2 (June,
1996), 223.

"' A hdrom alapvetd vallastudomanyi kategéria és egymés komplementereiként mutatja be D’Cos-
ta a mult szdzad kilencvenes éveiben a valldstudomanyban, illetve a valldsteologiaban forméld-
dasnak indult tovabbi iranyokat, a komparativ teoldgiat és a posztmodern posztliberalizmust.
(Gavin D’Costa: Christianity and World Religions, Chichester, Wiley-Blackwell, 2009, 34-54.)
A komplementerség hangsulyozasaban ugyanakkor megbujhat annak felismerése, hogy a teold-
giai lényeget tekintve az j iranyzatok sem ajanlanak valddi alternativat.
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a pluralis Romai Birodalomban az dkeresztény apologétak (példaul Tertullianus, Ta-
tianus és Iustinus martir) altal keresztény-poganysag vonatkozasdban megfogalma-
zott alapvetések és ezek varidnsai a mai, kortars keresztény gondolkodasban jol azo-
nosithatéak.” Mindezeket figyelembe véve mddszeriink a kovetkezo: Legelszor azt
allapitottuk meg, hogy az Ujszovetség egy - a mai vallasi sokszintiséget mutaté ko-
runkhoz hasonléan -, a vallasok sokféleségével jellemezhetd korban sziiletett, mely
helyzetben a kereszténység raadasul egy uj, kisebbségi szerepl6 volt szlikebb hazaja-
ban, Palesztindban is, nem csupan a hatalmas Rémai Birodalomban. Igy az tjszévet-
ségi szerzOk folyamatos polémiaban alltak mind zsid, mind pogany kérnyezetiikkel,
ami teologiai reflexiora kényszeritette Sket. Az Ujszovetség egészébdl azonositottuk
az e fesziiltség eredményeképpen sziiletett, kifejezetten a nem keresztény vallasokkal
kapcsolatos® igeszakaszokat, majd ezeket szovegelemezésnek és a korunkhoz igazi-
tott teoldgiai reflexionak vetettiik ala. Végezetiil, mindezek alapjan tettiink kisérletet
a nem keresztény valldsokkal kapcsolatos tjszovetségi megalapozottsagu, szinte-
tikus allaspontunk megfogalmazasara és annak a vallasteologiai erdtérben valo
elhelyezésére.

Tézisiink alapjén a megvalté Istent bemutaté Ujszovetség szerint ez az Isten
mindenki tidvosségéért munkalkodik (1Tim 2,4-5). Mivel Isten mindenki szdmara
feltarulkozott és megismerhetd (Rm 1,19-20), az emberek kiilonboz6 vallasokban
élve is iidvoziilhetnek, mégpedig egyforma kovetelménynek, az istenismeretitk mér-
tékének cselekedeteikben eleget téve (Rm 2,6-7). Vallasteologiai kovetkeztetésiink
szerint azok a vallasok, illetve az a vallasgyakorlas, mely inkabb segiti a végs6 soron
Jézus Krisztusban feltdrulkozé Isten megismerését, sokkal nagyobb eséllyel segiti
az Istennek tetsz6 cselekedetek megvalositasat, igy az tidvoziilést is, mint azok, ame-
lyekben az istenismeret részleges, toredékes vagy esetleg hidnyos, félrevezeto.

" Kovécs Abrahdm: , Kiilonbozé teolgiai megkozelitések més vallasokhoz” Nagy Antal, szerk.: Nap-
kelett6l napnyugatig: Valldstorténeti tanulmdnyok I-1L. rész. Budapest, Lux Kényvkiadd, 1999, 36-37.

" Le kell sz6gezni, hogy az Ujszévetség a poganyokat és a zsidokat egyarént Jézus Krisztus szdmara
megnyerni, befogadni kivand, elsésorban célorientalt, inkdbb gyakorlati és nem rendszeres teo-
logiai szempontbol kozeliti meg. A levélirodalom sem mas valldsokat elemez és értékel, hanem
minden ember Krisztus altal Istennek torténé megnyerését igyekszik munkalni. Kenneth Rose tett
kisérletet arra, hogy a pluralizmusra valé nyitottsdg szempontjabol vizsgalja meg az ujszovetségi
iratokat. Rose arra az eredményre jutott, hogy az Ujszovetség végleges tanitasa nem pluralista,
hanem befogad¢, inkluziv jellegti. (Kenneth Rose: Pluralism: The Future of Religion. New York,
Bloomsbury, 2014, 90-128.)

' A nem keresztény vallasok keresztény megkozelitéseit magaban foglalé valldsteolégia a XX. szd-
zad els6 felének terméke, csak az 1940-es évektdl 1étezd tertilete a teoldgianak. (Lasd Kovécs:
,Kiilonboz6 teoldgiai megkozelitések,” 4-5.) A vallasteoldgia is hasznalja az exkluzivizmus, inklu-
zivizmus, pluralizmus valldstudomanyi fogalmait.
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4. A VALLASOK SOKSZINUSEGE AZI. SZ. 1. SZAZADBAN
ES A ZSIDO VALLAS HELYZETE

A Nagy Sandor koratol kezd6d6 hellénisztikus kort a gorog nyelv és a gorog kultira
altalanossa valo haszndlata, illetve ismerete jellemezte. A Romai Birodalom elsd sza-
zadi vallasosagat alapvetéen a romaiaktol szarmazo religio® politikai teoldgiajaval
egybefonddo csaszarkultusza, a romaiak szdmara idegen és bizalmatlanul fogadott
misztériumvalldsok terjedése, valamint a gorog filozofia sztoikus és epikureus isko-
lai jellemezték. Mindezeken tilmenden a Rodma altal meghdditott népek vallasait is
befogadtak, illetve toleraltak, s6t amely isteneket csak lehetett — egy résziiket azono-
sitva a romai istenekkel —, be is fogadtak a rémai Pantheonba. Ebbe a - birodalom
békéjét biztositani hivatott — szinkretizmusba csak az egyes misztériumvallasokra
is jellemzd hatartalan ,,szent érjongés,” az ezzel kapcsolatos életellenes cselekede-
tek, a titkossag, az ellendrizhetetlenség nem fértek bele.”® A zsidok vallasuk miatt
kiilonleges statuszt élvezhettek a birodalomban, melynek leglatvanyosabb elemeit
a katonaskoddasbol valé kimaradds és a szombat megtartasanak, valamint a csaszar-
ra teend§ eskii elhagyasanak lehetdsége jelentette. A zsidokat minden mas vallastol
elkiilonité monoteizmusuk” és annak kultuszi jellemz6i miatt gyakran ateizmussal
vadoltak, bar a diszpdraban él6k jogilag a ,,letelepedett idegen” statuszat élvezhették,
igy (eredeti) vallasukat szabadon gyakorolhattak.®

A kereszténységet Gerd Theiflen megallapitasaira® épitve a monoteizmus és a
szovetségi nomizmus altal jellemezhetd zsid6 vallas egy, az Isten mellé odakeriilt
Megvalté altal univerzalisztikussa vélt verzidjaként értelmezziik. Teiflenével lénye-
gileg azonosként értelmezhet6é Larry W. Hurtado allaspontja, aki valldstorténeti
alapon - kiillonosen hagsulyozva az istentiszteleti formak jelentdségét - mutatja be,
hogy a rendelkezésre allé legkorabbi, hiteles forrasok, vagyis a pali levelek alapjan
(is) a legelsd, zsid6 szarmazasu keresztények sem léptek ki a monoteizmus keretei
koziil, hanem Hurtado szerint egyfajta binitarius szintézisben emelték Jézus Krisz-
tust az Atyaként hivtakozott egy Isten mellé.> Amint Gémes Istvan hangsulyozza,
mindkét valldst a hit kdzponti szerepe, az Istentd] valé killonbozGség és a megtérés

"* Kendefty Gébor: ,,A religio etimoldgidja Ciceréndl és a patrisztikus hagyomanyban,” okorportal.
hu/wp-content/uploads/2012/12/Okor_2012_2_nyomdanak_29_kendefty.pdf, 29-31.

' Kocsis Imre: Bevezetés az Ujszovetség kortirténetébe és irodalmdba 1. Budapest, Szent Istvén Tér-
sulat, 2015, 107-123.

17 Larry W. Hurtado: Lord Jesus Christ. Grand Rapids, Michigan, Erdmans, 2003, 74.

' Horvéth Orsolya: Pdli levelek. Budapest, Sola Scriptura, 2012, 14-16.

" Gerd Theiflen: Az elsé keresztények valldsa. Budapest, Kélvin Janos Kiadé, 2001, 33-40.

* Hurtado: Lord Jesus Christ, 7, 37, 42—43, 48-49, 64—66, 85-86, 119, killondsen: 134-135, 151153, 167, 199.
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hatdrozzak meg.* Ennek megfelelden a két vallas kozotti killonbségek kevésbé érin-
tik a 1ényeget (legalabbis keresztény szempontbol), és inkabb a kifejezési formak
terén érvényesiilnek.>> Ez utdbbi korbe tartozik a normak fokozddé teologizaldsa
és radikalizdlodasa, valamint a végidék koncepcidjanak historizalasa (vagyis a tor-
ténelemben valo elhelyezése). Mint a bevezetében jeleztiik, a két vallds viszonya
nem volt fesziiltségektdl, félreértésektél mentes, amelyek tisztazasat Pal apostol
az Ujszovetségi levélirodalom donté tobbségét kitevo irasaiban (kiillonésen Rm, Ef)
végzi el.» Ugy tlinik azonban, hogy kiiléndsen keresztény szempontbol nem helyes
a két vallas (korabeli) ellentétérdl beszélni, hiszen a zsidd keresztények (koztitk Pal)
tovabbra is részt vettek a templomi, illetve zsinagdgai istentiszteleti alkalmakon
(ApCsel 15,20-21; 21.20, 23-26), amivel parhuzamosan kialakitottak a maguk dj is-
tentiszteleti alkalmait (ApCsel 2,42—47; 6,2).¢

5. ISTEN TEREMTETTE ES TARTJA FENN
A VILAGOT MINDEN EMBERREL
ES VALLASAIKKAL EGYUTT: JEZUS KRISZTUS

Janos evangéliumanak Prolégusa (Jn 1,1-18) mellett a Kolossébeliekhez irt levél els6
fejezete tesz egyértelmii — és bizonyos részleteket is feltard — bizonysagot Jézus Krisz-
tus teremtd és fenntarté munkéjardl.»

*,...Isten mindkettdnek [a zsid6 és a keresztény népnek] a hit utjat jeldlte ki. ...a péli program leg-
toményebb megfogalmazasa: Rm 1.16-17” (Gémes Istvan: ,,...sajdt kezemmel irom: Pdl” Budapest,
Ordass Lajos Alapitvany, 2012, 51-52.)

** Nem arrél van természetesen sz6, hogy a krisztolégiai kiilonbségeket — elhomalyositva az Ujszo-
vetség bizonysagtetételét — elhanyagolhatndnk, hanem inkabb arrol, hogy a két monoteista vallas
kozotti, az egész Biblia Sola Scriptura-értelmezése alapjan fenndll6 szerves egységet és folytonos-
sagot kivanjuk hangstlyozni.

** Az Apostolok cselekedeteiben is szamtalan helyen talalkozunk a zsidok és keresztények kozotti fe-
sziiltséggel, de gyakorlati megolddsokon tulmutat, illetve azokat megalapozé teoldgiai érveléssel
csak kevés igeszakasz foglalkozik: ApCsel 10,9-16, 28, 34—48; 11,17-18; 15,7-29.

* Cserhéti Sandor: Az Ujszovetség teoldgidja. Budapest, Luther Kiadé, 2012, 87-90.

* Az Efézusiakhoz irt levél negyedik fejezet 4-6. versei is hasonloképpen, csak nagyon tdmoren
fogamaznak. Lasd kiilonosen: Ef 4,6 ,egy az Istene és Atyja mindeneknek; 6 van mindenek felett
¢és mindenek éltal és mindenekben?”
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Ertelmezés

Kol 1,12 Adjatok halat

az Atyanak, aki alkalmassa
tett titeket arra, hogy a szen-
tek orokségében, a vilagos-
sagban részesiiljetek.

1,12 gbyoplotodvies T@ TaTpl

1,12 Az Atyatol indul
a cselekmény és O tesz alkal-
massa az tidvosségre.

1,13 O szabaditott meg minket
a sotétség hatalmabol,

és 6 vitt at minket szeretett
Fianak orszagaba,

1,13 €ig TV Pactreiov T0D
viod Tijg dydmng avtod

1,13 O visz 4t abba az or-
szagba, mely az O) szeretetét
(dyémn?®) megvalésito Fia
uralma alatt al1.»

1,14 akiben van megvaltasunk
és blineink bocsanata.

114 &v @ EYOHEV TNV
ATOAVTPMCLY

1,14 Ettdl kezdve

a Fiarol, Jézus Krisztusrol
van sz0, aki minden tekintet-
ben az Atya akaratat = szere-
tetét valositja meg.

1,16. Mert @ benne terem-
tetett minden a mennyen

és a foldon, a lathatok és a lat-
hatatlanok, akar tronusok,
akar uralmak, akar fejedelem-
ségek, akar hatalmassagok:
minden @ altala és @ rea
nézve teremtetett.

1,16 61t @ &v adT® £ktiodn to
movTa. ...... 0. ThvTaL

@ &0 avrod kai @ &ig avTov
£kTioTal

1,16. ® Benne sziilettek meg
a teremtés gondolatai/szavai
(1M6z 1,3-24), melyek

@ el6hivtak a teremtett dol-
gokat és ¢él0lényeket a nem-
létezésbol (Zsid 11,3), melyek
Benne talaljak meg 1étezésiik
értelmét és céljat.

1,17 O elébb volt mindennél,
és minden obenne all fenn.

1,17 Kol a0TOg €6TIV TPO A~
VIOV KOl TO TAVTO &V 00TO
GUVEGTIKEVY

1,17 A Fil nemcsak teremtette
a vilagot, hanem 0 is tartja
fenn (Jn 5,17)

* Minden magyar nyelvii bibliaidézet forrésa a 2014-es forditdsa Biblia. Ldsd: szentiras.hu/RUF

7 A gbrog nyelvii idézetek az 1904-ben revidalt Nestlé-verziobol szdrmaznak: biblehub.com/nestle/

matthew/1.htm.

* Az aydm fénév az Oszovetség dkori forditasa (LXX) sordn keriilt feltdltésre az isteni szeretet
(871277 fogalmaval, mivel a forditok az akkor szintelen tartalmu sz6t inkabb tartottak alkalmasnak

e fogalom megjelenitésére, mint azokat a sokkal hatarozottabb konturokkal rendelkez6, és gyak-

rabban hasznalt szeretet-szavakat (@uhia, £pwg, otopyn), melyek neutrdlis szinonimajaként ak-
koriban ritkan hasznéltak. (Verlyn D. Verbrugge: Dictionary of New Testament Theology. Grand

Rapids, Zondervan, 2006, 5-7.)
* Isten szeretet” (6 @edg dydmn éotiv) fogalmaz egyszertien és a Szenthdromsag tagjaira nézve al-

talanos érvénnyel Janos apostol kétszer is elsé levelében (1)n 4,8, 16).
* (Minden csak) egyiitt all(hat) fenn a Fiuban, akiben (lasd v. 19) helyesnek, jonak tint a teljesség

részeinek egybeszerkesztése (ovviotnut — biblehub.com/greek/4921.htm, katowéw — biblehub.

com/greek/2730.htm 2020.10. 27.)
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1,19 Mert tetszett az egész Tel- | 1,19 8Tt &v AT £000KNGEV
jességnek, hogy benne lakjék; | ndv 10 TAnpopa Kotokiioot

1,20 és hogy altala békéltes- | 1,20 kol 8’ avTod dmokatod- | 1,20 A 16. versben megfo-
sen meg onmagaval mindent | Aa&o® 1a wavra €ig avTéV, | galmazott program szerinti

a foldon és a mennyben ugy, | eipnvomomcag 1 Tod aipa- | célt — mindenek dsszhangba
hogy békességet szerzett a ke- | t0g T00 6TOLPOD AWHTOD hozasat Istennel (6nmaga-
resztfan kiontott vére altal. val) — a Fiu a keresztaldozata
altal valositja meg.

A Pal apostol altal bemutatott kép egyértelmii.* A Fit az Atya szeretetének képe,
ami cselekedeteiben fejezédik ki és érhetd tetten. A Fiu e szeretet jegyében terem-
tett mindent, vagyis hivott el6 mindent a 1étezésbe (creatio ex nihilo, Zsid 11,3) azzal
a céllal, hogy a teremtett dolgok és lények szeretetben létezzenek vele egyiitt, és igy
teljesedjenek maguk is ki (lasd még: 1Tim 2,4). A teremtett vilagot a Fiti nemcsak
fenntartja, hanem mindenképp el is juttatja az el6bb bemutatott célba azaltal, hogy
minden vele szembeni ellenérzést lekiizd. Szentlelke munkaja révén (Jn 3,8; 16,13-16)
el6szor belsé béke sziiletik teremtményeiben, ami dltal 6sszhang lesz kozte és a te-
remtmények kozott, és ezzel parhuzamosan a teremtmények kozott egyarant.
Csakugy, mint a Kolossébeliekhez irt levél fent idézett verseiben, az el6z6 be-
kezdésben is tobbszor szerepelt a ,,minden” névmads annak kifejezésére, hogy a Fiu
uralma és szolgdlata korébol semmi és senki sem marad ki. Ennek az allitasnak a val-
lasok sokfélesége tekintetében is azt kell jelentenie, hogy Jézus Krisztus végs6 soron
minden ember teremtdje, fenntartdja és tidvozitéje attdl fiiggetlentl, hogy az adott
ember milyen korban, milyen kultiraban és vallasban é1.3 Isten szemszogébdl

*' Minden magyar nyelvii bibliaidézet forrésa a 2014-es forditasu Biblia. Lasd: szentiras.hu/RUF

2 A gorog nyelvii idézetek az 1904-ben revidalt Nestlé-verziébdl szdrmaznak: biblehub.com/nestle/
matthew/1.htm.

* Az Ujszovetségben megbékélést, megbékéltetést jelents karalldoow csak itt eléforduléd szinoni-
maja. Az Isten és ember kozotti megbékélés e leirdsa a koriilotte bemutatott kozmikus dimenzié
és érvényesség tekintetében kiilonbozik a tobbi, hasonld tartalmu igeszakasztol. (Verbrugge: Dic-
tionary, 292-294.)

* Egyetértve Gémes Istvannal, ezt a levelet mi is az egyértelmiien pali szerzéségli un. félevelek kozé
soroljuk. (Gémes: ,...sajdt kezemmel irom,” 25.)

* Esa 11,1-10 az altaldnos megbékélésnek ugyanezt a gondolatat jeleniti meg erételjes és egyértemd
képek hasznalatéval.

* Az Oszdvetség szintén a teremtésre alapozva mutatja be Jahve legfébb kiralyi uralmat a Fold
és valamennyi lakosa felett. Jahve tettei és szavai a j6vre irdnyulnak ott is, ahol elmult dolgokrol
beszél. E jévSben Jahve szolgalataban egyesiilnek a népek. (Lasd: Josef Schreiner: Az Oszovetség
teolégidja. Budapest, Szent Istvan Tarsulat, 2004, 95, 155-158, 228-232, 321-330.)
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nézve igy senki sem lehet kizarva az idvosség lehetdségébdl annak ellenére, hogy
téves vagy hianyos ismeretekkel rendelkezik az idvosség forrasaval és mikéntjével
kapcsolatban.”

A Romai levél elsé fejezetének elején (Rm 1,15) Pal apostol ugy fogalmaz ezzel a
helyzettel kapcsolatban, hogy Krisztus evangéliuma minden ember tidvosségnek
forrasa, legyen az zsidé vagy gorog (nem-zsid6).* Amint a harmadik fejezet végén,
a Rm 1,14-ben indul6 gondolatmenet végén olvashatjuk (Rm 3,29-30): "Avagy Isten
csak a zsidoké-e? Avagy nem a poganyoké is? Bizony a poganyoké is. Mivelhogy egy
az Isten, aki megigazitja a zsiddt hitb6l és a poganyt hit altal” (Lasd még: Rm 15,8-12;
1 Kor 8,6; Jn 6,44) Vagyis a nem-zsidd, nem keresztény emberek szamara is nyitva
all az idvosség utja, melynek egyediili forrasa Krisztus evangéliuma.* De vajon ezen
az uton egyforma kovetelményeknek kell-e a kiilonbozé népeknek vallasuk szerint
megfelelniiik, vagy mindenki szimara mas-mads az tidvosség feltétele? Amennyiben
erre a kérdésre megtalaljuk a valaszt, ugy véleményt tudunk alkotni a kiilénb6z6
vallasok tidvkozvetité szerepérdl és hatékonysagarol. Legel3szor vizsgaljuk meg a
kiilonboz6 vallasu emberek istenismeretének és -kapcsolatanak tipusait és ezek Isten
altali értékelését a Romai levél elsé fejezete alapjan!

% Fontos a szohasznlat hangstlyozasa: Fenti megéllapitdsunk szerint nem az iidvosségbdl, hanem
az tudvosség lehetdségébdl nincs kizarva senki. Ezzel szemben az idvuniverzalizmus gondolata
szerint mindenki részesiil az Istennel valé 6rok egytittlétben. Az igy gondolkoz6 keresztények ko-
z6tti kiilonbség a tekintetben van, hogy a feltimadds egyben szétvaldsztast is jelent-e az 6rokké-
valosag tekintetében, vagy Isten megmentd szandéka ekkor mindenkit felemel magahoz, az 6rok
életbe. Eme utébbi gondolat protestans verzidjat lasd: Wilfried Harle: Dogmatik. Berlin-Boston:
Walter de Gruyter GmbH & Co KG, 2012, 655-664, mig D’Costa kvazi-univerzalista, katolikus
javaslatat lasd: D’Costa: Christianity and World Religions, 161-211. Az ezekkel szemben 4ll6, az td-
vOsségbdl valo kizarast jelentd itélet gondolatat lisd: Norman R. Gulley: Systematic Theology IV.
Berrien Springs (MI), Andrews University Press, 2016, 235-236.

* Bar a levél irasinak konkrét célja a rémai gyiileket zsid6 és nem-zsidé szdrmazasu tagjai kozotti
fesziiltség felolddsa, a Pal altal hasznalt nyelv univerzélis érvénnyel keriilt megfogalmazasra, igy
megalapozott az értelmezési kornek a keresztény gyiilekezeten tilmutatd, szintén univerzalis ki-
tagitdsa. Maga a szoveg konkrét helyeken is az altalanos irdnyba mutat: pl. Rm 1,18,31; 2,1-8, mely
utobbi szakaszban kétszer is szerepel az ,,6 ember” megszolitas. Tovabbi érv az altalanos érvényt
értelmezés mellett a koriilmetéletlen (pogédny) Abrahamnak a mindenkori hivék atyjaként torté-
nd bemutatasa és példaul allitasa (Rm 4,9-23).

* A krisztusi mti (Krisztus evangéliuménak) teologiai értelemzését eldszor Pl apostol végezte el,
amivel kapcsolatban Pal joggal beszél pali evangéliumrol a Romai levél elején és végén: Rm 2,165
16,25. A pali evangélium fogalmanak részletes meghatarozasahoz lasd: Gémes: ,,...sajdt kezemmel
irom,” 37-38.
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Rm 1,14 Gorégoknek és bar-
baroknak, bolcseknek és tu-
datlanoknak egyarant adosa
vagyok.

1,14 Pal mindenféle embert
felsorol, akiknek — mint
Krisztus kdvetdje — egyfor-
man koételes az evangéliumot
hirdetni.

....1,16 Mert nem szégyel-
lem az evangéliumot, hiszen
Isten hatalma az minden
hivének iidvosségére, elo-
sz0Or a zsidoknak, majd pedig
a gorogoknek.

L16 ... TO €00yyEAMOV- dUVaLLLG
yap Oegod oty gig cTNpiav
TavTi T® motedovty, Tov-
daim te TpdToV Kai "EAANvL

1,16 A minden hivé megha-
tarozas valdban mindenkit
magaba kell foglaljon, amit
alahuz a zsidok és gorogok
(nem-zsidok) egy csoportba
(,;mindenki”) sorolasa. Az iid-
vosség forrasa tekintetében
nincs kiilonbség az emberek
kozott, az mindig Krisztus
evangéliuma.®

1,17. Mert abban Isten a maga
igazsagat nyilatkoztatja ki hit-
bél hitbe, amint meg van irva:
»Az igaz ember pedig hitbdl
fog éIni.”

1,17. dtkanoouvn yap Oeod
£V 0OTQ AMOKOAVTTETAL EK
ToTEWG €1 ToTLY, KaHmg
véypoamror, O 6¢ dikarog €k
miotemg {noeTon.

L,17. Ez az evangélium térja
fel Isten igazsagos cseleke-
detei révén az O 1ényét azok
szamara, akik Ot megajan-
dékozzak az Ot be-elfogadd
bizalmukkal (rictic), aminek
forrasa szintén Isten farad-
hatatlan munkaja (Jn 3,8).

Az egyetlen jelzd, ami a min-
denkor Istennel €16, tehat igaz
embert leirja, a ,,hit” (nicTic)
¢s nem a szarmazas vagy

a vallas.

‘* A protestans teolégus Keith Ward Jézus Krisztusnak a megvéltdsban betsltétt egyediilélld sze-
repével kapcsolatban azt a logikus értelmezést javasolja, hogy Jézus Krisztus aldozata valéban
mindenki tidvosségének kulcsa, de ennek nincs — és egyel6re nem is lehet — mindenki a tudata-
ban, mivel az emberi 1ét és elme korlatai miatt minden kozosség valosagértése korlatozott. Ehhez
kapcsolodéan Ward azt a — a XXI. szdzad gondolkoddja szdmdra — megfontolandd, modern
javaslatot is megfogalmazza, hogy sokféle tt vezethet a Legf6bb Joként definialhaté kozos célba,
célhoz, Jézus nem az egyetlenegy ut. Jn 14,6 nem kizarolagos, nem szigoru értelmezése az lehetne,
hogy ott nem az emberi Jézusrdl van sz6, hanem az 6rok Krisztusrdl, az Igér6l. Ezt a gondolatot
Ward nem adja az Gjszovetségi szerz6k szajéba, de vallasteoldgiai szempontbdl mindenképp friss
felvetésrol van sz6 (Keith Ward: Religion in the Modern World. Cambridge: Cambridge University
Press, 2019, 42, 68, 150-153.). Raimon Panikkar hasonld, de alaposabban kidolgozott felvetésének
bemutatdsat és kritikdjat lasd: Peter C. Phan - Young-chan Ro, eds.: Raimon Panikkar: A Compan-
ion to his Life and Thought. Cambridge (UK), James Clarke & Co, 2018.
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1,18 Isten ugyanis kinyilat-
koztatja a maga haragjat

a mennybdl az igazsag utjat
4all6 gonosz emberek minden
hitetlensége és gonoszsaga
ellen,

1,18 AmokoAdmteTon yop
0pyn Oeod am’ ovpavod Emt
nacav doéPferav kol aokiov
avlparov

1,18. Az elobbi forditottja is
igaz: Isten haragja azokat
éri el, akik Ot nem tisztelik
és nem igaz modon élnek,
legyenek zsidok vagy sem.

1,19. mert ami megismerhetd
Istenbdl, az nyilvanvalé
el6ttiik, mivel Isten nyilvan-
valova tette szamukra.

1,19 310TL TO YV®OGTOV TOD
Ocod Pavepov 0TV v
avtoic: O He0g yap avTolg
£QUVEPOOEVY

1,19 Ez Isten részérdl igaz-
sagos, mivel Isten nekik (is)
bemutatta magat+

1,20 Lathatatlan valdjat, azaz
6rok hatalmat és istenségét
meglatja alkotasain az érte-
lem a vilag teremtésétol fog-
va. Ezért nincs mentségiik,

1,20 T0 yap adpato oTod Ao
Kktioemg KOGPOV TOTg TOU}-
Rooty voovpeva koBopatar,
1] T€ 10106 aTOD FVVOLLS KoL
0e10TNG, £ic TO lvol adTovC
(VOTOAOYHTOVG,

1,20 Istent, vagyis azt, ami
leginkabb jellemzi &t,

az 6 alkotasaibol is meg
lehet ismerni az értelem
altal. A lathatatlan istenség
(Be10110) 1ényege: Isten szere-
tet = 0 Be0g dydmn €otiv:

1Jn 4,8, lasd még: Fil 2,6-9.
Istennek ez az dnfeltarulko-
zasa mindenki szamara meg-
ismerhetd, sét ismert, hiszen
ebben éliink+

1,21. mert bar Istent ismer-
ték, mégsem dicsoitették vagy
aldottak, mint Istent, hanem
hidbavaloésagokra jutottak
gondolkodasukban, és sotét-
ség borult oktalan sziviikre.

1,21 510TL YVOvVTEG TOV OOV
ovy, ¢ Beodv £d0&acav T -
xopiotnoav, GALe EpaToi®-
Onoav &v 101 SLoAoyiopoicH
oUTOV, Kol ¢oKoTicOn 1
AOVVETOS VTGOV Kapdia.

1,21 Istent ezen az iton min-
den ember megismerheti.
Azok, akik a 19. vers szerint
Ot mégis clutasitjak, a tények
ellenére nem képesek isme-
reteik alapjan értelmes kovet-
keztetésekre jutni (GoVVETOG),
igy gondolkodasuk magaba és
nem Istenhez forduld lesz,

¢s nem az Istennel k6zos
életre, hanem az Isten nélkiili
halalba vezeti oket.

"' Az igehaszndlat aléhtzza, hogy Isten a ,,napnal viligosabban” mutatta be sajét magit az embereknek,

miel6tt azok a Vele kacsolatos allaspontjukat megfogalmaztak volna. (Verbrugge: Dictionary, 587.)
** A Pél apostol ltal haszndlt igeidk nyilvanvaléva teszik, hogy Isten dnfeltarulkozasaval kapcso-

latban mindenkori jelen és el6idejiiségrol van sz6, vagyis az emberi torténelem minden id8szaké-

ra igaz a kijelenetés, tehdt a jelen id6nkre is.

* Lasd még; Schreiner: Oszdvetség teoldgidja, 136-145.

" Az Ujszovetség eme igehelyen is megjelend széhasznalataban az emberi gondolkodds mindig

kissé negativ konnotacidju, mivel nem feltétleniil vezet el az igazsighoz, lasd: 1Kor 1,21-25. (Ver-

brugge: Dictionary, 138.)
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1,22. Akik bolcseknek mond- | 1,22 péokovteg sivon cogoi 1,22 Az igy gondolkodé embe-
jak magukat, bolondda lettek, | épopdvncav rek magukat bolesnek itélik

(aktiv dontés), mely cseleke-
detiik valéjaban bolondda
teszi 6ket (passziv kovetkez-
mény) Isten szemében.

1,23. és a halhatatlan Isten 1,23 Kol fAAaEav v 56&av 1,23. Isten itélete jogos, hiszen
dicsdségét feleserélték ha- 100 apbdptov Ocod &v a Teremtd okos tiszteletét
land6 emberek, s6t madarak, | opowdport gikévog eOaptod | (Rm 12,1: Aoy Aotpeio)
négylabuak €s csiiszomaszok | avOpdmov Kol meTevdv Kol felcserélték a teremtmények
képmasaval. TETPATOOOV KOl EPTETMV. oktalan tiszteletével.

Rm 1,19-23 alapjan lathat6, hogy Pél apostol az altalanos emberi helyzetet mutatja
be, amiben Isten teremtésbeli onfeltarulkozasa nyoman mindenki szdimara meg-
ismerhetd az O istensége (isteni lényege) és hatalma. Ennek a nyilvdnvalé ténynek
fittyet hanyva az emberek egy része mégsem a logikus kovetkeztetésként ad6do,
helyes istentiszteletet (lasd még Rm 12,1) valasztja, hanem sajat dontése alapjan kii-
16nb6z6 teremtményeket kezd Isten helyett tisztelni. E dontés messzemend kovet-
kezménye a gondolkodas (bibliai sz6hasznalattal élve a sziv) végzetes elsGtétedése,
ami Isten potencidlis szovetségesébdl Isten ellenségévé teszi az embert. Nyilvanvalo,
hogy a teremtmények helytelen tiszteletének veszélye jobban fenyegeti a kinyilatkoz-
tatdst nem ismerdket, mint a zsidékat (Rm 2,17-18), de cselekedeteikben 0Ok is téve-
lyegnek az igazsag tekintetében, hiszen az § esetiikben nekik adatott tobbletismeret
(Rm 3,2) mértékéhez van szabva a dontéseikkel és cselekedeteikkel kapcsolatos fele-
16sség (Rm 2,19-23).# Ezt a kijelentést az alabbi gondolatmenetben fogalmazza meg
az apostol:

* John Stott az emberek a priori dontésérél ir, miszerint csakis magukért és nem mésokért, illetve
Istenért élnek, igy szdndékosan elfojtanak minden olyan igazsdgot, ami kérd6re vonna énkozpon-
tusagukat. (John Stott: Pdl levele a rémaiakhoz. Budapest, Harmat, 2006, 67.)

‘¢ Isten minden kiilénbség ellenére kozos nevezdre hoz zsidét és poganyt, mert mindkét fél elmarasz-
tald itélete alatt van, és mindkettd csak hit altal lehet igazza.” (Cserhati: Ujszévetség teoldgidja, 146.)
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Rm 2,6 O [Isten] cselekedetei
szerint fog megfizetni:

2,6 OG AmOdMOEL EKAGTO KOTA
10 £pya 00TOD

2,6 Isten itéletének alapja

az ember cselekedete, amely-
ben megnyilvanulnak donté-
sei és ezek motivacioi, vagyis
az ember jelleme

2,7 azoknak, akik allhatatosan
jot cselekedve torekszenek di-
csOségre, megbecsiilésre és hal-
hatatlansagra, 6rok ¢€letet ad,

2,7 101G [&V Ka®’ dropoviy
£pyov ayaBod d0&av Kol TV
kol apBapoiov (nrodo Lony
aidviov:

2,7 Akik a jo cselekedetekben
kitartoan torekszenek, azoknak
0rok élet lesz a jutalmuk.

2,8 azoknak pedig, akik
viszalykodok, akik ellenallnak
az igazsagnak, és a gonosz-
sagnak engednek, haraggal

és bosszuallassal fizet majd.

2,8 101G 0¢ ¢€ épbeiag Kol anet-
Bodot T ainbeiq Tetbopévorg 6
Th dduciq, Opyn kol Bopdg.

2,8 Az alternativa az 6nérdek
haszonelvii és gatlastalan ko-
vetése. Az épifsia az onérdek
zsoldos-szerii kdvetését jelenti,
ami nem ismer el mas célt, mint
az ambiciok megvalositasat,

¢és minden konfliktust vallal-

va tor a célja felé.v Az ember
egészét meghatarozo jellem-
tulajdonsag. Rm 1,21—23 forrasa
¢és eredménye.

2,9 Gyotrelem és szorongattatas
var minden emberi 1élekre, aki
a rosszat cselekszi,

el6szor a zsidékra, majd pedig
a gorogokre;

2,9 OATy1g kai otevoympia,

&ni maoav yoynv avipdrov tod
kotepyolopévov 1o Kokodv, Tov-
daiov te TpdTOV Kai "EAinvoc:

2,9 Az 1,16-ban megkezdett
gondolatmenet végére ériink,
amit az ott megismert, az em-
berek kozotti szarmazas, illetve
vallasbeli (formai) kiilonbségek
lényegi szerepét elutasité fordu-
lat ujboli hasznalata is jelez.

2,10 viszont dicsdség, tisztelet
és békesség jut majd osztaly-
résziil mindazoknak, akik jot
tesznek, eloszor a zsidoknak,
majd pedig a gorogoknek.

2,10 86&a 8¢ Kol TN Kad glprivn
oVt @ Epyalopéve To ayo-
06v, Tovdaie e TPpATOV KOl
“EAinvi.

2,10 A megismert igazsaghoz
valo, cselekedetekben meg-
jelené viszonyulds és nem

a szdrmazas, vagy vallas alapjan
értékeli Isten az embereket.

2,11 Mert Isten nem
személyvalogaté.

2,11 0V YAp £0TIV TPOCMOTOAN -
yia mopa 1@ Od

2,11 Isten nem fogadja el a lat-
szatot, hanem ismeri a lényeget
és azt értékeli (Isten, mint

a szivek vizsgaldja: Rm 8,27;
Jel 2,23; Zsolt 7,10; Péld 17.3;
Péld 21,2)

‘" biblehub.com/greek/2052.htm (2020.10.27.)
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2,12 Akik ugyanis a térvény
ismerete nélkiil vétkeztek, a tor-
vény nélkiil vesznek majd el,

¢és akik a torvény ismeretében
vétkeztek, azokat a torvény alap-
jan stjtja majd az itélet.

2,12 6001 yap Avopmg fiLoptov,
avopmg kol amorodvToL:

Kai dGot v vOp® fiHapTov, dd
vopov Kpincovtot

2,12 Isten mindenkit a sajat
(torvény)ismerete altal szabott
kovetelmény alapjan értékel.

2,13 Hiszen nem a torvény hall-
gatoi igazak Isten elott,

hanem a torvény megtartoi
fognak megigazittatni.

2,13 0V YO Ol AkpOOLTOL VOOV
dikarot Topa td Oed, AL’ ot
oM TOL VOROL dikombncovTal.

2,13 Isten mindenkit a tor-
vény altala ismert mértékét
beloltd cselekedetei szerint
igazit meg, vagyis allit helyre
istenképliségében.

2,14 Mert amikor a torvényt nem
ismerd népek természetiikbol
fakadoan cselekszik azt, amit
a torvény kovetel, akkor ezek

a torvény nélkiiliek onmagukban
hordozzak a torvényt.

2,14 6tov yap £6vn Ta pr vopov
£yovta @UoeL Td ToD vopov
TOLOGLY, 0VTOL VOpOV i) Eyo-
VTG £0DTOTG Eloty VORoG:

2,14 A nem-zsidé népeknek is
van torvényiik, hiszen bar a ki-
nyilatkoztatott torvényt nem is-
merik, de benniik is ¢l a torvény,
amit a térvénynek megfelel6
cselekedeteik igazolnak.

2,15 Ezzel azt bizonyitjak, hogy
a torvény cselekedete a sziviik-
be van irva, bizonysaga ennek
lelkiismeretiik és gondolataik,
melyek hol vadoljak, hol fel-
mentik ket

2,15 {twveg évdeikvovot 10 Epyov
T0U VOIOL YPUTTTOV £V TUiG
Kapdiong avTdV, GLVHOPTL-
pOVONG OVTAOV THiG GLVELONOE-
®G Kol HETAEL GAMA®Y TRV
AOYIGUAY KOTHYOPOOVT®V 1j Koi
GTOAOYOVUEVEV,

2,15 Ez azért lehetséges, mert

a nem-zsid6 emberek is lelki-
ismeretiik kritikai funkciéja
fényében értékelik cselekvési
alternativaikat, mely lelkiis-
meret# esetiikben is torvény-
re# hangoltan miikédik, ahhoz
méri a cselekedetek kivanalmat.
A zsidokhoz hasonloan termé-
szetesen Ok ugyanigy hasznal-
jak értelmiiket is a cselekvési
alternativak értelmezése kozben.
Tehat a lelkiismeret és a gondo-
latok kozotti, valamint azokon
beliili fesziiltségek egyarant
jelzik, hogy a nem-zsidok is
valamilyen torvény alatt, illetve
szerint élik életiiket.%

*® Az antropolégusok. .. megallapitottdk, hogy jollehet a lelkiismeretet valamelyest mindig befoly4-
solja a kultira, az emberek erkolcsi érzékenysége vilagszerte arrdl tanuskodik, hogy a jo és a rossz
kiilonbozik, a gonosz pedig megérdelmi a biintetést.” (Stott: Pdl levele, 68.)

** A térvény ebben az esetben nem a kinyilatkoztatott tdrvény, hanem a térsadalomba dgyazott, el-
keriilhetetleniil erkélesi létezésiik torvényszertiségei és egyiittélésiik szabalyai, melyek a mozesi
torvényekkel egybevagd kivanalmakat fogalmazhatnak meg. S6t ezen tulmenden az isteni tor-
vény kovetelményei bizonyos mértékben be vannak irva sziviikbe, mely alapprogram a tarsadalmi
és kulturalis szocializalodas sordn megerdsodhet vagy elhomalyosulhat. (Uo., 81-82.)

* Fontos hangstlyozni, hogy az emberi értelem és lelkiismeret csak felismeri Isten 1Tim 2,4 sze-
rint mindenkiért munkalkodd, megel6z6 szeretetét, illetve reagal red. Magat a pozitiv emberi
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A poganyok a fentiek szerint tehat képesek a torvény megtartasara, mely esetben
Isten elismerésében részestil cselekedetiik (Rm 2,26).5" Ugyanakkor a zsidok, akik
ismerik a torvényt, ennek ellenére képesek a torvény kivanalmaval ellentétesen cse-
lekedni, mely esetben Isten és a poganyok is megitélik ket (Rm 2,27). Lathato tehit,
hogy a kiilsé latszat, vagyis a kinyilatkoztatott torvényhez, tagabb értelemben az erre
épiild (zsido, vagy keresztény) vallashoz vald formai tartozas és ennek megfelel for-
maju cselekedetek 6nmagukban nem nyerik el Isten dicseretét. Ehhez az kell, hogy
a torvényadod szellemében és akaratanak, céljainak megfeleléen, azokkal 6sszhang-
ban alakitsuk cselekedeteinket, amihez, illetve akinek a megismeréséhez nem elen-
gedhetetlen feltétel a kinyilatkoztatott, irott torvény ismerete. Mint Rm 1,19—20-ban
olvastuk, Istent a teremtésben és a teremtett vilaigban megnyilvanul6 hatalma és igaz-
sdgossaga alapjén is meg lehet ismerni, igy tehat - Ot szemlélve, kovetve — lehetséges
az O igazsagossiga szerinti cselekedeteket kigondolni és megvalésitani.s* Istent a ki-
nyilatkoztatds megismerése révén természetesen ennél jobban is meg lehet (sot kell)
ismerni, de ezzel a nagyobb mértékii és mélyebb ismerettel egytitt jar az etikailag
magasabb szintl cselekvés és erdteljesebb dinamizmus kivanalma.

Mindez azt jelenti végsé soron, hogy a zsidok és a poganyok kozott nincs alap-
vetd kiilonbség: ,,Hogyan van tehat? Kiilonbek vagyunk? Egyaltalan nem! Hiszen
el6bb mar bebizonyitottuk, hogy zsidok is, gorogok is mind biin alatt vannak, amint
meg van irva: ‘Nincsen igaz ember egy sem” (Rm 3,9-10) Az aldbbi tablazat utolsé
sora ezt a kijelentést szemlélteti: se a poganyok, se a Szentiras ismerdinek cseleke-
detei nem toltik be az ismereteik szerinti kivanalmakat. Mint korabban lattuk, ezzel
szemben az is lehetséges — és bizonyara nem csak a poganyok szamara (Rm 2,14) -,
hogy betoltsék az altaluk megismert torvény kivanalmait, mely eseteket a tablazat
utolso el6tti sora szemlélteti.”

reakciot is Isten Lelkének Fil 2,13 szerint az emberekben az emberekért végzett munkaja indukal-
ja. A Szentléleknek a megvaltasban végzett szerepével kapcsolatosan a pali levelek koziil Rm 8.
és 2Kor 3. fejezete tartalmazzak a legrészletesebb tanitast.

*' E megéllapitds és a Mt 28,18-20 szerinti missziés parancs kézétti ltszolagos ellentmondast azzal
lehet feloldani, hogy Matéhoz hasonldan Pal is els6 helyre teszi Krisztus evangéliumat és an-
nak bemutatdsat, terjesztését, de egyben teoldgiailag reflektal a konkrét evangéliumot (illetve az
[rasokat) nem ismerdk Isten elétti helyzetére is.

*2 A teremtés, illetve a teremtett vildg és Isten megismerhetSségének kérdése oriasi terjedelmil
kérdéskor, melyben t6téné eligazoddsban segitenek a kovetkezd rendszeres teologusok munkai:
Harle: Dogmatik, 221-228, 291-295, 425-467; Wolthart Pannenberg: Rendszeres teoldgia 2. Buda-
pest, Osiris Kiadd, 2006, 16-86; Hans-Martin Barth: Dogmatik: Evangelischer Glaube im Kontext
der Weltreligionen. Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus, 3., aktualisierte und ergénzte Auflage,
2008, 225-233, 443-460; Paul Tillich: Rendszeres teolégia. Budapest, Osiris Kiadd, 2002, 207-220.
Kiilonésen hasznos McGrath tanulmanya, mely a teoldgia és a természettudomany kozott a meg-
ismerhetd valosag értelmezése tekintetében foly6 évszazados vitat tekinti at: Alister E. McGrath:
Tudomdny és vallds. Budapest, Typotex Kiado, 2002.

** Ennek lehetdségét az apostol levele nyolcadik fejezetében mutatja be: Rm 8,1-2,11,14.
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cselekedet + / ismeret + = isteni elismerés | cselekedet + / ismeret — = isteni elismeréss+

cselekedet — / ismeret + = isteni elutasitas cselekedet — / ismeret — = isteni elutasitas

Cselekedet

6. VEDOKORLATOK A VALLASI SZABADSAG KORUL

Pal apostol a 1Kor 10. fejezetében a balvanyimadastdl dvja a gyiilekezet tagjait. En-
nek kapcsan azt irja a 20-21. versekben, hogy ,,amit a poganyok aldoznak, azt 6r-
dogoknek aldozzak és nem Istennek: azt pedig nem szeretném, ha ti az 6rdogokkel
lennétek kozosségben. Nem ihattok az Ur poharabdl is, meg az 6rdégok pohardbol
is, nem lehettek részesei az Ur asztalanak is, meg az 6rdogok asztaldnak is” Olyan
kett8sségre hivja tehat fel a figyelmet Pal, hogy a kétféle gyakorlatot élesen el kell
egymastol valasztani, és a kettd kozott semmiféle kozosség vagy atjaras nem lehetsé-
ges azok szamara, akik mar tiszta ismerettel rendelkeznek az él6 Isten tiszteletének
tartalmaval és formajaval kapcsolatban. Bar a poganyok gyakorlatat mindsiti hamis-
nak, a figyelmeztetés nem nekik sz6l, hanem a gytilekezet tagjainak, akik 1Kor 8,4
szerint mar tudjak, hogy valdjaban ,,nincs balvany a vilagon, és hogy Isten sincs mas,
csak egy” A poganyok viszont még ugy gondoljak, hogy az 6 istentiszteletiik helyes,
mivel az ismereteik szerinti isten(ek) tisztelete valosul meg benniik.>

* George Lindbeck a nyelvek kozotti kiilonbség analégidjit haszndlva hangstlyozza, hogy az ért-
het6ség kritériuma egy adott valldsban csakigy, mint egy nyelvben, a jartassag megszerzése.
A hitelesség kritériuma pedig nem valamilyen objektiv vagy fiiggetlen tétel allitasa vagy vala-
milyen tapasztalat atélése, hanem az adott nyelven érthetden (lasd jartassag) kozolt torténetek
megértésének fényében megélt élet adekvatan jo minésége. Lindbeck ennek alapjin egyetemes
érvénnyel mutat rd arra, hogy a hiteles hivék - figgetleniil valldsaik tételes igazsagainak mind-
ségétdl és konfliktusaitdl - egzisztencialis és moralis szempontbol kozelebb lehetnek egymashoz,
mint sajat hitiik szamos kovetdjéhez annak ellenére, hogy az édltaluk beszélt nyelvek (vagyis valla-
saik) olyan messze lehetnek egymastdl, hogy lehetetlen kozottiik a forditds. (George A. Lindbeck:
A dogma természete. Budapest, Hermeneutikai Kutatokozpont, 1998, 93, 212, 214.)

**1 Kor 8-10. fejezetekben Pal erds szavakkal mindsiti a poganyok balvanyimédasét, melyben Hurta-
do a zsid6 exkluziv monoteizmus binitarius 4taalakuldsdnak és exkluziv jellegének egyidejii fenn-
maradasat azonositja. (Hurtado: Lord Jesus Christ, 48) Az exkluzivizmus Race-féle vallastudomanyi
kategorajanak alkalmazasaval kapcsolatos anakronizmussal szembeni dltalanos aggalyunkat mar
fentebb jeleztiik. Masrészt tanulmanyunk eddigi megallapitasai szerint Pl nem a vallasokkal fog-
lalkozik, hanem az egyes emberek Istennek - Krisztus bemutatasa révén - torténé megnyerésével.



KOCSIS PETER 149

Az altaluk végzett istentisztelet az Ef 2,2-ben bemutatott ,,leveg6beli hatalmas-
sag fejedelme” kivanalmai szerint zajlik, aki az istentelen emberek felett uralkodik
(Jn 8,44; 14,30; 2Kor 11,14), akiknek legfébb jellemzéje ugyanaz az az engedetlenség,

mint ami fejedelmiikben (s6t isteniikben: 2Kor 4,4) is miikodik.

RUF 2014

Nestlé 1904

Ertelmezés

Ef 2, 1 Titeket is életre keltett,
akik halottak voltatok vétkei-
tek és blineitek miatt,

2,2 amelyekben egykor éltetek
e vilag életmddja szerint; iga-
zodva a levegd birodalmanak
fejedelméhez, ahhoz a Iélek-
hez, amely most az engedet-
lenség fiaiban mikodik.

2,2 v 0ig TOTE MEPIEMATI-
GOTE KOTO TOV aidvo ToD
KOGLOVL TOVTOV, KOTO TOV
apyovta tijg E€ovaiag T
@£pog, T0D TVELLLATOS TOD VOV
£vepyodvtog £v Toig vioig Tig
anedsiac®

2,2 Az engedetlenség ¢ hatal-
massag legfobb jellemzéje,
vagyis az, hogy valaminek,
ezéltal valakinek nem tud
engedni annak ellenére, hogy
tisztaban van a kérés, a felszo-
litas alanyaval és céljaval.

2,3. Egykor mi is mindnyéjan
kozottiik éltiink testiink ki-
vansagaival, kovettiik a test és
az érzékek hajlamait, és a ha-
rag fiai voltunk természetiink-
nél fogva, éppen Uigy, mint

a tobbiek.

2,3. &V olg kai fElC TavTeg
AVESTPAONLEY TTOTE £V TOAG
Embopiong Mg coprog MUV,
mowovvreg Ta Oedparta Tijg
GUPKOG KAl TOV S1aVOLDV
opyig ®G Kai ot Aowroi

2,3 A hozza hasonléan dontd
emberek (mindenki!) ki volt
szolgaltatva teste és az azzal
6sszhangban miikodoé gon-
dolkodasa kivansagainak, igy
ebben az allapotban — kiilsd
segitség nélkiill — termé-
szetszertileg Isten igazsagos
biintetését érdemelték.

2,16. Es hogy megbékéltesse
az Istennel mind a ket-

t6t, egy testben a kereszt-

fa altal, megdlvén ezen

az ellenségeskedést.

2,16 Kol GmoKoTaALGEY TOVG
GUPOTEPOVG €V EVI COUATL TD
0e@®d S TOD 6TEVPOD, ATO-
kteivog v ExOpav v antd

2,16 Akik egykor ,,tavol vol-
tak” (vi2), Krisztus kereszt-
je altal megbékéltek vele,
és a kozel valok kozé, ,,Izrael
tarsasagaba” (vi2) szamoltat-
nak, mivel az ellenségeske-
désiiket (az engedetlenséget)
a kereszt kioltotta.

* A meggyézést, illetve annak befogadasat jelentd meifw igére épitd fénév fosztoképzds alakja.
Zsid 3,18 és 4,6 a pusztaban vandorl6 nép hitetlenségét (bizalomhidnyat) és engedetlenségét tarja
a keresztények elé, mint figyelmeztetést. Rm 11,30-31 szerint maguk a (pogany) keresztények is
engedetlenek voltak, és a feléjiik megmutatkozo irgalom (részben) a zsidok engedetensége miatt
aradt ki rajuk, ami épp igy fog majd a (jelenleg) engedetlen zsidokra is kidradni. (Verbrugge: Dic-
tionary, 448.)

" Rm 6,19 egyértelmiien az ember dontéseként mutatja be az engedelmesség, az odaszanas aktusat
¢és annak elutasitasat.
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Pal apostol szavai kozvetleniil ugyan nem utalnak a helyes és helytelen istentiszte-
let mézesi konyvekben lefektetett szabalyaira, azok azonban az Oszdvetséget Ap-
Csel 15,21 szerint ismer6 hallgatéiban, olvaséiban kiilon utalds nélkiil is visszahan-
gozhattak: ,,Ne cselekedjetek igy, ahogyan Egyiptomban szokds, ahol laktatok. Es ne
cselekedjetek ugy, ahogyan Kanaan foldjén szokas, ahova beviszlek benneteket. Ne
kovessétek a szokasaikat! Az én torvényeim szerint cselekedjetek, az én rendelkezé-
seimet tartsatok meg, és azokat kovessétek! En, az UR vagyok a ti Istenetek!” (3Méz
18,3-4) A helytelen valldsossdggal kapcsolatos konkrét figyelmeztetések és tiltasok
5Moz 18,10-14 szerint a kovetkezdk: ,,Ne legyen olyan nalad, aki a fiat vagy a leanyat
aldozatul elégeti, ne legyen jos, se varazslast (iz6, jelmagyarazd vagy igéz6! Ne legyen
atokmondo, se szellemidézd, se jovendémondd, se halottaktdl tudakozodd! Mert
utélatos az UR el6tt mindaz, aki ilyet cselekszik: éppen ezek miatt az utalatos dolgok
miatt (izi ki el6led ezeket a népeket Istened, az UR. Légy feddhetetlen Istened, az UR
elétt! Mert ezek a népek, amelyeknek a foldjét birtokba veszed, varazslokra és josok-
ra hallgatnak, de neked ezt nem engedi meg Istened, az UR” Korunkban a valldsok
kézé nem sorolhatd, de sokszor a vilagvallasok hivéi altal is muvelt vagy kutatott ezo-
téria és a spiritizmus teriiletein jellemzdek leginkabb a felsorolt jelenségek. Az ilyen,
1Kir 18,21 szerint kétfelé santikald vallasgyakorlds ugyanakkor magat az egészséges
vallast, illetve vallasgyakorlast is megronthatja. Minél gyengébb a mozesi figyelmez-
tetés hatdereje, annal nagyobb a romlas esélye.*®

7. AZ UJSZOVETSEGI VIZSGALODASOK
EREDMENYEINEK OSSZEGZESE

Tanulmanyunk zar¢ fejezetében 6sszegezziik az el6z6 fejezetekben feltart és elemzett
igehelyek alapjan a mai plularizmussal kapcsolatban Gjszovetségi alapokon ma meg-
fogalmazhat6 allaspontot és viszonyulast.

** Tovabbi, a valldsok kétfelé vélasztésit potencidlisan segité téma a halhatatlans4g vitatott kérdése.
Természetesen nem a testi élet elmuldsanak tagadasarol van sz6, hanem arrél, hogy vajon mi tor-
ténik ezt kovetden. A keresztény és a dél-azsiai gondolkodas alapvetd kiilonbsége, hogy az el6bbi
egy feltdmadassal, mig az utobbi a feltdmadasok és wjjasziiletések korfogasaval szamol, igy ott
a haldlnak és a feltimadasnak nincs kiill6ndsebb jelentésége. (Lasd: Tenigl-Takacs Laszlo: India
bolcsessége. Budapest, Ghandi Alapitvany — A Tan Kapuja Buddhista Féiskola, 1994, 96).



KOCSIS PETER 151

7.1. AZ UJSZOVETSEG VIZSGALATARA ALAPOZOTT ALLASPONT

a) Isten a vilag teremtdje és fenntartdja, aki minden gyermekének a megmenté-
séért haldlra adta magat a biinok bocsanatara, hogy ezzel bizositsa szimukra
a boldog és teljes élet lehetdségét az altala teremtett, majd wjjateremtendd
Foldon.

b) Az el6z6 pontbol kovetkezden minden ember testvér, igy hasonld antropo-
légiai, hamartioldgiai és szotérologiai adottsagokkal rendelkezik. Senki sem
képes 6nmaga sem biintelen életet élni, sem Istennek tetsz6 palyara allni.
O ellenben - szintén az el6z6 pontbdl kivetkezden — mindenkinek segiteni
tud a megvaltozasban, hogy az engedetlenség engedelmességbe fordulhasson.
Igy torténik ez a zsidokkal és a hozzajuk csatlakozé poganyokkal, akik révén
Isten f5ldi népe gyarapodik.

c) Vagyis akik kordbban engedetlenségiikben tavol voltak Istentdl és az O népé-
t6l, azok kozel kertilhetnek Hozza és csatlakozhatnak népéhez.

d) Mindez a megtérés killobozé utjain és stacioin keresztill torténik. A kiilon-
boz6 utak akar a kiilonb6z6 nem keresztény vallasokat is jelenthetik, mely
vallasokban él6 emberek is rendelkeznek az isten- és igazsagismeret bizonyos
mértékével, a lelkiismeret ezekre épiilé bels6 kritikai funkcidjaval, vagyis er-
kolcsi érzékkel és kritikai gondolkodassal.*

e) Az Ujszovetség szemléletmodja ugyanakkor vallasuktol fiiggetleniil valameny-
nyi pogany (és zsido!) szamara az egy, teremtd, magat Jézus Krisztusban fel-
tar6 Istenhez valé megtérés és a népéhez valé csatlakozds programjat tartja
kivanatosnak, és ajanlja mindenki szdmara.

f) Ezt az tizenetet tudatosan elutasitok megkeményednek engedetlenségiikben,
amivel végsé soron Isten igazsagos haragat vonjak magukra. Az tizenetet
nem hallok vagy megérteni barmilyen okbol nem képes emberek a korabbi,
b-d pontokban leirt allapotban rekednek. Az § esetiikben ez nem jelenti az Is-
tentdl valo elidegenedés palydjat, viszont annak — a helyes ismeretek és példak
relativ hianyossaga miatti — emelt szintt kockazatat igen.

*Ttt nem indokolt az anonim keresztények Karl Rahner altal megfogalmazott, majd Jacques Du-
puis altal némileg radikalizalt - vizsgdlddasunk szempontjabdl anakronisztikus és vallasteolo-
giailag, kiilonosen vallaspolitikailag megkérddjelezhet§ - allaspontjaval valé hasonlosag felvetése.
(Dupuis-vel kapcsolatban lasd: Kocsis Péter: A valldsi pluralizmus kihivdsai, 113-115; Rahnerrel
kapcsolatban: D’Costa: Christianity, 19-20.)
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7.2 ERTEKELES

Tanulmanyunk alapjan megallapithatd, hogy az inkluzivizmus felvilagosultan non-
diszkriminativ forméja az Ujszovetség szellemének leginkabb megfelelé modern,
keresztény vallasteologiai alldspont. Ezen allaspont egyik legatgondoltabb megfogal-
mazasat® véleményiink szerint a protestans Wilfred Hérle dogmatikéjaban talaljuk,”
aki szerint a mas vallasokban, kiilonésen a monoteistakban megjelend kizarélagossa-
gi igényt el kell ismerni, hiszen Isten megjelenéseit tekintve is korlatlan lehet, vagyis
miért ne jelenthetné ki magat masoknak is? Tovabba az epifaniara alapozott kizaro-
lagossagi igény minden ilyen vallason beliil 1év6k szamadra természetes, mig a kiviil-
allok szamara érthetetlen. Hérle pragmatikusan édllapitja meg, hogy konkural¢ igaz-
sagigények esetében nincs értelme a vitanak és egymas elismerésének sem, hiszen
az érintett vallasok egymast kizaro igényekkel lépnek fel. Javaslata szerint az ilyen
helyzeteket felismerve tiszteletteljesen kell egymassal egyiitt élni. Ez a tolerancia
Harle eszkatologikus reménységének fényében azt jelenti, hogy az ellentmondasokat
el kell viselni, és ha nincs alternativa, el kell szenvedni.*

Hans-Martin Barth — Hirle el6zGekben targyalt gondolataival lényegében egyet-
értve — ugy latja, hogy a kiilonbo6z6 vallasi rendszerek egységesitésének nincs értel-
me, és eddig minden ilyen kisérlet el is bukott. Mint megjegyzi, csak Isten latja at
az Osszes vallast. Ezen tilmenden az egyesités a kereszténységgel azért is kifejezetten
lehetetlen, mert vagy az egyik, vagy a masik vallas tanai tlinnének el, mivel ellent-
mondanak egymasnak. Dogmatikdja megirasa soran komparativ modszert alkal-
mazva a keresztény hitet a vilagvalldsok kontextusaban mutatta be.®® Ezzel az volt
a bevallott célja, hogy mas vallasok jobb megismerése és megértése révén a keresz-
tény hit mélyebb megértésére jussunk, és a keresztény tanok vallaskézi térben valo
kommunikalasara alaposan felkésziiljiink.*

% Hirle az 4ltala megfogalmazott inkluzivista lldspontot poziciondlis pluralizmusnak nevezte el.
(Lasd: Harle: Christlicher Glaube.)

%' Raimond Panikkar egészen egyediilall6 és rendkiviili, a kereszténységre és dél-azsiai vallasokra
¢épiil6 haromsagos vallasteologiaja is mélto lehet erre a szerepre, de ennek bemutatasa, illetve fel-
hasznaldsa tilfeszitené a jelen dolgozat kereteit. Panikkar legfébb gondolatainak bemutatasat l1asd
a Phan és Ro altal szerkeszett kotetben.

2 Hirle: Dogmatik, 2012, 108-110.

® Barth hangstlyozza, hogy a vallaskozi térben egyaltalin nem egyértelmii, hogy pontosan mit
mivel kell dsszehasonlitani, hiszen a nem keresztény vallasok nem a kereszténység teoldgiai fel-
épitése szerint hatdrozzak meg magukat. (Lasd: Barth: Dogmatik, 56.)

* Uo., 7, 51. D’Costa a komparativ teologia dogmatikai és missziolgiai vontakozasaként lényegé-
ben ugyanezen feladatokat azonositja: az ige hirdetése, apoldgia, dialdgus, teoldgiai (6n)reflexio.
(D’Costa: Christianity, 45.)
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AZ IGEHIRDETO LELKI VONASAI

(RAVASZ LASZLO REFORMATUS PUSPOK SZEMELYEROL
PREDIKACIOI ALAPJAN)

GIMESI ZSUZSA

Ravasz Laszl6 reformatus piispok, a 20-ik szazad egyik legnagyobb hatdst magyar
igehirdet6je 1882. szeptember 29-én sziiletett az erdélyi Banffyhunyadon. Eppen
100 éve, 1921-ben valasztottak meg a Budapest Kalvin téri Reformatus Egyhazkozség
lelkipasztoranak, roviddel ezutan pedig a Dunamelléki Reformatus Egyhazkertilet
piispokének. Koranak legjelentdsebb szonokai kozé tartozott, a magyar reformatus-
sag lelki, szellemi vezet6jeként is szamontartott plispok rendkiviil termékeny igehir-
detd is volt. ,1945 el6tti prédikacioi és beszédei tizenhat vastag kotetben jelentek meg,
tovabbi négykdtetnyi anyag pedig kéziratban maradt” Az is ismert ugyanakkor, hogy
magarol Ravasz Laszlorol, egyhazi és tarsadalmi életben végzett munkassagarol is
szamos kotet, tanulmany, elemzés jelent meg az elmult évtizedekben. (Ravasz LdszI,
a szonok cimmel éppen a Valldstudomdnyi Szemle idei els6 szamaban A. Jaszo Anna
irodalomtorténész irt tanulmanyt.) Ravasz legaktivabb szolgalati ideje a két vilag-
haboru kozotti évekre esett. 1948-ban Rakosi Matyas folszdlitotta, hogy mondjon
le a piispokségrél, amit 6 meg is tett. Ellenkezd esetben legalabb 15 év borton vart
volna ra. Lemondasaval a Dunamelléki Reformatus Egyhazkeriilet elveszitette felels
egyhdzvezetdjét, puispokét, a Kalvin téri reformatus kozosség viszont személyében
még megtarthatta lelkipasztorat. Ravasz Laszlé még 6t esztend6n at hirdethette Isten
igéjét a Kalvin téri reformétus templom sz6székérdl. 1953-ban nyugalomba vonult.
Ezutan leanyfalui hazanak dolgozdszobdja lett délutanonként teoldgiai eszmecserék,
tanitasok, bibliadrak helyszine. 1975. augusztus 6-an hunyt el.

Ez a dolgozat igehirdetései alapjan probalja meg folvazolni Ravasz személyes lelki
vonasait, és megértetni azt a belsé hajtoerdt, amely 6t oly hosszu id6n at a magyar
reformatus szellemi-lelki élet élvonaldban tartotta.

' Kiss Réka: ,Ravasz Laszl6” In Késa Laszlo (szerk.): Reformdtusok Budapesten. Budapest, Ar-
gumentum, 2006, 1, 537.
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BELMISSZIO - A HIVEKHEZ SZOLNI

Ravasz Laszl6 - akinek tarsadalmi, kozéleti munkdja is kiemelkedd volt, és benne élt
az els6 vildghaboru és a Trianon utani magyar valésagban - azt vallotta, hogy az egy-
haz akkor tud kiteljesedni, ha fiiggetlen az allamtol, ha nem hajtja fejét allamegyhazi
kotelékbe. Ehhez azonban olyan belsé erdvel kell rendelkeznie, amellyel iskolait,
diakoniai szolgalatat, épiileteit és dnmagat is fenn tudja tartani. Az allamtél valé fig-
getlenség ugyanakkor olyan felel6sségteljes, hivé emberi kozosséget feltételez, amely
hajland¢ a rendszeres anyagi aldozathozatalra is. Hogy mindez miikodjon, ébren kell
tartani a belmissziot. Ennek aktivizalasa nagyban kot6dik a lelkipasztor személyéhez,
az igehirdetés Krisztus-kozpontusagahoz. Jol latta, érzékelte a két vildghaboru kozotti
koézhangulatot, az elvilagiasodast, a valsag rossz hatdsait a tarsadalomban, egyhazon
beliil pedig a kiilonféle kegyességi iranyzatok egymasnak fesziilését. Az ébredés fon-
tossagat hirdette, mikozben pontosan tudta, hogy mennyire eltéré gondokkal és igé-
nyekkel élnek egyhaztagok a kicsi szorvanygyiilekezetekben, a nagyvarosokban vagy
a févarosban. A magyarorszagi reformatus egyhaz derékhadat akkoriban a vidéken
¢élok alkottak, jelentds erét képviselt ebben a parasztsag. Torddni kellett ugyanak-
kor mas tipusu kozosségek életével, gondjaival is. Ezt a torédést az egyhazon beliili
munka, tehat a belmisszio volt hivatva végezni és kezelni, amelynek sziikségességét
és kiemelt fontossagat Ravasz mar egyhazvezet6i idejének els6 éveiben nem csupan
folismerte, hanem személyesen is sokat tett érte. Egyhazkeriilete mintegy 240 gyiile-
kezetét személyesen is folkereste, tapasztalatokat szerzett, meghallgatta a presbitériu-
mokat, lelkészeket, beszélgetett a hivekkel. Ezeket a vizitaciokat a legnagyobb ,,igehir-
det6i kampanynak” nevezte.> Azt vallotta, hogy a sokféle és egymastol akar nagyon
eltéré emberi kozosségeket is Isten igéje foghatja egybe. Vizitacidi soran hivék ez-
reivel taldlkozott személyesen, de a korabbi, erdélyi évek is nagyon sok tapasztalattal
gazdagitottak. Pontosan ismerte és folyamatosan igyekezett még jobban megismerni
azt a kozeget, amelyet megszolitott, amelyhez el akarta juttatni az evangélium tize-
netét. Ez volt igehirdetdi hitvalldsa is: minél tobb emberhez eljuttatni az evangélium
életformald tizenetét. Ehhez igénybe vette koranak modern eszkozeit, a nyomtatott
egyhdzi sajtét, sét 1916-ban, még Erdélyben, Ut cimmel maga is lapot alapitott, radids
igehirdetései pedig megsokszoroztak templomi hallgatdsaganak lélekszamat.

A Franklin Tarsulat 1938-ban Legyen vildgossdg és Isten rostdjaban cimmel 3-3
vaskos kotetben jelentette meg Ravasz Laszl6 igehirdetéseit, beszédeit, irasait. Az el6-
szokat maga Ravasz irta. Foltarta benniik az frott és szavakba 6nt6tt igehirdetés kozos
tulajdonsagat: ,,beszédeim rendesen nem ugy hangzanak el, amint irasban olvasha-
tok. A késziilés soran le szoktam diktdlni mondanivalémat, bar a beszélé emberre
az elore elkésziilt kézirat nem mindig segitség, hanem néha teher. Mikor azonban

* Uo. 549.
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helyredll az a titokzatos kapcsolat, amely a beszé16t és hallgatosagot €16 egységgé teszi,
igen sokszor egyebet mondok - ha nem is mdst — mint amit terveztem. ... Bizony-
sagtételemnek két szarnya: az iras és a beszéd felemas szinben, de egy titemben repiil
a vilagossag felés Ravasz onvallomadsa szerint beszédeinek mélyén nem mds, mint
sajat, személyes bizonysagtétele rejlik, annak atélése és ebbdl fakaddan tovabbadasa,
hogy Krisztus - aki ugyanaz a 1éleknek, mint a kenyér testi létiink szamara — 1étkér-
dés, létsziikséglet. ,,...atyamfiaival és Istennel val6 kapcsolatomban én is ugy érzek,
és ugy gondolkozom, mintha Krisztus érezne és gondolkoznék bennem?™ Az igehir-
detés értékét az jelzi, hogy a krisztusi elem mennyivel t6bb lesz hatdsaban az embe-
rinél. Empatikusan tudta, érzékelte, hogy vannak olyan templomi alkalmak a hivék
életében, amelyek utan valami megvaltozik, és az igehirdetének erre gondolnia kell.
Megkeresztelése utan a gyermekre mar ugy tekinthetnek sziilei és a kozdsség tagjai,
mint a krisztusi igéret hordozdjara. Az eskiivéi prédikacio drvendezd folismerése le-
het annak, hogy miért nem szakad el egykonnyen a ,harmas kétél’, miért lesz tartds
az a hdzassag, amit Krisztus szeretete tart 9ssze. A hazasulandok ttravalonak, a jelen-
lévok emlékezteté 6romhirnek vagy reménységiil kapjék Isten igéjét. Temetéseken
a Szentlélek csondes, timogatd jelenlétére lehet mutatni, mert Isten Szentlelke segit
messzebbre és magasabbra latni. Egy, a Job konyvébdl elhangzott igehirdetés soro-
zata — amelyben a fajdalomrol, a szenvedésrdl ugy szol, mint az emberlét sziikséges
velejardjarol és el nem keriilhet6 allapotunkrdl — azt is {izeni, hogy Ravasz Laszlé
szamara nem volt olyan emberi érzés és allapot, amelyr6l ne tudott volna a hivekhez,
és amikor kellett, a vigasztalds erejével sz6lni.

UTRAVALO - IFJU LELKESZEKNEK

A lelkipasztori hivatasrol szo6l6 igehirdetéseiben is sajat hitvallasara ismerhetnek ol-
vasoi, amikor fiatal lelkészekhez, teologusokhoz szol.

A legeredményesebb lelkészi szolgdlat cimi igehirdetésében az 1938. évi egyhaz-
kertileti lelkész-szentelésen arrdl prédikalt, hogy a bibliai torténetben Péter meg-
gyogyitja a santat a templom Ekes-kapujdban. ,,Péter és Jénos felment a templomba,
a délutani imadkozds idejére, délutan harom o6rara. Arra vittek egy sziiletése ota
sdnta férfit, akit naprol napra letettek a templomnak abba a kapujaba, amelyet Ekes-
kapunak hivtak, hogy alamizsnat kérjen a templomba mendktsl. Amikor meglatta,
hogy Péter és Janos be akar menni a templomba, alamizsnat kért téliik. Péter pedig
Jénossal egyiitt ratekintett, és azt mondta: »Nézz rankl« O felnézett rajuk, remélve,
hogy kap télitk valamit. Péter ekkor igy szolt hozza: »Eziistom és aranyam nincsen,

* Ravasz Laszl6: Isten rostdjdban, 111. Budapest, Franklin, 1941, 258.
4
Uo. 258.
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de amim van, azt adom neked: a nazareti Jézus Krisztus nevében, kelj fel, és jarj! «
Es jobb kezénél fogva felemelte, annak pedig azonnal megerdsodétt a laba és a bo-
kéja, felugrott, talpra allt, és jart. Bement veliik a templomba is, jarkalt, ugrandozott,
és dicsérte az Istent” ApCsel. 3, 1-9.° Ebben az utraval6 igehirdetésben négy pontba
szedi a reformatus lelkipasztorsag lényegét: ,Eziistom és aranyam nincsen, de amim
van, azt adom neked.” 1. ,,A lelkipasztor ne bizzon az anyagi javakban.” Hiszen ha
a tanitvanyoknak lett volna aranyuk és eziistjiik, akkor is santa maradt volna a santa
ember, s6t tovabbra is santa kivant volna maradni, hiszen ebben az allapotaban fo-
lyamatos adomanyozasra késztetné az arra jarokat. ,Van sziikség aranyra, kenyérre,
kardra, jogra, emberi bolcsességre, de mindez csak akkor ér valamit, ha eszkoze
és kovetkezménye azoknak az isteni er6knek, amelyeket a Nazareti Jézus neve foglal
6ssze szamunkra.”

»Amim van, azt adom neked.” 2. ,, A lelkipasztornak birtokolni kell Krisztusnak, a
raszoruldkhoz kozelget6 erejét” Nem csupan birtokolni kell azonban, hanem atadni
masoknak. Atadni viszont csak akkor tudja, ha 6nmaga is rendelkezik vele: a Krisz-
tustol jovo ajandékokkal, azaz szeretettel, vilagossaggal, békességgel, reménységgel.
»Minden igehirdetésnek, minden pasztori szolgalatnak, minden tanitasnak ez a tit-
ka: végy, hogy adhass!”

»Nézz rank!” 3. Ez a rovid folszdlitas szinte parancsként hangzik. A lelkipasztor
ugyanis testvére, tarsa a betegnek, akin Isten megkonyoriilt, akin mar segitett, és 6
maga a példa arra, hogy most majd a masik rdszoruldn is fog segiteni. ,,Az isteni
megbizatas hordozéja a lelkipasztor. Akkor szélhat, ha 6nmaga is rendelkezik ezzel”

,Es jobb kezénél fogva felemelte” 4. A lelkipésztori szolgélat — végiil - 6nfelal-
dozas. Péter megragadta a santa kezét és folemelte. Nem csupan szolt hozzd, hanem
meg is érintette, és labra allitotta. ,, A szeretet segit6, mentd szolgalatdnak a mozdula-
ta van kifejezve ebben. Nem elég tavolrol prédikalni, megjelenni, mint egy latomas és
eltlinni, mint egy kialté szo6, hozza kell érni a béna, beteg, tehetetlen emberhez,
emelni, érezni roskaszto sulyat, megkiizdeni vissza igyekvé nehézkedésével, s vég-
re izzadtan és rekedten elkialtani: gy6zelem! Ez a mozdulat jelképezi a lelkipasztori
szolgdlatnak 6nfelaldozé szeretetmunkajat”

Ravasz lelkisége akkor is igen beszédes, amikor A prédikdtor cimu dolgozataban
konkrétan kifejti sajat nézeteit arrol, hogy az igehirdetés mit jelentsen. Hiszen ha a
hivé ugy lép ki a templombol, hogy érzése szerint semmivel nem lett tobb, mint ami-
kor belépett — akkor a lelkésznek valtoztatnia kell. A lelkész hivatasa, a Predicatio
verbi Dei est ipsum Verbum Dei a lelkipasztori szolgalat szive. Isten igéjének hirdetése
a reformatus szoszéken olyan, mint a romai katolikus papnak az aldozat-bemutatasa.
Ravasz latta, hogy az 6 koraban ez lehanyatlani latszik. ,Kalvin Janos életmunkajanak

* Biblia magyardzo jegyzetekkel. Budapest, MRE Kélvin Janos Kiadéja, 1996, 1301.
© Ravasz: Isten rostdjdban, 11, 200.



GIMESI ZSUZSA 159

a gyokere, a medre igehirdetés volt, azaz minden szellemi munkajaval erre késziilt,
minden eredményét ezzel érte el, életcéljat és expresszidjat ebben talalta meg”” A ma
igehirdetdje egyéb teenddi kozepette csupan egynek kényszeril latni az igehirdetésre
késziilést. Profétai latassal sorolja a szoszéki hibalehetdségeket, azt példaul, hogy csu-
pan valamilyen szent hangga szelidiil az igehirdetés egzisztencialis megragadottsag
helyett; hogy a hely kéti a hivét a prédikacidhoz, és nem forditva; hogy a gyakorlati
életet prédikaljak, amellyel a napi perpatvarok, s6t a partoskodasok is folkeriilnek
a szoszékre, és mindekozben a lelkipasztoroknak fogalmuk sincs arrol, hogy nem
tudnak prédikalni. Az igehirdetének Isten gondolatait kell képviselnie a zlirzavaros,
sot valsagos vilagban, profétava kell valnia. Fontosak Ravasznak ezek a gondolatai,
hiszen személyes lelkiségét reprezentaljak. Hitte és gyakorolta, hogy az Igének ko-
z0sségtisztitd és kozosségszervezd ereje a profétizmus, a jovd a profétai igehirdetésé.
Az 1939-ben a Budapesti Theologiai Akadémia évzar6 beszédében elhangzottak ma
is helyénvalonak bizonyulnak.

UTRAVALO - HAZASULANDOKNAK

Eskiivéi igehirdetései Jézus Krisztusra mutato utravalok gytjteménye. Hatdrozottan
hirdeti, hogy a tarsban Isten ajandékat kell folismerni. ,,Addig nem tudjatok, hogy
ki a masik, mig nem Isten kezébdl fogadjatok el, mint az élet legnagyobb ajandékat.?
Amikor a teremtéstorténetbdl veszi az eskiivéi igehirdetés textusat, akkor a ,,lesznek
ketten egy testté” isteni teremtettségben lattatja egyrészt az erds és mély szerelmet,
amely nélkil igazi hazassag nem létezik, masrészt ramutat, hogy egységként kell
megjelenni az életben, sét a sorsban. A hdzassagkotés ,,innepélyes és felel6s sors-
vallalas. Te az enyém, én a tied, életre, halalra. Te leszel a legjobb baratom, legfébb
védelmezdm, te leszel a gyermekeim apja, illetve az anyja. Ami 6rom ér: kozos kin-
csiink, ami banat, kozos terhiink: szégyened és dicséséged az enyém. Ha sebet kapsz,
én is vérzek, és ha megkorondznak, én is sugarzom.” Az 1 Moz 12, 2 alapjan a ,,meg-
adldalak téged... és aldas leszel” igérdl szélva arra batorit, hogy emberi természe-
tiinket Isten szeretetével meg lehet valtoztatni, meg lehet erdsiteni, hogy ne csupan
az aldast elfogadok legyiink, hanem az aldast tovabbadok is. Hogy ez ne faradjon
meg benniink az idék soran, Jézus Krisztusra mutat, aki allando eréforrasunk ahhoz,
hogy mi magunk is aldas legyiink. Jézus Krisztustdl lehet szolgélatot, dnfeldldozast,
szeretetet, erkolcsi erdt tanulni.

’ Uo. 111, 490.
® Ravasz Laszl6: Legyen vildgossdg, 11. Budapest, Franklin, 1941, 53.
° Uo. 8s.
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A VIGASZTALASROL

Mély ember- és életismerete kiilondsen a vigasztalas idején ragyogott fol. Temetési
beszédeit igyekezett személyes megszolitassa érlelni, olyan igéket valasztott, amelyek-
rél ugy érezte, hogy a gyaszolokhoz leginkabb szélnak. Gyaszistentiszteletre késziil-
ve mindig elég id6t szant arra, hogy hosszan elbeszélgessen az elhunyt csaladjaval.
Ezek a beszélgetések persze mar 6nmagukban is a vigasztalasrol széltak. Az elhunyt
életét alaposan tanulmanyozta. ,,Milyen igét valasszak, amelynek aranyszala még
egyszer egybekot titeket a draga halottal?”° Egy-egy temetési ige megvalasztasa el6tt
hosszasan olvasta a Szentirast, hogy a gyaszoloknak igazi, személyes vigasztalast
tudjon hirdetni. Finoman, empatikusan vezette a gyaszoldkat Jézus Krisztus szerete-
téhez. A ,,Jézus Krisztus, tegnap, ma és mindorokké ugyanaz” (Zsid 13, 8) igérél igy
sz0l: ,,Aki itt nyugszik, mar a tegnapé. De a tegnapban Jézusé. A ma, tele van fajda-
lommal a gyészolok szivében. De Jézus Krisztus ma is ugyanaz. Orokké... - az 6rok
életben pedig O a viszontl4tds zaloga”™" Vigasztal6 beszédeit mindig igével témasztot-
ta ald. Tudta, hogy a temetés nem csupdn elvalas egy-egy szeretett személytSl, hanem
egyuttal a hitre juttatas, a misszi6 legérzékenyebb terepe, hiszen a gyasz, a veszteség
teszi leginkabb nyitottd az emberek szivét az evangélium befogadasara.

A SZENVEDESROL

A lelkipasztori szolgalat egyik sarokpontja az emberi szenvedés, a fajdalom értelme-
zése, hiszen ezzel elbb-utobb minden ember taldlkozik. Ravasznak lelkipasztorként
a vigasztalds szavai mellett legtobbszor talan a ,miért van szenvedés a vilagban”
kérdésre adandé valaszt kellett a Szentiras utmutatasa nyoman megfogalmaznia.
1943 telének végén és kora tavaszan példaul, a Kalvin-téri reformatus templom-
ban errdl hat igehirdetésbdl allo prédikaciosorozatban szolt a gyiilekezethez, amely
prédikaciokat a radids istentiszteleti kozvetitések nyoman szinte az egész orszag
hallgathatta. A sorozatot Job mellett 6sszefoglalé cimmel még abban az esztendd-
ben irasos formdban is kiadta a Kalvin Konyvtar 37-ik szamaban, Murakézy Gyula
szerkesztésében.

Ravasz nem véletlentll vélasztotta Jobot, a Szentiras nagy szenveddjét, akinek
személyével a szenvedSk és testi-lelki fajdalmakat hordozok - kiilonésen a hébo-
ris veszteségek idején — tobbnyire azonosulni tudtak. A hat igehirdetés: A fdjdalom:
vilagtény, A lélek az, ami fdj, A fajdalom: titok, A fdjdalom: iskola, A fajdalom: ajdn-
dék, és A fdjdalom: 1it cimet kapta.

' Uo. 269.
"' Uo. 209.
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A fdjdalom: vilagtény cimi igehirdetésében az emberi kérdéseket sorolja Ravasz.
»Ma megint legidGszer(ibb kérdés a vilagon: a fajdalom. Mi okbdl szenvediink?
Mi célbodl szenvediink? Akarja-e Isten a szenvedést? Van-e vigasztalas? Lehet-e
remény? Ezekre a kérdésekre akarok felelni egynéhany prédikacioban. Most elészor
arrdl beszéliink, hogy a fajdalom: vilagtény. Hozzatartozik a teremtés lényegéhez,
s hozzatartozik az Isten létéhez Az, hogy a fdjdalom hozzatartozik a teremtés 1é-
nyegéhez, sot Isten létéhez — erdsité gondolat. Mert ha nem igy lenne, akkor sok
hivé ember is kétségbe vonna Isten valosagat, vagy azt élné at, hogy ha van is Isten,
valamiért elvetette 6t, nem segiti meg élete mélypontjan, ezért elveszettnek érezné
magat. Az élet megnyeréséhez Krisztus keresztjére kell tekinteni, aki a fijdalmak em-
bere, ,akinek a fajdalom a leghdsiesebb belsé cselekvés, olyan héfoka és hatasu, mint
maga a teremtés, viligmegvaltas. Nem tud hozzajutni senki, csak aki vele tud szen-
vedni s vele tud meghalni e vilag szamara. ... csak az él, aki meghalt, csak az gydz, aki
megoldokoltetik... Ilyen az Isten vildga. Benne vilagtény a fajdalom.”

A sorozat kovetkez6 igehirdetésében A lélek az, ami fdj, Job 19, 2229 textus alap-
jan, a fajdalom lépcséfokait vazolja f6l, majd folteszi a kérdést: hol all a sajat lélek
ezen a lépcsézeten? Mit sirat? El kell jutni a [épcsé legmagasabb fokara. ,,Felfelé ha-
ladni pedig csak ugy lehet, ha az alsobb fok fajdalmat eldobom, mert a legmagasabb
fok fajdalmat veszem at... Nem azért sirok, hogy meghalt az, akit nagyon szerettem,
hanem azért, hogy a hitem nem elég erds és €16, a siron tuli vilag igérete és viszont-
latdsa nem él6 valésdg szémomra. Igy kell nekiink minden fijdalombdl eljutni
a legmagasabb rendii fijdalom fokara, arra, amikor a torzé sir az istenkép utan...
Ezt az allapotot kell elérnie a hivé embernek, mert ez a vigasztalas el6feltétele. Eljut-
ni oda, mint a fdjdalom és szenvedés legmagasabb foka, hogy Isten nem az enyém
és én nem vagyok Istené, egytttal ez a pillanat arra, hogy O az enyém legyen és én
az Ové. Jéb, mikdzben poklos testével a szemétdombon szenvedett, {6l tudott kial-
tani, »Mert én tudom, hogy az én Megvaltom él és utoljara az én porom felett meg-
alll« Tudom, hogy az én Megvaltom ¢él, amit magam latok meg magamnak, az én
szemeim latjak meg és nem mdsé® Minden vigasztalas forrasanak és teljességének
nevezi Ravasz ezt a kiilonos, kettésnek tiiné allapotot.

Harmadik igehirdetésének A fdjdalom: titok cimet adta. A miértekre itt a f6ldén
nem kapunk vélaszt. Nem jon valasz arra, miért szenved a jo, és miért van jo sora
a gonosznak. Job sem tudta, hogy iigyében mi tortént az égben az Ur szine elétt,
6 csak szenvedett. Nem tudta meg, hogy volt egy égi gytilés, amelyen Isten kiszol-
galtatta hiiséges szolgajat, Jobot, a Satannak. De a szenvedésnek célja van. Job egész
sorsa — még szenvedése is — a Satan kezébe keriil, de az életet Isten nem engedi 4t
a gonosznak. Az életlink Istené — evangélium ez a folismerés Job konyvében.

" Ravasz Laszl6: Job mellett. Budapest, Kalvin Konyvtar, 1943, 7.
" Uo. 20-21.
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A fdjdalom: iskola cimtiben az igehirdetés tlirésre tanit. ,, Ttirés nélkiil nem lehet
masokért szenvedni s aki nem tud tiirni, az nem tud szolgalni; aki nem tud tdr-
ni, nem tud engedelmeskedni, mar pedig az élet Istennel szemben engedelmesség,
az emberekkel szemben szolgalat. Sok probat kell kiallanunk, hogy bizodalmunk
megerdsodjék az él6 Istenben és ne kételkedjiink az O szabaditd kezében+ A pré-
bék kezelése a fajdalom iskoldjaban tanulhaté. Emelkedett gondolattal zarja ezt
az igehirdetését is: ,A fajdalom, mint préba szent ajtd, amelyen Isten erdi belépnek
életiinkbe. Csodalatos ablak, amelyen at megléthatjuk az O 6rék dicséségét. Azt a di-
csOséget, hogy a biintetésbdl - proba lesz, a probabol erss

A fdjdalom: ajandék cimt igehirdetésében, Ravasz kiemelten szol a helyettes 4l-
dozatrdl, Isten ajandékardl Jézus Krisztusban, arrdl, hogy a Romai Birodalom ha-
talmas lélekszamu rabszolga népe, amikor megallt a kereszt alatt, f6lismerés volt
szamara Isten ajandéka — arrol, hogy Krisztus Gérte is szenvedett, halalaval neki is
6rok életet hozott. Mi magunk is szenvedhetiink masokért — ez a folismerés tap-
lalta a keresztyén vértanusagot, a Krisztus melletti hitvallast, akdr az élet aran is.
»Mi pedig kétezer esztendo tavlatabdl is latjuk, Krisztus szenvedése atalakitotta Sket
és az 6 szenvedésiik atalakitotta a vilagot. Job a kiengesztel6dés végén imadkozik és
kozbenjér bartaiért. Arnyékos dtestamentomi képe ez Krisztusnak, aki dldozott
és kozbenjar érettiink. Es a bardtaiért imadkozo patriarcha képe alé oda lehet irni
a janosi igét: »Nincs senkiben nagyobb szeretet anndl, mintha valaki életét adja az
8 barataiért.« (Jn 15, 13).¢

A fajdalomrol sz0l6 igehirdetés-csokor utolsé prédikacidja A fdjdalom: ut.
Az egész emberélet ut, amelyen végig kell mindenkinek menni, kinek-kinek a maga-
én. A fajdalom is ut. Mindenkinek osztalyrésze a szenvedés. Elsé pont: szenved-
nem kell!” Szenvedni kell emberlétiink okan, blindsségiink okan, mert keresztyén
(Krisztusé) akarok lenni. Mdsodik pont: lehet szenvednem!" Egészen csodalatosnak
tartja azt, hogy a szenvedés elhordozhatd. ,,Olyan szenvedést, amelyrdl azt hitted, hogy
lehetetlen elhordoznod és feltétleniil belepusztulsz, immar harminc éve hordozol
s alatta kivirult és kiterebélyesedett az életed” Nem csupan a természet ajandékaira
mutat, hanem a lélek gyogyit6 erdire, mint a megszokas, a megbocsatas, a felejtés,
a jovatétel. Folfedezhetd a szenvedésben és tapasztalatta érik az, hogy Isten segiti a
szenved6t. Harmadik pont: Szabad szenvednem. , A szenvedés kivaltsag, a szenve-
dés korona. ...Krisztus levette rolunk a btint, de nem vette le a szenvedést, s6t a ma-
gaét adta nekiink, nem azért, hogy megverjen vele, hanem azért, hogy kitiintessen

" Uo. 38.
"* Uo. 39.
' Uo. 48.
7 Uo. 50.
% Uo. 52.
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és megkoronazzon. Azért hat a keresztyén ember boldogan allapitja meg: Krisztussal
szenvedvén, vilagitok. Szenvedésem tanitas, példa, néma igehirdetés. Halljak, nem
halljak, nem az én dolgom, az enyém csak az, hogy ugy fényljék az én vilagossa-
gom, hogy lassak az emberek az én jo cselekedeteimet és dicsditsék az én mennyei
Atyamat”®

A GYOKEREKROL

Ravasz Laszl6 lelki vonasait nem csupan igehirdetései mutatjak meg tisztan, vila-
gosan. O maga frdsaiban tobbszor is visszatekintett erdélyi gyokereire, gyermek-
korara, szeretett édesanyjara. Egész élete, lénye mélyen gyokerezett abban a foldben,
a kornyezetben, a varosban, ahol megsziiletett, nevelkedett és gyermekéveit toltotte.
Ezekben a vallomasokban boldogan és természetesen tarulkozik 61, mintha mar
arra gondolt volna, hogy ha mar nem lesz a foldi létben, ezekkel az irasokkal maga is
ismerds, barat, tavoli rokon, Krisztus boldog tanitvanya lehet azok szamara is, akik
életében nem ismerhették. Amikor megsziiletett és egyiitt volt a csalad, névére édes-
apja 6lébe telepedett, 6t pedig édesanyja karjaiban taldljuk. Es ez igy is maradt, aho-
gyan cseperedett. Igaz jo baratok lettek 6k, édesanya és kisfia. Amikor az els§ elemit
végezte — maganuton —, gyakran tanult vele édesanyja. Egész életére meghatarozé
élményt szerzett. ,, Az iskola mellett laktunk; édesapam és leanytestvérem mar nyolc
o6rakor atment, otthon mi maradtunk édesanyammal. Hogy a jaték teljes legyen,
a rézmozsarral szabalyszerlien csengetett, én fiizetemmel és palatablammal besza-
ladtam az ebédldbe, 6 jott utinam a konyhabol, 6lébe vett és elkezdtiink tanulni.
Azéta érzek valami rokonsagot a tanulds és az anyaél kozott”> Igy folytatja: ,, Ami-
kor egyszer nagyon nagy fajdalom ért, csak iilt mellettem cséndesen simogatott
és sirt helyettem; konnyeivel vigasztalodtam és gyogyultam. Az idé telt és kozeledem
az Oregkor felé; az 6 torékeny alakja az idén belépett a kilencvenedik évbe. Mar rég-
ota nehezen beszélgetiink, annyira nagyot hall; de ha egymas mellett iiliink, mind-
ketten érezziik: legrégibb és legjobb baratjai vagyunk egymasnak s olyan kapcsolat
van koztiink, amelynek nem vet hatart a sir” A Magyar Atlantiszban, egy elsiillyedt
csodas vilag emlékeit az erdélyi sziil6foldet, Banffyhunyadot és az ott atélt élménye-
ket eleveniti fol, finom humorérzékkel, éles, kristalytiszta lényeglatassal, barmirdl
is ir. Az, hogy maga is részese lehetett a szazadfordul¢ falusias gyermekvilaganak,
egész életét gazdagitotta. ,Vasarnap délutan legények, leanyok osszefogodztak s vé-
gigjartak az utcakat énekelve. Néha-néha a vezetdé par megallott, aranykaput csinalt,
atbujt rajta az egész tarka sereg s ment tovabb a zengd, kigy6z6 embervonal”>

¥ Uo. 55.
* Ravasz: Isten rostdjdban, 11, 447.
' Uo. 459.
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Egybevetve igehirdetéseit, emlékezéseit vagy akar eldadasait, tanulmanyait, azt
lathatjuk, hogy ezekbdl karakteresen és szintén rajzolddnak ki az igehirdetd lelki
vonasai. Soha nem kiviilalloként nyilatkozik meg irdsaiban, hanem gondolatait, tani-
tasait onmagan atsztirve mondja ki, igy a Krisztusrdl sz6l6 beszéd szinte 6nkozléssé
is valik. Ennek forrasa pedig nem mads, mint az, hogy egész életében el tudta helyezni
onmagéaban azt a fix pontot, amelyhez, illetve Akihez 6nmagat mindig igazitotta - J¢é-
zus Krisztust. Ismerte, tudta, hogy Jézus Krisztus személye és minden tanitasa foltar-
jaazt a masik, innen nézve még lathatatlan dimenziot, amely viszont itt, a lathatoban
termi meg gytimolcseit. Mvelt, magasan képzett, ugyanakkor érzékeny lelki ember-
ként ezt nemcsak értette, hanem nagyszerti képessége volt arra, hogy masokkal is
megossza. Ezért lehet az, hogy igehirdetései is mindig kovetkezetes, Urahoz hiiséges
személyiséget mutatnak fol. Egész életének természetes szovete volt a hite.

A SZUNTELENUL NOVEKEDO KRISZTUSROL

1937 januarjanak elsé reggelén elhangzott prédikacidja (Jn 3, 29-30) alapjan is igy
ismerhetiink ra. Krisztusnak novekednie kell benniink, nekiink pedig ala kell szall-
nunk. ,Igen, nekiink ald kell szallanunk. Ez tény, éppen olyan tény, mint hogy
Krisztus novekedni fog, akar akarjuk, akar nem. Krisztus azért Krisztus, hogy alakja
emberi szemek el6tt szakadatlanul néjén. O akkor is né, amikor megcstfoljak, el-
felejtik, megtagadjak”> Ravasz 6nmagaban is flismerte, hogy az embernek 6nmaga,
sajat blinds lénye a legfébb akadalya annak, hogy Krisztus egyre novekedjék benne.
Kovetkezetes volt abban, hogy a ,,minél tobb a krisztusi valosag” elevensége egytitt
jarjon a hivében az ego aldszallasaval. Ennek nem csupan tudataban volt, hanem
képes volt a szembenézésre is. Kozéleti megszolalasaiban tobb esetben is folvallalta
- merte folvallalni — akdr kordbbi dontéseinek helytelenségét, amikor visszatekintve
ugy érezte, hogy nem volt tekintettel az él6 Krisztus névekedésére, mikézben fontos
emberi célunk, hogy minél inkébb hasonlatosak legyiink Ohozzd. A vilignak ré-
lunk kell Ora ismerni. Ravasz képes volt arra, hogy egész életében ,,dolgozzon” ezen,
és minden igehirdetése mélyén ez volt a cél. A Krisztus kiralysdganak boldog valo-
sagardl szolni. ,,...Isten szerint vald életben csak akkor lesz részem, ha az 6 dics6sé-
ges élete gyokeret ver és kivirul bennem. Minden elvész, minden megrozsdasodik,
megpenészedik és elavul, csak az marad meg, amiben a Krisztus ¢l tovabb és Krisztus
emberek indulataban, érzéseiben, cselekedeteiben, szolgalataiban, intézményeiben
valdsul meg és él tovabb”» A mennyei kenyér cimu igehirdetésében létkérdésnek
nevezi Jézus Krisztust. ,,Krisztus ugyanaz a halhatatlan 1élekre, ami a kenyér a mi

* Ravasz: Legyen vildgossdg, 1, 15.
# Uo. 53.
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testi életlinkre. Létkérdés. Ha nincs kenyér, nincs élet. Ha nincs Krisztus, nincs lelki
élet, boldog, szabad, békés, hivé élet. Az ember csak allat, akarmilyen tanult, szép
és erGs: az emberi tiszt ott kezdddik, ahol Krisztusra éhezik a lélek.™

Hallgatdsagat folemel6 igehirdet6i képessége természetes tulajdonsaga volt.
Az emberi létezés legmélyebb titkairdl vizsgalodva is mindig bizakoddan, teljes termé-
szetességgel tudott szolni. Amikor az ember a helyét keresi a vilagban, és Ravasz Lasz-
16t hallgatja, egyszer csak azon kapja magat, hogy az igehirdet, mikézben kézen fogja
és reménységet ad, a mennyek orszaganak kapujat nyitogatja, és maga mell¢ allitja azt,
akinek éppen vigasztalasra van sziiksége, egy temetésen megallva a buicsu perceiben
vagy éppen boldogan indul utnak tarsaval, mikézben eskiivéi beszédét hallgatja.

A Dunamelléki Reformatus Egyhazkeriilet Ravasz Laszlo piispoki beiktatasa-
nak 100-ik évforduldjara emlékezve, tudomanyos konferenciat tartott Budapesten
2021. oktdber 1-én. Ennek valasztott cime tokéletesen kifejezi Ravasz Laszlonak,
az igehirdet6nek a lelkiségét: ,, Hitt és engedelmeskedett”

*Uo. 91.
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VALLASTUDOMANY
ES VALLASTORTENET DEBRECENBEN

LORINCZI PETRA

Ebben a rovid osszefoglaloban a debreceni vallastorténeti, teologiai és a vallas-
tudomanyi vonatkozasti munkakrdl értesiilhet az Olvasd. A rovid iras fokuszaban
az elmult két évben megjelent publikaciok és konferencidk allnak. Ide kapcsolodd
intézményként szerepel a Debreceni Egyetem Torténelmi Intézete, valamint a Deb-
receni Reformatus Hittudomanyi Egyetem egyes tanszékei. Bar kimondottan vallas-
tudomanyi képzés egyik emlitett egyetemen sem folyik, azonban nincsen hidny val-
lasi tematikdju publikaciokban és kutatasokban.

Dr. Kovacs Abrahdm egyetemi docens, az Eurépai Vallastudoményi Tarsasag
alelnoke, a Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem Dogmatika tanszékének
tanara a kozelmultban a pandémias helyzet ellenére is szamos tertileten folytatott
aktiv munkat. 2021. majus 26-4n és 27-én online formaban keriilt megrendezésre a
IV. HAN-HUN Teoldgiai Férum a Presbyterian University and Theological Seminary
(Presbiterianus Egyetem és Teoldgiai Szemindrium) szervezésében, Reformdtori
orokség Koredban és Magyarorszdgon cimmel. Bar a konferencia {6 iranyvonala teo-
logiai jellegti volt, de vallastudomanyi és vallastorténeti relevancidji el6adasokat is
hallhattunk. Ugyanis a magyar és a koreai felek kozott tobb olyan professzor is van,
akik a vallastudomanyt mint szekuralis tudomanyagat muvelik. Az emlitett konfe-
renciat Prof. Dr. Un Yong Kim nyitotta meg, tovabba koszontétte a konferenciat,
a részt vevo el6addkat és a hallgatosagot Prof. Dr. Won Mo Suh, Prof. Dr. Gyeung Su
Park, Dr. habil. Kovacs Abrahdm, valamint Prof. Dr. Jaeshik Shin.

Kovécs Abrahdm Pisaban részt vett az Eurdpai Valldstudomdanyi Tarsaséag (EASR)
Resilient Religion cimt, 2021-es konferencidjan, ahol két érdekfeszit6 el6adast is tar-
tott. Egyet a partiumi etnikai 9sszetétel, nyelv és vallas, pontosabban a felekezetvaltas
témajaban, ahol a vallasfoldrajz és vallasstatisztika is komoly szerepet jatszott." A ma-
sik téma, amelyet Resilience to the Postmodern. Ancient and Modern Myths as Part

! Resilience or Survival? The Role of Ethnicity, Religion and Culture in the Economy and Identity of
Romanian, Hungarian, German, Slovak, Ruthenian and Jewish people in the Partium Region of the
European Union, European Association for the Study of Religion Pisa, Olaszorszag, 2021. szep-
tember 3.
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Human Beings’ Nature, or A Fall Back to the Primordial cimmel adott el6, a Magyar
Vallastudomanyi Tarsasag Kerényi Karoly-programjaba illeszkedik. Emellett tobb
konferencia szervezéjeként és eldaddjaként is tevékenykedett az elmult két évben.
Igy az MVT évenként sorra keriil6 konferencidjén, amely tavaly Sziiletés a haldlban
cimen keriilt megrendezésre. Kovacs Abrahdm az ebbél sziileté konferenciakétetet
f6szerkesztéként az idén kivanja megjelentetni Hoppal Mihallyal. Publikalt teoldgiai,
vallastorténeti és vallastudomanyi témakban is. Megjelent tobbek kozott 2021-ben
tanulmdanya A brit evangelikalizmus hatdsa a mai magyar protestantizmus hitvalld-
sdra és kegyességére cimmel.? Szerkeszt6je a 2021-ben megjelent Revival, Renewal
and Awakenings in Central European Protestant Churches cim{ kotetnek,” melyben
Revivalism in the Multi-ethnic and Multi-denominational Central Europe cimmel*
tanulmanyt is publikalt. A NUMEN-ben is publikalt a magyar vallastudomany ut-
torojérél, Kovacs Odonrol.

Megjelent Szigeti Jené népi vallasossagrol szol6 kétete, amely a 2010-ben indult
sorozat 17. kotete.

Megemlitendd az évente megrendezésre keriilé Teoldgiatorténeti konferencia
vagy a novemberi 2nd Revival, Social Reform and Spiritual Renewal in Central and
Eastern Europe Conference cimii rendezvény. Ezek szintén érintettek vallastudoma-
nyi kérdéseket.

Prof. Dr. Hodossy-Takacs El6d, a Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem
Bibliai Teoldgiai és Vallastorténeti Tanszékének vezetdje Claiming Past - Establishing
Future: Biblical Archaeology Amidst Ideological Debates cimmel® bibliaarcheoldgiai
témdban publikélt a 11. COMENUS konferencia sszefoglalé kotetében. Tovabba
2020-ban megjelent Pusztulds, gydsz, remény cimd tanulmanya is.°

A Debreceni Egyetem Klasszika-filoldgiai és Okortérténeti Tanszékén is tébb
vallasi témaji munka sziiletett az elmult két évben. Prof. Dr. Gesztelyi Tamas Gorog

* Kovécs Abrahdm ,,A brit evangelikalizmus hatdsa a mai magyar protestantizmus hitvallisara
és kegyességére” Lelkipdsztor 96. évf. (2021) 8-9, 286-294.

* Kovacs, Abraham (szerk.): Revival, Renewal and Awakenings in Central European Protestant
Churches. Budapest — Paris, CHarmattan, 2021.

* Abrahdm, Kovécs: ,,Revivalism in the Multi-ethnic and Multi-denominational Central Europe”
In Kovdécs (ed.): Revival, Renewal..., 7-11.

® Hodossy-Takacs, El8d: ,Claiming Past - Establishing Future: Biblical Archaeology Amidst
Ideological Debates” In Kirn, Hans-Martin — Rose, Wolter (eds.): Theology in a World of Ideol-
ogies: Authorization or Critique? Contributions to the 11th International COMENIUS Conference,
18-21 April 2018. The Netherlands Kampen, 2021 173-187.

® Hodossy-Takécs Eléd: ,,Pusztulds, gyasz, remény. bibliai teologiai szempontok a kézdsséget ért
veszteség feldolgozasahoz” Studia Universitatis Babes-Bolyai Theologia Reformata Transylvanica
65/1, 46-60.



LORINCZI PETRA 171

mitolégia Romdban cimmel” jelentetett meg egy révidebb tanulmanyt. Forisek Péter
egyetemi docens és Takacs Levente egyetemi docens a nagyszabast Valldshdboruik,
felekezeti konfliktusok Eurépaban cimi kotetben publikalt. Az MVT tagja, Dr. Toth
Judit klasszika-filologusként tobb munkat is megjelentetett az okori vallas témajaban.

A Debreceni Egyetem Néprajzi Tanszékének MTA-kutatécsoportja, melyet
Prof. Dr. Bartha Elek, az MVT korabbi alelndke, és Prof. Dr. Keményfi Rébert ve-
zet, szintén szamos vallasnéprajzi munkat kozolt.® Ez a kutatocsoport tobb évtizedes
multra tekint vissza olyan témdakban, mint a helyi kozosségek, etnikumok (svabok,
ruszinok, romédnok) vagy éppen felekezetek kutatdsa.® A tanszék rendkiviil jé kapcso-
latokat apol az MTA hasonld intézményeivel, és nemzetkozileg igen elismert. Veikko
Antonnen, az EASR korabbi alelndke és mdasok évtizedek ota jarnak Debrecenbe ok-
tatni, és 6sszehangolt kutatdmunkat végeznek a vallasos tér kapcsan.”

A Debreceni Egyetem Néprajzi Tanszékének kutatoi szintén publikéltak a 2020-
21-es id@szakban vallasi témékban. Prof. Dr. Pozsony Ferenc egyetemi tanar Medvék,
hejgeték, urdlok: Voltak-e samanisztikus hagyomdnyok a moldvai csdngé falvakban?
cimmel publikalt a 2020-ban megjelent Tinc és szakralitds tanulmanykétetben.”
Dr. Kavecsanszki Maté adjunktus ugyanigy a tanc témakorén belil jelentette meg
szaktanulmanyat Protestdns prédikdtorok a tanc biinérél cimen™ a 2020-ban kiadott
A mozgds misztériuma kétetben.

Prof. Dr. Posan Laszld, a Debreceni Egyetem Torténelmi Intézetének tandara tobb
vallasi témdja kutatast publikalt az elmult két évben. Szerkesztéként és szerzéként
részt vett a 2020-ban megjelent Valldshdboriik, felekezeti konfliktusok Eurépdban és
a kozeli térségekben az 6kortdl napjainkig cim@ tanulmanykotet létrejottében.” E ko-
tetben jelent meg Pogdnyok, ortodoxok, katolikusok, moszlimok és mds felekezetiiek

7 Gesztelyi Tamds: ,,Gorog mitolégia Réméaban.” In Téth, Orsolya (szerk.): Norma Sapientiae:
Tanulmdnyok Havas Ldszl6 Emlékére. Debrecen, Debreceni Egyetem Okortdrténeti és Klasszika
Filologiai Tanszék, 2021, 86-92.

® Keményfi Robert — Bartha Elek — Marinka Melinda (szerk.): Regiondlis néprajzi kutatdsok a
Karpdt-medencében. Debrecen, Debreceni Egyetem, Néprajzi Tanszék, 2018.

® Bartha Elek: ,Vallds és etnikum? In Bartha Elek - Keményfi Robert - Nagy Eva (szerk.): Miiveltség
és hagyomdny. Hon- és népismeret pedagogus tovibbképzés. Debrecen, Debreceni Egyetemi Kiado,
2015, 34—48.

' Bartha Elek: Megszentelt tdjak vonzdsdban. Debrecen, Debreceni Egyetem, Néprajzi Tanszék, 2017.

" Pozsony Ferenc: ,,Medvék, hejgetdk, urdlok. Voltak-e samanisztikus hagyomanyok a moldvai
csango falvakban?” In Péterbencze Aniké (szerk.) Tinc és szakralitds: Tanulmdnyok a ritudlis tan-
cok vildgdbol. Jaszberény, Csdngd Fesztival Alapitvany, 2020, 57-86.

" Kavecsanszki Maté: ,,Protestans prédikatorok a tinc btinérdl” In Pal-Kovacs Déra — Szényi Vivien
(szerk.): A mozgds misztériuma. The Mystery of Movement. Budapest, CHarmattan Kiado, 2020,
56-73.

" Pésan Laszlé — Veszprémy Laszlé - Isaszegi, Janos (szerk.): Valldshdboriik, felekezeti konfliktusok
Eurdpdban és a kozeli térségekben az okortol napjainkig. Budapest, Zrinyi Kiado, 2020.
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a kozépkori Litvdan Nagyfejedelemségben cimi tanulmanya. A kétet szamos debreceni
kutaté munkdjat foglalja magaba (Prof. Dr. Barany Attila,* Barta Robert egyetemi
docens,’ Forisek Péter egyetemi docens,' Gyorkos Attila egyetemi docens” és Takacs
Levente egyetemi docens).” Prof. Dr. Posan Laszl6 2020-ban Az egyhdzi forumok
és intézmények szerepe a nemzetkizi kapcsolatokban cimmel publikalt.

Prof. Dr. Bugar M. Istvan, a Debreceni Egyetem Filozo6fia Tanszékének oktatoja,
két tanulmanyt publikalt 2021-ben a Magyar Patrisztikai Tarsasag korabbi konferen-
cidinak el6adasaibol dsszeallitott tanulmanykétetben. Az egyik Indiakép a korai ke-
reszténységben cimmel,*® a masik pedig ,Orddg és pokol”: Az eszkatoldgiai reménység
fondkja a korai kereszténységben cimmel jelent meg.”

2021 oktdberében a Debreceni Reformatus Kollégiumban keriilt sor A mo-
dern kori Eurdpa pillérei — a valldsi kozosségek egyiittélése konferencidra a Minisz-
terelnokség Egyhazi és Nemzetiségi Kapcsolatokért Felelés Allamtitkdrsdgdnak
szervezésében.”

A jarvanyhelyzet okozta nehézségek ellenére Debrecenben szemmel lathatéan
tovabb folyt a tudomanyos kutatdi munka. Az elmult két évben sziiletett konferenci-
ak és publikaciok bizonyitjak, hogy a debreceni torténészek, néprajzosok, teologusok
és vallastudosok egyiitt és egyénileg is nagyban hozzajarulnak a vallasi tematikaju
magyar kutatasokhoz.

" Barany Attila: ,,Lollardok és eretnekség Anglidban” In Pdsan et al. (szerk.): Valldshdboriik...,
111-140.

" Barta Rébert: ,Vallasi fesziiltségek, politikai és fegyveres konfliktusok Irorszdgban és Eszak-
Trorszdgban a 19-20. szdzadban” In Pésan et al. (szerk.): Valldshdboriik..., 411-431.

' Forisek Péter: ,,Iustinianus vallashaborti az ortodoxia védelmében” In Pésan et al. (szerk.):
Vallashdboriik..., 44-53.

17 Gyorkos Attila: ,, Az albigensek elleni keresztes habord.” In Posan et al. (szerk.): Valldshdboriik...,
94-110.

' Takacs Levente: ,Vallasi tiirelem és vall4siildozés a Romai Birodalomban?” In Pésan et al. (szerk.):
Valldshdbortik..., 12—28.

" Az egyhdzi forumok és intézmények szerepe a nemzetkézi kapcsolatokban.” In Schrek Katalin
(szerk.): A nemzetkozi kapcsolatok torténete. Debrecen, Printart-Press, 2020, 111-122.

** Bugar M. Istvan: , Indiakép a korai kereszténységben” In D. Téth Judit — Nagy, Levente (szerk.):
»Szoljak bar emberek vagy angyalok nyelvén.” Az emberi és angyali létezés kérdései az dkeresztény
korban. Valogatds a Magyar Patrisztikai Tarsasdg XV., XVI., XVIII. és XIX. konferencidjin elhang-
zott eléaddsok szerkesztett viltozataibol. Debrecen, Debreceni Egyetemi Kiado, 2021, 184-198.

* Bugar M. Istvén: ,»Ordog és pokol« Az eszkatolégiai reménység fondkja a korai kereszténység-
ben” In D. Téth — Nagy: Szdljak bdr..., 27-49.
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FIATAL KUTATOK
ES DOKTORANDUSZOK XI. NEMZETKOZI
TEOLOGUSKONFERENCIAJA

2021. marcius s.

MIKO-PREM ALEXANDRA

A Fiatal Kutaték és Doktoranduszok XI. Nemzetkozi Teoldguskonferencidjara
60 el6ado jelentkezett, melybdl végiil 58-an adtak elé a 2021. marcius 5-én tartott ren-
dezvényen. A megnyito el6zetesen keriilt felvételre februar 5-én zart korben, betartva
a pandémia miatti hatalyos jogszabalyokat. A rendezvény f6védnoke Dr. Fekete Ka-
roly volt. A konferencia az elzetesen felvett megnyitoval és féeldadassal kezddott,
majd a szekciok megkezdték munkdjukat 8 szekcidtitkar és elnok vezetése mellett.
Az 58 el6adon kiviil 20 résztvevd is jelen volt a rendezvényen, igy 6sszesen 94 £6 volt a
résztvevok szama.

Az eldzetesen felvett megnyiton koszont6t mondtak: A DOSz Hittudomanyi
Osztalyanak elnoke, Miko-Prém Alexandra, Dr. Fekete Karoly f6védnok, a Tiszantu-
li Reformatus Egyhazkeriilet piispoke, Dr. Barath Béla Levente, a fogaddintézmény
rektora, Dr. Fabiny Tamas teriiletileg illetékes evangélikus piispok, Palanki Ferenc
rémai-katolikus piispok, Kocsis Fiilop gorog-katolikus érsek, Dr. Csernoch Lészlo,
az Orszagos Doktori Tanacs elndke, Dr. Fazakas Sandor, a DRHE Doktori Iskolaja-
nak vezetdje és Molnar Daniel, a Doktoranduszok Orszagos Szévetségének elndke.

A diszel6adast Prof. Dr. Heidl Gyodrgy tartotta A zsoltdréneklés teologidja: Augus-
tinus és Remesianai Niceta cimmel. A konferencia masodik szakaszaban a szekcidk
munkélkodtak az online térben. Ezek koziil a Vallaspedagogiai szekcié megszervezé-
sével a Debreceni Reformatus Kollégium iskolakulturaja el6tt tisztelegtiink hat el6-
adassal, illetve a N6k helyzete az egyhazban és a tarsadalomban szekci6 révén szintén
hat el6adassal egy fontos tarsadalmi és egyhazi témanak adtunk teret.

Ezenkiviil a hagyomanyosan megszervezett szekciok is teret kaptak: a Bibli-
kus tudomanyok és szentirastudomany 6t, az Egyhaztorténeti, egyhazjogi, ka-
nonjogi szekcid tizenegy, a Gyakorlati teoldgiai, liturgiatudomanyi szekcié 6t,
a Pasztoralpszicholdgiai, pasztoralteoldgiai szekcid nyolc, a Rendszeres (szisztemati-
kus) teologiai, egyhazszocioldgiai szekeid tizenegy, a Vallastudomanyi szekcio pedig
hét el6adassal.

Az idei konferencian megkértiik a szekcidelnokoket, hogy bar az el6addkat
nem dijazzuk, emeljenek ki egy-egy el6adast a szekcidjukbdl, amelyet jo szivvel
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ajanlananak a DOSz ,Tavaszi Szé1” konferencidjara. Ezzel az volt a célunk, hogy
motivaljuk a hit- és vallastudomanyi teriileten kutaté doktoranduszokat a , Tavaszi
SzEI”-en valo részvételre, ugyanis a korabbi évek tendenciai szerint nagyon alulrepre-
zentdlt a teriilet ezen a rendezvényen.

Sajnélatos médon a pandémia miatt nem tudtuk személyesen fogadni és meg-
vendégelni a konferenciat, ezért annak érdekében, hogy a tavolsagi forma ellenére
minél inkabb kapcsolatot tudjunk tartani a résztvevokkel, ajandékcsomagot kiild-
tiink szamukra postai Gton kiilonb6z6 DOSz-os és DRHE-s reprezentdcids ter-
mékekbdl osszedllitva. Ezenkivill a konferencia honlapjan informacids leirdsokat
helyeztiink el a rendezvény kiemelt vendégeirdl, a f6védnokrél, védnokokrdl, f6el6-
adorol, a fogaddintézményrdl és Debrecen varosardl. Majd a Facebook segitségével a
honlapon elhelyezett leirasokbol kvizt hirdettiink, amelynek nyerteseit szintén repre-
zentacids ajandékokkal jutalmaztuk.

A konferencia rendben lezajlott, technikai problémak nem adddtak, mivel el6re
elharitottuk Gket, a kisebb nehézségeket pedig rogton orvosolni tudtuk. A rendez-
vény egy zarokorrel ért véget, ahol a szervezdk és a szekcidelnokok élében jelent-
keztek a DOSz Microsoft Teams feliiletén, és amelyen minden résztvevé megjelent.
A zarékoérben a szekcidelnokok értékelték a szekciojuk munkajat, és egy-egy el6adot
javasoltak a ,Tavaszi Szél” konferencidra. Az online konferencia soran ez volt az
egyetlen programpont, ahol minden résztvevd talalkozhatott virtualisan. A tovab-
biakban a szekcidtitkarok beszdmoldja kovetkezik az adott szekcié munkajarol.

A BIBLIKUS TUDOMANYOXK,
SZENTIRASTUDOMANY SZEKCIO MUNKAJAROL

PAPAI ATTILA

A szekcid el6addinak munkajat Dr. Cziglanyi Zsolt (SSZHF) szekcidelnok értékel-
te, az eléadasokhoz kapcsolddo kérdéseivel értékes parbeszédeket kezdeményezett.
A referdtumokat jobbara a tobbi el6ad6 hallgatta. Akik végigkisérték a szekcié mun-
kajat, sokszind és érdekfeszité munkakkal talalkozhattak.

Az elsé el6ado, Dics6 Melinda, az asszir nagyhatalmi fenyegetettség politikai szo-
ritdsiban uralkodé Ahéz judai kiralysagat, politikdjanak vallasi vetiileteit mutatta be.
Fenyves Krisztian a szenvedé szolga ézsaiasi proféciainak kiilonbozé forditasokban
megjelend specifikumait jellemezte nagyon alapos analizissel, kiilonds tekintettel
a Septuaginta megitélésére. Lengyelfi Emd6ke a befogadas és az elzarkozas kettGssé-
gében vizsgalta az idegenség, az elvandorlas és az integracié kérdéseit a Ruth kony-
vében leirt magatartasformak alapjan. A szekcidelnok Schnider A. Angelika n6vér
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munkajat emelte ki e szekcidbol, aki egy keveset kutatott targum-kodexet, a Codex
Neophytit mutatta be szamunkra. Vizsgélatdnak targya a Codex Neophyti egye-
di értelmezése egyes bibliai torténetek esetében a tobbi forditdashoz és exegézishez
viszonyitva.

GYAKORLATI TEOLOGIAI, LITURGIATUDOMANYI
SZEKCIO

DAMASDI DENES

A gyakorlati teoldgiai és liturgiatudomanyi szekcié Dr. Pap Ferenc (KRE HTK dékan,
tanszékvezet$ egyetemi tandr) szekcidelnoksége alatt 6t doktorandusz eléadasanak
adott helyet. Az els6 - és késobb a szekcidelnok altal kiemelt - el6adast Balogh David
tartotta meg, aki egy 1968-as liturgiai felmérés eredményeirél adott szamot. Kutata-
sa a targyalt felmérésen beliil a lekcio-olvasas sziikségességére fokuszalt. Egy masik
el6adas, amely ugyancsak a magyar liturgiatorténethez kapcsolddott, az 1780-as deb-
receni halottas gylijtemény sajatossagait mutatta be a szekcié szdmara. E két magyar
vonatkozasu téma mellett az Orosz Ortodox Egyhaz teoldgiajardl is tanulhattunk egy
misszioldgiai kutatason keresztiil. A fennmaradé két el6adas homiletikaval és a sziik-
ségkeresztség témajaval foglalkozott, amelyekben az elméleti problémak mellett
a mai lelkészek és egyhazak szamara fontos gyakorlati kérdések is elékeriiltek.

EGYHAZTORTENETI, EGYHAZJOGI, KANONJOGI
SZEKCIO

LENCSES NOEMI

Az egyhaztorténeti szekcidban tiz eldadas hangzott el. A szekci6 elndke, dr. Barath
Béla Levente (DRHE rektor, egyetemi tanar) és a szakmai konzulensként jelen 1évé
dr. Kiss Gabor (BBTE, oktaté) mindegyik el6adast egyforman kiemelked6nek ta-
lalta. Az egyhaztorténeten beliil sokféle téma megjelent. Bacs6 Benjamin el¢adasa
arrdl szolt, milyen lehetdségek nyiltak meg a szabadegyhdzak szamara 1945-1949 ko-
z6tt, és ezek milyen kovetkezményekkel jartak. Dudas Robert Gyula a szocializmus
idején tortént titkos magyar plispokszentelések torténetét és hatterét mutatta be.
Guia Laurean el6addsa a Fogolyként a brassoi titkosszolgdlat bortonében cimet visel-
te. Kallai Benedek Bédi Mihaly nyiivedi reformatus lelkipasztor kényszermunka-
taborba hurcoldsardl tartott el6adast. Koblos Lehel a hagymaslaposi reformatus
templom épitésérdl és a Teleki-csalad kapcsolatarol beszélt. Dr. Magyar Baldzs David
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Debrecen varosanak 1547-1572 kozotti iddszakban jellemz6 kozerkolesi viszonyait
hasonlitotta 6ssze a korabeli genfi adatokkal. Pallai Béla arrol adott el6, hogy mi-
lyen volt a magyar gorogkatolikusok helyzete Boldog Alexandru Rusu idején a Ma-
ramarosi Egyhdzmegyében. Szaplonczay Maté XI. Pius papa és a Keleti Egyhazak
viszonyarol tartotta eldadasat. Toth Krisztian el6adasa A fékegyuri jog kiilonbizd
értelmezéseinek kihatdsa az Erdélyi Romai Katolikus Stdtus és a dualizmus kori ma-
gyar kormdnyzat kozti kapcsolatokra cimmel hangzott el. Dr. Vasarhelyi Balint Mark
pedig a Péceli Programban megjelend rendszeres teologiai kérdésekrdl adott el6.

PASZTORALPSZICHOLOGIAL PASZTORALTEOLOGIAI
SZEKCIO

CZIKO LASZLO

A pasztoralpszichologia, pasztordlteoldgia szekcidban a nyolc el6add az egyhaz
pasztoralis identitasanak folyamatos alakuldsaban — sajat témain beliil - azt kereste,
hogyan jarulhat hozza a segédtudomanyok felhaszndldsa innovativ médon és haté-
konyan ehhez a dinamikus folyamathoz. Az tj attit(id kialakulasaban a csalad, a rezi-
liencia, a hatékony keresztény nevelés mellett igen fontos szerep jut a miivészeti agak
bevondsanak, a spiritualitas Gjboli felfedezésének, az identitaskutatasnak, valamint
egy-egy helyi zsinatnak. Az utkeresés eddigi gyimolcseibdl kaptunk igazan zamatos
izelitdket a kovetkezd eléadasokban: Bojoievschi Eva: Reziliencia fejlesztése a teoldgia
és a pszicholbgia hatdrmezsgyéjén; Botar Istvan: A hdzassdgban egy testté és lélekké valt
»Mi” élete — Csalddteologiai gondolatok az Amoris laetitia margdjdra; Geng Noémi:
A periféridk felkutatoi:a pasztordlis teoldgia taldlkozdsi pontja Kelet-Kozép-Europdban
Ferenc pdpa és Bodor Addm kozott; Kéntor Viola: A Nagybecskereki Egyhdzmegye
elsd zsinata: egy helyi egyhdz titkeresése: lehetdségek, modszerek, tanulsdgok; Maszlag
Fanni: Innovativ identitdselemek megjelenése a Keresztény Roma Szakkollégium hall-
gatoi korében; Mikola Nyiri Emese: A keresztény onéletiras XXI. szdzadi lehetdségei:
a keresztény irdsterapia mint a pasztordlpszicholégia 1ij médszere; dr. Modis Laszlo:
. Kiemelt a pusztulds vermébdl:” a spiritualitds szerepe a depresszio kialakuldsdban
és kezelésében; Nagy-Czumbil Zsuzsanna-Evelyn: A katolikus nevelés és oktatds célja
jelen szdzadunkban. Dr. Kocsev Miklos (KRE, tanszékvezetd egyetemi tanar) szekcio-
elnokiink egyszert, Iényegbevago kérdéseivel segitette a doktoranduszokat kutatasuk
tovabbi folytatdsaban. Olyannyira érdekfeszitd eldadasokat hallottunk, hogy az elnok
nem egy, hanem két el6adét javasolt a ,Tavaszi SzéIl” konferenciara: Mikola Nyiri
Emesét és Geng Noémit.
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RENDSZERES TEOLOGIAI SZEKCIO

KAPLAR MARTON

A rendszeres (szisztematikus) teoldgia szekcidjaban abban a szerencsés és egyben
megtisztel helyzetben voltunk, hogy a konferencia leghosszabb tagozataként talan
a legvaltozatosabb el6adasokat hallgathattuk meg. A felszélaldsokban gy evangé-
likus, mint romai katolikus és reformatus szempontok is elékertiltek, és e harmat
Osszefogva természetesen az Okumenikus gondolatok sem maradhattak el. A szekcio
vezet6je Dr. Fazakas Sandor (DRHE, tanszékvezetd egyetemi tandr) volt, aki kérdé-
seivel és hozzaszolasaival tovabb bévitette és gazdagitotta a mér egyébként is széles
spektrumot. Az altala kiemelt el6ad6 egyrészt Kisnémet Fillop volt, aki Békés Gellért
bencés szerzetes életmtivét és Skumenikus teologiajat kdrvonalazta, illetve a Herbaly
Eszter, Szamel Kata Viola és Miko-Prém Alexandra alkotta trid volt, akik a modern-
és posztmodern kor egyhdzaval, vallasossagaval és annak tipusaival foglalkoztak.

VALLASTUDOMANYI SZEKCIO

CSORVASSY ZSOFIA FRUZSINA

A Vallastudomanyi szekcié déleldtti szekcidelndke, dr. Kovacs Abraham (DRHE,
egyetemi docens) mindegyik fiatal kutaté témajat figyelemreméltonak talalta, méltat-
ta meggy6z0 érvelésiiket, alapos felkésziiltségiiket, igényes, szemléletes eldadasmod-
jukat. A szines és élményszer(i eléadasok koziil Endrédy Baldzs Rendben vannak-e
az angyalok az Isteni szinjatékban? c., valamint Kolumbén Adrienn Erész és Thana-
tosz Mdrai Sdndor A gyertyak csonkig égnek c. regényében. Valldselméleti értelmezé-
si lehetdségek c. munkajat emelte ki. A délutani szekcidelnok, dr. Kovacs Krisztian
(DRHE, adjunktus) szerint érett, koherens, 9sszefiiggé el6adasok hangzottak el a
szekcio masodik felében. Dr. Nador Koppany Zsombor A kultiirafogalom valtozdsa
a Katolikus Egyhdzban a II. Vatikdni Zsinat tiikrében c. eldadasat pedig kiilonosen
is ajanlotta annak aktualitasa miatt. A szekcié munkajat — a sok egymashoz intézett
szakmai kérdésen kiviil - Gadl Sdndor Andrés, illetve Ljubanic Adém hitrél és tudo-
manyrdl, Rimai Balint iszlamrol, valamint Pet6 Laszl6 andoki 6slakos vallasrél sz616
el6adasa is gazdagitotta.
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NOK HELYZETE AZ EGYHAZBAN
ES A TARSADALOMBAN TEMATIKUS SZEKCIO

RATKOVICS PETRA

Lo

Az itt elhangzott el6adasok a teoldogia minden teriiletérdl érkeztek: Ambrus Ar-
nold Szentkereszty Stephanie munkésségat foglalta 6ssze, Bélint Agnes pasztoral-
pszicholégiai perspektivabdl kozelitette meg J6b és felesége torténetét, Tikdsz Abel
a reformdtus néi prédikacié lehetdségeit kereste és vazolta fel nagyszerli magyar
és észak-amerikai példakon keresztiil, mig K6rosvolgyi Zoltan N&i fényképészek és
a hit cim( el6adasaval az dltaldban hattérbe szorulé mivészettorténeti aspektust
hozta a szekcioba.

Dr. Kokai-Nagy Viktor (DRHE, docens) szekcidelndk kiilon kiemelt két eldadast:
Homoki Gyuléét, aki a montanista mozgalomrél és nék ott jatszott szerepérél tartott
mélyrehaté el6adast, valamint Sztics Bernadettét, aki az Gn. Mdria szerinti evangéli-
um jellegzetességeit vette sorra. Mindkét eléadas 6sszefoglalasa megtalalhaté a kon-
ferencia reztimékotetében, a konferencidn elhangzott tobbi el6adaséi mellett. Ez a te-
matikus szekci6 egészen sajatos kérdést helyezett elGtérbe, és az el6adasok alapjan is
lathato, hogy ez a kérdés bizony athatja a teologia tudomanyanak szamos teriiletét.

VALLASPEDAGOGIA TEMATIKUS SZEKCIO

DR. CSEH BALAZS

A szekcidelnok Dr. Gorbai Gabriella (BBTE, adjunktus) a hagyomanyokhoz hiven
rovid iinnepi koszont6vel nyitotta meg a szekcidt. Ezt kovetéen a sorban elséként
Kallos Péter Pal tartott eldadasat Az ember tilvilagi sorsa valldspedagogiai szemmel
cimmel. Az ember tulvilagi sorsainak megitélését a kozépkortol kezdédéen nap-
jainkig flizte fel torténelmi vazra. A német Katharina Kraus eldadasa kiemelkedett
szakmaisagaval és tudomanyos igényességével. Ein Fiinkchen Religion: Gottesvor-
stellungen und Religiositit jugendlicher Figuren in aktueller deutschsprachiger Jugend-
literatur cimt prezentacidja témdjat modern kontextusba helyezte primer forrasok
alapjan. A gyermek- és ifjusagi irodalombol vett reprezentativ példakat az istenkép-
rél, istenfelfogasrol. Kustarné Almasi Zsuzsanna a Miivészettel nevelés - A pedagégiai
babjaték jelentdsége és szerepe a katechézisben cimmel ismertette kutatasait gyakorlat-
orientalt aspektusbol. El6adasaban a babjaték jelentdségét emelte ki a hitoktatasban.
Lévai-Magyar Noémi szintén a gyermekek istenképével foglalkozott, de més szem-
pontokbdl, A gyermek istenképének neveltetés-, valamint nemi specifikus kiilonbségei
cimi eldadasaban. Kiemelte a nemiség szerepét, a férfi és nd szeretetkdzosségén
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alapulé csaladmodell fontossagat a gyermekek Istenrdl kialakult nézeteivel parhu-
zamba allitva. Schranz Ambrus Déniel Képi gondolkodds és kereszténység - Vallds-
pedagégiai kérdések Pieter Bruegel festményein keresztiil cimet visel6 el6addsa kieme-
lendé az el6ado torténelmi jartassaga és az elemzés mddszertani szinvonala miatt.
Pieter Bruegel németalfoldi festé munkassagat a maga fordulatos koraban ugy vette
gorcsé ald, hogy megragadta az egész hallgatosag figyelmét, és élénk diskurzust
alakitott ki. Végiil Seben Gloria zarta a Vallaspedagogia szekcidt Fekete pedagigiai
élmények a hittanérdn cimi gyakorlatias és szines prezentacidjaval, amelynek soran
javaslatokat is megfogalmazott a hitoktatok reflektiv pedagdgiai képzése szamara.



TENTH ANNUAL REFORC CONFERENCE
ON EARLY MODERN CHRISTIANITY.
LONG REFORMATION (CA. 1400-1800):
CONFESSIONS, CULTURES AND SOCIETIES

Budapest, 2021. majus 6-8.

MORE TUNDE

A Reformation Research Consortium (RefoRC) kutatdintézeteket, egyetemi tan-
székeket, konyvtarakat dsszefogd nemzetkozi haldzat, amelynek kozéppontjaban
a kora tjkori kereszténység kutatasa all. A magyar részvétel ebben a konzorciumban
2011-gyel kezd6dott, amikor az akkori MTA Bolcsészettudomanyi Kutatokozpont
a RefoRC partnere lett. Ez a részvétel kettds feladatot jelentett: a magyar reformacio-
torténeti kutatasok nemzetkozi szintd végzése mellett a kelet-eurdpai régio tovabbi
érdekelt intézményeit is be kellett vonni ebbe a kapcsolathaléba. 2021-re magyar-
orszagi és romaniai intézmények csatlakoztak be a konzorciumba, melyek miikodé-
sét, a kozos kutatdsokat és rendezvényeket a kelet-eurdpai régié koordinatoraként
Téth Zsombor koordinalta, aki egyszersmind a RefoRC vezetdségének tagja is lett.
A budapesti konferencia fontos el6zménye a 2018-ban Téth Zsombor altal elnyert
Lendiilet-palyazat és tdmogatas (2018—2023), amelynek kutatasi projektje az un.
hosszu reformacié (Long Reformation) koncepcidjanak kelet-eurdpai alkalmazasara
épiilt. A kozép- és délkelet-eurdpai térségben a reformaciok szimultan médon mas-
mas intenzitassal és eredménnyel kezd6dtek el, illetve mentek végbe. Akdr egyetlen
régiora fokuszalva is, mint példaul az Erdélyi Fejedelemség, hamar vilagossa valik,
hogy a szaszok, székelyek, s6t a romanok reformacioja egyaltalan nem egybeesd
és végképp nem azonos konfesszionalizacios folyamatok kovetkeztében vagy hatasa-
ra ment végbe, raadasul jelentdsen eltérd idozitéssel.

A ,hosszu reformacié” fogalmaval elsdsorban az atalakulo allamformék és egy-
hazak teoldgiai és politikai konfliktusainak és kompromisszumainak folyamataira,
illetve a vallasos perzekuci6 torténeti reprezentacioira vilagithatunk ra. Ennek ér-
telmezésére egy diakron elbeszélési modell lehet alkalmas, amely az 1520-as évektdl
1791-ig megy el. Irodalomtorténeti szempontbdl a gyaszévtizedre esik a hangsuly,
hiszen innen datalhaté a vallasos perzekicié tematizalasa a magyar és neolatin
kora ujkori irodalmi kultdrdban, az 6sszes teoldgiai és politikai vonzataval egytitt.
Az MTA Lendiilet ,,Hosszt Reformacié” Kutatocsoportban harom f6 iranya van



MORE TUNDE 183

ennek a kutatdsnak: a reformdciotorténet kritikai értékelése, a reformacid tarsada-
lom- és miivel6déstorténete, valamint a reformacio irasbeliségének kutatasa.

A RefoRC 2011-ben inditotta ttjara éves vandorkonferencia-sorozatat. A rendez-
vények 40 perces, plenaris el6adasai egy kozponti téma koré szervezédnek, mig a
parhuzamos szekciokban 20 perces eldadasokat hallgathatnak meg a résztvevok
a kora tjkori kereszténységrol. A tizedik konferencidra 2021. majus 6 és 8. kozott
keriilt sor. Ennek helyszine Budapest volt, a rendezvény hivoszava pedig a ,,hosszt
reformacié” volt.!

A tudomanyos tanacskozason 9sszesen 87 eléadas hangzott el angol vagy német
nyelven. A Tenth Annual RefoRC Conference on Early Modern Christianity abbol
a szempontbdl volt killonleges, hogy a koronavirus jarvany miatt csak korlatozott
szamban lehettek jelen résztvevok, igy a szervez6k a hibrid lebonyolitas mellett don-
tottek. Ez azt jelentette, hogy voltak olyan el6adok, akik Budapesten adtak el (ezeket
az el6addasokat streamelték), online el6adok, illetve felvett videot kiilldd résztvevok is.

A konferencia nyitonapjan Balogh Baldzs, a Bélcsészettudomanyi Kutatokézpont
féigazgatdja, Herman J. Selderhuis, a RefoRC igazgatdja és Téth Zsombor, az MTA
Lendiilet ,Hosszt Reformacié” Kutatdcsoport vezetdje kdszontotte a résztvevoket.
A tudomanyos tandcskozas Alec Ryrie (Durham University) és Toth Zsombor plena-
ris el6adasaval vette kezdetét. Ryrie a XVIII. szazad masodik felének folyamatait te-
kintette at, arra a kérdésre keresve a vélaszt, hogyan illeszkedik a hosszt reformacio
értelmezési kerete az ekkor kezd6dé szekularizacios torekvésekhez.

Toth Zsombor (Bolcsészettudomanyi Kutatokdzpont, Irodalomtudomanyi In-
tézet) szintén XVIII. szazadi forrasokra alapozta el6adasat. A kéziratos szovegek
kutatasi potencidljanak elemzése mellett elsésorban arra koncentralt, hogy a megélt
vallasi tapasztalat vizsgalatdban milyen hozadékkal jar a kéziratos forraskutatas.

A tanacskozas masodik napjan Gilanyi Gabriella (Bolcsészettudomanyi Kutato-
koézpont, Zenetudomanyi Intézet), Kiss Erika (Magyar Nemzeti Muzeum) és Anna
Vind (University of Copenhagen) plendris el6adasai kovetkeztek. Gilanyi Gabriella
az MTA Lendiilet - Digitalis Zenei Fragmentologia Kutatocsoport munkatérsa, aki
olyan kodextoredékeket és kottairasokat mutatott be, amelyek erdélyi gyutjtemé-
nyekbdl szarmaznak, és jellemzGen protestans kotetek boritéjaként maradtak fenn
az utokor szamadra. Kiss Erika a Magyar Nemzeti Muzeum 2017-es, Ige-id6k cimet
viseld tarlatanak kuratoraként a kiallitas koncepcidjat ismertette. Megkozelitése azért
is volt kiilonleges, mert a reformacid 500 éves évforduldjara késziilt tarlat a magyar-
orszagi reformdcid Osszetett viszonyait, allandéan véltozé kortilményeit mutatta
be, olyan targyi anyagot 6sszegytjtve, amely korabban nem volt egy helyen lathato,
s nemzetkozi szinten nem volt észlelhet a jelentdsége. A délutani plenaris el6ado,
Anna Vind az északi orszagok (Dan, Svéd Kiralysag) teologiai gondolkodasanak

' A konferencidrol késziilt videé elérhetd a BTK Youtube csatorndjan: youtube.com/watch?v
=GmIst8pzvhw&t=18s
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medialis vetiileteit vizsgalta: hogyan jelenik meg Isten szava, valamint hogyan je-
lennek meg a konfesszionalis hatarok a miivészetekben, a zenében, a festészetben.
A konferencia zarénapjan James Kelly (Durham University) és Volker Leppin (Uni-
versity of Tiibingen) szerepeltek plenaris el6adasokkal. James Kelly az angliai ka-
tolikus reformdcio torténetének kulcsmozzanatait mutatta be, mig Volker Leppin
a hosszt reformacio kozépkori gyokereit elemezte a devocios gyakorlatokon keresz-
til. Amig a tudomanyos tanacskozas plendris eldadasai szorosabban kapcsolddtak
a hosszu reformdcié témajdhoz, addig a parhuzamos szekciokban szertedgazé prob-
lémakkal foglalkoztak a résztvevok.

A digitalis bolcsészet témakorét targyald eléadasok két szekcidban is szerepeltek.
Csiitortokon (1.A szekcid) a TEI XML jel6l6nyelv hasznélatat két levelezéskorpu-
szon is bemutattak: Szilagyi Emoke Rita és Fellegi Zsofia Olah Miklds levelezésének
digitalis kritikai kiaddsardl, mig Vida Bence Bethlen Miklds leveleinek kiadasardl
beszélt. A szekcié harmadik eldaddja, Mardthy Szilvia az MTA Lendiilet ,,Hosszu
Reformacié” Kutatdcsoporttal kozos kutatasi projektjét vazolta (Manuscript Matters:
The Emergence of Scribal Publicity during the Long Reformation), amely az erdé-
lyi konyvtarak kéziratos allomanyanak feltarasara és adatvizualizacidjara épiil. Pén-
teken Palké Gébor, Sebestyén Addm és Fellegi Zsofia egy-egy el6addsa a szemanti-
kus adatbazisok szerepét és a benniik rejlé tovabbi kutatasi lehetGségeket tekintette at
(5.A szekcio). A reformacio korai iddszakahoz kapcsolodtak az 1.B szekcid el6adasai.
Kim Stefan Groop a lipcsei Paulinum és annak el6zménye, a kozépkori egyetemi
templom, a Paulinerkirche egymashoz val6 viszonyardl beszélt. Ulrich A. Wien
Brasso korai reformacidjarol beszélt, elsésorban a megigazulas teologiai kérdése feldl
értelmezve a folyamatot. Szegedi Edit az erdélyi szaszok XVI. és XVII. szazadi luthe-
ranizmusanak eltéréseit mutatta be. Katolikus piispokok alltak az 1.C panel kozép-
pontjaban. Carlo Borromeo (1538-1584) milandi érsek munkassagat targyalta Matteo
Al Kalak, mig Marco Iacovella a XVI. szazad els6 felének piispoki modelljét mutatta
be. A szekcié harmadik eldadasaban Gabor Csilla az erdélyi katolikus piispok, Ily-
lyés Andras Legenddriumaban szerepl6 szentek életét elemezte abbdl a szempontbdl,
hogy milyen kapcsolatuk van a szévegeknek a torténetiréi munkakkal. A hazas-
saghoz kapcsolodo eléadasokat tartalmazé panelben (1.D) Natalia da Silva Perez
a maganélethez valo jog lehetdségeit vizsgalta, Paolo Astorri a maganszféra és a szii-
161 szerepértelmezés jellemz6it mutatta be a reformacié idején, Natacha Klein Kéfer
pedig a szerelmi varazslatok jelent6ségét értelmezte a hazassagon beliil. Peter Opitz
elngklésével az 1.E szekcioban Tapio Leinonen, Székely Ors és Jakub Koryl ltalino-
sabb teoldgiai kérdéseket taglaltak el6adasaikban.

A kora tjkori medialitdshoz kapcsolodo eldadasokkal folytatodtak a parhuzamos
szekciok. Doohyeok Jong egy bibliai hely, Mt 18: 15-17 reformadcio elétti és refor-
maci6 utdni exegézisével foglalkozott, Eva Janssens a keskeny és a széles ut példa-
zatat vizsgalta, Rasmus Vangshardt a spanyol drdmair6, Pedro Calderén theatrum
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mundijanak egy Uj olvasatat adta, a szekcid utolsé el6addja pedig, Peter Benka
a fels6-magyarorszagi varosokban lezajlott, miivészettel és szertartdsokkal kapcsola-
tos XVI. szazadi vitakat tekintette at. A reformaci6 befolyasos személyeségeivel fog-
lalkozott a 2.B szekcid. Preston Hill olyan értelmezéseket vizsgalt, amelyek Krisztus
pokolra szallasat magyaraztdk. Kyung Phil Kim Kalvin és Melanchthon biinértelme-
zéseinek az eltéréseit szedte Ossze, hangsulyt fektetve arra, hogy ezek mennyire kap-
csolddtak a tomista teoldgiai hagyomanyhoz. Gerard Bosker egy holland puritanus
teologus, Bernardus Smijtegelt irdsait mutatta be, Pap Levente pedig Martin Opitz
Sarmatica cimi munkajaval foglalkozott. A 2.C panel kozéppontjaban a muvésze-
tek és a reformaci6 kapcsolata allt. Ananda Majumdar eléadasa a hosszu reformaci6
és a mulivészetek viszonyara koncentralt, a szekcid két el6addja a patrénusok szerepét
hangsulyozta: Jan Jez a mazdviai gréfnd, Anna Radziwill (1475/1476-1522) miivészet-
partolasat mutatta be, Aleksandra Matczynska a sziléziai asszonyok altal timogatott
targyak ikonografidjat targyalta. A szekcioban szerepelt még Barbara Dzierzanows-
ka, aki a rutén nyelvii dalok téritési szerepét vizsgalta. A bibliai szovegek felhasz-
nélasardl szl szekcidban (2.D) sz6 esett a cseh himnuszokrol (Marie Skarpova),
a genfi zsoltarokrdl (Michael Kearney), Jesper Rasmussen Brochmand hitértelme-
zésérol (Jonas Kjeller-Rasmussen), valamint Leibniz Theoria philosophiae és Theo-
logia naturalis cimt miveir6l (Meine Veldman). A csiitortok délutani el6adasokat
egyhaztorténeti témakkal foglalkozo szekci6 kerekitette ki (2.E), ahol hallhattunk
Luther-értelmezést Neulsaem Ha-tdl, mig Gregory Haake a XVII. szazadi angliai
jezsuita-rablasokat helyezte kontextusba, Jason Matossian pedig szintén angliai ese-
ményekrdl beszélt - mégpedig az anglikan-nonkonformista ellentétrél és annak
kovetkezményeirdl. A szekciot Bastian Felter Vausanson zarta, aki a XVII. szazadi
Francia Kiralysagba kalauzolta hallgatoit, amikor a két gondolkodo, Jeanne-Marie
Bouvier de la Motte-Guyon (1648-1718) és Francois de Salignac de la Mothe-Fénelon
(1651-1715) levelezése alapjan mutatta be a keresztény baratsag jellemzéit.

A tudomanyos tanacskozas pénteki napjan mind délel6tt, mind délutan voltak
osztott szekciok. A 3.A panel harom el6adasa koziil kicsit kilogott az erdélyi szaszok
reformaciojat vizsgalé Adinel Ciprian Dinca, aki a konyvtorténet felél kozelitett a kér-
déshez, mig a masik két el6ado a katolikus restauracidhoz kapcsolodott. Ana Luiza
Ferreira Gomes Silva két kora tjkori leuveni egyetemi kurzust vizsgalt abbol a szem-
pontbol, hogyan modosultak a kurzusok a trentoi reform hatasdra, Mihalik Béla
pedig a katolikus egyhazi reformok hatasat XVIIL. szazadi anyag elemzésén keresztiil
mutatta be, a kis jasz faluban, Alattyanban lezajlott események vizsgalataval. A re-
formacio felekezeti konfliktusait, Luther vitait ragadta meg a 3.B szekci6. Bernward
Schmidt Luther egyik ellenfelének, Kilian Leib torténettudomanyi munkait vizsgalta,
Cora Dietl Johannes Cochlaeus polemikus iratat elemezte, mig Isabelle Staufter Tho-
mas Murnerrel valo hitvitjat targyalta. A nemzeti nyelvek és a reformacié kapcso-
latédra kérdezett rd a 3.C szekci6 hdrom el6éaddja. Izabela Winiarska-Gorska a lengyel
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nyelvi Vulgata kérdéskorét mutatta be, Wojciech Kordyzon a porosz gréfsag nyom-
dai programjat vizsgalta, kitérve a lengyel nyelvii kiadvanyok térnyerésére, és azokra
a miifajokra, amelyekre jellemzd volt, hogy lengyel nyelven jelentek meg. Ben Nel-
son pedig Johannes Oecolampadius Szentirasértelmezésérol beszélt részletesebben.
Ugyanezt a témat jarta korbe a 3.D szekci6. Tomasz Karol Mantyk E Titelman Enekek
éneke-kommentarjat mutatta be, Mark Earngey egy angliai plispokok kozotti polémiat
helyezett el az angol reformaci6 kontextusaban, Harry Spillane az angol nyelvii Biblia
korili vitdk koziil azt elemezte részletesebben, amely az 1568-as, Matthew Parker-fél
kiadas koriil alakult ki. Péntek délel6tt kertilt sor a konferencia egyik német nyel-
vii szekcidjara is, amely a ziirichi reformacié koré szervezddott. Joe Mock Heinrich
Bullingerrél, Mona Velinsky Ulrich Zwingli etikdjardl, Ariane Albisser pedig Lorenz
Meyer tevékenységérdl tartott eldadast.

Péntek délutan a 4.A panel a n6i tapasztalat és a reformdcid kozotti kapcsolatrdl
szOlt. Mette Ahlefeld a kora ujkori Dan Kiralysdgban vizsgalta a nék, kiilénosképpen
a varandods nok helyzetét az egyhazban. Kovacs Dora ecsedi Bathory Istvan patronusi
halézatat mutatta be. A XVII. szazadi magyarorszagi kalvinizmus kegyességi kérdé-
seit tematizalta a 4.B panel, amelyben Molnar K. Attila és Musasizi Szilvia el6adasa
volt hallhatd. Peter Opitz elnékolte a 4.C szekcidt, amelyben harom, teoldgiai problé-
makkal foglalkoz6 el6adas hangzott el. Ittzés Gabor Philipp Melanchthon De anima-
kommentarjat hasznalta fel a halhatatlansag kérdéskorének elemzéséhez, Suk Yu
Chan Ulrich Zwingli és Kalvin egy-egy beszéde alapjan targyalta a providentia Dei
tanat, Michael Lapp pedig a denominalizacié XVII. szazadi folyamatait mutatta be.
A lutheranizmus kiilonb6z6 kérdéseit vette gorcsé ala a 4.D szekcid harom eléaddja.
Wouter Druwé egy XV. szazadi németalfoldi kozosség, Windesheim jogi kornyezetét
abrazolta, Sabine Hiebsch a XVII. szdzadi németalfoldi lutheranizmus valtozasaira
koncentralt, Aurelio Garcia pedig a németalfoldi lutheranizmus karibi adaptalasat
elemezte a kolonializmus szempontjabdl. A reformacié tanitdsainak értelmezése allt
a 4.E szekcid - eltéré forrastipusokat hasznal6 - eléadésainak kozéppontjaban. Karin
Kallas Poder egy Luther-beszédet, Kazimierz Bem a XVI-XVII. szazadi lengyel kél-
vinista piipokokrol szold egyhaztorténeti dokumentumokat, Pavel Bilichenko pedig
Francysk Skarina munkait hasznalta fel.

A konferencia pénteki napjat parhuzamos szekciok zartak. A digitalis bolcsé-
szet mellett elokertilt a reformdcio reprezentacios gyakorlata (5.B szekcid). Isabella
Walser-Biigler alkalmi beszédeket elemzett, ramutatva az egyetemek gyakorlatanak
sajatossagaira. Steff Nellis egy olyan, XVIII. szazadi francia értekezést vizsgalt, amely
az tinnepi ritusokat és ruhazatokat szabalyozta, Miriam Have Watts pedig a kora 4j-
kori dan templomok diszitményeit mutatta be. A kora tjkori katolikus egyhaz prob-
lémairdl és a reformtorekvésekrdl szolt az 5.C panel. Tadeusz Rubika a lengyelorszagi
Wujek Biblia cenzurajarol beszélt, Mathias Moosbrugger a Petrus Canisius altal
a trentdi zsinaton betoltott szerepet helyezte el a reformtorekvések kontextusaban,
végiil Vass Csongor a XVII. szdzadi erdélyi jezsuita, Baranyi Pal térit6 tevékenységét
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mutatta be. A haboruk és a hossztl reformacié kapcsolatat targyaltak az 5.D szekcio
résztvevoi. Huszita konfliktusokat elemzett Marta Quatrale, a harmincéves haboru
volt a témdja Andreas Holzem el6addsanak, a francia vallashaborukrol szolt Andrei
Constantin Sédlavastru. Az 5.E panel Volker Leppin elnoklésével a leideni egyetemen
zajl6 vallasi polémiakat jarta korbe, Andreas Beck, Hank van den Belt és Aza Goud-
rian el6addsai révén.

A konferencia hibrid jellegébdl fakadt, hogy a kiséréprogramok az online térbe
keriiltek at. Sor keriilt a Does the Book Have a Future? cim(i kerekasztal-beszélgetés-
re, amelynek résztvevéi a vezet6 tudomanyos konyvkiadok képvisel6i voltak. A disz-
kusszio kozponti kérdése az volt, hogy milyen nehézségekkel kell szembenéznie
a konyvkiadasnak, milyen hatassal volt a tudomanyos publikaciokra a koronavirus-
jarvany, illetve mit jelent a jovére nézve a digitalis bolcsészet névekvé szerepe.

Pénteken keriilt sor a RefoRC Book Award 2021 ataddsara, amelyet az idei évben
Els Agten kapott The Catholic Church and the Dutch Bible. From the Council of Trent
to the Jansenist Controversy (1564-1733) cimli monografidjaért, mely a Brill Kiado
gondozasaban jelent meg 2020-ban. Agten azt vizsgalja, hogy a XVI. és XVIL. szazadi
Németalfoldon hogyan hatottak a janzenista és antijanzenista torekvések az anya-
nyelvi bibliaolvasasra és a biblidk nyomtatasara. Szintén pénteken emlékeztek meg a
RefoRC elmult évtizedérol, ami egyben alkalmat adott arra is, hogy a szervezet arcu-
latvaltasat is bemutassa. A rendezvény szombati zarénapjan mutatta be Toth Zsom-
bor az alakul6 Centre for Reformation Studies-t, amely a Bolcsészettudomanyi Kuta-
tokozpont Irodalomtudomanyi Intézet keretei kozott fog mikodni.

A konferencia sok szempontbdl a jelenlegi nemzetkozi reformaciotorténeti
kutatasok keresztmetszetét mutatta meg. Historiografiai szempontbdl latvanyos
az elmozdulas a hagyomanyos Luther- és német vagy evangélikus-kozpontu diskur-
zustol a konfesszionalizacios tézis kritikdjanak tanulsagai felé, egy olyan pluralitas
megragadasanak iranyaba, amely reformacid(k) helyett a kora ujkori kereszténység
(early modern Christianity) komplex tanulmanyozasat javasolja. Mddszertani szem-
pontbodl a komparativ megkozelitések uralkodtak, amelyek a hosszu reformacié pe-
riodizacidjara hagyatkozva (1400-1800) a kés§-kozépkor, reformacio és felvildgoso-
das korszakalakzatait is djrapozicionaltdk. A konfesszionalis hagyomanyok, nyelvek
és kulturak egy id6ében érvényesiil6 bonyolult kiilénbségei és azonos gyokerei olyan
»hibrid” jelleget kolcsonoztek a hosszt reformacionak, amely a kultdra és tarsada-
lom 6sszes szintjén és dimenzidjaban véltozasokat okozott. A budapesti konferencia
£6 tanulsaga az volt, hogy ezeknek az atalakulasoknak, hagyomany-teremtéseknek
és megujhodasoknak az interdiszciplinaris tanulmanyozasa a ,,kora ujkori keresz-
ténység” arnyalt megértése érdekében jelenti az egyik legfébb kihivast a nemzetkozi
reformaciotorténeti-kutatasok szamdra a kozel jovében.

A plendris el6adasok, illetve a short paper-szekciok eléadasaibol késziilt valoga-
tas Toth Zsombor altal szerkesztett angol nyelvii tanulmanykétetben fog megjelenni
a Refos00 Academic Studies sorozatban.
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SZECSI JOZSEF

Az un. vallaskozi parbeszéd napjaink ismert témakore, globalizdlodott vildgunkban
szinte otthonos. Nem volt ez mindig igy. Az 1991-ben megalakult Keresztény-Zsidé
Tarsasagot annak idején altaldban mindenki testidegen, f6losleges, néha wjszerti és
jo dolognak tartotta. Nem értették ezt egyhazi, vallasi, politikai részrél sem. Nem
tartottak szitkségesnek. Volt kezdetben is egy protokollaris momentum, amely
mind a mai napig megmaradt, vagyis ha egy fogaddson megjelennek allami vagy
kilfoldi kozéleti szereplék, akkor mindenki ott tolong koccintani vallasi részrél is.
Az 1991. évi indulas utan a tarsadalmi tevékenység eredményeként Magyarorsza-
gon a keresztény 6kumené, vagyis a felekezetkozi kapcsolatok mellett ismertté valt
a valldskozi is, pontosabban a keresztény-zsido vagy helyesebben a zsido-keresztény
parbeszéd. Azota vannak ennek jeles és ért6 mtiveldi is, de a vallasi vezet6k szintjén
is — kivételekkel — egyrészt nem értenek a kérdéskorhoz, masrészt egyensulyoznak
a napi politikai és sajat vallasi szférajuk killonbozé vonulatai kozott. A kiilvilagban
feler8s6dott a vallaskozi parbeszéd keresztény részrél a zsidosag és Izrael felé, és be-
lépett nagy sullyal az iszlam vilag is. Jelenleg a bdség zavara is fennall a vallaskozi
dialégusban, odafigyelve lehet kovetni az eseményeket.

Mijus 20-an az Orszagos Rabbiképz6-Zsidé Egyetem példaértékii kezdeménye-
zéssel, jeles el6adokkal konferenciat rendezett Zsido-Keresztény Valldskozi Konfe-
rencia cimmel. Az résztvevok kivélasztasanal szempont volt, hogy az el6addk a kér-
déskor érdemes, a témaban publikalo kutatéi legyenek. Vajda Karoly az OR-ZsE
rektora nyitotta meg a szimpoziont, utalva annak aktualis fontossagara, diszcipli-
nank sziikséges voltara. Az OR-ZsE tudatosan ad helyet ennek az online konferen-
cianak, hogy meghallgatdsra keriiljenek régi és tjabb kérdéskorok. A konferencia
moderatora, Szécsi Jozsef, egyben a Keresztény-Zsido Tarsasag f6titkdra ramutatott
arra, hogy korunk egyik biztonsagpolitikai kockazata lett a vildgnézetek, igy a val-
lasok egyiittélése. Poliszban, varosban, dllamban éliink. Minden Iépésiinknek elvi,
etikai, politikai kévetkezményei vannak nemcsak helyi, de globalis értelemben is.

Az els6 el6add Jutta Hausmann professzor volt, korabban az Evangélikus Hittu-
domanyi Egyetem tanszékvezetdje, jelenleg az OR-ZsE doktori iskolajanak vezetéje.
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El8adésdnak Tanakh - Héber Biblia - Oszovetség: ugyanaz a konyv? cimet adta. Hang-
stllyozta, hogy az Ujszovetséget nem lehet az Oszovetség folé emelni, mert egyen-
ranguak! Kitért az Ujszovetség egyes részeinek zsiddellenes értelmezésére. Beszélt
a bibliai szovegek fundamentalista felhasznalasarol, a sz6 szerinti magyarazatokrdl,
oOkori szovegek téves jelenkori alkalmazasarol.

Dobos Karoly Daniel az OR-ZsE és a Pazmany Péter Katolikus Egyetem tanara
rogton egy alapkérdésre utalt: dialogusrol vagy csak monoldgrdl beszélhetiink? Fel-
vazolta azt az utat, amelyet a katolikus egyhdz legtels6bb vezetése, igy a papa megtett
a parbeszéd felé. VI. Pl szentfoldi utja mérfoldkd volt. Amolyan villamlatogatasnak
is nevezhet6, hangstlyozottan lelkipdsztori ut, a Nostra aetate vatikani zsinati doku-
mentum megelélegezése. Volt, ahol egy galambot engedett el a kezébdl, és volt, ahova
nem ment el, mégpedig a Jad Vasembe, a sod dldozatainak emlékhelyére.

Gabor Gyorgy, az OR-ZsE professzora a zsido-keresztény parbeszéd kivalé ku-
tatoja felidézte az évszazadok Romajanak ,,parbeszédét” vagyis azt, hogy az egykori
Rémaban a papai diszmenet a Cancelleria és a Colosseum kozotti tszakaszon csak
érintette a gettd legszélét, leginkabb kényszerbdl, hisz erre vezetett az ut, 4m a gettd
mellett elhaladva pompas lehet6ség nyilt a zsid6 vezet6k hddoltatdsara. A papa soha-
sem tért be a gettoba, amely fizikai elkiilonitettségével is a societas Christiandbol valo
kirekesztettségének jelét hordozta, mintha ezt a teriiletet még jelképesen sem lett
volna érdemes és mélto elfoglalni. Hosszu volt az ut addig, amig II. Janos Pal nyil-
vanosan elitélte az egyhaz torténelmi biineit és az egyhaz nevében bocsanatot kért.
Eljutottunk oda, hogy a zsiddok a keresztények idésebb testvérei.

Nagypal Szabolcs, a Matthias Corvinus Collegium iskolavezetdje utalt arra, hogy
korabban mar megjelentek magyar nyelven is a jelentdsebb keresztény-zsidé par-
beszéd-dokumentumok és nemsokara terveznek egy szélesebb kort gytijteményt ki-
adni. El6adasaban néhany eurdpai plispoki konferencia megnyilatkozasat elemezte a
zsido-keresztény parbeszéd témakorében. Teoldgiai téren kitért a szovetség bibliai
fogalomkorére, érintette a situf és sirk vilagat,' igy a monoteizmus zsidé-keresztény-
iszlam megkozelitési nehézségeire is ravilagitott.

Torok Csaba katolikus teologus, egyetemi tanar, a Katolikus Piispoki Kar média-
referense utalt a kozelmult papai megnyilatkozasaira, ttjaira, azoknak vallaskozi jel-
legére. El6adasanak cime ez volt: Fratelli tutti - a valldskozi pdarbeszéd és a testvériség
kapcsolata. Hangsulyozta, hogy a zsidosagnak és a kereszténységnek kozosek a gyo-
kerei, igy a hit okan egy keresztény nem lehet antiszemita. A zsidosag nem egy idegen
vallas, a keresztényeknek meg kell térniiik, és igenis lehet masokkal egytitt hinni is.
Kifejtette, hogy a parbeszédre a vilagban jelenlévé terrorizmus ellenére is sziikség
van. Fontosak az iszlam felé a kapcsolodasi pontok, igy a kairéi és az iraki latogatasok.

" A situf (héber), illetve sirk (arab) teoldgiai fogalom zsidé és iszldm részen is a keresztény Szent-
haromség-tan elfogadhatatlansagat jelenti.
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Czopf Tamas katolikus teologus, a miincheni Ludwig-Maximilians-Universitat
tandra A te népen az én népem (Rut 1,16) — Gondolatok egy bibliai fogalom teolégiai
tartalmdhoz cimmel tematikusan elemezte az Am Adondj - Isten népe kérdéskorét.
Egyértelmtivé tette, hogy a zsidosag nép a szénak nemzet értelmében is. Korunkban
pedig az egyhaz mintegy fél évszazada probal visszatérni a zsidé néphez.

Gorfol Tibor, a Pécsi Tudomanyegyetem docense Izrael a Rémai levélben cimmel
értekezett. Elemezte a I1. Vatikani Zsinat izeneteit, és kitért a 2015-0s szentszéki allas-
foglalasra is, melyben az egyhdz kozponti tanitohivataldnak utmutatdsa szerint egy
zsid6 akkor is tidvoziilhet, ha nem tudja elfogadni messiasanak Jézust; valamint azt is
targyalta, hogy a katolikus egyhaz a tovabbiakban nem gyakorol intézményes misszi-
Ot a zsidosag felé. Ujabban felvetett kérdéseket is elemzett: keresztény szemmel lehet-e
a zsido szertartasoknak életado erejiik, kik a héber katolikusok, vagy ha a zsidé néppel
nem szlint meg Isten szovetsége, akkor lehet-e Gjjaépiteni a jeruzsalemi Szentélyt?

Tatai Istvan reformatus lelkész, a Piinkdsdi Teologiai Féiskola tandra el6adasaban
elmondta, hogy Izraellel és a zsiddsaggal kapcsolatban gyakran ellentétes vélemé-
nyek fogalmazédnak meg a keresztyén szdszékeken és az egyhazi megnyilvanuld-
sokban. Némelyik hang antiszemita, masik inkabb filoszemita jelleg(i. Hangsulyozta,
hogy ha a gyokér szent, akkor az agak is azok, vagyis Izrael ma is szent nép. Isten sem
a szOvetséget, sem igéreteit nem vonta vissza.

Hidvégi Maté professzor, az OR-ZsE tanara a zsidd-keresztény parbeszéd ha-
gyomanydanak egyik fejezetébdl, a ,vallaskozi baratsagok” torténetébdl mutatott be
egy muvel6déstorténetileg jelentds és ugyanakkor meghatdan szép példat: Low Im-
manuel (1854- 1944) szegedi f6rabbi és a katolikus Méra Ferenc (1879-1934) barat-
sagat. Az el6add a két szellemi drids azonos kotddései (sziil6fold, taj, Szeged varosa,
nyelvészet, botanika) és Tomorkény Istvanhoz fiz6d6 kolcsonos baratsaguk ismer-
tetése utan irodalmi példakon mutatta meg e két ember egymasra talalasat. Moéra
és Low nyilvdnosan tobb alkalommal irtak egymasrol, és fennmaradt levelezésiik egy
része is. Az el6add bemutatta, hogy e sz6vegek a magyar kultira kincsei kozé tartoz-
nak, és nemcsak szerzdik intellektudlis rokonsagat, de egymas iranti feltétel nélkili
szolidaritasat és szeretetét is bizonyitjak.

Hrotkd Larisza kultaratorténész, vallastudés Az arab metrumrol és a kozépkori
zsido koltészetrél Goldziher Igndc és Brody Henrik Chaim nyomdn cimmel tartott
kivalo, forrasértékii eléadast. Goldziher Igndac szellemi hagyatéka ma is az iszlam
legféltettebb kincsei kozé tartozik. Az eléadas szerény kapcsolddasi pont volt a zsido-
keresztény-iszlam kapcsolatok vilaga felé, melyet most csak érintettiink.

A befejezé eléadas gondolatai Szécsi Jozseftdl A valldskozi parbeszéd probléma-
vildga cimmel hangoztak el. Maganak az el6adasnak befejezd szakasza a masik
ember meggydzidésének tiszteletét elemezte — eszerint a masik ember meggy6z6-
dését tisztelni és megérteni kell, ennek egyik utja pedig a vallaskozi parbeszéd.
Nem alapveté emberi jog a masik gyaldzasa. Mindenki elvarja, hogy 6t tiszteljék,
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a keresztények, a zsidok, a muszlimok, a buddhisték, a tavol-keleti vallasok, a nem
hivék vagy meggy6z6désiiket sajat utakon gyakorlok. Egy un. demokratikus allam-
ban pedig engedélyezni, s6t tamogatni a vallasi szimbolumok gyalazasat abszurdum.

Az OR-ZsE zsid6-keresztény valldskozi konferenciaja szerény, de iitéképes kez-
det volt a rendszeres taldlkozok, kutatok késébbi parbeszédéhez. A konferencia igazi
értéke talan az volt, hogy zsid6 és keresztény részrol dsszejohettek a témakor elkote-
lezettjei, ha a pandémia miatt még nem is személyes kozelségben, de egymast latva
és hallva, jelentds szamu online hallgatosaggal!



ISTENEK A KEPERNYON - SZIVAK JULIA
ELOADASA A KOROSI CSOMA TARSASAG
ONLINE ESEMENYEN

2021. junius 1.

SZUCS BERNADETT

2021. junius 1-én a hazai keletkutatds vezet6 forumanak szervezésében keriilt sor Szi-
vak Julia (PPKE BTK, Modern Kelet-Azsiai Kutatécsoport) indologus Istenek a kép-
ernydn cimi érdekfeszité el6adasara, mely a hinduizmus tomegmédiaban betoltott
szerepével foglalkozott, amelyet két esettanulmdanyon keresztiil szemléltetett. Az el6-
adas tovabba kiemelten foglalkozott annak bemutatasaval, hogy milyen komoly
nyomot hagy a hindu valldsgyakorlaton az internet és az okostelefonok térhdditasa,
mivel ezek hatasara jelent6sen kezd atalakulni a valldsos tartalmak fogyasztasa. Mig
a televizio és a filmgyartas egy-egy vallasos vagy mitologiai témaju alkotas megtekin-
tésével kozosségeket formalt és kozosségi élményt teremtett, addig az okoseszkozok
egyre inkabb a privat szféraba szoritjak a praxist és a vallasos élmény megtapaszta-
lasdanak modjat.

A hinduizmus és a média kozotti 0sszekotd kapesot a vizualitas képezi. A hindu
vallasgyakorlat egyik legalapvetdbb eleme ugyanis a darsan, az istenség megpillan-
tasa, amely az istenabrazolasok révén valik lehetségessé, mivel a hindu elképzelés
szerint az istenség benne lakozik az 6t megjeleniteni hivatott reprezentacidban.
A filmgyartasnak, valamint napjainkban a templomi ritualék online kozvetitésének
koszonhetGen az istenség megpillantasa 6j kornyezetben, 1j platformokon is lehet-
ségessé valt.

Az, hogy egy technikai vivmany hatassal van a valldsgyakorlatra, nem uj kelett
jelenség. A hinduizmuson beliil az egyik legmeghatarozoébb ilyen innovacié a nap-
tarmuvészet volt, amely egyrészt standardizalta az addig heterogén istenabrazolaso-
kat, masrészt az ezeken feltiintetett dbrazolasok kivéltottak a darsant. A XX. szazad
ujabb forduldpontot jelentett a hindu vallasgyakorlat megvéltozasanak szempont-
jabdl, mivel ekkoriban készitették Indidban az elsé filmeket, amelyek kivétel nélkiil
mind vallasi és mitologiai témakat dolgoztak fel. Bar a mozifilmek megtekintése
eleinte a nyugatias elit kivaltsaga volt, ezek az alkotdsok késébb egyre szélesebb
korben viéltak elérhet6vé, megtekintésiik pedig a darsan révén fokozatosan beépiilt
a vallasgyakorlatba.
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Az 1950-es évek végén alapitottdk meg az indiai allami televiziot, ahol a kezde-
tektdl fogva szamos hinduizmushoz kotdd6 mitoldgiai és vallasi témaju filmet, soro-
zatot tliztek misorra. Bar az 1960-as évektdl kezdve e filmek és sorozatok készitése
hattérbe szorult, az 1980-as, 1990-es évek végére jellemzd gazdasagi nyitas és az ezzel
parhuzamosan megjelené rohamos technikai fejlddés kikényszeritette a tarsadalom
Ujraszervezését, amely komoly bizonytalansagot eredményezett. Ebben a helyzetben
a nemzeti identitast a vallas és a mitoszok tudtak megerdsiteni, amelyek fogyaszta-
sara olyan komoly igény mutatkozott, hogy az allami televizi6 valtoztatni kénysze-
riilt a szekularizmust propagalé musorszerkesztésén, mivel a néz6kozonség ehelyett
olyan vallasi és mitoldgiai témdji miisorok megtekintését részesitette elényben, mint
amilyen a Rdmdyana volt.

Bér kordbban is készitettek tobb filmet és sorozatot a Rdmdyana eposzbdl, egyik
verzié sem valt olyan széles korben ismertté és elterjedtté, mint az 1987-es verzio,
amely Osszesen 78 epizodot élt meg, és még a XXI. szazadban is meghatarozo szerep-
pel bir a hinduk kérében: a COVID-19 jarvanyhelyzet alatt is Gjra leadtak az sszes
epizédot. A nézdk teljesen mashogy viszonyultak ehhez a sorozathoz, mint barmi-
lyen mas televizios miisorhoz: a vallasgyakorlat fontos részeként tekintettek ra, amit
jol mutat, hogy egy-egy epizod megtekintése el6tt a nézok ritualis fiird6t vettek,
illet6leg az egyes karakterekre, példaul a Rdmat és Szitdt alakito szinészekre a meg-
formalt istenség f6ldi manifesztacidiként tekintettek. A sorozat sikere leginkabb az-
zal indokolhato, hogy abban az id6szakban sziiletett, amikor az tjonnan forméalédé
vilagban komoly igény mutatkozott az indiai nemzeti identitas megszilarditasara,
amihez a Rdmdyana remek taptalajt nydjtott, hiszen egy indiai torténet volt indiai
modon elmesélve. A filmsorozat készitéséhez ugyanakkor felhasznéltdk a modern
technika vivmanyait: az egyes részekben leirt csodas elemeket példaul specidlis effek-
tusokkal hivtak életre. A filmsorozat annyiban mindenképpen elérte céljat, amennyi-
ben az egyes epizodok vetitésekor az egész orszag egy emberként, kisebb-nagyobb
kozosségekbe tomoriilve nézte a tévét.

A kovetkezd izgalmas esettanulmany azt szemlélteti, hogy miként valhatott a
média eszkozeinek felhasznaldsaval egy regionalis, lokalis kultusszal rendelkez
istennd, Szantosi Ma India-szerte ismertté. Szantosi Md egy kevésbé jelentds, ndi-
séghez kapcsolodo istennd, akihez az 6rom és elégedettség fogalmai kapcsolddnak.
A Dzsaj Szantési Md (,,Eljen Szant6si Anyécska!”) cim filmet 1975-ben mutattik be,
s azonnal nagy népszertiségre tett szert az indiai nék korében. A népszertiség oka ab-
ban keresendd, hogy olyan, ndket érinté tarsadalmi problémakat mutat be — példaul
az Ujdonsilt feleségek férjiik csalddja 4ltali kihasznalasat, adott esetben bantalmaza-
sat — és kinal rajuk megoldast, amelyek akkor és most is komoly aktualitassal birtak,
¢és amelyekkel a néi kozonség konnytiszerrel tudott és tud azonosulni. A filmben egy
hanyatott sorsu lany életébe nyerhetiink betekintést, aki a viszontagsagok ellenére is
hii maradt Szantési Md istenn6hoz, a rendszeresen végrehajtott szertartasok és bojt
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révén pedig végiil elnyerte az istennd kegyét. A film legjelent6sebb hatdsa, hogy
széles korben ismertté tett egy mér korabban lokalisan létezd kultuszt, ugyanakkor
uj elemekkel is gazdagitotta azt: a filmben elhangz6 ima példaul beépiilt az istennd
templomi kultuszaba, tovabba a neki bemutatott szertartasoknak és bojtnek a film-
ben szemléltetett proceduranak megfelel6en kell azéta is végbemennie.

Szivak Julia rendkiviil izgalmas indologiai témdju el6adasa ravilagitott arra, hogy
mennyire lényeges és fontos kutatasi teriilet vallas és média kapcsolatanak vizsgalata,
hiszen ahogyan az ismertetett esettanulmanyokon keresztill is lathattuk, a technikai
vivmanyok jelentds valtozast idézhetnek el6 a valldsgyakorlatban.



A MAGIA ELMELETE ES GYAKORLATA.
BESZAMOLO A ZARAGOZAI
MAGIAKUTATASI KONFERENCIAROL

Zaragoza, 2021. junius 28-29.

NEMETH GYORGY

A Rémai Afrika latin nyelvii dtoktdbldi nemzetkozi kutatécsoport 2021. juniusaban
vegyes konferenciat tartott Zaragozaban.' A vegyes azt jelenti, hogy a spanyol el6-
adok és a chicagdi professzor, Christopher Faraone a zaragozai egyetem diszes Salon
de Grados-aban adtak el6, szigortian maszkban, mig a tébbiek a vilag szamos pontja-
rél videobeszélgetés keretei kozt jelentkeztek be.

A konferencia nyitdel6addsat Faraone professzor tartotta (A Crushed Bronze
Head of Augustus in Nubia and the Long-Afterlife of Pharaonic Trampling Curses in
the Eastern Mediterranean). Az elbadas azzal a faradkori magikus megsemmisitd ri-
tussal foglalkozott, melynek soran az ellenséget jelképezd szobrocskara ratapostak,
igy téve 6t veszélytelenné a varazslo szamara. A ritust még a faraok is alkalmaztak
kiils6 ellenségeik (pl. a nubiaiak) ellen. Az eltaposas ritusa a gorog-rémai atkok esz-
kozei kozé is bekeriilt. Paolo Poccetti (Roma Tor Vergata) példékat hozott ra, hogy
a gorog magikus eljarasok hogyan terjedtek at a gorog Szicilian keresztiil az italiai
félszigetre. Nemcsak a rémaiak, hanem az etruszkok is a hatasuk ala kerltek. Jes-
sica Lamont (Yale University) a magikus technikdk oda-vissza vandorlasat mutat-
ta be Athén és Nyugat-Szicilia kozott. Riccardo Massarelli (Universita di Perugia)
az italiai Sovanaban talalt, mavészi kivitelezésti férfi és ndi varazsbaba keleti gyo-
kereit kutatta fel. A szobrocskak két keze hatra van kotve, egyik labukat pedig le-
torték. A kavésziinet alatt a zaragozai Paula Arbeloa mutatta be posztereit az antik
varazsszobrocskakrol.

Egy futé megjegyzést tennék a varazsszobrocska kifejezésrél. Ezeket a tobbnyire
rosszindulati magiaval megrongalt fém-, agyag- vagy viaszfigurakat a szakiroda-
lomban vudubabédknak szokas nevezni. Ez ellen a gyakorlat ellen emelt sz6t David
Frankfurter, aki kiemelte, hogy az eredeti vudu vallasban a figurakat nem hasznaltak

' Las defixiones latinas del Africa Romana: una reedicién (DeLAR) vagy The Latin Defixiones
from Roman Africa Revisited. Reference number: RTI2018-098339-]-Ioo. Tudoményos vezetd:
Dr. Celia Sanchez Natalias (Zaragoza). Futamid6 2019-2022. A konferencia cime: From theory to
practice: The transmissions of magical knowledge in the Graeco-Roman West. A beszamold A cler-
mont-ferrandi dtoktabldk corpusa (K134319) NKFI program keretei kozott késziilt.
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varazslatok soran, kiilonésen nem rontd magiara. Azt javasolta, hogy a vudu vallas
kovetdi irant tiszteletet tandsitva hasznaljuk inkabb a varazsbaba kifejezést.”

A délutani szekcid a zaragozai Diego Meseguer el6adasaval kezd3dott, aki a fenn-
maradt, sziikos forrdsok alapjan arra a kérdésre kereste a valaszt, hogy mennyibe ke-
rilt egy magus szolgalatdsa? Az oxfordi Roger Tomlin, a britanniai atoktablak nagy-
hirt kiaddja a tolvajok elleni varazslatok formulakincsét vizsgalta a britanniai Uley
és Bath atoktablai alapjan. Az erfurti Richard Gordon a szerelmi kényszervarazslatok
szenvedélyt felkeltd kifejezéseit vizsgalva arra a kérdésre keresett valaszt, hogy ezek
a fordulatok italiai vagy keleti eredettiek voltak-e.

A masodik nap a zaragozai Gonzalo Fontana eléaddsaval kezd6dott a misztikus
hajfiirtokrdl. Ifjabb Plinius leveleinek 7. konyvében, a 27. levélben szamol be kisér-
tetekrol, akik éjszaka jelennek meg az alvok szobdjaban, és kopaszra nyirjak Gket.
A budapesti Barta Andrea egy Gjonnan talalt aquincumi atoktabla olvasatat mutatta
be, amelynek kiilonlegessége, hogy a vardzslo keresztre feszitéssel is megfenyegette
aldozatat. Ez a motivum eddig még nem szerepelt az dltalunk ismert tobb mint
1600 atoktablan. Sara Chiarini (Hamburg) az atoktabldk nem szoveges elemeinek
(rajzok, varazsjelek) elterjedését vizsgalta, és azt, hogy hol és mikor indult meg ezek
hasznalata legkorabban. A legnagyobb nehézséget az jelenti, hogy a legtébb atoktab-
la keletkezési idejét csak bizonytalanul tudjuk megbecsiilni.

Németh Gyorgy (ELTE, Budapest) egy vardzspapiruszon, egy kdszi atoktdblan
és egy szidéi agyagpalackon talalt rajzot vezetett vissza a faradkori Egyiptomra.
A rajz egy démont abrazol, aki dldozatat a hajanal fogva ragadja meg. Gyakran ab-
razoltak igy a faraot, aki legy6zott ellenfelét tartja hajanal fogva. Paolo Vitellozzi
(Perugia) azt a vitatott kérdést vizsgalta, mennyire lehet bizonyitani az amulettek
készitésénél a magikus kézikonyvek hasznalatat. Attilio Mastrocinque (Verona) egy
kiilonos varazsgemma abrazolasanak el6képét az indiai Siva-abrazoldsokban vélte
felfedezni.

Eleni Chronopoulou (Zaragoza) a magikus szévegek fohaszait elemezte, Jo-
seph Sanzo (Velence) a kés6 antik magia antik forrasait, Michael Zellmann-Rohrer
(Berlin) pedig a bizanci magia klasszikus gyokereit azonositotta. A konferencia
zardel@adasat a zaragozai Francisco Marco Simon tartotta. Az ellenfél nyelvének
elatkozasat, vagyis a tand elnémitdsat, ami gyakran fordul eld, kiilénosen a birdsagi
tigyeket befolyasolni kivand varazsszovegekben, Gsszevetette a hasonlo céla hettita
szovegekkel, bar elismerte, hogy azok kozvetlen hatdsa a gérog-romai mégiara nehe-
zen lenne bizonyithato.

Az eléaddsokat élénk vita kovette. A tanulmanyokat egy zaragozai kiadast ko-
tetben kivanja megjelentetni a projektet vezetd és a konferenciat szervezd Celia
Sanchez Natalias.

* “Voodoo Doll”: Implications and Offense of a Taxonomic Category. Arethusa, 53, 1, 43-58.



RESILIENT RELIGION -
KONFERENCIABESZAMOLO

Pisa, 2021. augusztus 30.-szeptember 3.

HOPPAL BULCSU

2021. augusztus 30-t0l szeptember 3-dig tartotta éves konferencidjat az Eurdpai
Vallastudomanyi Tarsasag (European Association for the Study of Religions, révi-
ditve EASR) az olaszorszagi Pisaban. Az EASR torténetében ez volt a 18. konferencia
(a tizediket annak idején a magyar alapszervezet rendezte), és talan elmondhatjuk:
az esemény minden tekintetben kin6tte magat. Az eddigi konferencidkon megszok-
hattuk, hogy a kulcsel6addsokat a résztvevok egyszerre hallgathatjak, ami mintegy
megadta ezen el6addsoknak a fontossag egyedi jellegét, ugyanakkor a tudds hallgato-
sag is valoban kozosségnek érezhette magat. Helyhidny miatt azonban a pisai esemé-
nyen parhuzamosan harom kulcsel6adés volt hallhato. Osszesen tizennégy f6el6addt
kértek fel. A szervezok a kulcsel6adasok programozasaval megprobaltak struktirat
adni a monstre rendezvénynek, de ezen el6adasok tartalmarol lehetetlen jelen kere-
tek kozott szamot adni. Ezen talan egyediil a tanulmanyok publikéldsa segithet majd.
A tovabbi dolgozatok szazait olvasva azonban arra a meggy6z8désre juthatunk,
hogy a vallas vildga kimerithetetlen a vallastudomanyi kutatas szamara, nem beszél-
ve az erre valo reflexiok szerteagazdsagarol.

Nehéz elhinni, de 9oo eléadas hangzott el a konferencian. Igaz, ebbdl majd
600 online, azaz nem valds jelenléti eléadds volt. Mindenesetre az évrél-évre no-
vekvé résztvevészam mutatja, hogy az Eurdpai Vallastudomanyi Tarsasag a vallas-
tudomanyi kutatas legfontosabb féorumava valt. Mi sem szégyenkezhetiink a részt-
vevszamunk miatt: Magyarorszagrol tizendt, a kornyez6 orszagokbdl pedig még
harom magyar kutatoé vett részt a konferencian. S6t, benniinket, magyarokat az
a megtiszteltetés is ért, hogy az egyik kulcsel6adé Pocs Eva volt. A pandémia okozta
online térbe valé bezarkézas technikai kihivasainak azonban a szervezék nem tudtak
megfelelni. Nagyon sokszor nem biztositottak a megfelel6 eszkozoket, és az interne-
tes kapcsolatok gyakori szakadozasa megkeseritette a valddi tudomanyos eszmecse-
rére varo résztvevok dolgat.

Az ilyen nagy kongresszusok esetében mindig kérdés, hogy kell-e egyfajta arca,
egyértelmli megkiilonboztetd jegye legyen az eseménynek. Megszokhattuk mar,
hogy az Eurdpai Vallastudomanyi Tarsasag éves konferencidinak megpréobalnak
valamilyen atfogd témat adni, amelyhez a kutatok, jojjenek barmely teriiletrdl,
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csatlakozni tudnak. A mostani konferencia-téma azonban mintha tulsdgosan is nagy
teret adott volna az értelmezéseknek, és azt a benyomast keltette, mintha a vallas
egy megfoghatatlan, 6rokké elilland, 1ényegiséggel nem rendelkezé entitas lenne.
Nehéz leforditani a resilient religion kifejezést, mely a konferencia £ témaja volt.
A reziliencia magyar nyelvteriileten is elsdsorban pszicholdgiai kifejezés. A konfe-
rencia témaleirasdbn azonban inkabb olyan képességként irtak le, amely a valtozas
folyamataban ellenallni vagy a hatast felvenni képes. A reziliencia olyan készség is,
amely a véltozasnak ellendll, s csak egy id6 utan alkalmazkodik az Gj kérnyezethez.
Ilyen értelemben a reziliencia a krizisekkel valé szembenézés tudatossaga. Ezek
az értelemzések a vallds és vallaselemek folyamatos valtozasara utalnak. A resilient
religionnek van olyan értelme is, amely viszont egyaltalan nem kapott visszhangot
a konferencian. A gydgyito, pontosabban 6ngyogyité vallds karaktere ugyanis in-
kabb az allanddsagot jelenitené meg. Eurdpa és az eurdpai vallastudomany helyzetét
tekintetbe véve talan ez lehetett az egyik rejtett iizenete a konferencianak: a valtozas,
az atalakulas fontosabb, mint az dllanddsag. Kérdés, hogy ez igaz-e, s nem az egész
folyamatnak csak az egyik aspektusara ad-e valaszt?



BESZAMOLO AZ ,IMAK A NEPI
ES A POPULARIS KULTURABAN:
KONFERENCIA ERDELYI ZSUZSANNA
SZULETESENEK 100. EVFORDULOJA
ALKALMABOL’ C. KONFERENCIAROL

Budapest, 2021. szeptember 23.

LIPTAK NOEMI

2021. szeptember 23-4n a Magyar Néprajzi Tarsasag és annak Nemzetiségi Szakoszta-
lya, valamint a Bélcsészettudomanyi Kutatokozpont Néprajztudomanyi Intézetének
Folklor Osztalya szervezésében keriilt megrendezésre az ,,Erdélyi Zsuzsanna 100”
konferencia. A rendezvény Erdélyi Zsuzsanna sziiletésének szazadik évforduldjara
emlékezett a személyes talalkozassal, amelynek vezérfonalat az imak a népi és a po-
puldris kulturaban tematika adta.

Erdélyi Zsuzsanna munkdssaga tobbek kozott feltarta az archaikus népi imadsag
szovegvilagat, megadta annak leirasat és folklorisztikai és irodalmi elemzését. Ezzel
meghatérozo eredményt ért el a magyar vallasi kultdra feltarasaban. Kutatdsat a kon-
ferencia alatt is minden el6ad¢ altal hivatkozott Hegyet hdgék, 16t6t lépék (1976) cimi
archaikus imadsag-gyutjteményében adta kozre. Erdélyi Zsuzsanna ismertetése he-
lyett beszéljen rola a konferencia bemutatasa, az 6roksége elott tisztelgé tanitvanyok
gondolatai. A konferenciat emelte jelenlétével Dobozy Borbala, Erdélyi Zsuzsanna
lanya is, aki beszamolt réla, hogy édesanyja leveleit a Hagyomanyok Haza érzi.

A konferenciat Balogh Balazs, a Bolcsészettudomanyi Kutatékozpont f6igazgato-
ja és Kemecsi Lajos, a Magyar Néprajzi Tarsasag elnoke nyitotta meg, felidézve emlé-
keiket Zsuzsa nénirdl és munkassagarol.

Az els6 szekcid Erdélyi Zsuzsannat mint kutatot vizsgalta, a szekcidt Kiillés
Imola elnokolte. Az elsé eléadd Landgraf Ildiké volt, aki bevezetett minket Erdélyi
élettorténetébe. Landgraf kutatdsa a magyar néprajz tudomanytorténetében vizsgalja
a kiillonboz6 korszakok néi gyujtéinek és tuddsainak a néprajzi tereppel kapcsolatos
tapasztalatait és gyakorlatat. A konferencia alkalmaval attekintést adott az intézet
Adattaraba keriilt gytijteményrdl, ennek tematikdjarol, feldolgozottsagarol, és jovobe
tekintéen kutatdi lehet6ségeket, feladatokat ismertetett. Ezutan Barna Gabor Erdé-
lyi munkassdganak tudomanypolitikai jelent6ségérdl beszélt. Kiemelte eléaddsaban,
hogy Erdélyi kutatasa hogyan folytatta és segitette a Balint Sandor személyéhez
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kothetd vallasi néprajz diszciplinaris elfogadasat, névekedését. Barna Géabor sze-
rint ennek alapjat Erdélyi el6adassorozatai jelentették, amelyek igényt teremtettek
a szélesebb tarsadalomban a vallas néprajzi iranti érdekl6désre. Az elsé szekcid zard
el6addja Medgyesy S. Norbert volt, aki a Lajtha-csoport gytijtotte Sopron megyei ka-
lendariumi népénekek funkcidjat és szévegforrasait mutatta be. Medgyesy elmondta,
hogy a kozosségi imadsag a legfontosabb mifaja a késé kozépkorral kezd6dé id6-
szaknak. Az el6adason felhangzottak Krisztus-dalok, Mdria-keresések is Medgyesy
el6adasdban. Ezek koziil kiemelte a kevésbé vizsgalt, Nagypénteken elhangzé bojti
énekeket, amelyeket nemcsak asszonyok, hanem férfiak is énekeltek a virrasztdson.
Megosztotta, hogy kutatasaval forrasfeltarast is végez, mivel rengeteg, Erdélyi altal
megorokitett levél még feldolgozatlan. A kutatas fokuszaba Medgyesy a népi és pa-
raliturgikus énekeket helyezte. Ezek a nagy kéziratos énekgytijtemények és vallasi
ponyvagyUtjtemények mind alkalmasak lélektani elemzésekre is.

A masodik szekcid az Archaikus imdk és rdolvasdsok cimet kapta, ezt Mohay
Tamas vezette. A konferenciat Lovasz Irén folytatta ,Ez hasznos!” - Mdig él6 archai-
kus népi imddsdagok és rdolvasdsok a gyimesi csdngo tudatban és gyakorlatban cimi
el6addsaval. Beszamolojaban a terepmunka fontossagat hangsulyozta, ami Erdélyi
Zsuzsanna szamara is meghatarozé volt. Lovasz Irén a szakralis kommunikacié
és gyogyitas archaikus eseteit kutatta Gyimesben 2019-ben. A konferencian lathat-
tunk néhdny videdt, amelyet a terepmunka alkalmaval rogzitett. Az egyikben egy ma
is aktivan miikodé kendasszony, siratdasszony szerepelt, tovabba masok imamon-
dassal kapcsolatos vallomasaikat hallhattuk az énekek mellett. Hallhattunk a parazs
vizbe dobasanak gyogyitd és védelmezd praktikajardl, illetve a nagypénteki imad-
sagrol és annak elemeir6l. Lovasz Irén kiemelte az eldadasmdd fontossagat, mivel
a performativ jelleg hangsulyozasa feltarhatja az imadkozas maodjat, és erdsiti a ki-
mondott sz6 erejét. Tanczos Vilmos ,, Bizony Urnak szent teste!” Az eukharisztia képei
az archaikus népi imddsdgokban cimmel adott el6. Tanczos Vilmos Pécs Eva szerint
Uj perspektivat teremtd szemszogbdl figyeli a magyar archaikus imadsagokat, még-
pedig az archaikus imédk képeinek elemzésével. Tanczos ezzel szeretné megvilagitani
az atlényegiilés kérdéskoréhez kapcsolddd eszmetdrténeti hatteret. A konkrét kép,
amelyet a konferencidra hozott, a madridi képtarban kidllitott El Calvario van der
Weydentdl. A kép elemzésénél tobbek kozt kiemelte a voros hatteret, amely Krisztus
mennyei hazanak, azaz a templomnak szimboluma, amely megjelenik a népi imad-
sagokban is, mint a moldvai falvakbdl gytjtott Krisztus rakatta a mennyei hdzat...
részletben. Kovetkeztetése szerint az ima miifaja megmutathatja, hogy a népi imak
szimbolikus képei teoldgiai vitdk, gondolatok lenyomatai. A kép nem informativ, ha-
nem meditativ. Tanczos Vilmos szandéka, hogy a népi imadsagokat teologiai rend-
szereket titkr6z6 forrasokként elismertesse, ezzel is reflektalva Erdélyi Zsuzsanna
torekvésére, hogy az imaszovegeket kiszabaditsak , ketreciikb6l”
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A szekci6t Pécs Eva folytatta Ima, rdolvasds és az ,,archaikus népi imddsdg” cimi
el6adasaval. A kutatas forrasat Ilyefalvi Emesével kozosen gytijtott és rendezett
szovegek képezik. Pécs Eva hdrom f6 miifaji kategériat fektet le, amelyek az ima,
a raolvasds és a magikus ima. A mégikus ima kategdridja egybeesik Erdélyi Zsuzsan-
na archaikus imadsdgok miifaji kategoridjival. A kutatds folyamatéban Pécs Eva a
beszédaktus-elméletekhez fordulva és a performativ aktust vizsgalva ujragondolta
a kategoriakat, és megallapitotta, hogy az ima és a rdolvasas kozott erds fluiditds ta-
pasztalhato. Igy a mégikus imacsoportok: a raolvasas és az ima mindkét kategorid-
hoz k6tddnek, ami létrehoz egy vegyes raolvasas-ima-csoportot, amely egy atmeneti
miifajt teremt. A részt Barth Daniel zarta Rdimddkozds pappal és pap nélkiil. Torté-
neti és jelenkori rémai katolikus alakzatok cimu el6adaséval. A kutatds a vallasantro-
pologia modszerét alkalmazva kutatta az imat mint kényszerit6 eszkozt a transzcen-
dens felé. Kérdése, hogy miként ragadhatdak meg ezek mogott az emberi igények?
A raimadkozasnak funkcionalis iranyultsdga van, kozvetlen hatdst var el a fels6 ha-
talmakra hivatkozva. A liturgikus imakkal szemben itt fontos szerepet tolt be maga
a személy, aki végzi a cselekvést. A XVIII. szazad kozepétdl a raimadkozas mar nem
volt javallt, de etté] fiiggetleniil gyogyitd szandékkal még végezték. A XIX. szazadban
ezt a poziciot vildgi emberek igyekeztek betdlteni a papsag visszavonuldsa utan. En-
nek kovetkeztében helyi vallasi vezetSk lettek, akiket sokan hatasosabbnak tartottak,
mint a papokat. Igy a laikus szent emberek vetélkedése zajlott a felkent papsaggal.
Ezt kovette a XXI. szazadban a pap nélkill zajlo gyogyitd, szabaditd misék és szer-
tartasok iddszaka.

A harmadik szekciét Gyivicsan Anna vezette, ennek témdja az archaikus imak a
hazai nemzetiségek hagyomanyaiban volt. Az elsé el6add Zsilak Maria volt, aki a ma-
gyarorszagi szlovakok népi imadinak jellemz0 jegyeirdl szamolt be. Kutatasa alapjan
arra jutott, hogy megtalalhato6 az Erdélyi ltal jelolt archaikus imdk csoportja a szom-
szédos népeknél is. A szekciot Volter Domonkos folytatta a piispokhatvani szlovakok
archaikus imddsagaival. Kutatasa beszamol arrdl, hogy 1933-t6l szorult ki a szlovdk
nyelv a piispokhatvaniak életébdl, innen kezdve csak magyar nyelven hangzottak el
az imak, de a szazad népi vallasossagaban megmaradtak. Azonban napjainkban mar
csak a raolvasasban hasznaljak a szlovak nyelvet. Ezeket az imadsagokat elemzi a ku-
tatd mifaji Gsszevetéssel. Ot kdvette Kozdr Méria, aki a szlovén nyelvii parbeszédes
Aranymiatydnkat kutatja, amelynek harom valtozata maradt meg Eurdpaban. A szo-
veg a szlovéneknél a legelterjedtebb, Jézus szenvedéstorténetet mondja el, négy oldalas
ponyvan terjesztették, és amulettként is hasznaltak. A szekciét Horvath Sandor zérta,
A passié motivumai a magyar és horvdt archaikus imddsdgokban cimi el6adésaval.
A magyar archaikus népi imadsagoknak a passio-torténet az egyik legfontosabb té-
majuk, és ez egyezést mutat a horvat archaikus imadsagokkal is. Az el6ad6 nagyszamu
ima vizsgalatan keresztiil mutatta be a passio-témaju imadsagok motivumait.
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A konferencia negyedik szekcidja, amelyet Lengyel Agnes vezetett, a Képek, kéz-
iratok paraliturgikus gyakorlatok elnevezést kapta. A sort Voigt Vilmos Kis virdgok
a Szentfoldrdl c. el6adasa kezdte, amely egy, a XIX. szdzad végén elterjedt, eddig
nemigen kutatott szentképcsoportot mutatott be. Ezek a szentképek 8x12 cm-es
apro, préselt szentfoldi virdgok, papirra kasirozott, felirattal ellatott, papirboritékban
tarolt szakralis targyak. Kovacs Bence a Hausbuch miifajat ismertette, azzal a kérdés-
sel, hogy a kés6 barokk egyhazi populdris irodalom torekvései hogyan talalkoztak
a dunai Habsburg-éllam kéznépi felviligosodasaval. Ot kovette Kész Margit, aki
egy salanki gorogkatolikus asszony kéziratos imadsagos fiizeteit mutatta be, szo-
ban és kézhez vehet6é formaban is. Kutatasa alapjat terepmunkadja jelentette, ahol
15+1 kézzel irt flizetet gyujtott. A kommunista idékben tiltott volt az egyhazi kiad-
vanyok megjelentetése, igy megoldasként a kéziratos imadsagos fiizetek szolgaltak.
A kéziratos imagytjtemények Karpatalja magyar kozosségeiben a XX. szazadban a
lokalis vallasgyakorlat kiemelkedd szegmensét jelentették. Ezekben a szovegekben
nem kiiloniil el a szakralis és a profan tér, csodas torténetek, szent iratok, jo tanacsok
egyarant szerepelnek benne. Ezek gyakorlati jelentdségliek, mivel személyes imak
soran is ezeket hasznaljak, kolesonkérik egymastol, és kézzel masoljak ket. A fiize-
tekben archaikus imadasok sora is olvashatd, illetve sajat latomasok, almok leirasa
is. A szekciot Fabian Gabriella 6sszehasonlito elemzése tette teljessé, 6 a nagybaiti
paraliturgikus imagyakorlatok eltéréseit vagy hasonlosagait kutatta egy falun belil.

A konferencia utolsé szekcidjat Bednarik Janos vezette, kortérs jelenségek tema-
tikaval. Peti Lehel a nyelveken szdlas ritualis gyakorlatat vizsgalta moldvai roman
és roma kozosségekben. Az el6ado terepkutatdsa és elemzései utan arra a részko-
vetkeztetésre jutott, hogy a nyelveken szolas a vizsgalt kozosségekben egy komplex
ritudlis rendszer részét képezi. Gyakorlataban a megtérésnek a kozosség altal el-
ismert, kotelezé eleme. Komaromi Tiinde a Mez8ségben toltott terepmunkajanak
eredményeirdl szamolt be, a helyi ortodox keresztény imadkozds sajatossagait
vilagitva meg. Kitért az érzékekre haté imahoz kapcsolddo olyan elemekre, mint
a hang, a kép, az illat, az érintés, amelyek elmélyitik az ima-allapotot, és kozvetitenek
imddkozd és a megszolitott kozott. A szekcidt Tancu Laura folytatta, aki az egyhazi
imak és a spontan fohaszok kapcsolatat kereste a népi vallasossagban. Eladasaban
elmondta, hogy az imakonyvek megjelenése és elterjedése az imahagyomany valtoza-
sat hozta magaval, ami az imadkozas modjat és céljat is befolyasolta. Mint mondotta,
a legfrissebb gytijtések alapjan a kozponti motivum nem a kérés, hanem a rdhagyat-
kozas. Forma tekintetében a meditativ imaformak és a ,,magam koltotte imadsagok”
elterjedése a dominans.’ A konferencia zardel6adasat Frauhammer Krisztina tartotta
Az imddkozds kortdrs alakzatai és megjelenési formdi az interneten cimmel. Az el6ado

' A ,magam koltotte imadsdg” Erdélyi Zsuzsanna 4ltal leirt imatipus.
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hangsulyozta, hogy az internet ma mar a vallasi és spiritualis gyakorlatok helyszinévé
valt. Ez hat az egyéni vallasgyakorlasra és igy az egyéni imadkozas modjara is.

Osszegzésképpen elmondhaté, hogy Erdélyi Zsuzsanna sziiletésének 100. év-
forduldja alkalmaval tanitvanyai és kutatdtarsai sikeresen osztottak meg egymadssal
az imadsagokhoz kétheté tudomanyos eredményeiket, amelyeket egy kotet forma-
jaban irasban is kozre fognak adni. A konferencia egészén kirajzolodott az ima nép-
rajzi kutatasanak ive, amelyet az Erdélyi Zsuzsanna altal meghatarozott fogalmak
és felvetések alapoztak meg.
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Paul Mendes-Flohr:

Cultural Disjunctions: Post-Traditional Jewish Identities

(CHICAGO, LONDON, THE UNIVERSITY OF CHICAGO PRESS, 2021)

A jelenkori zsidé gondolkodds egyik meghatarozé alakjanak, Paul Mendes-Flohrnak
leguijabb — Gsszesen hat fejezetbdl allo és terjedelmes jegyzetapparatussal ellatott —
konyve, amely a 2019-ben publikalt, nagy jelentéségli Buber-monografiaja utan
2021 juliusaban jelent meg, a poszttradicionalis zsid6 identitasok ellentmonddsossa-
ganak okait vizsgalja a zsidd szellemtorténet és torténelem kontextusaban.

A konyv bevezetGje és elsé fejezete szerint szakadozottsag és ellentmondasok
jellemzik a mai kor zsidosdgat, amelynek identitasa tobbé — azaz a felvildgosodas ko-
ratol kezdve — nem hatarozhaté meg az Istennel kotott szovetség és a Tora kovetése
altal. A hit és a valldsos gyakorlat elszakadasanak folyamatdban olyan szociologiai,
etnikai alapon all6 zsid6 identitasok is kialakultak, amelyekben sem a hitnek, sem
a vallasnak nincsen szerepe. A konyvben kirajzolodo identitésfelfogas nagy erénye,
hogy ezeket a - sokféle, egymast kiegészit$, vagy akar egymassal ellentmondasba
kertil6 - identitdsokat mind érvényesnek ismeri el, igy termékenyen hozzéjarul ah-
hoz, hogy a zsidésagon beliil, tovabba a zsiddsag és a tobbségi tarsadalom kozott
onreflexio dltal dialégus alakuljon ki. A mai kor zsiddsaga nemcsak a hagyomanyos
értelemben vett valldsos zsido kozosségnek lehet tagja, hanem kiilonféle szakmai,
politikai, kulturalis csoportoknak, amelyek értékrendszere sokszor nem egyezik
meg az 6rokolt kultura értékrendjével. A kiilonféle identitasrészek gazdagithatjak is
egymast, de fesziiltségben is tarthatjdk a zsidé 6nmegértést. Milyenek akkor a zsid6
identitdsok, mit jelent a zsiddsaghoz tartozas? A szerzd, aki e kérdést a sajat élete feldl
is megéli és elemzi, torténész, a mai zsidé gondolkodas élvonalbeli tudosa, a chicagoéi
és ajeruzsalemi egyetem professzora, akinek f6 kutatdsi tertilete a zsido szellemtorté-
net, Martin Buber, Franz Rosenzweig, Gershom Scholem és Leo Strauss munkassaga.

Paul Mendes-Flohr kényve harom mottéval indul, melyek mindegyike az iden-
titassal egyiitt jard sokféleségre, a személyiségen beliil megszolalé polifénidra vonat-
koztathatd. A szerzé az elsé mottd tantisaga szerint az odiisszeuszi életutbdl a multi-
kulturalis koérnyezetben dllanddan lehetéségként adodo tanulast tartja kiemelten
fontosnak a zsidosag szamadra. Az ir6 az elsé fejezetben a fentieken kiviil ravildgit arra,
hogy a mas kulturakkal szimbidzisban él6 zsidosagnak az 6t koriilvevd kultirakba
valé begydkerezddését olyan taplalo szellemi kozegnek tekinthetjiik, amelyb6l a zsido
hagyomanyra mas nézépontbol lathatunk r4, és folytonosan tjraértelmezhetjiik azt.
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A masodik fejezetben a zsidd kulturalis memoria elméletéhez kapcsolodva azt
allitja, hogy a judaizmus onreflexidja 4ltal folytonos axioldgiai vizsgalat alatt 4ll. Ugy
vélem, hogy az onreflexionak a dialogikussag terébe emelése, és ezaltal az identitds-
alakulasban betoltott szerepének hangstlyozasa — a tarsadalmi parbeszédet tekint-
ve — rendkiviil elére mutat6 és nagy jelent6ségli. A Jan Assmann és Aleida Assmann
altal megfogalmazott kulturdlis emlékezet fogalmi kereteit és Amos Funkenstein
nézSpontjat elfogadva ugy véli a szerzd, hogy az j szellemi és kulturalis tapasztala-
tok beillesztése a zsiddsagba sziikséges folyamat, hiszen a hagyomanyos judaizmus
lényegét tekintve hibrid kultara. A Vergegenwirtigung (a mult megjelenitése je-
lenként) fogalmaban fejezi ki a kulturédlis emlékezet lényegét: a multbdl tudatosan
athozott, kanonikus vagy szemikanonikus mnemonikus kulturalis elemek ,,stabi-
lizaljak” a kulturdlis identitast a generaciok kozott, ezaltal megteremtik a kultara
folytonossagat.

A szerz6 egy olyan identitasfelfogassal azonosul, amelyben a mas kulturakkal
valo békés egyiittélés képessége kiemelten fontos helyet foglal el, és ezt az identitds-
felfogast osszekapcesolja a zsidosag folyton hermeneutikai folyamatban tartott valla-
sos kiildetésével. Ez az identitasfelfogas azért is nagyon lényeges, mert az identitasbol
kihagyhatatlannak tartja magara a (zsido) 1étezésre vald rakérdezést, és igy inkabb
az identitasnak a bels6, az egyén filozéfiai gondolkodasabdl szarmazo szervezddésé-
re koncentral, mintsem a kiilsének nevezheté tényezokre.

A harmadik fejezetben kifejti a zsid6 kulturalis 6rokség kritikus atértékelésének
fontossagat. Ebben az atértékelésben a szerz6 szerint a zsidosag nem etnikai kozos-
ség, hanem metacsalad, azaz egy olyan kozosség, amelyet az isteni szovetség kot
0Ossze, és ez a kapcsolat egyetemes ontologiaként foghato fel. Ehhez kotheté Hermann
Cohen neokantianus felfogasa, amely szerint a bibliai préfétak latismodja tulaj-
donképpen kozmopolita emberiségfelfogist jelent, és ez képezi a poszttradicionalis
judaizmus szellemi alapjat. A zsid6 kozosség vallasi felel6ssége az, hogy ragasz-
kodjon ehhez az emberiség egységérdl szolo latomashoz, és hirdesse azt minden
nemzet szimara mint abszolut etikai koncepciét. Amint Mendes-Flohr utal ra:
Cohen és Steinsaltz is kiizdétt az ellen, hogy a zsiddsag pusztan etnikai és nemzeti
identitassa redukalédjon, megfosztodva vallasi elkotelezettségétdl. Mendes-Flohr
allast foglal az etnikai patriotizmus ellen, és Hermann Cohennel egyetértve hang-
stlyozza, hogy egy kozosség nemzeti érdeke nem magtdl értetddSen pozitiv. Ugy
gondolom, hogy ez a kritikus dnszemlélet szintén hozzajarul a parbeszéd lényegi
megvalosulasahoz.

A szerzd a zsidosaghoz tartozasban a kulturalis hagyomany Osszetettségét, a
profétai magatartasbol és a zsidé kommentarhagyomany dialogikussagabol le-
vezethetd folytonos jraértelmezhetéséget hangstlyozza. Eppen a zsidé hagyo-
many lényegének tekintett dialogikussdgot szem el6tt tartva nem ad definiciét
arra, hogy mit jelent a poszttradicionalis zsidé identitas. Csalodik tehat az olvaso,
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ha a poszttradicionalis zsid6 identitdsok valamiféle definicidjat varja el a szerz6tol.
Ez a definidlasi kisérlet elidegenitené attdl a szellemi magatartasformatol, amelyet
a hagyomanyértelmezésben Martin Buber és Franz Rosenzweig nyoman lényeginek
tart, tudniillik Rosenzweigre hivatkozva irja, hogy a vilagi zsidé szamara nincsen
végsd valasz, a kovetkezetes gondolkodd nem talal megnyugvast a hatarozott, abszo-
lat valaszokban.

A ,,Zsid6 tanulas, zsid6é reménység” cimu részben Buber filozo6figjabol kiindulva
ellenzi a cionizmusban megnyilvanulé ,,szent egoizmust,” azt a nézetet, mely szerint
a kozosségi érdek szent, és ennél fogva etikailag magatdl értet6dden pozitiv. A poszt-
tradicionalis zsiddsagnak a tanulds parbeszédszertiségéhez vald visszatérése azt
is magaval hozza, hogy az eddig szinkretikus kényvhalmazként létez6 konyvtar
a szellemi-kulturalis identitds szimbdélumaként dialogikus kényvtarra rendezédik,
hiszen magukat a hagyomany konyveit is a dialogikus kommentarhagyomany tartot-
ta és tartja fenn. Ez a parbeszédben dllas teremti meg a zsid6 identitas tjradefiniala-
sanak lehetGségeit mas kulturdkhoz vald viszonyaban.

A zsidosag vallalasa nemcsak ideolodgiai, szocioldgiai hatarok vallaldsat jelent,
hanem a sorskozosségét is (Schicksalsgemein). Rosenzweig gondolatara tamaszkod-
va irja, hogy a zsidésdgban Abrahdm ideje 6ta tematizalédott az identitasprobléma,
és amint lathatd, ez az identitaskeresés nem a nép felbomlaséhoz, hanem kialakula-
sahoz vezetett.

E fejezetben foglalkozik a szerzd a zsiddsag és Izrael dllam reldcidinak kérdé-
seivel is. Fackenheimmel szembefordulva gy véli, hogy az allam politikajahoz val6
kritikus viszony nem jelenti a zsid6 identitas megsértését. Az allamnak feladata
Osszeegyeztetni a halachikus és a vilagi jogban felmeril zsidésagfogalmat, amelyek
sok tekintetben ellentmondanak egymasnak. A harmadik fejezet masodik részé-
ben az asszimilacié és akkulturacié fogalmaival foglalkozik a szerz6. Paul Mendes-
Flohr a cionista mozgalomrol mint az asszimilaciét megéllitani kivané hatderérol
nyujt kritikus értelmezést, mint olyan er6r6l, amely igyekezett a politikai-nemzeti
identitas egységesitése dltal a zsidd identitas kérdésében fenndll6 osszezavarodottsa-
got feloldani.

Mondhatjuk, hogy dekonstrualja az identitasfolytonossag fogalmat, és helyette
egy folyton valtozd, fluid és a megszakadas szakaszait is elviseld identitdsfogalmat
korvonalaz. Annak szamara, aki az identitas elérhetd integritasat feltételezi, fenyege-
t6 lehet a sokféle identitasrész egyidejli 1étezése. Erre azonban igy vélaszol a szerzo:
»[...] a sokszor egymasnak ellentmondo identitdsok egymads mellettiségének erkolcsi
alapja van. A modern éthosz felszolit benniinket arra, hogy empatikus képességein-
ket kiterjessziik a masik felkarolasara, és integraljuk a masikat a lelkiinkbe, sét te-
kintstik a Masikat az 6nismeret értékes forrasanak” (32.).

A harmadik fejezetben arrdl elmélkedik, hogy az irdsbeliség szerepének meg-
valtozasa fordulatot hozott a zsid6 kozosségek tanulashoz valé viszonyaban:
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a kényvnyomtatas forradalma utan fordulathoz vezetett: a zsidosag a tanulds szinte-
rét a zsinagdgabol otthondba tette 4t, és ezzel a Talmud-Tora mint kozosségi cselekvés
jelentésen redukalodott. Az irasbeliség térnyerése az egyik oka annak, hogy az ,,é16
beszéd szelleme eltlint,” és az ember érdeklddését vesztette embertdrsa irant.

Paul Mendes-Flohr rairanyitja arra az ellentmondasos folyamatra is a figyelmet,
hogy a felvildgosodassal és az emancipaciéval radikalisan at is alakult a zsidosag ta-
nulashoz valé viszonya. ,,A zsid6 most lelki és szellemi otthonat a zsidé vildgon kiviil
talalja meg. A régi tanulasi stilus tehetetlen e lelki emigracié elétt” - idéz Rosenz-
weignek a Lehrhaust megnyit6 beszédébdl (60.). Végiil ezzel zéarja le a gondolatot:
»Az j tanuldsi forma nem a Térabdl indulna ki, és az életbe vezetne, hanem fordit-
va: az élettd], a vilagtol, amely semmit sem tud a Torvényrdl, vagy ugy tesz, mintha
nem tudna semmit, vissza a Térahoz” (60-61.).

A negyedik fejezetben Nathan Rotenstreich és Michael Fishbane hit-megkoze-
litését értelmezve arra a megallapitasra jut, hogy a hitet eleve paradoxalisnak kell
tekinteniink. A hit nem fogalmi absztrakcid, hanem létmadd, amely a kozosség vallasi
életében nyilvanulhat meg. Buber és Rosenzweig gondolkoddsa is a hitnek ehhez
a felfogasahoz kapcsolhato. A vallasi igazsagoknak az egyén valos életében, a kozos-
ségi tevékenységeiben kell aktualizalodnia. A hit husserli, scheleri, rotenstreich-i,
fishbane-i fenomenoldgiai megkozelitéseit végigtekintve azt a kovetkeztetést vonja
le, hogy a poszttradicionalis judaizmus nem félelemmel tekint a Masikra, hanem 4t-
1épi az egyén és a masik kozott meghizott hatart, ezért képes lehet arra, hogy a szel-
lemi és kulturalis integritast akar veszélybe sodrd versengé igazsagokat alternativ
ontoldgiai nézépontoknak tekintse. Az egymassal nem hierarchikus viszonyban 4ll6
alternativ ontoldgiai perspektivak dsszehasonlithatatlansaganak elismerése biztosit-
ja mindegyikiik ontologiai integritasat, és ezaltal elkeriilhetd az egyszeru szinkretiz-
mus. Hangsulyozza a buberi és rosenzweigi gondolkodas alapjan, hogy a parbeszéd
a hit cselekedete.

Fontos distinkci6t fogalmaz meg a tradici6 és a tradicionalizmus kozott: ,,[...] a
tradicio €16, fejlodoé hit, melyet az isteni jelenlét tanitasai taplalnak, és amelyet min-
den nemzedék értelmezve dolgoz fel sajat megértésének és szellemi érzékenységének
fényében. A hagyomany, mint a Tordhoz kétottség, Ismar Schorsch rabbi racionalis
meghatarozasat idézve, »bezaras nélkiili kanon.« Ezzel szemben a tradicionalizmust
a hagyomany normativ képei iranyitjak” (81.).

A ciszjordaniai arab-zsid6 konfliktus megoldasanak lehetéségében is a buberi
parbeszédet hangsulyozza, és kritikus attitiddel viszonyul a tradicionalizmushoz.

Az 6t6dik fejezetben arra a kovetkeztetésre jut, hogy a polifonikus poszttradicio-
nalis zsid6 identitas szamara lehetséges az, hogy integritasat megtalalja dialektikus
egészként. Ez a kovetkeztetés visszakapcsolhatd a kényv kezd6 fejezetéhez, amelyben
az identitas diszkontinuitdsardl szOl, és egyuttal dekonstrudlja is az ellentmonda-
soktél mentes identitasképet. Kovetkezésképpen Paul Mendes-Flohr felfogasaban
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a poszttradicionalis zsidd identitasfogalom sajatja a dialektikussag, integritasa pedig
elbirja a diszkontinuitast.

Az In Praise of Discontent (Az elégedetlenség dicséretében) cimi utolsd feje-
zetben a zsiddsag civilizacioként vald jradefinidlasardl gondolkodik elsGsorban
Mordechai Kaplan amerikai rabbinak a zsid¢ civilizacié rekonstrualdsara torekvo
programja nyoman. Kaplan programja a cionizmusbol kiindulva olyan néppé kivan-
ja tenni a zsiddsagot, mint a tobbi, olyannd, amely az amerikai fiiggetlenségi nyilat-
kozat szerint élhet. A radikalisan pragmatista kaplani felfogastol elhatdrolédva Paul
Mendes-Flohr Rosenzweigre utalva ugy véli, hogy a bibliai hit és a kinyilatkoztatas
elfogadasa felelosség, és ez a feleldsség elégedetlenséget (azaz folyamatos fejlédés-
re torekvést) kovetel nemesak 6nmagunkkal, hanem a civilizacidval, a tarsadalmi
és politikai renddel szemben is. A szerzé e vallasfilozofiai fokuszu fejezetben a kap-
lani pragmatizmus értékeinek bemutatasa utan eljut ennek a civilizaciofelfogasnak
a kritikdjahoz. A bibliai hit szempontjabdl a teologia botranydnak nevezi a zsido-
sagnak pusztan kultarara valo redukaldsat. ,,Hiszen, amint arra Franz Rosenzweig
emlékeztet, »Isten a vilagot teremtette, nem a vallast«” — hangsulyozza a szerz6 (111.).

Paul Mendes-Flohr multikulturalizmusrol s dialogikussagrol alkotott nézeteivel
6sszhangban e konyvében szamos irodalmi, mitoldgiai utalas és jelképteremtés altal
termékeny parbeszédbe hozza a zsid6 kultirat a nem zsid6 kulttra elemeivel. Talan
néhany olvaséban némi hidnyérzet maradhat azzal kapcsolatban, hogy a kényv elol-
vasasa utan sem tudjuk meghatarozni, mi a poszttradicionalis zsid6 identitas, mind-
ez azonban a konyv egyik erényének is mondhatd. Arra azonban problémafelvetés
forméjaban mindenképpen *véalaszt’ taldlunk, hogy milyen lényeges kérdések mentén
lehet réla gondolkodni.

Papp Szilvia Aniké



Geoftrey Stephen Smith:

Valentinian Christianity. Texts and Translations

(OAKLAND, CALIFORNIA, UNIVERSITY OF CALIFORNIA PRESS, 2020)

Geoftrey Stephen Smith, a Texasi Egyetem Vallastudomany Tanszékének egyetemi
adjunktusa a 2020 juliusaban megjelent konyvében a keresztény egyhaz sorain beliil
szervez6dott valentinianus iranyzat forrasszovegeit dolgozza fel.

Ahogyan azt a publikacio cime is sejteti, a szerz6 egy szoveggytjtemény elkészi-
tését tlizte ki célul, amelyre a maga nemében hianypotld vallalkozasként tekinthe-
tiink, hiszen Smith-t megel6zen egyetlen kutaté sem kisérelte meg egy kétetben
Osszegytjteni, (Gjra)forditani, valamint lényegi informaciokat tartalmazé beveze-
tokkel ellatni az irdnyzathoz sorolt 6sszes gorog és kopt nyelven fennmaradt primér
forrasszoveget. A konyv legerGsebb — és a tovabbi, témaban folytatott kutatasokat
leginkabb segit vonasa —, hogy nemcsak az adott forrasrol készitett angol nyelvi
forditast tekinthetjiik 4t, hanem annak koszonhetden, hogy a szerzé a szemkozti ol-
dalakon a primér textust is kozli, az eredeti verzidkat is olvashatjuk. Smith tovabba
konyvének végén egy rendkiviil gondosan Gsszevalogatott, a legfrissebb publika-
ciokat is tartalmazo bibliografiat k6zol — raadasul szévegek szerint csoportositva
az egyes szakirodalmi tételeket —, amellyel szintén jelentds segitséget nyujt a téma
vagy az eredeti forrasok irant érdekl6déknek.

A szoveggylijtemény négy nagy fejezetbdl tevodik ossze. Az elsében (Introduc-
tion: Valentinus and the Valentinian Tradition) a szerzé roviden ismerteti Valenti-
nosnak (i.sz. II. szazad), az iskola megalapitéjanak meglehetésen hézagosan rank
maradt életrajzat, majd attér a valentinianus hagyomany fébb tanitasainak és annak
bemutatasara, hogy mely szovegeket sorolhatjuk s mi alapjan a kora kereszténység
eme iranyzatahoz. Ami a bevezetében hidnyérzetet kelthet az olvasdban, az az, hogy
bar valoban igen kevés forras tar elénk adatokat Valentinos életérdl,' Smith mégsem
fektet kell6 energiat az egyes patrisztikai beszamolokbol és vitairatokbol kinyerheté
informéciok taglalasara, ahogyan azt sem hangsulyozza, hogy az ezekben foglalt rész-
letek gyakran egymasnak is ellentmondé megallapitasokat tartalmaznak, amelyek

' Féként Szalamiszi Epiphanios: Panarion; Irenaeus: Adversus Haereses; Kyrosi Theodorétos:
Haereticum fabularum compendium; Tertullianus: Adversus Valentinianos cimu irasait érdemes
kiemelni.
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komoly kronoldgiai problémakat is felvetnek. A szerzé e nehézségeket figyelmen
kiviil hagyva megprobal egy linedris, jol kovethetd életrajzot felvazolni, ami azonban
a rendelkezésre allo szovegek alapjan korantsem ilyen egyszer( vallalkozds. Smith
példaul egyaltalan nem tesz emlitést arrol a Panarionban (31: 71) olvashatd részletrdl,
miszerint Valentinos a rdmai utazasat megel6zGen mar hirdette tanait Egyiptomban,
aminek kovetkeztében gondolatainak magvat tobb egyiptomi varosban is eliiltette.
Amennyiben ezt a beszamoldt vessziik alapul, vilagossa valhat, hogy Valentinost
miért nem nevezték ki romai piispoknek, és miért szakitott az akkoriban formélédé
egyhdzzal, amely dltal jobban megérthetjiik azt a Tertullianus altal kozolt leirast is
(Adv. Val. 4), mely szerint taléltak egy alkalmasabb jeloltet is a pozicid betoltésére.

Ami a kétetben kozolt forrasszovegeket illeti, Smith f6ként Einar Thomassen, a
Bergeni Egyetem vallastorténész professzoranak és korunk egyik legnagyobb gnosz-
ticizmussal (és valentinidnus kereszténységgel) foglalkozé kutatéjanak 1993-ban
megjelent tanulmanya (Notes pour la délimitation dun corpus valentinien a Nag
Hammadi) alapjan allitotta ssze sajat listajat, ugyanakkor hangsulyozza, hogy nincs
meggy6z6dve arrol, hogy minden széveg, amelyet Thomassen az iranyzathoz sorol,
valéban odatartozik-e. Eppen ezért a Smith éltal forditott szovegek gytijteménye
kevesebb tételt tartalmaz, amelyeket harom kategdridba csoportositva kozol: 1) az
oOkeresztény atyak (gorogiil irt) miiveiben fennmaradt idézetek,* 2) a Nag Hamma-
dibol 1945-ben elékeriilt kopt nyelven irodott primér forrasszovegek,’ 3) egyetlen,
gorog nyelven fennmaradt halotti felirat (Flavia Sophe). Ezek megegyeznek a kényv
tovabbi harom f6 fejezetével. Filologiai szempontbdl érdekes forditéi megkozeli-
tés, hogy Smith egyik sz6vegben sem szerepeltet roviditett alakban szent neveket
(nomina sacra), ami egyébként jellemz8 vonasa minden korabeli keresztény kéz-
iratnak. Ezt személyes preferenciabdl teszi, egyéb tudomanyos indokokat, szempon-
tokat nem kozol.

Tovéabbi érdekessége az elemzett kotetnek, hogy Smith egyaltalan nem fogalmaz
meg véleményt, s nem is reflektal arra az egyébként kardinalis kérdésre, miszerint
tekinthetiink-e a valentinidnus iskoldra — valamint az ide sorolt forrasszovegekre —
gnosztikusként. A szerz6 annak ellenére sem hozza el6 ezt a problémat, hogy az al-
tala Osszedllitott bibliografidban és labjegyzeteiben is rendszeresen hivatkozik olyan
miivekre (mint példdul a mar emlitett Einar Thomassen publikdcioira), amelyek egy-
értelmtien amellett foglalnak allast, hogy adekvat keresztény gndsztikus iranyzatként
meghatdrozni a valentinidnus iskolat. Szintén nem szolgal valasszal arra a kérdés-
re sem, hogy melyek azok a karakterisztikus vonasai a vizsgalt korpusznak, amelyek

% Valentinidnus toredék, Ptolemaios levele Fl6rdhoz, Hérakleon Janoshoz irt kommentdrjdnak toredé-
kei, Excerpta ex Theodoto, Névtelen kommentdr a Janos evangélium prologusihoz, Névtelen levél,
Névtelen kommentdr Valentinos ,Nydri aratds” cimii irdsdhoz.

? Az Igazsdg evangéliuma, Rheginoshoz irt levél, Ertekezés a hdrom természetrdl, A Fiilop szerinti
evangélium, Valentinidnus toredék.
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alapjan egyértelmtien és minden kétséget kizardan ehhez az iskolahoz lehetne sorol-
ni 6ket, pedig a kdnyv végén talalhatd indexben 6sszegytijti és a pontos szoveghelyek
feltiintetésével egytitt kozli mindazokat a kulcsfogalmakat és témakat — mind gorog,
mind pedig kopt nyelven —, amelyek az altala vizsgalt sszes, valentinianusként meg-
hatdrozott szovegben visszatérd elemek. Bar egy szoveggyujteménnyel van dolgunk,
amelynek nem feltétlentl célja, hogy mélyrehatéan elemezzen az imént felsorolt
példakhoz hasonlo kutatasi problémakat, mégis gy vélem, néhany mondat erejéig
érdemes lett volna kitérni ezekre a kérdésekre, hogy pontosan meghatérozza, mivel
foglalkozik a kotetben, és mire nem kivan a tovdbbiakban fokuszalni -, hiszen e sz6-
vegek elemi részét képezik a témaban folytatott kutatasoknak.

Amivel kapcsolatban még kritikai észrevételt tehetiink, az az, hogy mig a gorog
forrasok esetében Smith mindig megjeldli azt a szovegkiadast, amelyre sajat fordita-
sait alapozza, a kopt szovegek esetében mar nem jar el ilyen koriiltekint6en. Csupan
teltételezhetjiik egy, a The Gnostic Library — a Nag Hammadibdl el6kertiilt kopt kode-
xeket tobbkotetes kiadasban feldolgozo kétnyelvii szoveggytijtemény — cimt munka-
ra tett utalasbol (7. oldal), hogy az szolgalhatott a szerz6 szamara alapul sajat atirata
elkészitéséhez, annyi eltéréssel — ahogyan arra mér korabban tértént utalas -, hogy
a nomina sacra esetében nem a roviditett alakokat szerepelteti.

Az egyes szovegek bevezet6i lényegretordek, informacidduasak, s rendkiviil jo
attekintést nyujtanak az adott forrasban foglaltakrol, legyen sz6 akdr kutatastorté-
netiikr6l, akar tartalmukrol. Ami Smith forditasait illeti, rendkiviil pontos és alapos
munkat végzett, éppen ezért jo dsszehasonlitasi alapot nytjthat azok szamara, akik
arra véllalkoznak, hogy e szovegek koziil akar idegen, akdar magyar nyelven fordi-
tast készitsenek. Smith forditéi munkajara jellemz6, hogy a korabbi bekezdésben
mar emlitett The Gnostic Library-vel ellentétben sokkal attekinthet6bben és logikai
egységekre tagoltan olvashatjuk az adott forrasszoveget. Az 1996-ban Adamik Ta-
mas fGszerkesztésében megjelent Csodds evangéliumokban szerepld valentinianus
iratokat (Az Igazsdg evangéliuma, A Fiilop szerinti evangélium) példaul célszerti lenne
e szOvegkiadas tagolasat felhasznalva djraforditani.

Smith szoveggytjteményérdl dsszegzésként tehat a kovetkezdket allapithatjuk
meg. Bar a bevezetd fejezet megirdsa — ahogyan arra tobb példat is lathattunk - hagy
némi kivannivalét maga utan, a publikaci6 1ényegi része, vagyis a forditas kifogasta-
lan munkanak tekinthetd, amely a szerzé magabiztos, mindkét nyelvben kivalosagot
mutaté nyelvtudasardl arulkodik. A Smith altal 6sszegytijtott bibliografia, valamint
a konyv fiiggelékéhez tartozé index pedig nagyszerti segédanyagot biztosit azok sza-
mara, akik tovabbi kutatasokat kivannak folytatni a valentinidnus keresztény gnosz-
tikus irdnyzattal kapcsolatban. Osszességében tehdt a kotet értékes és mindenképpen
beszerzésre érdemes a vonatkozd szakirodalmat gytjt6 konyvtdrak és a szakteriilet
irant érdekl6do kutatok szamara.

Sziics Bernadett



Babits Antal:

Oszovetségi szémutaté szotdr online
bibliatanulmanyozas.bibliatarsulat.hu/oszovetsegiszomutato

(BuDAPEST, L0GOS KIADO — MAGYAR BIBLIATARSULAT, 2020)

Elséként jelent meg magyar nyelven olyan teljes Oszdvetségi Szémutaté Szétdr, amely-
nek minden szdcikkénél a Héber Szentiras a kiindulépont, nem pedig egy adott ma-
gyar forditas, melynek az eredeti héber szoveghez vald viszonya behatarolt lehetne,
ezért ez a szémutato barmelyik magyar Szentiras-forditashoz hasznalhatd.

Aki a hazai hebraisztika és judaisztika Gjabb irodalmaban tajékozott, annak sza-
mara nem lehet ismeretlen sem a Logos konyvkiado, sem Babits Antal neve. A kettd
egyet jelent: a kiadonak Babits nem csupan tulajdonosa, de leggyakoribb szerkeszt6-
je, cimlap- és tipografiatervezdje, és nem ritkan szerzdje, [évén maga is a judaisztika
elkotelezett kutatdja.

Az Oszovetségi szomutaté szotdr tobb szempontbdl Gj fejezetet jelent tigy kuta-
toi, mint kiaddi-szerkesztdi életmiivében. Korabbi munkai a zsidé kultira késdbbi
szakaszaival foglalkoztak: mindenekel6tt a kozépkori zsidé filozéfiaval, s a legki-
emelkedébb filozéfussal: Maimonidésszel. Legijabb munkdjanak ellenben minden
késdbbi zsidé gondolat és alkotas gyokere, a TaNaKh, keresztény megnevezés szerint
az Oszovetség éll a kozéppontjéban.

E munka a Magyar Bibliatarsulat honlapjan mindenki szdmara ingyen elérhetd
barmilyen modern digitalis eszkozrol.

Szomutaté szotdr — mondja a cim, és ez kissé zavarba ejté. Mert mas a szotar,
és mas a szomutatd (konkordancia). Igaz, mindketté ABC-rendben kozli az adott
szavakat. Mig azonban a szotar e szavak jelentését mutatja be, addig a konkordancia
eléforduldsi helyeiket gytijti Ossze és adja meg egy adott szovegcorpuson — esetiinkben
az Oszdvetségen — beliil.

A két killonb6z6 mifajnak a magyar konyvkiadasban - mas-mas okbol - egy-
arant sulyos tartozasai vannak.

Konkordanciabdl akad béven magyar nyelven is, de eddig egyik sem a héber
alapjan késziilt, hanem egy adott magyar forditashoz.

A most elkésziilt Oszévetségi szomutatd szotdr a héber szovegb6l indul ki, annak
szavait kozli ABC-rendben. Ez pedig azt is jelenti, hogy ha egy valodi szotar felada-
tait ez a munka nem vallalhatja is fel, azért valamennyire pétol is egy ilyen szotarat,
legaldbb addig, amig Egeresi Laszl6 Sandor Bibliai héber szétdra hamarosan a ke-
ziinkbe nem kertil.
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Amikor belépiink a szomutato internetes kiadvanyaba, akkor olyan oldalra érke-
ziink, amely jobboldalt egyetlen hatalmas feliiletet tartalmaz (egy adott szécikket),
balrél harmat egymas alatt. A legfels6 az ugynevezett kvadrat héber ABC bettiit
tartalmazza kétszer (egyszer a héber, egyszer az aram szavakhoz): barmelyikiikre ra-
kattintva a szoszedet ezen betiivel kezd6d6 részéhez érkeziink, s ott lehet a konkrét
héber vagy ardm sz6t keresni. S ha ezek barmelyikére kattintunk, jobboldalt meg-
jelenik a teljes szocikk (rovid szotar és konkordancia). Legalul balra a magyar szavak
ABC-rendje sorakozik. Ha ezek valamelyikére klikkeliink (vagy ha barmely magyar
sz egyes szamu alakjat beirjuk a baloldalt legalul mellékelt magyar szokeresé me-
z8be), sorszamok sora jelenik meg kék szinnel a legals6 baloldali mezén beliil kissé
jobbra megjelend tjabb feliileten: mindegyik egy lehetséges héber vagy aram forditasat
jelenti az adott magyar szonak, ezen sorszamokra rakattintva meg is taldljuk ezeket
a jobboldali szocikkekben. (Ha viszont egyaltalan nem jelenik meg sorszam, ez érte-
lemszer(ien annyit jelent, hogy az adott sz6 nem fordul el6 az dszdvetségi corpusban.)

Baloldalt, legfeliil talaljuk meg a Kiegészité anyagok linkjét. Koztiik szerepel a Lec-
tori salutem, melyet a konyv egyik szaklektora, napjaink egyik legtermékenyebb
és legtekintélyesebb Oszdvetség-kutatdja, Karasszon Istvén irt. Ahogyan 6 és a masik
szaklektor (a mar emlitett Egeresi Laszlé Sandor) Babitscsal egyiitt alairtak a részle-
tesebb Bevezetést, szakmai tekintélyiikkel igy hitelesitették az elkésziilt munkat.

A Bevezetés egyetlen mondata kissé meghokkentheti az olvasot: ,,Kiadvinyunk
legnagyobb erdssége, hogy a héberiil nem tuddknak is felkindlja a Szentirds ‘eredeti
nyelvii tanulmdnyozdsat, és minden bibliaforditdshoz haszndlhato...” Ami nyilvan
koltéi talzas: a nyelvtudast semmilyen szotar, szomutaté nem helyettesitheti. Fo-
galmakat adhat a nyelv hangzasarol (hala a hangzasbeli pontossagra torekvé atirasi
szisztémanak — amely persze maga is csak egy VIII-X. szazadi rabbinikus kozmeg-
egyezés hangzasara tud visszautalni, az eredeti, okori kiejtésre bajosan); de az eredeti
nyelven torténé tanulmanyozast nem pdtolhatja.

Az azonos héber szogyokok eltéré jelentéseit a szomutatdban szétvalasztva talal-
juk, pl. dddm: Addm, ember, fold, rubin; vagy dzen/dzan: fiil/hallgat; széfer/széfér/
szdfar: irat/irnok/szamol; és dmar/émer: sz6l/sz0, stb.

A fentiekkel egytitt oridsi nyeresége a hazai hebraisztikanak és a Bibliat olva-
soknak, hogy e szomutaté immar rendelkezésre 4ll — ingyen, barki altal elérhetGen.
Koszonjik!

Uhrman Ivdn



Joshua R. Jacobson:

Chanting the Hebrew Bible: The Art of Cantillation.

(SECOND, EXPANDED EDITION.
PHILADELPHIA, THE JEWISH PUBLICATION SOCIETY, 2017)

A napokban érkezett meg az Orszdgos Rabbiképz6 — Zsidé Egyetem (OR-ZSE)
Konyvtaraba Joshua R. Jacobson konyvének masodik, bévitett kiadasa, amely jelen-
leg a zsid6 szent szovegek felolvasasat legalaposabban bemutat6 angol nyelvli mda.
A kotetet a zsido Biblia-forditasairdl ismert Jewish Publication Society gondozta.
A szerz§ foglalkozasat tekintve zenetudds és karvezetd, emellett a szakteriiletéhez
kapcsolododan alapos hebraisztikai ismeretekkel bir.! A mindkét tudomanyégban
szerzett tobb évtizedes tapasztalatat kivaldéan hasznositotta a hatarteriletet feldol-
goz6 munka megirasa soran. Hidnypotld miivét megel6zben a zsiddsagon kiviilrdl
érkez6 érdeklddok csak valtozo szinvonali lejegyzésekbdl vagy vazlatos jegyzetekbdl
ismerhették meg a Tora-olvasas rendszerét. Ett6l fiiggetleniil egy zsidé vallasi em-
bernek is hasznos lehet a fiatalon tanultakat rendszerezni, a hianyossagokat pdtolni,
az esetleges pontatlansagokat javitani. Idelsohn gytijtései erre nem alkalmasak, mivel
csak érintdlegesen foglalkoznak a felolvasassal, Avenary vagy Herzog cikkei pedig
a leirast és az elemzést helyezik a kozéppontba.

A hagyomanyos zsiddsag szerint Mozes a Szinaj-hegyen tanulta meg a felolvasas
madjat, amelyet késGbb szoban orokitett tovabb. De vallasi meggy6zdéstdl fiigget-
lentl is belathatd, hogy a Téra-tekercsek massalhangzos szovegének mondatokra,
szoszerkezetekre bontasahoz és megfelel6 kiejtéséhez sziikség van valamiféle irany-
mutatdsra, amit a mdszord jelent. Ezt a nélkiilozhetetlen értelmezé tagoldst tekint-
hetjiik a Biblia-magyarazatok el6futaranak, amely a vallasi gyakorlatban a mai napig
elsébbséget élvez a zenei megvaldsitassal szemben: a Tora-olvasot dallamtévesztésnél
nem kotelez6 kijavitani, de két elvalasztandod szd egybeolvasasa esetén mindig.
A maszoréta-jelolések torténetérdl és valtozatairdl a konyv negyedik fejezete ad at-
tekintést: el6szor bemutatja a legkorabbi fennmaradt héber nyelvii szovegeket, a fele-
désbe meriilt szentfoldi és babiloniai jelolési rendszert, végiil a legismertebb tibériasi
kéziratokat. A harmadik fejezet targyalja a héber betiik és maganhangzok kiejtését,
egyuttal felhivva a figyelmet a leggyakrabban felmeriilé nehézségekre és hibakra.

' BA in Music — Harvard College; MA in Choral Conducting - New England Conservatory; Doc-
tor of Musical Arts — University of Cincinnati; Doctor of Humane Letters honoris causa — Hebrew
College; Professor of Music and Director of Choral Activities — Northeastern University.
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A szerepeltetett verseket a Society of Biblical Literature héber betlikészletével szed-
ték, ami az olvashatosag szempontjabol rendkiviil elényos, mivel a maganhangzok
és a dallamjelek a nyomdaszatilag megfelel6 helyen talalhatoak. A kotet elsd fele
tagolasi szintenként haladva elmagyarazza a kiilonféle jelek jelentését, a masodik
nagy egysége bemutatja a Jacobson altal hozzajuk alkalmazott dallamokat. Szamos,
a Tora-olvasds tanitasat segitd mddszertani tandcsot is megoszt a szerzd. Az olvasot
Michael Perlman rendszerét kovetd abrak segitik, amelyek a nyelvtanorai elemzé-
sekhez hasonléan szemléltetik a mondattani egységek rendjét az adott szentirasi
versben. A kotet tehat ismeretterjesztd jellegti, els6dleges célja, hogy a Téra felol-
vasasanak jelolésrendszerét elsajatitani vagydknak alapos kézikonyviil szolgaljon.
A tanulast rengeteg példa konnyiti, és a Tora mellett az év soran felolvasott tobbi
szentirasi konyv eléadasi modjat is bemutatja. A szamtalan hivatkozott forras - kii-
16n6s tekintettel a zsido szdbeli Tan vonatkozd szoveghelyeire — minden olvasénak
lehet8séget biztosit valldsi vagy szakmai érdeklédésétdl fiiggben a targyban torténd
tovabbi elmélytilésre.

A kényv egyetlen nagyobb hianyossaga, hogy a zenei hagyomanyok sokszint-
sége elsikkad benne. Tudatos mddszertani valasztas lehet ez a feliiletesség, azon-
ban szamtalan mds stlyos gondra is rdirdnyitja a figyelmet. A szerz6 a ,hasznalati
utasitisban” egy mondatban megemliti, hogy egy, az Egyesiilt Allamokban elterjedt
és a kelet-eurdpai felolvasasi dallamokbdl kiindul6 valtozatot ismertet. Raaddsul
csak a 14. és a 427. oldalon olvashatunk arrdl, hogy ez egy a sok lehetdség koziil.
A humanista lejegyzéseket, Idelsohn koteteit és Avenary irdsait bongészve szamot-
tevé hasonldsagot fedezhetiink fel a kiilonbozé dskenaz kozosségek felolvasasi dal-
lamaiban, ezért Jacobson valtozata a tobbségnek valdszintileg nem hat idegeniil.
Azonban éppen ezek a kiilsé szemlél6 szamara jelentéktelennek téind drnyalatnyi
kiilonbségek adjak a kisebb-nagyobb vallasi csoportok egyedi arculatat. Ugyan a fo-
lyamat nem napjainkban kezd6doétt, de a kozel-keleti zsidosagban mara lényegében
elttint a felolvasds valtozatossaga, és az Izraelbe vagy az Egyesiilt Allamokba irdnyul6
bevandorlds is ohatatlanul az egységesedés felé hat. Jacobson kétetének terjedelme
és mérete — a maga 845 oldalaval és tobb mint 2 kilogramm témegével - szintén azt
sugallja, hogy ez a hivatalos véltozat, amelyet kovetni kell. De hasonlé példaként em-
lithetnénk az elterjedt Hertz-féle Chumds Hermann Mayerowitsch és Gustave Prince
altal készitett lejegyzését, amelyrdl valoszintileg az olvasdk elenyészé része tudja
csak, honnan szarmazik. Ezek a konyvek ohatatlanul hozzajarulnak a ,Mi a zdrkd
dallama?” jellegti kérdésekhez, amelyekre az egyértelmt vélasz az ,, Attdl fiigg, hol”

Szerencsére az Izraeli Nemzeti Konyvtar hangtardban rengeteg felvételt ériznek,
koztitk Magyarorszagrol az Avigdor Herzog és Frigyesi Judit altal gytjtotteket. Ja-
cobsonnal szemben egy zenetuddsnak az a feladata, hogy ezeket a valtozatos zenei
hagyomanyokat lejegyezze és elemezze, lehetGség szerint Gj felvételeket készitsen.
A legtobb hebraistanak viszont mésodlagos a dallamjelek zenei megvaldsitasa,
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és ilyen esetben a konyv kivaléan megfelel a felolvasasi jelek rendszerének megérté-
séhez. A két véglet kozott nincsenek egyértelmi valaszok, ahogy a nemrég elhunyt
Kalman Lészlo is tobbszor vitazott a nyelvészet leird, illetve el6iré szemléletének
szembenallasarol. Ugyanakkor ezek a dallamvaltozatok kiilonféle nyelvjarasoknak
feleltethetéek meg, amelyek 6nalld értékkel birnak, mikdzben - egy masik példat
emlitve — az él6vildg sokszintiségének megbrzéséért komoly erdfeszitéseket tesz
az emberiség. A helyi zsidd kozosségek lennének hivatottak az eltér6é Tora-olvasasi
hagyomanyok megérzésére, amihez a tudomany képvisel6i a modszertani eszkozo-
ket tudjak nydjtani. Ebben nagy segitséget jelenthet Jacobson jol hasznosithaté kony-
ve, amely manapsag a rabbinévendékek, el6imadkozok és a zsid6 vallasi hagyomany
e szakteriiletén elmélyiilni szandékozok érdeklédésére szamithat.

Villényi Benjdmin



Richard Gordon - Francisco Marco Simén —
Marina Piranomonte (eds.)
with the assistance of Celia Sanchez Natalias:

Choosing Magic. Contexts, Objects, Meanings:
The Archaeology of Instrumental Religion in the Latin West.

(DE Luca EDITORI D’ARTE, 2020)

Choosing ancient magic for a topic of academic research has reached unparalleled
popularity in the last couple of decades.! It is not easy to keep up with the multitude
of articles, monographs, and collective volumes recently published on the subject.
Due to the growing corpus of archaeological evidence from year to year, our per-
spective of ancient ritual practices is changing rapidly. This volume, produced as the
final publication of a long-term research-programme titled ‘Espacios de penumbra’
directed by Francisco Marco Simén at the University of Zaragoza, contains ten
chapters, most of which are revised versions of papers read at the closing conference
of the project at the University of Padua in 2014. The design of the volume fits in
with the one previously published (2012) in the framework of this research project,*
although it lags somewhat behind in scope and number of authors. Five of the con-
tributors are scholars from Spanish universities, complemented by two renowned
academics from Italy, and one from Britain and from Hungary, respectively.
Choosing magic was a frequently used option in various layers of the ancient
society. Certain individuals, “in concrete situations of crisis or adversity, saw magi-
cal practice as one of a range of possible pragmatic solutions to life-challenges.” (15)
Of course, the level of personal investment and the concern for being morally con-
demned by others varied enormously from wearing protective amulets to uttering
spoken or even producing written curses against groups or individuals. In the in-
troductory chapter, two editors of the volume (R. Gordon and E M. Simén) wisely
avoided the trap of getting entangled in the notorious problem of defining magic,
and claimed that contributors (and even readers) have their own different views on
that matter. Their primary concern, instead, was to highlight the contexts of magical
activities interpreted in archaeological terms in the Latin West, assigning the salient

! This review article was supported by the project K134319 (‘Corpus of the curse tables of Clermont-
Ferrand’) of the Hungarian National Research Office (NKFI).

* Marina Piranomonte and Francisco Marco Simén (eds.): Contesti Magici / Contextos Mdgicos. Atti
del Convegno Internazionale, Roma, Palazzo Massimo, 4-6 novembre 2009. Rome, 2012.
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types (e.g. sanctuaries, cemeteries, etc.) to individuals or small teams to treat them in
independent chapters.

It is rather unfortunate, however, that an otherwise intriguing pair of tables
(that were meant to offer a typology of various rituals on the basis of Aims and
Techniques [17]) seems unedited and flawed in many respects, as e.g. “Intaglios with
inscription” and “Intaglios without inscription” are surely misplaced, because the
former should be listed among the Literate means, and not the latter. I also doubt
that veneficia would be an appropriate term for tools applied in curative-medical
rituals, since this word is mostly used for describing aggressive practices.> Moreover,
the following sentence does not appear to be perfectly formed: “The shape of this
(i.e., the notion of context in the volume — DB) can be indicated by constructing some
simple tables to represent the types of magical practice can be profitably be exam-
ined on the basis of this choice and which not.” (17)

Individual chapters are organized into three parts. Part 1 (Contexts: Sites, Aims
and Power) contains six chapters that focus on sanctuary contexts (E M. Simon),
funerary contexts (S. Alfayé and C. Sanchez), ‘other’ unexpected locations like
victims’ homes, bath-houses, ruins (S. Alfayé), and public spaces like law-courts,
circus or amphitheatre (C. Sdnchez). These four chapters are perfectly in line with
the principles of contexts set out by the editors in the introductory chapter. The last
two chapters of the first part interpret locations as conceptual spaces and the social
relations within them. A. Alvar aims to demonstrate that individual ritual practice
was not only shaped by individual decisions, but it is also “constrained by the so-
cial matrix” (78), as e.g. curses around the Roman domus were applied to control
leakage of knowledge by either the pater familias or by other members of the famil-
ia. The chapter of R. Gordon takes the corporeal representations of the targets of
curse-tablets to show different views of the body as a suffering totality, as a somatic
script revealing guilt, or as a disarticulated array of body-parts.

The second part of the volume is devoted to “Specialised Techniques” that were
believed to be efficient in enhancing the performance of defixiones. The third con-
tribution of C. Sanchez presents paragraphics and iconography. Paragraphia here
means the deliberate breaking of orthographic conventions, either as direct tex-
tual perversion (which is a common technique even in ‘vernacular’ curses), or as
framing of texts (which is always an indication of professionalism). Images, on the
other hand, are almost entirely absent from vernacular tablets, revealing the grow-
ing influence of the Graeco-Egyptian tradition on the Latin West. The chapter of
Gy. Németh attempts to outline the origin and use of magic signs (so-called char-
actéres) that are foreign to human phonetic and semantic systems. After dismissing
a number of hardly credible explanations of origin, he argues that the invention of

* Fritz Graf: Magic in the Ancient World (tr. Franklin Philip). Cambridge - London: 1997, 46.
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ring-letter charactéres may have been inspired by inscriptions on bronze allotment
plates used to choose Athenian judges. Unlike the previous contributions, the last
chapter in Part 2, by A. Mastrocinque, has nothing to do with curse-tablets, as it
surveys the various types of phylacteries discovered in the western provinces. Part 3
(From Pagan to Christian), however, is even more loosely connected to the topic of
the research project or to instrumental religion in the Latin West. It contains a single
chapter authored by G. Fontana on traces of magic in early Christianity. According
to one of its major points, glossolalia attested in the early Christian communities
may have had its origin in pagan voces magicae, though ‘confessional historians tend
to link it to the Jewish tradition.

In general, there are several advantageous aspects of the volume. The chapters are
well-written and they mostly fit organically into the theme of the volume. The foot-
notes and the bibliography at the end of each chapter provide the reader with ample
up-to-date academic information, including references to important forthcoming
collections like GEMF+ and SD. The bulky table of correspondences between SD
and other corpora (169-181) is appetizing, since it will contain 535 defixiones with
commentaries, which is significantly more than what is found in other collections.
Because of all these considerations, this work will be unavoidable for professionals.

The only serious setback to the volume is that it contains an astonishing amount
of typographical errors. In this area, as it has already been noted, the introductory
chapter makes a remarkably bad impression, but in addition to dozens of missing
spaces and dashes all over the volume, an attentive reader will find flaws like this
(and more): “Cathage” (19), “Matrocinque” (20), “Salus Minerva” (55), “Hadrumen-
tum” (105), “Latin West this is...,” read “Latin West that is...” (28), “or children,
read “or have children” (34), “However, three decades we can,” read “However, three
decades later we can” (126), “mentioned in n. 89 above,” read “mentioned in n. 88
above” (145).

Ddniel Bajnok

* C. A. Faraone - S. Torallas Tovar (eds.): Greco-Egyptian Magical Formularies. Chicago, forthcoming.
* C. Sanchez Natalias: Sylloge of Defixiones from the Roman West. Oxford, forthcoming.



My eye alone

On two recent Greek-English Dictionaries

When working on Greek texts, I assume, everyone has his or her favourite tools to
turn to. I, for instance, when stuck with understanding the logical chain of argu-
mentation, be it a deductive argument, a looser but still argumentative dialogue in
a philosophical text or a heated debate in a tragedy, often look up Denniston’s Greek
Particles,' one of the most astounding achievements of modern philology. Den-
nistons’ 600+ pages densely packed with thousands of illustrations and references
supply an inexhaustible treasury on how a dozen or so particles (8¢, yap and their
like), and their combinations, structure Greek texts. Another gem I often consult
is Goodwin's Syntax of the Moods and Tenses of the Greek Verb.> From time to time
I want to check something in one of our reference grammars (e.g. in Smyth,* or Kiih-
ner - Blass - Gerth*): either something I should know but have forgotten or I think
I know but need to back up, or in order to double-check it for students, or to find
parallels for strange and abstruse grammatical phenomena and see how these gram-
mars understand and analyze them. I also like to check etymologies: my preference
goes to Chantraine® (as it lets the internal semantic development be seen) and his
Morphologie historique du grec.®

However, the most important tools in our linguistic arsenal are the dictionaries,
and a good dictionary can, partially or fully, replace all other tools. Most of the time
I would simply use LS] - Liddel & Scott, Jones” —, the basic reference dictionary of
Ancient Greek, as — I imagine — most other researchers do. Either in its monumental

'1. D. Denniston: The Greck Particles. 2™ edition. Hackett Publishing, 1996 (1950).

> W. W. Goodwin: Syntax of the Moods and Tenses of the Greek Verb. Rewritten and enlarged. Lon-
don, 1889.

* H. W. Smyth: Greek Grammar. Harvard University Press, 1956.

*R. Kithner - Fr. Blass - B. Gerth: Ausfiihrliche Grammatik der griechischen Sprache. I-11. Hanno-
ver: Hachnsche Buchhandlung, 1998.

® P. Chantraine: Dictionnaire étymologique de la langue grecque: histoire des mots. Paris, 1968.

° P. Chantraine: Morphologie historique du grec. Paris, Editions Klincksieck, 1991 (1961).

" Henry George Liddell - Robert Scott - Henry Stuart Jones: A Greek-English Lexicon. Oxford, Clar-
endon Press, 1976. (1940, 9™ edition, with a Supplement of 1968.)
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and bulky print or in its easy-to-use online version(s), LS] has been the essential and
irreplaceable tool to serve. Occasionally, for old-fashioned, just-for-fun reading
purposes, I supplement it with its little brother, the Intermediate Liddel and Scott,?
or with Bailly,® or specialized one-author lexica, or if I need to find Hungarian
synonyms, with its smaller Hungarian counterpart® but LS] has always been the
lender of last resort, so to speak.

Recent years have seen two new exciting and long awaited additions to this arse-
nal of dictionaries: The Cambridge Greek Lexicon published earlier this year (2021),"
and Franco Montanari’s The Brill Dictionary of Ancient Greek (GE), published a few
years ago (in 2015).” Given that the last comprehensive revision, the 9™ edition of
the LS] appeared in 1940, and the first edition of the LS] itself, published in 1843, was
based on Passow’s Dictionary, which itself can be retraced ultimately to Henri Esti-
enne’s Thesaurus Graecae Linguae of the 16™ century - a story succinctly recapped
by Franco Montanari and Gregory Nagy in Montanari GE* -, the timely nature
of these undertakings is beyond question. Both undertakings offer a fresh start - of
sorts. A clean ,,from scratch” approach would be not only impractical, but downright
impracticable and undesirable. As Nagy puts it: ,With the hindsight of four years
of work on the present Greek-English dictionary (i.e., the Montanari GE), we are
convinced that such cross-fertilization is at the very core of lexicography and even
of classical philology* Perhaps somewhat enigmatically, this seems to say that lexi-
cography is inherently a collective enterprise rooted in its own history: you build on
what has been achieved by your predecessors.

Yet, even if you allow to be “cross-fertilized” and build upon the work of your an-
cestors, it is one thing to revise an existing dictionary and another to develop a new
one. Both these dictionaries were newly developed and both offer — as emphasized in
the Preface to Montanari GE, p. vi® - to advance the lexicography of Ancient Greek.
Three factors are at play here: “the language to be interpreted and translated, namely,

® H. G. Liddell - R. Scott: An Intermediate Greek-English Lexicon: Founded upon the Seventh Edition
of Liddell and Scott’s Greek-English Lexicon. Oxford, Clarendon Press, 1899.

° A. Bailly: Dictionnaire grec-frangais. 26¢ édition par L. Séchan L. et P. Chantraine. Paris, 1963.

' Alajos Gydrkéssy - Istvan Kapitanffy - Imre Tegyey: Ogordg-magyar szétdr. Budapest, Akadémiai
Kiadd, 1990.

"'1. Diggle, ed.: The Cambridge Greek Lexicon 1-II. Cambridge, Cambridge University Press, 2021.
I will refer to it as the Cambridge Greek Lexicon.

" Franco Montanari: The Brill Dictionary of Ancient Greek. Leiden - Boston: Brill, 2015. (The Brill
Dictionary of Ancient Greek is the English translation of Franco Montanari’s Vocabolario della
Lingua Greca. 2™ edition: 2004, 3™ edition: 2013.) I will refer to it as the Montanari GE.

" In the two Prefaces, pp. v-vii.

" p. vii.

** See also the Cambridge Greek Lexicon’s Preface, pp. vii-viii.
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Ancient Greek; the modern language that provides the translation and the glosses,
i.e., the language spoken by the users of a bilingual dictionary; the graphic layout.™
Let’s take these three factors one by one.

The least problematic is probably the second one, hence it is the easiest to tackle:
the modern language that provides the translation and the glosses, i.e., the language
spoken by the users of a bilingual dictionary. A common complaint against our old
LSJ (and against the intermediate LS) has long been the antiquated English it uses.
True: these dictionaries reflect the language and - probably more importantly - the
lingustic norms of the late 19th century, that of late Victorian Britain. In contrast,
our two new dictionaries use contemporary English and follow our linguistic norms:
vulgarities, obscenities are allowed, and explanations and meanings are mostly given
in contemporary English. This is an easy and transparent contrast, which piques the
curiosity of the media: no wonder the headline of a Guardian article runs:” “English
dictionary of ancient Greek ‘spares no blushes’ with fresh look at crudity,” while the
lede is “Words Victorian-era Greek lexicon translated as ‘to wench’ or ‘do one’s need’
have been given much earthier new readings at Cambridge for modern students of
classics” Seen purely from a linguistic perspective, this is not extremely significant.
In a way, it is only natural that every age uses her language and her norms. It is,
I admit, inconvenient when you not only have to work out the Greek, but prelimi-
narily have to decipher the veiled meanings of crude terms (unless your sole aim is
to read Aristophanes - then it is cumbersome): still, it is the least of those gigantic
and gargantuan problems you have to overcome when studying Greek. Antiquated
language, in general, is another - both a lesser and a greater - difficulty. Lesser, for
you will at least understand it (or, as a non-native speaker, improve your English),
greater, for unkowingly you might be led into slight misunderstandings. So, yes,
why not use contemporary language: but, as I said, purely linguistically this is not
so exciting. Pedagogically, sociologically and socially — much more so. The study of
classical antiquity has long been associated with the Ivy Leage, with Oxbridge and
the Ecole Normale: in a more emancipated and less elitist world (or in a world which
wants to be seen more emancipated and less elitist), both pragmatic reasons and fun-
damental valuations oblige us to use current, contemporary English. Both diction-
aries do so and the pedagogical merits are immense: students, from now on, do not
need to struggle with weird and only half-comprehensible, half-double Dutch Eng-
lish. Even if there are occasional blunders and lapses. The Cambridge Greek Lexicon,
for instance, keeps defining &tn as infatuation, perhaps in a subconscious, bowing

16 .
p. vi.

"7 Thursday 27 May 2021, theguardian.com/books/2021/may/27/first-english-dictionary-of-ancient
-greek-since-victorian-era-spares-no-blushes-lexicon-classics
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gesture before a venerable tradition or perhaps being at a loss about the real - hard to
define - content. But overall, the language is modern.

The two other factors, “the language to be interpreted and translated, namely,
Ancient Greek” and “graphic layout” are, at one level, more intimately connected
than one would think. Connecting them we may flesh out what the major novelty
of the two dictionaries is. As I said, the two factors are intimately connected, and
the hidden link between them is the structure and organization of the material.
Montanari, in his preface, does not mention this as a separate element (perhaps out
of deference to his predecessors?), although he could have, but the editors of the
Cambridge Greek Lexicon do dwell upon its importance. Graphic layout, on its own,
seems to be simple enough: the material ought to be layed out and arranged in such
a way on the page as to help the user to retrieve the desired information as easily as
possible. Modern lexicography has progressed enormously in this respect (compare
for instance the print version of Stuart & Jones’ Latin Dictionary and the new Oxford
Latin Dictionary), but other considerations (such as how much material you want to
cram into how many pages and volumes) must also be factored in.

And this is where the two dictionaries go separate ways: the Cambridge Greek
Lexicon’s professed aim is to supersede the Intermediate Greek Lexicon (Liddel-Scott)
published in 1889 and thus, it ,aims primarily to meet the needs of modern students.”
Its coverage is selective, not extending beyond the major literary texts standardly read
in schools and universities, nor beyond the second century AD. Its two quite bulky
volumes and 1500+ pages offer enough room for a spacious and uncluttered layout,
almost pleasing to the eye (but definitely not taking such a heavy toll on them as its
predecessors). The price payed for this is the 1500+ pages and two volumes - the
Intermediate LS crammed more or less the same amount of information into its less
than 1000 pages of a single big-pocket volume. The value of this spacious layout,
allowing to find meanings easily, is hard to exaggerate.”

Brill's Montanari GE also offers massive advances in graphic layout, but its real
strengths lie elsewhere. In contrast with the Cambridge Greek Lexicon, it offers a
comprehensive coverage of Greek literacy in all its forms up to the VI century AD,
and sporadically even beyond, up to the XII" century. It takes into consideration the
diverse scholarly results of the last hundred years: new documents, new attestations,
new editions, new interpretations. This is important, but again, without downgrad-
ing its import (most apparent and useful for some specialized areas), the major ad-
vances come on other fronts. First, the decision to cover late Greek material will be
greeted with a sigh of relief by many. The last few decades have seen scholarly interest

** This, coupled with its admirably unfailing analytical structure (for this, see below), explains why,
in my opinion, not only intermediate but also advanced “students” (i.e., scholars: you remain
a student of Greek for life) will be able to profit from it.
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shift considerably towards the study of later periods. Religious studies, especially,
which focus on late Antiquity and on the earlier Byzantine period thrive, and every
addition to an often meagre arsenal of tools will be appreciated. There is, just to give
one example, a passage in Psellus’ Sermon on the Crucifixion using the term Stontpa
which has baffled me.® Montanari GE (s.v.) helps: a speculum or dilator is meant.
The final verdict on how much more extensive Montanari GE’s coverage is than LSJ’s
and how it will help out the students of later periods will only be given by regular
users over time, but the prospects are definitely promising.

The other major, and to me the most exciting, improvement of Montanari GE
- unacknowledged in the editors’ prefaces - is the clever and elegant structure, and
concise and prudent arrangement of the material. To understand it, let us make a brief
detour. The lexicographer of a modern language dictionary has recourse to a quasi-
unlimited storehouse of information and the elusive but very much real instinct and
insight of the native speaker whence he or she can draw a fairly precise semantic map
of the lemmata. In return, the language they cover changes over time which makes the
dictionary obsolete in a few short decades. The exact opposite is true for dictionaries
of ancient languages: the material the dictionary is based on changes very little (only
as new discoveries come to light) but is limited to a more or less haphazard sampling
over a long stretch of time. In the case of Montanari GE, this stretch of time is over
2000 (!) years. You construct the semantic “map” of a lemma in an ancient language
dictionary as if you had to draw a geographical map of a country from a few arbitrar-
ily random measurements - taken not synchroniously, but over an extended period
of time, and only of land objects above a certain elevation. In this analogy, the few
arbitrarily random measurements stand for our linguistic data (for example all of
the occurences of the verb “Omolappévw”), which are haphazardly sampled over this
2000 year period and come mostly from fine (“elevated”) literary texts. The semantic
map is, by and large, based on literary language in a diachronic setting. There are
many ways to arrange this material, to connect the dots - this is why the enhancement
of lexicography is “an intuitive procedure, not an exact science”*

Comparing one fairly simple but exciting entry will demonstrate the importance
of the editing hand in organizing the material. Let us return to &tn. It is a central
concept in the archaic and early classical Greek religious world view, perhaps the cen-
terpiece of that inherited conglomerate* which exploded as ideas of personal respon-
sibility slowly infiltrated and permeated the mental landscape of 4™ century Greece.

" Paul Gautier: “Un discours inédit de Michel Psellos sur la crucifixion?” Revue des études byzantines
49 (1991), 5-66, section 49.

* Nagy in Montanari GE, vii.

*! These are the words of E. R. Dodds in The Greeks and the Irrational (1951) in “Chapter VII: Plato,
the Irrational Soul, and the Inherited Conglomerate”
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It is as much the “infatuation” i.e., a delusive, blind folly of divine origin which impels
the Homeric hero to act rashly and unrighteously, as the calamity inflicted upon
the hero by some divine agency, as the consequent rash and reckless action, which
will fall back on the perpetrator as his guilt and will bring harm and ruin him. For
us these are four distinct moments of a story unfolding in time displaying aspectual
differences. Folly and recklessness are mental states, an act of recklessness belongs to
the domain of action, guilt and ruin are moral-evaluative terms, and Até personified
is some divine causal agency. We might, and often do, connect these moments and
aspectual differences but distinguish them without making them totally independ-
ent from one another. For a native speaker of Ancient Greek, these moments and
aspectual differences must have been much more intimately connected in a unified
conceptual scheme. This is the theory: but a lexicographer must somehow, for practi-
cal reasons, distinguish these moments and aspectual differences as different but in-
terrelated “meanings” as she or he draws up the semantic map of the entry and either
implicitly or explicitly tries to arrange these meanings in an intelligible, articulated
and helpful order. Here are the two entries for dtn:

1 delusion, infatuation (inflicted on a per- A. out of one’s senses, blindness (of the

son’s mind by a god, esp. Zeus) Hom. Archil. | mind), madness, as divine punishment IL.

Lyr. Trag. Ar. || pL. delusional thoughts Il. Hes. | 1.412, al. OD. 4.26 etc. || extens. ruin, scourge,
S.fr. misfortune, sent from the gods IL. 24.480

2 reckless behaviour (sts. assoc.w. delusion), | HDT. 1.32.6 AESCHL. Pers. 653, al. etc.;
recklessness, folly 1. Sol. Pi. Trag. || L. reck- | (sc. Tavtarog) kOpw 6’ EXev dtov dEEPpOTAOV

less acts 1. Pi. S. Tantalos brought overwhelming ruin upon
3 ruin, calamity, harm Od. Hes. Eleg. Lyr. himself through his excesses PIND. O. 1.57 |
Hdt. Trag. +; affliction (inherited fr. one’s of pers. AESCHL. Ag. 1230 SOPH. Ant. 533

ancestors) E.; anguish (fr. a wound or disease) | B. flaw, error IL. 6.356 || p/. deceptions IL.

S. || pL. disasters Hes. Trag.; (wkr.sens.) trou- | 10.391 || personif. "Atn, 1| Ate IL. 19.91, al. etc.
bles Thgn.

4 cause of ruin, bane (ref. to a person, the
Trojan Horse) S. E. Call.

Atn, -nG, Ate (personif. Ruin, daughter of
Zeus or Eris, instigator of delusion and
destruction) II. +

The first is the entry from the Cambridge Greek Lexicon, the second is from Brill’s
Montanari GE’s.> My aim is not so much to pass a verdict as to display the different
approaches. What will be clear at first sight is that the approach of the Cam-
bridge Lexicon is much more analytical, while Montanari prefers to stress the

* For simplicity’s sake, I omitted the morphological information. Nor did I reproduce in all its
wealth the typography used as a marker to distinguish the different items within the entries
(author, title, explanation, definition, etc).
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unity of the concept, while remaining economical. But at further inspection there is
something thoroughly odd in how the Cambridge Greek Lexicon conceives of being
analytical. With a few exceptions, largely constrained to some prepositions, particles
and the verb “to be,” even longer entries lack a more solid hierarchical classificatory
structure. Entries are simple linear enumerations of the different meanings (“sense
sections”) without hierarchical ordering. These “sense sections” are not arranged into
higher groups of meanings, although, to be frank, in case of longer entries the intro-
ductory summary indirectly hints at such an ordering. This is baffling. It is hard to
say if it is a dogmatic decision to let the material speak for itself, if the editors shrank
from imposing a semantic order on the material lest it should prove deficient, or if it is
really the most reasonable semantic arrangement as the different meanings are simply
too disparate to subsume under higher headings. Some will probably say that a more
solid hierarchical classification, even at the risk of being imperfect, might have served
better the needs of students. I think time will be needed to decide on this question.
The above illustration allows us to observe another major difference, implicitly
alluded to already. The editors of the Cambridge Greek Lexicon, as explained in their
preface, decided against giving precise references to specific passages, mainly to save
room for additional material, and perhaps following the pattern set by Liddel-Scott’s
Intermediate Greek Lexicon.* For an intermediate lexicon, this might be a reasonable
course to take. However, considering the arbitrary randomness and literary origin
of our “database,” we should not forget that a fair number of occurences will always
defy easy assignment on our semantic map, and will be interpretation-dependent.
I still remember how I struggled to fit such an interpretive translation devised for
some arcane Aeschylus-passage onto Pindar or Plato I had difficulties to understand,
and saw my students struggle in the same way. In short, I find it deceptive not to
assign references to — at least some of — those meanings and explanations, which
translate single, specific passages - strictly on a case-by-case basis. A case in point is
the enigmatic yiAov Sppa (“bare, naked eye”) in the Oedipus at Colonus of Sophocles
(1. 866). The expression is used by Oedipus in his dispute with Creon after Creon
seizes Antigone by force. It is certain that Sppa, “eye” refers to Antigone. But the
force of the adjective — yiAov - is debated. The editors of the Cambridge Greek Lexi-
con distinguish 14 different meanings of yt\og, out of which one - the eighth mean-
ing - is devoted to this passage alone and explains it as “8 (of the eye of a blind man,

* The lexicography of Até presents a specific difficulty inasmuch as over and above the distinct mean-
ings there is a unifying conceptual scheme which is fundamentally different from ours and which is
impossible to translate. Any dictionary can only hope, at best, to arrange the material in such a way
as to suggest this scheme. I find Bailly’s entry exceptionally successful in this particular instance.

** This has been the common practice of Greek and Latin intermediate learners’ dictionaries, out of,
I suppose, pedagogical considerations.
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fig. ref. to his daughter acting as his guide) defenceless S.(dub.).” The entry registers
that the given meaning occurs somewhere in Sophocles, that the interpretation is
dubious - but the long explanation makes sense only if you do not need it: if you are
reading that particular passage and have come here seeking help to understand it.
In that case you will not need the summary outline of the situation but would be well
serviced with the precise reference. Which would be more economical, in any case,
if you wanted to save room. Montanari’s solution is simpler, more economical and
straightforward: under the heading “s. A. pure, simple, mere” you will find, among
others, “yAov Sppa my eye alone SopH. O.C. 866>

Istvdn Bdrdny

* The source of the Cambridge Greek Lexicon’s interpretation is Jebb’s commentary (R. C. Jebb:
Sophocles: The Plays and Fragments. With Critical Notes, Commentary, and Translation in English
Prose. Part 1. The Oedipus Coloneus. Cambridge, 1885), 143, and a longer note in the appendix,
282-283. The original Italian of Montanari is “il mio unico occhio”



