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Einfiihrung

Die heutige Konnotation des
schwibischen Phinomens

Das internationale Symposium des Lehrstuhls fiir Volkskunde an der
Universitit Debrecen und der Ethnographischen Forschungsgruppe der
Ungarischen Akademie der Wissenschaften an der Universitit Debrecen fand vom
20. bis 23. Februar 2008 statt. Die Veranstaltung trug den Titel ,Die heutige
Konnotation des schwébischen Phanomens — Theorien, Methoden und Feldforschung”. Die
internationale, dreisprachige Tagung (Deutsch, Ungarisch, Englisch) fasste nicht
nur die bisherigen wissenschaftlichen Untersuchungen des Lehrstuhls im
sathmarschwibischen Forschungsfeld zusammen, sondern erméglichte auch einen
Ausblick und Orientierung tber den Begriff ,Diaspora“. Daneben bot die
Konferenz die Moglichkeit zum Austausch tber die Erforschung des
Revitalisierungsprozesses ~ schwibischer ethnospezifischer Eigenschaften, zur
Erlauterung der gegenwirtigen Tendenzen der Diasporapflege und zur
Charakterisierung der Modifikationsfaktoren in der Identititsbildung.

Referenten unserer Tagung waren zum einen wissenschaftliche Mitarbeiter des
Johannes-Kiunzig-Instituts ~ fiir  ostdeutsche ~ Volkskunde, Freiburg i Br.
(Deutschland). Hans-Werner Retterath, der stellvertretende Leiter des Instituts,
interpretierte die Problematik der schwibischen Diasporapflege im Spiegel der
Volksliedersammlung von Hugo Moser. Csilla Schell berichtete iber die heutigen
Tendenzen der Identititsstiftung mittels neuer und revitalisierter Feste und Brauche
der Ungarndeutschen.

Zum anderen nahmen am Symposium auch unter den Ungarndeutschen und
Donauschwaben forschende, ungarische Wissenschaftler teil, die diesen
Themenkreis nicht nur aus der klassischen, ethnographischen Perspektive
betrachten, sondern auch kulturanthropologische, soziologische und geographische
Zuginge benutzen. Nach der Eréffnungsrede von Elkek Bartha, dem Leiter des
Lehrstuhls fiir Volkskunde an der Universitait Debrecen, stellte Ergséber Bidi die
traditionellen Essgewohnheiten der ,Schwaben” dar. Gestiitzt auf empirische
Forschungen und historische Quellen berichtete Gydrgi Bindorffer \iber die
Problematik von Assimilation und Dissimilation der Ungarndeutschen. Die
kartographische Darstellung der Sathmarschwaben zwischen ungarischer und



Die heutige Konnotation des schwibischen Phinomens

ruminischer Mehrheit wurde von Patrik Tdtrai vorgefihrt. Zoltin Thés stellte die
Rekonstruktion und Reprisentation der ethnischen Vergangenheit in Metzenseifen
unter Bezug auf ,,donauschwibische Eigenschaften® vor. Riaumliche Aspekte des
ungarischen Nationalismus in der Zwischenkriegszeit und den Zusammenhang mit
dem ,Schwibischen Raum™ referierte Rdbert Keményfi. Melinda Marinka zeigte die
Kommunikation und kulturelle Reprisentation der Sathmarer Schwaben in der
Diaspora und stellte das zurzeit laufende sathmarschwibische Forschungsprojekt des
Lehrstuhls fir Volkskunde an der Universitit Debrecen vor. Ein Teilergebnis dieser
Forschungen ist die Fotoausstellung von Rdbert Sziics, die die Dreifaltigkeitsverehrung
der Sathmarer Schwaben dokumentiert.

Im vorliegenden Band werden sowohl Beitrige zu dieser Tagung (von Hans-
Werner Retterath, Patrik Titrai, Melinda Marinka, Gyirgyi Bindorffer und Zoltin Ilyés)
mitgeteilt, als auch Beitrige publiziert, die das Thema der Tagung erginzen.
Abgeschlossen wird der Band mit Bildern der schon erwihnten Fotoausstellung
von Rabert Szies, die das sathmarschwibische konfessionelle Milieu wiedergeben.

sk

Im ersten Abschnitt Assimilation — Reprisentation — Identitit behandelt Gyingi
Bindorffer das Phinomen der Assimilierung. Sie gibt einen historischen und
nationalpolitischen Uberblick und behandelt das Zusammengehorigkeitsbe-
wusstsein und die nationale Einstellung der Schwaben, die Ungarn nicht verlassen
wollten. Dies fithrte zur Assimilation und zur doppelten Identititsbindung. In
diesem Zusammenhang geht die Autorin auf den heutigen Stand der schwibischen
Identitatskonstruktion ein und bespricht die strukturelle Assimilierung, den
Mobilititsboom, die eheliche Assimilierung durch Mischehen und eine Art der
Assimilierung auf der Basis der Identifikation. SchlieBlich kommt die Autorin zu
dem Schluss, dass man diesen Prozess auch aus emotionaler Hinsicht untersuchen
sollte, und stellt fest, dass die Assimilierung der Schwaben nicht nur eine
Briickenfunktion zwischen der ethnischen und der nationalen Identitit erfillt,
sondern auch als Katalysator wirkt.

Melinda Marinka hat fir ihre Sathmarer Forschungen den Ort Petrifeld
(Rumiinien) als Ausgangspunkt gewihlt, da man hier noch mehrere Ausdrucks-
formen schwibischer Eigenschaften antreffen kann. Ein Ergebnis der Unter-
suchung ist, dass die Sathmarer Schwaben von Generation zu Generation
mehrmals in Identitdtskrisen gerieten. Diese Krisen kénnen mittels der Begriffe
»Kommunikation, ,kulturelle Reprisentation® und »Diaspora®“  beschrieben
werden, die sowohl das gruppeninterne als auch das nach auBen gerichtete
Verhalten charakterisieren. Diese Begriffe definiert die Autorin nicht, sondern
beschreibt sie: die Forscherin zihlt diejenigen Dilemmas auf, die diese Begriffe im

10



Einfiibrung

Rahmen der ethnographischen Forschungen unter den Sathmarer Schwaben
bezeichnen. AuBerdem stellt sie die ethnische Selbstreprisentation der Sathmarer
Schwaben dar.

Lokale Identititselemente der Sathmarer Schwaben werden im Aufsatz von
Erzsébet Bodi aufgefihrt. Nach der Darstellung geografischer Wahrzeichen der
Sathmarer Region, in der die schwibischen Umsiedler Heimat gefunden haben,
wird die Ansiedlung der Schwaben wihrend der Umsiedlungsperiode 1712-1838
erlautert und die Zerstreuung der Ansiedler im oberen TheiB3-Gebiet geschildert.

Zoltan Ilyés charakterisiert die Rekonstruktion und Reprisentation der ethnischen
Vergangenheit in Metzenseifen. Hier kann man eine mehrseitige Bindung in ihrer
historischen  Einbettung recherchieren und in ihrer Auswirkung bis heute
beobachten, die die ethnische Eigenschaft und Kultur dieser Gemeinschaft gegen den
mehrheitlichen, staatsbildenden, gegen den politischen und nationalen ideologischen
Konsens formiert. Diese Identitit verindert sich den verinderten Rahmenbe-
dingungen folgend und hat die unterschiedlichen Erfahrungen, Affinititen und
Loyalititszwinge der Generationen charakteristisch zu integrieren. Man kann zu
Recht fragen, wie die Metzenseifer trotz der belasteten Vergangenheit und der
Aversion gegeniiber Deutschen verbleiben und ihre ethnische Tradition annehmen
und pflegen kénnen.

Im Teil Raum — Wissenschafisgeschichte — Ethnizitit werden solche Beitrige
vorgelegt, die forschungsgeschichtliche, geographische und ethnische Daten im
Zusammenhang mit den Schwaben beinhalten. Hans-Werner Retterath geht der Frage
nach, was es mit Hugo Mosers 1943 herausgegebener Liedsammlung ,,Volkslieder
der Sathmarer Schwaben® auf sich hat, und behandelt den Kontext, in dem diese
Volksliedsammlung entstanden ist. Welche Zwecke wurden mit ihr verfolgt? Was
fir eine Wirkung hatte sie in der wissenschaftlichen Diskussion des Begriffs
»Diaspora“? Der Autor kommt zu dem Schluss, dass die Volkslieder nicht nur
Mittel der deutschen Sprachpflege waren, sondern ,,vielmehr wurden die Lieder als
ein zentrales emotionales und kulturelles Bindeglied zur ,Urheimat® instrumen-
talisiert.

In seinem Beitrag schildert Rdbers Keményfi, wie deutsche Volkskundler im
Rahmen von der SS geforderter Forschung die geographische Position der
Ungarndeutschen mittels ethnographischer Landkarten darstellten, und wie diese
Tatigkeit der SS heute in der Erinnerung der Wissenschaftsgeschichte lebt.

Parrik  Tatrai behandelt die Verinderung des ethnischen Raums und die
Verinderung der Bevolkerungszahl der roémisch-katholischen Schwaben im
historischen Komitat Sathmar. Der erste Teil seines Beitrags gibt eine historische,
cthnische Beschreibung der Schwaben seit ihrer Umsiedlung im 18. Jahrhundert und
ihrer Emigration und Assimilation in diesen 300 Jahren bis heute. Der zweite Teil
behandelt die Bevolkerungszahl der Schwaben, sowie ihre Assimilation und ihre
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Die hentige Konnotation des schwibischen Phinomens

ethnischen Zugehorigkeitsprobleme. Die ethnische Identitit dnderte sich, als sich
gegen Ende des 19. Jahrhunderts die ungarische Sprache immer mehr verbreitete; so
entstand eine bilinguale Gesellschaft in den einzelnen schwibischen Gemeinden. Der
letzte Abschnitt stellt die historischen Aspekte der interethnischen Kontaktaufnahme
zwischen den Schwaben und anderen Bevolkerungsgruppen der erforschten
Gemeinden in den Mittelpunkt.

kokxk

Im abschlieBenden Teil des Bandes Bilder — Visuelle Repriisentation — Religiositit
wollen die Herausgeber mit den Bildern der oben schon erwihnten Fotoausstellung
von Rdbert Szdics zam sathmarschwibischen konfessionellen Milieu wenigstens zum
Teil wiedergeben. Die Verehrung der Dreifaltigkeit kann man als eine neuartige
Entwicklung im konfessionellen Leben der Schwaben ansehen. Es entstand eine
neue Moglichkeit religiése Identitit darzustellen. Die haufigsten und gesellschaftlich
wichtigen Ausdrucksformen der religivsen Identitit sind das regelmiBige Gebet
und der starke Glaube, was sich im regelmifigen Besuch der Kirche und in lokalen
und regionalen Wallfahrten ausdriickt. Die Sathmarer Schwaben nehmen an
sakralen Veranstaltungen, an religiosen Festen gern teil; die in diesem Band doku-
mentierte Dreifaltigkeitsverehrung ist ein Beispiel, an dem man die mehrseitige
Einstellung der Sathmarer Schwaben zu ihrer Religion und der dadurch
ermoglichten  Darstellung  und ~ Stirkung  ihrer ethnischen Zugehérigkeit
kennenlernen kann.!

Melinda Marinka

! Unterstiitzung unserer Konferenz: Ethnographische Forschungsgruppe der Ungarischen
Akademie der Wissenschaften an der Universitit Debrecen; Ethnographische Arbeitsgruppe der
Akademischen Kommission Debrecen; Stiftung Pro Renovanda Cultura Hungariae; Stiftung
Universitas Debrecen; Ungarischer Staatlicher Wissenschaftlicher Forschungsfonds: OTKA AT
049349, OTKA K78207.
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Gyirgyi Bindorffer

Assimilation und Dissimilation der Ungarndeutschen
(Schwaben) in der Vergangenheit und in der Gegenwart

Der Titel meines Referats konnte auch heiBen: Assimilierung oder Uberleben.
Ab Anfang der Reformzeit in Ungarn im ersten Teil des 19. Jahrhunderts, als die
ungarische Sprache erneuert und sowohl als Staatsprache als auch als
Nationalsprache angesehen wurde, wurde das Schicksal des Ungarndeutschtums
durch diese Vorginge bestimmt.

Wihrend der Reformzeit Ungarns in den 1820er- und 1830er-Jahren war das
Hauptziel der Nationalisierungspolitiken, Ungarisch als eine Nationalsprache
durchzusetzen; unter anderen konnten nur diejenigen der Nation angehoren, deren
Muttersprache ungarisch war.

Eric Hobsbawm hat darauf aufmerksam gemacht, dass die ethnische
Zugehorigkeit und der Sprachgebrauch gegen Ende des 19. Jahrhunderts zu
zentralen Kriterien der Nationenbestimmung avancierten.!

Die Kolonisation, d.h. die Migration der Deutschen nach der Tiirkenherrschaft
nach Ungarn, dauerte wihrend des ganzen 18. Jahrhunderts an. In dieser Zeit
wanderten die Deutschen aus dem einen Teil nach dem anderen Teil des Deutsch-
Romischen Reichs Josephs II., sprachen Deutsch und lebten ihr gewchnliches
Leben als Bauern weiter. Wie in ihrer urspriinglichen Heimat, in einem anderen
Herzogtum oder Fiirstentum, arbeiteten sie auf den Feldern vom Morgen bis zum
Abend.

In Oberungarn und in Transsylvanien lebte aber bereits seit dem Altertum cine
Schicht deutscher Birger, die Sachsen genannt werden. Im 19. Jahrhundert
wanderten aus den verschiedensten Teilen Deutschlands und Osterreichs weitere
Deutsche, unter anderen Biirger, Industrielle, Handwerker und Intellektuelle, nach
Pest, Buda, Pressburg. Diese Stidte konnten im 19. Jahrhundert als deutsche Stidte
angeschen werden.

Diese zwei Gruppen der Deutschen hatten keine Kontakte zueinander, so
erfolgte ihre Assimilation in verschiedenem Tempo und in verschiedener Zeit, vom
Grad der Assimilation nicht zu reden.

1 Hobsbawm 2005: 122.



Gyorgyi Bindorffer

Das deutsche Birgertum thematisierte bereits recht friih — nicht zuletzt
beeinflusst durch die literarische Propaganda — die Frage des Heimatlands und der
ihm gegeniiber bestehenden Pflichten. Der Patriotismus #uBert sich im loyalen
Staatspatriotismus der Untertanen. Der Begriff der Heimat wird in diesem
Zusammenhang mit dem Begriff des Staats gleichgesetzt, wobei ,,das Attribut
;patriotisch® gleichbedeutend mit dem Wort ,vaterlindisch® ist”.2 Das deutsche
Biirgertum halt sich laut dem Recht des Heimatlands fiir ,,nationalisierte” Ungarn,
und nennt sich selbst ,Nationalungarn”. ,Das in unsere Heimat eingesiedelte
Deutschtum wurde nicht zum Mittel gegen das Ungarntum, sondern es passte sich
innerlich und #uBerlich dem Ungarntum an [...] da herrscht volle Eintracht
zwischen beiden”.?

Wihrend das deutsche Biirgertum seine Kontakte zu Osterreich und
Deutschland aufrechterhielt, wurden die Verbindungen der Schwaben zu ihrer
chemaligen Heimat nach ihrer Ansiedlung abgebrochen. Das Fehlen der
gemeinsamen Grenze verhinderte die Aufrechterhaltung der Verbindungen. Das
schwibische Bauerntum war in der neuen Heimat sprachlich und kulturell isoliert
und nahm an der nationalen Entwicklung des Deutschtums nicht teil. Um diese
Mingel zu kompensieren, hatte es keine andere Wahl als die sich herausbildenden
Institutionen des ungarischen Staates sowie spiter das Symbolsystem der
ungarischen Staatlichkeit zu ibernehmen.

Die traditionellen Anhaltspunkte der Schwaben zur Gruppenbildung und zur
Selbstkategorisierung, die in ihrer urspriinglichen Heimat gegolten hatten, vetloren
in der neuen Umgebung naturgemiB ihre Giltigkeit. Sie wechselten die Heimat und
mussten sich daher als sich von anderen abgrenzende Minderheit in einer
Umgebung neu definieren, in der eine auf dem mythischen Abstammungs-
bewusstsein basierende, das Wesen der sprachlich-ethnischen Kulturnation
betonende Ideologie vorherrschte. Diese Ideologie schloss die Minderheiten von
Anfang an aus der Nation aus und registrierte sie als Nationalititen, die sich
gleichsam als ,,Fremdkorper® festgesetzt hatten.

Die kulturelle und sprachliche Entwicklung der Deutschen in der Gegend war
vielen, hiufig einander widersprechenden Einflissen ausgesetzt. Einmal wollte sie
die ungarische Mehrheitspolitik madjarisieren, lehnten sie dies aber ab, so mussten
sie sich als Fremdelement im Koérper des Ungarntums, als aus der ungarischen
Nation Ausgestof3ene fithlen.

So war es bis zum 19. Jahrhundert nicht einmal theoretisch méglich — obwohl
das ungarndeutsche Biirgertum bereits stark mit dem Ungarntum ,,verschmolzen®
war —, dass sich das schwibische Bauerntum an dem Prozess der Herausbildung,

> Pukanszky 2000: 18.
3 Pukénszky 2000: 23-24. Uber die Herausbildung des ,,Hungarus”-Bewusstseins siche bei Seewann
2000.
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Assimilation und Dissimilation der Ungarndentschen (Schwaben) ...

Verbreitung und Festigung der ungarischen nationalen Identitit beteiligte und dass
es sich das ungarische Nationalbewusstsein aneignete. Die Herausbildung einer
eigenen nationalen Identitit der Schwaben wurde in dieser Zeit auch durch
Faktoren wie die fehlende Kenntnis der ungarischen Hochsprache verhindert.

Im 19. Jahthundert kam es zu einer entscheidenden Wende in der Frage der
Nation und der nationalen Identitit. Die ungarndeutsche biirgerliche Intelligenz
»stellte in den ersten Jahrzehnten des Jahrhunderts die geistigen Errungenschaften
des Ungarntums in den Mittelpunkt ihrer Betrachtungsweise” und wurde so zum
treuen Anhinger der ungarischen Nation und aus dem guten Patrioten ein
begeisterter Landsmann.* Wie die gebildeten Schichten des ungarndeutschen
Blirgertums konnten auch die schwibischen Bauern den nationalen Kategorien der
Ungarn keine eigenen nationalen Kategorien entgegensetzen, mit denen sie sich
hitten identifizieren konnen. Das ungarndeutsche Biirgertum und die schwibischen
Bauern glaubten deswegen die fehlende Staatlichkeit nicht durch eigene nationale
Bestrebungen, sondern durch die Akzeptanz der ungarischen Staatlichkeit
realisieren zu koénnen. Wihrend, mit Ausnahme der Schwaben, die Minderheiten
Ungarns dem Weg der Dissimilation folgten, d.h. sie wollten eigene Staaten bilden,
akzeptierten die Ungarndeutschen den ungarischen Staat.

Obwohl die ,ortsgebundenen schwibischen Bauern die Muster der in den
1840er Jahren begonnenen Assimilierung des mobilen ungarndeutschen Biirger-
tums nicht in groBer Zahl ibernommen hatten, stellten sie sich 1848 an die Seite
der ungarischen Revolution. ,Das Gefiihl des ungarischen Patriotismus iiber-
schreitet die stidtischen Grenzen und breitet sich auf die Massen der auf dem
Lande lebenden Schwaben, so auch auf die im 18. Jh. angesiedelten, in Siidungarn
lebenden Bauern und Handwerker aus”.3 Der Patriotismus wurde auf diese Weise
bei den Bauern mit der Akzeptanz der Staatlichkeit verkniipft. Bei den Schwaben,
die die Assimilierung noch vor sich hatten, waren die auf gemeinsamer Heimatliebe
beruhende Opferbereitschaft, der Patriotismus und der Kampf fiir die Freiheit die
ersten Anzeichen dafiir, dass sie nunmehr bereit waren, die ungarische nationale
Identitit als ihre eigene zu akzeptieren. Der Patriotismus war fiir die Ungarn-
deutschen moralische Motivation und Legitimation nationaler Gefiihle. So wurde
Patriotismus gemeinsam mit Heimatliebe zur zentralen Kategorie der nationalen
Ideologie der ungarndeutschen Biirger und Bauern. Die Heimatliebe verband sich
mit der nationalen Bewegung von 1848/49 und der Staatlichkeit, die die
Verkoérperung des nationalen Gedankens war.

Es ist notwendig zu betonen, dass die Schwaben keine homogene sprachlich-
kulturelle Gruppe bildeten. Infolgedessen endete das ethnisch bestimmbare
Zusammengehorigkeitsbewusstsein meistens an der Grenze des Geburtsorts. Jene

4 Pukanszky 2000: 32.
5 Bellér 1981: 95.
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Gyirgyi Bindorfer

Verbindungen, ,die die Grenzen des Geburtsdorfes tberschritten”, waren
ungarisch.¢ Durch die Ausiibung der katholischen Religion und auf der Grundlage
des gemeinsamen historischen Schicksals entwickelten die Schwaben im Laufe des
19. Jahrhunderts tiefe Wurzeln im Donaubecken und erzielten einen breiten
Konsens mit der Mehrheit der Bevolkerung in Bezug auf die politische
Zugehorigkeit und die Loyalitit zu Staat und Heimat.

Das sich wahrscheinlich am frithesten herausbildende Element der nationalen
Identitit ist die Loyalitit gegeniiber der Nation. Thre Herausbildung hat eine
gemeinschaftliche und nachvollziehbare Vorgeschichte. Das kollektive Erlebnis, das
die Grundlage fiir die Loyalitit gegentiber der ungarischen Nation wat, bestand in
der durch das Haus Habsburg erfolgten Unterdriickung, die sowohl die Ungarn als
auch die ungarndeutschen Biirger und Bauern betraf.” Das Ziel der Revolution und
des Freiheitskampfes von 1848/49, die gemeinsamen Probleme zu 16sen, fithrte zu
ciner Anniherung von Schwaben, Deutschen und Ungarn. Die Ungarn, die
deutschen Handwerker und die schwibischen Bauern hatten alle unter dem
Scheitern des Freiheitskampfes zu leiden. Das geteilte historische Schicksal wirkte
gleichzeitig als verbindende Kraft zwischen den verschiedenen Ethnien. In dieser
Zeit verbreitete sich in Bogdan/Dunabogdany folgende Identititsauffassung: ,,Wir
sind ungarische Schwaben.” Aufgrund der Einheit von Staat und Heimat, der
Identifikation mit dem Attribut wngarische Schwaben und des Patriotismus verankerte
sich das Gefiihl der Loyalitit gegeniiber der ungarischen Nation im Bewusstsein der
schwibischen Minderheit.

Die Logik der Assimilierung sowie die Identifizierung mit dem Staat bzw. die
Loyalitit diesem gegeniiber schrinkt im Prozess der Nationenbildung die
Wahlfreiheit der Minderheit beziiglich der Identitit, d.h. die Identititsfreiheit der
ethnischen Minderheiten, ein. Die Akzeptanz der ungarischen Staatlichkeit an sich
deutet noch nicht auf eventuell bestechende Assimilierungsabsichten der
schwibischen Bauern hin. In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts verfigten die
Schwaben noch tiber keine feststehende Formel im Hinblick auf die Konstruktion
der doppelten Identitit, obwohl erste Ansitze dazu vorhanden waren. Die
ungarische ~ Staatsbiirgerschaft wurde, insbesondere vom ungarndeutschen
Biirgertum, nicht als Zwang, sondern als Méglichkeit zur Assimilierung empfunden
und so wurde die Beziehung zwischen Minderheit und Mehrheit seltener von
Loyalititskonflikten belastet.

Die ungarische Staatsbiirgerschaft bedeutete fiir die Schwaben weder die
Beseitigung der Unterschiede hinsichtlich Kultur und Abstammung, noch Konflikte
bzw. Rivalitit zwischen Staatsbiirgerschaft und Nationalitit. Fiir die Schwaben sind,

6 Seewann 1992: 304.
7 Fiir diese Loyalitit gab es allerdings auch wirtschaftliche Griinde, da die Befreiung der Bauern von
der Leibeigenschaft in der Mitte des 19. Jhs. auch die Schwaben betraf.

18



Assimilation und Dissimilation der Ungarndentschen (Schwaben) . ..

anders als bei anderen ostmitteleuropaischen Gruppen, die ungarische Staatsbiir-
gerschaft und die Zugehorigkeit zur ungarischen Nation deckungsgleich. Die
Legitimierung der Zugehérigkeit zur ungarischen Nation etfolgt bei der ilteren
Generation nicht durch die Abstammung oder durch die Beteiligung an der als
homogen bezeichneten ungarischen Nationalkultur, sondern durch Staatsbiir-
gerschaft und Heimatliebe. Die Staatsbiirgerschaft und der Kontext der Heimat-
verbundenheit beheben die Mingel der Staaten- und Heimatlosigkeit. Dadurch wird
die Integration in die ungarische Hochkultur, die emotionale Identifizierung mit ihr
und letztlich die Assimilierung erméglicht. Ungar zu sein bedeutet in
Bogdan/Dunabogdany, neben der Erfiillung der Kriterien der Staatsbiirgerschaft
und der Heimatliebe, ein , fleffiger Staatsbiirger der Heimat 3u sein”, ,immer fiir sein Land
u arbeiten” and ,,nie dem eigenen Land Schaden sufiigen zu wollen”. Die Schwaben wollten
auch in der Zeit der Vertreibung ihr Heimatland Ungarn nicht verlassen. ,\Wir
Schwaben waren immer gute Ungarn. Wir wurden hier geboren, wir haben fiir das
Land gearbeitet und méchten hier am FuBe der Berge von Bogdan zur letzten Ruhe
gebettet werden.

Das Zusammenleben von Minderheit und Mehrheit brachte es also, wenn auch
langsam, mit sich, dass die Minderheit die Kultur der Mehrheit allmihlich immer
besser kennenlernte. Der Prozess der Assimilierung wurde in Gang gesetzt,
doppelte Identititsbindungen entstanden und die bis dahin fiir selbstverstindlich
gehaltenen Schemata fiir die Zugehorigkeit zu einer bestimmten Gruppe verloren
ihre Giiltigkeit. Auf diese Weise erfolgte auch die Aneignung einer anderen Art von
Wissen. Dieses Wissen erméglichte, dass die zwischen den Gruppen bestehenden
Konflikte entschirft wurden und dass sich die Minderheit unter den in ihrer neuen
Heimat herrschenden Verhaltissen zurechtfand. Es handelte sich also um einen
bewussten ILern- und Internalisierungsprozess. Es kam ,zum Erwerb neuer
Kenntnisse und neuen Orientierungswissens sowie zur Sinngebung®$ was zur
Verringerung der kulturellen Distanz zwischen den sich voneinander unter-
scheidenden Lebensstilen und Verhaltensweisen von Mehrheit und Minderheit
fihrte. Im Zuge der mit der Mehrheit gemeinsam erlebten Geschichte und als
Folge des Entstehens einer Schicksalsgemeinschaft wurden die Angehorigen der
Minderheit Teilhaber an einem gemeinsamen wirtschaftlichen und kulturellen
Universum. Sie wurden dadurch auch am Wissen der anderen Gruppe, an den
Mustern ihrer Urteilsbildung und an den von ihr getroffenen Zuschreibungen
beteiligt. Diesen Prozess fasst Gordon (1964) in einem siebenstufigen Assimi-
lierungsschema zusammen, dessen erste 4 Stufen fiir uns wichtig sind.

Heute sind die Schwaben in Ungarn ,,eine Minderheit ohne eigenes Profil und
ohne eigene Sprache [...] Sie befinden sich in einem fortgeschrittenen Stadium der

8 Heckman 1992: 167.
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Assimilierung”.® Aus eigener Erfahrung kann ich bestitigen, dass sich die
Schwaben, besonders wegen des fortgeschrittenen Stadiums ihrer Assimilierung, in
Bezug auf ihre Perspektiven fiir das Uberleben als ethnische Minoritit in einer
Krisensituation befinden. ,,Die Assimilierung wurde vom Staat ganz bewusst
gefordert. Ungarische Familiennamen sowie die Kenntnis der ungarischen Sprache
brachten bei der Bewerbung fiir simtliche staatlichen Stellen Vorteile”.!? Vor dem
Zweiten Weltkrieg war der Druck der Mehrheit hauptverantwortlich fiir die
Assimilierung. In der Nachkriegszeit wurde die schwibische Minderheit aktver.
Trotz alldem ist der Prozess der vollstindigen Assimilierung, durch Anwendung
von Uberlebensstrategien, bis zum heutigen Tag weder auf der individuellen noch
auf der Gruppenebene abgeschlossen.

Was die Gegenstinde ihrer Alltagskultur anbelangt, haben sich die Schwaben
vollig assimiliert. Das typisch schwibische Bauernhaus, die Tracht, die Haushalts-
gerite etc. — frilher Symbole des Andersseins — haben ihren eigentlichen
Bedeutungsgehalt eingebiifit. Thre ,biuerlichen Kleider tragen die Schwaben
heutzutage nicht mehr. Die traditionellen schwibischen Hauser sind heute
entweder Denkmiler einer lingst vergangenen Epoche oder sie werden, dem
verinderten Geschmack und der modernen Zeit entsprechend, umgebaut.
Bauernmobel werden nicht mehr hergestellt. Typisch schwibische Beschiftigungen,
Gerichte und Traditonen sind verschwunden. Schwibische Redewendungen,
Lieder und Spriiche sind in Vergessenheit geraten. Die Tracht, die Haushaltsgerite,
Einrichtungsgegenstinde, Geritschaften sowie andere Relikte der Vergangenheit
wurden im Museum untergebracht. In ihrer Esskultur dominieren die ungarischen
Speisen. Traditionelle schwibische Gerichte kochen sie nur in den seltensten
Fillen.

Fir die Ubernahme der geistigen Werte der Mehrheitsgesellschaft sowie zum
Verstindnis und zur Deutung der neuen, als selbstverstindlich vorausgesetzten
kulturellen Wissensbestinde ist die Kenntnis der Sprache der Mehrheit unerlisslich.
,Die Sprache erlaubt die kontinuierlich stattfindende, notwendige Objektivierung,
innerhalb derer das alltigliche Dasein einen Sinn erhidlt”.!! Der Zugang zu
Informationen, Arbeitsplitzen und wirtschaftlichen Ressourcen ist von der
Teilhabe am gemeinsamen kulturellen und sprachlichen Raum abhingig.

Die Schwaben haben der sprachlichen Assimilierung keinen Widerstand
geleistet. Zum Widerstand hitte es nur dann kommen kénnen, wenn die
schwibische Sprache in der Lage gewesen wire, bei allen Generationen ihre
muttersprachlichen Funktionen zu erfiillen. Im Prozess des Wechsels von eciner
Sprache zur anderen befinden sich die Schwaben derzeit in einem Zustand, der

9 Seewann 1992: 304.
10 Bonifert 1997: 10.
11 Berger—Luckman 1966: 22.
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durch Bilingualitit bei Dominanz der zweiten, also der ungarischen, Sprache
gekennzeichnet ist. Gleichzeitig bewegen sie sich auf die neue Einsprachigkeit zu.!2
Dieser fiir den Prozess charakteristische, sog. passive Bilingualismus wird als
cindeutiges Indiz fiir die Anniherung an den Zustand der Einsprachigkeit
gewertet.'* Nach 1945 waren fiir die sprachliche Assimilierung utilitaristische
Gesichtspunkte ausschlaggebend.

Der Wechsel vom Schwibischen zum Ungarischen bedeutet im Fall der
ungarndeutschen Minderheit nichts anderes als die Befriedigung jenes legitimen
Bediirfnisses nach Integration, das von den Angehérigen der Minderheit verlangt,
sich so zu verhalten und auf dieselbe Art und Weise zu denken, wie die Mitglieder
der Mehrheit. Der Sprachenwechsel ist eine Strategie der gesellschaftlichen
Mobilitit, die personliche Interessen widerspiegelt und auch von praktischen
Werten motiviert wird. Dieser Prozess wird durch zielstrebiges Verhalten, den
Versuch sich wirtschaftlich, politisch und kulturell in die Mehrheitsgesellschaft zu
integrieren sowie durch die Wichtigkeit und Notwendigkeit der Teilnahme am
gesamtgesellschaftlichen Kommunikationsgeschehen —determiniert.  Auf der
Gruppenebene bedeutet das, dass sich die Schwaben in der sprachlichen
Dimension nicht mehr von der Outgroup unterscheiden konnen.

»Nach einer Weile wird sich das Identititsbewusstsein nicht mehr auf
sprachliche Kriterien stiitzen”.!* Der Verlust der Sprache bedeutet nicht zugleich
den Verlust der Kultur, die tief in der Personlichkeit verwurzelt ist und dadurch
ihren eigenen Fortbestand sichert. Der Zerfall oder das Verschwinden der
ethnischen Gruppe sowie die Zerstérung des gruppeninternen Zusammenhalts
ergeben sich nicht zwangsliufig aus dem Verlust der urspriinglichen
Muttersprache.!> Die ethnische Minderheit kann in ihrem Brauchtum, in ihrer
Musik und in ihren Téinzen weiterleben. Neben diesen folkloristischen Aspekten
besteht sie aber noch in ihrer Religion, in ihren Moralvorstellungen, in ihren
Werten und Normen, in ihrem Lokalpatriotismus und in ihrem historischen
Bewusstsein fort. Da die schwibische Gemeinschaften sich, in sprachlicher
Hinsicht, aufzulésen scheinen, gewinnen die zuletzt genannten kulturellen
Elemente fiir den gruppeninternen Zusammenhalt an Bedeutung. Fiir die
Akkulturation der Minderheit ist keine offene Haltung seitens der Mehrheits-
gesellschaft notwendig. Konsequenterweise ist es fiir das Individuum nicht
unbedingt erforderlich, sich von seiner alten Bezugsgruppe zu trennen und sich
eine neue zu suchen. Auf der nichsten Stufe der Assimilierung im Modell von

12 vgl. Kiss 1995.

13 vgl. Romaine 1989.

4 Herman—Imre 1987: 528.

15 Gyéri-Nagy 1985, Bindorffer 1997b, 1998.
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Gordon spielen diese Offenheit und Akzeptanz seitens der Mehrheitsgesellschaft
sehr wohl eine wichtige Rolle.

Strukturelle Assimilierung — Mobilitit

Die zweite Stufe der Assimilierung kann nur auf individueller Ebene erforscht
werden. Dabei geht es um die Aufnahme der Angehérigen der Minderheit in die
Institutionen und Klubs der Mehrheitsgesellschaft. Hier kommt es zu einem
Wechsel der Referenzgruppe. Die strukturelle Assimilierung lockt, im Hinblick auf
das Individuum, mit gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und kulturellen Vorteilen.
Die Akkulturation fiihrt nicht zwangsliufig zur strukturellen Assimilierung. Sie
erfolgt jedoch vor dieser und ebnet den Weg zur gesellschaftlichen Integration und
Mobilitat.

Diese Mobilisierung hat selbstverstindlich ihren Preis. Der mit ihr
einhergehende Wandel der Werte sowie die Neudefinierung des vermeintlich
Selbstverstindlichen konnen zur vélligen Aufgabe des eigenen Selbst fithren. Unter
den Deutschen kam es zu einer derartigen Selbstaufgabe nur in jenen Fillen, in
denen der Einzelne aus dem Dorf wegzog und seine Kontakte zur urspriinglichen
Gemeinschaft aufgab.

Vor dem Zweiten Weltkrieg war die Mobilitit aufgrund der Geschlossenheit der
deutschen Dorfgemeinschaften duBerst gering. Das Fehlen der gesellschaftlichen
Mobilitit verhinderte jene zwangsliufig mit der Mobilitit einhergehenden Einflisse
der Moderne, die die traditionellen Bindungen gelést und die kohisiven Krifte der
Gemeinschaft geschwicht hitten. Der andere Grund fiir diese Immobilitit und
Geschlossenheit dieser Gemeinden war die Chancenungleichheit und gesell-
schaftliche und politische Ausgrenzung in einem Umfeld, das fest entschlossen war
die Schwaben zu madjarisieren und diesbeziigliche Erwartungen hatte, denen
wiederum die Dorfbewohner nicht immer entsprechen wollten. Eine wichtige
Voraussetzung fiir die Mobilitit war die Madjarisierung der Namen, was in
Bogdan/Dunabogdany auf erbitterten Widerstand der Gemeinschaft stieB. Nur die
wenigsten waren zu derartigen Namensinderungen bereit. Um mobil zu werden,
musste man sich also zuerst assimilieren.

Nach der Neuregelung der politischen Verhiltnisse in der Nachkriegszeit
wurden die Hindernisse fiir die Mobilitit beseitigt. Modernisierungsschiibe und der
beginnende Verfall traditioneller Gemeinschaften haben die Méglichkeiten zur
Mobilitit sowohl generationeniibergreifend, als auch innerhalb einer Generation
gesteigert. Die generationentibergreifende Mobilitit kann bei den Vertretern der
alteren und mitteren sowie der mittleren und jiingeren Generation beobachtet
werden. Die generationeninterne Mobilitit war am ehesten, ohne Riicksicht auf das
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jeweilige Geschlecht, fiir die Angehérigen der mittleren Generation typisch. Bei der
alteren Generation haben vor allem die Minner acht Klassen Grundschule oder
sogar die Mittelschule absolviert. In den 1960er Jahren legten immer mehr
Deutsche die Reifepriifung ab und gingen sogar auf die Universitit. Folglich
nahmen sie auch Stellen in den benachbarten Stidten an und pendelten fortan
zwischen Wohnort und Arbeitsplatz hin und her. Man kann fiir diese Zeit von
einem regelrechten Mobilititsboom sprechen.

Die dlteste Generation war von der strukturellen Assimilierung kaum betroffen.
Der Grund dafiir war, dass zwar viele acht Klassen Grundschule absolviert, aber
nur sehr wenige die mittlere Reife, geschweige denn einen Hochschulabschluss
erworben hatten. Bei der mittleren Generation war die strukturelle Assimilierung
durch die Schulausbildung und die Wahl eines auBerhalb des Dotfes gelegenen
Arbeitsplatzes gleichsam vorgezeichnet. Da die Vertreter dieser Generation bewusst
und jenseits der Grenzen ihres Heimatdorfs am Leben der Ungarn teilnahmen,
wurden neben den Schwaben auch die Ungarn zu ihrer Bezugsgruppe. Ich habe
mehrere Schwaben der mittleren Generation kennengelernt, die Firmenchefs,
Ingenieure oder Arzte waren oder an einer Universitit unterrichteten.

Die eheliche Assimilierung — Mischehen

Die Frage der Mischehen kann nur auf der individuellen Ebene untersucht
werden. Diese Stufe der Assimilierung bezieht sich nur auf emotionale
Dimensionen. Vor dem Zweiten Weltkrieg duldete man aufgrund der strengen
Normen der Gruppe, die die biologische Kontinuitit der Dorfgemeinschaft sichern
sollten, keine Fremden. Die Partnerwahl wurde von der Gemeinschaft ebenfalls
streng reglementiert.

Vor 1945 waren Ungarn, die in schwabische Dorfgemeinschaften eingeheiratet
hatten, die Ausnahme. Zu der ersten schwibisch-ungarischen Hochzeit im Dorf
kam es Anfang der 1950er-Jahre.

Bei den Angehérigen der mittleren Generation kommen Mischehen 6fters vor.
Es tauchte ein neues Phinomen auf, das in vielen Fillen die Partnerwahl innerhalb
der Dorfgemeinschaft unméglich machte und vor allem die Frauen betraf. Die
Rede ist von ,,Diplomierten, die sich in andere Diplomierte verliebten. In der
jingeren Generation richtet sich die Partnerwahl ausschlieBlich nach der
Gefiihlswelt der Jugendlichen. Die traditionellen Normen werden von ihnen
iberhaupt nicht mehr beachtet. Unterschiede bei Abstammung, Nationalitit und
Religion haben keine Auswirkungen auf die Paarbeziehungen.
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Assimilierung auf der Basis der Identifikation

Die der Nation gegeniiber empfundene Loyalitat ist das friheste Element in der
Entwicklung der nationalen Identitit. Vorbedingungen dieser Entwicklung sind das
Verhalten von Gemeinschaften sowie Prozesse des Bewusstwerdens. Der Beitritt
zu einer Schicksalsgemeinschaft ist von assimilierender Kraft und férdert die auf
der Identifikation beruhende Assimilierung. Im Zuge dieses Vorgangs entwickelt
die Minderheit ein Gefiihl der Zugehorigkeit zu und des Zusammenhalts mit der
Mehrheit (sense of peaplehood).

Threm Wesen nach bedeutet diese Stufe der Assimilierung nichts anderes als den
Erwerb nationaler Wissensbestinde auf individueller Ebene. Dieser Wissenserwerb
beruht zunichst auf emotionalen Motiven. Sind erst einmal die emotionalen
Fundamente gefestigt, konnen die Elemente der nationalen Identitit bewusst
erworben und die kognitiven Bestandteile der nationalen Identitat kennengelernt
werden. Ein gebildeter Schwabe der mittleren Generation meinte dazu: ,,Die
unmittelbare Nachkriegszeit ansgenommen, wurden die Schwaben von den Ungarn immer
akzeptierl. Damals ging es aber nicht um die Ungarn, sondern um Fragen der Politik [...]. Mit
Ausnabme dieser Zeit habe ich nie das Gefiihl gehabt, benachteiligt worden zn sein. Meine
schwiébische Abstammung siebt man mir nicht an. Sie stebt mir nicht gleichsam auf die Stirn
geschrieben. Und wer sie nicht kennt, halt mich fiir einen Ungarn. Ich werde aber auch dann
akzeptiert, wenn ich meine wahre Herkunft preisgebe.

Zusammenfassung

Williams (1991) stellt in seiner These fest, dass die Herausbildung des
Nationalgefiihls der ethnischen Minorititen von der Logik des Assimilierungs-
prozesses, der Identifizierung mit dem Staat bzw. der Loyalitit ihm gegeniiber
abhingt. In diesem Sinn kann die Assimilierung eine Briicke zwischen der
ethnischen und der nationalen Identitit bauen.

Bei eingehender Untersuchung dieser Frage stellte ich fest, dass diese
Briickenfunktion zwar, abhingig von der jeweiligen historischen Epoche und der
jeweiligen Gesellschaftsschicht, mit unterschiedlicher Intensitat erfillt werden
konnte, die dadurch errichtete Briicke war jedoch nur dann stabil, wenn sie auf
freiwilligen und emotional sicher verankerten Pfeilern stand. Hinsichtlich des
deutschen stidtischen Biirgertums, der Handwerker und der Bourgeoisie war dies
auf jeden Fall erfillt.

Der historische Rickblick und insbesondere die Teilnahme der Schwaben am
Freiheitskampf bzw. an der Revolution von 1848/49 bezeugen, dass nicht einmal
die Kenntnis der ungarischen Sprache unbedingt erforderlich war, um bei den
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Schwaben das ungarische Nationalbewusstsein zu erwecken und ihnen in
steigendem MaBe das Gefiihl der Zugehorigkeit zum ungarischen Volk zu
vermitteln. Das Entstehen dieses ungarischen Nationalgefithls war vielmehr durch
das Erleben des gemeinsamen historischen Schicksals, das fiir Handlungsbedarf
sorgte, durch den Kampf um die gemeinsame Heimat und Patriotismus bedingt.

Das gemeinsame Schicksal und die Teilnahme an den nationalen Angele-
genheiten bildeten im Falle des deutschen stidtischen Blirgertums die emotionalen,
die Dimension von Verlust und Gewinn die kognitiven Grundlagen der schnellen
Assimilierung. Da diese Gewinn-Verlust-Rechnung im  Wirtschaftsleben der
schwibischen Bauern nicht zum Ausdruck kam, war der Weg zur Assimilierung
beschwerlich und alles andere als geradlinig. Die emotionale Identifizierung mit
ihrer ungarischen Heimat jedoch ebnete gleichzeitig den Weg zur gefiihlsmiBigen
Internalisierung der Identifikation mit der ungarischen Nation. Daraus folgt, dass
im Fall der Schwaben, die ihre geschlossene Dorfgemeinschaft praktisch bis zum
Zweiten Weltkrieg aufrechterhalten hatten, die Aneignung des die nationale
Identitit betreffenden Wissens nicht von der Assimilierung abhing.

Als notwendige Strategie der Anpassung ist die Assimilierung am Beginn stets
ein bewusst ablaufender Prozess. Dieser Prozess kann, neben wirtschaftlichen
Interessen, auch noch durch die emotionale Identifizierung mit dem kollektiven
Gedichtnis der Mehrheit sowie mit ihren Werten und Einstellungen beschleunigt
werden. Bei der Herausbildung der nationalen Identitit geht die Entwicklung der
emotionalen Dimension aber immer jener der kognitiven Dimension voraus. Im
Zuge der Entwicklung der emotionalen Dimension entsteht bei der Minderheit das
Gefiihl, dass sie aufgrund der mit der Mehrheit gemeinsamen historischen
Erfahrungen und aufgrund eines mit ihr gemeinsamen Schicksals Mitglied eines
gemeinsamen ,,gesellschaftlichen und politischen Universums* geworden ist. Die
Assimilierung der Schwaben, ihre ,,Orientierung und Sinngebung” vollzog sich vor
allem auf dieser emotionalen Basis. Erst in weiterer Folge konnten sie auch am
wwirtschaftlichen Universum® teilhaben. Wihrend fiir die Assimilierung bewusst
ablaufende Prozesse und bestimmte Interessen ausschlaggebend sind, gibt es fiir die
Entwicklung der nationalen Identitit in erster Linie emotionale Motive. Das im
Laufe der Assimilierung erworbene Wissen kann fiir die Entstehung der nationalen
Identitat eine Identifikationsbasis schaffen, jedoch nur dann, wenn neben der
Aneignung dieses Wissens auch die emotionale Identifikation moglich ist. Die
Absicht, eine nationale Identitit zu entwickeln, kann dazu fithren, dass
Assimilierungsprozesse begrifit und, falls schon im Gange, beschleunigt werden.
Diese Absicht ist aber keine Voraussetzung fiir den Beginn der Assimilierung. Die
sprachliche Assimilierung zur Befriedigung des Kommunikationsbedarfs, sowie die
Ubernahme der materiellen Kultur kénnen auch ohne die Elemente der nationalen
Identitit erfolgen. Bestimmte Elemente der nationalen Identitit konnen, falls der
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Mangel an ihnen akut sein sollte, auch trotz Isolierung und fehlender Mobilitit
ubernommen werden. Nach dem Ende der Isolierung und mit zunehmender
Mobilitit kann sich der Prozess der Assimilierung indes vollends entfalten.

Die Angehorigen der alteren Generation waren der Uberzeugung, dass sie sich
in ihren alltiglichen Angelegenheiten und in ihrer Lebensfihrung weitestgehend
assimiliert, dh. an die Ungarn angepasst hatten. Kénnte der Prozess der
Assimilierung in eine emotionale und eine materielle Dimension aufgeteilt werden,
ware moglich ,,ein emotional bedingtes Schwabentum und ein materiell bedingtes
Ungarntum® zu unterscheiden.!s Die Vertreter der mittleren Generation, die
hinsichtlich ihrer Schulausbildung einer hoheren Gesellschaftsschicht angehoren
und uber einen héheren gesellschaftlichen Status verfiigen als ihre Eltern,
berichteten, dass ihr schwibischer Charakter an ihrer Arbeitsmoral und ihrer Liebe
zu den kulturellen Traditionen deutlich wird. Dariiber hinaus empfanden sie sich in
ihrer Lebensfihrung nicht als von den Ungarn verschieden. Die Angehorigen der
jungeren Generation wissen ganz genau, wo die Grenzen ihrer ethnischen Gruppe
verlaufen, sie berticksichtigen diese jedoch nur, sofern es nicht ihren Interessen
schadet. Die Grenzen zwischen dem ,\Wir“ und dem ,Sie“ verschwimmen bei
ihnen véllig. Es ist eine nicht zu verleugnende Tatsache, dass von der jingeren
Generation die Gepflogenheiten ihrer GrofBeltern im Bezug auf die Regelung der
interethnischen Beziehungen und der Partnerwahl bzw. die streng reglementierte
Lebensfithrung nicht iibernommen wurden. Die Assimilierung in der mittleren und
der jingeren Generation wird ebenfalls durch die Kreuzkategorisierung gefordert.
Far das ungarische Nationalbewusstsein der Schwaben sind neben einer
geftihlsmiBigen Bestimmtheit auch pragmatische Gesichtspunkte charakteristisch,
dh. Ungar zu sein, schafft Aufstiegsmoglichkeiten in der gesellschaftlichen
Hierarchie.

Was die Assimilierung im Hinblick auf das Verhiltnis zwischen ethnischer und
nationaler Identitit anbelangt, ist festzustellen, dass die Entwicklung eines
nationalen Selbstbewusstseins und die Internalisierung der einzelnen Elemente
dieses Selbstbewusstseins den Assimilierungsprozess fordern kann, ohne dass
gleichzeitig die ethnische Identitit zwangsliufig aufgegeben werden muss. Der
Wunsch der Minderheit nach Partizipation und Mitspracherechten in einer
Mehrheitsgesellschaft verdringt nicht notwendigerweise das Bewusstsein der
ethnischen Herkunft oder das Gefiihl der Zugehorigkeit zur eigenen ethnischen
Gruppe.

Auf meine urspriingliche Hypothese bezogen muss ich feststellen, dass die
Assimilierung im Falle der Schwaben nicht nur lediglich eine Briickenfunktion
zwischen der ethnischen und der nationalen Identitit erfiillt, sondern auch wie eine
Art Kartalysator wirkt.

16 Bindorffer 1997a: 406.
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Kommunikation und kulturelle Reprisentation der
Sathmarer Schwaben in der Diaspora

Die Existenz einzelner ethnischer Minderheiten hingt von dem Wissen tiber die
Einheit, dem Bewusstsein der gemeinsamen Herkunft, von der ,geschichtlichen
Vergangenheit” ab, die mittels Stammesmythen und historischer Legenden erkannt
wird.! In der alteren interethnischen Forschung bedeutet Herkunft den ersten
Ausgangspunkt eines Volkes, die Grundlage des ethnischen und kulturellen
Bewusstseins. Aber wie stand es mit denjenigen Volksgruppen, die als Diaspora
einer nationalen oder ethnischen Gruppe in den Wirkungsbereich einer fremden
Nation und/oder einer unbekannten ethnischen Einheit gelangt waren? Was
passierte mit den umgesiedelten Gemeinschaften, deren Verschmelzung oder Seg-
regation ethnographisch mit den Begriffen Assimilation oder Dissimilation
beschrieben wird? Kann man diese ethnische Ansammlungen, frither ,,Sprach-
inseln® genannt, als Diaspora bezeichnen? Bis wann konnen wir — quantifizierend
und zeitlich gemeint — iiber Diaspora sprechen, und wie kann man diesen Begriff
im Zusammenhang mit kulturellen Reprisentationen verwenden? Kann man heute
ber Zugehorigkeitsabsicht sprechen, wenn eine ethnische Gruppe, die sich mit
einer bestimmten Bezeichnung definieren lasst, ihre ethnische Zugehorigkeit Tag
fur Tag nachweisen soll? Streben diese Gruppen nach nationaler Identitit, wenn sie
Sehnsucht nach der Heimat haben? Liegt die Wiederherstellung ethnischen
Bewul3tseins im Interesse des Erhalts lokaler Identitit? Streben #hnliche Gruppen
nach Assimilierung oder Dissimilierung untereinander? Kann man die AuBerungen
ethnischer Identitait als Kommunikation verstehen? Unterstiitzt kulturelle
Reprisentation diese Kommunikationen?

Diese Fragen stellten sich, als ich die Erforschung der Sathmarschwaben?
begann. Meine Hypothesen waren, dass die Einwohner der sarthmarschwibischen

Die Forschung der Verfasserin wurde vom Johannes-Kiinzig-Institut, Freiburg, der
Ethnographischen Forschungsgruppe der Ungarischen Akademie der Wissenschaften an der
Universitit Debrecen und dem ungarischen Staatlichen Wissenschaftlichen Forschungsfonds
OTKA AT 49349 unterstiitzt.

Nach dem Ende des Freiheitskampfes von Ferenc Rékéczi 11 (1711) standen die Dérfer des
Komitats Sathmar entvélkert und leer, und so erlangte Graf Sdndor Karohi — der grofite
Landbesitzer im Komitat Sathmar — die Erlaubnis des Kaisers Schwaben anzusiedeln. Die
Ansiedler aus dem Gebiet des heutigen Baden-Wiirttemberg kamen ab 1712 in die Umgebung von
GroBkarol. Es entstanden 31 schwibische Siedlungen, deren Mehrheit in Ruminien liegt, drei

(8]
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Dorfer wegen ihrer Lage an der ungarisch-rumanischen Grenze schwibische und
ungarische Elemente aus dem ehemaligen traditionellen Kulturzusammenhang der
Umsiedler in Spuren erhalten haben. Innerhalb meines Forschungsgebiets habe ich
Petrifeld® (Ruminien) ausgewihlt, da man hier mehrere Ausdrucksformen
schwibischer Eigenschaften finden kann. So sprechen einige Bewohner des Dorfes
noch heute schwibisch, aber die Mehrheit der Sathmarschwaben benutzt die
ungarische Sprache, und einige, die eine stirkere nationale Loyalitit zu Deutschland
haben, etlernten das Deutsche. Ein Ergebnis meiner Feldforschung ist, dass ,,die
Schwaben® von Generationen zu Generationen mehrmals in Identititskrisen
gerieten. Bei der Erforschung dieser Krisen waren die Begriffe ,, Kommunikation®,
wkulturelle Reprisentation® und ,,Diaspora® sinnvoll, um sowohl interne als auch
nach aulen gerichtete Prozesse zu beschreiben. Diese Begriffe mochte ich nicht
definieren, sondern eher nur diejenigen Dilemmata aufzihlen, die diese Begriffe im
Rahmen der ethnographischen Forschungen unter den Sathmarer Schwaben
betreffen. Aulerdem werde ich die ethnische Selbstreprisentation der Sathmarer
Schwaben — genauer: der Bewohner von Petrifeld —, die nach Rehabilitation ihrer
ethnischen Identitat streben, darstellen.

Wenn man tber die Sathmarer Schwaben als ethnische Minderheit spricht, muss
man fragen, ob sie statt Minderheit eher als Diaspora bezeichnet werden kénnen,
wenn wir die engen Beziehungen zu Deutschland in Betracht ziehen und die
folgenden Gedanken von Alois Moosmiiller aufnehmen: ,Im Unterschied zur
multikulturellen  Gesellschaft  pflegen die ethnischen Gruppen in  einer
diasporischen  Gesellschaft auch weiterhin enge Beziehungen mit ihren
Herkunftslindern und fiihlen diesen gegeniiber weiterhin Loyalitit.“4 Aufgrund der
Loyalitit zur alten Heimat strebt die Diaspora die Verbindung mit dem
Herkunftsland an und will die Kontakte auf mehreren Ebenen ausbauen. Durch
verschiedene Treffen werden Kontaktaufnahmen erleichtert. Aber tber welche

befinden sich im heutigen Ungarn. Neben der vermischten ungarischen und ruminischen
Kultursphire der schon ansissigen Bevolkerung wirkten sich geschichtliche Verinderungen auf
die Lebensumstinde aus. Die Bewohner sind heutzutage zwei- oder dreisprachig. Mit dem Namen
,»Sathmarer Schwaben® bezeichne ich die chemaligen Umsiedler und die Nachkommen der Siedler,
die bis heute in dem Sathmargebiet leben, und diejenigen Sathmarer, die eine schwibische
Herkunft haben, aber wieder in Deutschland oder anderswo in der Welt leben. Synonym verwende
ich folgende Worter: Sathmarschwaben, Sathmarer Schwaben, Nachkommen der Schwaben in
Sathmar, Nachkommen der Sathmaren Schwaben.

3 Die Gemeinde Petrifeld liegt im nordwestlichen Teil Ruminiens, im westlichen Teil des Komitats
Sathmar, 13 km entfernt von der Stadt GroBikarol. In den historischen Quellen wird sie zuerst im
14. Jahrhundert erwihnt. Als Folge der tirkischen Herrschaft in Ungarn und der Epidemien
wurde die Gemeinde bis 1692 entvolkert. Kurz nach einer mifBigen Besiedlung durch Ungarn
wurde Petrifeld von wiirttembergischen Schwaben besiedelt. Heute liegt die Bevolkerungszahl bei
etwa 1600 Einwohnern. Im Jahr 2002 stellten die Nachkommen der ehemaligen schwibischen
Siedler laut der Volkszihlung die Mehrheit.

+ Moosmiller 2002: 14.
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Diaspora sprechen wir nun? Ein Teil der schwibischen Bewohner des
Sathmargebiets bildet ebenfalls eine Diaspora hinsichtlich ihrer Loyalitit zu
Deutschland. Als Nachkommen der ehemaligen schwibischen Umsiedler bildeten
sie als Sathmarer Schwaben die schwibische Diaspora von Deutschland. Die
Migranten aber, die nach Deutschland umzogen, bildeten ebenfalls eine Diaspora in
Deutschland, weil sie ihre Loyalitit zu Petrifeld beibehielten. Sie sind also eine
Dispora von Sathmarschwaben. Beide Gruppe kénnen wir als Diaspora
bezeichnen, wenn wir die Begrifferklirung von Waltraud Kokot in Betracht zichen:
»Der Begriff \Diaspora‘ findet sich vorwiegend dort in der Selbstdefinition sozialer
Gruppen, wo diese — sei es durch Kommunikationstechnologien, ékonomischen
Austausch oder verkiirzte Reisewege — auf ihr Herkunftsland, wie auf weltweit
zerstreute Gemeinden derselben Herkunft EinfluB anstreben. s

Wenn wir dber die Interaktion zwischen Migranten und daheimgebliebenen
Sathmarern sprechen, miissen wir auf das Phinomen der Kommunikation
reflektieren, um die sathmarschwibische Ethnizitit besser erkliren zu kénnen. Die
Verinderung des Begriffs ,Diaspora“ und die bedeutende Rolle der
Kommunikation bei den Sathmarer Schwaben hingen also stark mit ihren
Migrationsformen zusammen. Seit der Ansiedlung der Schwaben in Petrifeld vor
300 Jahren traten verschiedene Formen der Migration auf. Die Umsiedlung der
wiirttembergischen Schwaben ins Sathmargebiet trug schon zur Modifikation der
Identitit bei, fiihrte jedoch nicht zu einer vélligen Verinderung des ethnischen
Bewusstseins. Die kognitive Orientierung der Schwaben auf die neuen Verhiltnisse
wurde durch die freie Migration, die ausschlieBlich innerhalb des Komitats Sathmar
stattfindet, noch verstirkt. Eine bedeutende Verinderung brachte aber
ausgerechnet die Migrationsform, die an keine Bewegung gekniipft und ethnisch
motiviert war, als die Grenzen nach dem ersten Weltkrieg verindert wurden. Diese
Modifikation wurde wegen der Deportation nach dem zweiten Weltkrieg verstirkt,
deren Folge war, dass sich die Bindungsmuster der ungarischen und deutschen
Nation gegeniiber modifizierten. Die Magyarisierung der Namen reflektiert das
Problem der ethnischen Migration, als deren Ergebnis man heute Menschen mit
schwibischer Abstammung in Petrifeld antrifft, von denen einige eine deutsche und
andere cine ungarische Nationalidentitit haben. Das Set der Migrationsformen
wurde durch die Moglichkeit der Annahme der ruminischen Staatsbiirgerschaft
und durch den EU-Beitritt noch komplexer, da die Landesgrenzen an Bedeutung
verloren.¢

Hinsichtlich der Migrationsformen der Petrifelder Schwaben muss ich den
Zeitraum der letzten 20 Jahre besonders hervorheben, in dem sich nicht nur eine
Migrationswelle nach Deutschland, sondern auch ein Remigrationsprozess zuriick

5 Kokot 2002: 31.
6 Marinka 2008.
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zum Heimatort in Ruminien entwickelte. Die Migrationsméglichkeiten der
Petrifelder nach Deutschland eréffneten sich in der Zeit der politischen Wende.
Ein Drittel der Bevolkerung Petrifelds siedelte nach Deutschland um. Die
Petrifelder Schwaben hatten ein sehr positives Bild vom Westen und glaubten, auf
grund ihrer deutschen Ethnizitit in Deutschland leicht ihren ILebensstandard
verbessern zu konnen. Sie wollten aber ihren Geburtsort Petrifeld dennoch nicht
vergessen und so entstand die sogenannte ,,Sommer-Remigration* aus Deutschland
nach Ruminien. Die Migration aus Ruminien nach Deutschland und die
Remigration kann man noch heute beobachten.

Im Zusammenhang mit dieser Migration entstand die Erscheinung des
sogenannten Heimwehtourismus und der Identititsstiftung, was sich in der lokalen
Bindung der in Deutschland lebenden Sathmarschwaben zum ehemaligen
Heimatort oder in dem Ausbau von Erinnerungsraumen duBert. Es entstand der
Bedarf an Reisen nach Ruminien und man kann beobachten, dass die
Rekonstruktion ethnischer Zugehorigkeit versucht wird. Mehrere Reisende fuhren
Anfang der 1990er- Jahre mit dem Bus in Gruppen ,,nach Hause®, heutzutage ist es
haufiger, dass sie mit ihren eigenen Familien mit dem Auto reisen. Die Reisenden
stimulieren nicht nur den eigenen, sondern auch den Erinnerungshorizont der
Daheimgebliebenen. Bei den in Ruminien Gebliebenen spielt die Identititsstiftung
oder das Streben nach der Revitalisierung ihrer echemaligen ethnischen
Eigenschaften in den letzten 20 Jahren eine neue, sehr wichtige Rolle. Die in
Deutschland lebenden Sathmarer und die daheimgebliebenen Schwaben fingen an,
solche  Ausdrucksformen zusammen auszugestallten, die ihre ethnische
Zugehorigkeit reprisentieren konnen. In diesen Bestrebungen nach Reprisentation
spielen Kommunikation und ihre Mittel eine wichtige Rolle.

1. Rdume der Reprisentation

Die ethnische Zugehorigkeit kann man durch verschiedene Stufen der Kommu-
nikation ausdriicken. Die visuellen Erscheinungen bedeuten auch eine Reprisen-
tationsmoglichkeit, deshalb sind wichtige Elemente der Identititsstiftung diejenigen
Riume, die als Symbol des Schwabentums das FErleben des Zusammenge-
horigkeitsgefiihls ermoglichen. Zu diesen Symbolen gehdren Gerite und Kleinob-
jekte im sakralen Raum, Grabdenkmiler, die Denkmiler der Umsiedlung, einzelne
Kapellen und Kirchen. Hier muss man die Museen und Heimatmuseen erwihnen,
die nicht nur als Reprisentationsmittel erscheinen, sondern die mit ihren Gast-
biichern w.a. die Kontaktaufnahme zwischen Daheimgeblichenen und den
ehemaligen Bewohnern eines Dorfs erméglichen und statistisch beweisen.
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Eine besondere Kategorie sind die Denkmiler fiir Deportierte, die als symbo-
lische Raume des Gedichtnisses fungieren. Diese Denkmiler oder Marmorschilder
wurden hiufig aus den Spenden der ehemaligen Einwohner, die schon nach
Deutschland migriert waren, finanziert und oft auf dem Friedhof oder im Kirchhof
aufgestellt. Ihre Funktion besteht nicht nur in der Erinnerung, sondern auch in der
Darstellung der ethnischen und lokalen Bindung der Sathmarschwaben. Diese
Objekte sind auch fiir die Daheimgebliebenen sehr bedeutend und stellen eine
symbolische Expansion der Schwaben in der AuBerung der ethnischen Identitit
dar.” Aufgrund der Verinderung der Staatsgrenzen nach dem Zweiten Weltkrieg
modifizierte sich das kollektive historische Bewusstsein der Minderheiten, und der
Mangel an stabiler historischer Kontinuitit beeinflusste die Entwicklung der
Identitit.? Solche instabilen historischen Situationen — deren verbalen Ausdrucks-
formen sind: ,,...als wir zu Ungarn gebirten...” oder ,...als wir Ungarn sein sollten, waren
wir Ungarn, als wir Schwabe sein sollten, dann waren wir Schwaben...” — erschiittern die
zuvor festen Orientierungspunkte und werden als Ungewissheitsgefiihl erlebt. So
stelle sich die Frage: ,,Wohin gehiren wir?. So kann man den Anspruch an die
Bestimmung des eigenen spezifischen Charakters und der Unterschiede
beobachten. Um es mit den Worten von Zoltin Fejés zu formulieren: die Benennung
der Tatsache der Deportation ist zum Einen eine symbolische Genugtuung fiir die
Unschuldigen, und ist zum Zweiten eine Meinungsaulerung, in der die Denkmiler
als Memento dienen, und uns erinnern, dass solch ein tragisches Geschehen nie
mehr vorkommen dtirfe.?

2. Gesellschaftliche Motivationen in der Reprisentation

Die Erinnerung hat aber nicht nur historische Motivationen, sondern kann auch
gesellschaftliche, kommunale, kollektive und konfessionelle Indikatoren haben. In
dieser Hinsicht muss man das groBte Fest der Sathmarschwaben, das Kirchweihfest
»kirbdgl” erwihnen. Das Kirchweihfest ist in der sathmarschwibischen Frommigkeit
die bedeutendste Zusammenkunft der Familie und des gesellschaftlichen Lebens.
So dhnelt sich funktionell die ,,&irbd/” den Kirmessen, die in anderen donauschwi-
bischen Gebieten vorkommen. Formen und Ablauf des Kirchweihfests der
Sathmarschwaben unterscheiden sich aber von denen anderer donauschwibischen
Feste. Eine Besonderheit der ,kirbdj” ist, dass das Fest von den Sathmarer
Schwaben immer genau an demselben Tag veranstaltet wird, an dem die
Einweihung der Kirche erfolgte, also an dem Namenstag des Schutzpatrons. Hier

7 Vgl. Fej6s 1996: 133.
8 Fejos 1996: 128.
2 Fej6s 1996: 133,

92




Kommunikation und kulturelle Reprisentation der Sathmarer Schwaben in der Diaspora

entwickelten sich weniger profane Sitten als in mehreren anderen
donauschwibischen Gebieten.!® In diesem Sinn sprechen wir iiber einen
konservierten Brauch, der die Moglichkeit bietet, die lokale, regionale und kollektive
cthnische Identitit zu reprisentieren. Die festlichen Liturgien sind ein Raum des
kollektiven Gedachtnisses, in dem die Historie der Sathmarschwaben von der
Umsiedlung bis zur niheren Vergangenheit vorgefithrt wird. Das Fest ist nicht nur
den Daheimgebliebenen, sondern auch den in Deutschland lebenden Sathmerer
Schwaben wichtig. Diejenigen, die die Méglichkeit haben zum Fest des Heimatortes
zu fahren, nehmen immer am Kirchweihfest teil. Daneben feiern die in
Deutschland lebenden Sathmarschwaben das Fest ihrer Heimatorte jedes Jahr in
Deutschland auch. Diese Veranstaltungen sind die sogenannten Schwabentreffen, die
immer am nach der ,&/rbdj” folgenden Wochenende der jeweiligen Heimgemeinde
stattfinden. Es kommt ofters vor, dass einige Leute beide Veranstaltungen
besuchen. Die Sathmarschwaben, die aus Petrifeld nach Deutschland umsiedelten,
treffen sich jedes Jahr im Kolpinghaus in Miinchen. An diesem Treffen nehmen
fast alle ehemaligen Petrifelder aus allen Gebieten Deutschlands teil, um sich
gemeinsam zu erinnern und ihre Zusammengehorigkeit als Sathmarer Schwaben
auszudriicken. Manchmal kommt es vor, dass eine Gruppe der Daheimgebliebenen
an dieser Veranstaltung teilnimmt. So bleibt der Kontakt zwischen den
Daheimgebliebenen und den schon in Deutschland lebenden Sathmarschwaben
dauerhaft.

Die Kommunikation zwischen den Daheimgebliebenen und ehemaligen Petri-
feldern ist eine wichtige Ausdrucksmoglichkeit des Zusammengehérigkeitsgefiihls,
das sich in Festen verkorpert. In dieser Situation entsteht der Bedarf nach
Kommunikation. So entwickelt sich die Basis fiir einen interkulturellen Dialog!!
zwischen den ehemaligen und daheimgeblicbenen Petrifeldern, die an unter-
schiedlichen Kultursphiren teilhaben. Die Nachkommengenerationen der Ehema-
ligen und Daheimgebliebenen kénnen wir schon als ,,Fremde® bezeichnen, da
zwischen ihnen kulturelle Unterschiede erscheinen. Diese Kommunikation zwi-
schen den ,,Fremden®, die beide aber eine schwibische Herkunft haben, kann man
als interkulturell bezeichnen. Dieser Kontakt ermdglichte den Ausbau der
Stidtepartnerschaft zwischen Grafrath!2 (Deutschland) und Petrifeld. An dieser

10 Vgl. Gehl 2005: 518.

I Interkultureller Dialog® kann zwischen zwei Kulturen, zwischen Vertretern verschiedener
Linder, Nationen und ethnischer Gruppen stattfinden. Die gegenwirtige Kommunikationsform
zwischen beiden Kultursphiren beinhaltet durchaus eine wechselseitige Beeinflussung. Die
wechselseitige Wahrnehmung beider Kulturregionen setzt den Austausch von Ideen, Kenntnissen
und Erfahrungen {ibereinander voraus.

2 Die Gemeinde Grafrath liegt im oberbayerischen Landkreis Fiirstenfeldbruck, etwa 30 km westlich
von Miinchen. Im Jahr 1972 wurde die heutige Gemeinde aus den vormals eigenstindigen
Gemeinden Unteralting und Wildenroth gebildet. Die Kleinstadt Grafrath umfasst ca. 4000
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Kommunikation nehmen natiirlich nicht nur die Nachkommen der ehemaligen
Petrifelder, sondern auch diejenigen Grafrather teil, die keine Sathmarschwaben
sind.’3 Diese Partnerschaft verkorpert die ,,Orientierungsfunktion und grenziiber-
schreitende Funktion“!* der interkulturellen Kommunikation. Die Orientierungs-
funktion bedeutet hier die ethnische Migration, auf deren Basis schlieflich die
Kontaktaufnahme durch die Remigranten aufgebaut werden konnte. Die deutsche
Loyalitit motivierte die daheimgebliebenen Petrifelder, Kontakte zu einer deut-
schen Kleinstadt aufzubauen. Die grenziiberschreitende Funktion der interkultu-
rellen Kommunikation manifestiert sich in gemeinsamen Programmen der Partner.
Zum Beispiel treten beim Fullballwettbewerb ehemalige Petrifelder gegen Petrifeld
an.

3. Nonverbales/deskriptives Mittel der Reprisentation

Neben den gesellschaftlichen Veranstaltungen und Riumen gehéren die des-
kriptiven Narrative und Schriften zu den Erinnerungsraumen. Die Autoren dieser
Schriften schreiben in ihren eigenen Sprachen tber ihre Gesellschaft. So stellen
auch Publikationen und Biicher Gedichtnisrdume dar. Ahnliche Funktion erfiillen
virtuelle Raume im Internet. Sie prasentieren die Bindung zum gegebenen Ort, den
man personlich nicht erreichen kann. Wenn die zwischen-menschlichen Kontakte
verloren gehen, kann der Text die Hindernisse der verbalen Kommunikation
beseitigen, da der geschriebene Text Zeit und Raum tberwindet.!3

Zu den AuBerungen kollektiver Identitit und lokaler Bindung der Sathmar-
schwaben gehéren die sogenannten Heimatbiicher. Diese dokumentieren den
Heimatort in dem Zustand, in dem er verlassen wurde. Der Leser bekommt das
Bild vermittelt, das der Autor als letztes erlebt hat, und an das er sich erinnert. Die
Heimatbticher beinhalten Landkarten, Hausnummern, Namen der Eigentimer der
Hauser und die Namenliste der ehemaligen Siedler. Die Biicher haben eine feste

Einwohner. Berthmt sind ihre Wallfahrtskirche St. Rasso, ihr forstwissenschaftlicher Versuchs-
garten und verschiedene Personlichkeiten wie zum Beispiel der Historiker Heinrich Rubner oder
der Komponist Carl Orff. Die Feuerwehr von Grafrath hat zwar eine lange Tradition, sie wurde
aber als Freiwillige Feuerwehr erst 1983 gegrindet. Stadtepartnerschaften pflegt die Gemeinde
neben anderen europdischen Stiadten auch mit Petrifeld und Polgardi (Ungarn).

13 Man kann den Kontakt zwischen Petrifeld und Grafrath folgendermalBlen charakterisieren: Beide
Gemeinden mochten ihren Horizont erweitern, indem sie bestimmte Elemente der anderen Kultur
in ihr eigenes Sozialgefiige integrieren. Von interkulturellem Dialog kann man erst dann sprechen,
wenn er nicht nur auf den einfachen Austausch von Informationen beschrinkt ist, ,,sondern die
eigene[n] Interesse[n] und Bediirfnisse fiir die Wahrnehmung des Anderen mit zu thematisieren
bereit ist.” Hippler 1996: 38.

4 Ronneberger 1989: 22.

15 Keszeg 1998: 622.
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thematische Ordnung, in der die Geschichte des Dorfes und der Schule, das
gesellschaftliche Leben, der Glaube und das konfessionelle Leben, Feste und
Briuche dargestellt werden.’¢ Die Sathmarer Heimatbiicher beschreiben auch die
negativen Erlebnisse der Deportation. Die Autoren dieser Werke stammen
meistens aus Sathmar oder haben eine schwibische Herkunft und stellten die
Weichen fiir die weitere ethnographische Erforschung der Sathmarer Schwaben.
Meistens sind die Autoren unter den schon in Deutschland lebenden Sathmarer
Schwaben zu finden, die das Schreiben aus Sehnsucht nach dem Heimatort
begonnen haben. Diese Schriftsteller sind ,,Spezialisten der schriftlichen Kultur*!7,
Der Schriftsteller stellt den Text aus seinen Gedichtnis her und bietet dem Leser
einen Gedankengang dar, der sich aus den Erlebnissen und der Kultursphire des
Autors  speist, mit denen sich der aus dem gleichen ethnischen
Umfeld/Atmosphire stammende Leser identifizieren kann. Fir die ,,Fremden® ist
es eine neue Erfahrung. Durch die Heimatbiicher kann man aber nicht nur die
kulturelle Beeinflussung des Autors erfahren. Unter anderem lernen wir durch die
intertextuellen Verhaltnisse der Schrift die frither herausgegebenen Publikationen
und Quellen kennen. Deshalb dienen diese Biicher, neben ihrer Reprisentations-
funktion, auch als Quellen tiber den Schwaben.

Diese Texte sind meist einfache, deskriptive Mitteilungen, die von den eigenen
ethnischen Organen, Spezialititen, gesellschaftlichen Eigenschaften, religiosen
Einstellungen und Briuchen/Festen handeln. Sie beweisen die Existenz einer
Ethnie. Innerhalb der eigenen ethnischen Gruppe haben sie eine respektierte Rolle
und driicken die ethnische/nationale Loyalitit aus. Einige Heimatbticher von den
Sathmarschwaben als Beispiel: Die Geschichte von Scheindorf (Ruminien) schildert die
Geschichte des Dorfs zwischen 1780-1970, bearbeitet von Stefan Schmied.'® 1973
wurde das historische Werk tber Unterhamroth (Ruminien) von Stefan Berndli
herausgegeben.! Josef Czumbil beschrieb das Dorf Fienen (Ruminien).?? Ernst
Hauler teilte seinen Beitrag iiber GroBmaitingen (Ruminien) 1994 mit. Ein Jahr
spiter beschrieb er Terebesch und 1997 hat Hauler das Heimatbuch von Darotz
(Ruminien) vorgestellt.?! Die Titigkeit von Rudolf Merli sollen wir nicht auller
Acht lassen, da er iiber Petrifeld und tiber Fienen (Ruminien) ein Heimatbuch
zusammengestellt hat.22

Es gibt noch weitere Publikationen, die meistens von Autoren sathmarschwi-
bischer Herkunft stammen und wissenschaftliche Anerkennung gefunden haben.

16 Tlyés 2003.

I7 Siehe mehrere Werke von Vilmos Keszeg. Vgl. Keszeg 1999, 2002, 2005,
18 Schmied 1970.

19 Brendli 1973.

% Czumbil 1975.

2l Hauler 1994, 1995, 1997.

2 Merli 1999, 2000.
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Sie sind meist Historiker, Linguisten und Germanisten. Thre Mitteilungen wurden
zu Grundlagenwerken der sathmarschwibischen ethnographischen Forschungen,
die bis zur Jahrtausendwende mehrmals bearbeitet und gedruckt wurden. Ihre
Werke kann man oft auf dem Regal der Sathmarschwaben finden. Einige Beispiele
sind: 1927 wurde von Johannes Straubsinger das Schicksal der oberschwibischen
Siedler im Sitidosten Europas unter dem Titel Dze Schwaben in Sathmar zusam-
menfassend dargestellt.* Carl Miiller berichtete 1932 iiber die Wirtschaftgeschichte
der deutschen Siedlungen bei Sathmar in Ruminien.?* 225 Jahren nach der
Umsiedlung der Schwaben erschien 1937 der Aufsatz von Otto Schwab.?> Das
Problem der Assimilation und des Magyarisierungszwangs wurden von Sepp
Pfeiffer 1940 beschreiben.26 Die Schicksalgeschichte der Sathmarschwaben beschrieb
Stefan Schmied. Er stammt aus Belting und er hat die Schulgeschichte der
Schwaben dargestellt; er skizierte 1976 die Geschichte des schwibischen
Lebensstandards in der Zwischenkriegszeit. Diese Beschreibung wurde von ihm
zwei Jahre spiter auf die Zeit nach dem zweiten Weltkrieg ausgedehnt.?” Unter der
Leitung von Helmut Berner wurde 1984 die Rundbriefsammlung von Ferdinand
Flesch herausgegeben. Diese Rundbriefe berichteten tber den sozialpolitischen
Stand in den Dorfern, tber die Migraton nach Deutschland, tber die
Verschleppung nach Russland, die Geschichte der Kirche und des Schulwesens in
den Dorfern und iber ausgezeichnete Personlichkeiten der Sathmarer Schwaben.
Zur griindlichen geschichtlichen Fachliteratur der Sathmarer Schwaben zihlt auch
das Werk von Stephan Vonhaz: Die Deutsche Ansiedlung im Komitat Sathmar von
1931. Die deutschsprachige Ausgabe des Werkes 1987 ist mit dem Namen von
Stefan Koch verbunden.?8 Die Mehrheit der hier aufgezihlten Werke wurde ein Teil
der kulturellen Reprisentation der Sathmarer Schwaben. Hierher gehéren, aber
thematisch vielfiltiger, die sogenannten Heimatbriefe. Diese periodischen Schriften
behandeln alle Themen, die bei den Heimatbtichern vorkommen, und geben dazu
Familiennachrichten tber die Daheimgebliebenen und allgemeine staatliche und
politische Kurzmeldungen. So sind neben den klassischen Briuchen und Festen des
Lebenslaufs — wie Geburt, Heirat, Beerdigung — hiufigste Themen der Heimat-
briefe nationale Fragen, die Zugehorigkeits- und Identititsprobleme der in
Deutschland lebenden Sathmarschwaben. Der Sathmarer Heimatbrief erscheint ab
1962, Stefan Schmied war lange Jahre der verantwortliche Herausgeber. Der
heutige Herausgeber Helmut Berner hat mit seinen Aufsitzen die Palette der
»ldentititsbildung® und ,,-stiftung® bereichert. Alle Artikel und Beitrige dieses

2 Straubinger 1927.

24 Miller 1932,

% Schwab 1937.

2% Pfeiffer 1940.

27 Schmied 1962, 1972, 1976, 1978.
2 Vonhiz 1931, 1987.
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Heimatbriefs erscheinen in eigenem Kontext, da sie die verschiedenen Leben-
sriume parallel darstellen. Objektivierte Texte stehen neben Erinnerungstexten, die
den Anspruch auf Erinnerung befriedigen.?’ Die Selbstreprisentation des Autors
wandelt sich, das Individuum wird zum Wortfiihrer seiner ethnischen Gesellschaft.

Es entstanden weitere Moglichkeiten zur Darstellung ethnischer Eigenschaften.
Neben den Museen, gesellschaftlichen Organisationen, Volkstanzgruppen
erscheinen Webseiten (www.ssoz.de) und andere Zeitungen der Donauschwaben
als , Kulturtriger®.

Anstelle einer Zusammenfassung

Die schwibischen Nachkommen haben eine bewusste ethnische Zusammen-
gehorigkeit und dadurch eine lokale Identitit in den einzelnen Dérfern. Fiir diese
Menschen ist diese lokale Identitit wichtiger als die ethnische. So spricht man
besser von einer Gruppe von 31 schwibischen Dérfern in Sathmar, in denen die
bekannte dhnliche Stammesgeschichte ein Verbindungsmittel ist. Kulturelle Repri-
sentation und Kommunikation verwirklichen sich in den Dérfern jeweils einzeln,
bleiben voneinander unabhingig: Die Kommunikation mit Deutschland entstand
durch lokale Kontaktaufnahmen. Ein aus Petrifeld stammender und jetzt in
Deutschland lebender Schwabe besucht ebenfalls das Kirchweihfest in Petrifeld.
Was Kommunikation und kulturelle Reprisentation angeht, so zeichnen sich die
Petrifelder von den anderen Dérfern aus. Seit der politischen Wende tibernahm die
Dorfleitang die Kulturpflege fiir alle Sathmarschwaben. Sie sammelten ihre
traditionellen Handwerkszeuge, um cin reprisentatives Dorfmuseum zu bestiicken.
Sie bauten die Partnerschaft mit einem deutschen Dorf aus, um dic Kommu-
nikation mit den ehemaligen Petrifeldern weiter zu ermdéglichen. Zum visuellen und
reprisentativen Diskurs der Petrifelder gehéren auch die dreisprachige Beschil-
derung der Straflen, die Sportveranstaltungen, die Dorftage und das Kirchweihfest.

Man kann aber beziiglich der Beziehungen zwischen den Dérfern nicht
behaupten, dass keine Kontaktaufnahmen vorkimen. Wihrend gemeinsamer
profaner und sakraler Feste treffen sie zusammen, wie zum Beispiel anlisslich des
Fests der Heiligen Dreifaltigkeit bei der Kapelle in der Nihe von GroBkarol3® oder
auf dem Strudelfest in Wahlei und Merk. Hier prisentieren sich die Sathmarer
Schwaben so, als ob sie noch heute eine geschlossene ethnische Gruppe wiren.
Kommunikation und kulturelle Reprisentation in der Diaspora sind Begriffe, die
eng miteinander verbunden sind. Das Beispiel von Petrifeld illustriert diese
Fachbegriffe anhand bewusster ethnischer Ausdrucksformen. Die Gemeinde nennt

2 Keszeg 2004: 401.
30 Marinka 2007.
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sich selbst ,,Diaspora von Deutschland®. Sie hat eine bedeutende Funktion fiir die
interkulturelle Kommunikation. Alle Formen, die die ethnische Differenz
ausdriicken, verdeutlichen auch die ethnische Zugehérigkeit. Man kann nicht von
einem in sich geschlossenen ,Block® der Sathmarschwaben sprechen, aber man
kann feststellen, dass die Einzeldorfer nach Rekonstruktion ihrer ethnischen
Identitit streben. Auf regionalen Treffen vergrofern sie die wiederentdeckten
ethnischen Unterschiede zu anderen Minderheiten. Es liegt nahe, den Begriff
»Diaspora® in verschiedenen Kontaktaufnahmen umzudeuten.
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Lokale Identititselemente unter den Szatmarer Schwaben

1. Einfiihrung

Die lokale Identitit ist ein Produkt des Bewusstseins. Als solche ist sie aus
Gedanken und Gefiihlen aufgebaut. Sie entspringt der Vergangenheit und
veriandert sich dauernd. Jeder Mensch fiihlt sich an eine Umgebung gebunden, die
geografisch konkret bezeichnet werden kann, aber die Art der Gebundenheit kann
nur umschrieben werden. Solche universalen Formulierungen sind mit den
Themenkreisen Vaterland, Zuhause, Heimat der Urahnen usw. verbunden. Die
individuell lokale Identitit beriihrt auch die Kunstler, die imponierend Bleibendes
schaffen, so dass nach dem Tod des Urhebers die Werke ihr eigenes Leben
fortfithren. In den vergangenen Jahren zeigten die Gesellschafts-wissenschaften
reges Interesse an der lokalen Identitit von Gemeinschaften. Gerade in unseren
Tagen mochten viele Menschen ihre Identitdt bestimmen. Dies ist fiir niemanden
cine leichte Aufgabe, denn Identitit wird aus vielen subjektiven Elementen
aufgebaut und hingt immer von der eben aktuellen Macht-, Kultur-, Wirtschafts-
und Bildungslage, der Religion, der Sozialstruktur der gesellschaftlichen Schichten
und vielen anderen Faktoren ab.

Die lokale Identitit einer Gemeinschaft (Volk, Nation, Nationalitit, Glaube,
Altersgruppe usw.) wird meistens mit wissenschaftlichen Methoden untersucht. Die
der Volkskunde nahestehende Kultur- und Sozialanthropologie hilt das
Kennenlernen der Volker fiir eine zu erforschende Aufgabe, was auch die
Erforschung der Identtit beinhaltet.! Ich glaube*, dass ein formierendes und
inhaltliches Element der lokalen Identitit die Bindung der gegebenen Volker an
eine geografische Umgebung ist. Die Verbindung von Region und Volkstum kann
von vielen Gesichtspunkten aus betrachtet werden. Fur Aullenstehende (Forscher)
ist es schwierig zu erkennen, wie sich das zu untersuchende Volk tber das
Heimatland, die geografische, gesellschaftliche und kulturelle Umgebung duBert.
Der Forscher begegnet Schwierigkeiten sowohl bei der empirischen als auch bei der
theoretischen Fragestellung.

Die Autorin fihrte ab 2003 volkskundliche Forschungen in den von Schwaben bewohnten [udetui-
Satu-Mare-Dirfern durch. Die Studie wurde mit Unterstiitzung der Ungarischen und Ruminischen
Wissenschaftlichen Akademie und der Ausschreibung OTKA AT 049349 angefertigt.

! Vgl. Paladi-Kowvacs 2005: 136.
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2. Die historischen und geografischen
Tatsachen der Region Szatmir

Szatmidr ist in erster Linie der Name eines Komitats und einer Stadt.2 Es ist seit
langem ein bekannter geografischer Name. Zuerst hat die am Fluss ,,Szamos”
entstandene Siedlung und Erdverschanzung den Namen Szamwdr getragen. In der
Fachliteratur kann man tiber den Ursprung des geografischen Namens Szaswdr drei
verschiedene Erklirungen finden: Die Herkunft des Namens wird sowohl als
deutsch, als neulateinisch und innerhalb dessen rumanisch oder drittens als tirkisch
erklart.

Es ist eine historische Tatsache, dass es vor dem Einzug der Ungarn, vor dem
IX. Jahrhundert, schon auf dem linken Ufer der Szamos, dem jetzigen Szatmr-
németi-Gebiet, Erdverschanzungen (Erdburgen) und Wohnhauser gab. Die dort
Lebenden hatten Handel betrieben und sich hautpsichlich mit Salzhandel befasst.
Im X. Jahrhundert, in der Zeit der Griindung des ungarischen Staates, war es ein
anerkanntes Zentrum fiir Salzhandel. Zur Staatsgrindung und zur Ausgestaltung
des Komitatsystems hat Konig Istvain der Erste Deutsche zu den schon
vorhandenenen Bewohnern angesiedelt. Diese Deutschen stammten wahrscheinlich
aus den Niederlanden und kamen mdoglicherweise aus dem jetzigen Gebiet
Hollands. Die Fremden bekamen auf der rechten Seite der Szamos Platz und sie
benannten die ihnen gegeniiberliegende Siedlung nach den dort fortgefithrten
Arbeiten Szatmark? (sat= Salz, markt= Markt). Aus diesen Wortformen entstand
dann Zontmarkt, Zotmdrk, Szakmadr usw. Die Siedlung der Fremdsprachigen bekam
den Namen Néweti und blieb sehr lange selbststindig. Die nun
zusammengewachsenen, verwaltungsmafig aber noch zwei Teile der Siedlung
wurden 1715 zu einer Stadt vereinigt. In diesem Zusammenhang ist Szamadr als
geografischer Name deutscher Herkunft.3

Die zweite mogliche Erklirung fiir diese Herkunft des geografischen Namens
Szatmadr ist, dass die Bezeichnung aus der rumiénischen Sprache kommt: satu mare’
bedeutet ,,aus dem grofen Dorf“. Die ungarische Sprachwissenschaft hilt noch
einen dritten Standpunkt fir moglich. Demnach war Sgammdr zuerst ein
Personenname und wurde erst spiter zum geografischen Namen. Der
Personenname mag auf Turkisch sa#’= verkaufen, handeln bedeutet haben.> Die
erste urkundliche Erwihnung stammt aus dem Jahr 1150 vom 1Vdradi Regestrum.
Hier bezeichnet es schon einen Ortsnamen.S

Borovszky 1908; Danké 1984: 9-33; Gunda 1984: 35-137; Kosa 1998: 153-156.
Borovszky 1908: 161-162.

Kiss 1980.

Kiss 1980.

Kiss 1980.
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Der geografische Name Szatmdr trat im Mittelalter als Name einer Siedlung auf,
ab 1224 als Name eciner Stadt und eines Komitats und umfasste ein
verhiltnismissig groBes Gebiet. Auch kirchliche Verwaltungseinheiten wurden
danach benannt, so erscheint schon im XI. Jahrhundert der rémisch-katholische
Szatmari Archidiakon. Tm XV. Jahrhundet wurde dann fiir den reformierten Glauben
die Reformierte Superintendantur Szatmir eingerichtet und seit 1804 gibt es die Rémisch-
Katholische Divzgese.”

Geografisch ist das Komitat Szazmir in zwei Teile geteilt. Der westliche Teil ist
Flachland, der Fluss Szamos flieBt am Rande der Landschaft der Grofen
Ungarischen Tiefebene. Die 6stlichen und siidlichen Teile des Komitats werden
von Ausliufern der Berglandschaft bedeckt. Sie werden vom Ayas-, Kihat-, Guttin-,
Ldpos- und lliosvai-Gebirge und den westlichen Ausliufer des Biikk-Gebirges
umrandet.

Die Flisse Kraszna, Szamos und Tiir flieBen durch das Komitat und teilen das
Gebiet in Kleinlandschaften. Die Fliisse teilen das Gebiet des Komitats aber nicht
nur, sondern sie verbinden es auch mit anderen Komitaten$ Das Szatmirer
Flachland und die Berglandschaft des Komitats bilden eine natiitliche Einheit.

Auf dem Gebiet von Szatmdr befinden sich das ,,Essedi-Moor” und im
Sidwesten das ,,Emmelléke’. Nach der Trockenlegung wurden aus beiden
Landschaften Gppige Weiden, fruchtbare Gebiete fiir reichen Maisanbau. Westlich
grenzt das Komitat Szatmdr an dem sidéstlichen Teil des Nyirség-Sandriickens.
Diese sandige Erde ist ausgezeichnet zum Weinanbau, fiir Obstplantagen und
Melonenanbau geeignet.

3. Die Ansiedlung der Schwaben im Komitat
Szatmir (1712-1838)

In diesem geografischen Gebiet gibt es 31 Siedlungen, Niederlassungen,® in
denen Schwaben angesiedelt wurden. Die Ansiedlung wurde nach einem Plan
organisiert und zielbewusst durchgefiihrt.!o Der Magnat Sandor Kiroki (1669-1743)
begann dieses Unternehmen und seine direkten Nachkommen fithrten es weiter.
Der grofite Teil des Komitats war zu dieser Zeit im Besitz der Familie Karolyi.

Von den 31 Siedlungen der Schwaben gehérten zur Zeit der Ansiedlungen 28 zu
dem damaligen Komitat Szatmdir. Mérk, 1Vdllaj, Ursiceni, Fioen, Cinmesti, Sanislin,
Petresti, Tiream, Dindesti, Cares, Capleni, Camin, Terebesti, Chilvaci, Muftinu Mare, Ardud,

7 Borovszky 1908: 423-443,
8 Gunda 1984: 35-137.

2 Bédi 2006a: 32-36.

10" Vonhaz 1997.
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Craidorly, Ratesti, Socond, Sandra, Belting, Hurezu Mare, Hornorodu de Jos, Sai, Borlests,
lojib, Maddras wnd Zajta. Santin und Tdsnad gehorten zum Komitat Sxildgy, Turniung
zum Komitat Ugocsa. Nach dem 1. Weltkrieg blieben Mérk, 1Vdllaj und Zajta unter
der Oberherrschaft von Ungarn. In Ruminien wurde das Komitatsystem
umorganisiert und durch ,,Rojanok” (Regionen) ersetzt. 1968 wurden die Komitate
erneut organisiert. Die ehemaligen 28 Schwaben-Niederlassungen in Szatmir
gehoren in Ruminien erneut zu einem Komitat: Satu Mare judetul. Die in Ungarn
verbliebenen 3 Dorfer liegen im Komitat Sgaboles-Szatmir Bereg.

Nach ihrer geografischen Lage werden die Schwaben im Allgmeinen Syatmarer,
syatemarische Schwaben genannt. Dieser Name hat sich auch in Geschichtswissen-
schaft, Volkerkunde und Sprachwissenschaft eingebiirgert.!! Sie bezeichnen sich
selbst auch als Szammarer Schwaben. Im Komitat leben sie zusammen oder neben-
einander mit Ungarn, Ruminen, Zigeunern, in der kleinen norddstlichen Region
mit Russen. Vor dem 2. Weltkrieg lebten sie mit den Juden zusammen. Jede
ethnische Gruppe hat ihre eigene Sprache, ihr kulturelles Spezifikum und das mit
threm Schicksal verbundene geschichtliche Bewusstsein.

Die Geschichte, Sprache und traditionelle Kultur der Szatmarer Schwaben haben
in vielerlei Hinsicht ihre Besonderheiten entwickelt. Diese Eigenheiten sind nur
zum Teil bewusst in ihrer ethnischen Identitit vorhanden. Ein wichtiges Elemet der
Identitit ist die Verbundenheit der Szatmarer Schwaben zu ihrem Wohnsitz, ihrem
Heimatland, im weiten oder engem Sinne ihr Verhiltnis, ihre Bindung zur Heimat.

4. Die Ausbreitung der Szatmarer Schwaben

Die Ansiedlung der Schwaben im Komitat Szafmdr geschah nach den
Anspriichen der hochadligen Familie Kdro/yi. In drei hochadligen Zentren und den
dazugehérigen Nachbardorfern wurden die Schwaben aufgenommen.

Die meisten Ankémmlinge haben sich zuerst in Cares, das von 11 Dérfen
umgeben war, niedergelassen. Ein Blick auf die Landkarte zeigt uns, dass zu der
Region um Carei 13 Dorfer gehoren. In zwei der 13 Dérfer, Ghenci und Moftinu Mie,
wurden keine Schwaben angesiedelt. Ein Dorf wurde nach dem 1. Weltkrieg
gegrindet, dort wurden ruminische Bewohner angesiedelt. Die Schwaben erhielten
also im XVIIL Jahrhundert in der Umgebung von Carei ein geschlossenes

11 Uber die Sxatmarer Schwaben erscheinen immer mehr Studien in ungarischer Sprache. In Matészalka
und Nyiregyhiza gibt es Museen, neuerdings studieren die Forscher und Studenten der
Debrecener Universitit, Lehrstuhl fir Volkskunde, die Gesellschaft und Kultur der Region
Ssatmar. Neben den Ungarn forschen auch die Deutschen sehr ernsthaft in dieser Provinz:
Marinka 2007: 43-53; grofle Anerkennung verdient auch die Arbeit des in Nagykaroly lebenden
Publizisten, Exné Boros: Boros 2002, 2005.
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geografisches Gebiet. Diese ethnische Einheit hat sich im Laufe der Jahre verstirkt,
obwohl der kleinlindlich-ethnische Zusammenhalt durch staatliche MaBnahmen
ofters geschwicht wurde. Das Zentrum dieses kleinen Schwabengebiets ist Carei.
Aus den Dorfern in der Umgebung kamen die Bewohner hierher, um ihre
Angelegenheien zu erledigen; die Kinder der Schwaben wurden hierher geschickt,
um weiterzulernen, zu den Piaristen in das seit 1887 bestehende Hauptgymnasium.
In Carei gab es ein Krankenhaus, eine Apotheke. Der Markt von Carei zog die
Schwaben immer an. Die Schwaben hatten sich immer darum bemiiht, von den
besten landwirtschaftlichen Produkten und Tieren — neben dem Selbstverbrauch —
noch genug zum Verkauf tibrig bleibt, so dass sie ihre Wirtschaft von Jahr zu Jahr
erweitern konnten. Sie hatten sich zu Kleinwaren-Bauern entwickelt. Sie stellten
immer die Mehrzahl der Verkiufer auf dem Milch-, Gefliigel-, Gemiise-, Melonen-
Markt. Der Markt von Carei war ein wichtiger Treffpunkt. Hier lud man sich
gegenseitig ein, in erster Linie zu ,Airbdly” (zum Kirchweihfest), denn ,,kirbdly”
ohne Giste ist kein richtiges ,&irbdly”. Carei ist nicht weit von allen 11
schwibischen Dérfern entfernt, mit der Pferdekutsche ist auch das abgelegenste
Dorf in 2 Stunden zu erreichen. Nach dem 2. Weltkrieg entstanden in der Stadt
zahlreiche Arbeitplitze, so dass die Schwaben aus den Dérfern éfters neben den
Autobussen mit dem Fahrrad zur Arbeit pendelten.

Nach dem Friedensdiktat von Trianon wurden Vdllgj und Mérk aus diesem
geschlossenen Gebiet herausgerissen. Diese Bauern und Handwerker durften nicht
mehr in Care/ handeln und arbeiten, Md#tszalka wurde zum Zentrum, was
Verwaltung und Markthandel betrifft. Obwohl Mdtészalka zu der szatmarischen
Landschaft gehorte, wurde es von den Schwaben immer als eine fremde Stadt
angesehen. Dort war der Marktverkehr anders, sie trafen auf anderen Menschen; sie
fihlten sich in Matészalka nicht zu Hause und durften ihre Muttersprache nicht
benutzen.

Zwischen den beiden Weltkriegen erlangten in dieser Carei-Schwaben-Kleinregion
zwei Schwabendorfer Bekanntheit: Urgiceni und Foieni. Sie wurden bekannt, weil
dort ungewchnlich viele Familienhduser umgebaut und vergroBert wurden.
Blumengirten wurden auf den Hofen angelegt, auf den Stralen FuBwege gebaut,
der Erdrand der StraBe mit Blumen und Biumen bepflanzt. So nannte man diese
Siedlungen dann woblhabende Héuser. Die Schwaben aus den Nachbardorfern
kannten den Grund, warum die 2 Dorfer ,verschonert” wurden: Die Landwirte
hatten nidmlich zu dieser Zeit Geld angehiuft. Viele wollten lieber ein Landstiick
kaufen und wo es moglich war, kauften sie es auch. Aber in diesen zwei Dérfen gab
es keine Moglichkeit mehr, Landstiicke zu kaufen. So wurde das gesparte Geld zur
Verschonerung der Wohnhiuser und der intensiven Entwicklung der Innenhéfe
verwendet. Diese zwei Dorfer sind noch heute ein Vorbild mit ihrer ordentlichen
und sauberen Wohnumgebung. Als der Landbesitz seine wirtschaftliche Bedeutung,
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seinen Zweck verlor, folgten im damaligen sozialistischen System mehrere
schwibische Dorfer dem Beispiel von Urgiceni und Foien.

In der Mikroregion der Umgebung von Carei strebt jetzt Petresti danach, die
traditonelle Kultur der Schwaben zu iibernehmen und sie 6ffentlich zu zeigen. So
wurde ein Heimatmuseum eingerichtet, im Park neben der HauptstraBe wurde zu
Ehren von Istvan VVonhaz ein Obelisk aufgestellt. Istvdan VVonhaz (1881-1945) schrieb
am ausfithrlichsten tber die Ansiedlung der Schwaben auf dem Szatmarer
Besitztum der Familie Karolyi.

Judetul Satu Mare entstand als zweite Kleinregion der Schwaben in der
Umgebung von Ardud. Die schwibischen Bewohner von Craidorolt, Madaras,
Homorodu de Jos, Sai schufen aus ihrem ethnischen Spezifikum eine eigene Kultur.
Lange Jahre lebten die hiesigen Schwaben nicht nur mit reformierten und
katholischen Ungarn zusammen, auch ortodoxe Ruminen hatten Einfluss auf ihre
Traditionen.

Das dritte kleine Gebiet ist um den Herrschaftkreis des ehemaligen Belting
entstanden. Hierzu gehoren folgende Siedlungen: Hurezu Mare, Sandra. Heute
wissen wir noch sehr wenig tiber die hier lebenden Schwaben. Abgesehen von der
Bewahrung ihrer Religionszugehorigkeit ist die Integrierung in die ruminische
Kultur groBer als woanders.

Die vierte Gruppe der Schwaben bilden die sogenannten ,,Diasporen” in der
ostlichen Gegend von Judentul Satu Mare. Diese schwibischen Siedlungen liegen
weit voneinander entfernt. Zgjta befindet sich in Ungarn. Turulung hat nicht zum
Besitz der Familie Karoly gehort. Unter Vermittlung der Russen kamen in dieser
Gegend die Schwaben mit der ost-slawischen Kultur in Berithruung.

Der Glaube stirkte die ethnische Identitit der Szatmarer Schwaben. Nach ihrer
Ansiedlung wurden bald ihre rémisch-katholischen Kirchen gebaut. Diese sakralen
Bauwerke sind die schonsten Sehenswurdigkeiten der Szatmarer Gegend. Die zwei
Tirme der monumentalen Kirchen im Dorf Capleni und Muftinu Mare kann man
schon aus weiter Ferne sehen.

Die Szatmarer Schwaben sind Katholiker. Selbstlos helfen sie ihrer Kirche. Die
Kirche mit ihrer schén angelegten Umgebung und der isthetisch schoénen
Inneneinrichtung ist der Platz, wo jeder am Sonntag hingeht. Die Treue zum
Glauben, was auch anhand der Teilnahme an den kirchlichen Zeremonien
ersichtlich ist, macht sie zu einer starken Gemeinde und halt die Schwaben, ihre
Siedlung, das Dotf zusammen. Die Erinnerung an die Kirche ist durchweg positiv,
besonders bei denjenigen, die woanders Arbeit gesucht haben. Meistens fanden sie
im Ausland ihre Existenz und haben sich dort niedergelassen, aber trotzdem
kommen sie in ihre Heimat zurtck.!2

12 Swilifoldink” — Bilderbuch mit Versen, das ohne Jahreszahl erschienen ist.



Ergsébet Bidi

Name der Orte Beginn der
Ungarisch Ruminsich Deutsch Ansiedlung
Alséhomordd Homorodu de Jos Hamroth 1781
Barlafalu Borlesti Burlescht 1784
Csanalos Urziceni Schinal 1712
Csomakéz Ciumesti Schamagosch 1795
Erdéd Ardud Erdeed 1726/36
Gilvics Chilvaci Gilwatsch 1751
6zsefhaza Tojib Josefthausen 1794
Kaplony Cipleni Kaplau 1712/33
Kélmand Cimin Kalmandi 1752
Kirdlydaréc Craidorolt Darotz 1743
Kisdengeled Dindestiu-Mic Beschened 1800
Krasznabéltek Belting Bildegg 1730
Krasznaterebes Terbesti Terebesch 1772
Mérk Merk 1772
Mez6fény Foeni Fienen 1712/20
Mezépetri Petresti Petrifeld 1742
Mez6terem Tiream Terem 1810
Nagykéroly Carei GrofBkarol 1712/40
Nagymadarisz Midiras Madras 1800
Nagymajtény Moftinu Mare Grol3 Maitinge 1722
Nagyszakond Socond Sukunden 1779
Niantd Hurezu Mare Nanten 1795
Sandorfalu Sandra Schandra 1765
Szakasz Ritesti Sagas 1747
Szaniszld Sanisldu Stanislau 1786
Szinfalu Sai Scheindorf 1779
Tasnad Tagnad Trestenberg 1750
Tasnadszantd Santau Santen 1815
Trterebes Turulung Turterebesch 1745
Vallaj Wahlei 1747
Zajta Saiten 1790
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Rekonstruktion und Reprisentation der ethnischen
Vergangenheit in Metzenseifen

Einleitung

Metzenseifen (Unter-, Obermetzenseifen; NiZmy-, 1ySny-Medzev; Alsé-, Felsi-
Mecenzgf)! im oberen Bodwatal ist die groBte deutsche Gemeinschaft in der heutigen
Slowakei. Kulturelle und sprachliche Vilefiltigkeit innerhalb der Gemeinde; die
ungarische und slowakische ethnische Umgebung; die traditionelle Herstellung und
Vermarktung von Eisengeriten; die Mobilitit, die auf den Niedergang der
Hammerwerke folgte; das Deutschtum der Zips mit ungarischem Bewusstsein und
das Streben zur Ungarisierung nach dem Ausgleich von 1867 — all diese Faktoren
veranlassten oder zwangen die Metzenseifner ,Mantaken? zur Aneignung der
Sprachen und Kulturmuster ihrer Nachbarn.?

Unserer Auffassung nach kann man im Fall von Metzenseifen mehrseitige,
historisch verankerte Bindungen recherchieren, die jedenfalls teilweise bis heute
wirksam sind, auf deren Basis die Gemeinschaft ihre ethnische Eigenschaften und
ithre Kultur formuliert — im Gegensatz zu den mehrheitlichen, staatsbildenden,
gegen den politischen und nationalen Konsens. Diese Identitit verindert sich
aufgrund der verinderten Rahmenbedingungen und bildet die unterschiedlichen
Erfahrungen, Affinitaiten und Loyalititszwinge der verschiedenen Generationen
charakteristisch ab. Man kann zu Recht die Frage stellen, wie die deutschen
Einwohner trotz der belasteten Vergangenheit und trotz der Aversion seitens der
Tschechen gegentiber den Deutschen — als gewissermaBen konstitutives
Identititselement der Tschechoslowakei nach dem Zweiten Weltkrieg — verbleiben
und die ethnische Tradition annehmen und pflegen kénnen.

Unsere friheren Forschungen gingen der Frage nach, wie sich die Beziehung
der deutschen Bewohner zur mehrheitlich ungarischen, dann slowakischen
beziehungsweise deutschen Nation und zu nationalen Ideologien historisch
formierte; welche Akkommodationsmodi ihre Mehrsprachigkeit ermoglichten und

Diese zwei Siedlungen gehérten von 1960 bis 1990 verwaltungsmiBig zusammen (Medzev).

Nach der 6rtlichen Ubetlieferung stammt diese Bezeichnung von der Frage, die Metzenscifner, die
Eisenwaren auf ungarischen Markten verkauften, oft stellten: ,,Bos maant aa? (Was meint er?)”.
Uber die Siedlung siche die Monographien von Guzsak 1983; Kauer—Schiirger—Wagner o. J. und
den Aufsatz von Parikova 1998.

[¥)
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welche Konservierungsmechanismen und Derivate in Lebensgeschichten und
Narrationen der lokalen Gemeinschaft tiberleben.* In diesem Beitrag widmen wir
uns zwei Aspekten der 6ffentlichen Darstellung des ,,Hungarus-Bewusstseins™, des
Vorzeigens deutscher ethnischer und kultureller Identitit und deutscher Tradition,
namlich der Heimatdichtung und dem Vereinsleben.

Heimatdichtung

»Wir Metzenseifner sind alle Dichter.” — Man kann diese Aussage als
bertricben ansehen, aber die Dialektdichtung findet innerhalb des slowakei-
deutschen Siedlungsgebiets breiten Anklang und wird weit rezipiert.

Ein regelmafig wiederkehrendes Element dieser Dichtung ist die Heimat: ein
begrenzter, erlebter, zugleich ersehnter, aus dem Gedichtnis hervorgerufener, re-
oder neukonstruierter, imaginierter Raum und die dazugehorende Lebenswelt von
deutschem Charakter.® Die Entstehungs-, Gebrauchs- und Rezeptionsgeschichte
der Verse erhellen die Vergangenheitsauslegungen, die ethnische/nationale Affinitit
und die rdumliche Identitit der lokalen Bewohner. Man kann verfolgen, wie die
Metzenseifner ihre mit Vergangenheit bestiickten, etlebten oder ertriumten Riaume,
Topoi und Berufssymbole in ihre Identitit und in ihre personlichen oder
kollektiven Routinen der Grenzkonstruktionen einbauen. Weiterer Gegenstand
unserer Untersuchung ist, wie die Gemeinschaft und der Spezialist (Dichter,
Traditionspfleger) ihre eigene Vergangenheit vermitteln und welche Medien,
Rezeptionssituationen, und Rezeptionsgelegenheiten dazu ausgewihlt werden.

Am hiufigsten behandelt die Mundartdichtung von Metzenseifen die Kulissen
der Kindheit und der idyllischen Welt vergangener Zeiten; die Eisenhimmer; die
Handwerksarbeit der Vorfahren; das L.ob der Natur und der umliegenden Wilder
und Berge, die mit Sagen und Historien verwoben sind. In diesen Texten verbindet
sich fiir die lokalen Empfinger nachgerade das Anheimelnde und Vertraute mit
dem Exotischen.” Wegen der grolen ethnischen Wandelprozesse des 20. Jahrhun-
derts und der radikalen Umwandlung der Wirtschaft und des Wirtschaftens wird

4 Tlyés 2002, 2003a, 2003b.

> Camman-Karasek 1981: 19.

6 Uber Heimatphinomen siche die bahnbrechende literatur-anthropologische Zusammenfassung
von Ina-Maria Greverus. — Greverus 1972. Zu Verwendung und Missbrauch des Heimatbegriffs in
der NS-Zeit siehe: ,,Heimat® in Brockhaus — Die Enzyklopidie in 24 Binden, 20., neubearbeitete
Auflage, Leipzig, Mannheim, F.A. Brockhaus 1996-99. http://www.transodra-online.net/-
de/node/1380 . (abgerufen am 22.07.2013). Wir verwenden den Heimatbegriff als eine
ausschlieBlich ,;empirische Kategorie aus der Sicht der Metzenseifner und wir widmen uns nicht
der Kritik des Begriffs.

7 Vgl. Bausinger 2005: 76-85.
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das einstmals Nahe und Gutbekannte zum Ferneren und Exotischen stilisiert. Die
Traditionspfleger, die Mitglieder des Gesangsvereins und der Tanzgruppe, die auf
heimischen und deutschen Folklorefestivals regelmiBig mit Erfolg auftreten, wirken
exotisch mit threm schwer zu verstehenden Dialekt und in ihrer Volkstracht, die
nach dem Muster von Heimatmagazinen hergestellt wurde und uns an die frithere
Rakoczi-Tracht erinnert.®

Von den ehemals 140 Himmern sind heute noch zwei betriebsbereit. Trotzdem
reproduziert die Gemeinschaft regelmiflig in ihrer Mundartdichtung und Tradi-
tionsstiftung den ,,Archetyp” und die Identitit des spezialisierten Handwerkers, des
Metzenseifner Hammerschmieds. Erinnerungen und Geschichten tber das
charakteristische Gehimmer der mit Wasserkraft funktionierenden Hammerwerke,
tiber die GroBviter mit aderigen Handen, die an den Feuerstellen der Himmer
arbeiteten, sind weit verbreitet. Diese Tradition fungierte und fungiert auch als
wdifferentia specifica” gegentiber den umliegenden deutschen — heute schon groften-
teils vollig verschwundenen — Gemeinschaften. Bei der Volkszahlung in der
Slowakei im Jahr 2001 zeigten die von den Aktivisten des Karpatendeutschen
Vereins geklebten Plakate einen alten Eisenhammer beziehungsweise das Bild eines
Paares in prunkvollen Rakoczi-Tracht tiber der Aufforderung ,,Bekenne dich zu deiner
Identitit!” Von lokalen Organisatoren der Gemeinschaft und Traditionsstiftern kann
man erfahren, dass die Vergangenheit noch in aktuellen Fragen die groBte
Bewegungskraft besitze.

So sollte durch die Abbildung das Heimische und Vertraute fortbestehen, das
durch Zwangsmigration nach dem Zweiten Weltkrieg und durch gesellschaftliche
Mobilitit verandert oder zerstért worden ist, bezichungsweise sowohl bei den in
der neuen Heimat Integrierten, als auch bei den Daheimgebliebenen immer wieder
rekonstruiert werden.

Die Kanonisation des Vaterlandbilds betreiben nicht nur die Flichtlinge und
Vertriebenen, die sich in Deutschland in Landsmannschaften und Heimatortsge-
meinschaften organisiert haben. Die Konstruktion der Topoi von Tradition und
Heimat vollzog sich in den letzten Jahrzehnten ohne Unterlass auch im
Heimatland: lokale Anthologien, mittels Kohlepapier vervielfiltigt, erreichten ein

8 Laut der lokalen Uberlieferung stammt die Metzenseifner Minnertracht von den Uniformen einer
Husarentruppe ab, die diese Stiicke nach dem Freiheitskampf von Franz II. Rakoczi (1703-1711)
hier hinterlassen habe und die schlieflich zum Eigentum des lokalen Veteranenvereins wurden.
Diese Tracht wurde zu den wichtigsten festlichen Anlissen von denen getragen, die ihrer wiirdig
waren. Diejenigen Biirger, die es sich finanziell erlauben konnten, lichen diese Tracht an anderen
Festen aus (Begriibnis, Hochzeit). Erhaltene Fotografien des 19. Jahrhunderts zeigen Minner aus
den beiden Metzenseifen in dieser magyarischen Uniform, und die echte deutsche Minnertracht
wurde vergessen.
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breites aufnehmendes und zugleich gestaltendes Publikum.® In den Versen und
Liedern des Heimatlands vermischt sich die ambivalente Gesinnung des Fernwehs
(nach der Vergangenheit) mit der des Heimwehs. Der imaginierte Raum des
Heimatlands, der in Versen gezeichnet und in Liedern besungen wird, ist gerade so
ein Asyl fiir die dlteren Daheimgebliebenen wie fiir ihre ehemaligen Landsleute, die
nun 1000 km westlich leben.

Das lokale Vereinsleben, das nach 1990 wieder erwachte, bot Moglichkeit,
Rahmen und ein dankbares, aufnehmendes Publikum zum Vortragen und
Vorsingen der GelegenheitsbegriiBungen und Verse. Die durch Vereine
organisierten Heimattreffen, die Folklorefestivals der Minderheiten in Kismark,
Pressburg und im ungarischen Ratkau (Rétka), das Treffen der regionalen
deutschen Organisationen (z. B. Bodwatreffen), die Schulabschlussfeiern des
Schuljahrs, die wichtigsten Sportveranstaltungen — all diese Veranstaltungen boten
die Méglichkeit zum Vortragen von Dichtungen und BegriiBungen, zum Vorsingen
des klassischen Repertoires der Mundartdichtung. Das seit 1992 erschienene
Monatsblatt des Karpatendeutschen Vereins und der Slowakeideutschen, das
»Karpatenblatt®, teilt regelmiBig dltere und moderne Mundartdichtung mit. Dies ist
heute das wirksamste Mittel der Verbreitung von Dialekt-, beziehungsweise
Heimatdichtung  neben der Publikation von karpatendeutscher Literatur
(Versanthologien, Novellenbinde), die nach der politischen Wende begann.

Es folgen einige Beispiele aus der reichen Fundgrube der Metzenseifner Lokal-
und Dialektdichtung, die die verinderten historischen Identititssituationen und
umstinde reflektieren. Der bekannteste Mundartdichter von Metzenseifen war der
romisch-katholische Priester Peter Gallus (1868-1927). Diese bis heute berithmte
Figur der Metzenseifner Mundartdichtung absolvierte als Sohn eines Hammer-
schmieds das Gymnasium und das rémisch-katholische Seminar in Rosenau
(RoZnava, Rozsnyd). Ab 1904 bis zu seinem Tod war er in Rapovce (Rapp) bei
Lizenz (Lucenec, Losonc) romisch-katholischer Priester. In seiner Freizeit schrieb
er Verse im Metzenseifner Dialekt, von denen 14 Gedichte erhalten geblieben sind
und mehrere noch heute vorgetragen werden.!® Um die Jahrtausendwende wurde
sein  symbolisches Grab auf dem Hauptfriedhof von Unter-Metzenseifen
cingeweiht. Eine Gruppe von Metzenseifnern aus der lokalen Gruppe des
Karpatendeutschen Vereins reist mit einem Sonderbus regelmiBig vor Allerheiligen
zu dem in Rapovce liegenden Grabdenkmal ihres Dichters, widmet ihm einen
Nachruf mit einem kleinen Programm und legt einen Kranz nieder. Die Pflege der

? Die aktivste Pflegerin dieser Art war Edith Gedeon (1919-1993), die neben ihren dreisprachigen,
mit den Hinden vervielfiltigten katholischen Liederheften auch die Kopien ihrer Kompilation von
heimatkundlichen Texten und Mundartdichtungen unter dem Titel Historisches und Gedichte
herausgab, die ihre eigenen und von anderen Metzenseifnern stammenden Verse beinhaltete.

10 Roob 1993: 111-112.
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Erinnerung an diese weit von der Geburtsgemeinde begrabene Personlichkeit, die
sich fiir die Erhaltung des Dialekts so bedeutend eingesetzt hat, erfordert von der
lokalen Gesellschaft die Pflege der mantakischen Mundarttradition als Teil der
Identititsproduktion und -bestitigung und damit der deutschen ethnischen
Tradition.

Aus dem reichen Repertoire des Heimatlobs zitieren wir eine festliche,
pathetische Denkmalaufschrift im Stil der klassischen Heimatdichtung. Nach
lokaler Tradition handelt es sich um das einzige Denkmal fiir die historischen
Ungarn mit deutschsprachiger Aufschrift; es ist nordwestlich der Siedlung in der
Flur ,,Dorfl errichtet!!:

Millenarisches Denkmal 896-1896 / In dem mit dem Schwert erworbenen / durch das
Kreuz erhaltenen / und durch Arbeit zur Blite gebrachten / Vaterlande, herrschte
Gottes Segen.

Nach der Tradition stand hier die Wiege des Stadtchens Metzenseifen. Aus Pietit gegen
die Ahnen. Die Dankschuldigen Nachkommen. (original auf Ungarisch)'?

Zur Erinnerung an den tausendjihrigen Bestand unseres geliebten Vaterlandes Ungarn.
Im Jahre 1896 gewidmet von den Biirgern der koniglich-privilegierten Bergstadt
Untermetzenseifen.

Wir wethen dies Monument dem Boden, / wo unsre Ahnen, kleine Schar, / einst Gottes
Gnad‘ erhielt von Oben, / fromm zu leben viele Jahr. Ach lasst uns diesen Platz jetzt
kissen, / wo unsrer Viter Dérfchen stand! / Den Grundstein legten sie, wir wissen, zu
unserer Stadt mit eigener and. (original auf Deutsch)

Man kann den folgenden ungarischen Vers von 1939 als Beispiel fiir politische
Aktionsdichtung zitieren, die nach dem Ersten Wiener Schiedsspruch in der
Euphorie iber die neuen Grenzen und wihrend der Grenzkorrektur geboren
wurde, und das ,,Hungarus-Bewusstsein®, das die Hoffnung der lokalen Bewohner
auf eine Interessenvertretung durch die Ungarische Partei in der Slowakei
ausdriickt.’® Die Metzenseifner Mantaken wollten sich hauptsachlich aus
wirtschaftlichen Griinden Ungarn anschlieBen. Doch neben der wirtschaftlichen
Motivation fiir das Verhalten der Bodwataler Deutschen standen auch
ausgesprochen historische und kulturelle Routinen. Einerseits sahen die Mantaken
den adaptiven Konsens, der mit dem ungarischen Nationalstaat und mit dem
ungarischen Patriotismus geschlossen wurde, als akzeptabel an und betrachteten

't Das Denkmal, das urspriinglich entfernt von der Siedlung stand, wurde vor einigen Jahren aus
Angst vor Eisensammlern in den Hof des Museums verbracht, das im Geburtshaus des
ehemaligen slowakischen Staatsprasidenten Rudolf Schuster untergebracht ist.

12 Die Ubersetzung der ungarischen Aufschrift wurde von Guzsak mitgeteilt: Guzsak 1983: 392.

13 Tlyés 2002: 285-287.
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dies von ihrem Standpunkt aus als praktisch. Zweitens trauten sie dem
slowakischen Staat und der karpatendeutschen Interessenvertretung (Karpaten-
deutsche bzw. Deutsche Partei) nicht zu, dass diese ihre dringenden
wirtschaftlichen Probleme l6sen konnen. In dem holpernden Vers, der mehrere
Rechtschreibfehler beinhaltet, kann man die erhohte Rhetorik und die aus Ungarn
herriihrende Haltung des nationalen und irredentistischen Diskurses aufgrund der
nur teilweise verwirklichten Revision bemerken:

Janner 193914

Gyertek ide Meczenzéfi Mantak,

fujatok dalolyatok egy szép magyar notat.
Nem lesz t6bé gumibot, megszint aruldstok.
Eszterhazi el megy majd, mond az igazsigod,
kiszakitot Karmasintol,

magyar lett most a mantabol.

Szegény Manta megérdemli,

hogy az Isten megsegiti.

Kiszenvedet, de kitartot,

mert a magyar Istenébe bizot.

Eszterhazi soka élyen,

folvidéki biiszke népnél.

Eszt kidltja most a Manta,

folvidéki magyarsagra.

“Das Mantakenlied”, das 1977 entstand, hat eine andere grammatische und
thetorische Kompetenz. Aus 40-jihriger historischer Erfahrung heraus reflektiert es
in hochdeutscher Sprache die lokale Identitit und die breite nationale/kulturelle
Bindung der Mantaken. Neben der starken lokalen Identifikation (mantakische
Kindheit, Zips) betont es auch den kulturell-historischen Referenzrahmen der
mitteleuropdischen Schicksalsgemeinschaft.

4 Wir teilen die ungarische Variante texttreu und mit originaler Rechtsschreibung mit und danken
herzlich Herrn Walter Bistika. In deutscher Rohiibersetzung: Jdnner 1939 / Kommt her
Metzenseifner Mantaken, / Singet ein schones ungarisches Lied. / Es droht kein Schlagstock
meht, / ihr Verrat wird eingestellt. / Eszterhdzy geht hinauf, um die Wahrheit zu sagen, / er reisst
euch aus Karmasin, / der Mantake wird jetzt Ungarisch. / Der arme Mantake verdient, / dass
Gott ihm hilft. / Er leidet viel, aber er harrt aus, / weil er an seinen ungarischen Gott glaubte. /
Lang lebe Herr Eszterhazy, / bei stolzem oberlindischen Volke. / Das ruft jetzt der Mantake, /
nach dem oberlindischen Ungarntum.
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Paul Tischler: Das Mantakenlied!®

Was bin ich
Wohin gehére ich?

Fiir die Deutschen nur ein weit verwehter Staub,
fir die Slowaken nur ein Dorn im Aug.

Als ich den Mutterleib verliess
wurde ich das mantakische Volk hineingeboren.

Mein Vater, ein echter Germane,
wart eben ein deutscher Mantake.

Meine Kindheit — nicht deutsch, nicht slowakisch,
war also mantakisch.

Meine Heimat Mitteleuropa,
mein Vaterland die Zips.

Das Lindchen der Mantaken — mein Zuhause,
da bin ich erst richtig zu Hause.

In meine Vaterstadt — Metzenseifen,
dahin gehére ich. Ich bin eben ein Mantake,

Nur hier klingt richtig dieses Lied:

DAS LIED DER MANTAKEN.

Pressburg, 12. April 1977

Als Beispiel von GruBiversen und Grulltexten bei festlichen Gele-
genheiten steht J(ohann) Sch(midt) ,,Belkomm pei ons! Griiss Dich Gott”,
das in der Sprache der Mantaken geschrieben wurde.' Neben dem Lob der
Natur und der schonen Hammerteiche wird die idealisierte Figur des
fleiBigen, starken und treuen Hammerschmieds hervorgehoben. Anlisslich
des Heimattreffens der Zipser und des Besuches von Auswanderern und

5 Siche: Gedeon o. J.

16 Zitiert: Gedeon o. J.: 1.
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Vertriebenen entstand ein neuer GrufBtext, der sich nachdriicklich auf die
Zerstreuung nach 1945 bezieht."”

Heimot treffen

Ich dank allen Lieben Gesten Gréss ont Klan die sein kommen of onsa treffen Ham,
von nont ont beit, von 6ntan ont oban zepsa tihl. Ich glab die zeit diba hom zehaf
faprécht, fiilpa sich alle wohl. Da sein ka kiinstla ach ka diplomaten, de hauptsach es da
sein noch a biifol mantiken. Ben ach schon met gemischten Plit, doj je gesundheitlich
gut. Ich bel non noch erwénen, fagespa nech pei allen andan flichten sich a pesel ze
pemiihn, alles schiitzen bode noch griint ont Plitht. Bode da liebe Gott za frit ons hot
gemacht, nemba sich alles gut en acht. Jedes hoba a ando loss, 1ém ont bohnen andaboh,
halba en ejn onsa motasproch. Ont banba sich meinchmol noch treffen oda pegegen
ejlich sich pekenen, mein ahnen bojn ach nantiken, die de sein ausgebandat en de beite
grosse belt fadienen mih gelt fageringan sich es 1ém. Ich sei noch a somen von dong
stam, dej de bel beitra griin ont blithm.

Heimattreffen

Ich danke allen lieben Gasten grofB3 und klein, die zu unserem Treffen von fern und nah,
vom unteren und oberen Zipser Tal nach Hause kommen sind. Ich glaube, wihrend der
Zeit, die wir zusammen verbracht haben, fiihlten sich alle wohl. Wir sind keine Kiinstler
und keine Diplomaten, Hauptsache ist, da sind noch einige Mantaken. Wenn auch
schon mit gemischtem Blut, das ist gesundheitlich gut. Darum verstehen wir uns mit
allen Nationen gut. Ich will nur noch erwihnen, vergessen wir nicht, bei allen anderen
Pflichten, uns ein bisschen darum zu bemiihen, alles zu schiitzen, was noch grunt und
blitht. Was uns der liebe Gott zur Freude gemacht hat, nehmen wir gut in acht. Jeder
von uns hat ein anderes Los, lebt und wohnt anderswo, wir sollen unsere Muttersprache
in Ehren halten. Und wenn wir uns manchmal noch treffen und begegnen, sollen wir
ehrlich bekennen: Meine Ahnen waren auch Mantaken, die in die weite groBe Welt

ausgewandert sind. Ich bin von diesem Stamm noch ein Samen, der weiter griinen und
blithen will.

Durch seine festliche Diktion betont der Text, der auch im Mantakendialekt vorgetragen
wurde, nicht nur das starke regionale Zugehorigkeitsbewusstsein, sondern auch den
Bewahrungswillen der Mantaker, die Bewahrung der Muttersprache beziehungsweise das
gute Verhiltnis zu den anderen Nationalitaten, das sich aus der eigenartigen Interferenz und
aus der mehrsprachigen Situation begriindet.

7 Der BegriiBungstext von M. G. wurde von Zita Petrin in originaler Rechtschreibung und in
hochdeutscher Umschreibung mitgeteilt. Petran 2000: 16-17.
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Karpatendeutscher Verein

Der Karpatendeutsche Verein wurde — nach einem kurzen Vorspiel 1970 — mit
der rtatkriftigen Unterstiitzung der Karpatendeutschen Landsmannschaft am 30.
September 1990 im Metzenseifner Dombochtal gegriindet. Das Selbstverstindnis
der Vereinigung gemil der Satzung lautet: ,,Der Karpatendentsche Verein in der Showakei
ist eine gesellschaftliche und kulturelle biirgerliche 1 ereinigung von Biirgern der Slowakischen
Republik, die dentscher Volkszugehirigkeit, deutscher Abstammung oder Muttersprache sind,
sowie von Biirgern, die sich zum deutschen Kulturkreis bekennen. Dieser Verein ist iiberparteilich
und iiberkonfessionell”® Die lokale Gruppe des Vereins ist gut organisiert: In
Metzenseifen hatte der Verein 1992 276, 1999 518, 2002 530 Mitglieder, diese
Zahlen {tbersteigen die Anzahl derjenigen, die Deutsch als ihre Nationalitit
registrieren lassen. Die Arbeit des Karpatendeutschen Vereins beinhaltet
mannigfache Traditionspflege, Kontaktausbau mit Deutschland, wirtschaftliche
Aktivitit, Publikationstitigkeit und ,,Identititsmanagement®.

Von den Gruppen, die im Rahmen des Vereins existieren, ist der Chor
»Goldseifen” ' am spektakulirsten und bekanntesten. Dieser Chor hilt seine
Proben im lokalen ,,deutschen Haus®, , Begegnungshaus®, das mit Unterstiitzung
der deutschen Landsmannschaft und des Bundesinnenministeriums gekauft und
umgebaut wurde und vom Verein instand gehalten wird. Das Repertoire umfasst
neben lokalen Mantakerliedern auch deutsche Kunstlieder und gelegentlich
ungarische und slowakische Lieder. Der Leiter des Chors war ein ausgebildeter
Dirigent aus Stoss (Stés, Stosz), der den Chor auf der Ziehharmonika begleitete.
(Neben dem deutschen Chor existiert noch ein Kirchenchor, der slowakische
Lieder vortrigt.) Vorwiegend werden deutsche Lieder aufgefihrt und das
mantakische Repertoire zurlickgedringt. Das Erlernen der haufig mehrstimmigen
Lieder erfordert groe Hingabe nicht nur vom Chotleiter, sondern auch von den
meist dlteren Mitgliedern.20

Die vom Verein organisierten Heimattreffen, die Folklorefestivals der
Minderheiten in Késmark, Pressburg und im ungarischen Ratkau (Rétka); das
Treffen der regionalen deutschen Organisationen (z. B. Bodwa-Treffen); die
Schulabschlussfeiern, die wichtigsten Sportveranstaltungen boten die Moglichkeit
zum Vortragen des Repertoires und der vertonten ,,Mundartdichtung”. An diesen
lokalen Festen und Rezitationswettbewerben stellen Schiiler die Verse und

18 http://www.schmiedshau.de/Schm_Heute/kdv.htm {Abgerufen am 20.10.2009.)

19" Name vom Bach, durch den einst mehrere Hammerwerke betitigt wurden.

2 Die dlteren Singer kannten mehrere ungarische Volkslieder, die friiher mit deutschem Text, aber
mit ungarischer Melodie gesungen wurden. Auf Wunsch der Bewohner, die die deutschsprachige
Ubersetzung der ungarischen Lieder bewahrt hatten und die den originalen Titel und Anfangs-
strophen der ungarischen Liedern kannten, beschaffte der Autor mithilfe des Musik-
wissenschaftlichen Instituts der Ungarischen Akademie der Wissenschaften dem Chor Noten.
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Prosatexte vor, die sie wihrend des Schuljahrs gelernt haben. Auf Vorschlag des
Karpatendeutschen Vereins spielen sie nicht nur hochdeutsche, sondern auch in
Mundart verfasste Werke, wie zum Beispiel die Dialektdichtung von Peter Gallus.

Diese Traditionsstiftung durch den Chor und die Musikkapelle innerhalb des
Karpatendeutschen Vereins bietet den Jiingeren einen Zugang zur Pflege der
Mundart. Deutschlehrer organisieren als Mitglieder des Karpatendeutschen Vereins
in der Schule Tanzgruppen, die nach Altersklassen geteilt werden und die
traditionelle Tanzkultur wieder aufleben lassen. Die Tanzgruppe der kleinen
Schulkinder heiBt ,Wilde Buben”, die Jugendlichen bilden die Tanzgruppe
»Ochadiradtam™! und innerhalb dieser fiihren 30 Jugendliche die dlteren Téinze von
Metzenseifen auf Billen und Heimattreffen auf. ,,Schadiradtam” hat eine eigene
Musikkapelle, ,,Die Ameisen”. Bei dieser Tanzgruppe haben seit der Grindung
1991 ungefihr 100 Jugendliche mitgemacht.

Der Chor ,Goldseifen” nimmt regelmiBig in Ungarn am Treffen der
Minderheiten teil, das von der Selbstverwaltung der schwibischen Siedlung Ratkau
(Rdtka) in Tokajhegyalja organisiert wird. Wihrend die dhnlichen deutschen Gruppen
des Tokajer-Gebirges mit aus ILiederblichern wiedererlernten schwibischen
Volksliedern auftreten, tragen die Metzenseifner ernstere Chorwerke vor. Dies
spricht fiir eine feine gesellschaftliche Distanz zu den lokalen Schwaben, die ihre
Muttersprache vergessen haben. Das Aufgeben der eigenen Sprache bei den
Ungarndeutschen wird von den Metzenseifnern negativ bewertet und dient zugleich
der Verstirkung ihres eigenen deutschen Kultur(selbst)verstindnisses: sie machen
keine sprachlichen Zugestindnisse und keinen zwei- oder dreisprachigen Auftritt
aus didaktischen Griinden. Am Festzug, der den eigentlichen Gesangsvorstellungen
vorausgeht, ertont ein deutsch-ungarischer Metzenseifner Gesang — dessen Refrain
auf Deutsch und auf Ungarisch abwechselnd gesungen wird — mit dem sie auf die
traditionelle Mehrsprachigkeit verweisen.?? Es ist eine beachtenswerte sprachliche
und emotionale Geste, dass die ungarische Hymne, die am Ende des offiziellen
Eroffnungsfests erklingt, auch von mehreren Metzenseifnern mitgesungen wird.
Am Abend kommen Zigeunermusiker und von den mehreren Gruppen, die
Auftritte hatten, amusieren sich allein die Mantaken. Wiahrend des Abendessens
entsteht eine ungezwungene Sprachkavalkade, die von laut vorgesungenen
slowakischen und ungarischen Kunstliedern bestimmt ist. Auf der Heimreise im
Sonderbus spricht der Gruppenleiter auf Slowakisch, um den slowakischen
Chauffeur und die wenigen einsprachigen Mitreisenden nicht zu beleidigen. Der
sangeslustige ,,harte Kern“ der Mitglieder, die im hinteren Teil des Busses sitzen,
singen deutsche Soldatenlieder, und die (nlichternen) Frauen im vorderen Teil des

2t Schadiradtam™ heiBt der Rhythmus eines alten Tanzes aus Metzenseifen.
2 ... Alle t6k fiséln, alle tok fisoln, da tedbl soll di schbigamotta hioln.// Minden nap czak bap,
minden nap czak bap, a frisz fogya meg 4z anyossomat.” — Siche: Urbancova 1997: 54.
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Busses blicken besorgt nach hinten, ob ihre Minner oder minnlichen Verwandten
die Grenze, die fiir Deutsche immer einzuhalten ist, nicht iiberschreiten. Der
sangeslustige Kreis singt dann auch ungarische Soldatenlieder und deren lokale
deutschsprachige Varianten, und endlich, wenn die Slowakei erreicht wird, werden
slowakische Volkslieder zum Besten gegeben.

Bei dem Auftritt des Chores in Ratkau (2001) war es moglich sprachlich-
sprachgebriuchliche Gesten zu beobachten, die eine feine Sprachdistanz herstellten
und mit situativen Codewechsel, mit bewussten Strategien des Sprachgebrauchs,
des Wechsels des Sprachrepertoires und Sprachregisters, die ebenso dem Inneren
(der Gemeinschaft) wie dem AuBeren (der Zuhorerschaft, den Ungarn) galten, und
die man als kulturelle Praxis einer mehrsprachigen Gemeinschaft und als ein
eigenartiges Spiel verstehen kann, in dem die Metzenseifner ihre eigene Ethnizitit
ausdriicken und herstellen, des Weiteren sich zugleich in der Ethnizitit vor dem
Anderen verstecken.

Zusammenfassung

Die Untersuchung der Metzenseifner Heimatdichtung zeigt, dass das natiitliche,
architektonische und industriehistorische Milieu des ganzen oberen Bodwatals (,,das
Léindchen der Mantaken”) als Mittel des kulturellen Gedichtnisses dient, und
gleichzeitig als Ganzes zu einem semiotisierten Zeichen wurde.23 Weiterhin sind die
chemaligen Hammer, Gebiude, einzelne Denkmiler und Grabdenkmiler fiir die
lokale Gemeinschaft und die ehemaligen Bewohner bedeutungsvoll. Sie illustrieren
die Semiotisierung des Heimatlandes, das stindige deutungsstiftende Wiederlesen
und Wiederverfassen des »Heimat-Palimpsests*.

Die Metzenseifner deutsche Gemeinschaft, die sprachlich-kulturell traditionell
offen war und sich in einer kulturellen Interferenzsituation befand, wurde — auch
im Vergleich zur Zips — frith mehrsprachig und ,,ungarnbewusst. Das Erbe, die
Strategie und Praxis der Mehrsprachigkeit, ist heutzutage unter den ilteren
Mitgliedern vorhanden. Auch pflegt die iltere Generation der Deutschen die
mantakische Mundart bewusst, die Mundartdichtung hat groBe Tradition: die
Gemeinschaft ist wichtig fiir die Pflege der deutschen Identitit. Neben der
Reprisentation der deutschen Identitit ist nach auBen die Mehrsprachigkeit und die
historisch entwickelte Interkulturalitit — mit denen sie sich nicht immer kollektiv,
eher situativ identifizieren — deutlich wahrnehmbar.

3 Vgl Assmann 1999: 60.
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Hans-Werner Retterath

Schwibische Diasporapflege mit Liedern. Hugo Moser und
seine sathmarschwibischen Liederbiicher

1. Zur Einfiihrung

»Ihr Hirta gebet acht, was isch heut Mitternacht? So lautet der Eingangsvers
eines Weihnachtsliedes in der Dezemberausgabe 2007 des bundesdeutschen
Sathmarer Heimatbriefes.! Dieses Lied enthilt auch die von Hugo Moser 1943
herausgegebene Liedsammlung ,,Volkslieder der Sathmarer Schwaben®. Was hat es
mit dieser Volksliedsammlung auf sich? In welchem Kontext ist sie entstanden?
Welche Zwecke wurden mit ihr verfolgt? Und: Was hat sie mit der Diskussion um
den Diaspora-Begriff zu tun?

Diese Volksliedersammlung war ein Ergebnis des ethnischen Revivals der
Sathmardeutschen in den 1920er-Jahren. Hatte das ,,Sathmarer Deutschtum® bis
zum Ersten Weltkrieg fast keine Aufmerksamkeit gefunden?, so inderte sich dies
schlagartig ab 1919. Nun widmeten sich zunichst die Siebenbiirger Sachsen Rudolf
Spek® und Karl Egon Gundhart!, dann auch Banater Schwaben wie Karl von
Méller> den Sathmarer Deutschen. Aus Sathmar war es vor allem Istvan Vonhaz
(Petrifeld/Mez6petri/Petresti), der nach einer Studie im Jahre 1908 zur Mundart
1931 eine umfangreiche Arbeit tber die Ansiedlung im Komitat Sathmar
publizierte.® Im Deutschen Reich hatte vor allem der Stuttgarter Caritasdirektor
Johannes Straubinger’ die Befassung mit dem Sathmardeutschtum angestoBen.
Wohl angeregt durch die Deutschland-Reise des spiteren Sathmarer Gauobmanns

! Sathmarer Heimatbrief 2007: 284.

2 Eine Ausnahme stellt folgender Aufsatz dar: Fischer 1911: 32-48. Der Tibinger Germanist

Fischer hatte Sathmar nie bereist. Gleichwohl hatte er in Ungarn Sprachproben von einer

Sathmarer Schwibin genommen und stand in Kontakt mit Istvan Vonhdz.

Spek 1923: 21-23. Fiir die reichsdeutschen Leser war besonders folgender Aufsatz interessant:

Spek 1922: 224-226.

* Gundhart 1927.

> von Moller 1924.

¢ Vonhdz 1908, 1931. Eine 41-seitige Kurzfassung des Werkes von 1931 war bereits 1914 in
Budapest erschienen. Vonhdz™ Arbeit wird auch heute noch von vielen als grundlegendes Werk
angesehen. 1987 wurde das Werk im Selbstverlag von Stefan Koch, Laupheim, in deutscher
Sprache herausgegeben.

7 Straubinger 1927.
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Fritz Winter-Hofen im Jahre 1925 und das madjarisch geprigte Verhalten des
katholischen Klerus’ in Sathmar, hatte Straubinger im Herbst 1926 die fast ginzlich
katholischen Sathmarer Dorfer bereist. Als Resultat seiner Fahrt hatte er ein
Biichlein tber die Sathmardeutschen verfasst. Seine Intention ergibt sich aus dem
Geleit: ,,Es will ein Volksbiichlein sein, will in der Heimat Liebe wecken zu den
Bridern in der Ferne und bei diesen die Sehnsucht wachrufen nach der teuren
Stitte, wo die Wiege der Ahnen stand.“® Straubinger hatte kein wissenschaftliches
Werk schreiben wollen und nahm nicht fiir sich in Anspruch die Sathmarer
Schwaben , fiir die groBe Welt erst entdeckt® zu haben. Wohl aber sah ,,er sich als
erster [, der sich] aus der Urheimat Oberschwaben mit ihnen in Verbindung®
gesetzt ,,und enge personliche Fihlung® aufgenommen hatte.

Nach Straubingers Reise und dem Erscheinen seines Biichleins nahmen sich im
Deutschen Reich vor allem katholische Kreise der Sathmarer an.® Dies lag erstens
daran, dass die deutschstimmigen Sathmarer bis auf das Dorf Hadad (Kriegsdorf)
katholischer Konfession waren, wihrend die andersethnische Bevélkerung meist
anderen christlichen Konfessionen angehérte: romisch-katholisch war weitgehend
identisch mit schwiabisch, reformiert mit ungarisch und griechisch-katholisch mit
ruminisch. Da die katholische Geistlichkeit im Sathmarer Raum mehrheitlich
ungarisch orientiert war, wollte die katholische Deutschtumsarbeit deren ,,Madjar-
isierungsbestrebungen® Kontra bieten. Es wurde argumentiert, man wolle verhin-
dern, dass die Deutschgesinnten wegen der madjarisch gesinnten Geistlichkeit vom
katholischen Glauben abfielen. Zweitens konnten sich katholische Organisationen
mit dieser Arbeit im Deutschen Reich als ,,gute Deutsche® prisentieren. Damit
sollte der vielfach noch aus den Zeiten des Kulturkampfes der Bismarck-Ara
herriihrenden Kritik an der nationalen Zuverlassigkeit des' deutschen Katho-
lizismus’ begegnet werden. Straubingers Besuch und das gestiegene ethnische
Interesse bewirkten im folgenden Sommer eine Besuchsfahrt von Sathmarer
Jugendlichen nach Wirttemberg, wo sie sich laut Bericht trotz der 1000 km
Entfernung wie Zuhause fiihlten.’? Ab 1928 reisten dann schwibische Mitglieder
des katholischen Jugendbundes ,Neudeutschland, zu denen auch Hugo Moser
gehorte, regelmifig nach Sathmar.

Die Sathmardeutschen zihlten zu den ,,Auslanddeutschen®. In der zweiten
Hilfte der 1920er-Jahre war im Deutschen Reich die Beschiftigung mit den

8 Ebd.

? Vgl den Bericht zum ersten deutschen Lehrerkurs im Sathmarer Gebiet: Tagungen und Feste
1926: 127f; Rundschau 1928: 87; Wanger 1928: 33-36; Grentrup 1930. SchlieBlich ist noch der
dezidierte Datentiberblick des Geschiftsfithrers des Reichsverbandes fir die katholischen
Auslandsdeutschen (1927-1930) zu nennen: Schfade] 1931: 300-312.

10" Heidelbacher 1972: unpag.
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sAuslanddeutschen® geradezu zu einer ,Mode® geworden.!! Nach dem verlorenen
Weltkrieg war der internationale Einfluss der deutschen Wirtschaft, Politik usw.
stark zurlickgegangen und im Inneren entfachten die soziale Frage und der Kampf
um die demokratische Republik erheblichen Streit. Zudem hatte das Deutsche
Reich groBe Gebiete abtreten miissen; Millionen Reichsdeutsche waren jetzt zu
»Auslanddeutschen® geworden und hatten deren Anzahl stark vergroBert. In dieser
Lage sollten die ,,Auslanddeutschen® als Multplikatoren in ihren Lindern an der
Wiedererringung ,,deutscher Weltgeltung und an Grenzrevisionen mitwirken.
Hierzu trat man selbst zu kleinsten auslanddeutschen Gruppen in Kontakt und
versuchte, sie wieder enger an das Deutsche Reich, die ,,Urheimat®, zu binden. Im
Reich sollten mit dem grenziberschreitenden ,Deutschtumsgedanken® die
politischen und sozialen Graben zugedeckt und mit Blick auf die vermeintlichen
und tatsachlichen Probleme der ,,Auslanddeutschen® von innerdeutschen Streit-
fragen abgelenkt werden. Mit Begriffen wie ,Sprachinsel oder gar ,,Volkstums-
kampf* wurde eine Abwehrhaltung gegen andere Staaten und Ethnien erzeugt, die
in der NS-Zeit fir den Angriffskrieg genutzt wurde.

Viele gesellschaftliche Gruppierungen suchten in ihrem Bereich die Bande zu
den ,,Auslanddeutschen® auszubauen, so auch grofe Teile der Jugendbewegung.
Auf der Suche nach dem Urspriinglichen und Unverstelltem gekoppelt mit
Fernweh und Abenteuerlust bereisten sie in groBer Zahl auch die Wohngebiete von
Deutschstimmigen auBerhalb des Reiches. Thre Vorliebe galt dem ungekiinstelten
Volkslied, dem Tanz und Spiel der einfachen Bevélkerung. Darin hofften sie die
wahre Seele, das wahre Wesen des deutschen Volkes zu finden. Fahrten zu den
»Auslanddeutschen hatten Ende der 1920er-Jahre eine solche Beliebtheit erlangt,
dass verschiedene Organe vor Auswiichsen warnten. Fiir Deutsche aus Siidost-
europa scien gerade die ,,wilden Wanderfahrten schon zu einer ,JLandplage*

1 Der Leiter des Leipziger Instituts fiir Auslandkunde, Grenz- und Auslanddeutschtum Grothe
konstatierte 1927, dass durch offentliche Agitation ,,Auslanddeutschtum® ,ein vielgenanntes
Schlagwort und ein volkspolitisches ,Mode‘ziel geworden sei, dem sich im Gegensatz zu frither
Laien wie Wissenschaftler eifrig widmeten. Grothe 1927: unpag. Mit dhnlichen Worten eréffnete
1927 Theodor Wanner die Jahresversammlung des Deutschen Ausland-Institutes (DAI):
»Allzusehr ist vielerorts das Problem des Auslanddeutschtums in eine Modesache ausgeartet und
zu einer Art Vereinssport geworden.“ Die Jahresversammlungen des DAI 1927: 409. Diese
Stimmen forderten mehr Ernsthaftigkeit und Tiefgang ein, was sie mit der enormen Bedeutung
des Themas unterstrichen. So hatte der DAI-Mitarbeiter Riidiger schon einige Monate vorher
betont, ,daB die Beschiftigung mit dem Auslanddeutschtum keine Modesache, sondern eine,
vielleicht die wichtigste deutsche Zukunftsfrage* sei. Riidiger 1927: 4. — Zur enormen Verbreitung
der auslandsdeutschen Idee im Deutschen Reich stellt der Historiker Ritter mangesichts der
erfolgreichen Breitenarbeit“ fest, dass weder vor noch nach der Zwischenkriegszeit ,dieses
Bewufitsein eines im buchstiblichen Sinne gesamtdeutschen Zusammenhangs in allen Lebens-
bereichen, nicht nur dem kulturellen, so ausgeprigt gewesen® sei. Ritter 1976: 1.



Hans-Werner Retterath

geworden, aber auch Mitglieder der Wandervogelbewegung seien nicht fehlerlos.!2
Die Kritiker forderten die Beachtung lokaler Sitten sowie die Vermeidung von
Beleidigungen des ,,Gastvolkes* und der Erzeugung von Loyalititskonflikten.

2. Mosers Sathmararbeit

Der 1909 im wiirttembergischen Esslingen geborene Katholik Hugo Moser
hatte 1927 mit dem Studium der Philosophie, Germanistik, Romanistik und
Anglistik in Ttbingen begonnen. 1928 zihlte er zu den zwolf Studierenden, die im
Auftrag des Caritasdirektors Straubinger nach Sathmar ,,auf Fahrt gingen®. Schon
1929 tibernahm Moser fiir die nichsten Jahre die Organisation der Fahrten. Moser,
der durch seinen hohen Wuchs auffiel, gewann als Dialektsprecher schnell das
Vertrauen der Sathmardeutschen. Zudem war ihnen positiv aufgefallen, dass die
Gruppe als ,,Studierte” den Kontakt zu einfachen Menschen suchte. Das war fiir
die damalige Zeit ungewohnlich; in der Jugendbewegung war es allerdings verpént,
die Menschen nach sozialem Stand, Reichtum und Titel zu beurteilen. Mosers
Gruppe beschiftigte sich in den einzelnen Dorfern vor- und nachmittags mit der
Schuljugend, tbte mit ihnen Lieder, Spiele und Reigen und versammelte abends die
iltere Jugend und die Erwachsenen etwa in einem geraumigen Hof und brachte
ithnen Volkslieder und -tianze bei.!> Mosers Aktivititen kam eine Vorbildwirkung
fiir reichsdeutsche katholische Jugendliche zu. Als 1931 eine Neudeutschland-
Gruppe aus Miinchen mit der Bukowina-Arbeit begann, berief sie sich besonders
auf die Sathmararbeit ihrer schwibischen Bundesgruppe.'

Die Affinitit der Jugendbewegung zum Volkslied bewirkte, dass Moser schon
1930 bei seinem Sathmarbesuch ein gedrucktes Heftchen mit Volksliedern fiir die
Sathmardeutschen mitbrachte. Im nichsten Jahr hatte er ein auf 100 Seiten
erweitertes Liederheft dabei. Sein Engagement ging noch weiter. 1932 promovierte
Moser in Tiibingen zu dem Thema ,,Schwibische Mundart und Sitte in Sathmar®.
Da ab 1933 der katholische Jugendbund ,Neudeutschland“ stark von der
,»Hitlerjugend® bedringt wurde, gab Moser im Sommer 1933 die Leitung des
Grenz- und Auslandamtes im Bund ab und verlagerte seine Arbeit in den
Volksbund fiir das Deutschtum im Ausland (VDA), der schon 1931 sein
Liederbuch gefordert hatte. Der VDA war in den ersten Jahren der NS-Zeit die
Schaltzentrale fiir die Arbeit mit den ,,Auslanddeutschen®. Er hatte einerseits 1933
das liberale Deutsche Ausland-Institut in Stuttgart unter seine Agide gebracht und

12 Vgl. z.B. Auslandfahrten reichsdeutscher Jugend 1929: 167; Immer wieder 1929: 236.
13 Vgl. Schmied 1976: 32.
4 Vel. Meier 1934: 316.
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gleichgeschaltet, bot andererseits jedoch traditionellen ,,Volkstumsarbeitern® aus dem
nationalkonservativen Milieu bis 1935/36 eine Art »Auffangbecken®. Im VDA-
Landesverband Wiirttemberg ibernahm Moser die Sathmararbeit und erreichte, dass
Anfang 1934 Sathmar eines der drei Betreuungsgebiete des Landesverbandes wurde.
Beruflich war Moser ab 1934 als Gymnasiallehrer an wiirttembergischen Schulen
tatig, Im Schulbereich, vor allem aber in Broschiiren, Zeitungen und Zeitschriften lie3
Moser keine Méglichkeit aus, fiir die Sathmardeutschen in Wiirttemberg zu werben.
Hierzu zihlte 1934 ein ,,volkstiimliches Schriftchen® tiber den »Schwabenzug nach
Sathmar®, das im katholischen Kepplerhaus-Verlag erschien.!> Nach einer
Darstellung der Auswanderungsgebiete und der Ansiedlungsprobleme subsumiert
Moser darin die jiingere Ethno-Geschichte der Sathmarer Schwaben unter die
Schlagworter ,,Schwabennacht®, | Schwabenerwachen® und »ochwabenkampf™. Vor
allem aber betont er die volkische Gleichheit mit den reichsdeutschen Schwaben und
stilisiert die Sathmarer Schwaben gar zu ,,Edelschwaben®: Sie hitten ,,schwibische
Sprache, schwibische Volksdichtung und schwibische Sitte noch rein und treu
bewahrt [...], in vielen Fillen viel besser als in der Stammesheimat“!s. In dem
Zusammenhang bezeichnet Moser die zahlreichen alten deutschen und schwibischen
Volkslieder als ,,einen wahren Schatz17,

In einem reichsdeutschen Zeitschriftenartikel spitzte Moser seine Aussagen weiter
zu. Darin versucht Moser mit der Floskel ,,Schwaben in aller Welt“ die Sathmarer
Schwaben als ,,ruminische Oberschwaben® in die ,,deutsche Volks- und schwibische
Stammesgemeinschaft einzugemeinden.!8 Das Interesse an ihnen verstirkt er durch
die Behauptung, sie seien “echt schwibisch* und ihre Geschichte sei ,,die Geschichte
des Sterbens und Auferstehens einer deutschen Volksgruppe®.!? Indem er sie unter
Verweis auf ihre Volkskultur (Mundart, Lied, Briuche, Hausbau) als ,,Urschwaben*
und ihre Geschichte als eine Sache von Leben und Tod stilisiert, konstruiert er eine
grofe emotionale Nihe zwischen den Schwaben im Deutschen Reich und denen in
Sathmat. Da sich nach Moser die Mehrheit als Schwaben und Deutsche bekannte,
wurde die deutsche Volkstumspropaganda unter dem restlichen Drittel, namlich den
madjarisierten Sathmarer Schwaben, mit der erzwungenen Madjarisierung legitimiert.
»Auf Grund der volksdeutschen Bluts- und Schicksalsgemeinschaft sei man zur
»Hilfeleistung verpflichtet*.20 SchlieBlich holt Moser volkspolitisch aus und stellt die
Sathmararbeit als ,eine Prestigefrage fiir das ungarlindische Deutschtum® dar: ,,In

5 Moser 1934a. Die Bezeichnung ,,volkstiimliches Schriftchen® stammt von Moser selbst (Moser
[1941]: 211). Vgl. als frithere Schrift: Moser (Hg:) 1931.

16 Moser 1934a: 31.

7. Ebd., S. 29.

18 Moser 1934b: 10f. Vgl. auch Moser 1935: 446.

19 Moser 1934b: 10.

20 Ebd,; S. 11.
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Sathmar wird die erste grof3e Schlacht fiir das ungarlindische Deutschtum geschlagen
..“2, denn wenn man den Madjarisierungsbestrebungen in Sathmar nachgebe, dann
wiirden ,,die Ungarn® bei der Madjarisierung der ungarlindischen Deutschen keine
starke Gegenwehr erwarten.

Anlasslich des 10-jahrigen Bestehens der Deutsch-Schwibischen Volks-
gemeinschaft Sathmar zog Moser eine Bilanz der schulischen Volkstumsarbeit,
wobei er auch die Arbeit der Wiirttemberger herausstrich:

»opielfahrten nach Sathmar, Volksbildungsarbeit in den Sathmarer schwibischen
Dérfern mit der Aufgabe der Wiederverbreitung von deutschem Lied, Spiel, Erzihlgut
und der Wiederherstellung der Verbindung mit dem Mutterland, Schulungskurse,
Beteiligang am  Ferienschuldienst der Sathmarer Junglehrer — all das ist von
Wirttemberg aus in dem vergangenen Jahrzehnt fir Sathmar unternommen worden
und hat Wesentliches zur Entwicklung der Sathmarer Schwaben beigetragen®.??

Da 1936/37 die SS zunehmend die Volkstumsarbeit okkupierte und die
Gestapo dem Bund ,,Neudeutschland® ein 6ffentliches Wirken unmoglich machte,
wirkte sich dies auch auf Mosers Sathmararbeit aus. Dies lisst sich schon an dem
Bericht tber die Sathmarfahrt 1936 erkennen, der Ende desselben Jahres gedrucke
wurde. Moser durfte nur einen mundartlichen GruB3-Beitrag leisten, der zudem
mitten unter anderen Beitrigen stand und leicht tberlesen werden konnte.?
Gleichwohl konnte Moser 1937 noch seine Doktorarbeit zu Sathmar publizieren.
AuBerdem durfte er noch im August 1937 bei der 225-Jahrfeier der Griindung der
ersten sathmardeutschen Siedlung als Leiter einer ca. 40-kopfigen reichsdeutschen
Jugendgruppe dabei sein und ,,im Namen der Urheimat“?* eine Rede halten. Darin
erinnerte er an die Zeit, in der das deutsche Bewusstsein in Sathmar ,,nur mehr ein
ganz kleines Lichtein® gewesen sei. Nunmehr sei es ,wieder zu einer starken
Flamme* geworden, die in die ,,Urheimat® hiniiber leuchte. Zwar weilte Moser
1938 noch einmal in Sathmar, aber schon nach dem ,Ahnenfest“ war er
weitgehend ausgeschaltet worden. 1939 erschien dann eine Broschiire tber die
Volkstumsarbeit des VDA-Landesverbandes Wirttemberg, in der man sich gegen
wdie ins Caritative ausgeartete Betreuungsmethode® und ,,Spielfahrten und Kas-
perltheater” verwahrte.?> Von Moser war keine Rede mehr; vielmehr distanzierte
man sich entschieden von der katholisch geprigten Volkstumsarbeit der Vorjahre.

21 Ebd., Zitat gesperrt gedruckt.

2 Moser 1936: 550.

2 Moser 1936: 60f. Das Heft erschien auch 1936 als Heft 12 der Wiirttembergischen Schulwarte.

24 Sathmarer Ahnenfest 1937. Bei der Abfassung eines Berichts tiber die Siedlungen fiir eine VDA-
Fahrerzeitschrift sah Moser sich 1937 zur Verwendung eines Pseudonyms gezwungen. Vgl
Schwab 1937: 332-341.

% Fuchslocher [1939]a: 29 (erstes Zitat), [1939]b: 10 (zweites Zitat).
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Immer stirker aus der praktischen Arbeit hinausgedringt, betrieb Moser die
Neukonzeption seines Liederbuches von 1931. Spitestens seit Anfang 1937 war
offentlich bekannt, dass er ein neues ,Liederbiichlein® [...] zusammenstellt und das
noch grosser und schoner werden soll. Es wird neben den Texten auch die Noten
der Lieder bringen“?. Gleichwohl zog sich die Fertigstellung der Publikation hin;
sie konnte erst 1943 im Birenreiter-Verlag, Kassel, gedruckt werden.

Nach Berichten von Zeitzeugen war Moser durch seine regelmiBligen Besuche
und vor allem wegen seiner leutseligen Art bei den Sathmarer Deutschen nicht nur
recht bekannt, sondern auch sehr beliebt.?” Insbesondere habe er den Kontakt mit
der bauerlichen Bevolkerung gesucht. Man habe ihn nicht als ,,Moser® bezeichnet,
sondern habe ihn vertraulich ,,Hugo-Vetter genannt. Noch in der Nachkriegszeit
sei vielfach von ihm gesprochen worden.

Schon bald nach dem Zweiten Weltkrieg nahm Moser mit gefliichteten
Sathmarern in Deutschland Kontakt auf. Gerade in den 1950er- und 1960er-Jahren
publizierte Moser Verschiedenes zu Sathmar. Unter anderem wurde auch die
Liedersammlung von 1943 im Vorwort ,,gesiaubert und im Mai 1953 neu aufgelegt.
Zu seinem G60igsten Geburtstag wurde er ,als Freund und Bote der Urheimat®
gefeiert, der den Sathmarer Schwaben ,jim schweren Volkstumskampf* beige-
standen habe.?® Als um 1970 Reisen nach Ruminien méglich wurden, besuchte
Moser mehrmals Sathmar.?* Er war auf landsmannschaftlichen Treffen ein gern
gesehener Gast und bis zu seinem Tode der Landsmannschaft der Sathmarer
Schwaben sehr verbunden.

3. Das ,deutsche Lied* als ,,Waffe im Volkstumskampf*

Die Pflege des ,,deutschen Liedes“ war ein wesentlicher Bestandteil der Pflege
der deutschen Sprache und Kultur. Hierzu hatten im Deutschen Reich in groBem
Male die national-orientierten Gesangsvereine beigetragen. Im Kontext von
Zentrum und Diaspora wurde das ,,deutsche Lied* als ,,feste Briicke zur Heimat*30

% Unter der Fahne [1937]: Geleit.

2 Zur Popularitit Mosers vgl. auch Telefonat mit Ernst Hauler, Passau, vom 27.8.2008
(Telefonnotiz beim Verfasser). Hauler wiederholte mehrmals Mosers Beliebtheit. Der 1917 in
Maitingen geborene Hauler arbeitete seit 1942 in Carei als Lehrer, bevor er 1979 in die
Bundesrepublik aussiedeln durfte. Prof. Dr. Ernst Hauler 1982: unpag., sowie die Berichte von
Zeitzeugen im Sathmarer Heimatbrief.

% Prof. Dr. Moser 1969: unpag.

» Telefonat mit Ernst Hauler, Passau, vom 27.8.2008 (Telefonnotiz beim Verfasser). Laut Hauler
besuchte Moser 1970 (mit Ehefrau), 1972 und 1977 Sathmar.

%0 Zeitschrift fir Volkskunde 1938: 241. Koepps AuBerung wurde auch fiir das profane deutsche
Lied als zutreffend angesehen.
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angesehen. Thematisch handeln die in diesem Zusammenhang propagierten Lieder
vielfach von Kindheits- und Landschaftsbeziigen. Beim Absingen der Lieder wurde
auf die Weckung von Erinnerungen und der damit verbundenen Emotionen
gesetzt. In der Singpraxis wurde groBer Wert auf das gemeinschaftliche Singen und
seine gemeinschaftsbildende Wirkung gelegt. So ist es nicht verwunderlich, dass das
»deutsche Lied“ verklirt wurde, ja sakrale Weihen erhielt. Der Grad der
,Heiligkeit* eines Liedes wurde wesentlich von zwei Kriterien bestimmt: seinem
Alter und seiner Klassifizierung als Volkslied.

Die Pflege des deutschen Liedes galt als eines der ,,Zehn Gebote fiir die Arbeit
am Volkstum®: ,Pflege das deutsche Lied, denn es macht dich innerlich reich und
hat eine groBle Werbekraft.“3! | Volkstumsarbeiter wie der Siebenbiirger Sachse
Karl Egon Gundhart forderten ganz bewusst die Instrumentalisierung der Kultur
fir die Volkstumsarbeit:

»Es mull ohne weltfremdes Leben zu wiinschen, die Versenkung in unsere alte
reiche deutsche Kultur unermiidlich propagiert werden: unsere Trachten, unsere Lieder,
unsere Spiele, unsere Tinze missen aus den Rumpelkammern geholt, und an der Sonne
neu belebt werden.*3

Die Ausfithrungen zum ,,deutschen Lied zeigen nicht nur die Anwendungs-
bezogenheit der Beschiftigung mit dem deutschen (Volks-)Lied auf. Dartiber
hinaus verdeutlichen sie, dass in der Zwischenkriegszeit die Liedpflege, -sammlung
und -publikation unter Einbezug der ,,Auslanddeutschen® sozusagen ,,in der Luft
lagen®. 1926 hatte der auslandsdeutsche Publizist Paul Rohrbach zusammen mit
anderen zur Stirkung des Volkstumsgedankens ,,Das Auslanddeutsche Liederbuch*
(Texte mit Noten) herausgegeben. Es enthielt etliche Lieder der Deutschen aus
Siebenbiirgen und dem Banat, jedoch keine der Deutschen aus Sathmar. Diesem
Mangel versuchte Straubinger in seinem Biichlein abzuhelfen; dort finden sich im
Anhang einige Lieder und Liedfragmente aus Sathmar. Er hatte sie dort gesammelt
und bewusst nicht in wissenschaftlicher, sondern populirer Form abgedruckt.

Moser war also keineswegs der erste Sammler und Publizist auslanddeutscher
Lieder. Vielmehr konnte er bei der Gestaltung des Vermittlungsmediums
»ldederheft™ auf etliche Muster und Anregungen zuriickgreifen. Als ein Beispiel ist
der mundartliche Brief an die ,,Vetter und Bisla® in Sathmar zu Beginn seiner
Liedersammlung zu nennen; er hatte diese Form von Straubinger tibernommen.

31 Vgl. Zehn Gebote 1922: 265.
32 Gundhart 1923: 7.
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4. Mosers Liederhefte: vom jugendbewegten ,,roten Biichlein*
zur Dokumentation mit wissenschaftlichem Anspruch

4.1. Schwibische Volkslieder. Zusammengestellt von Hugo Moser Esslingen a.
N. (1930)%

In der Jugendbewegung standen das gemeinsame Singen und die Sammlung von
Volksliedern hoch im Kurs. So lie8 denn Moser 1929 und 1930 in Sathmar notierte
Lieder im Sommer 1930 mit einem roten Einband drucken. Auf einer Sathmarfahrt
1930 brachte Mosers Gruppe das auf eigene Kosten gedruckte ,,rote Biichlein®34
mit, es wurde zu 700 Exemplaren in Sathmar gratis verteilt.3s

In einer Art Geleit greift Moser auf den ersten Seiten des Biichleins die schon
von Straubinger verwandte Form des Briefes im schwibischen Dialekt auf und
spricht die Leser ebenfalls als ,,Vetter und Bisla® an. Damit unterstreicht er die
persénliche Note seines Liederbiichleins und versucht tiber die Suggestion einer
imaginiren Verwandtschaft eine besondere zwischenmenschliche Nihe herzu-
stellen. In seinem Brief weist er auf die Zerstreuung der Schwaben rund um die
Erde hin. Lange Zeit habe man nichts von einander gewusst, aber seit dem
Weltkrieg hitte sich das geéindert. Die schwibischen Besucher hitten die Bitte der
Sathmarer Schwaben nicht vergessen, sie beim Erhalt ihres Schwabentums zu
unterstiitzen. Seine Gruppe sei wiedergekommen und habe ein Liederheft mit
schwibischen und deutschen Liedern mitgebracht. Die Sathmarer Schwaben
wirden beim Singen merken, dass ihre Muttersprache keine verachtenswerte
Sprache sei. Nachdem Moser Griile von allen Schwaben aus dem Deutschen Reich
und besonders von Prilat Straubinger ausgerichtet hat, mahnt er: ,Liebe Vetter und
Bisla! Singed dene Liedla recht oft. Liebed uir schobischa Muattrsproch und
vergessed uir schwobischa Abkunft nummal!“ (Liebe Vetter und Cousinen! Singt
diese Lieder recht oft. Liebt eure schwibische Muttersprache und vergesst eure
schwibische Abkunft niemals!). Dieser Schlusssatz belegt nicht nur die
praxisbezogene Intention des Liederbiichleins, sondern zeigt gleichzeitig seine
Instrumentalisierung bei der Pflege der deutschen Sprache und der Verbindung
zwischen Zentrum und Diaspora (Deutschland oder Schwaben einerseits und
Sathmar andererseits) auf.

3 Volkslieder 1930.

* Hauler 1985: 34f. An dieser Stelle sei Herrn Hauler fiir die Uberlassung des Biichleins und anderer
Materialien recht herzlich gedankt.

3 Schreiben des Bundes ,Neudeutschland Alterenbund® an die VDA-Hauptverwaltung vom
28.11.1931 (als Abschrift in der Anlage zu Mosers Schreiben an Steinacher vom 29.11.1931),
BArch [Bundesarchiv] N 1184 [Nachlass Hans Steinacher], Bd. 20.
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Im Einzelnen enthilt das Buchlein die Texte von 41 Liedern, die in acht
unnumierte Rubriken unterteilt sind. In der ersten Abteilung ,,Schwibische Lieder*
ist z.B. ,,MueB i denn, muel i denn zum Stidtele naus® (Muss ich denn, muss ich
denn zum Stadtchen hinaus) zu finden. In der Rubrik ,,Possaliedla® (Possenlieder)
steht etwa ,,Ujeh mei Nine ka geiga® (Ujeh mein GroBvater kann geigen), das auch
schon Straubinger angefiihrt hatte.¢  Natur und Leben* weist z.B. ,Wenn alle
Briinnlein flieBen* auf. Angesichts der Betonung des schwibischen Stammes-
bewusstseins fehlt unter der Abteilung ,,Der Schwaben Heimatlied ,,Kennt ihr das
Land in deutschen Gauen® nicht. Obwohl bei diesem Lied der Stammesstolz
dominiert, steht die nationale Ausrichtung nicht hintenan: Es endet mit der
Feststellung, dass nicht allein das Schwabenland, sondern Deutschland das
Heimatland sei. Danach folgen die Abteilungen , Lustige Lieder* z.B. mit ,,Als wir
jingst in Regensburg waren®, ,alte Volkslieder in Balladenart beispielsweise mit
»Es waren zwei Konigskinder” und ,,Abendlieder”, die das bekannte ,,Ade zur
guten Nacht® enthilt. Den Schluss bilden katholische ,,Geistliche Lieder, unter
denen sich das Marienlied ,,Meerstern, ich dich griile findet.

Moser hatte mit den ,Schwibischen Volksliedern® das erste deutsche
Volksliederheft fir die Sathmarer Deutschen in Umlauf gebracht. Es besaf} eine
jugendbewegt-katholische Prigung, zielte auf den alltiglichen Gebrauch und sollte
keinesfalls eine wissenschaftlich orientierte Volkslied-Dokumentation sein. Mit den
schwibischen Liedern als Bindeglied sollte auf die ethnische Gemeinsamkeit
hingewiesen werden. Die Lieder wurden gemill der Widmung als Mitbringsel aus
dem ,,Schwabenland® fiur die ,,Sathmarer Brider und Schwestern®, also aus dem
Zentrum fiir die Diaspora, deklariert.

Moser verstand seine Arbeit als Einlésung der Forderungen, die Straubinger in
seinem Buch erhoben hatte. Wohl angesichts der Kritik an jugendbewegten
Wanderfahrten legte Moser in seinem ,,Brief Wert darauf, dass man erstens nicht
ohne Gegenleistung anreise, sondern die Liedersammlung als Geschenk mit-
gebracht habe, und dass man zweitens nicht ungerufen gekommen sei, da es ein
beiderseitiges Interesse an Kontakten gibe. Die ideologische Basis des Lieder-
biichleins bot einerseits die Jugendbewegung und deren Liedverstindnis. Anderer-
seits kam das Gedankengut der Volkstumsarbeit hinzu. Die deutsche Sprache sollte
gekoppelt mit dem Lebensgefiihl der Jugendbewegung geschiitzt und wiederbelebt
werden. Damit waren die Lieder vorrangig zu einem zentralen Medium der
volkstumspolitischen Arbeit geworden.

36 Straubinger 1927: 91, Nr. 7.
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4.2. Volkslieder. Zusammengestellt fiir die Sathmarer Schwabensiedlung in
Rumdnien von Hugo Moser (1931)%”

1931 legte Moser das Liederheft neu auf. Zuvor hatte er die gesammelten
sathmarschwibischen Lieder an August Limmle, den Volkskundler im Wiirttem-
bergischen Landesamt fiir Denkmalpflege, gesandt.’® Der hatte sie wunschgemal3
an Erich Seemann vom Deutschen Volksliedarchiv weitergeleitet. Seemann sah sie
im Mai/Juni 1931 durch und korrigierte die Melodien, die jedoch nicht im Heft
aufgefithrt wurden. Das Liederheft wurde in einer Auflage von 2.000 Exemplaren
gedruckt und insbesondere in Sathmar, wie sein Vorginger, kostenlos verteilt.*? Die
Finanzierung der Kosten in Hohe von 391 Reichsmark hatten sich der Sathmar-
Arbeitskreis, das Wirttembergische Kultusministerium, der Verein zur Férderung
der Volksbildung in Wiirttemberg und der VDA zu fast gleichen Teilen geteilt.*

Das neue Biichlein enthilt 155 Liedtexte und ist um eine kleine Auswahl
Sathmarer Lieder erginzt worden. Alle 41 Lieder der 1930er-Ausgabe sind in die
1931er-Ausgabe iibernommen worden, allerdings in leicht tberarbeiteter Form.
Teilweise sind die Lieder auch wesentlich erginzt worden, wie etwa ,,Ujeh wa
rumplat um d’Scheitlabeig#! (Ujeh was rumpelt um den HolzstoB3). Wurde 1930
noch die 3. Strophe mit dem Incipit ,,Ujeh mei Nihne ka geige” (Ujeh mein
GroBvater kann geigen) als erste aufgefiihrt, so sind zwei Strophen von 1930
umgruppiert und um vier weitere erginzt worden; eine Strophe von 1930 fehlt
ganz. AuBerdem steht das Lied 1931 an erster Stelle des Liederheftes. Allgemein
sind die Lieder im Vergleich zur 1930 neu gruppiert worden. Standen 1930 die
schwibischen Lieder vorne an, so wird jetzt das Liederbiichlein mit zahlreichen
sathmarschwibischen Liedern eroffnet, bei denen auch Name und Wohnort der
Gewihrspersonen angegeben sind.

37 Volkslieder 1931.

38 Brief Mosers an Seemann vom 20.3.1932, DV A, Allgemeine Korrespondenz, Ordner 45, 1932-34,
L-M. — Der Lehrer August Limmle (1876-1962) wurde wegen seiner literarischen Beschiftigung
mit dem ,,schwibischen Volkstum® auch als ,,Erzschwabe bezeichnet. Er war auch Herausgeber
der Reihe ,,Schwibische Volkskunde®, in der ,,Die Volkslieder in Schwaben® (1. Reihe, Stuttgart
1924, und 2. Reihe, Stuttgart 1929) erschienen. An beiden Liederblichern war Erich Seemann
maBgeblich beteiligt. Ab 1933 war Limmle NSDAP-Mitglied; er gehorte auch der Reichs-
schrifttumskammer und der Reichskulturkammer an. 1936 erhielt er den Schwibischen Dichter-
preis. Von 1939 bis 1945 fithrte er den Bund fiir Heimatschutz in Wiirttemberg und
Hohenzollern.

39 Schreiben Mosers an Hans Steinacher (Leiter der Mittelstelle fiir auslanddeutsches Biichereiwesen)
vom 12.11.1931, BArch N 1184, Bd. 51. Hauler 1985. Da das Liederheft wieder cinen roten
Umschlag besalB3, blieb es bei dem Ubernamen ,,rotes Biichlein®.

40 Schreiben Mosers an Hans Steinacher vom 12.11.1931, BArch N 1184, Bd. 51, und Schreiben
Mosers an Steinacher vom 20.3.1932, ebd., Bd. 20.

41 Volkslieder 1931: 5.
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Wieder setzt Moser den Liedern einen Brief an die ,lieben Vetter und Bisla®
voran. Deutlicher als 1930 auBert er sich iber den Wert der schwibischen
Muttersprache: ,,[d]’schwobisch Muottrsproch ischt a nutzbara, a schona und a
hoiliga Sproch® (Die schwibische Muttersprache ist eine nutzbare, eine schéne und
eine heilige Sprache; im Original fett gedruckt). Es sei , eine heilige Pflicht, die
Muttersprache zu ehren; man solle sie sich von niemand nehmen lassen. Er
ermahnt die Sathmarer Schwaben, die schwibische Muttersprache zu pflegen, mit
deren Gebrauch man auch wieder an Liedern und Tinzen Gefallen gefunden habe.
Dann schlieBt er: ,Liebe Vetter und Bisla! Singet dene Liedla oft, und denket
allaweil dra, dass mir i dr schwobische Urhuimat und Thr in Sathmar
zemmedg’herat und dass mir anand numma went ausanandreiffa laul“®2 (Liebe
Vetter und Cousinen! Singt diese Lieder oft, und denkt immer daran, dass wir in der
schwibischen Urheimat und Thr in Sathmar zusammengehoren und dass wir uns
einander nicht mehr auseinanderreiBen lassen wollen!).

Da der Brief an die ,liecben Vetter und Bisle® in schwibischer Mundart
gehalten, und damit fiir andere Deutsche und erst recht Anderssprachige, schwer
oder nicht lesbar ist, hat Moser den Liedern auf den Seiten 94f. eine ,»Bemerkung*
nachgeordnet. Unverkennbar tritt die Rechenschaftsabsicht hervor, die sich an
verschiedene Adressaten richtet. Moser streicht als Zielgebiet des Liederheftes die
»oathmarer Schwabendérfer in Ruminien heraus. Es handele sich um Lieder, die
in den Sommerferien 1930 und 1931 von wurttembergischen Jugendlichen aus
katholischen Biinden in Sathmar eingelibt worden seien. Damit versucht er,
gegentiber Ruménen und Ungarn klarzustellen, dass seine Gruppe keine Irredenta-
Arbeit leiste. Explizit betont Moser die Intention des praktischen Gebrauchs.
Deshalb sei nur eine beschrinkte Zahl sathmarschwibischer Lieder abgedruckt
worden, die er schon seit 1929 sammele. Ferner seien auch die bisher eingetibten
reichsdeutschen mundartlichen Volkslieder in sathmarschwibischer Mundart
wiedergegeben worden. Auch habe man vorliufig nicht die Zeit gehabt, der
»Urform* der jeweiligen Lieder nachzuspiiren. Hier wird deutlich, dass Moser sich
des eher unwissenschaftlichen Vorgehens bewusst ist. Gleichwohl hat er sich aber
schon mit der wissenschaftlichen Aufbereitung der Sathmarer Lieder getragen,
weshalb er sich mit diesen Worten gegen Kritik absichern will#* Zum Schluss
erwihnt Moser die Namen seiner reichsdeutschen und Sathmarer Helfer; die
Drucklegung sei durch Gelder der Jugendlichen und ,,giitige Beihilfen** finanziert

2 Ebd,S. 4.

B Als ein Beleg fiir seine wissenschaftliche Intention kann folgender Aufsatz angesehen werden:
Moser 1931: 85-90.

# Volkslieder 1931: 95. Bei der Drucklegung konnte Moser — selbst wenn er gewollt hitte — nicht
alle Unterstiitzer namentlich nennen. Zumindest der VDA sprach ihm erst 1932 eine Beihilfe zu.
Schreiben Mosers an Steinacher vom 20.3.1932, BArch N 1184, Bd. 20.
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worden. Damit kam das Liederheftprojekt recht privat daher, obwohl es durch
(halb-)offizielle Stellen unterstiitzt worden war. AbschlieBend bezeichnet Moser das
Biichlein als ,Zeichen der innigen Verbundenheit von Urheimat und
Tochtersiedlung®#; es sollte also bewusst als ein Bindeglied zwischen Zentrum und
Diaspora verstanden werden.

Die 1. Abteilung (,Sathmarer einheimische Lieder) beginnt mit dem
surschwibischen Klassiker” ,,Ujeh wa rumplat um d’Scheitlabeig®. Ferner enthilt
es auch das Rekrutenlied ,,Grofkarol ui schone Stadt“. Zu den weiteren Liedern
zihlen zwei, die Straubinger bereits in Sathmar gesammelt hatte: ,,Wenn i mein
Schimmel verkauf“4¢ und ,,Jetzt reisen wir beim Tor hinaus“4’, In der 2. Abteilung
folgen ,Schwibische Lieder, wie etwa ,Is Muotters Stiibele“ (In Mutters
Stiibchen) und die neuschwibische Hymne ,,Uf de schwobische Eisenbahna® (Auf
der schwibischen Eisenbahn). Letztes Lied, das sich urspriinglich in amiisanter
Form auf eine Bahnstrecke in Schwaben bezieht, hat Moser auf eine Sathmarer
Bahnlinie tbertragen.®® In der schwibischen Vorlage ersetzt er kurzerhand die
Namen schwibischer Orte durch die von Sathmarer Dérfern, die dort an einer
Bahnlinie lagen. Damit wollte er die besondere Akzeptanz dieses Lied in Sathmar
gewihrleisten. Die 3. Abteilung ,Natur und Leben® beinhaltet 2z.B. das Prinz
Eugen-Lied und das Heimatlied der Schwaben ,,Kennt ihr das Land in deutschen
Gauen®. Die weiteren Abteilungen lauten ,,IV. Schlief du mein Herz wohl in das
dein...“ mit dem Wandervogel-Klassiker ,,Zogen einst fiinf wilde Schwine®, dann
»V. Lustige Lieder®, ,,VI. Abendlieder®, ,,VIIL. Geistliche [katholische] Lieder* und
schlieBlich im Anhang ,,VIIL Reigen und Tanze.

Das neue Liederbtichlein stand noch ganz in der Wandervogel-Tradition. Nicht
die exakte Wiedergabe ecines Liedes war wichtig, sondern das persénliche,
emotionale Empfinden, was sich in den Liedern ausdriickte. Ein gutes Beispiel ist
»Uf de schwobische Eisenbahna®, das der Sathmarer Realitit angepasst wurde und
der Sathmar-Begeisterung geschuldet war. Dariiber hinaus sollte es Gemeinsamkeit
mit dem ,Mutterland* stiften. Insofern dominierte der Gebrauchscharakter des
Liederheftes, was Moser auch ausdriicklich in seiner Nach-,Bemerkung® am
Schluss betont. Gleichwohl wird im Gegensatz zur 1930er-Ausgabe in der 1.
Abteilung das wissenschaftliche Interesse sichtbar, was wohl auch eine Folge seines
Germanistik-Studiums war. Neben einer annihernd wortgetreuen Wiedergabe
nennt Moser seine Gewihrsleute und den Ort der Aufzeichnung. Zudem geht er
am Schluss auf Fragen der wissenschaftlichen Exaktheit ein und entschuldigt

#  Volkslieder 1931: 95.

4 Straubinger 1927: 92, Nr. 8.

47 Ebd, S. 92, Nr. 9.

4 Vgl. Miiller 1991: 161£. Die Bahnlinie wurde bis ca. 1970 betrieben.
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eventuelle Fehler mit dem Zwang zur raschen Herausgabe des Heftes. Damit
zeichnen sich weitere wissenschaftliche Ambitionen ab. Gleichzeitig beginnt
hiermit die eigentliche Sathmarer Liederarbeit Mosers. Indem er sathmar-
schwibische Lieder auffiihrt, versteht er die Sathmarer Deutschen nicht einfach nur
als Schwaben, sondern teilweise als eigene schwibische Gruppe. SchlieBlich dufert
sich Moser direkter als in der 1930er-Ausgabe zum Verhiltnis von Diaspora und
Zentrum. In der ,Bemerkung® empfiehlt er das Liederheft den Nutzern als
s»Zeichen der innigen Verbundenheit zwischen Urheimat und Tochtersiedlung .

Als im August/September 1931 tber 25 wiirttembergische Hochschiiler und
Midchen zwecks Wiederverbreitung der deutschen Volkslieder und einheimischen
Sathmarer Lieder die Sathmar-Region bereisten, hatten sie die 2. Auflage des
Liederheftes dabei. Neben dieser praktischen Funktion der Liedersammlung strich
Moser auch die wissenschaftliche heraus:

»Ich habe die Lieder gesammelt, einmal um sie dem — kleineren — volkskundlichen
Teil meiner vor dem Abschluf3 stehenden Dissertation / einzureihen / tiber die sathm.
schwib. Mundart, u. dann zu dem praktischen Zweck der Wiederverbreitung in
Sathmar. Dem letzteren Zweck dient die vorliufige Veréffentlichung eines Teils der
Lieder in einer von mir fir Sathmar zusammengestellten Volksliedersammlung,* 3

Das 1931er-Liederbiichlein wurde von der Volkstumsarbeit recht beifillig
aufgenommen. So antwortete ihm ein fiihrendes VDA-Mitglied auf seinen Antrag
auf Restfinanzierung:

»Das Sathmarer Liederbuch, das Sie damals hier liessen, habe ich mit viel Freude
und Interesse durchgesehen. Ich halte Thre Arbeit fiir ausserordentlich wertvoll und
glaube, dass der V.D.A. allen Anlass hat, gerade solche Arbeiten, die von jingeren
Arbeitskreisen im wesentlichen aus eigener Kraft geleistet werden und zu deren
endgliltiger Finanzierung nur verhaltnismassig bescheidene Mittel erforderlich sind,
freudig zu unterstiitzen.“>!

Eine gute Empfehlung fiir das Liederbuch im Deutschen Reich war die sehr
positive Rezension des Geografen Carl Uhlig (Tibingen) in der Zeitschrift des
Deutschen Ausland-Instituts (DAI). Das kleine Buch sei ,.ein sehr verdienstvolles

4 Volkslieder 1931: 95.

50 Brief Mosers an Seemann vom 20.3.1932, DVA, Allgemeine Korrespondenz, Ordner 45, 1932-34,
L-M.

5t Schreiben Karl Massmanns an Hugo Moser vom 4.12.1931 (Abschrift), BArch N 1184, Bd. 51.
Gegeniiber dem VDA-Hauptvorstand lobte Massmann das Liederheft als ,eine recht erfreuliche
Leistung®. Er habe von der Arbeit der Organisation Mosers ,.einen besonders guten Eindruck

gewonnen®, Schreiben Massmanns an den VDA-Hauptvorstand, Berlin, vom 4.12.1931
(Abschrift), ebd.
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Unternehmen, das in seinem ersten Teil auch erhebliche germanistische Bedeutung
besitzt“>2. Es werde sicherlich ,die Verbundenheit von Urheimat und Sied-
lungsgebiet in wertvoller Weise* fordern. Mit dieser Rezension wurde dem Biich-
lein wegen der abgedruckten Sathmarer einheimischen Lieder wissenschaftliche
Relevanz bestitigt; dem Liederheft als Ganzes wurde vor allem seine ethno-
politische Bedeutung attestiert.

Ahnlich urteilte auch der Volksliedexperte und Herausgeber der Zeitschrift
,»Das deutsche Volkslied, Karl Magnus Klier. Er sah in der ersten Liedgruppe das
Interesse der Forscher geweckt, wihrend die folgenden Gruppen (d.s. Abteilungen,
Anm. des Verfassers) die erfolgreiche Volksbildungsarbeit des Schwibischen
Sathmarkreises belegten, der eine erfreuliche Verbindung zwischen den Ausge-
wanderten und der Urheimat angebahnt habe.>

War dieses Liederheft vorrangig an die Sathmarer Schwaben gerichtet, so suchte
Moser weitere Adressaten fiir seine volkische Volksliedarbeit im deutschsprachigen
Binnenraum, d.h. im Zentrum. Hierzu nutzte er als Medium die Zeitschrift ,,Das
deutsche Volkslied®, das Organ der wissenschaftlichen und praktischen Beschif-
tigung mit dem deutschen Volkslied in der damaligen Zeit. Moser veroffentlichte
darin 1931 sieben Lieder, von denen sechs in der Liederheft-Rubrik ,,Sathmarer
einheimische Lieder* aufgefithrt sind.>* In dem eher praxisorientierten Artikel gab
Moser eingangs Erlauterungen zur volkischen Lage der Sathmarer Schwaben und
erwihnte auch, dass seine Gruppe ,,im Sommer 1930 an der Wiederverbreitung
deutschen Volksgutes in Sathmar zu arbeiten begonnen*s hitte. In den
Schlusssitzen hob Moser die Funktion der Lieder hervor. Es handele sich hier nicht
um ,Kunstschitze“, sondern um ,die schwibische Seele des Sathmarer
Schwabenvolkchens®, dem er eine gliickliche volkische Zukunft wiinschte.5
Insgesamt beschworte Moser mit diesem Artikel einmal mehr die emotional-
kulturelle Bindung zwischen Zentrum und Diaspora.

32 Der Auslanddeutsche 1932: 185.

55 Das deutsche Volkslied 1932: 123.

5 Moser 1931. Die Liedvarianten ,,Schecklats Paar Ochsa® (Geschecktes Paar Ochsen) und ,,Ui
g'schecklats Paar Ochsa“ (Ein geschecktes Paar Ochsen) finden sich in der 1943er-
Liedersammlung als ,,Griin ist der Holder (dort als 2. Strophe) und ,,Bald gras i am Acker™ (dort
als 3. Strophe; auch schon in Volkslieder 1931). Das ungarnkritische Soldatenlied ,,0, du armes
Ungarland® hat Moser nur hier angefithrt. Vermutlich fehlt es in seinen sathmarschwibischen
Liederheften, da er die Verbreitung seiner Liederhefte in Sathmar nicht gefihrden wollte.

5 Moser 1931: 85.

5% Ebd., S. 90.
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4.3. Volkslieder der Sathmarer Schwaben mit ihren Weisen (1943)5

Moser hoffte schon 1932, ,daB sich einmal eine Sammlung der Lieder mit
Melodien veroffentlichen 14Bt“S8, auch hatte er als Publikationsort bereits die Reihe
»Landschaftliche Volkslieder im Auge. Die Veroffentlichungsabsicht war auch in
Sathmar bekannt, wo dies 1937 im Geleit des Liederbiichleins »unter der Fahne
schreiten wir...“ erwihnt worden war. Doch es dauerte noch geraume Zeit, bis
Mosers Liederheft Mitte 1943 erschien. Das spite Erscheinen liegt nur zum Teil
darin begrindet, dass Moser 1939 zum Kriegsdienst eingezogen worden war.
Vielmehr gab es anfangs Probleme mit der Konzeption des Liederheftes und —
teilweise damit verbunden — auch mit der Finanzierung, Mindestens seit Anfang
1937 stand Moser mit dem reichsdeutschen Volksliedexperten John Meier und dem
Birenreiter-Verlag wegen der Publikation der Lieder in Kontakt.

Meier war nicht nur der Griinder und Leiter des renommierten Deutschen
Volksliedarchivs (DVA) in Freiburg, sondern auch Vorsitzender des Verbandes
deutscher Vereine fiir Volkskunde (1911-1948). Auf die Begehtlichkeiten des
Amtes Rosenberg und des SS-,,Ahnenerbes® beziiglich des Verbandes und des
DVA reagierte Meier mit gewissen inhaltlichen Zugestindnissen.® Der 1924 von
Karl Vétterle gegrindete Birenreiter-Verlag war aus der Jugendbewegung
hervorgegangen und hatte sich zu einem Musikverlag entwickelt, der hauptsachlich,
aber nicht nur Volkslieder druckte. Da der laut Selbstzeugnis NS-kritische Votterle
1935 aus der Reichspressekammer ausgeschlossen worden war, war er zur Rettung
des Verlages kurz darauf in die NSDAP eingetreten s

Im Januar 1937 hatte Moser wieder iiber August Limmle dem Deutschen
Volksliedarchiv Lieder aus Sathmar zur Korrektur zugesandt.s! Limmle bat um
rasche Bearbeitung, da Moser ,,noch im Winter nach Sathmar® fahren wolle. In
seinem abgednderten Antwortschreiben an Moser sprach sich Meier recht positiv
tber die Lieder aus: ,,Es sind musikalisch und textlich prichtige Stiicke darunter
und Sie haben unser Archiv dadurch wesentlich bereichert.“2 Er bat im Falle des
Drucks der Lieder um drei Exemplare als Geschenk. Weiter betonte er, dass die

57 Moser (Hg.) 1943.

3% Brief Mosers an Seemann vom 20.3.1932, DVA, Allgemeine Korrespondenz, Ordner 45, 1932-34,
L-M. Zu der Absicht, ein wesentlich erweitertes Liederbuch mit Noten herauszugeben, vgl. Hauler
1985: 36.

¥ Vgl www.catalogus-professorum-halensis.de/ meierjohn.html vom 22.9.2008.

% Vgl. Vétterle 1969: 132-140, 189.

¢ Brief Lammles an Meier vom 7.1.1937, DVA, Allgemeine Korrespondenz, Ordner 60, 1937, K-Q.

62 Brief Meiers an Moser vom 25.1.1937 (Durchschrift), ebd. Der Wortlaut des urspriinglichen
Briefes ist nicht bekannt. Die Anderung ist wohl auf einen zwischenzeitlichen Besuch Limmles in
Freiburg bei Meier zurtickzufithren (Brief Meiers an Limmle vom 25.1.1937 [Durchschrift], ebd.).
Es ist zu vermuten, dass Limmle Meier zu der recht positiven Antwort gedringt hat.
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Fortsetzung der Sammlung und Mitteilung der Lieder an das Archiv ,fiir die
Sammlung der deutschen Volkslieder im auslanddeutschen Kulturraum
ausserordentlich wichtig sei. Schlieflich bot Meier an, dass man bei Vorliegen
ausreichenden Materials ,,ein Liederheft der Sathmarer Gegend fir unsere
Landschaftlichen Liederhefte in Aussicht nehmen® kénne. Moser kénne die
Herausgabe tibernehmen; auBerdem bot Meier ihm eine Anzahlung an.

Moser dankte Meier fiir das Publikationsangebot, merkte aber an, dass der
Volksbund fiir das Deutschtum im Ausland Ende 1936 ihn mit der Neuherausgabe
seines Liederbuches fiir Sathmar beauftragt habe.®> Dieses Liederbuch werde einen
groBen Stammteil mit dlteren und neuen deutschen Volksliedern enthalten, der
voraussichtlich auch in anderen auslanddeutschen Siedlungsgebieten verbreitet
werden solle. Zudem werde das Buch ecinen Sonderteil mit bodenstindigen
Sathmarliedern bringen. Der Sonderteil werde die allermeisten Lieder seiner
Sammlung beinhalten. Vermutlich werde das Liederbuch beim Birenreiter-Verlag
entstehen. Von vornherein sei geplant, den Sonderteil auch in einer Sonderausgabe
herauszubringen, die vorrangig fiir das Deutsche Reich bestimmt sei. Dagegen solle
das Sathmarer Gesamtliederbuch in Sathmar vertrieben werden. Danach fragte
Moser, wie Meier dazu stehen wiirde, wenn der Sonderdruck der Sathmarer Lieder
als Nummer der ,,L.andschaftlichen Liederhefte® erscheinen wiirde. Sodann sprach
Moser die unterschiedlichen Verbreitungsgebiete der beiden Ausgaben an: ,Eine
Verbreitung [des Sonderdrucks, Anm. des Verfassers] in Sathmar selbst kime bei
der Lage der Dinge weniger in Frage, damit dem Gesamtliederbuch keine
Konkurrenz gemacht wird, dagegen glaube ich, dass es im Reich, besonders im
schwibischen Gebiet, sehr warm begriisst werden wiirde. ¢4

Diese Briefpassage gibt ecinigen Aufschluss tber das Verhiltnis zwischen
Diaspora und Zentrum. Gerade mit dem Vertrieb des Gesamtliederbuches mit
seinen binnendeutschen und binnenschwibischen Liedern in Sathmar sollte die
Diaspora an das Zentrum angebunden werden. Umgekehrt hoffte Moser, mit der
Verbreitung des Bichleins mit den Sathmarer Liedern in Deutschland die
Aufmerksamkeit der Binnendeutschen auf die Sathamarer Schwaben zu lenken und
so die Beziehung des Zentrums zur Diaspora zu verstirken. Dariiber hinaus
belegen die verschiedenen Publikationsmaéglichkeiten fiir die Sathmarer Lieder, dass
in der zweiten Hilfte der 1930er-Jahre die Verbindung zwischen Zentrum und
Diaspora als sehr wichtige Aufgabe der Volkstumspolitik verstanden wurde.

In dem vorerwihnten Brief hatte Moser abschlieBend Meier um seine Meinung
bezliglich der Form der Herausgabe gebeten, worunter er auch die Hohe eines
moglichen Druckkostenzuschusses und seinen Honoraranteil beim Vertrieb des

6 Brief Mosers an Meier vom 5.2.1937, ebd.
6 Ebd.
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Liederheftes verstand. Da Moser seine Vorstellungen beziiglich der Buchgestaltung
aus der Position des Stirkeren zu unterbreiten suchte und gleichzeitig selbstbewusst
Geldforderungen stellte, ging Meier auf Distanz und antwortete erst im September
1937 auf Mosers Briefe.

De facto beabsichtigte Moser, seine Sathmarer Lieder sowohl in den von ihm
mit herausgegebenen ,Liedern unseres Volkes“ (reichsdeutsche und auslands-
deutsche Ausgabe) im Anhang als auch in einem selbstindigen Liederheft zu
publizieren.5> Allerdings sollten die binnenschwibischen Lieder nur in ,ILieder
unseres Volkes* aufgenommen werden, nicht jedoch im Liederheft. Dagegen erhob
John Meier Einwinde: Er warnte vor einer ,Doppelarbeit” und den wirt-
schaftlichen Folgen.% Auch wollte er die ,einfache Ubernahme der Sathmarer
Lieder ohne die schwibischen in unser Liederheft [...] nicht verantworten®. Spater
forderte Meier von Moser, dass erst feststehen misse ,,welche Lieder Sie in den
Anhang bringen wollen und wieviel Lieder dann noch fiir unser Liederheft tibrig
bleiben.“6” Moser solle ein fertiges Manuskript des Anhanges erstellen, dann werde
man weitersehen. Moser stimmte dem zu und nahm dann allerdings erst im
Frihjahr 1939 wieder mit Meier Verbindung auf.

Trotz der umstindlichen Verhandlungen verfolgte Moser beharrlich sein Ziel,
die Sathmarer Lieder in der Reihe ,Landschaftliche Volkslieder zu publizieren.
Dies erwihnte er z.B. gegentliber dem Birenreiter-Verlag, wobei er unter Nutzung
des Bekanntheitsgrades des schwibischen Volkskundlers August Lammle anmerkte,
dass dieser die Reihe als Druckort vorgeschlagen habe.®® Die Reihe wurde ab 1924
von Meiers Deutschem Volksliedarchiv im Auftrag des Verbandes Deutscher
Vereine fiir Volkskunde herausgegeben; der 44. und letzte Band erschien 1972.
Beziiglich des geplanten Sathmarheftes gab es neben sachlichen Problemen auch
politische. Hatte Moser Bedenken, dass der Abdruck religioser Lieder der
Verbreitung des Buches Schwierigkeiten bereiten konnte, so votierte Meier stark fiir
die Aufnahme dieser Lieder, da sonst ,eine wichtige Seite des in Sathmar
gesungenen Volksliedes fehlen und das Buch unvollstindig sein“é? wiirde. Mosers
Bedenken belegen, wie stark sich diktatorische politische Verhaltnisse auf solche
Liedersammlungen schon tiber die Selbstzensur auswirken kénnen. Und indem der
reformierte Protestant Meier den Katholiken Moser geradezu auffordern musste,

% Brief Mosers an Meier vom 4.8.1937, DVA, Korrespondenz ,Landschaftliche Liederhefte®,
Ordner 38a, 1928-37, L-R.

% Brief Meiers an Moser vom 9.9.1937 (Durchschrift), ebd.

7 Brief Meiers an Moser vom 5.10.1937 (Durchschrift), ebd.

6 Brief Mosers an Birenreiter-Verlag, Kassel, vom 18.3.1939 (als Abschrift in der Anlage zum Brief
Mosers an John Meier vom 22.3.1939), DVA, Korrespondenz ,Landschaftliche Liederhefte®,
Ordner 78, 1937-50, 1.-St.

¢ Briefe Mosers an Meier vom 23.7.1942 und Meiers an Moser vom 30.7.1942 (Durchschrift), ebd.
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die katholischen geistlichen Lieder nicht auszuschlieBen, wird gleichzeitig deutlich,
wie stark die religiosen Aspekte der katholischen Arbeit zu den Auslanddeutschen
im Laufe der NS-Zeit an den Rand gedringt worden waren.

Zur Finanzierung boten sich im Deutschen Reich bekannte Einrichtungen an.
Diese hitten zudem den Vertrieb tber die institutionellen Kanile und mit ihrem
Renommee férdern konnen. Allerdings lehnten der VDA (Hermann Peter
Gericke)™ und das DAI (Guido Waldmann)™! eine Finanzierung ab. So steuerte die
Robert Bosch-Stiftung den GrofBteil und der Verband Deutscher Vereine fiir
Volkskunde eine kleinere Summe des benotigten Geldes bei. Aus politischen
Griinden war die Stifrung des Liberalen Bosch nur zweite Wahl gewesen, denn eine
Unterstiitzung des Liederbuches durch den VDA und/oder das DAI wire
vorteilhafter gewesen. Durch die Klirung der Finanzierungsfrage und die
Korrekturdiskussionen zwischen Meier und Moser hinausgezogert, erschien das
neue Liederbuch erst im Juni 1943 mit einer Auflagenhéhe von 1100 Exemplaren.’

Mit seinen 114 Liedern, dazugehérigen Noten und geringfligicen Kommentaren
unterscheidet sich die Liedersammlung in mehrfacher Hinsicht von den beiden
vorhergehenden. Nunmehr geht es um Volkslieder der Sathmarer Schwaben, was
Moser im Vorwort prizisiert: Es handele sich um Lieder, die bei Auswanderung
mitgenommen worden oder spiter, etwa als Folge des auswirtigen Militirdienstes,
nach Sathmar gelangt seien. Nur 20 Lieder sind aus der Ausgabe von 1931 —
teilweise leicht tiberarbeitet — ibernommen worden. ,Klassiker wie ,,Ujeh wa
rumplat um d’Scheitlabeig® (Ujeh was rumpelt um den Holzstapel) und ,,GroBkarol
ui schone Stadt (GroBkarol eine schéne Stadt) sind erhalten geblieben, jedoch
fehlen jetzt binnenschwibische Lieder wie ,JIs Muotters Stiibele” (In Mutters
Stiibchen), ,,Uf de schwobische Eisenbahna“ (Auf der schwibischen Eisenbahn),
das Heimatlied der Schwaben ,,Kennt ihr das Land in deutschen Gauen®, das Prinz
Eugen-Lied, der Wandervogel-Klassiker ,,Zogen einst finf wilde Schwine* und alle
»Reigen und Tinze“. Die katholischen ,geistlichen Lieder sind durch andere
geistliche ersetzt worden.

Der unbefangene gebrauchsorientierte Zugang der beiden ersten Ausgaben ist
durch ein volksmusikalisch-wissenschaftliches Verstindnis substituiert worden,
wobei der ethnopolitische Gebrauchscharakter immer noch die dominierende Rolle
spielt. Folgende Momente deuten auf eine verstirktes Streben nach Wissen-
schaftlichkeit hin: Zum Beispiel werden sathmarschwibische Worte tibersetzt und

0 Brief Meiers an Moser vom 16.10.1939 (Durchschrift), ebd.

"I Brief Mosers an. Meier vom 6.6.1941 (mit auszugsweiser Abschrift des ablehnenden Briefes von
Waldmann), ebd.

72 Mitteilung per E-Mail von Patrick Kast, Archiv des Birenreiter-Verlages, an den Verfasser vom
6.5.2008.
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einige Erlauterungen dazu angefiigt. Von dem Lied ,,Zipprebom* (Zippernbaum;
Zippern = kleine Pflaumen) werden Varianten (Nr. 41 und Nr. 42) aufgefiihrt. Vor
allem aber gibt es erstmals einen kleinen Anmerkungsapparat, der ({ber
Gewihrspersonen, Ort und Jahr der Aufzeichnung, Anderungen der Lieder im
Text, seltener in der Weise, und Varianten informiert. Ferner hielt Moser die beiden
Liedheftchen von Anfang der 1930er-Jahre wohl fiir unbedeutend, denn er bemiiht
sich im Vorwort nicht um eine exakte Angabe der Liederanzahl dieser Heftchen.
Dagegen gibt er jedoch genau den Fundort seines flinfseitigen Artikels in der
Fachzeitschrift ,,Das deutsche Volkslied* an.

Neben der Verwissenschaftlichung ist eine Tendenz zur Musealisierung und
Sakralisierung unverkennbar. Hierzu dirfte auch die damalige politische Ent-
wicklung beigetragen haben, die die ethnische Zukunft der Sathmarer Schwaben
immer prekirer werden lieS. Fur Moser galt es damals zu retten, was noch zu retten
war. Durch den 2. Wiener Schiedsspruch (30. August 1940) war Sathmar zu Ungarn
gekommen. Volkstumspolitisch musste sich die ethnische Vertretung der Sathmarer
Schwaben dem Volksbund der Deutschen in Ungarn unterstellen. Dadurch wurden
die Verbindungen zu den Deutschen im Banat und in Siebenbiirgen erschwert,
wenn nicht gekappt. Noch schwerer wogen die Pline zur Umsiedlung der
Sathmarer Schwaben. Infolge des Wiener Abkommens hatte im Herbst 1940 der
Sathmarer Gauobmann Stefan Wieser die Parole ,,Heim ins Reich* ausgegeben und
gerade in SS-Kreisen wurde wihrend des Krieges Ofters eine Umsiedlung
diskutiert.”

Das 1943er-Liederheft richtete sich nicht mehr vorrangig an die Sathmarer
Schwaben bzw. die Diaspora. Das ergibt sich nicht nur aus dem angefiihrten
Schriftverkehr. Der gewohnte GruB3brief an die Sathmarer ist durch ein Vorwort an
das allgemeine deutsche Publikum ersetzt worden. Hierdurch ist eine groBere
Distanz zu den Sathmarern geschaffen worden, was als Ausdruck eines gestiegenen
Wissenschaftlichkeitsanspruchs interpretiert werden kann. Dariiber hinaus zielte
Mosers praktische Intention auf das gesamte deutsche Volk (inklusive der
Sathmarer Schwaben) und besonders auf die ,,schwabische Urheimat®. SchlieBlich
wollte Moser mit der Liedersammlung ,mitten in dem Entscheidungskampf des
deutschen Volkes“ die ,unaufldsliche Verkniipfung [der Sathmarer Schwaben,
Anm. des Verfassers] mit dem Muttervolk®, also der Diaspora mit dem Zentrum,
dokumenteren.™ Auch begriff er die Sammlung als wichtig fiir die ,,Riickvolkung
des Sathmarer Deutschtums®’. Insgesamt wurde so ein wissenschaftlich
intendiertes Werk fiir die Volkstumsarbeit dienstbar gemacht.

3 Vgl. Jachomowski 1984: 50f., 114-121. Eine populire Darstellung liefert: Resch 1987: 57-59.
™ Moser (Hg.) 1943: 5.
5 Ebd.
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Im Vorwort stellt Moser die Sathmarer Schwaben als ,,Opfer einer Politik der
Entvolkung® dar; sie hitten jedoch ,,in elfter Stunde® zum angestammten Volkstum
zurlickgefunden.” Die gesammelten Lieder stilisiert er dann zur Gabe der
Sathmarer an das Muttervolk; auch habe die ,Sathmarer deutsche Seele“’7 in den
Liedern oft Zuflucht vor der Not der Zeit gefunden. Seine eigene Rolle streicht
Moser heraus, indem er sich als Retter vergessener Lieder prasentiert, die sonst
verloren gegangen wiren. Indem er auf seine jihrlichen Sathmarfahrten und seine
Liedaufzeichnungen zwischen 1929 und 1938 hinweist, gibt der an den Rand der
Volkstumsarbeit gedringte Moser auch eine Art Rechenschaftsbericht. Gleichwohl
nennt er gebiihrend seine Sathmarer Gewihrsleute. Zusitzlich hitten ihm noch die
Liederaufzeichnungen des Sathmarer Gebietsmusikleiters Josef Baber und Liedtexte
von Stefan Koch und Sepp Leili zur Verfligung gestanden. Die Lieder seien Moser
quer durch alle lindlichen Schichten vorgesungen worden. Die Aufzeichnungen
seien nicht immer vollstindig gewesen, auch hitte es Horfehler gegeben. Daher
seien sie mit Varianten verglichen und so groBtenteils wiederhergestellt worden.
Auch geht Moser gegen Koloméin Géresis Verdikt™ an, der 1892 vom ,,vélligen
Untergang der Volkspoesie der Schwaben*? gesprochen hatte. Dem hilt Moser
entgegen, dass ,.fast alle Liedgattungen®® reichlich vertreten seien und neben denen
anderer volksdeutscher Gebiete in puncto volkskundlicher und musikalischer
Qualitit durchaus bestehen kénnten.

Moser sorgte dafiir, dass der Gebietspressewart Sepp Leili und die Lehrer Stefan
Koch und Josef Baber in Sathmar Freiexemplare erhielten. Mosers Ehefrau hatte
Meier um deren Versendung gebeten.®! Dies schrinkt Ernst Haulers Behauptung ein,
nach der das Liederbuch keine Sathmarer erreicht hitte, da fast die gesamte Auflage
bei einem Luftangriff auf Kassel vernichtet worden wire.82 Diese Feststellung ist so
nicht haltbar, da bei dem Luftangriff auf Kassel vom 8. Mirz 1945 nur ca. 400
Exemplare verbrannten.®> Auch wurden die Sathmarer Schwaben erst im Oktober
1944 von der deutschen Wehrmacht ,evakuiert, d.h. bis dahin dirften die
postalischen Verbindungen — wenn auch mit kriegsbedingten Einschrinkungen —
bestanden haben. Auch im Deutschen Reich diirfte das Biichlein schon noch hier

7% Ebd., S. 3.

77 Ebd.

8 Géresi 1891: 362.

" Moser (Hg.,) 1943: 4.

80 Ebd.

8! Brief von Mosers Frau an Meier vom 18.9.1943, DVA, Kotrespondenz ,,Landschaftliche
Liederhefte®, Ordner 78, 1937-50, L.-St. Wie sich aus dem Absendevermerk vom 24.9.1943 ergibt,
hat Meier diese Bitte erfiillt.

82 Hauler 1985: 37.

8 Mitteilung per E-Mail von Patrick Kast, Archiv des Birenreiter-Verlages, an den Verfasser vom
6.5.2008.
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und da Verbreitung gefunden haben. Dartiber hinaus wurden die Lieder aus Sathmar
auch im Radio gesendet, z.B. iiber den Soldatensender Belgrad.8

Trotz der kriegsbedingten Kommunikationsprobleme wurde das Liederheft in der
einschligigen Presse rezipiert. In der VDA-Fihrerzeitschrift schrieb der VDA-
Liederfachmann Gericke eine positive Annotation.®® Auch in der Wissenschaft kam
das Buch gut an. Klier betonte die sorgsame Auswahl der Lieder. Die Ausgabe hielt
er sowohl fiir die Forschung als auch fiir die Pflege der Uberlieferung fiir

,»wertvoll“86, was eine Steigerung seiner Besprechung von 1932 bedeutete.

5. Mosers Anregung zur Liedpflege und ihre Folgen

Die Volkslied-Begeisterung der ,,Neudeutschen® hatte Anstosse fiir die Jugend-
und Kulturarbeit in der Sathmarer Diaspora gegeben.8” Nach der Grindung des
Sathmarer Jungschwabenbundes im Oktober 1929 organisierte dieser Spielfahrten
durch alle Sathmarer Dérfer. Diese Unternehmungen profitierten nicht zuletzt von
der Verbindung des Bundesfithrers Stefan Koch mit Moser. Nun fanden tiberall
Spielabende mit Volkslied, -tanz und Laienspiel statt, die auf gro3es Interesse bei
der Bevolkerung stieBen. Die Spielfahrten bewirkten die Griundung neuer Gruppen
und die Stirkung bereits bestehender Sing- und Spielkreise. Hierbei kam den gratis
verteilten Liederheften eine gro3e praktische Bedeutung zu.

Der langjihrige Vorsitzende der Landsmannschaft der Sathmarer Schwaben
Stefan Schmied urteilte 1976:

»Hugo Moser war es, der ungezihlte sathmarschwibische Lieder aufzeichnete, dies
dann gemeinsam mit Volksliedern aus der Urheimat in einem Biichlein herausgab und in
mehreren hundert Exemplaren an die singfreudige Jugend verteilen lieB. Unter dem
EinfluB der Deutschlinder entstanden in mehreren Gemeinden Sing- und Spielkreise,
die in Zusammenarbeit mit der studentischen Jugend, in einzelnen Dérfern unter der
Leitung von volksbewullten Lehrkriften, die Pflege von Lied, Tanz und Laienspiel
fortfithrten. 88

Fir die Landsmannschaft hat Mosers Liederheft-Unternehmen neben zwei
Bichern anderer Autoren ,wesentlich zum Wiedererwachen des von der

& Koch 1991: 210f.

8  Deutsche Arbeit 1944: 59.

8 Das Deutsche Volkslied 1944: 46. Schon 1938 waren Mosers Arbeiten zu Sathmar von der
Schriftleitung dieser Fachzeitschrift zu den , bedeutenderen und grundlegenden® gezihlt worden.
Das Volkslied der Auslanddeutschen. Das Deutsche Volkslied 1938: 23,

87 Schmied 1976: 33.

88 Ebd., S. 32.
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Madjarisierung arg bedrohten Inseldeutschtums beigetragen®. Ahnlich mafB3 der
chemalige 2. Vorsitzende der Landsmannschaft der Sathmarer Schwaben, Ernst
Hauler, den Volksliedern beim ethnischen Revival ,,eine wichtige Rolle*“% zu.

Wegen der Verschiedenartigkeit der Moserschen Liederhefte sind die
Wirkungen fiir die ,roten Buchlein® von 1930 und 1931 getrennt von dem
umfangreicheren, stirker wissenschaftlichen und nur auf Sathmar bezogenen
Liederheft zu untersuchen. Die roten Liederhefte wurden noch lange Jahre benutzt.
Nach Ernst Hauler aus Maitingen waren sie in Sathmar selbst 50 Jahre spiter noch
in Familien — oft zwischen Gebetbiichern versteckt — anzutreffen.®! Vor allem
jedoch regten die Liederheftchen Mosers die Herausgabe eigener Liederbiichlein an.
Bei diesen Liedersammlungen standen nicht so sehr nur in Sathmar gesungene
Lieder im Vordergrund, vielmehr ging es um im deutschen Sprachraum gebriuch-
liche Lieder. Auch handelte es sich nicht immer um Volkslieder.

Der sathmarschwibische Lehrer Josef Ranezay gab 1933 ,Unsere Lieder® als
Textbuch zu ,,Grundbegriffe der allgemeinen Musiklehre® heraus.?2 Ranezay hatte
eine ,,Auswahl des schulwiirdigen Singstoffes aus ganz Deutschland“ zusam-
mengetragen, zu der auch die ,schonsten allbeliebten schwibischen Weisen®
zihlten. Das Liederbuch war fiir Mittelschiller an der staatlichen Schule in Carei
(GroBkarol) verfasst worden. Der Autor wiinschte ausdriicklich, dass die Lieder
liber die Schule hinaus im Alltag gesungen werden sollten.

Mosers Sathmarer Lieder fanden sich bald in anderen Liederbiichern wieder.
Teils wurden sie von ihm selbst herausgegeben, teils von anderen Personen. So
wurde 1937 zur 225-]Jahrfeier in Carei ein neues Liederheft ,,Unter der Fahne
schreiten wir* gedruckt.” Ein Herausgeber ist zwar nicht genannt, aber schon das
Gros der Lieder lasst erkennen, dass es sich um ein Liederheft aus nazistischen
»Erneuerer-Kreisen handelt.

In der Widmung an die ,schwibische Jugend® wird auf das bekannte ,,rote
Biichlein® Dr. Mosers Bezug genommen, das schon lange vergriffen sei. Man warte
schon auf das neue Buch, das gréBer und schoner werden solle und neben den
Texten auch die Noten enthalten werde. Bis zum Erscheinen von Mosers
Liederbuch wolle die Jugend aber singen, weshalb man dieses Heft gemacht habe.

8 Heimattag in Kempten 1965: unpag.

% Hauler 1985: 36.

91" Hauler 1996: 269.

%2 Ranezay 1933. Vgl. dazu Hochstrasser 2003: IIL Eine unmittelbare Anregung durch Moser lisst
sich nicht nachweisen.

% Unter der Fahne [1937]. Das Liederheft enthilt 54 Lieder und wurde im Frithjahr 1937 in der
Druckerei Roth und Komaromy in Carei gedruckt. Der Titel beruht auf dem Lied Nr. 44 , Unter
der Fahne schreiten wir®. Vgl. auch Hauler 1985: 36.
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»oingt und lernt daraus unsere schonen deutschen Lieder®, vor allem aber fiir das
groBBe Fest der 225-Jahrfeier im Sommer (1937), heil3t es abschlieBend.

Das Liederheftchen mit dem Coverfoto einer in Tracht marschierenden
Midchen-Gruppe enthilt Lieder unterschiedlichster Art: zwei schwibische
Mundartlieder, nimlich Nr. 8 ,,Drum ischt mr alles ui Ding* (Darum ist mir alles
ein Ding, dh. Darum ist mir alles einerlei) und Nr. 42 S hitt is ui Bauer ui
Annilei“®* (Es hatte einst ein Bauer eine Anneliese), antisemitische (Nr. 3) und
andere in der NS-Zeit beliebte Lieder (,,Flamme empor®) und vor allem viele
Soldatenlieder, darunter auch das Lied der Hitler-Jugend ,,Ein junges Volk steht
auf*. Immer wieder geht es um ,;marschierende Kameraden®, auch fehlt nicht das
»Niederlindische Dankgebet. Angesichts der zahlreichen militaristischen
deutschen Lieder ist zur Vermeidung von Loyalititsproblemen das ruminische
Nationallied (Nr. 25 ,,Heil unserm Konige®) abgedruckt. Aus Mosers Liederheften,
genauer dem von 1931, wurden nur wenige Lieder entnommen:

1.) ,,Der Winter ist vergangen“> (Unter der Fahne, Nr. 6; leicht variiert),

2.) ,,Es ist ein Schnitter* (Unter der Fahne, Nr. 13; 3. und 4. Strophe sind hier
ausgelassen),

3.) ,,Hort ihr Herrn“7 (Unter der Fahne, Nr. 28, wesentlich kiirzer und als
Variante).

Anfang der 1940er-Jahre erschien vom Gebietsmusikamt Sathmar das Biichlein
,»Offene Singstunde® mit 32 Liedern, von denen einige aus Mosers Sammlung
stammen.”® Es war von Mosers Gewihrsmann und dem Hauptschriftleiter der
»Sathmarer Deutschen Zeitung®, Sepp Leili, im Verlag dieser Zeitung heraus-
gegeben worden. Mit den ,,Offenen Singstunden® war cine Singpraxis aus dem
Deutschen Reich tibernommen worden. Fritz Jode, der sie ab 1926 im Deutschen
Reich entwickelt hatte, zielte mit der Auffithrung auf Mirkten und Plitzen von
GrofBstidten auf die gemeinschaftsbildende Wirkung. Er wollte damit den neuen
Musikformen ,,Schlager und ,Jazz* sowie den biurgerlichen Darbietungen in
Opern- und Konzertsilen Paroli bieten.

Des Weiteren strebte Moser danach, die in Sathmar gesungenen Lieder einem
noch breiteren Publikum bekannt zu machen. Entgegen einem friheren Plan
konnte Moser 1938 nur einige Sathmarer Lieder in dem zusammen mit Hermann
Peter Gericke und Alfred Quellmalz herausgegebenen Buch ,Lieder unseres

% Als Variante bei Moser (Hg.) 1943, Nr. 12: , Es war uimol ui Annilei®,

9%  Volkslieder 1931: 29f.

% Ebd., S. 82.

97 Ebd, S. 71f.

% Hauler 1985: 37. Da damals zu Sathmar auch karpatendeutsche Orte zihlten, enthielt es fiir diese
auch ,,Almlieder”. — Leider lag mir das Liederbiichlein nicht vor.
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Volkes* veroffentlichen.”” Es erschien in einer Fassung fiir das Deutsche Reich
(braune Ausgabe) und in einer fiir das Ausland, de facto fiir die ,,Volksdeutschen®
(blaue Ausgabe).!® Beide Ausgaben enthalten auch NS-Lieder, auBenpolitisch fiir
brisant gehaltene NS-Lieder fehlen in der volksdeutschen Fassung. Beide ansonsten
liedgleichen Ausgaben schlieBen explizit die Lieder der ,,Volksdeutschen® mit ein;
»die Stellung eines Liedes im Gesamtdeutschtum® ist maBgeblich fiir die Aufnahme
in die Sammlung gewesen.!”! Neben der wissenschaftlichen Absicht standen auch
verschiedene praktische Intentionen. Die Lieder sollten sowohl zum Singen als
auch zu weiterem Sammeln anregen. Letzteres ,gilt vor allem fiir die volks-
deutschen Gebiete, in denen oftmals die wertvollsten Fassungen eines Liedes noch
lebendig sind.“12 Mit dem Liederbuch wollten die Herausgeber ,eine Briicke®
»schlagen zwischen allen Deutschen im Reich, vor den Grenzen und in der
Zerstreuung, mit denen wir uns innerlich verbunden fihlen.1 Moser hat in diese
Liedsammlung vier als aus Sathmar stammend bezeichnete Lieder eingebracht, drei
davon hatte er bereits im Liederheft von 1931 abgedruckt.!% Dariiber hinaus
enthilt ,Lieder unseres Volkes fast die Hilfte aller Lieder der 1931er-Ausgabe. Bei
diesen fehlt ein Verweis auf Sathmar, weil es sich um keine spezifischen Sathmarer
Lieder handelt und altere Quellen genannt werden konnten.

Die ,,roten Liederbtichlein® und vor allem das Liederheft aus dem Birenreiter-
Verlag gerieten nach 1945 nicht in Vergessenheit. Da das Liederheft von 1943
kriegsbedingt keine grossere Verbreitung mehr erfahren hatte, strebte Moser schon
1946 eine Neuverbreitung an.!s Dabei erwies sich das NS-Vorwort und seine

% Aus dem Schriftverkehr mit John Meier von 1937 geht hervor, dass wesentlich mehr Sathmarer
Lieder abgedruckt werden sollten. DVA, Korrespondenz ,Landschaftliche Liederhefte, Ordner
38a, 1928-37, L-R.

10 Gericke — Moser — Quellmalz (Hg.) 1938a, 1938b. — Die von mir gewihlten Bezeichnungen
,,braune und ,,blaue® Ausgabe beziehen sich auf die Schriftfarbe auf dem Einband. Braun wurde
wohl wegen der Gleichsetzung mit der NSDAP gewihlt. Blau war die Farbe des Volksbundes fiir
das Deutschtum im Ausland, dessen fithrender Musikfachmann Mitherausgeber Gericke war.

101 Ebd. [1938b], S. 170.

12 Ebd., 8. 169.

103 Ehd., S. 171.

1% Dies waren im Einzelnen: 1.) Nun leb wohl, du schéne Stadt (braune und blaue Ausgabe, je S. 28:
Variante von ,,GroBkarol, eine schone Stadt) (Volkslieder 1931: 11), 2)) Ich reit auf einem Résslein
(braune und blaue Ausgabe, je S. 62f; in der blauen Ausgabe nicht im Inhaltsverzeichnis erwihnt),
3.) Eins, zwei, drei, alt ist nicht neu (braune Ausgabe und blaue Ausgabe, je S. 75) (Volkslieder
1931: 7), 4.) Ich geh zum Briinnelein (braune Ausgabe und blaue Ausgabe, je S. 92) (Volkslieder
1931: 15).

105 Brief Mosers an Karl Vétterle (Leiter des Birenreiter-Verlages) vom 19.8.1946, Archiv des
Birenreiter-Verlages.

o

87



Hans-Werner Retterath

Parteimitgliedschaft in den ersten Nachkriegsjahren als Hindernis!%, so dass er erst
im Juni 1953 das Heft liedgleich, aber mit einem anderen, ,,gesauberten® Vorwort
herausbringen konnte.!”” Da viele Sathmardeutsche nach Westdeutschland und
Osterreich geflohen waren und ihre Ethnie in zwei unterschiedliche, sich einander
bekimpfende Gesellschafts- und Wirtschaftssysteme aufgeteilt war, musste sich
dies auf die Funktion der Lieder auswirken.!®® In Westdeutschland trat die
Orientierung auf das Zentrum zuriick, nun wurde die Integrationsthematik
bestimmend. Uber die 1953er-Ausgabe konnte jetzt die Gruppe der Sathmarer
Schwaben den einheimischen Deutschen ihr ,, Deutschtum® beweisen und sich so
ihre Integration erleichtern. Auch wenn Moser dies im Vorwort nicht explizit
anspricht, so geht dies aus seinem Schriftverkehr mit dem Barenreiter-Verlag und
auch aus anderen donauschwibischen Liedsammlungen wie etwa dem
s»Donauschwibischen Liederbuch® hervor.!® Mosers Lieder erlangten in der Folge
weitere Verbreitung. Beispielsweise publizierte der ungarndeutsche Liedersammler
Konrad Scheierling 1955 in dem Gebrauchsliederbuch ,,Ich bin das ganze Jahr
vergniigt® 165 , stiidostdeutsche® Lieder.!® Von funf Liedern aus Sathmar finden
sich vier in Mosers Liederheft. 1985 legte Scheierling das ,Donauschwibische
Liederbuch® auf. In diesem Gebrauchsliederbuch stammen von den 198 Liedern
laut Quellenangabe 25 aus Mosers Liederbuch.1!!

In Ruminien waren Kontakte mit dem kapitalistischen Westen verpont, eine
systemkonforme Pflege der Nationalitit jedoch moglich. Daher stand hier die
Erhaltung des Ethnischen mit kulturellen Mitteln im Vordergrund. In der
rumianiendeutschen Kulturzeitschrift ,,Volk und Kultur® wurden verschiedentlich
Mosers Lieder abgedruckt — anfangs allerdings noch ohne Quellenangabe.!2 Von

10¢

=

Brief Votterles an Moser vom 9.9.1946 (Durchschrift), ebd., und Brief Mosers an Vétterle vom
31.12.1946, ebd. Moser teilte mit, dass er auf sein Spruchkammerverfahren warte. Im
Bundesarchiv verlief die Recherche zu Mosers NSDAP-Mitgliedschaft bisher erfolglos.
Lieferschein des Birenreiter-Verlages an Moser vom 12.6.1953 tiber finf Exemplare (Freistiicke)
»Alte schwiibische Volkslieder aus Sathmar®, Archiv des Birenreiter-Verlages. Leider gab es trotz
wiederholter Nachfrage keine weiteren Dokumente zu der Drucklegung des 1953er-Liederheftes
im Archiv des Birenreiter-Verlages.

108 Aus thematischen und Platzgriinden kann hier der Funktionswechsel nur angedeutet werden. Die
Genese und die Integrationsfunktion des neugedruckten, ,gesiuberten” Liederheftes wird an
anderer Stelle ausfiihrlich behandelt werden.

19 Donauschwibisches Liederbuch 1985: Geleit.

110 Scheierling 1955.

111 Donauschwibisches Liederbuch. 1985: 203. Bei den jeweiligen Liedern steht allerdings jeweils nur
die magere Angabe: ,,Sathmar, Sammlung: Hugo Moser.

112 Vgl. z.B. Sathmarschwibische Volksdichtung 1976: 50. Stefan Cog hat hier einige Kinder- und

Volkslieder zusammengestellt. Als weiteres Beispiel fiir ungedruckte und gedruckte Lieder Mosers

vgl. Ik 1984: Nr. 10, S. 34f,, und Nr. 12, S. 30f.
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der Nachwirkung der Moserschen Lieder kiinden auch teilweise die von Helmut
Berner und Claus Stephani von 1965 bis 1984 in Sathmar aufgezeichneten Lieder.!!?

Was sich mit den Einreiseerleichterungen nach Rumanien ab den 1970er Jahren
angedeutet hatte, nahm nach der politischen Wende um 1990 stark zu: Die
Beziechungen zwischen Diaspora und Zentrum wurden erheblich ausgebaut. Ab
1990 findet jahrlich im alternierenden Turnus zwischen Deutschland und
Ruminien das Schwabentreffen statt. Nicht nur hierbei kommt es zu
wechselseitigen Besuchen von Gesangsgruppen, wobei auch sathmarschwibische
Volkslieder dargeboten werden. Diese finden sich im Repertoire vieler Gruppen,
wie etwa dem aus Berufsmusikern bestehenden , Collegium Suebicum Sath-
marense‘!!4 aus Carei (GroB3-Karol) oder dem Chor der Sathmarschwaben!!> aus
dem Raum Minchen. Heute noch ist die Erinnerung an Mosers Lieder lebendig,
wobei diese in Zeiten des Internet ubiquitir sein kann. Seit November 2006 gibt es
die Online-Ausgabe der Sathmarer Schwaben-Zeitung. Anfang 2008 ist unter der
Rubrik ,,Kultur die Reihe ,,Volkslieder aus Sathmar® gestartet worden. Das erste
Lied lautete ,, Tochter, witt heirate?* (Tochter, willst du heiraten?).116

6. Fazit: Volksliedersammlungen als wichtige Medien zur
Stirkung der Beziehungen zwischen Diaspora und Zentrum

Ausgehend von der konfessionellen Gemeinsamkeit hatte eine katholische
Jugendgruppe aus dem Zentrum auf dem ihr eigenen Gebiet der Begeisterung fir
das deutsche Volkslied dieses als weitere Gemeinsamkeit herausgearbeitet, aber
auch konstruiert. Die hierzu gesammelten Lieder wurden anfangs vorrangig fiir die
Diaspora als Liederbilicher gedruckt und so in eine feste Form gebracht. Mittels des
Volksliedes wurde nicht nur deutsche Sprachpflege betrieben, vielmehr wurden die
Lieder als ein zentrales emotionales und kulturelles Bindeglied zur ,,Urheimat®
instrumentalisiert. So wie die Lieder ein wichtiges Medium zur ,,Eingemeindung®

113 Berner—Stephani 1985. Es handelt sich um eine reine Lied- und Erzihlgutsammlung mit nur
geringfiigigen Erliuterungen, aber einem umfangreichen Literaturverzeichnis.

114 Seit Beginn der 1990er-Jahre hat das Collegium in groflerem Umfang sathmarschwibische
Volkslieder in sein Repertoire aufgenommen. ,Authentisches Liedgut...” 1993: 54f. Das
Collegium hatte schon Mitte 1992 eine Deutschland-Tournee, insbesondere durch Oberschwaben,
absolviert. Toth 1992: 84f., und 239f. Zum Repertoire vgl. Schénberg 1992: 156f., und 157.

115 Zum 1986 gegriindeten Chor vgl. Hehn 1992: 287f., zur Werbung fiir die Schallplatte und CD
wDrei Liadrigi Strimpf™ vgl. ,Drei Liadrigi Strampf™ 1993: 60f. Der Chor war schon beim ersten
Schwaben-Treffen im August 1990 in Sathmar dabei. Heim 1993: 222.

16 www.sathmarerschwaben.de/zeitung vom 17.2.2008. Es wird explizit auf Mosers Liederbuch von
1953 Bezug genommen. Dem Text mit Noten ist auch eine abhérbare Instrumentalisierung des
Liedes beigegeben.
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der Diaspora bildeten, so dienten sie auch der Diaspora zur Abgrenzung von
anderen Ethnien. Anfangs populir, spiter mehr wissenschaftlich angelegt, sollten
die Sammlungen vorrangig der volkischen Agitation dienen. Wurden anfangs eher
die schwibischen Gemeinsamkeiten betont, so wurde spiter unter national-
sozialistischem Vorzeichen das gemeinsame Deutsche herausgestellt. Damit war das
Liederbuch endgiiltig zu einem Mittel politischer Propaganda geworden, das zur
Intensivierung der Beziehungen zwischen Mutterland und Diaspora beitragen
sollte. Anfangs dominierte die Wiederverbreitung der in Schwaben gesungenen
Volkslieder in der Diaspora. Dann riickten sukzessive die bei den Sathmar-
deutschen gebriuchlichen Volkslieder in den Vordergrund, bis es bei der
Neukonzeption des Liederheftes 1943 ausschlieBlich darum ging. Dies war erstens
einem Wechsel der Zielgruppe geschuldet; das Zentrum sollte seinerseits die
Verbindungen zur Diaspora ausbauen. Zweitens hatte die wissenschaftliche
Herangehensweise verbunden mit den ethnopolitischen Planungen zwar immer
noch den praktischen Gebrauch im Auge, jedoch war nun auch eine Musealisierung
und Sakralisierung der Lieder zu beobachten. Dariiber hinaus sind die Moserschen
Liederhefte ein Beispiel fiir die Verwissenschaftlichung der Diasporapflege im
volkskundlich-germanistischen Bereich, wobei es sich letztlich um angewandte
Wissenschaft im Dienste der vélkischen Ideologie gehandelt hat.
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Volkstumsforscher in Ungarn

Die Erinnerung an die Rolle der SS in der Geschichte der
Nationalititenkartographie von Ungarndentschen

Hintergrund: Die Frage nach der kulturellen/riumlichen
Projektion des Deutschtums

Die Frage nach dem riumlichen Eingebettetsein und Gegliedertsein der
Kultur/Gesellschaft bzw. nach dem Wesen der gegenseitigen Beziehung zwischen
Raum und Kultur/Gesellschaft gilt als eine tiefwurzelnde Besonderheit der
ungarischen Wissenschaft. Diese Ansicht wurde durch den Beschluss von Trianon
noch weiter verstirkt. Die Auffassung von der Untrennbarkeit der ,verlorenen
Landschaften® und der dort existierenden Kultur hat die sogenannten ,,nationalen
Wissenschaften® in der ersten Hilfte des 20. Jh. wesentlich geprigt. Die Auseinan-
dersetzung mit den Zusammenhingen zwischen Landschaft und Kultur, oder
enger: Landschaft / Raum und historischen politischen Ereignissen (,Volks-
tumsgeschichte) war der zentrale Kern der humanwissenschaftlichen Frage-
stellungen in der Zwischenkriegszeit — eine Sichtweise, die diese Wissenschaften
nur sehr langsam tberwinden konnten.

In besonderem Mal} traf diese theoretische Gebundenheit auf die Vélkerkunde,
die kulturelle Phinomene, Prozesse und Interaktionen untersucht, zu. Die
Hervorhebung und theoretische Ausarbeitung des erheblich umgebungsbedingten,
raumlichen Eingebettetseins der biuerlichen Lebensweise lieBen sich nicht durch
Erweiterung der Erkenntnisse erkliren, sondern gerade durch den Mangel an
solchen Interpretationen begriinden. Damit meine ich, dass die Volkerkunde zur Zeit
der ersten Synthesen (1930er Jahre) eine rein beschreibende Wissenschaft war:
Phianomene der Lebensweise wurden in der Grundlagenforschung einfach mit der
Schilderung der Umgebung erklirt, die von gesellschaftsethnographische For-
schungen — die in jener Epoche nicht oder nur sporadisch betrieben wurden (auch
unter vollkommener Ausklammerung der Geographie) — genau und richtig hitten
erklirt werden konnen. Die Beschreibung der Zusammenhinge zwischen Umge-
bung / Raum-Kultur konnte Theorien zur Erklirung gesellschaftlicher Prozesse
nicht ersetzen. Forschungen, die sozialgeschichtliche Aspekte (bspw. Verbiir-
gerlichung) anstatt der absoluten landschaftlichen Determiniertheit der volks-
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timlichen Kultur und Lebensweise sowie der landschaftlichen Gebundenheit in
den Vordergrund stellen, haben sich erst in den letzten Jahrzehnten in der
Volkskunde etabliert.!

Die von ungarischen Regierungen der Jahrhundertwende organisierte sog.
Sprachgrenzaktion steht fiir die Denkweise der Epoche im Zusammenhang mit der
,»Gefahr der Raumgewinnung® durch nationale Minderheiten. Der Aktionsplan
schligt zur kulturellen und demographischen Verstirkung des in Randgebieten
lebenden Ungarntums MalBnahmen vor, die die Landnahme durch ,,Einsickern®
von Minderheiten verhindern. ,Das unausgesprochene Verstindnis* dieses
Programms impliziert beinahe zwei Jahrzehnte vor dem Beschluss von Trianon
sogar die Gefahr der Abspaltung der Nationalititen, aber natiirlicherweise hat weder
der Plan soch die politische Elite, die von Ungarn bewohnten Regionen als bedroht
angesehen. Trianon hat jedoch mit der staatsriumlichen Abtrennung von
ungarischen Rdumen die schlimmsten Vorstellungen ibertroffen (ausfithrlicher
siche unten). Das Prinzip ,,enge Verbindung zwischen Staatsraum und Nation®, das
die Denkweise der ungarischen Wissenschaft im Ganzen prigte, hat der von
GroBmichteinteressen bestimmte Friedensschluss von 1920 mit traumatisierender
Kraft {iberschrieben und ginzlich auBer Acht gelassen. Der Schock von Trianon
zwingt die heimische Wissenschaftsszene nachgerade zur strikten Ausarbeitung des
Satzes von der Untrennbarkeit bzw. nahezu schicksalhaften Zusammenbindung
von Landschaft und nationaler Kultur. Die den Weltkrieg abschlieBende und fiir
das Ungarntum schrecklich ,,bittere Erfahrung® begriindet auch, dass die heimische
Politik und Wissenschaft nicht nur den Fortbestand der Ungarn auBerhalb der
neuen Grenzen gefihrdet sah, sondern auch in den Nationalititen innerbalb des
neuen Landes weiterhin ein Risiko fand — trotz des Umstandes, dass der Anteil der
Ungarn in dem durch den Friedensbeschluss geschaffenen Land gemiB den
Angaben der Volkszihlung vom Jahr 1910 89,6% betrug, das heiBt, dass praktisch
ein homogener Nationalstaat entstanden war.2

In zunehmendem Malle kam dieses exakt, auf wissenschaftliche Weise, kaum
greifbare Gefiithl von Gefahr und Bedrohung nach der Machtergreifung Hitlers
(1933) im Zusammenhang mit den Ungarndeutschen zum Vorschein.

! Zur Frage nach der Riumlichkeit in der Volkskunde und zu den Griinden des Mangels an
Theorien siche Késa 1989.
2 Ausfihrlicher hierzu siche Bardi-Fedinec—Szarka 2011.
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Die Beziehung der ungarischen Forscher zur deutschen
Volkskunde und Raumwissenschaft

Fir die deutsch-ungarische wissenschaftliche Beziehung in der Zwischen-
kriegszeit sind mehrere zeitliche und — mit diesen Zeitpunkten verbundene —
thematische Bruchlinien charakteristisch.> Wenn wir die Fragestellung strikt auf den
Gegenstand der vorliegenden Studie beschrinken, diirfen wir feststellen, dass die
einschligigen deutschen Forschungen eine doppelte Deutung bekamen durch die
ungarische Geographie (Geschichte — siche unten) und Volkskunde, welche die
lindliche Kultur der jenseits der Grenzen lebenden Ungarn bereits hinsichtlich
ihrer ulturellen 1.age untersuchte und ihren zu beschiitzenden Charakter entdeckte.*

Wie bereits in einer Studie erwihnt® hat die ungarische Wissenschaftsszene die
deutschen ideologischen Raumkonstruktionen in Erwiderung auf den ,,Schock von
Versailles”  teilweise akzeptiert und versucht, diese an den ungarischen
Verhiltnissen anzupassen, das heiBlt zur Begrindung der Unhaltbarkeit des
Beschlusses von Trianon zu verwenden. Neben den umfassenden, fiir das gesamte
Gebiet formulierten primdiren Vorstellungen hatte die ungarische Wissenschaft auch
auf die sekunddire, dennoch wichtigste, sich traumatisch auswirkende Folge des neuen
Friedensvertrags eine Antwort zu finden:

Die geistige Elite, die Anhanger der Humanwissenschaften, sahen sich mit der
sehr ernsthaften, im Vergleich zu der bisherigen, vollkommen newen Bevilkerungs-
situation, die mit dem Beschluss von Trianon einherging, konfrontiert. Namlich
damit, dass aufgrund der 1920 gezogenen Grenzen das Minderheitenschicksal einer
groBen Anzahl von Ungarn sicht aus eigenem Willen zuteil wurde. Weil sich dieser
Verlust der ungarischsprachigen Bevolkerung heute schon als implizites Wissen in
unser nationales Gedichtnis integriert hat, muss hervorgehoben werden, dass diese
Auswirkung der Friedensbedingungen damals — ungeachtet der Moldauer Ungarn
und der um die Jahrhundertwende freiwillig abgewanderten Ungarn — die heimische
Wissenschaft in einer gany unerwarteten Sitnation getroffen hat. Es galt als eine
ungeheure Belastung fiir die ganze wissenschaftliche und geistige Szene, irgendeine
Antwort auf die Frage ,,\Was kann man denn nun machen?” fiir die Gesamtheit aller
Ungarn und die politische Elite zu geben.

Das Folgende mag aus unserer heutigen Perspektive seltsam vorkommen, aber
man muss sich die Tatsache bewusst machen, dass die ungarische Wissenschaft mit

3 Eine wollstindige Schilderung und Auslegung der verwobenen Bezichungen und Diskussionen der
deutsch-ungarischen Forschung der Epoche wiirde den Rahmen der vorliegenden Studie durchaus
sprengen und eine unerfullbare Aufgabe darstellen.

* Eine Zusammenfassung tiber die ungarische Wissenschaftsgeschichte der Epoche befindet sich bei
Koésa 1989: 127-197.

5 Keményfi 2009: 55-75.
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einem nationalen Zusammenbruch von solchem Ausmal} natiirlicherweise keine
Erfabrung  hatte. Wie es schon oben ersichtlich wird, sind Angste Him
Zusammenhang mit dem Vordringen der Nationalititen” bereits an der
Jahrhundertwende entstanden. Es waren jedoch nicht einmal skizzenhaft
ausgearbeitete, wissenschaftliche Antworten, im heutigen Sprachgebrauch
,»Betroffenheitsstudien”, zur Modellierung einer Katastrophe von diesem Ausmal3
bzw. zum kulturellen / gesellschaftlichen Uberleben vorhanden.6

Es ist also selbstverstindlich, dass 1 olkskunde und ungarsprachige Geographie, die den
kulturellen Zustand des Ungarntunms erforschten, in der von Vornberein starken deutsch-
ungarischen Begiehung theoretische und methodische Anhaltspunkte — beschrinkt auf den
Gegenstand der vorliegenden Studie — gwr Etablierung einer newen Nationalpolitik
suchten. Im Ausbauprozess des deutschen Nationalstaates entwickelten die deutsche
Geographie und Volkskunde anhand der Frage nach deutschsprachigen
Volksgruppen, die nicht im einheitlich werdenden Staatsraum lebten, um die
Wende des vorigen Jahrhunderts ein immer einheitlicheres Methodensystem und
terminologisches Netzwerk. Die ungarischen Geographen, die gut Deutsch
sprachen, haufig ein Auslandsstudium absolviert hatten und die deutsche
Fachliteratur mitverfolgten, fanden in der deutschen wissenschaftlichen Antwort
auf den Schock von Versailles ein gutes Vorbild und Unterstiitzung, um die
Unbhaltbarkeit des Zerfalls des ungarischen Staatsraumes zu beweisen.” In diesem
deutschen System fand die ungarische Volkskunde (sowie auch die
Volkstumsgeschichte) hiufig — das heilt nicht ausschlieBlich — formulierbare
Standpunkte und entsprechende Termini zur FErhebung des ,kulturellen
Zustandes* des ungarischen Minderheitenschicksals.?

Das noch tbersichtliche disziplinire Umfeld der zwanziger Jahre wurde jedoch
mit der Machtiibernahme Hitlers (1933) und spiter mit der Entfaltung der
,»wissenschaftlichen® Ideen zur Untermauerung der nationalsozialistischen territo-
rialen Bestrebungen ziemlich kompliziert. In den theoretischen Konstruktionen,
welche die enge, untrennbare kulturelle Einheit zwischen dem deutschen
Mutterland und dem Volkskorper auBerhalb der Grenzen behaupteten (wie bspw.

¢ Zur Veranschaulichung des Verlustes von Trianon aufgrund der Volkszihlung aus dem Jahr 1910:
von 18.264.533 Einwohnern gerieten 10.652.419 Personen 1920 unter eine andere Staatshoheit.
Von den 9.944.627 Ungarisch-Muttersprachlern im Jahr 1910 insgesamt 3.214.328 Personen.

7 Als Uberblick iiber die deutsche Wissenschaftsgeschichte zur Frage siche: a) Volkskunde: Lutz
(Hrsg.) 1958: 102-192; Bausinger 1965: 177-204; Emmerich 1971; Weber-Kellermann 1978: 47—
72; Weber-Kellermann—Bimmer 1985: 42-113; Kaschuba 2006: 70-72; Pinwinkler 2009: 29-51. b)
Geographie: Schultz 1980: 41-122; Fischer 1997: 58-70.

# Zu den ungarndeutschen Forschungen: Seewann 2012. Siehe ferner die ,,Schriftenrvibe des Johannes-
Kiinsgg-Institut” aus Freiburg (Hrsg.) mit zahlreichen ethnographischen Schriften gerade tiber die
Region und die Ungarndeutschen, die Veréffentlichungen des Donauschwibischen Zentral-
museums in Ulm und des Instituts fiir donauschwibische Geschichte und Landeskunde bzw. die
heimische Buchreihe Beitrige zur 1 olkskunde der Ungarndentschen.
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die Sprachinsel-Volkskunde), sahen ungarische Forscher einerseits weiterhin einen
guten Anhaltspunkt zur Untersuchung der eigenen seit 1920 in Minderheit
lebenden Volksgruppen?, andererseits verfolgte die heimische Wissenschaft mit
immer groBerem Widerwillen eben diejenigen Bestrebungen Deutschlands, die
gerade im Zeichen dieser Volkstumspolitik die kiinftige Rolle der in Ungarn
lebenden Deutschen im ,,GroBdeutschen Reich“ zu bestimmen versuchten.

In der zweiten Hailfte der 30er Jahre war der Mainstream der sog. ,,nationalen
Wissenschaften® — 6fters auch die Tagespolitik (siche die Titigkeit von Pal Teleki!%)
— von einem deutschen ,,Gefihrdungsgefiihl durchdrungen. Die geistige Elite
Ungarns erkannte in den territorialen Bestrebungen des Reiches durchaus das
Risiko, das sogar die territoriale Integritit des sog. ,,Restlandes“ gefihrdete. Der
Nationalsozialismus betrachtete nimlich nach dem ideologischen Prinzip ,,Blut und
Boden® alle Gebiete, wo Deutsche leben, als zu Deutschland gehorig.!! Eine Reihe
von Abhandlungen erschienen, die die Befiirchtungen der Ungarn zum Ausdruck
brachten und von dem Zuzug von Deutschen ins Gebiet der in Westungarn, in
Transdanubien, ansissigen Schwaben bzw. von der Ansiedlung deutscher Bauern
berichteten, was im Rahmen einer komplexen Raumpolitik den Anschluss dieser
Regionen habe vorbereiten sollen. In propagandistischen Veréffentlichungen und
Abhandlungen wollten nicht nur Wissenschaftler, sondern auch heimische Politiker
die Aufmerksamkeit auf diese Gefahren lenken.!2

Der ungarische Volksbund bzw. die im Gebiet des deutschen Staates aktiven
Institutionen zum Zweck der Erfassung der Lage des Deutschtums auBerhalb der
Grenzen strebten — um ihre Interessen am besten durchsetzen zu kénnen — mit den
im Zhnlichen Bereich titigen ungarischen Forschern eine enge Zusammenarbeit
an.’ Deswegen erkundeten die deutschen Volkstumsforscher (z.B. Otto Brunner
[1898-1982]'4, Hugo Hassinger [1877-1952]'5, Wilfried Krallert — siehe unten) im
Kreis der ungarischen Geographen behutsam die eventuelle Deutschfreundlichkeit
und Kooperationsbereitschaft bzw. die Abneigung.’6 Hugo Hassinger beurteilte in
cinem Bericht fir das Reichsministerium fiir Wissenschaft, Erzichung und
Volksbildung (REM) 16 ungarische Forscher unter dem Aspekt, inwiefern sie mit
Hinblick auf die deutschen Interessen zuverlissig sind. Obgleich er Rezsé Milleker

2 Tilkovszky 1989.

10 Ablonczy 2006.

1 Corni-Gies 1994.

12 Keményfi 2010: 447-467.

1 Die Frage ist weitgehend bearbeitet, zusammenfassend siche Tilkovszky 1981; Spannenberger
2005; Beer-Seewann (Hrsg) 2004. — Als ganzheitliche Synthese der nationalsozialistischen
Volkstumsforschungen mit Ungarn-Beziigen siche Haar—Fahlbusch (Hrsg.) 2008.

1 Zu seiner Tatigkeit: Klee 2005: 79; Stoy 2007.

15 Zu seiner Tatigkeit: Klee 2005: 231; Stoy 2007. http://www.sns.it/it/lettere/menunews/con-
vegni/anniprecedenti/ 20042005/ eipha2005 /allegati/ 33Stoppel.pdf (aufgerufen am 19. Mai 2010)

16 Fahlbusch 1999: 279284, 649-650; Aschauer 1997: 123-160.
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(1887-1945), der die Titigkeit der Deutschen mit einer unbedingten Sympathie
betrachtete, fiir die Verleihung des Prinz-Eugen-Preises nominierte, bezeichnete er
Karoly Kogutowicz (1886—1948) und Ferenc Fodor (1887-1962) in negativem Ton
als Juden und Jen6 Cholnoky (1870-1950) sowie Mihaly Haltenberger (1888-1972)
als deutschfeindlich. Nach der Ansicht von Hassinger stellt der Mainstream der
ungarischen Geographie ein Problem fir die Umsetzung der sog. ,,volkstums-
bezogenen® Ziele der Deutschen in Ungarn dar.!?

Der unter deutscher Schutzherrschaft entstandene erste Wiener Schiedsspruch
und der zweite Wiener Schiedsspruch hatten fiir die ungarische Geographie und
Kartographie, die an der Vorbereitung der neuen Grenzordnung mitgewirkt hatten,
zwangsweise die Ausweitung der wissenschaftlichen Beziehungen zur Folge.
Beschreiben wir die Situation mit dem in der ungarischen Geschichtsschreibung
bevorzugten und etablierten Terminus ,Bewegungsraum und Zwangsbahn®, so
wurden die deutsch-ungarischen Beziehungen trotz der Gefiihle der heimischen
Wissenschaftsszene, die den Bestrebungen des Deutschen Reiches ernsthafte
Vorbehalte entgegenbrachte, zwangslinfig enger und der freie Bewegungsraum der
ungarischen Wissenschaft wurde eingeschrinkt. Unter diesem ,,Engerwerden® kann
man verstehen, dass die Volksbund-Forscher bspw. freien Zugang zu den Archiven
des Staatswissenschaftlichen Instituts hatten. Spater, nach dem Kriegseintritt
Ungarns — siche unten —, durften sie die sprach- und nationalititenbezogenen
Erhebungen in Ungarn durch eigene Feldforschung tberpriifen. Gestiitzt auf
ungarische Datenbestinde forschten neben den oben erwihnten Personen auch
Karl Christian von Loesch (1880-1951), der das wissenschaftliche Volkstums-
forschungs-Netzwerk der SS institutionalisiert hatte, und Fritz Valjavec (1909-
1960) vom Minchener Stdost-Institut.!

Die immer radikaler werdenden Raumvorstellungen der nationalsozialistischen
Geopolitik wurden nunmehr nicht nur seitens der ungarischen Politik, sondern
auch seitens der ungarischen Geographie mit zunehmender Besorgnis verfolgt.'” Im
Auftreten und in den Zielsetzungen der deutschen Statistiker, Geographen und
Ethnologen, die sich mit den in Ungarn lebenden deutschen Volksgruppen
befassten, sahen die ungarischen Geographen und Kartographen eine Gefahr fiir
die territoriale Integritit des Landes.

Wie ich oben bereits angedeutet habe, zielten die Forschungen unter der Agide
des Volksbundes in den Kriegsjahren auf die Untersuchung der ,landschaftlichen
Gebundenheit* und ,,Lebensfihigkeit™ des in Ungarn lebenden Deutschtums sowie

17 Der Bericht wurde zitiert in: Fahlbusch 1999: 648-649.

18 Ronai 1989: 129-136. Zur Titigkeit von Loesch: Retterath 2008: 386-389; zu seiner Rolle in
Ungarn: Tilkovszky 1981. Uber die Biographie und Ungarn-Beziige von Valjavec: Popa 2008: 697~
700; Tilkovszky 1993: 601-649.

19 Zur Bezichung zwischen der deutschen und der ungarischen Geographie sieche Fischer 1995: 291—
352, 1997: 59-70.
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— vorwiegend um einen Anstieg der Anzahl der potentiell in die Waffen-SS
aufzunehmenden Personen zu erzielen — auf die méglichst genaue (ggf. ,,aufge-
rundete®) Bestimmung eines Zahlenverhiltnisses bzw. die Bestimmung der
raumlichen Lage mithilfe der ethnischen kartographischen Untersuchungen ab. Wir
miissen jedoch auch die Tatsache festhalten, dass die engere Prisens, der deutschen Wissenschaft im
Lanfe des Zieiten Weltkerieges fiir die ungarische Seite mehrmals von Nutzen war.

Das widerspruchsvolle Gedichtnis an Wilfried Krallert in
Ungarn

Um die fiir Ungarn gesteckten Ziele verwirklichen zu kénnen, mussten die
deutschen Forscher zu den ungarischen Basisdaten Zugang erhalten. Sie mussten
sich also bemiihen, eine gute Beziehung zu den ungarischen Kollegen herzustellen
bzw. sich den wungarischen Forschungsinstituten anzupassen. In dieser
widerspriichlichen Situation war in der Erhebung der von Ungarndeutschen
bewohnten Landschaften Wilfried Krallert titig — der Volkstumsforscher, der die
deutsche ethnische Kartographierung im Zweiten Weltkrieg im Karpatenbecken
vertrat.20

Der Historiker und Kartograph Wilfried Krallert (1912-1969) erscheint in
Ungarn zur Zeit des Nationalsozialismus (nach dem Anschluss), ausdriicklich (und
beinahe ausschlieBlich) als Leiter der Publikationsstelle Wien, die zur Unter-
mauerung der politischen bzw. geopolitischen Ziele eingerichtet worden war. Diese
Institution verstand sich gemif den Zielsetzungen des Netzwerkes, das mehrere
ahnliche Organisationen umfasste, als eine Forschungszentrale fiir die Erhebung
der raumlichen Lage und der kulturellen Situation des europiischen Deutschtums,
fiir die Erstellung von Volkstumslandkarten sowie fiir die Erhebung und Auslegung
statistischer Daten. Das Leben und das Werk von Wilfried Krallert — unter anderen
in Ungarn — sowie die Titigkeit der Publikationsstelle Wien sind dank Michael
Fahlbusch unter mehreren Aspekten erforscht. In der vorliegenden Studie werden
daher die wohlbekannten Daten nicht erneut angefiihrt. Die beiliegenden, kurzen
biographischen Angaben zur Orientierung stiitzen sich ebenfalls auf die Aufsitze
von Fahlbusch.?!

— Parallel zu den Einziehungen im Kreis des Ungardeutschtums in die SS bekam
Krallert die Aufgabe, die Ergebnisse vom Jahr 1941 zu iiberpriifen und sein Bestes
zur genauen Erhebung des in Ungarn lebenden Deutschtums zu geben. Um dieses
Ziel zu erreichen, errichtete er eine Zweigstelle der Wiener Zentrale in Budapest im

2 Krallert 1939: 489-508, 1943: 12-44.
21 Fahlbusch 2004: 175-214, 2008a: 793-836, 2008b: 335-337, 496-504. Uber die Tatigkeit von
Krallert habe ich mit anderem Schwerpunkt kurz geschrieben: Keményfi 2009: 461-465.
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deutschen Volksbundhaus unter der Leitung von Irma Steinisch. Die Bevél-
kerungsbewegungen der Ungarndeutschen und die ungarischen statistischen Daten
wurden ,,mit Argusaugen‘? beobachtet.

— Krallert war bemiiht, die Daten der Ungarndeutschen je nach Gemeinde zu
verfolgen und im Zusammenhang damit ,stellte er Fragen® beztiglich der
vermeintlichen Ungarisierung der Donauschwaben im Komitat Szwtmdr bzw. in
Teilen der Komitate Baranya, Tolna und Somogy in der sog. Schwibischen Turkei

— Im Sinne seines Auftrags zweifelte Krallert die Daten der ungarischen
Volkszahlung vom Jahr 1941 beziiglich des Deutschtums im Ganzen an.

— Er entdeckte einen iibermiligen Unterschied zwischen den Angaben der
heimischen Deutschen hinsichtlich der Muttersprache und der Nationalitit
(Muttersprache: 719.762, Nationalitit: 533.045). Daher wurde geplant, die
Zihlungen in einzelnen Dérfern erneut vorzunehmen. Als Folge der internen
Zihlung begannen die Deutschen hinsichtlich Ungarns samt dem angeschlossenen
Délvidék (Stidland) von einem Deutschtum in Hohe von 1,2 Millionen Einwohnern
zu sprechen; Ungarn wurde aus der Sicht der deutschen Minderheit eine
hervorgehobene Rolle beigemessen.?? Krallert erklirte den Unterschied zwischen
den beiden Daten damit, dass die ungarische Regierung cine Atmosphire schaffe,
die fiir ein Selbstbekenntnis zu einer Nationalitat ungtnstig sei. Wenn man sich zur
(deutschen) Nationalitit bekennt, ziehe das Vertreibung nach sich. Daher leistete
Krallert, als die Volksdeutsche Mittelstelle (VOMI) ein Register der schwibischen
Dérfer in Ungarn erstellen wollte, heftig Widerstand. (Obwohl die Angabe von
tiber einer Million Menschen weit von der Realitit entfernt lag, hielt die SS die
Ergebnisse der Volkszihlung von 1941 fiir einen groBen Erfolg, da die ethnischen
Daten ja doch zeigten, dass die Deutschen nicht assimiliert wurden, sich in das
Ungarntum nicht eingebiirgert haben.)?*

— Krallert meinte, die Bauern gaben auch falsche Auskunft tber die
Agrarproduktion, weil sie nicht hitten wissen kénnen, ob die ungarische Regierung
die Vertreibung, Zwangsmigration oder eine spezielle Nationalititensteuer
vorbereitete. Krallert wurde von der obersten Fihrung der SS aufgefordert, seine
Ansichten diesbeziiglich zu 4uBern, ob das deutsche Volkstum der Region, das
heift also auch die Ungarndeutschen, im spiter entleerten ,,Ostland*
zusammengesiedelt, bzw. ins Deutsche Reich umgesiedelt werden sollen.?s

Die Aufmerksamkeit Wilfried Krallerts erstreckte sich iiber seine eigenen
Kartenentwurfstitigkeiten hinaus im Interesse der Durchfiihrung der politischen

22 Uber die Einbeziehung findet sich eine gute Zusammenfassung in: Tilkovszky 1981.

2 Tilkovszky 1981.

24 Fahlbusch 1999: 651.

» Beziiglich der Titigkeit von Krallert in Ungarn: Fahlbusch 2004: 175-214; Tilkovszky 1981;
Spannenberg 2005.
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Ziele des Reiches auch auf die Aktivititen von Forschern anderer Linder, die in
dhnlichen Bereichen titig waren. Der SS-Sturmbannfithrer bemiihte sich, diesen
Experten der Region durch seine weitreichenden Méglichkeiten Hilfe zu leisten. Im
Institut fir Staatswissenschaft, das 1926 vom Ministerprisidenten P4l Teleki
gegrindet wurde und nach seinem Selbstmord (1941) den Namen des verstorbenen
Ministerprisidenten erhielt, wurden kartographische Forschungsarbeiten betrieben,
die in erster Linie die statistische und riumliche Verinderung der Anteile der im
Karpatenbecken lebenden Ungarn verfolgten. Dieses Institut galt fiir Krallert als —
wir kénnen es so sagen — eine wahre Goldgrube an Daten, da der Ssterreichische
Historiker-Geograph gerade in dem Bereich titig war, der das Profil des Instituts
fir Staatswissenschaft darstellte. So war es kein Zufall, dass Krallert sich um die
Vertiefung sowohl der institutionellen, als auch der persoénlichen Kontakte mit dem
Institut fir Staatswissenschaft (ab 1941 Teleki Institut) und dessen Mitarbeitern
bemiihte.2¢

Ausban  guter  Beziehungen  hieff  dabei, dass die Benutzung der Daten- und
Landkartenbestinde von den Dentschen nicht anf Uberlegenbeit, sondern auf einer Legenseitigen
Hilfestellung basierte.

Wilfried Krallert durfte als Leiter der Forschungsgruppe G (Wissenschaftlich-
Methodischer Forschungsdienst) Amt VI (Ausland) Sicherheitsdienst (SD) SS-
Reichssicherheitshauptamt (RSHA)?" auch in den Kriegsjahren vollkommen frei in
den Lindern Stideuropas reisen und so die zu seinen Forschungen notwendigen
Daten erreichen. Um die sog. Volkstumsdeutschen in der Region erheben und
kartographieren zu kénnen, hatte er eine freundliche Beziehung zu Sabin Manuili
(1894-1964) dem Leiter des ruminischen Statistischen Zentralinstituts. So erhielt
Krallert Daten aus erster Hand beziiglich — unter anderen — der ethnischen
Verhiltnisse Ruminiens, der Anteile und riumlichen Lage der Juden bzw. der
Tschangos.?® Nach der Erinnerung von Imre Jakabffy (1915-2006) (Ausfiihtlich

siche unten):

»Es gab einen SS-Offizier namens Krallert, der auch im Kartograpischen Institut
Honvéd titig war. Wir haben geredet und da hat er gesagt, dass er gerade nach Maldau,
nach Ruminien fihrt — er durfte damals dahinreisen — und sagt: er geht und schaut sich
ihre Statistiken an, er interessierte sich besonders fiir die Tschangos. Und bei den
Tschangos habe ich thm gesagt, dass ich gegeniiber der Statistik von Manuili dargelegt
habe [...], dass es bei ihnen eine Frage nach der Sprache und eine nach der Nationalitit
gab. Die beiden haben sie miteinander absichtlich (oder unabsichtlich) vertauscht!“?

% Fahlbusch 2008a: 816.

27 Schellenberg 2008.

28 Fahlbusch 2008a: 814-816.

#  Ich habe das Interview mit Imre Jakabffy am 27. Dezember 2004 gefiihrt. Zum Standpunkt der SS
in Sachen Tschangos siehe neben den Studien von Fahlbusch auf Ungarisch: Arens 2008: 145—
180.
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Krallert gab beispielweise diese ruminischen, schwierig zuginglichen, nicht
herausgegebenen oder nur bearbeitet erschienenen statistischen Daten an das
Staatswissenschaftliche/Teleki Institut selbstverstindlich weiter. (Héchstwahr-
scheinlich unterrichtete Krallert die ruminischen Statistiker ebenso tber die
Arbeiten der Ungarn und tbergab Informationen aus dem Staatswissen-
schaftlichen/Teleki Institut. Dafiir spricht die Tatsache, dass Krallert den
Erstellungsmethoden ungarischer Volkstumskarten besondere Aufmerksamkeit
widmete, mit denen das Staatswissenschaftliche/Teleki Institut die ethnisch
basierten, territorialen Forderungen von Ungarn gegentiber Ruminien visuell zu
veranschaulichen versuchte.3)

Wenn wir die Erinnerungen von Imre Jakabffy in diesem Zusammenhang
betrachten, wird ersichtlich, dass darin die moralischen Aspekte dieser
biographischen Angaben tiber Krallerts Tatigkeit keine Rolle spielen. Jakabffy, der
siebenbiirgischer Herkunft war und sowohl die deutsche als auch die ruminische
Sprache sicher beherrschte, arbeitete — in einem recht jungen Lebensalter — ab
August 1939 bei Pal Teleki und spiter bei Andras Roénai (1906-1991) im
Staatswissenschaftlichen/Teleki Institut als Referent fiir Ruminien.3!

Jakabffy beurteilte die Tatigkeit von Wilfried Krallert, der Publikationsstelle
Wien und der Zweigstelle des Instituts und der AuBenstelle Budapest im
Budapester Volksbundhaus unter dem Aspekt, dass ohne ihre Hilfe die ungarischen
ethnischen Karten des Zweiten Weltkriegs nicht hitten erstellt werden kénnen. So
wiren zum Beispiel die von Jakabffy herausgegebene Ethnographische Landkarte
Rumdiniens vom Jabre 1930 (1942), die Nationalititenkarte von Mittelenropa (1942) und
der mehrere Dutzende von Landkarten umfassende .A#las von Mitteleuropa (1945) gar
nicht zustande gekommen.

Die Nationalititenkarte von Mittelenropa vom Jahr 1942 wurde von Jakabffy mittels
der ,,Carte Rouge“-Methode von Teleki erstellt. Der Autor verstand die Karte als
Ergebnis mithsamer und langjahriger Arbeit, sie wurde im ,,Honvéd*“ Kartogra-
phischen Institut des Konigreichs Ungarn gedruckt.’? Diese kartographische
Druckerei der Armee stand dem Staatswissenschaftlichen/Teleki Institut fiir den
Druck wissenschaftlicher Karten immer gerne zur Verfiigung. Auch andere, zivile
Karten wurden hier hergestellt, jedoch hat sich die Lage des ,,Honvéd“ Karto-
graphischen Instituts bis zum Jahr 1942 verindert. Der Druck von farbigen und
grofBangelegten Karten wurde allmahlich unmoglich, da in der Kriegszeit Karten fiir
Militairoperationen Prioritit genossen. Infolge von Engpissen aufgrund des
fortschreitenden Krieges bedeutete die Herstellung von Militirkarten (Schaffung

w

0 Fahlbusch 2008a: 817.
3 http://members.chello.nl/gajakabffy/ Archiv.htm (10.10.2009); Balah6-Gal 2005: 94.
2 Balah6-Gal 2005: 96; Balla—Hrenkd 1991; Jakabffy 1994.
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der technischen Bedingungen und Beschaffung der Ressourcen) eine immer
groBere Herausforderung fiir das Institut.??

Fur die Herstellung ethnischer Karten hatte die Militairdruckerei ab 1941
(Kriegseintritt Ungarns) einfach kaum mehr Moglichkeiten. (Die Lage wurde in den
spiteren Jahren noch aufgrund der kartographischen Bedienung, der Befolgung der
,,Bestellungsbefehle, erschwert.4)

Die Umstinde bei der Anfertigung des von Rénai herausgegebenen Atlas von
Mittelenropa, die schier unuberwindlichen Schwierigkeiten von dessen Druck, haben
sich dank der ausfithrlichen Erinnerungen und der beinahe mythischen
Unzuginglichkeit des urspriinglichen Atlas (es wurden nur noch ein paar wenige
Exemplare fertiggestellt) tief in die narrative Uberlieferung der ungarischen
Kartographiegeschichte eingebettet. Das riesige Werk wurde im Spitherbst 1944
bzw. Anfang 1945 in Balatonfiired vollendet. Das Teleki Institut wurde in das
Esterhazy-Hotel in Balatonfiired verlegt, wo nicht nur Biiros eingerichtet wurden,
sondern wohin auch der zur Herstellung der Karten und des Atlas notwendige
technische Hintergrund — Druckmaschinen, Farbe, Papier — versetzt bzw. aus der
Hauptstadt umgelagert wurde.3>

Betrachten wir die obigen Ausfithrungen im Sinne eines — in der Einfithrung
erwihnten — Erinnerungsortes nach Nora Pierre, konnen wir feststellen, dass der
Atlas von Mittelenropa nicht nur durch die zahlreichen Integrierungen des
ungarischen Staats- und ethnischen Raumes in den Kontext des Zentralgebietes
von Europa und durch die Vielfiltigkeit der visuellen Darstellung des ungarischen
Standpunktes zu einem der Erinnerungsorte der ungarischen Nation wurde,
sondern auch durch die Erinnerung an den heroischen Einsatz, mit dem die Mitarbeiter des
Institutes inmitten des Zusammenbruchs, in der Endphase des Krieges, in ibrem Fachbereich dem
singarischen Anliegen* 3u dienen bemiibt waren.

An diese archivierte und sozusagen heute kanonisierte Geschichte von dem
Atlas ist ein anderes Narrativ gekoppelt, nimlich der Prozess der ,nicht
aufgetrennten® Ereignisse, das heit der Prozess des bewussten Streichens bzw.
Vergessens.

Imre Jakabffy hat im Interview erzahlt, dass die zu den Karten benotigte Farbe
und das Papier das grof3te Problem darstellten, da, im Gegensatz zu den Karten fiir
Militarzwecke, die plastische Farbanwendung der Nationalititenkartenwerke Farben
von sehr guter Qualitit und mit unzihligen Farbténen bedurfte (und auch heute
noch bedarf). Andererseits — wie bereits angedeutet — waren die Papierbestinde
(gerade noch) zur Herstellung der Karten zu Militirzwecken gentigend.3

33 Balla-Hrenko6 1991.

34 Balla—Hrenko 1991: 67.

35 Roénai 1989: 307-322, 1993: 9, 11-12; Balah6-Gal 2005: 106-110.
36 Balla-Hrenko 1991: 67.
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In dieser Sitnation hat Wilfried Krallert den ungarischen ethnischen Kartographen aus der
Klemme  gebolfen. Erx stellte dem Teleki Institut und dadurch dem ,,Honvéd*
Kartographischen Institut spezielles Papier und Druckfarben hoher Qualitit zur
Anfertigung der Ethnographischen Landkarte Rumdniens vom Jabre 1930 und der
Nationalititenkarte von Mittelenropa (1942)%7 bzw. des _Atlas von Mittelenropa zur
Verfiigung.

»Wir haben mit schweizerischer Farbe gearbeitet, die mir der Krallert geholt hat,
seine deutschen Druckereien, er gab das der »Honvéd« Kartographie, wir haben also
Farben von ihm bestellt, die nicht bleichen, es gab ja die 1.G. Farben Industrie, von dort
kamen gute Farben. Wir hatten dermaBen nichts! Krallert hat die Farben und das Papier
cingebracht! Mittel-lila wire das Rosa gewesen (die ruminischen Gebiete auf der
Nationalititenkarte von Mittelenropa — R. K.). Die Farbe aber war das, was wir eben
bekommen haben!“38

Krallert war ab Friihling 1944, nach der Besatzung Ungarns, fiir die
Uberpriifung der kulturellen/wissenschaftlichen Giiter der Budapester Juden und
fir den Transport der fiir die Durchsetzung der wissenschaftlichen Ziele des
Reiches anwendbaren, gedruckten Quellen verantwortlich. Das bedeutete zugleich,
dass die schon in den vorigen Jahren gut funktionierende ungarisch-deutsche
Bezichung im Bereich ethnischer Kartographie durch die intensivierte Prisenz von
Krallert in der Hauptstadt gefestigt wurde. Das Teleki Institut bemiihte sich in der
schwierigen Situation des Umzugs des wissenschaftlichen Apparats, die grund-
legenden Arbeitsmaterialien fiir R6nai und Jakabffy zur Verfiigung zu stellen.

Krallert holte das Papier ans dem Berliner Institut, aus der Druckerei vom Geographischen
Dienst des Auswartigen Amtes.”* Die Farben kamen iiber den Wissenschaftlich-Methodischen
Forschungsdienst (V'1.) des Sicherheitsdienstes der S, teils von der ]. R. Geigy A. G. mit Sitg in
Basel und teils von der 1. G. Farben Industrie. Die schweizerische Firma J. R. Geigy A.
G. stand in enger Beziehung zu I. G. Farben mit Sitz in Frankfurt am Main bzw.
zur Nationalsozialistischen Arbeiterpartei NSDAP) selbst sowie dem Reichsminis-
terium fiir Bewaffnung und Munition als ein Unternehmen, das fiir die Uniformen
und Herrschaftssymbole (u.a. Fahnen) der Partei einerseits und die der Armee
andererseits Farben lieferte.40

Die Geschichte der I. G. Farben in der nationalsozialistischen Epoche und ihre
Bezichung zur SS sind von den Anfingen bis zu Monowitz gut erforscht.# Die

37 Balla—Hrenké 1991: 67.

3% Erzihlung von Jakabffy, 27. Dezember 2004.

3 An dieser Stelle bedanke ich mich bei Michael Fahlbusch fiir seine Mitteilung beziiglich des
Papiers.

# Straumann-Wildmann 2008: 128-131. An dieser Stelle bedanke ich mich bei Joérn Happel fiir die
Basler Daten und Hilfestellung,

41 Borkin 1990.
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groBangelegten Arbeiten der ethnischen Kartographie wihrend des Zweiten
Weltkriegs, die den nationalen Interessen Ungarns dienten, wurden mit Farbstoffen
von der Firma I.G. Farben versorgt, deren militirbezogene Produktion (z.B.
synthetischer Gummi, Benzin) die SS iiberwachte und deren Tochterunternechmen
Degesch (Deutsche Gesellschaft fiir Schidlingsbekimpfung) das Zyklon B — unter
anderen — nach Auschwitz lieferte.2 Nach Auschwitz-Birkenau, wo zur Zeit der
Erstellung des Atlas von Mitteleuropa®® (im Jahr 1944) gerade mehrere Hun-
derttausend Ungarn ermordet wurden mit einem Produkt der Firma, die durch die
SS nach Ungarn Druckfarben exportierte.

Die Geschichte von Jakabffy hat mehrere Schichten, von denen wir aus der
Sicht der vorliegenden Studie teilweise auf die Ebene der personlichen Erinnerung,
das heillt auf die Erzihlung, die aus dem komplizierten Gewebe des Homo
Narrans, des/der Vergessens/ Erinnerung entknotet werden kann (A) und teilweise
— aufgrund des Paradigmenwechsels ,topologische Wende“ — auf die ,neue
geographische Lesart (B) konzentrieren.

(A) Der Kontext des Gesprichs mit Imre Jakabffy war durch die Tatsache
grundsitzlich bestimmt, dass ich mich bei ihm — obwohl ich ihm einen Band und
einige Aufsitze von mir zugeschickt hatte — als ihm ginzlich Unbekannter, jedoch
mit einem groflen Interesse an seinem Leben und der Geschichte der ungarischen
Nationalititenkartographie in der Zwischenkriegszeit angemeldet habe. Er stand
gerne fiir das Interview zur Verfiigung und empfing mich in seinem eigenen
Zuhause, in einer tiberaus gemiitlichen Atmosphire, in einer tadellosen,
enganliegenden, englischen Kleidung, mit Kaffee, Kuchen und Tee in elegantem
Porzellan serviert und mit absoluter Gelassenheit. Ich wiirde sagen, ,.er hat mir
einen GroBteil seines Tages gewidmet*. Diese Situation war natiirlich auch fiir mich
mit ernsthaften Pflichten verbunden, so dass ich meine geplanten Entwiirfe und
Gedanken vielleicht noch strenger als sonst, vorab iiberlegt strukturierte.

Die Stimmung zu beschreiben halte ich deswegen fiir wichtig, da diese
Umstinde zur Offenkeit meines Gastgebers auch beigetragen haben, das heift, sie
dienten als Grundlage fiir das Ambiente unseres vertrauensvollen Gesprichs. Als
wir namlich zum fachlichen Teil des Treffens kamen, in dem ich mich nach den
Umstinden der Kartenerstellung erkundigte, verwies Imre Jakabffy bereits in den
ersten Minuten auf die Person Krallerts und griff wihrend unseres Gesprichs
mehrmals auf den deutschen Volkstumsforscher zuriick. Anders formuliert: Jakabffy
teilte die Greschichte der heimischen (nngarischen) ethnischen Kartenerstellung und deren technischen
und farblichen Aunsfiihrung von diesemn Moment an. (Die wohl bekannten Details der
Geschichte des Teleki Instituts, die Umsiedlung nach Balatonfiired und die Ereignisse

42 Pressac 1994: 196.
# Ronai 1993: 12. Rénai betont in der Einfiihrung zum Atlas die Schwierigkeiten im Zusammenhang
mit der Papier- und Farbenversorgung. Siehe noch: Balah6-G4l 2005: 106, 109.
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seines Lebens in dieser Epoche hat er fiir mich nicht erlautert, er hat lediglich auf
das Lebensinterview mit ihm hingewiesen, in dem diese Dinge detailliert zu lesen
sein werden.*)

Ich méchte darauf hinweisen, dass unser Gesprich in keinerlei Hinsicht
dramatische bzw. traumatische Offenbarungen, geschweige denn moralische
Uberlegungen enthalten hat und es lag der Situation ebenfalls sehr weit entfernt,
dass ,Jakabffy nun als Zeuge GroBer Zeiten irgendwelche bisher unbekannte,
grofle Geheimnisse enthillt.“ Nein. In der Erzihlung von Jakabffy kam einfach
eine Sichtweise zur Geltung, die der Homo Narrens (Jakabffy) damals und dort mit
Hinblick auf die Umstinde der Kartenherstellung fir die giltigste hielt.

»[---] das Prinzip der Erinnerung in der narrativen Struktur hat von vornherein einen
retrospektiven Charakter, in der Tat wird nicht die narrativ verarbeitete Erfahrung aus
der Vergangenheit, sondern die Vergangenheit aus dem Horizont der Gegenwart
erzihlt.“

Die Geschichte von Krallert wurde von der damaligen Gegenwart, das heifl3t
von der Gesprichssituation geschrieben. Die narratologischen Deutungen heben in
den wihrend der ,angefragten Erinnerung® entstehenden Erzihlungen den
einmaligen, stark situativen Charakter und stimmungsbedingten Inhalt des erzihlten
Textes nachdriicklich hervor.# Der Kartograph Jakabffy meinte also in jener
Gesprichssituation, dass die Geschichte der zechnischen Herstellung der Natio-
nalititenkarten im Zweiten Weltkrieg #ur so, unter ausfiihrlicher Darstellung der
deutschen Hilfe, relevant bzw. authentisch ist. Die wohlbekannte Realgeschichte der
Karten und des Atlas von Mitteleuropa weist ohne das bisher nicht erzihlte,
schriftlich nicht untermauerte, subjektive Narrativ Mingel auf.

Eine Untersuchung des psychologischen Hintergrunds der Erinnerung von
Jakabffy wiirde zu weit fithren. Aber es ist wahrscheinlich, dass seine Erinnerung
gepragt wurde von seiner liminalen Lebenslage (Karrierebeginn, Heirat), seinem
Ehrgeiz, dem scharfen Konflikt mit seinem Chef (Andris Rénai) — Jakabffy hat ja
sogar mir gegeniiber am Abend seines Lebens mit hartnickiger Bitterkeit von Roénai
und den im Teleki Institut erlittenen Beleidigungen®” gesprochen —, der tef-
greifenden Verantwortung fir seine Verwandten in Siebenbiirgen und der Be-
sorgnis um sie; die Last der enormen Unternehmungen (Karte von der ethnischen
Raumstruktur  von Mitteleuropa und Ruminien) bewirkten, dass alle
Hilfeleistungen, die er in jener traumatischen Lebenslage von irgendjemandem erhielt,

4 Das Interview wurde spiter ver6ffentlicht: Balah6—-Gal 2005: 75-128.

# Gyani 2000: 133-134.

¥ Koénya 2001: 286-293.

#7 Die angespannte Beziehung zwischen Jakabffy und Rénai ist allgemein bekannt: Balah6-G4l 2005:
106.
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sich besonders in sein Gedichtnis einpriagten, zumal da Jakabffy damals in Krallert
in erster Linie den Kollegen sah und nicht den SS-Offizier der Besatzung Ungarns
(1944). Dagegen hat Jakabffy in dem »on vornherein strukturierten und ausdriicklich
fir die Offentlichkeit durchgefithrten Interview — ebenfalls im Jahr 2004 — die
Hilfeleistung durch Krallert nicht erwihnt.* In Anlehnung an die theoretische
Literatur der Biographieforschung konnen wir feststellen, dass der SS-Strang der
Erzihlung (soweit dessen Prisenz in der ungarischen Wissenschaftsgeschichte
tberhaupt erfassbar ist) heute einen bestimmenden, reprisentativ negativen Inhalt in
sich tragt.#

Wobei ich natlrlich nicht verheimlicht habe — auf dem Tisch lief das
Tonbandgerit —, dass ich die Essenz unseres Gesprichs veréffentlichen mochre.
Zugegeben auch, dass unser Treffen als ein sehr informatives Fachgesprich galt,
das Interview war jedoch — wie oben erwihnt — ein grundsitzlich ,,informeller®
Gedankenaustausch in einer durchaus gemitlichen, privaten Atmosphire. Obgleich
die Intention von meiner Seite, das Gesprich in der Zukunft zu publizieren,
offenbar prisent war, erliuterte Jakabffy die Details der Hilfstitigkeit der SS ihm
gegeniiber absolut ungezwungen. Im Erfahrungsraum von Jakabffy kam die
Erinnerung an Krallert zur Zeit unseres Gespriches als etwas Geltendes und fir die
Nachwelt dennoch faktisch Festzubaltendes vor. Die Einfihrung des Terminus
,Unerzihltes*>® in Anlehnung an Vilmos Keszeg scheint mir die Differenzierung
am treffendsten auszudriicken: das Dasein und die Rolle des SS-Motives bei der
Herstellung der ethnischen Karten stellte fir Jakabffy hinsichtlich des Leserkreises
seines Lebensinterviews, wenn nicht ein bewusst zu bewahrendes Geheimnis, sehr
wohl aber eine ,,nicht erzihlbare Geschichte dar, wihrend sie im Dialog mit mir als
eine einfache, ,,noch nicht erzahlte® Geschichte erschienen.!

Jakabffy hat erkannt, dass die 6ffentliche Erwihnung des nationalsozialistischen
Stranges nach der politischen Wende von 1989/1990 fir die ethnische
Kartographie, die den Rang einer nationalen Wissenschaft wieder erlangte und sich
an den symbolischen nationalen Auseinandersetzungen beteiligte sowie insbe-
sondere fir die ungarischen politischen und gesellschaftlichen Pline, die die
Nationalititenkarten aus dem Zweiten Weltkrieg frei und ohne jegliche Kritik
benutzten, einfach unangenehm gewesen wire. So steht es also auBler Frage, warum
die Rolle von Krallert und die des Referats ,,Wissenschaftlich Methodischer
Nachrichtendienst und Volkstumspolitik“ des Amtes ,,Ausland — SD-Ausland der
SS¥ eine aus der offentlichen Wahrnehmung verschwunden ist.5?

4% Weder im 2005 erschienenen Interview noch im Tonmaterial ist ein Hinweis von Jakabffy auf
Krallert zu finden. Hiermit bedanke ich mich bei Zoltian Balah¢ fir die miindliche Mitteilung,

4 Keszeg 2007a: 179.

0 Portelli 1997: 4-23

31 Keszeg 2007a: 178.

52 Keszeg 2007a: 179.
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(B) Die lineare Kartengeschichtsschreibung wurde im Zuge der topologischen
Wende (cartographic turn) durch die Analyse von Umstinden des Entwurfs einer
bestimmten Karte, die Aufdeckung der zu Grunde liegenden Intentionen der
Kartenerstellung, die Auslegung der Rolle und Lage der Karte im
Kommunikationsnetz sowie die Kartensemiotik ersetzt.3 Jede einzelne Karte hat anch
eine erzdblte Geschichte. ,,Die Dinge, seien sie abtastbar oder unsichtbar, werden durch
ihre Geschichte existent gemacht.*54

Dies bedeutet, dass wir nicht nur von der urspringlichen Intention der Karte,
das heiit vom ideologischen Inhalt, den die Karte in der gegebenen historischen
Situation enthielt, sondern auch von den Unmstinden der Herstellung, anders formuliert vom
kulturellen Ranm der Erstellung nicht absehen diirfen.

Die Karten diirfen nicht aus dem ehemaligen Kontext herausgerissen, als
»harmlose Wissensstiicke® ins Heute tbertragen werden. Die vergessenen Ge-
schichten sind mit einer gegebenen — in diesem Fall an einzelne Karten gebundenen
— gultigen Wirkkraft prisent. Die personliche Geschichte von Jakabffy hat diese
»Mangelschicht* hervorgerufen.

Nach der als ,cartographical turn* bezeichneten Umorientierung ist das
Gedichtnis fihig, mit der Geertzschen Methode der ,,dichten Beschreibung® nicht
nur eine — in diesem Fall bereits kanonisierte, nationale — Bedeutung eines
cinzelnen erzihlten Kartendenkmals, sondern auch die Miglichkeiten der nicht
erdhlten Bedeutung aktuell aufzuzeigen.

Das Ziel der SS bestand darin, mittels dieser Hilfestellung die kartographischen
Arbeiten in Ungarn mit zu verfolgen. Eine ethnische Karte zeigt ja nicht nur die
,territoriale Kraft der Ungarn, sondern veranschaulicht unvermeidlich die Anzahl
der Deutschen in der Region und ihren Anteil an der Fliche. (Selbstverstindlich ist es
ein nichster Schritt, dass die nationalititenbezogene Volkszihlung und deren
Abbildung auf der Karte die von den Ungarn angegebene Anzahl bzw. den Anteil
von Deutschen zeigen. Diese Angabe stimmt nicht ohne Weiteres mit den
nationalsozialistischen Vorstellungen iiberein. Aus der damaligen deutschen Sicht
geben die ungarischen ethnischen Karten nur den ungarischen Standpunkt iiber den
Anteil an der Gesamtanzahl und -fliche der in Ungarn lebenden Deutschen wider.
Folglich besteht zwischen der zielgerichteten Darstellung des Karteninhaltes und
dessen tatsichlicher Wahrnehmung — Interpretation durch den Leser — nicht
unbedingt eine kausale Beziehung.)

Es ist kein Zufall, dass die mitteleuropiische Geographie in der Zwi-
schenkriegszeit in den Volkstumskarten eine wirkungsvolle ,,Schreibtisch-Waffe”
mit ernsthafter ideologischer Schlagkraft sah. Daraus folgt ebenfalls, dass wir née eine
mit Geschichten vollgeschriebene Karte so betrachten diirfen, als wéiren diese Geschichten keine

3 Schneider 2006.
3 Keszeg 2002: 7, 2007b: 159-17, 2009: 109-150.
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Bestandieile der Karte und als wiirden diese Eriblungen — ob es uns gefillt oder nicht — die
hentige Brauchbarkeit der Karte nicht bestimmen.>s Es gibt also keine ,,harmlosen®, daten-
vermittelnden Karten. Denn diese Geschichten prigen sich ins Gewebe der
cinzelnen Karte, das heiBt des Noraschen Erinnerungsortes mit einer untilgbar
giltigen Wirkkraft ein, auch wenn man in den Jahren nach den traumatischen
Ereignissen die narrative Tradition neu zu bewerten, sogar zu leugnen oder bewusst
zu verschweigen versucht hat.5

Die Titigkeit von Wilfried Krallert gilt als ein gut erforschtes Beispiel aus der
Vergangenheit der nationalsozialistischen, sog. vélkischen Wissenschaften.

Die Bedeutung der negativen Rolle von Krallert in der ungarischen Geschichte
wurde von der Volksbundliteratur erkannt. Er war ein iiberzeugter Natio-
nalsozialist, der sein Fachwissen und sein Organisationstalent zur Aufnahme und
zur kartographischen Erfassung des — unter anderen — in Ungarn lebenden Deut-
schtums verwendete, um einerseits die Militirmacht des Reiches zu erhdhen und
andererseits die territorialen Anspriiche durch die Rechtfertigung des ,,deutschen
Volksbodens® zu legitimieren. Nicht nur die angefertigten Nationalititenkarten sind
Teile also der ungarischen Kartographiegeschichte, sondern auch die Umstinde der
Herstellung dieser Karten und somit auch das widerspriichliche Gedichtnis an
Krallert.

Wie die Analyse der Raumprozesse von universalen und nationalen trauma-
tischen Ereignissen die moralische Topographie’” geschaffen hat, so ist im Paradig-
menwechsel , kartographische Wende* die moralische Kartographie erschienen.’® Die
ererbten, gewichtigen Mingelgeschichten bestimmen die Textur unseres nationalen
Gedichtnisses.

% Diesem Prinzip folgend hat beispielsweise der Leipziger Kreis die Entwurfs- und Wirkungs-
geschichte der berithmt-bertichtigten Karta Mira, die Aufdeckung der ideologischen Triebfeder,
untersucht. http://cms leipziger-kreis.de/2-0-Willkommen.html — Zu der kartographischen Praxis
und geographischen Konstruktionen des Nationalsozialismus siehe Réssler 1990; Schultz 2007:
13-37; Fahlbusch-Rossler—Siegrist 1989.

3 Man darf zum Beispiel die Karte aus dem geheimen Zusatzprotokoll des Molotow-Ribbentrop-
Paktes (23. August 1939), das die sowjetisch-deutsche Aufteilung Polens beinhaltete, als cine
einfache Grenzkarte betrachten. Hinter der Karte steht der ganze Greuel der polnischen
Geschichte im Zweiten Weltkrieg (Schneider 2006: 85-87.) — Die Umstinde des Entwurfs der
Volkstumskarten im Zweiten Weltkrieg bedeuteten noch nicht, dass Krallert seine damaligen
Karten nicht als Beispiele auch in den 1960er Jahren genutzt hat... Krallert 1961: 99120,

57 Gyorgy 2008.

58 Guntram 1997.
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Patrik Tatra:

Between Hungarians and Romanians:
Swabians in Sathmar County

Introduction

The research field, the historical Sathmar County (in Hungarian: Szatwdr, in
Romanian: Satm Mare), existed from the 11 century untl the end of WWI. The
administrative unit we researched existed in this form only from 1876. After WWT,
the Paris Treaty (in Hungary, popularly called the Treaty of Trianon) temporarily
divided this area into three parts. During WWII, Sathmar County was reunified but,
at the end of the war, the borders were restored again. Today, the area researched
in our project is divided between Romania (the eastern % of the county) and
Hungary (the western 5 of the county). One settlement has been annexed to
present-day Ukraine.

The territory in the focus of our research is situated in the northeastern part of
the Carpathian Basin and within the territorial unit frequently referred to as
“historical Hungary,” (i.e. Hungary before the Paris Treaty). It is indeed quite
unique because of its colorful ethnic-religious composition. In the past 300 years, as
many as six significant ethnic groups and five significant denominations have lived
there. Today, the most important ones are the Romanians, the Hungarians, the
Roms (or Romas) and the Germans/Swabians;! while regarding the denominations,
the Orthodox, the Calvinist, the Roman and the Greek Catholic churches have the
highest number of believers.?2 Thanks to the new religious processes, the share of
the Neo-protestant churches is increasing.

First of all, an important question is to determine who the subject of the
research is. The Roman Catholic Germans arriving from South Germany were
called Swabians in Hungary.? Today, it is not so easy any more to differentiate
between Swabians and Germans; that is why these two words are used as synonyms
in this paper. Naturally, German is a broader category, because the Saxons are also

! The Ukrainians/Ruthens and Slovaks have lost their importance, their number has significantly
decreased in the past 100 years.

2 During WWII the Jewish/Israelite community, which played an important part in the life of the
county, was deported, and most of them were killed in the Holocaust. Today, the number of the
members of the Israclite community is negligible.

3 They have settled in several regions of historical Hungary since the 18th century.
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included. So, it is the Roman Catholics of German origin who are traditionally
called Swabians in Sathmar.

Swabians have been living in this area since 1712, when the first Swabian
settlement was founded. It is important to note that Germans (not Swabians) have
been living here (mainly in the towns) since the 11t century. When the Swabians
arrived, only a few Lutheran Germans lived in the bigger towns.

What was the background of the Swabian immigration? The 150-year-long
Turkish wars, which were followed by the Hungarian war of independence, resulted
in a depopulation of the central part of the Hungarian Kingdom. The landholding
nobility suffered from the lack of manpower. The aristocratic Karokyi family solved
this problem by settling the Roman Catholic, “hard-working” Germans. The
immigration of the Germans ended only in the early 19t century, by which time
about eight thousand German settlers had arrived from the present-day Baden-
Wiirttemberg* to the southern and south-western part of the county. The Karokis’
settlement policy did indeed work; they imported an efficient labor force, whose
descendants are still living there.

In Sathmar County, there are about 29 settlements which used to be populated
partly or fully by Swabians. By the 21+ century — thanks to the various demographic
processes (migrations, urbanization, etc.) in the past 100 years — the most numerous
Swabian communities live in the county seats (Szatmdrnémeti/ Satu  Mare,
Nagybanya/ Baia Mare) and, in some of these 29 settlements, we could hardly find
any German inhabitants.

Historical aspects

The Swabian immigration came in several waves. During the first one,
Nagykdroly/ Carei and the neighboring villages got some German population, and
then the second wave reached Erdid/Ardud and its surroundings. In the early
periods, the settlers arrived mainly from abroad, while the source of the
newcomers’ next wave was from the Swabian settlements of the same county; so
they were secondary settlers.

Until the middle of the 18" century, the Germans settled around the two main
centres of the Kdro/yi family: Nagykdroly and Erdid. They had a fairly compact ethnic
territory between Hungarians on the west and Romanians on the east. From the
second half of the 18h century on, the Germans arrived into villages that are
located relatively far away from their two main centers.

+ Vonhaz 1931: 177.
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At the time of the first Hungarian population census, Germans constituted the
majority in eleven settlements mainly around the county seat, Nagykdroly.> Their
immigration to the Bikk/Codrn Hills did not stop; here they lived together with
Romanians. About ten thousand Germans lived in Sathmar, making up about 6-7%
of the total population.

During the 19% century, the number of the Germans was stagnant, even as their
ethnic area reached its maximum. Most of them lived in the southwestern part of
the county in and around Nagykdroly, mixed with Hungarians and Romanians. By
around 1840, they had an absolute majority in sixteen settlements,s but their ratio in
Nagykdaroly had decreased. The latter of these two had several reasons. First of all, at
the beginning of the century, the Swabian immigration from abroad had stopped
and their migration inside the county took place from the centers to the peripheries.
Another possible reason might have been the appearance of the issue of German
assimilation. Although the number of the Germans increased, their proportion in
the total population stagnated.

In 1880, the first Hungarian census was conducted, which asked about ethnic
indicators.” In the researched area, 14,472 persons had German as their mother
tongue, 81% of whom were Roman Catholic and 17% Israelite. So the number of
the Swabians was about 12 thousand, which means a decline when compared to the
figure from the middle of the 19 century. Their share had also decreased to 4.9%
of the total population. This decline reflected territorial differences: in the
southwestern part of the county, around Nagykdroly, the language shift and the so-
called “magyarization” was much more significant than in the surroundings of Erdsd
and the Biikk Hills. The language shift of the German community also sped up in
the second half of the century.

According to the census, only 28 settlements had a significant German speaking
population segment (i.e., over 100 persons) but three of them (Syatmarikiritd,
Avasfelsifalu/ Negresti Oas and Nagynyires/ Miresu Mare) were probably populated by
Jews. The most numerous German communities lived mainly in villages.# In 12
villages, they were the majority, where 53.6% of the Germans lived (Fjgnre 7). Most
of them inhabited middle-sized settlements (1000-2000 inhabitants), which is above
average in Sathmar. Almost every Swabian settlement had significant ethnic
Hungarian or Hungarian speaking pockets of population, and most of these villages

3> According to our estimations, based on the data of Vonhaz (1931).

6 Fényes 1838-39.

Hungary, in accordance with the contemporary international technical proposal, asked about the

mother tongue as the best (supposed) indicator of ethnic affiliation.

8 Mezifény/ Foeni (1082 persons), Erdid (932), Mesdterem/ Tiream (882), Mesipetri/ Petresti (856),
Krasznabéltek/ Belting (834), Csomakiz/ Cinmesti (166), S satmdrnémeti (758).
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Figure 1. Ethnic structure of the German inbabited area of Sathmar County in 1880 Sources: Hungarian census
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were extremely mixed ethnically.” As an explanation for this, we need to emphasize
their geographical situation between Hungarians and Romanians, which meant that
their ethnic area was a kind of buffer zone. On the whole, 11,253 Germans lived in
the 29 Swabian settlements, where they represented one fourth of the total
population.

By the beginning of the 20 century, the Germans’ assimilation to the Hungarians
had sped up.'” In 1910, only five settlements could preserve their German majority,
all of which are located in the eastern part of the German ethnic territory. These were
mostly closed, peripheral villages at the foot of the Biikk Hills, where there was no
assimilation; they managed to preserve their German language and identity until their
mass emigration in the 1980s and ‘90s."" By 1910 the Hungarian-Romanian ethnic .
border moved to the east; therefore, these settlements formed a buffer zone again.
The ethnic structure of the county became simpler: Hungarians in the (north-)west,
Romanians in the (south-)east, and a few Germans in the middle.

WWI and the changing of the state authority completely changed the
demographic processes and tendencies. The eastern part of the county was joined to
Romania, so after the Paris Treaty in 1920, 26 Swabian settlements belonged to
Romania and only three remained in Hungary. New processes began; the assimilation
of Germans slowed down (except in the Hungarian part). These events were
discernible mainly around Nagykdroly. The local and the national Romanian
government supported the ethnic German movements (e.g., the Gauamt in
Nagykdroh) to strengthen the German identity against the Hungarian. Between 1921
and 1928, the inhabitants of the Swabian settlements voted four times about the
language of education but only three villages (Alsdhomorid/Homorodu de Jos,
Nagyszokond/ Socond, and Sinfalu/ Sadi) decided to offer education to their children in
German,'? because the majority of Swabian families preferred the Hungarian language
by that time.

Because of the above reasons and the change in the statistical methods of
censuses, the number and the proportion of the Germans increased.”> In 1930,

9 In the Bukk region, Germans coexisted with Romanians.

10 In 1910, only 62% of the German speaking population (6670 persons, 1.7%) were Roman
Catholic, so the number of the Swabians fell from 12 thousand to 4 thousand between 1880-1910.

" An interesting contribution to the German assimilation is their language use in education, in church,
and in everyday life. At the turn of the century, the language of education was Hungarian almost
everywhere. The language of the church services was both German and Hungarian (except for the
settlements in the west, where Hungarian was dominant). Irrespective of this, the German language
played an important part in the life of the Swabian villages and families (Pfeiffer 1941: 65, 72.).

12 Cogitator 1928: 536-539.

3 The Romanian censuses inquired not only about the mother tongue, but also about ethnicity.
Sometimes, the latter was substituted with the category of ethnic origin. In the 1920 and 1930
censuses, Jews and Gipsies became an independent category and, in some cases, ethnicity was
based on religious data. In the researched area, a lot of Roman Catholics were simply classified as
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according to mother tongue, there were 14.7 thousand, while according to ethnicity,
22.9 thousand Germans/Swabians living in Sathmar County (Table 7). The number
of the settlements with German majority went up from five (in 1910) to twelve (in
1930). The most German inhabitants (1100-1300 persons) lived in Mezdpetri,
Mezdterem, Kalmdnd| Camin and Krasznabéltek. Their ethnic territory had not changed
essentially since the middle of the 19% century.

Table 1. The nuntber and share of the Germans, the number of the Roman Catholics between 1720-2002.
Legend: *=without the Kivar District; mi=nwther tongne; e=ethnicity.

Sources: 1720: Acsddy, 1. 1896; 1787, 1804: Vonhaz, 1. 1931; 1831: Kavdssy, S. 1979; 1836: Fényes, E. 1838-
39; 1847: Fényes, E. 1847, 1869: Varga, E. A. 1999; 1880-1910, 1941, 1960, 1980, 1990, 2001: Hungarian
censuses; 1930, 1966, 1977, 1992, 2002: Romanian censuses.

Sathmar County
Year Total‘ German Romafx Gepr:zg::iizl'll‘zf;al Pn:oportion of Gem}ans
Population Catholic Population in Roman Catholics

1720* 18
1787+ 150469 10000 31196 6,6 32,1
1804* 192000 15000 28200 7.8 532
1831* 223857 25969 49048 11,6 52,9
1836* 222374 14975 34931 6,7 429
1847* 247734 15869 40266 6,4 39,4
1869* 280568 19750 48361 7,0 40,8
1880mt 293092 14472 47955 49 30,2
1890mt 324723 13899 53506 43 26,0
1900mt 367570 11763 62803 32 18,7
1910mt 396632 6670 67671 1,7 9.9
1930mt 444627 14848 70089 33 212
1930¢ 444627 23005 70089 52 32,8
1941me 478111 6542 85777 1,4 7,6

1960-66mt 588875 3785 0,6

1960-66¢ 588875 4384 0,7

1977-80¢ 654079 6560 1,0
1990-92¢ 700007 14706 104426 21 14,1
2001-02¢ 662483 7366 92829 11 79
2001-02mt 662483 1860 92829 03 2,0

Germans, and as many Greek Catholics were classified as Romanians by the Statistical Office. The
main aim of these changes was to decrease the number of the biggest minority, the Hungarians.
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29 Swabian settlements
| o | o | | S|
Population Catholic Pm Tot'fxl in Rom.an German Majority
opulation Catholics

1720% 1

1787* 11

1804*

1831*

1836* 16

1847*

1869*
1880mt 45063 11253 23254 25,0 484 12
1890mt 51393 11918 27266 232 43,7 10
1900mt 58522 8431 31485 14,4 26,8 6
1910mt 63647 3791 33974 6,0 11,2 5
1930mt 64381 12784 34758 19,9 36,8 12

1930e 64381 21029 34758 32,7 60,5 15
1941mt 69366 5937 39190 8,6 15,1 4

1960-66mt 66804 3085 4,6 3
1960-66¢ 66804 3364 5,0 3
1977-80e 68280 4837 7.1 Bl
1990-92¢ 62373 9435 30522 15,1 30,9 7
2001-02¢ 62639 4758 27692 7,6 17,2 1
2001-02mt 62639 856 27692 1,4 3,1 0

By the end of the 1930s, the international situation had changed and, in 1940,
the whole territory was annexed back to Hungary. The second Vienna award
actuated a huge migration process: Hungarians moved from South to North-
Transylvania and the Romanians vice versa. These migrations did not have an effect
on Swabians, only on the neighboring new settlements founded after WWI by
Romanians, and on the bigger towns, where clerks and officers were shifted. With
the strengthening of Germany, the bilingual Swabians with a double (Hungarian-
German/Swabian) identity seemed to get into a difficult situation to declare
themselves either Hungarian or German. However, thanks to the unstoppable
assimilation and the lack of knowledge of the German language, there were only
6,542 Germans in the researched area according to the census in taken in 1941.
Thus, the number of the Germans fell back to the level before WWI. Like in 1910,
they constituted the majority only in four villages (Alsshomorid, Szinfalu,

122




Between Hungarians and Romanians: Swabians in Sathmar County

Krasznasandorfalu/ Sandra, and Nagyszokond) in the Biikk Region, where they could
avoid the effects of “magyarization.”

4500 — st
4000 | e —
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200,0
150,0
100,0
50,0
0'0 A st ey it

'&%QN@Q@QQ'&@'&Q & LD G S

N (00' /\'\l QQ’ Q\'
DD A

. e Total population
= HUNZarian
s ROMANian

e (GOIMAN

Sources: see Table 1.

At the end of WWII, forced migrations and escapes changed the ethnic-religious
structure of the county. First of all, the Jews were collected in ghettos and, from
April 1944, they were deported (mainly to Auschwitz), where about 85% of them
were killed. After the Holocaust, the front line reached the area. About two
thousand Germans left the county with the withdrawing German troops.'* After
the passage of the front line, the new Soviet administration (with the help of the
Romanians) deported about five thousand Roman Catholic Germans and
Hungarians of German origin to work on the restoration of the Soviet Union.!s
The relocation of the Germans from Hungary (1945-48) had only a little effect on
the three Swabian villages (Mérk, Villaj, Zajta) in Hungary.!s Because of these sad
events, the number of the Germans drastically decreased (Figure 2) and, in addition
to these facts, a lot of people did not any more dare to declare themselves as
German.

14 Kocsis 1998: 138; Schmied 1962: 15, 17. A lot of Germans of the Biikk Region who had a stronger
German/Swabian identity and many of whom were members of the Volksbund during WWII
were evacuated. For example, 692 persons, 85% of the local German community, escaped from
Szinfalu (Schmied 1970: 26.).

!> The figures about the number of the deported differ. According to Ferdinand Flesch, 3248 person
were deported, but his list is not complete (Flesch 1984: 216-250.). According to Ermd Boms
detailed list, minimum 4700 person were driven to the Soviet Union (Boros 2005.). About 15-20%
of them never came back, while the survivors returned mainly between 1948 and 1955.

16 Czibulka 2004: 324.
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Figure 3. Ethnic structure of Sathmar County in 1960-66
Sources: Hungarian (1960) and Romanian (1966) census
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After the initial shock caused by the deportations, the Germans had to face the
problem that, by the time of their return from the Soviet Union, new settlers
(generally Romanians) had occupied their homes and their lands; and they were
pauperized. Because of this and the so-called socialist urbanization,!” Germans
without property moved to the towns/cities. The most important targets were
Szatmdrnémeti, Nagybanya, and later Nagykdroly. Due to their continuous assimilation,
the number of Germans decreased (mother tongue: 3785, 0.6%, ethnicity: 4370,
0.7%) according to the Romanian census in 1966; while in the Hungarian part of
Sathmar, only 14 Germans lived in 1960. They were in majority only in three
villages east of Erdid, where one third of the Germans of the county lived (Figure 3).
Their proportion reached the 10% threshold only in nine settlements (mainly in the
Biikk Region), which indicates their relative relocation and their movement to the
county seats.

The emigration of Germans started in the 1970s. Due to the agreement between
the Ceausescu regime and the German government, 10-11 thousand Germans
could leave the country, and Germany paid for them. In Sathmar, at the beginning
of the process, it was not a significant volume, and their dissimilation from the
Hungarians could balance the losses. This emigration wave had more significant
effects on the eastern part of their ethnic territory. The majority of the German
emigrants left the country between 1980 and 1991. In the 1980s, the German
language was used in everyday life only in a few settlements (Kisdengeleg/ Dindestin
Mie, Alséhomordd, Krasznasindorfalu, Nagyszokond, Szinfalu and Barlafalu/ Borlesti),
where the German identity was stronger than elsewhere.’® After 1985, these were
the villages (except for Kisdengeleg) where, due to the emigration to Germany, the
number of Germans decreased rapidly. So it was mainly those Germans emigrating
from Sathmar before the change of regime who had a stronger ethnic identity and
better knowledge of the German language. From the beginning, it is noticeable that
Gypsies have occupied the houses of the emigrants.!®

After the change of the regime, two opposite processes took place in the
Romanian part of Sathmar. In the southwestern part of the county, around
Nagykdroly, the German identity revived. Roman Catholic Hungarians of German
origin, who seemed to be assimilated, declared themselves as German/Swabian

17 The socialist urbanization in Romania had two main aims. The official one was modernization;
while the second aim, the unofficial one, was to change the ethnic structures in the urban areas,
where Hungarians and Germans lived in great numbers. Industrialization and the transformation
of agriculture were the two main tools used to drive people into towns (Benedek 2006: 80).

18 Hauler 1987: 75. This fact underscores the close connection between language use and ethnic
identity.

19 Dobraca 1994: 71.
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again.?’ Besides this, the emigration from the Bikk Region continued2! On the
whole, according to the Hungarian and the Romanian censuses (1990, 1992), the
number and proportion of the Germans increased again to the level of 1930 (Figure
2). In 1992, German was the dominant ethnic group in seven settlements, six of
them situated around Nagykdroly. In the villages where they were in majority before
1980, their proportion decreased to 10-24%. Because of their emigration and
urbanization, the list of the most numerous German communities changed.?? By
1992, statistics reported that the Roms became the third largest ethnic group in the
researched area after Romanians and Hungarians.

According to the last censuses (Hungary: 2001, Romania: 2002), the number of
Germans was cut in half (ethnicity: 7366 persons, 1.1%, mother tongue: 1860,
0.3%), because of their emigration processes, their unfavorable demographic
features (e.g., ageing) and their (re)assimilation to the Hungarians. Germans have
almost disappeared from some settlements in the Biikk Region (east of Erdid).> In
and around Nagykdroly and in Erdd, Krasgnabéltek, and S3akasz/ Ratesti, most of the
Roman Catholics declared themselves Hungarian again. Nevertheless, the number
of Germans remained quite high (Figure 4). In the Hungarian part of Sathmar (in
Mérk, Villaj, and Zajta) the number of Germans has grown to 449, but only three
persons had German mother tongue. By the beginning of the 21%t century,
Germans retained (relative) majority only in one small village (Kisdengeleg). Their
biggest communities live in towns and cities, although their rate of urbanization
slightly decreased between 1992 and 2002.24

The issue of the Swabian assimilation and identity

The changing of the number of Germans is determined by three factors: natural
reproduction, migration processes, and assimilation. The first two are quite
objective, measurable ones, but it is very difficult to denote them in exact figures.
The size of assimilation is immeasurable, but we can estimate it based on some

In the background of the formation of the “new Swabian identity,” economic reasons can be found:

the chance to have a German passport and to emigrate to better life circumstances (Varga 1998: 255;
Schreiber 1993: 209.).

21 In the 1980s, 6717 persons left for Germany from the present-day Sathmar County (Varga 1999: 57.).

2 Szatmdrnémeti (3681 persons), Nagykdroly (1184), Mezifény (1057), Nagybinya (1008) and, according to
their proportions: Kisdengeleg (80,7%), Csandlos/ Ursiceni (51,9%), Mesdfeny (51,5%), and Mezipetri
(50,6%).

#  The number and proportion of Germans decreased to 3-31 persons and 0.3-7.4% at the foot of the
Biikk Hills in the seven settlements where they were never “magyarized” (Alséhomordd, Barlafalu,
Krasspasdndorfaln, Nagyszokond, Nantii/ Huresu Mare, Szelestyehuta/ Poiana Codrului, and Szinfal).

2 Szatmarnémeti (1607 persons), Mesdfeny (783), Nagykdrohy (524), and Mezdpetri (429). The highest

proportions of Germans: Mexifény (41.6%), VVdllaj (38.5%), Kisdengeleg (37.7%), and Mesdpetri (30.3%).

127



Patrik Tatrai

special coherences or characteristics. In the case of the Germans/Swabians, there
seem to be two chief characteristics that differentiate them from their environment:
their language and their religious denomination. At the time of their immigration,
the German language?® and the Roman Catholic faith meant a great cultural
distance from the mostly Calvinist Hungarians and from the Greek Catholic and
Orthodox Romanians. Another important difference was their working system and
working habits.

What were the reasons for their assimilation? Through a hundred years, until the
middle of the 19% century, the interethnic relations were not so strong to have
assimilating effects on Germans. After the war of independence in 1848-49 and the
compromise between the Hapsburgs and the Hungarian elite (1867), the prestige of
Hungary and of the Hungarians increased; moreover, the economy of Hungary was
also prosperous. This had a pull effect on the minorities, first of all, the Jews and
the Germans,? who enjoyed better economic-social statuses than the others.?” In
Sathmar, Germans lived mainly among Hungarians in the plain (around Nagykdroy)
and together with Romanians in the hilly Biikk Region (east of Erdéd). The latter
was a rather peripheral region; the interactions between ethnic groups were more
sporadic than in the western parts, where the main roads were. From a cultural
point of view, Germans could consider Hungarians closer to themselves than
Romanians, mostly because of western orientation. On the whole, two factors
influenced their assimilation: the geographical situation and the cultural distance.

Another important question is how the assimilation process worked. In this
region, there were very few mixed marriages, because of the different religious
backgrounds. So “magyarization” prevailed through education and, from the
beginning of the 20 century, through the Roman Catholic Church, which was under
Hungarian leadership in Sathmar. In the 1850s, German was the language of
education in most of the Swabian settlements,®® whereas by the 1890s, only
Hungarian was used in most schools.?? Later the language of religious services
changed in a similar way. So, by the end of the 19t century, the German communities
around Nagykdroly became bilingual. Around Erdid, this occurred some years later

[

> The language of the immigrants was a Swabian dialect of German, which has been preserved
without significant changes to this day. Literary German language is hardly understood (and vice
versa) with a knowledge of the Swabian language. Today the Swabians need to relearn German,
and Swabian is spoken only in a few villages.

2 Important conditions for assimilation are that the given ethnic group should be small-sized and it
should not live in a homogeneous ethnic block. That was true for both the Jews and the Swabians
in Sathmar.

27 Kocsis 1997.

2 Or both languages (German and Hungarian) were used.

2 Pfeiffer 1941: 56.
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(except for the Biikk Region) As a first step, language use changed, and then
Hungarian identity substituted German/Swabian identity. It is very important that
this assimilation process had various effects on different generations.>!

After WWII, the forced migrations and deportations weakened the German
identity. After these shocks, Swabians hardly used the German language, they
declared themselves as Hungarians. Due to the urbanization, Swabians lived more
and more in cities/towns, which function as a kind of assimilation pot. During the
time period denoted as socialism, those who still had a strong German identity
emigrated. After the change of regime, the affinity towards German identity rose
again, but the data of the last census confirmed the economic reasons of the
phenomenon.

We can draw conclusions as to the strength and the direction of the assimilation
process by comparing statistical data. As Table 1 shows, the proportion of the
Germans in the Roman Catholic population had been decreasing. In the 29
Swabian settlements, this rate fell from 48.4% to 17.2% between 1880 and 2002.
The low starting value can be explained not only as an effect of assimilation but
also by the fact that a sizable amount of Roman Catholic population of Hungarian
origin lived mainly in Nagykdroly. Some instances of Roman Catholic Slovak
Diaspora were also observable. Today, the majority of the Roman Catholics declare
themselves as Hungarian and, among the Roman Catholic congregation members,
there are almost as many Romanians as Germans in Sathmar.

Another good indicator of the extent of assimilation is the knowledge of
language. In the 29 Swabian settlements, the number of the total population and
that of the Roman Catholics grew continuously between 1880 and 1941, while the
number of the German speaking population reached its maximum in 1890, just like
the number of people with German mother tongue (Table 2). Since the turn of the
20" century, the difference between the total population/Roman Catholics and the
knowledge of German/German mother tongue had increased and, by 1941, only
29% of the Roman Catholics could speak German (in 1880: 69%).32 Unfortunately,
we do not have the same data about the present, but it can be stated that the main
period of the language shift and the assimilation was the beginning of the 20t
century.

% In 1941, according to the census, the German language was dominant (the knowledge of the
German language reached the 50% level) only in Krasgmasindorfalu (93.3%), Alsihomordd (86.2%),
Nagyszokond (80.6%), Sxinfalu (71.5%) in the Biikk Region, where most of the Germans could
speak three languages. In the west, the only settlement was Mezdpetri (82.3%), but here the
knowledge of the Hungarian language was higher (91.9%).

3t Bindorffer 2002: 16-17, 25-28.

% According to Cogitator, the number of German speaking population in the Swabian villages was
about ten thousand (Cogitator, 1929). The grade of knowledge of the German language displayed
an ascending tendency from west to east.
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Table 2. The assimilation of Swabians on the grounds of the knowledge of the German language
Source: Molndr, A. (1928/29) and Hungarian censuses

1880 1890 1900 1910 1941
Total Population 45063 51393 58522 63647 69366
Knowledge of German Language 16145 20885 16762 11393
Roman Catholic Population 23254 27266 31485 33974 39190
Population with German Mother Tongue 11253 11918 8431 3791 5937

When comparing the statistical data, we have a method which is suitable to
measure the strength of ethnic identity. If we compare the value of ethnicity and that
of the mother tongue, we get an index (hereafter ME index).3? Generally, if this index
of a minority is above 100 (but not too high), it denotes a balanced, mostly thriving,
ethnic group, whereas if the index is below 100, it can be the sign of unfavorable
demographic processes (mainly assimilation). Of course, the index of a minority has
territorial diversity (see Hungarians in the Carpathian Basin).3* Unfortunately, both
sets of data (concerning ethnicity and mother tongue) at the same date is available
only from 1930, 1941, 1966, 2002, and partly 1992 (Table 3).35 Four of these were
collected under Romanian rule and one (1941) under Hungarian; and the results of
the two kinds are completely different. In the case of the Hungarian census in 1941,
the expectations of the Hungarian community and the pre-war atmosphere
influenced the results; mainly, the declaration of the ethnicity, which caused extreme
results sometimes. It is better to look at the Romanian censuses.>

In 1930, every third German had a different mother tongue; mainly, Hungarian.
Although the number of Germans had risen by that time (compared to 1910), their
assimilation had not stopped according to their ME index. By 1941, the state
authority had changed, and the ME index, which exceeded the 100 level, became
too high. From the point of view of German population, the most favorable values
were in 1966, because of the decrease of the German inhabitants. At this time, only
those declared themselves as German who had a strong ethnic identity and the
latter was in close connection with the usage (knowledge) of the German language.
This situation had completely changed later; by 1992, lot of Germans with strong

33 Mother tongue/ethnicity*100. Values converging to 100 denote a balanced identity (between about 90-
110). Low (<90) or high values (>110) mean big difference between the two components, which
denotes weak ethnic identity. In Romania the ME indexes of the main ethnic groups are normal
(Romanians: 101.7, Hungarians 100.8), while the indexes of less significant (German: 75.1) or special
cthnic groups (Roms: 44.4) are lower.

3 Kocsis 2006: 31. Another good example is the Hungarians in Sathmar; in the west, where they are in
majority, their ME index is above 100, whereas in the east, where they live in minority (sometimes in
the form of Diaspora), the ME index is below 100.

35 In 1992, the mother tongue data were published only at the level of communes and not at the level of
settlements.

% Here the ME index is applied to the Romanian part of the researched area.
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ethnic identity had left, and many people whose mother tongue was Hungarian
declared themselves German, so the value of the ME index fell. As the latest data
would illustrate, the German assimilation got into its final period (the ME index is
extremely low), the census in 2002 only found about 1600 Germans, whose
ethnicity and mother tongue was the same in the researched area.

Table 3. The assimilation of Swabians on the grounds of the ME index:
Source: see Table 1.

1930 1941 1966 1992 2002

Mother Tongue | 13448 5849 3085 o 853
29 Swabian Settlements Ethnicity 21029 4517 3365 7 4274
ME Index 63,9 129,5 91,7 g 20,0

Mother Tongue | 14738 6421 37171 6057 1853

Romanian Part of Sathmar Ethnicity 22895 4987 4370 14706 6772
ME Index 64,4 128,8 86,3 41,2 27,4

The Swabian identity is either double or triple in Sathmar and in the Carpathian
Basin?7 In Sathmar, most of the Swabians have a Hungarian ethnic identity? with
the consciousness of their Swabian origins. Generally, those who have a stronger
Swabian identity also have a German identity, because they learn the literary
German and they learn about the universal German culture. The economic-political
power of Germany also has effects on ethnic identity. Yet, besides this, they mainly
speak Hungarian, which functions as a connection to Hungarian culture and
identity. In our days, it is very hard to make differences and to trace distinct
borderlines between Swabians and Germans as well as Swabians and Hungarians in
Sathmar.??

Research at the level of settlements

The Swabian coexistence with other ethnic-religious groups is subject to
changes in time. In the beginning, they had so many conflicts with Hungarians and
Romanians that the Kdro/yi family had to move non-Swabians (the autochthonous

37 Bindorffer 2002: 26-29.

38 They declare themselves as Hungarian in censuses, and they vote for the Hungarian Democratic
Party of Romania (RMDSZ/UDMR).

% We researched the relationship between Swabian and German identity on the grounds of the past
two Romanian censuses. Both in 1992 and 2002, more people declared themselves as German than
Swabian (1992: 7749-5366, 2002: 34632457 persons) in the 29 Swabian settlements. However,
between the two dates, the data changed in many settlements. On the whole, we can presume that
those who declared themselves as German have a stronger ethnic identity, which is less connected
with the Hungarian identity.
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population!) from some villages to segregated nationalities.** Later, these problems
and the cultural distance were reduced, but there were exceptions. In the 19%
century, the number of the Jews increased rapidly in the researched area. They lived
in bigger-sized settlements, mainly in oppidia. In the Kdrolyi family’s domain, they
were invited to the two central towns: Nagykdroly and Erdid. Nevertheless, apart
from these two settlements, the number and proportion of the Jews was very low in
the Swabian villages.

The main reason for this was not only the different ethnic-religious
background;*! in the German villages, the economic needs were different than
elsewhere, so the Jews did not find enough economic opportunities there. Between
1839 and 1941, the proportion of the Jews never passed the 3.3% (maximal value in
1890) value in the 28 Swabian settlements (excluding Nagykdroly), while the range of
figures for the county was between 3.1% and 7.4% (maximal value in 1910).

Another problematic relation was represented by the Gypsies. In Sathmar
County, Roms lived mostly in the plain on the west; they did not prefer the
mountainous regions. We do not have reliable data about their number in the
settlements, but we have conscription figures about their number at the level of
districts.*? According to this conscription made in 1893, their proportion in the
Nagykdroly district — where Germans mainly lived — was lower than elsewhere in the
plain. In the Erdid district, this proportion reached the average of that in the plain.
A better indicator is the rate of the settlements where Gypsies lived separately. In
1893, this index increased from east to west: in the districts with a clear Romanian
majority, it was 20.7-33.3%, whereas in the districts with a clear Hungarian majority,
it was 72-80%, and in the two districts where Germans lived, it was 91.7% (Erdid
District) and 94.1% (Nagykdroly District). According to the statement of the
conscription, “German and Gypsy habits are so opposite things, which do not meet
the other not even in the extremity” and “Neither the Gypsies draw to Germans
and in the settlements inhabited by Germans they do not live amongst them.”#

By today, the situation has changed; Germans live together with Hungarians,
Romanians and Gypsies. The current interethnic neighborhoods can be outlined on
the grounds of our fieldwork in this region. Megdterem was chosen in the western
part, Krasgnabéltek in the eastern part of the German ethnic territory, and

40" For example, Hungarians were relocated from 1Vallaj, Csandlos and Kalmdnd to Birvely/ Berveni, from
Krasgnabéltek to Dobra, and from Erdid to Dobra, Géres/Ghirisa, Erdidbegy/ Ardud Vii and
Szatmdrhegy/ Viiile Satu Mare. Romanians were moved from Krassnasandorfalu to Nagyszokond and
Olahgyiiriis| Geranga and from Ssinfaln to Mébtelek and Rogsaly (Vonhaz 1931: 125, 137, 153; Bagossy
190..: 493.).

4 The mother tongue of many of the Jews was Yiddish, which is a mixed language based on
German,

2 A Magyarorszagban... 1895.

# A Magyarorszagban... 1895: 66.
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Jozsefhdza/ lojib was selected as a small Swabian Diaspora. The field work was
focused on researching the ethnic-religious composition of the given settlement and
other characteristics of the local population (knowledge of languages, selection of
school, and number of mixed marriages). The collection of data took place with the
help of informants (e.g. teachers, clerics, and mayors) who have detailed knowledge
about local life and also know everybody in the village.

In each researched settlement, the number of the Germans is rather different
according to each category (ethnicity, mother tongue, and our “objective estimate”).
As we have mentioned eatlier, there are more people with German ethnicity than
with German mother tongue. Generally, our data fall between these two (Table 4),
but it also depends on the individual informant. The informants generally made
their estimations on the grounds of religion, mother tongue, ethnic origin, self
declaration, and the type of the school (Romanian, Hungarian, and German schools
exist). The hardest task for our informants was the separation of Roman Catholic
Germans and Roman Catholic Hungarians, because the boundary between these
two groups is almost completely blurred. Both of these groups are Roman Catholic,
both have Hungarian mother tongue (with a few exceptions)* and most of them
have German origins. So, generally, the ethnically unsteady persons were labeled as
German by the Romanian informants (e.g., in Mezdterem), and as Hungarian by the
Hungarian informants (e.g., in Krasgnabéltek).

Table 4. The nuntber of Germans and Roman Catholics in 2002 and 2004-05
Sonrce: 2002: Romarnian census; 2004-05: own research

Jozsefhaza Krasznabéltek Mezdterem
Roman Roman Roman
Year German Citolic German Catoli German Catolic
2002 Ethnicity 28 334 359 726 332 1063
2002 Mother Tongue 1 105 96
2004-05 Own Research 14 324 164 731 587 1057

According to language use, almost every Roman Catholic is Hungarian, while
the German language is used only at special places and events (e.g:: church or
German cultural events) or by elders. Not only the Hungarians and Germans but
most (in Jogsefhdza, only half) of the Roms are also Roman Catholics. In the
Swabian villages, the Gypsies are mainly Roman Catholics. The selection of
school is fairly diverse in the researched villages. In Mezdterem, the German pupils

*#  The number of persons with knowledge of the German language is quite low: [dzsefhiza 2 persons,
Krasznabéltek 157, Mesgterem 437. These figures are lower than those who were labeled as German
by the informants.

® In Jdzsefbhiza 23.8%, in Krasznabéltek 17.9%, in Mezgterem 27.4% of the Roman Catholics are
Gypsies.
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are rather enrolled in a Hungarian school, while in Krasgnabéltek, they — together
with half of the Hungarian children — go to a German school. The reason is simple;
Gypsies go to the Hungarian school. In Jozsefhdza, there is not any possibility to
learn in a German school apart from going to the county seat. In the researched
settlements, the number of mixed marriages is still quite low, because the local
society and the churches hardly tolerate these marriages.

The ethnic structure of the researched settlements is very colorful. Romanians,
Hungarians, Gypsies, and Germans are living together (Figure 5). The number of
the Romanians is very similar in all three categories, and we can suspect mental,
cultural and language batriers between Romanians and non-Romanians. Roms are
mainly the believers of the Roman Catholic Church and they use the Hungarian
language® despite the fact that they live in spatial and social segregation. They have
a very peripheral role in the life of the settlements. The closest relations are
between Hungarians and Germans.

100%
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70%
60% -+ i = Other
50% -+ e .
40% j = = | B Gipsy
30% - : E German
20% + % Hungarian
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100/" B Romanian
% I 1 ; 1 \ ‘
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E MT | i E MT E MT |
Krasznabéltek Mezéterem Jozsefhdza

Figure 5. The ethnic composition of the researched settlenents
Sources: see Table 4.

We also researched the spatial distribution of the ethnic groups inside the
villages. There is not any real ethnic segregation in the settlements, except in the
case of Roms. They live separately in all three villages, mainly on the edge of the
settlements, residing in their own streets. The quality of their houses is often low.
Romanians, Hungarians and Germans live spatially mixed; but, generally, the oldest
or the central parts of the settlements are inhabited rather by Germans and
Hungarians. In Mezdterem, there is a street called Colonists” street where almost

4 But the cultural distance between Romas and non-Romas is much bigger than between Romanians
and others,
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exclusively Romanians live, because this street was established after WWI for
Romanian colonists.

Summary

The Swabians have settled in two blocks since their arrival during the 17 and
18 centuries: their first immigration wave was directed mostly towards Nagykdroly
and its surroundings, while the second one towards Erdid and its neighborhood.
Swabians got into a multi-ethnic region, but first they could not adapt to other
ethnic groups and local habits. Later, they got integrated and, from the middle of
the 19 century, their assimilation has been a significant phenomenon. Their
number reached a peak around 1850-1870 and, since that time, their number has
decreased irregularly. According to censuses, their number has always depended on
the ruler’s authority (under Hungarian rule, stronger assimilation, while under
Romanian rule, stronger German identity). After WWII, Swabians were evacuated
or deported, and many of them died in Siberia. This shock contributed to their
assimilation. Because of their unfavorable life standards, they started leaving as of
the 1970s. The number of the Swabians/Germans increased once more around
1990, due to economic reasons. By today, their number has fallen back.

In the past 150 years, the assimilation of Swabians has been a discernible
phenomenon. In Sathmar, more and more Roman Catholic people of Swabian
origin have declared themselves as Hungarian. The main reasons for this seem to
be the close cultural distance (western orientation), the low number of Germans,
and their geographical situation. The assimilation process comprises two steps: first
the Swabian community starts to use the Hungarian language and this cultural
approach or change is then followed by the change of their ethnic identity. In this
process, the education and the Roman Catholic Church seem to have an essential
role.

By our days, the difference between Swabians and Hungarians has almost
disappeared, as testified by the findings of our field work. Swabians live in a
peaceful coexistence with Romanians and Hungarians, but there are problems in
the relationship with the Roma population. The result of the conflicts between
Roma and non-Roma members is the still existing ethnic segregation of the
Gypsies. In the three researched settlements, Swabians have Hungarian mother
tongue and only few of them can speak German. On the basis of the current
situation, we may assume that their assimilation is unstoppable.
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Dreifaltigkeitsverehrung der Sathmarer Schwaben

Fotos: Robert Sziies Text: Melinda Marinka

In den Zeitraum unserer Feldforschung in Schinal (rum. Urziceni; ung. Csandlos)
2006 fiel das Fest der Heiligen Dreifaltigkeit. Die Dreifaltigkeitskapelle wurde mit
Blumen geschmtickt, die alten Damen des Dotfs brachten Stihle und Binke aus
ihren Hausern und setzten sich vor die Kapelle zu beiden Seiten der Strafle. In der
Umgebung von GroBkarol (rum. Cares; ung. Nagykdroly) wurden an diesem Dreifal-
tigkeitssonntag mehrere religiose Feste organisiert, so auch bei der Heiligen
Dreifaltigkeitskapelle von Lywkashalom (ung.). Die Fotos von Rdbert Sziics, die
anlisslich der Tagung ,,Die heutise Konnotation des schwibischen Phinomens — Theorien,
Methoden nnd Feldforschung” gezeigt wurden, wurden an diesen beiden Dreifaltigkeits-
festen gemacht.

Das Thema unserer Ausstellung ist eine neuartige Entwicklung in Sathmar, die
aus dem Anspruch der Sathmarer Schwaben entstanden ist, ihre religiése Identitit
auszudriicken. RegelmiBiges Gebet und starker Glaube auBerten sich im
regelmiBigen Besuch der Kirche und in lokalen und regionalen Wallfahrten; sakrale
Veranstaltungen und religitse Feste waren gern besucht. Profane Orte mittels eines
sakralen Objekts umzugestalten, verstirkt ihre religiose Uberzeugung. Seit ihrer
Ansiedlung im Jahr 1711 bauten ,,die Schwaben* ein sakrales Netz im Raum aus, in
dem sie sich geborgen und vor Unbill geschiitzt fihlen konnten. Die Bewohner
gestalten also die Orte Schinal und Lywkashalom um, man kann den Kontakt
zwischen Religion und Umwelt beobachten. Aus religiosen Griinden wurde eine
neu entwickelte sakrale Umwelt geschaffen. Die so verinderte Umwelt bewirkte
eine weitere Entwicklung von religiosen Brauchen, und der Dreifaltigkeitskult der
Sathmarer Schwaben entstand eben aus dieser religiés geprigten Verinderung der
eigenen Umwelt. Sie bauten sakrale Zentren in ihrem eigenen religiésen Netz. Die
schon bestehenden Kirchen und kirchlichen Objekte reichten zur sakralen
Abdeckung ihrer Umwelt nicht aus, so dass neue Kapellen und sakrale Kleinobjekte
zusitzlich errichtet wurden, wie eben die Kapellen in Schinal und Lyxkashalon.

Die Dreifaltigkeitskapelle von Lywkashalom gelangte durch die Verinderung der
Staatsgrenzen nach dem ersten Weltkrieg an den Kreis Marigpdes (ung.). Die Zahl
der Wallfahrer nahm bis zum Ende des 20. Jahrhunderts kontinuierlich ab und die
Verehrung der Dreifaltigkeit geriet in Verfall. Die Wiedererneuerung der Kapelle im
Jahr 2006 bedeutet die Wiedergeburt des Kults. Wir kénnen also am Beispiel der
Dreifaltigkeitskapelle von Lyukashalom beobachten, wie ein neues religioses Fest im
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Leben der schwibischen Nachkommen entstand, da dieses Fest in der rémisch-
katholischen Religion des 18. Jahrhunderts eigentlich nicht iiblich war. Und wir
lernen anlisslich des Wiederaufbaus der Heiligen Dreifaltigkeitskapelle in Schinal
kennen, wie sich eine einfache StraBBe zu einem kultischen Ort verindert.

Heilige Dreifaltigkeitskapelle in Schinal

Die Kapelle steht in der HauptstraBle von Schinal im Hof der Familie Mosoni —
200 m von der ungarisch-ruminischen Grenzstation entfernt. Das Originalgebiude
wurde von Ndndor Mellan (dem UtrgroBvater der heutigen Inhaberin Magdoina
Mosoni) und seiner Ehefrau, 4gota Resgler, 1897 errichtet. Sie driickten damit Gott
ihre Dankbarkeit wegen der guten Gewinne ihrer Schnapsbrennerei aus und stellten
die Kapelle unter den Schutz der Heiligen Dreifaltigkeit. (Bild 1-3)

Der Teil des Grundstiicks, auf dem die urspriingliche Kapelle stand, wurde von
dem Nachbarn Ferene Schwarty gekauft. Die alte Kapelle wurde von dem neuen
Besitzer 1966 abgetragen. Die Familie Moson/ behielt aber ihre Tradition bei und
baute 1967 eine neue Kapelle auf dem restlichen Grundstiick. Innerhalb eines
Jahres standen immer mehr Gliubige vor der neuen Dreifaltigkeitskapelle, um zu
beten.

Wir wissen nicht, ob die Einheimischen die Kapelle erst ab der Weihe
besuchten; es ist aber sicher, dass Voriibergehende stehen blieben, um ein Gebet zu
sprechen. Der Kultwechsel, genauer die Konsolidierung der Verehrung der
Dreifaltigkeit, erfolgte dank dem Wiederaufbau der Kapelle. Schrittweise wurde die
Verehrung der Heiligen Dreifaltigkeit zum Bestandteil des religiosen Lebens der
Schinaler Schwaben.

Am Sonntag der Heiligen Dreifaltigkeit setzen sich die Glaubigen
spatnachmittags vor die geschmiickte Kapelle, um zu beten. Diejenigen, die nahe
der Kapelle wohnen, bringen Stithle und Binke aus ihren Hiusern und stellen sie
auf beiden Seiten der Hauptstrale auf. Ein Teil der Gliubigen setzt sich vor die
Kapelle, der andere Teil der Glaubigen auf die gegeniiberliegende StraBenseite: auf
diese Weise halten sie die Strale nach der Grenzstation frei. (Bild 4-9)

Die Litanei der Dreifaltigkeit wurde immer von dem jeweiligen Pfarrer gehalten.
Dass der jeweils neu eingesetzte Pfarrer von Schinal zur Beibehaltung des Brauchs
regelmilig aufgefordert wird, zeigt dic Bedeutung dieses Brauchs fiir die
Gemeinde. Antal Heinrich ist seit 2004 Pfarrer der Glaubensgemeinde in Schinal.
Er ist in Fienen (rum. Foieni; ung. Mezdfény) in einer schwibischen Familie geboren,
so dass er die traditionelle Wallfahrt zur Kapelle der Heiligen Dreifaltigkeit am
Lynkashalom schon kannte. Aber er betrachtet die offene Litanei am
Dreifaltigkeitstag in Schinal als einen neuzeitliche Entwicklung, (Bild 10-11)
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Heilige Dreifaltigkeitskapelle am Lyukashalom

Die Dreifaltigkeitskapelle, deren Bau von Graf Kambhi 1699 begonnen wurde,
steht in der Umgebung von GroBkarol, am Lywkashalom. Graf Karokyi widmete die
Kapelle der Heiligen Dreifaltigkeit, sie wurde 1703 eingeweiht. In der ersten Zeit
nach der Ansiedlung der Schwaben zog die Landbevolkerung von Sathmar
regelmilBig auf Wallfahrt zum Lywkashalom. Noch Janos Him, ehemaliger Bischof
vom Komitat Sathmar teilt in seinem Bericht {iber seinen Besuch 1834 die
Ordnung der Prozession von GroBmaitingen (ram. Moflinu Mare; ung. Nagymajtény)
mit: Vorn das Kreuz, dann die Fahnen, die Kleinkinder, die Jugendlichen, jingere
verheiratete Minner, die Alten, der Priester und die Ministranten im kirchlichen
Ornat, dann andere Fahnentriger, kleine Midchen, jugendliche Midchen, Frauen
und junge verheiratete Frauen und schlieBlich die alten Frauen, zu zehnt den
Rosenkranz betend. Diese Anordnung verinderte sich wihrend des 20.
Jahrhunderts.

Ab 2006 bietet die Kapelle mit ihrer neuen Deckenkonstruktion der
Bevélkerung der historischen sathmarschwibischen Dérfer wieder die Moglichkeit
zur Wallfahrt. Am  Dreifaltigkeitssonntag wurde nachmittags um 15 Uhr die
erneuerte Dreifaltigkeitskapelle in Lywkashalom eingeweiht. Die feierliche Messe
wurde von Nandor Bosik, Bischof von Debrecen-Nyiregyhdza (ung.), zelebriert, der fiir
dieses Ereignis aus Ungarn anreiste. Die Messe wurde von Jend Schinberger, Bischof
vom Komitat Sathmar, konzelebriert. AuBerdem wirkten die Pfarrer von GrofBkarol
und aus den Gemeinden der Umgebung mit. (Bild 12-13) Der Verlauf dieser
Liturgie folgte der Regel des rémisch-katholischen Gottesdiensts. Im Rahmen der
Liturgie beschiftigten sich ausgezeichnete Personen mit der V. orbereitung des
Altarsakraments. Die Benutzung des Opferbechers reicht bis zum letzten
Abendmahl zuriick, als Jesus einen Becher benutzte. (Bild 14)

Auf dem Platz vor der Kapelle sind Kreuzwegstationen. Die Teilnehmer der
Wiallfahrt halten Andacht an den Stationen, bevor sie die Kapelle erreichen. Die 14
Stationen verloren ihre sakrale Funktion aufgrund der Verinderung der
Wallfahrtsbriuche. Gegenwirtig nutzen die Teilnehmer der Wallfahrt diese
Stationen als Ruheplatz, von dem aus man die Liturgie vor der Kapelle aufmerksam
verfolgen kann. (Bild 15)

Die Dreifaltigkeitskapelle war also im 20. Jahrhundert ein wichtiger
Wallfahrtsort  fir schwibische Dérfer. Die Prozession wurde durch das
Blasorchester des Dorfs begleitet, das auch an Ort und Stelle die musikalische
Begleitung der singenden Gliubigen tibernahm. Die in Kaplaun (rum. Caplens; ung,
Kaplony) wieder erneuerte Blasmusik bewahrt das Andenken an diese Musikkapellen,
die auch in dem profanen Teil des Einweihungsfests eine wichtige Rolle spielten.
Das Orchester bemiiht sich darum, in den umliegenden Dorfern die musikalische
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Begleitung in den schwibischen Kapellen und Kirchen zu erneuern und
wiederzubeleben. (Bild 16)

Die Dreifaltigkeitsverchrung entstand als Folge der Sakralisierung des eigenen
Orts. Die Ursache liegt in dem Bedurfnis nach dem Ausbau eines ,,sakralen Netzes*
im besiedelten Gebiet. Die Gliubigen empfanden es als notwendig, neben die schon
vorhandenen Objekte und Heiligen die Dreifaltigkeitsverehrung zu setzen und durch
den Besuch der Kapellen diese Verehrung auszudriicken. Zu einer sakralen
Veranstaltung erscheinen nicht nur die Sathmarschwaben, sondern auch alle
Glaubigen, die zu einer Minderheit im ruminischen Sathmar gehéren. Diese
Wallfahrten sind fiir viele Leute auch wegen ihrer profanen Veranstaltungen
interessant: viele Menschen mochten einfach ihren Sonntagnachmittag verbringen.
(Bild 17-20) Neben einer solchen religivsen Veranstaltung erscheinen auch die
fliegenden Handler, die neben sakralen Objekten StiBigkeiten und Spielzeuge fiir die
Kinder anbieten. Die klassischen Formen der Lebkuchen sind noch heutzutage
beliebt, und fast alle Wallfahrer nehmen ein Marienbild oder einen Rosenkranz mit
nach Hause. (Bild 21)

Im Zusammenhang mit der Dreifaltigkeitskapelle am Lyukashalom muss man noch
die Rolle der Mitglieder des Kirchenrats erwihnen, die in den einzelnen
Kirchengemeinden und in der katholischen Kirche sehr vielfiltig ist. Vor allem ist
ihre wichtigste Aufgabe die Starkung des geistlichen Lebens der Gliubigen, die sich
im Ausdruck der Verpflichtung gegeniiber Jesus manifestiert. Neben der geistlichen
Titigkeit ist die Verwaltung des kirchlichen Vermogens wichtig, auch kiimmern sie
sich um die Instandhaltung der kirchlichen Gebaude und um karitative Titigkeiten.
Die Kirchenvorsteher der rémisch-katholischen Kirchengemeinde in GrofBkarol
verkaufen einen Sonderdruck der Geschichte der Dreifaltigkeitskapelle an die
Wallfahrer. Diese Publikation popularisiert die Kapelle und ihr Verkauf bedeutet
Einkommen fiir die Kirche. Es handelt sich um eine Beschreibung von Gabor Ebi,
die mit grafischen Darstellungen und Landkarten illustriert wurde und die Geschichte
der Sakralisierang von Lywkashalom erzihlt. (Bild 22)
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Bild 1.

Bild 2.
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Bild 3.

Bild 4.
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Bild 5.

Bild 6.
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Bild 8.
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Bild 10.
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Bild 11.

Bild 12.
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Bild 13.

Bild 14.
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Bild 16.
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Bild 18.
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Bild 19.

Bild 20.
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Bild 22.
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Fotos der Tagung

Elek Bartha und Hans-Werner Retterath

Melinda Marinka und C syorgyi Bindorffer
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Fotos der Taging

Rabert Keményfi und Zoltan llyés
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Fotos der Tagung

Erzsébet Bodi und unsere Doktoranden

Patrik Tatrai
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