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Marecel Jousse és Jézus

— A mimézis metafizikdjdnak kidolgozdsara tett kisérlet

KustirR GYORGY

Abstract

This study aims to introduce Marcell Jousse to the Hungarian theological dis-
cussion hoping that he will find his deserved place among the greatest. This
attempt is all the more important since Jousse, the French Jesuit and priest,
one of the most distinguished experts of his age in the interdisciplinary field
of “oral culture studies” of the 1930’s fell almost completely into oblivion. The
inability of his very adherents to understand the far reaching consequences
of his theory becomes all the more perplexing when we take into consider-
ation their complete neglect of his core conception, the mimetic theory. Jousse
himself was obsessed with and fascinated by the intricacy of oral culture that
expressed itself with the aid of a complex constellation of words, gestures and
mimetic signs, and preserved information with sophisticated mental strate-
gies such as returning formulas, rhyme or rhythmic patterns. According to
Jousse, this whole enterprise of oral expression and preservation is driven by
the universal laws of mimesis. In this orally shaped world, whose perfect pre-
cedent for Jousse was the Aramaic world of Jesus, he discovered the traces of
the archetypical man, the still naturally miming and intact creature distant
from cultural and civilized constrains. According to Jousse, in the center of
this world stood Jesus, the par excellence mimo-teacher, who gave salvation
through empowering his disciples and us to become such archetypical men
and women by taking part in the perfect mimesis of God.

Keywords: mimesis, Marcel Jousse, verbo-motoric culture, oral studies, mimo-
drama, rabbi Joshua

Kulcsfogalmak: mimézis, Marcel Jousse, verbomotoros kultiira, szdbeliség
kutatds, mimodrima, rabbi Jézus
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Marcel Jousse (1886-1964) jezsuita szerzetes, aki maga is szébeli kozegben,
iristudatlan anya gyermekeként né fel egy Péarizs melletti kis faluban.! Er-
deklédése elsésorban antropoldgiai, és célja az ,eredeti emberhez” val6 visz-
szatérés egyfeldl az emberi 1ét pszichofizioldgiai vizsgdlata, mdsrészt egy sajdt
maga szdmdra programszeriien eldirt és kovetkezetesen képviselt életforma
megteremtése révén. Etnoldgiai, pszichopatoldgiai, nyelvészeti, gyermekpeda-
gbgiai tanulmdnyai széles korli képzettséget nydjtottak ennek a munkdnak az
elvégzéséhez. Hans Riesenfeld és Birger Gerhardsson, a skandindv protestdns
teoldgia két képviseldje is erbteljesen tdmaszkodik munkdssdgdra féleg abban
az elképzelésben, hogy a hagyomdnyozék a memorizdcié kiilonbozé tipikus
sz6beli mddszerei révén sz6 szerinti pontossiggal sajititjdk el és adjak tovabb
a tradicié elemeit. Jousse jobbdra alig ismert, és ez kiilonosen is igaz az an-
golszdsz tudomdnyos kdzegre.? Madaule szerint Jousse megfizette azt az drat,
melyet ,azoknak a préfétai géniuszoknak kellett, akiknek megvan az adottsé-
guk egy fél évszdzaddal barki elStt érzékelni a jové néhdny vezérfonaldt”.? Elsé

KustArR GYORGY reformdtus teoldgus-lelkész, a Sdrospataki Reformdtus Teoldgiai Akadé-
mia Ujszovetségi Tanszékének tandrsegédje; kugyorgy@yahoo.com

1 Az életrajzi 6sszefoglaldshoz 1d. MARCEL Jousse Antropologie du Geste cim(i miivének beve-

zet6jét (Les Editions Resma, Paris, 1969, Avant-propos, in i. m. 9-30.), és Sienaert angol
nyelv(, alapos bibliogréfiai mutatéval elldtott tanulmdnydt (Edgard Richard Sienaert: Mar-
cel Jousse — The Oral Style and the Anthropology of Gesture, Oral Tradition 5 [1990/1]
91-106.). Anyjardl f6miivének Jézusrdl szdl6 fejezetében szdl (Marcel Jousse: Antrolopogie
du Geste [a tovdbbiakban AdG], Les Editions Resma, Paris, 1969, 248kk.). A kovetkezdk-
ben javarészt Jousse két f8miivébdl idézek, mivel Jousse tobbnyire ismétli magit, és tanul-
ményait is beépiti nagyobb miveibe. Ezek a mar emlitett Antropologie du Geste és az Etudes
de psychologie linguistique: Le Style oral rythmique et mnémotechnique chez les Verbo-moteurs
(a tovabbiakban SoV), Paris, Gabriel Beauchesne, Editeur, 1925. Jousse legfontosabb, bir
nem legobjektivebb életrajzirdja GABRIELLE BARON: Mémoire vivante. Vie et oeuvre de Mar-
cel Jousse, Le Centurion, Paris, 1981. Alapos bibliogréfidja hozzdférhetd online a htep://mi-
mopedagogie.pagesperso-orange.fr/Bibliographie/bibliographie.htm#MARCEL JOUSSE
(ouvrages publiés par lui) cim alatt.

2 Epcarp RicHARD SiENAERT: Marcel Jousse — The Oral Style and the Anthropology of
Gesture, Oral Tradition 5 (1990/1) 91.

3 JacQues MapauLE: Loeuvre de Marcel Jousse, Communio (1976/7) 94-96, itt: 95. Ha-
sonléan Rémy GUERINEL: Déchiffrer I'énigme Marcel Jousse (1886-1961) au regard de
éclipse de Pierre Janet (1859-1947), Janetian Studies 3 (2006/1) 10. Ez az interdiszcip-
linaritds és zsenialitds nehezen érthetdséggel is pdrosult. Paul Thomas Youngnak Jousse
1925-6s mivéhez irt ismertet8je (7he Journal of Philosophy 23 [1926/10] 276-277) a szer-
z8 teljes zavarodottsdgdr fejezi ki. Szerinte a m{ idézetek halmaza, és besorolni se tudja:
nem pszicholégidnak, inkdbb nyelvészeti jellegli minek tartja.
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nagyobb mive, az Etudes de psychologie linguistique: Le Style oral rythmique
et mnémotechnique chez les Verbo-moteurs 1925-ben jelent meg, és eredetisége
kontinensszerte hatalmas érdeklédést keltett irdnydban; elképzeléseit szemé-
lyesen a pdpa elStt is eldadhatta. Sorbonne-i kutatdsai idején Jean-Pierre Rous-
selot tanitvanyaként tobbek kozt Marcel Mauss-szal és Emile Durkheimmel is
kapcsolatban 4llt. A f8 miiveként szdmon tartott Anthropologie du Geste 1969-
ben toredékként és posztumusz jelent meg; mégis, megjelent formdjéban is
impozdns és kiforrott rendszerbe szervezi addigi felismeréseit. Szdmos dltala
soha irdsba nem foglalt és egyéb mds, haldldt kévetGen megjelent tanulmd-
nya, laboratériumdban kikisérletezett, gesztusokkal és verbdlis jdtékkal kisért,
tanitvdnyai dltal aztdn dtvett és végiil magnészalagra rogzitett eldadds mellett
kurzusairdl készitett jegyzetek, illetve a mindmdig m(ikddd pdrizsi székhely(
LInstitut de Mimopédagogie* dokumentélja életmiivének fontos eredménye-
it. Munkdssdga nagyrészt feledésbe meriilt, és hatdsa 2000-ig alig érzékelhetd.
Azonban miiveinek angol forditésa és kommentdrja Gjabban megélénkitette az
érdeklédést irdnta.’

A MIMIZMETRIA®

Jousse egy helyen Arisztotelészt idézi, aki szerint ,,[...] a koltészetet egészében
két ok hozta létre, mégpedig természeti okok. Az utdnzis velesziiletett tulajdon-
sdga az embernek gyermekkordtél fogva. Abban kiilonbézik a tobbi él61énytdl,
hogy a legutdnzébb természet(i, sét eleinte éppen az utdnzds Gtjdn tanul is;
mindegyikiink 6romét leli az utdnzisban.” (Poétika 1448b2-3.).” Ezzel egybe-
hangzéan Jousse alaptétele, hogy az ember mimeld lény (homo mimans), és ez a

4 Az intézet t5bb névviltozdson esett keresztiil, de megalapitdsa 6ta folyamatosan mikédik,
és a jousse-i elveket koveti jelenleg Yves Beauperin vezetésével.
> A performanciakritika még gyerekcipdben 1évé irdnya, melyet az Gjszovetségi teoldgia
egyébirdnt nem vesz komolyan, nagyban épit felfedezéseire és verbomotoros elméletére. Az
ez irdnyt kutatds 4teekintéséhez és értd kritikdjahoz Id. Larry W. Hurtapo: Oral Fixation
and New Testament Studies? ‘Orality’, Performance’ and Reading Texts in Early Christi-
anity, New Testament Studies 60 (2014/3) 321-340. Angolszész teriileten Edgard Richard
Sienaert forditja Jousse-t, és legalaposabban 6 dolgozza fel a munkdssdgt.
Jousse a mimismiatre szot preferdlja (AdG 67, 116, 121), melyet jobb hijdn ezzel a kifejezés-
sel adunk vissza, de haszndlja a mimizmoldgia (mimismologie) kifejezést is (AdG 77, 124.).
7 ARISZTOTELESZ: Poétika, Lazi Kiadd, Szeged, 2004. (ford. Sarkady Jdnos) Jousse idézi AdG
57, és Ub.: Mimisme humain et Style manuel, Librairie orientaliste Paul Geuthner, Paris,

1936, 12.
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mimézis a leg8sibb ,,nyelv”.® Az univerzumban, mely egy organikus egészként
mukodik, még bdrmilyen nyelvi onkifejezés elétt mar a vildg eseményeinek
befolydsa alatt vagyunk n. ,benyomdsok” révén.” Az univerzumban miiko-
d§ energidk interakcidja egy haromfazisa (#riphasisme) folyamatban (dgens —
akcié — patiens) dllandé nyomads és reaktiv cselekvés kényszere alatt tartja az
egész éldvildgot.’® Minden mindenen lenyomatot hagy. Minden cselekszik és
elszenved, a cselekvés Gjabb cselekvést hiv életre, és ez aldl a folyamatos, ha-
romosztati dinamizmus alél az ember sem vonhatja ki magdt. Nem tehetiink
mist, mint valaszolunk arra, ami létiinkbe , betiiremkedik” (intussusception), és
ezt mindenekel6tt és legalapvetdbb szinten mimika és gesztusok révén tessziik,
a test jatékdval. A gesztus nem valaszthatd, hanem belénk kédolt és bel6liink
eléhivott adottsdg. Persze nem minden rezdiilés motorikus imitdciéja vilik tu-
datossd, csak azok, melyek a nagy hullimok becsapdddsihoz hasonléan erétel-
jes wenergiakisiilésekként” érkeznek.!! Ezeknek a reakcidknak a belsd bioldgiai
kédoltsdga és az embert ér6 kiilsé ,nyomds” egytittes jatékaként az anthroposz
egészen egyedi médon indit vélaszreakciét. Mig az dllat pusztin ,leutdnozni”
képes (ezt Jousse ,operativ mimikri’-nek hivja),'? addig az ember , mimel”
(mimémes), vagyis a vildg hatdsait szekvencidkba rendezett, kvdzi reflekddlt for-
méban adja vissza.'? Jousse szavaival: a hatds ,betiiremkedése” (intussusception)
tagolt, és a befolyds jelenlétének hidnydban is Gjrajdtszhatd ,propozicionilis
gesztusokban” (geste propositionnel) vagy egy szintén éltala hasznilt mésik kife-
jezéssel ,konkrét absztrakcidkban” (abstraction concréte) ismétédik.'* Tehdt a
megismerés egyfelSl ,egytittrezdiilés” a vildggal, az Gsszes szerv, az ember teljes

AdG 192, SoV 28. Ebben Jousse ,,mesterére”, Pierre Janet-re a College de France-on tanité
pszichoanalitikusra hivatkozik, akitél a nyelv el8tti motorikus ,,gondolkodds” gondolatdt
devette. Ld. ehhez Rémy GUERINEL: Témoignages sur le vif de Marcel Jousse, Auditeur
et ,Fidele disciple” de Pierre Janet, Janetian Studies, Actes des conf. des 1-2 juin 2007,
No. Spécial 02, 57-64.

o AdG 49.

10 AdG 51.

SoV 17. Ennek pszicho-fiziol6giai dsszefiiggéseit részletesen tdrgyalja.

12 AdG 61.

AdG 61, 77. Jousse a ,konkrét absztrakcié” (concrétement abstrait) fogalmdt haszndlja itt.
V6. SoV 55kk.

AdG 147. Ez nem feltételezi, hogy a kozmosz tagolatlan vagy rendszer nélkiili lenne, mely-
re utdlag illesztiink valamilyen értelemadé keretet. Csak egyszerlien nem ismerjiik a vildg-
egyetem vibréldsit, ameddig a gesztusok ritmusdban djra nem alkotjuk. Ez az tjraalkotds
elkertilhetetleniil antropomorf lesz (Id. AdG 52, 62.). A mdsik, hogy egy propozicionilis
gesztus lehet nyelvi, de nem feltétleniil és nem kizérélag az. (AdG 112.)
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lényének aktiv bevondddsa révén. Ez azt jelenti, hogy a tudds és a megismerés
definici6ja litvdnyosan dtalakul a 77ipartisme alapmechanizmusdnak ismereté-
ben. Jousse szerint nincs ugyanis olyan emberi cselekvés vagy gondolat, mely
ne lenne valamilyen értelemben absztrake vagy reflekedle.’> A legelemibb mi-
metikus szinten kimutathaté motorikus jelenség tanulsiga szerint az, hogy az
ember az 8t érd vizudlis, taktilis és egyéb ingereket mimetikus gesztusba képes
rendezni, mutatja: a mimémdkat nem egyszer(ien akcié-reakci6 rovidzdrlat-
ban képzi, hanem bizonyos szempontok alapjan reprodukalja.’® Ragyogban
megyvildgitja a folyamatot példdul a bagoly utdnzdsa, mely a ldtott dllat egyik
jellemzgjét alkotja Gjra — egészen Oszténds szinten. A jel, a mutatdujjak és
hiivelykujjak kort formdzé egymadshoz illesztése és szem elé emelése egy az
dllatban sajdtosnak itélt vizudlis jellemzd, a feltinden nagy szem reflektalt kife-
jezése.'” A jellemz6 tulajdonsdg felismerése és annak gesztusszintli mimézise a
Lkonkrét” (concréte), valésdghoz tapadd, azzal kozvetlen érintkezésben maradé
»absztrakcié”. Ehhez képest a tudati képzetek és a nyelvi reflexié is mdsodla-
gos folyamatok eredményei. A ,konkrét absztrakcié” nem keverendd ssze az
»absztrakt algebrizmussal” (Abstraction avec Algébrisation), vagyis az élettdl el-
szakadt absztrakciéval.'® Bar paradox médon hangzik, Jousse szerint az ember
gondolkozik a testével, és a testével is gondolkodik. Amit ismeretnek hivunk,
az legalapvetébb szinten nem az az informdcidhalmaz, amit memorizdlunk,
hanem annak a hatdsnak a komplex és megélé visszaaddsa, amit befogadunk
és ,ajrajatszunk” (juant).'® A tudds tehdt nem az agy privilégiuma, hanem az
osszes szerv sajdtja, és lényegileg ,interakciondlis”, vagyis mindig hatdsok kozt
mozog, és mindig akciokbdl 4l1.2° A gesztus jellemzdje a Jousse dltal oly sokat
emlegetett ,életteliség” és ,komplexitds”. Ez utdbbi alatt azt érti, hogy az em-
beri lény a gesztusok komplex alkotdsi, retencids és djraalkotdsi folyamatdban

15 AdG 99.

16 Ez mdr a gyereknél is kimutathaté. V6. MARCEL Jousse: Le Mimisme humain et 'Anthro-
pologie du Langage, Revue anthropologique (1936/7-9), 201-215, ite: 212.

17° AdG 54.

18 MAaRCEL Joussg: Mimisme humain et Style manuel, Librairie orientaliste, Paul Geuthner,
Paris, 1936, 15kk.

19 A mimézis spontdn mddon, és mégis szabdlyozottan tor eld, ,kifejtd mimodrdmdk” (mzi-
modrames explicatifs) révén. llyen példdul a tdnc is annak kultikus keretében: a tdncolé nem
esztétikai testmozgdst végez, hanem az isteni megtapasztaldsdt adja vissza annak dinamikus
lényegét megragadva. (AdG 80.)

20 AdG 59. Nem véletlen, hogy Jousse a tudds szt minden esetben idézdjelbe téve haszndlja.
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egész lényével (composé humain) bevonddva létezik. Jousse sommads szavaival:
»A gesztus maga az ember.”?!

A misik, pusztdn az emberre jellemzd képesség, hogy a mimelés révén az
eredeti intussusceptio gesztussa alakitott élményét a hatdst létrehozé szitudcid
elmdldsa utdn is képes ,4jrajdtszani”.?* Ez a megdrzés a memoria tevékenysé-
ge. Jousse ezen a ponton egy mdsik racionalista gondolatot korrigdl: a memo-
ria — legaldbbis a nem irdstudé kultirikban vagy a gyermek esetében?® — so-
sem pusztdn egy tudattartalom felidézésének testtdl fiiggetlen folyamata. Ha
ugyanis a gesztus az ember egész 1ényét mozgisba hozo tett, akkor az emlékezet
a testbe vésett gesztusok Gjraélése szintjén miikodik.?4 ,,[M]inél nagyobb a
test részvétele a jatékban, — és minél tobb gesztus vett részt az eredeti érzékelés
Ujrajdtszdsdban — anndl jobban fog ez a multbeli benyomds utblag kifejezésre
jutni, és anndl hatdsosabban fognak az elraktdrozott tények felszabadulni”.?>
A memoria tehdt nem informdciés adattdr, hanem az egész ember dllapota. Az
emlitett ,,jaték” és ,Gjrajdtszds” (juant) pedig nem az élvezetet szolgild, 6nma-
gdért vald szérakozds. Az ember ugyanis a gesztusok révén a lét megéreéséért
kiizd. Amikor jdtszik, akkor Gjraalkot, értelmez, birtokba vesz.?¢

A harmadik elem, hogy az ember a beldle feltérd gesztust képes elsajdtitani
a folyamatos ismétlés révén. Ez az anthroposz killonbozé életszakaszainak ki-
bontakozdsiban is megmutatkozik. A gyermek még osztondsen mimel, mig
a felndtt tudatosan haszndlja a mdr berogziilt gesztusokat és mimémdkat.?”
A Mimage ezen aspektusdnak megértéséhez alapvetd annak felismerése, hogy
a gesztus nem pusztdn valami imitdcidja. Jousse a két fogalmat, a mimézist és
az imitdciét markdnsan elkiiloniti. Ndla az imitdcié a lélektelen kiilsé ismét-
lés és begyakorlds folyamata, mely valaszthat6, mig a mimézis az univerzum
energidjanak befolydsa dltal 1étrehozott rezonancia gesztusjatékkal megalkotott
kényszert (Gjra)kifejezése.?® Az imitdci6 lehet hazug és kiilsédleges, a mimézis
sosem. Az imitdcié egy kulturdlisan lerakddott kiilsé kényszer (,impositions”)
(mint mondjuk a koreai udvariassdg, mely a legnagyobb belsé fdjdalom eseté-

21 AdG 53, 5.

22 AdG 59k.

23 AdG 52.

24 AdG 61, 63.

25 EDGARD RICHARD SIENAERT: i. m., 95; AdG 61.

26 AdG 61k.

27 MARCEL Joussk: Le mimisme humain et 'anthropologie du langage, i. m., 213.

28 AdG 59, SoV 143.
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ben is mosolygdsra kényszerit), mig a mimézis a beliilrdl el6t6rének a csator-
nazott és rogziilt formdja.>®

Mindezek alapjdn Jousse szerint a kiilonb6z8 szébeli tarsadalmak kiilonbsé-

geik ellenére bizonyos univerzdlis jegyeket ériznek az 4ltala antropoldgiainak
nevezett preliteralis szinten.3° Ilyen univerzilis jegyek:

1. Le rythmo-mimisme: a ritmomimikri, azaz az ember egyetemes és alapvetd
sajdtossdga, hogy mimelve fogad be, raktdroz, jitszik és jatszik Gjra. Ez a
folyamat, ahogy ldttuk, szekvencidlis és absztrakt, ami miatt a ritmus az
imitdcié eseményében elkeriilhetetlen sziikségszertiség.®!

2. Le biletalisme — a bilaterdlis rendezettség: az ember kizdrdlag szimmet-
ridkban és oppozicidkban képes kifejezni dnmagat: bal és jobb, fel és le
stb., ez pedig a testének térbeli kiterjedésével és irdnyaival van szoros osz-
szefiggésben.3? Ez azt is jelenti, hogy nincs embertél fiiggetlen absztrakt
tér. Minden viszonyulds az embertdl szdrmazik, de nem egy elvont, meg-
1év6 rendet reprodukél, hanem spontin médon rendet alkot, melyet az-
tin mintdkba rogzit (pl. ,bal” és ,jobb” minden szimbolikus jelentésével
egylitt).33

3. Le formulisme: a formulizmus térvénye. Bioldgiai tendencia a gesztu-
sok sztereotipizédldsa, ami szokdst épit ki, és konny(i, gyors Gjrajdtszdst

29 MARCEL JoUsse: Mimisme humain et Style manuel, i. m., 21k. Az dsszefoglalé dbra forrdsa:

Maurice Hous: Unre Lecture Introductive a LAnthropologie de Marcel Jousse, Charles Kan-
nengieser et Yves Marchasson (eds.), Humanisme et Foi Chrétienne, Beauchesne, 1976, 162.
30 Ennek jé osszefoglaléjde nydjtja Yves Beauperin mimo-pedagégiai el6addssorozata, kiilo-
nosen: Quelques Principes d’Exégese Paysanne, 2005. november 14-i verzid, forrds: htep://
www.mimopedagogie.com/ [megtekintve 2016. 03. 02.].
31 Bevezetés, in. MARCEL JoUsse: Anthropologie du Geste, i. m., 9, AdG 137kk.
32 AdG 172kk.
33 AdG 177k.
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tesz lehetdvé a tettek szildrd talapzataként.3* A sztereotipikus egységeket
Jousse ,atomok”-nak nevezi, melyek ,mennyei mechanika” szerint 4ll-
nak ossze.>> Az atomok mindig ugyanolyanok maradnak, de ezek kom-
bindcidja és rendje titkrozi a megismert univerzumot. Ezek a formuldk
konnyen adaptdlédnak 4j szitudciékhoz, mivel sorrendjiik kreativ médon
véltoztathatd, természetesen bizonyos hatdrok kozt. Az embernek ez az
0sztonos, egész 1ényét dthatd és igénybe vevé mimézise aztdn a kultd-
rak sziiletésével szabdlyozott viselkedési mintdzatok elsajdtitdsdba fordul
dt. Az ember minden kulturalis talilmanya elsé szerszimdnak, a testének
meghosszabbitdsa lesz. A miivészet is ennek a ,jdtéknak”, a kifejezés osz-
tonének és vigydnak kovetkezménye.3°
Minden egyes ember, de maga a gesztusrend és végs6 soron minden civili-
z4ci6 fejlédése sordn a corporage — manuélage — language hirmas lépcséfokdn
emelkedik fel. A gesztusokon alapuld, viligba tagolt [étmdd egy szabdlyozott,
lokalizalt és az egyedi gesztust elhallgattaté vagy azt szabilyozé rendbe fordul
dt, mely aztdn a nyelv, irdsbeliség és nyomtatds uralmadval, a kifinomult, de
életidegen absztrakcié uralmdval ér véget (irdsbeli kultardk). Az onkifejezés
0szténds vagydn tul az egész folyamatot egy elkeriilhetetlen alapmechanizmus
vezérli, mégpedig a ,lustasig” elve.?” Lényege, hogy az ember sajit energidinak
takarékos felhaszndldsa érdekében pétlékokhoz fordul, hogy minél kevesebb
energiabefektetéssel minél tobb munkdt tudjon elvégezni. Az eredeti egység, a
gesztusokban 1étez8 anthroposz kiillonboz6 teriiletekre bontja sajdt tevékenysé-
gét: technikai vivmanyai, kulturélis szabalyrendszere, és maga a nyelv és irds is
ilyen energiatakarékossdgot szolgdlé vivmdny.

A GESZTUS ES A NYELV

A gesztus, bar metaforikus esemény (azaz valami helyett 4ll6 jel6l6), nem
nyelv, de nem is koncepcidk vagy képzetek médiuma. Aradé energiacsomagok
hivjdk életre abban a pillanatban, amikor az univerzum energidi az izmokba
dramlanak, és reflexekhez hasonl reakcidkra késztetnek. Hogy érthetdvé tegye
a folyamatot, a gesztust Jousse a héérzet analégidjdra mutatja be: ahogyan a

34 EpGARD RICHARD SIENAERT: Marcel Jousse, i. m., 97.
35 AdG 271.

36 AdG 63.

37 AdG 96, 179.
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héérzetet a test ,,megérti”, miel6tt azt a tudat nyelvi kifejezéssé vagy mentdlis
képpé formdlnd, tigy az utdnzé gesztusok sem elsérendtien intellektudlis folya-
matok, hanem a vildgbdl érkezé impulzusok elemibb elsajdtitdsai.®® A , megis-
merésnek” ezen a szintjén a hatds az ismeretlen kiils6re vélaszol6 gesztus révén
vélik kifejezetté, ,reflekedlted” és ,megértetté”.3® Elsésorban intenzitdsként, és
nem tartamként.® Propoziciondlis egységként, és mégsem nyelvileg kifejezett
allitdsként.®! A gesztus nem a nyelvet kiséri, hanem forditva: mogotee 4ll; és
ez a mogottiség egyben elsébbség is. Ahogy Jousse mondja: ,kezdetben volt a
gesztus”, és ez szerinte nemcsak fejlédéslélektanilag, de torténetileg is kimutat-
hatd els6bbség.4? A feltord gesztust kisérheti persze egy fonomimetikus egység
is a kifejezés megkdnnyitése érdekében.4® Ebben az esetben a laringoguttuldris
gesztus (ez a hangképzés mimetikus szintje, mely szintén gesztusszint(i ese-
mény) a kinetikus (test dltal megképzett) gesztus értelmezését és drnyaldsdt
végzi. A nyelv fejlédésével — mely, mint azt kordbban ldttuk, Jousse szerint
alapveten dekadens folyamat — a gesztust a nyelvi gesztus kezdi domindlni,
majd végleg helyettesiteni.** A test igy felszabadithatév4 vdlik a kommuni-
kici6 és ismeretszerzés kényszere aldl, és mds tevékenységek elvégzésére vélik
alkalmassd. A modern nyelvek hangutdnzé szavaiban és kzmonddsaiban még
mindig megbujik ez a nyelvel6tti, interakciondlis gesztusrendszer, a mimézis
révén elsajdtitott tdrgy vagy élélény és az elsajitité ember eredendd kapcso-
lata.> Ezért lehet kiilonosen gyiimolesdzd olyan kultdrdk vizsgdlata, melyek
még nem szenvednek az irdsbeliség betegségében, hanem elsdsorban szébeliek,
és igy kozelebb dllnak a természethez és a gesztus alapti megismeréshez, mint
a nyugati irdsbeli kultiira. Az ember alapvetd természetéhez hozzaférni viszont
csak akkor lehetséges, ha egy makacs eléfeltevésté] megszabadulunk: a nyelv és
az absztrakt gondolkodds magasabbrendtiségének tézisétdl. Ez a gondolat mar
Arisztotelész 6ta kifejlddében van, mégis alapvetéen modern taldlmdny, ami
raszoktatott benniinket a népi bolcsesség és dltaldban a nem irdsos kultardk

38 Ez a felismerés a biokémidbdl érkezik, mely szerint a szervezetben minden energiaimpulzu-
sok formdjéban tovabbitédik. SoV 14.

39 AdG 58.

40 AdG 130.

4 AdG 112.

42 SoV 15kk.

MaRCEL Joussk: Le mimisme humain et 'anthropologie du langage, i. m., 217.

44 AdG 129, SoV 44.

45 AdG 218.
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vagy akdr a nyelvi dialektusok leértékelésére.® Emiatt nem vessziik észre azt
sem, hogy a ,vidéki” kultira (hasonld elmarasztalé éreékitélettdl szenvedve,
leéreékelve a ,vérosival” szemben) szintén 6rzi a nem irdsos kultardk jegyeit.
Nyelvi vildgdnak ritmikdja és szerkesztettsége legaldbb olyan komplex, mint
a logika nyelvéé, csak mds szabdlyok, mégpedig az antropoldégiai mimetikus
»megismerés” szabdlyai alapjdn szervez8dik. Mikodése még nem 6ncélian
absztrakt vagy esztétikai: a tartalom mindig konkrét marad, a forma az dtadott
tartalom memorizdlhatdsdgdt és a tanitdst szolgdlja.#” Maga ez a didaktikus
elrendezés sem 6nkényes vagy mesterkélt, mivel a gesztus egytittmiikodve az
elsajdtitand6 verbdlis tartalommal az elsajdtitdsban dnkéntelen tanulisi folya-
matot tart fenn.

A beszéd eredetileg fonomimetikus (mimismo-phonétiques) gesztusok szint-
jén miikodik.#” Amikor a kultirdk etnikai kdzvetitéssel rogzitett language-zsé
(nyelvileg kédolt szabdlyrendszerré) valnak, a mimézis elszakadva a val4sdgtol
fokozatosan létrehozza az ,algebrizmust” (algebrismé).>® Az ,algebrizmus” tipi-
kus jousse-i neologizmus: minden olyan nyelvet, utdnzdst, gondolkodasformdt
jelol, mely elszakad a konkrét realitdstdl. Az ,algebrizmus” a nyelv kitiresedése,
a konkrét eredetinek az elhagyésa valamilyen pétlék érdekében. Es bdr a gesz-
tusok reflexiv jrajdtszdsa és az algebra nyelve csupdn az absztrakeié két kiilon-
b6z8 médjit jelenti, vagyis az elvont tudomdnyos nyelv ennek az dsreflexiénak
a folyomdnya, az utébbi uralomra jutdsa és talburjinzésa (ez az ,,algebrizmus”)
mdr az ember teljességét felszdmold dekadencia. Az irds létrejotte és térhddi-
tisa torténetileg nézve egyre inkdbb azzal a veszéllyel fenyeget, hogy az irds
onmagdt ismétli meg és jdtssza Gjra ahelyett, hogy a megtapasztalt valdsdgot
reprezentdlnd. Ugyanis az irds el6szor a mimogrammak (a kvadrdtirds vagy az
egyiptomi hieroglif irds), majd késébb a fonetikus bettiirds forradalma, ennek
betet6z6déseként pedig a nyomtatds kultdrdja révén olyan méreéki ellustuldst
okoz, mely miatt az ember a rengeteg pszichikus és fizikai energia megspérold-

46 AdG 217, 221kk. Jousse osztja Eric A. Havelock tézisét az irdsbeliség gorog fejlédéstorté-
netével és az azzal jaré valtozdsokkal kapcsolatban. A szébeli kultirdk szovegei nem pusztdn
»poétikai képz8dmények”, hanem ismeretet kozvetitenek (221.), és nem pusztdn ,esztéti-
kaiak”, azaz gyonydrkodtetk, hanem gyakorlatiasak, és minden a haszndlhatésdg szolgdla-
tdban 4ll (222.). Ld. még a 96. lébjegyzetet. V6. MARCEL Joussg: Mimisme humain et Style
manuel, Librairie orientaliste Paul Geuthner, Paris, 1936, 14.

47 AdG 220.

48 AdG 222, 225, SoV 162, 166.

4 AdG 106.

50 AdG 99kk.
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sdért hatalmas 4rat fizet. Elvélasztja a 1ényét az 8t mozgdsba hozé ,jdcékedl”,
igy onkéntelenitil mumifikélja és élettelenné teszi magdt.>! A modern kor ta-
ldlmdnyai, a szétdrakba foglalt ,s26” és a kimerevitett ,,kép” vagy a tudatban
létezd ,idea” mint olyan nem létezik>? — senki nem beszél tigy, mint a nyelv-
tankonyvek, és az 6nmagukba visszahajlé mondszszert tudati ,képek” nem
mdsok, mint absztrakciék.’® Az eurdpai irdsos kultdra ezek ,megalkotdsdval”
kiros médon ,kényvszagava” és dichotémmd vidlt: az eredeti gesztusrendszer
és kommunikdcids-didaktikus-kifejezd szerepének egysége a test és a lélek, az
anyagi és szellemi mesterséges szétvalasztisdval egyszerlien megsztint. A pe-
dagégia is hasonld kirokat szenvedett el: Jousse szerint a testnevelés példdul
abban a formdjdban, ahogyan az intézményi curriculum része, ,un trémousse-
ment absurde”, vagyis ,,abszurd ugrdndozis”, a gesztus értelmetlen levdlasztdsa
az eredeti tuddskozvetités (mimézis) fizikai-motoros médjdrél.>* Jousse ennek
a folyamatnak a megforditdsdt személyes kiildetésének is tartotta. A halott tu-
domdnyt helyettesiteni képes scientia in vivo feltdmasztdsira® Parizsban 1928-
ban alapitja meg a Laboraroire d’Anthropologie Rythmo-pédagogique-ot, és arra
torekedett, hogy a szerinte csonkoldst szenvedett nyugati kultdra visszatérhes-
sen abba az dllapotba, melybdl kiesett.

JOUSSE Es A MODSZER

Jousse szerint, amikor vizsgdlédunk, visszafelé kell kovetkeztetniink annak ér-
dekében, hogy a kulturélis és nyelvi szabdlyrendszereken tallépve az emberlétet
alapjaiban meghatdrozé talapzathoz érkezziink.>6 Ot nem kizdrélag a hosz-
szd tévh emlékezet problémdja érdekli, hanem az az él6 dinamika, amely a
kozvetlen interakciéban megval6sul. Ehhez kiilonb6z6 ,laboratériumokban”
végzett vizsgdlatokat haszndl:>” egyfeldl a patoldgiai osztdlyon, ahol a gesztu-

51

AdG 98, 101. Ennek az energiaigényre vonatkoz6 vizsgdlatait Id. még SoV 24kk. V5. még
MARCEL Jousse: Mimisme humain et style manuel, Librairie orientaliste Paul Geuthner,
Paris, 1936, 6.

2 SoV 91, AdG 112k, MARCEL Jousse: Mimisme humain et style manuel, i. m., 10.

53 AdG 112kk, SoV 33, 73.

54 EDGARD RICHARD SIENAERT: Marcel Jousse, i. m., 98, AdG 69kk, SoV 31.

55 AdG 43.

56 Bevezetés, in. MARCEL JouUssE: Anthropologie du Geste, i. m., 25.

Ebben mdsik mestere hatdsa és mestere tudomdnyos pszicholédgia irdnti elkdtelezettsége
vezeti. Ldsd Rémy GUERINEL: Dans la succession de 'Abbé Rousselot: Marcel Jousse, htep://

57
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sok spontdn feltrését vagy széthulldsanak folyamatat tanulmdanyozta. Mdsfeldl
etnoldgiai tanulmanyok révén, mely sordn szdmos kultdra (kinai, finn, ardm,
arab, gorog, afrikai, indidn, a francia paraszti vildg stb.)>® sajdtossdgait és mi-
metikus kifejezésmddjdt vizsgdlta, és végiil sajat otthondt, ahol gyermekeinek
fejlédését kovette nyomon.>® Vizsgilatainak eredményeibdl arra a kovetkez-
tetésre jut, hogy az eredeti antropoldgiai egység eléréshez a nyelvbél és az et-
nikaibdl is visszafelé kell kiizdeniink magunkat, mivel az irott nyelv magéba
olvasztja a gesztusok nyelvi nyomait, a népi pedig egy etnikailag kontrollalt
viselkedéssé degradilja a gazdag mimetikus gesztusrendszert, azokat idegen
elemek rendszerébe illesztve (ez mdr imitdcid!), és a kozosségébe tartozékba
nevelve.®® Jousse szerint legelészor is a gordg-latin kulturdlis lerakdddstdl kell
megszabaditanunk a vizsgalat terepét, és rd kell taldlnunk arra a kozegre, mely
minden etnikai jellemzéje mellett az &seredeti mimetikus strukearakat a legin-
kabb 8rzi. Igy jut el Jousse a jézusi miikédés nyelvi kézegéhez, az ardm Palesz-
tindhoz, mely szdmdra kiilonleges fontossdgot nyer. Az ardmi sajdtossigainak
feltdrdsa érdekében pedig sebészi precizitdssal vélasztja szét egymdstdl az izraeli
és gordg miveltséget.®! A megtisztitott teriilet a rd vetett friss tekintet révén
aztdn az antropoldgiai felismerések fényében vélik értelmezhetévé. A kultarak
kozti 6sszehasonlitd vizsgilatok alapjan Jousse meggy6z8dik arrél, hogy a szo-
vegek mélyén felfedett mimetikus univerzalék valéban egyetemesnek mutat-
koznak,%? a mimézis valldsi jelent8ségének vizsgilata pedig kimutatja, hogy a
rarakédott rétegek mogott rejlé tiszta tanitdsok olyan ,,gyongyok™ (perle), me-

mimopedagogie.pagesperso-orange.fr/Auteurs/ Guerinel/ RGRousselotJousse.pdf  [megte-
kintve 2016. 03. 02.].
58 AdG 211kk.
> AdG 54.
%0 AdG 53,59, MARCEL Joussg: Mimisme humain et Psychologie de la Lecture, Librairie orien-
taliste Paul Geuthner, Paris, 1935, 10.
61 AdG 269k. Mindez nem jelenti, hogy a gorég nyelv mélyén ne rejtdzne ott a mimodrama-
tikus gesztusrend. Csakhogy az inkdbb Homérosz vildgdra jellemzd, mint Platdnéra. Jousse
és Havelock kdzt ezen a ponton is egyetértés van (Id. AdG 273k, 286, v6. SoV 81.). Erde-
kes, hogy erre az egyetértésre vonatkozé konkrét hivatkozdst nem taldlunk Jousse mivében.
A szélak persze osszeérnek: Jousse a Le Style oral rythmique-ben Meillet-re és Dumont-ra
hivatkozik, valamint A. Genep-re, akik valéban konkrét el8futdrai Milmann Parry-nek és
Havelocknak is (v6. SoV 113.), s6t Milmann Parry-re is hivatkozik (Les Rabbis d’Israel — les
Récitatifs Rythmiques Paralleles — I. Ganre de la Maxime, Editions SPES, Paris, 1930, 12.).
SoV 42. Kiilénésen is az arab parhuzamokat tekinti mérvadénak, és bizonyos értelemben
az evangéliumok megértésének mintdjaként is kezeli 8ket. SoV 145, AdG 43.

62

— 12—



Marcel Jousse és Jézus

lyeket ldncra flizve értékes ékszert nyeriink.®® Ezutdn kovetkezhet a gesztusok
rekonstrukcidja. A szovegek mélyén megbijé ,mimodramatikus gesztusok”
kinyerésének egyik és 1ényegében elengedhetetlen 1épcséfoka az irott szoveg —
els6sorban a Szentirds — ritmikus-tipografikus dtrendezése. Ez lathatévd teszi
az eredeti szobeliségre jellemz6 logikdt, a ritmust és a hozzdjuk tapadé gesztu-
sokat. A kovetkezd 1épés pedig az Gjrajdtszds, mely az eredeti mimézis ismételt
elsajdtitdsdra, Jousse szerint a filmre vitt regényekhez hasonlé vizuilis, kineti-
kus, auditiv Gjraélésre ad lehetéséget.o*

A felismerések kozlésekor azonban a kutaténak tartézkodnia kell a naiv,
Lkonyvszagl” leirdstdl. Jousse mély szkepszissel szemléli az irdsbeliséget: szd-
méra a sajit mdvei is a szerz6tdl valé eltdvolodds és eltdvolitds utjelzdi, ami
miatt a kutat kénnyen az irds dldozatdva valik.®>

»Az irdsban egy teljesen mds mechanizmus mukodik. Ettél a ponttdl
kezdve az ember mdr nincs kozvetlen kapcsolatban a mdsik emberrel.
A gondolat el lett bocsdtva, az alkotds készen van, és azt mindenki tetszése
szerint fogja értelmezni. Ezért is mondtam, hogy a tudomdny tobbé-ke-
vésbé drulds...”%6

A nyelvre épiilé tudomdnyos leirds és a publikdcidkra dsszpontositd ,konyv-
szagl” tudds elhibdzott, nemcsak mivel nem a legmélyebb szinten érti az em-
ber lényegét, hanem mert elvéti dltaldban a diszciplindk lényegét is: ,A tudo-
mdny nem nyelv, hanem objektiv gesztus.”®” Emiatt a valédi megismerés egyik
legnagyobb ellensége a ,filoldgia”, mivel az az eredendd életteli egységtdl a le-
hetd legtavolabb esik.®® Jousse Alfred Loisy-t hozza fel példdnak a teolégidban
zajlé dekadens folyamatra, mikézben rd jellemzd mddon tipust farag beldle:
Loisy annak elrettentd precedense, hogyan lehet mélyrehaté amnézidt okozni
a lélektelen sz8rszdlhasogatds révén.®® Jousse szerint kordnak fejleménye — be-

63 AdG 43, SoV 123.

¢4 AdG 210, 222k, MARCEL Jousse: Mimisme humain et Psychologie de la Lecture, i. m.,12k.

6 AdG 155. P4l apostolra hivatkozik: ,,A betdi megdl, a lélek megelevenit” — Jousse forditdss-
ban: ,Az frott megpl, a lélegzet életre kelt.” (vo. AdG 233k. és SoV 128.)

66 Bevezetés, in. MARCEL JOUSSE: Anthropologie du Geste, i. m., 39.

67 AdG 73.

68 MARCEL Jousse: Mimisme humain et Psychologie de la Lecture, 9.

% AdG 201, 254, 263, SoV 107. Persze félreértenénk Jouss-ét, ha benne pusztdn a torténe-
ti-kritikai médszert alkalmazd kutatdra dtkokat széré nyakas konzervativot ldtndnk. Tulaj-
donképpen mindketten hasonld talajon 4llnak: Loisy-hoz hasonléan Jousse is kritikusan
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leértve a katolikus teoldgidt is — valami eddig nem ldtott, egyetemesebb erézié
kovetkezménye. Ennek kovetkeztében reformjavaslata nem sziikiil le pusztdn
a teolégia tudomdnyossigdnak kérdésére. Véleménye szerint maga a termé-
szettudomdnyos mddszer is teljes dtalakitdsra szorul: egyrészt kutatdsi témdjdt
tekintve (pl. az agykutatds elhibdzott, amennyiben az agyat a megértés és tudat
kizdrélagos helyeként kezeli’®), de médszertandt tekintve is. Az egyetemes ha-
nyatlds ellenszeréiil Jousse 4j globdlis tudomdnyt dolgoz ki, a ,mimizmetridt”
(mimismiatre), annak teljes modszertani hdtterével, szétdraval és alkalmazott
tudomdnyteriiletével egyiitt. Az 4j médszer pedig Gj eredményekkel kecsegtet:
egyfeldl segit feltdrni az emberi lény legalapvetébb mechanizmusait, és meg-
érteni miikddését, masrészt pedig a Szentirds igazabb megértését is elhozhatja.
Tobbek kozt éppen a Loisy-féle hamis megoldds, azaz ,,ami ritmikus, az po-
étikus, ami poétikus, az mitikus” logikai [épéseit forditja visszdjdra: ,ami rit-
mikus, az pedagogikus, ami pedagogikus, az pedig torténeti vagy valdszinileg
torténeti”.”! Az ennek a megdllapitdsnak az alapjdt nyujté érv a pedagogikus és
torténeti kozti dsszefiiggésre vonatkozik, és a szébeli kultirdk megfigyelésébdl
szdrmazik: kozmonddsaik, bolcsességi monddsaik alapvetéen didaktikus céllal
sziiletnek és adédnak tovdbb, melyben a ritmus a tanitdi célt és a megjegyez-
hetéséget szolgdlja.”? Ezek a nyelvi egységek magukban hordozzdk a primor-
didlis ember vildgdnak legfontosabb jegyeit: a kétosztattsdgot (bilaterizmus), a

tekint a katolikus tanokra és Jézus alakjdra, hogy aztdn egy mds osszefiiggésbe dllitva Sket
visszadllitsa tekintélyiiket. Loisy-val ellentétben viszont Jousse szerint maga a tudomdnyos-
nak nevezett ,térténeti” mddszer elhibdzott, mivel nem a szdveg belsd karakterét ragad-
ja meg, hanem valami mdsodlagost prébdl piedesztdlra emelni. Lisd példdul NormanD
ProvencHER: Loisy’s Understanding of Theology and History, Science et Esprit 36,
(1984/1), 112. Jousse és Loisy kapcsolatdhoz Id. ALan H. JoNEs: Independence and Exegesis,
J. C. B. Mohr, Tiibingen, 1983, 102-105. Loisy egyébként maga is foglalkozik a biblikus
szdvegek ritmikussdgdnak problémdjdval, de egyfeldl szubjektiv bizonyitékai miatt, mds-
fel8l éppen Jousse szinre 1épése és hatdsa miatt ez irdnyt prébdlkozdsai terméketlenck és
visszhangtalanok maradnak. (ALax H. Jones: i. m., 97kk.)

70 AdG 124, SoV 39k.

71 AdG 201. A mitikus Jousse esetében egyszerlien a ,kitaldltat” jelenti (Id. AG 80, SoV
152kk.). Ez mutatja, hogy Loisy és Jousse alapvetéen mégsem értenck egyet a torténeti kri-
tika miikodésével kapcsolatban. Mig Loisy szdmdra a teoldgia és a térténelem két egymadstdl
elvélaszthatd realitds, ezért teoldgia és tudomdny két kiilonbozd vizsgdlati tdrggyal rendel-
kezik, addig Jousse szerint éppenhogy a helyesen miivelt tudomdny, az emberlét mélységé-
nek, miikddésmddjanak, gesztusainak feltdrdsa révén nyit ajtdt az isteni miikdodésére. Ld.
NormaND PrOVENCHER: Loisy’s Understanding of Theology and History, i. m., 109-118.

72 AdG 220.
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ritmomimikai jegyet és a formuldkbdl épitkezd szerkezetet (formulizmus). Az
ilyen formuldkra visszafordithat6 szovegek ezért 8sick és eredetieck — szemben
a nagyon is szerencsétlen és félrevezetd gorog Gjszovetségi iratokkal szemben,
melyek a nem eléggé szemfiiles kutaté eldl elrejtik a lényeget és onmaguk csa-
l6ka természetét.

JEzus Es A MIMEZIS

Ha kutatdsainak stlypontjait nézziik, Marcel Jousse munkdssdgdban az evan-
géliumok tanulmdnyozdsa kiilonos hangsulyt kap. Létszélag ez kimeriil abban
a kérdésben, hogy miként tanithatott Jézus ,élében”, és mi rejlik a ,halott”
gorog szoveg mogott.”? Valdjdban azonban a gesztusok lényegének djrafelfede-
zéséért foly6 kiizdelem Jousse szdmdra heroikus harc a végsé igazsgért: annak
az eredeti anthropos mimans-nak, az édenkerti embernek a visszahozataldra tett
kisérlet, melyet a ,lustasdg” 6rdoge kisértett meg és tett tonkre. Az 4j vildg
— benne az jragondolt keresztyén pedagdgia és életforma létrehozdsa hamis
onmagunk legy6zésére, melynek receptje a gorog-latin kulturdlis miveltsé-
glinkon és beidegzédéseinken valé tallépés, illetve az elveszett vildg akkurdtus
feltdrdsa — ott lapul Jézus tanitdsaiban, az utolsé vacsora gesztusaiban és az
&si katolikus liturgidk ismétl8d8 rendjében.” Ahogy emlitettiik, Jousse a meg
nem értett hagyomdnyokra épitkezd modern teoldgidrdl is lestjté véleménnyel
volt: szerinte ugyanis szklerézisban és amnézidban szenved, és 6nmagat kér-
hoztatja félreértésre azdltal, hogy nem ldtja az ardm nyelvben rejld dinamikdt,
a bilaterdlis struktirdkat és a nyelvi leleményt, mely a mimetikus gesztusok
gazdag tarhdzat hordozza.”> Ugy tlinik, Jousse szimdra az ardm nyelv és annak
nyelvi struktirdja amellett, hogy a nyelv &si, mimizmogesztikuldris 4llapota-
nak tiikre, hitelességi kritériumként is m(ikddik.”¢ Ugyanis a gesztusokat 6rzd

73 AdG 43.

74 Bevezetés, in. MARCEL JOUSSE: Antropologie du Geste, i. m., 31, AdG 41.

75 AdG 244k.

76 Ez nem kimondott elv, de elszért megjegyzések alapjén erre kivetkeztethetiink. Jousse hi-
vatkozik Gustar DALMAN (Die Worte Jesu. Mit Beriicksichtigung des nachkanonischen jiidi-
schen Schrifitums und der aramdischen Sprache, Bd. 1: Einleitung und wichtige Begriffe, mit
Anhang: A) Das Vaterunser, B) Nachtriige und Berichtigungen, 2. Auflage, Hinrichs, Leipzig,
1930; Bd. 2: Jesus-Jeschua. Die drei Sprachen Jesu, Jesus in der Synagoge, auf dem Berg, beim
Passahmahl, am Kreuz, Hinrichs, Leipzig, 1922.) és C. E BurNEey (7he Poetry of Our Lord,
Oxford, 1925.) vagy Martin Black (An Aramaic Approach to the Gospels and Acts, Oxford,
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ardmi az 8si, a forditds pedig, melyben a nyelvi szerkezetek és a mimézis felol-
dédik, a mdsodlagos, azaz késébbi. Hermeneutikailag a kett8s cél nem valik
el: az eredeti gesztusrend feltirdsa egyben a Szentirds tekintélyének megalapo-
zésdt is szolgdlja. Az antropos mimans-ra jellemz8 gesztusok felszinre hozatala
érdekében 4j forditdsokat, és jobb hijdn dltalunk ,antropolégiai exegézisnek”
nevezhetd irdsértelmezést alkalmaz.”” Alaposan vizsgdlja a nabii-k és préfé-
tik viselkedését, és az & szimbolikus tetteikben az &si mimetikus elsajdtitds és
tanitds formdit véli felfedezni. Ezzel egy id6ben tudatosan demitologizdlja a
teoldgiai és tudomanyos dlmegolddsokat. Mig mondjuk Ezékiel magyardzat
nélkiili, szimbolikus tetteit a ,,gorog-latin” kulturdlis beidegzédése altal meg-
fertézote exegézis valamiféle 6rokole mégikus cselekedetként, afdziaként vagy
eksztatikus reflexként értelmezi,”® addig Jousse meggy6z3dése szerint a profé-
tai tettek annak nyilvdnvalé jelei, hogy a ,,palesztin logika lényegében gesztiku-
ldris logika™?, kissé elfogultan a par excellence gesztikuldris kultira, melyben
eleven egységben van az etnikus és az antropolégiai mimézis.8® Ezékiel csele-
kedeteiben példdul a propoziciondlis gesztusnak a nyelvet megel8z8, 6ndllo
léte mutathatd ki.®' A nabii-k a gorog szobriszat merev képeivel szemben ,a
kifejezd élet szobrai”. A kiilonbségnek megvan a maga oka, mégpedig az, hogy
mivel Izrael a képtilalom miatt nem alkothatott ,képi imitdciét”, sem tdrgyi
emlékmivet, emiatt mds, él§ és gesztikuldris memoridt kényszeriilt hasznélni
a tradici6 életben tartdsdra.®? Jézus egyfeldl ebbe a hagyomdnyba horgonyozva
all, mésfeldl pedig kordnak zsidé tanitéival mutat parhuzamokat, mely tébbek
kozt abban mutatkozik meg, hogy veliik teljesen megegyez6 technikdkat al-
kalmaz. Jézus pedagégiailag ritmikus és kiegyensulyozott targumokat haszndl.
O maga pedig mimokatechéta,® akinek ,szavai gesztusainak verbalizdci6i”.84
Ennek kimutatdsdhoz Jousse az ardmra visszaforditott evangéliumi szovegek-

1946.) munkdira (SoV 169k). Ez az oka, hogy Jézus ardm anyanyelvérdl teljes természetes-
séggel beszél, és hogy a visszaforditdsi kisérleteket, illetve az ardm koltészet jellegzetességeit
ismeri.

77 Addm teremtése példdul az Isten képére és hasonlatossdgdra tortént. A ,kép” Jousse szdmdra
a mimisme, a ,hasonlatossdg” pedig analdgia. Ez a dinamikus antropoldgiai szemlélet.

78 AdG 82.

79 AdG 83.

80 AdG 86.

81 SoV 55k.

82 AdG 198.

83 AdG 118, 246.

84 AdG 118.
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ben és a Talmudban taldl fogddzékat, valamint hagyomdnyozastechnikai fogd-
sokat.8> Meggy6z8dése szerint a Tora ,ismerete” a Téra szérél széra elsajdtitott
ismeretét jelenti, melyet a rabbik ritmikus formdkban adtak 4t.8¢ Maga Jézus
is sz6 szerint adja 4t tanitdsdt — ennek nyilvdnvald jelei a parallelizmusklisék,
a két- és hdromosztatt ritmikus mintdk. Ezek a poétikai jellemzék ugyan-
is messze nem oncéla esztétikai jelenségek, hanem a tanitds és memorizdcid
szolgdlatidban dllnak.8” Jézus abban kiilonbozik kortdrsaitdl, hogy a szabaly-
rendszerré merevedd gesztusrendet Ggy tdmasztja Gj életre, hogy a torvény é/é
megcselekvjévé és beroltdjévé 1ép el6.88 Egész munkdssdga a ,szent liturgia”,
az rvacsora koré épiil, melyben Jousse a mimetikus gesztusok lényegi vondsa-
inak letisztult és koncentrdlt jelenlétét véli felfedezni. ,Enni és inni a mestert”
két dolgot jelent: egyfeldl a kenyér- és borvétel szimbolikus mimézisként egyi-
ke azon gesztusoknak, melyek révén a felfoghatatlant, a transzcendenst pré-
baljuk magunk szdmdra megélhetévé és érthetdvé renni (agir), vagyis cselek-
vés és ismétlés utjan ,felfogni”.?? Mdsfeldl pedig nem kevesebbet takar, mint
mimézis Gtjdn bekapcsolédni az isteni rendbe, és részesedni bel6le.”® Jézus az,
aki az istenit a mimézis utjdn felénk kozvetiti. Amikor Jousse Jézus kozvetitd
szerepérdl beszél, elzdrkdzik attdl, hogy Jézust Krisztusnak nevezze, és attdl
is, hogy valaki sajat felismeréseit dogmdknak bélyegezze.”! Szdmdra Jézus é/d,
recitalé tanitd, akit kovetkezetesen ,ndzdreti Jeshua rabbi’-nak nevez. Ezzel a
torténeti Jézus-kutatds harmadik fizisinak azt az el6feltevésée vetiti el6re kordt
joval meghaladé médon, mely szerint Jézus elképzelhetetlen a palesztin-zsidé
kornyezet megértése nélkiil.”? Jeshua ardm zsidé rabbi, és tanitisdnak ereje
az a kozvetlenség, eredendd egység, mely az Isten mimézisében beldle dradt
és kozvetitetté vélt. Jézus a testet oltott Memra, azaz imitdld cselekvés és sz6,

85 PrkEr Avort: Die Spriiche der Viiter, DH Strack edition, Leipzig, 1901, U8: Midrash Rab-
bah, edition of Wilna, 1897, Sifre, Friedmann edition, Vienna, 1864.

86 MARCEL Jousse: Les Rabbis d’Israel — les Récitatifs Rythmiques Paralleles — I. Ganre de la
Maxime, Editions SPES, Paris, 1930, 9.

87 MARCEL JoUssE: Les Rabbis d’Israel, i. m., 11.

88 AdG 117.

89 MARCEL Jousse: Mimisme humain et Style manuel, i. m., 24kk.

%0 AdG 119.

91 AdG 88.

92 Erdekes, hogy Pal zsidésdgdra is felfigyel. O persze margindlis véleményt képvisel, amikor

az apostolt Giszkaldba helyezi, és tanitdsdnak nyelvi jegyei alapjén ardm miveltség és anya-

nyelviiség nyomait mutatja ki, de Jousse tdbb szempontbdl a ,,New Perspective” figyelembe

nem vett el8futdra. (V6. MarceL Jousse: Judihen, Judéen, Judaiste dans le Milieu

ethnique palestinien, LEthnographie 38, [1946], 60-77.)
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mely életet ad.”® , Pedagdgidjanak” tétje az ember Gjrateremtése, egységbe ren-
dezése Isten mimodramatikus ,megértése” révén.** Orok kiildetése, hogy éle-
tet leheljen a sajdt gyokereit és nyomait rendre elpusztité és emiatt haldokld
civilizdciékba.”>

KritTixka

Jousse egy olyan zirt rendszert épit ki, melyet nagyon nehéz megbontani az
egyes elemek birdlatdval. Forditdsai sok ponton kifejezetten elvezetnek a go-
r6g szoveg jelentésétdl, mivel egy rekonstrudlt ardmi széveg és logika alapjin
értelmezi a szdjelentéseket, melyet antropoldgiai vizsgdléddsainak eredményei
timogatnak. Ennek tipikus példdja, amikor a nyelvi formulizmus tdrgyaldsa
sordn az Isten orszdga fogalmat kibontja.

»A "Malko(itd’ fogalom azt jelenti, amit dltaldban értiink is alatta: kiraly-
sdg és orszdg. De Jézus esetében az emberi gesztusok meghatdrozatlan
fejlédését is jelenti: kontrollt, szabdlyozist, torvényt (amit a "Térah’ sz6
és annak ardm megfeleléje, az *Ordyerd is jelent). E két utdbbi kifeje-
zés valéjaban az ember gesztusainak fejlddésével kapcsolatos utbaigazi-
tést, irdnyultsdgot jelent, ami mellett persze az instrukciét és tanitdst is,
amit az ember kiviilrél megtanul. Igy a pedagégiai Oréyetd és a szintén
pedagdgiai értelmi "Malkotitd” fogalom néha kélcsondsen felcserélhetd,
ahogy az Jézus, a galileai rabbi 4ltal meghirdetett »tanitéi kikiildetés«-ben
ez lathaté (Mt 21,43).79¢

Az Isten orszdgdt a tanitéi instrukcidkkal 6sszekapcsolni még nem is annyira
problematikus,®” mint az a [épés, melyben a gesztikuldris-mimetikus logikdt

23 AdG 85, 90-93, 110, 126-127, 166, 173, 179, 188-189, 296, 355-357.

94 AdG 288.

95 AdG 263.

%6 AdG 302.

97 Az Isten orszdgdval kapcsolatos modern kori zsid6 exegetikai értelmezésnek néhdny példdja
nem 4ll messze ettdl az dlldsponctdl. Ld. VERMES GEzA: Jézus és a judaizmus vildga, Osiris,
Budapest, 1998, 88, 92k, 106, ahol a Kirdlynak val6 engedelmesség Jézus erkolesi tanitd-
sdnak a kulcsa, és Isten orszdgdnak lényege is. Joseph Klausner szerint Jézus erkolestana
és politikai elképzelései fedésben vontak, mivel radikélis erkolesiséget tanitott, mikdzben
megkeresztelkedésének pillanatdtél Messidsnak gondolta magdt. (JosepH KLAUSNER: Jé-
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illeszti Ggy a szoveg mogé, hogy az az Osszeftiggés radikdlis megvéltozdsihoz
vezet. Bz a jelentésvéltozds sehonnan mdshonnan nem igazolhaté, kizdrdlag
az antropoldgiai elméletébdl (és a mds kultardkbél hozott parhuzamokbdl).
Emiatt forditdsa és értelmezése nehezen keriili el a rdolvasds gyandjdt. Er6sen
csokkenti érveinek erejét, hogy a fentiekhez hasonlé olvasatai a gorog szoveg
ardmi visszaforditdsa révén kikovetkeztetett ritmikdjdn és szovegalkotdsi stra-
tégidjin nyugszanak. Egy ilyen nyelvi réteg kimutatdsa mindmdig nem jdrt
a hipotetikussdgot feledtetni tudé meggy6z6 eredménnyel.8 Tgy példdul az
,0s-médté”-val kapcsolatos szdzad eleji optimizmusnak szintén nem sikeriilt dt-
toré eredményeket elérnie.”® Rdaddsul Jousse épitménye tilsdgosan idealista:
mivel az ardmit a par excellence mimetikus kultirdnak tartja, de érvekkel nem
tdmasztja ald ezt az el6feltevést, Jézusnak és kordnak idealizdldsa inkdbb teo-
l6giai elfogultsignak és 6ntudatlan etnocentrizmusnak tekinthet$, mintsem
tudomdnyos allitdsnak. Az arab és egyéb kultirdkbdl szirmazé parhuzamaival,
valamint azzal, hogy a Talmudot Jézus kordra is érvényes forrasként kezeli,

zus — élete, tanitdsa és kordnak viszonyai a zsidd, gorig és rémai forrdsok alapjdn, Logosz
Kiadd, Budapest, 1993 [1922], 329, 365.). Norman Perrin szerint az etikai parancsok
Isten kegyelmes tetteire adott valaszok, tehdt az Isten orszdgdban valé 1ét elengedhetetlen
elemei. (NORMAN PERRIN: Redliscovering the Teaching of Jesus, Harper&Row, New York and
Evantson, 1967, 2. és 3. fejezet.) Jacob Neusner, a dialektika teolégia szellemében Jézus
lizenetének lényegét a radikdlis, mindent hdtrahagy6 ,,itt és most” dontésre szélitdsban ldgja
szemben a farizeusokkal, akik a szentség ,itt és most” megélésében és a Téra megcselekvé-
sében ldtjdk az Isten orszdga eljovetelét. (JacoB NEUSNER: Bruder Jesu — Ein Rabbi spricht
mit Jesus, Herder, Freiburg, 2007, 127kk, 130, 158.) Ez utébbi ellenpélda azért érdekes,
mert annak tipikus esetét mutatja, mennyire fligg Jézus-értelmezésiink atedl, milyen kozel
érezziik Jézust a zsidésdghoz. Amennyiben egyre inkdbb, tgy az Isten orszdga fogalom az
ezzel kapcsolatos tanitdst és instrukcide is egyre inkdbb magdban foglalja. Jousse, ahogy
Gerhardsson is, ebbe az irdnyba megy. Jousse értelmezésében a gesztusokkal kapcsolatos
megjegyzések dnkényesek, mivel magukbdl a szovegekbdl nem igazolhaté az a tézis, amit
az antropoldgiai kutatdsaibél hoz.
%8 Az ardm nyelvi réteg, vagyis a szdvegek visszafordithatésdga ugyan egy ideig még a hite-
lességi kritériumok csokrdban is szerepel, a hellénizmus-judaizmus megkiilonboztetés ide-
jétmuleed véldsdval kikopik a vonatkozé irodalombdl. A legtjabb kutatdsban — f8ként an-
golszdsz teriileten — mégis vannak, akik ardmi nyelvi réteget feltételeznek az evangéliumok
mogote. Képviseldinek révid bemutatdsihoz 1d. MicHAEL E BIrp: The Gospel of the Lord.
How the Early Church Wrote the Story of Jesus, Eerdmans, Grand Rapids, MI, 2014, 42kk.
Hugo Meynell friss 6sszefoglaléja és az 8smdté melletti érve j6 dttekintést nyujt a kuta-
tistorténet alakuldsdrél (Hugo MEyNELL: Ur-Matthius, Heythrop Journal LII1 [2012/2]
175-181). Ld. a tobbségi véleményhez Joseprr A. Frrzmyer: The Priority of Mark and the
Q Source in Luke, Perspective (Pittsburg) 11 (1970/1-2) 131-170. klasszikus tanulmdnydt.

99
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ugyanaz a probléma, mint Kenneth E. Bailey tjabban kritikusan kezelt elmé-
letével: kiilonb6z8 kultdrdk egybevetésekor parhuzamait eltérd iddszakokbdl
hozza, ezzel pedig az anakronizmust és a kiilonbségek elkenésének vadjdt koc-
kéztatja.!®° Jack Goody szerint Jousse stilisztikai elemzései és hagyomdnyozds-
technikai elmélete nem a szébeliségre, hanem az irdsbeliségre jellemz6 jegyeket
mutat: a vizualizdlhaté ritmikussdg és a sz6 szerinti tanulds az irott szoveg elsa-
jatitdsinak jellemzdje, mivel mindkett6t maga az irds tette lehetévé.!®! Vagyis
Jousse — Goody gondolatmenetét folytatva — annak ellenére, hogy a szébeliség
sok elemét felfedezi, egyik alaptézisében, amelyben azt kivinja igazolni, hogy a
tovdbbadds merev, mivel sz szerinti memorizalds révén torténik, nem veszi fi-
gyelembe a memoria természetét, és az emlékezet szelektivitdsit. Ezattal pedig
a szovegnek a nyomtatds megjelenése utdni stabilitdsdt ruhdzza az elsd szdzadi
palesztinai hagyomdnyozdsra — rendkiviil anakronisztikusan. Egy utolsé kri-
tikai észrevétel lehet, hogy a torténeti médszerrel szembeni erételjes kritikdja
a Divino Afflante Spiritu enciklika (1943) el6tti id6t idézi — bar, mint ldctuk,
ez csak részben a teoldgiai konzervativizmus eredménye: sokkal inkdbb Jousse
sajatos tudomdnyfelfogdsabol kovetkezik. Azt a kérdést, hogy Jousse sajdtos
elvei, nyelvvel szembeni erdteljes kritikdja, eldaddsainak sajétos szébeli jellege
vajon képes lett volna-e egy él6, mimetikus diszciplindt életre hivni, mely a
tudomdnyos nyelv dltala birdlt absztrakcidjit legytirheti, nem tudjuk megva-
laszolni: a tudomdny abban a formdjdban, ahogy Jousse elképzelte, vele egyiitt
széllt a sirba.192

10080V 146. MARCEL Jousse: Les Rabbis d’Israel. Kenneth E. Bailey az arab kultira és az
Sskeresztyén kozeg kozti hasonldsdgokat vizsgdlta {rdsaiban. Bdr tanulmédnyai nem tudo-
mdnyos szaklapokban jelentek meg, publikdldsuk utdn nagy karriert futottak be, és szdm-
talan djszovetségi-teoldgiai megkozelitésbe beépiiltek (Id. KeNnNETH A. BaILEY: Informal
Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels, Asia Journal of Theology 5 [1991/1],
34-54. U8: Middle Eastern Oral Tradition and the Synoptic Gospel, in 7he Expository
Times 105 [1995/12], 363-367.)

101Jack Goopy: Memory in Oral Tradition, Patricia Fara and Karalyn Patterson (eds.): Mem-
ory, Cambridge University Press, Cambridge, 1998, 93.

102 Erdekes a kérdés, mivel Jousse maga kifejezetten partolta a legmagasabb szint(i tudoméanyos
korrektséget, és bonyolult terminoldgidt dolgozott ki az 4j tudomdny szdmdra. Ezzel maga
is az algebrizmus ,blinébe” esett — bdr irigylésre méltd készséggel ellenstlyozta mindezt a
szébeli kultardk beszédmddjdnak tudatos alkalmazdsgval. Az utkor szimdra mégis inkdbb
a bonyolult és nehezen érthetd Jousse maradt meg, Id. a kovetkezd szakaszt.
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HATASTALAN HATASTORTENET

Jousse alapos bemutatdsa mdr csak azért is fontos, mivel munkdssdgdt az 6t
kovetd szébeliség-irdsbeliség kutatds eldszor eltorzitja, majd lassan elhallgatja.
Eric Havelock elméletének még fontos eleme a verbomotorikus jelleg, és azt
éreén emeli 4t a sajdt mavébe (kiilondsen a Preface to Plato-ban), bér a gesztu-
sokat és ritmikus poétikai verselést lefokozza, puszta memorizdcids technikdvd
degradilja.!'®® Walter Ong legtobbet idézett konyvében csekély masfél oldalt
szentel neki, melyben Jousse egyetlen kifejezését, a ,,verbo-motoros” kultd-
rak fogalmdt emeli 4t Ugy, hogy a mimetikus gesztusokrdl egyetlen szt sem
ejt.1%% A szakaszt beszédessége miatt érdemes sz6 szerint feleleveniteni: ,A ver-
bomoteur kifejezést Jousse (1925) elsdsorban az ékori zsidé és ardmi (illetve
az 6ket koriilvevd) kultardkra alkalmazta, melyek ismerték ugyan az irdst, de
életmédjuk lényegében szébeli és székozpontd maradt, nem vélt még tdrgy-
kézpontava.”'%  Jousse Ong éltal emlitett 1925-6s miivében azon a néhdny
helyen, ahol a fogalmat haszndlja (a cim és a fejlécek kivételével 6 eléfordu-
lasbdl négy méstdl vett idézet'°®), mindeniitt a motorikus gesztusoknak és
alfajdnak, a verbdlis gesztusoknak a szerepérdl beszél, nem pedig a szavaknak a
targyakkal (vagy targyiasult viszonyokkal) valé szembendlldsdrdl; ami, tegyiik
hozzd, az idézett Osszefliggésben teljességgel értelmezhetetlen is. Ahogy ldttuk,
Jousse targyak dltal keltett vizudlis ingerek mimézisérél és verbalis mimézisrél
egyarint beszél, vagy ha tdrgyiasult széeseményekre gondol, akkor pedig ezt
nem a szébeliséggel, hanem az eredeti antropologikus egységgel dllitja szembe.
De ami a legfontosabb, hogy leszdgezi: a szébeli megnyilatkozds mogott az
univerzdlis és az egész embert mozgdsban tarté globdlis gesztus dll. Ennek Ong
egyaltaldn nem szentel figyelmet. Igy a verbomotoros kultdra ongi meghaté-
rozésa legfinomabban szélva is durva félre- és dtértelmezése a jousse-i elkép-
zelésnek. Persze Ong mdshol is szentel figyelmet Jousse-nak,'®” de mindeniitt

103 Eric A. Haverock: Preface to Plato, The Belknap Press of the Harvard University, Camb-
ridge — London, 1963, 157, vo. 148., és hasonléan Eric A. Haverock: 7he Muse Learns to
Write: Reflections on Orality and Literacy from Antiquity to the Present, Yale University Press,
New Haven CT, 1986, 65.

104\WaLTER J. ONG: Szdbeliség és irdsbeliség — A sz6 technologizdlisa, AKTI-Gondolat, Buda-
pest, 2010, 64k.

105\WaLTER J. ONG: i. m., 64.

1061.d. SoV 33, 59, 61, 64.

107P]. WaLTER J. ONG: Worship at the End of the Age of Literacy, Worship 43 (1969/8) 478.
U8: Orality, Literacy, and Modern Media, in David Crowley and Paul Heyer: Communi-
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figyelmen kiviil hagyja azt az dtfogé antropoldgiai 8sszefiiggést, amiben Jousse
sajat munkdssdgdt elhelyezi. Jacob Neusner is hasonlé felszinességgel tekinti 4t
ugyanezt a miivet, éppen csak azokat a részleteket méltatva figyelemre, melyek
a ritmikussdg, a parallelizmusok és a formuldk szébeliséggel val6 6sszeftiggései-
16l sz6lnak.!%® Jousse rendszerének azon részérl, mely a szébeliség mogote dlld
anthropos mimans-t kutatja, nem is vesz tudomist.

Osszes gyengesége ellenére Jousse rendszerének elemei koziil éppen az a
felismerés bizonyult leginkdbb idStdllénak, mely szerint a szébeliségen tdl
egy olyan komplex imitativ valésdgdimenzié hizédik, amit nem lehet nyelvi
gesztusokkal helyettesiteni, sem abbdl levezetni. A mimézis a vildgot birtokba
venni akaré ember 6sztonds adottsdga, mely a kornyezetbdl érkezd impulzuso-
kat egy nyelv el8tti kozegben adja vissza, mikézben a nonverbdlis Gjraalkotds
révén ,értelmezi” is azokat. A legutébbi iddszak neuropszicholégiai és kognitiv
kutatdsa, melybe az antropoldgia és etnogrifia is bekapcsolédott, ezeknek az
dllitdsoknak az irdnydba mozdult el.'®® Egy Meltzoft és Decety nevezetd szer-
z8pdros szerezte tanulmdny hdrom alapvetd megfigyelése Jousse felfedezéseit
visszhangozza:

1. Az imitéci6 az ember belsdjébél fakad (innate),

2. az imitdci6 fejlédéslélektanilag és evoluciondlisan is megel6zi a mentélis

tudatossigot (mentalizing) és a tudatos énképzeteket (theories of mind),

3. a viselkedésimitdcié (behaviorial imitation) és annak idegi rétege az alapja

a tudati képzetek és az empadtia kialakuldsdnak.

cation in History: Technology, Culture, Society, Third Edition, Longman, New York, 1999,
60-67, itt: 66, vagy bdvebben U8: The Presence of the Word — Some Prolegomena for Cultural
and Religious History, Global Publications, Binghamton University, Albany, NY, 20002,
146-148.

198JacoB NEUSNER: The Rabbinic Tradition about the Pharisees before 70, Part 111, Brill, Lei-
den, 1971, 157-159, 163.

199 Az Gjabb felismerésekhez és irodalmahoz ldsd ANDREw N. MELTZOFF — JEAN DECETY:
What Imitation Tells us About Social Cognition: a Rapprochement between Developmen-
tal Psychology and Cognitive Neuroscience, in Christopher D. Frith — Daniel M. Wolpert
(eds.): The Neuroscience of Social Interaction: Decoding, Imitating, and Influencing the Actions
of Others, Oxford University Press, New York, 2003, 109-131. Jousse és a kognitiv pszi-
cholégia kapcsolatdrdl, valamint a teriileten elért eredményeinek jelentdségérdl Id. Thomas
Marshall 2005-ben Fabienne Martin-Juchat vezetése alatt az Université de Bourgogne-n
megvédett doktori dolgozatdt: De 'Homme - ordinateur a 'Homme mimeur. Actualité des
recherches de Marcel Jousse (1886—1961) en sciences de linformation et de la communication
et en sciences cognitives, 51-56.
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Emellett azokat a csecsemdk megfigyelésébdl szdrmazé kovetkeztetéseket is
kozlik, melyek a mechanikus imitdciét cafoljidk. Az eredményekbdl leglogi-
kusabban kovetkezé megéllapitds nem az, hogy az imiticié nem pusztin a
premotorikus cortex idegi alapt reflexe (mint a majmokndl), hanem az, hogy
a csecsemdk korrigdlni képesek a gesztusokat, ami az imitdcié reflexiv jellegét
mutatja.'!® Ez pedig Jousse dllitdsdnak megerdsitése: a majom utdnoz, az em-
ber ,propozicionilis gesztusokkal” mimel. Ugyanezt a tézist erdsiti a kotetben
szereplé mdsik tanulmdny, mely szerint az imitdcié ,ideomotorikus”, azaz az
imitdci6 sosem pusztdn vizudlis-motorikus kozvetlen csatolds révén miikadik,
hanem az imitdlt gesztusok elemeit a befogad$ (akdr a csecsemd is) szétbontja,
hierarchidba rendezi, és annak legjellemz8bb egységét emeli célld.’!! Ezekhez
hasonl6 kovetkeztetésre jut Andrew N. Meltzoft mdshol is.!'? A mimézis tehdt
reflexiv folyamat, melyben a mimel§ a tekintélyszemély tetteit az 6sztonds ird-
nyultsdgatdl vezérelve, de egy konkrét absztrakcids szinten sajdtitja el.

JOUSSE Es A TANTTVANYSAG

Jousse sajnos nagyon is individualisztikusan kozeliti meg a mimetikus gesztu-
sok vizsgalatdt. A jezsuita tudds ugyanis a mimézis felfedését a szoveg életre
keltésével kivinta elérni, ami a késébb performanciakritika nevet kapé kuta-
tds irdnydba mozditotta munkdssigdnak eredményeit.'’® Ez a szovegbdl kiin-
dulé vizsgilédds azonban azt eredményezi, hogy a mimézis a szoveghez tapadd
gesztusként kertil teritékre, a széveg recitdldsdnak egyénileg végzett, gesztusokkal
kisért folyamatdban. Jousse nem a kozosségen beliili mimetikus viszonyokra
koncentrdl, hanem a kozmikus hatdsosszeftiggéssel torténd magdnyos szembe-
siilésre, és ez még annak ellenére is igaz, hogy Jousse altaldban a mimetikus
gesztusok kulturalis és kozosségi meghatdrozottsigirdl beszél. Es bar Jousse a

110 ANDREW MELTZOFF — JEAN DECETY: i. m., 115.

111 Jo., ANDREAS WOHLSCHLAGER — MERIDETH GATTIS and HAROLD BEKKERING: Action Ge-
neration and Action Perception in Imitation: An Instance of the Ideomotor Principle, 131-159.

112 ANDREW N. MEeLrzOFF: QOut of the Mouths of Babes: Imitation, Gaze, and Intentions
in Infant Research—the “Like Me” Framework, in Scott R. Garrels (ed.): Mimesis and
Science, Empirical Research on Imitation and the Mimetic Theory of Culture and Religion,
Michigan State University Press, East Lansing, Michigan, 2011, 55-75, kiilénésen 57kk.

113 A kutatds alldsdrdl frappdns osszefoglalét és annak teoldgiai alkalmazdsdrdl ismertetdt Id.
Larry W. HurtaDO: Oral Fixation and New Testament Studies? ‘Orality’, ‘Performance’
and Reading Texts in Early Christianity, New Testament Studies 60 (2014/3) 321-340.
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hagyomdnyba illeszkedd tanitéként fogja fel Jézust, aki a zsid6 rabbik tanitasi
modszerét ,profétai felhanggal”!14 alkalmazza, tovabbd azt feltételezi, hogy Jé-
zus hasonléan kezeli tanitvdnyait, mint a korabeli tanitok — azzal a kiilonbséggel,
hogy Jézusban az eredeti anthroposz egysége sugdrzik —, keveset szdl a tanit6-ta-
nitvdny szerep egyik alapjellegzetességérél, a koverés mozzanatarél. Furcsa, hogy
Jousse éppen Jézust tdrgyalva nem tulajdonit kiemelt szerepet ennek az dssze-
fuggésnek, pedig magdtdl értet8dé lenne, hiszen a mimézis olyan személykizi
interakciondlis eseményként is felfoghat6, melyben a mester tetteit a tanitvdnyok
mint ,,él6 Térdt” mimézis atjan sajdtitjdk el.'’> Ha pedig Jézus munkdssdgit
mint tanitéét Jousse szavaival az ,egységes emberi” ,fizikomimetikus gesztusok
rendszere” alapozza meg, akkor nehezen érthetd, miért nem fontos a ,mimeti-
kus tanulds”, azaz a gesztusrend 6r6kl6d8 formdinak vizsgdlata vagy Jézus szim-
bolikus tettekben kifejez6d6 gesztusainak feltdrdsa, vagy akir Jézus élete egyes
emlitésre méltd, imitdcidra buzditd eseményeinek kommentdrja.!'® Mert ha a
gesztusok mdsok feldl érkezd impulzusok utdnzasait is jelentik, marpedig Jousse
a gyermek sziileit mimeld jatékaira szdmtalanszor utal, akkor Jézus kovetésé-
nek egy eleddig nem vizsgdlt dimenziéja nyilhatna meg. Jousse alapjdn ugyanis
kifejthetévé vdlna a mimézis megalapozé jellege: ennek alapjin a kovetés eti-
kdja val6jdban az igazsig mindig mélyen szubjektiv elsajdtitdsdt jelentené nem
(pusztdn) elvek vagy tantételek memorizdldsa révén, hanem az ismétés Gtjin
elsajtitott tettek ,konkrét absztrakciéiban” rogziilve. Ehhez persze Jousse-nak
tovabb kellett volna [épni a szubjektivizmus zdrtsigdn, és szdmitdsba venni a mi-
mézisben megbj6 interszubjektiv elemet, mely a mimetikus viszony térékeny-
ségét jelenti: nevezetesen a mdsik jelenlétét, melyre az egész mimetikus esemény
riszorul. Az ez irdnyq felismerés potencidlja messzemendkig benne volt Jousse
munkdssdgiban, de nem valésulhatott meg. Munkdssdga mindezekkel egyiitt a
mimetikus szubjektum metafizikdjénak kidolgozdsdra tett egyediildll6 és heroi-
kus kisérlet, 6 maga pedig a szébeliség-kutatds egyik megkeriilhetetlen alakja.

11480V 134.

115 Birger Gerhardsson felismerései éppen ebbe az irdnyba mutatnak. Ld. BIRGER GERHARDS-
soN: Memory and Manuscript — Oral Tradition and Written Transmission in Rabbinic Juda-
ism, C.W.K. Gleerup, Lund/Ejnar Munksgaard, Copenhagen, 1964 (1961), 182187, 328.
U8.: The Origins of the Gospel Tradition, SCM Press, London, 1979 (1977) 48k.

116 Akdr az utolsé vacsora rendkiviil vitatott eredetiségének kérdése is mds szempontbél meriil-
hetne fel, mondjuk egy mimetikus hagyomdny kulcseseményeként, melyben a tovdbbadé
»mdsoldsdnak” (mimézisének) legaldbb annyira fontos szerepe van, mint a gesztus szimbo-

likus jellegének.
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A teolégia a tdrsadalomban:

VARNAT JakaB OFM

Abstract

This article looks into the legitimacy of attributing a social role to theology,
using the form of an articulus. Contrary arguments: 1) science can only study
objects with a distance, 2) theology should be confined to tasks internal to
the Church, and 3) social issues do not belong to the mission of the Church.
Considerations: on the social mission of the Church, on the social action of
the Church for the sake of ,mankind”, on the prophetic task of the Church
and of theology, on transcendentally based values in a society. Answers: ad 1)
being an academic discipline is not the only task of theology, ad 2) locally,
theologians are involved in social action to various degrees, ad 3) as current
Church teaching insists on a unity between the transcendental main goal and
the social mission of the Church, theology clearly has a role in society.

Keywords: theology, social teaching of the Church, science, prophetic mission,
Jaith and reason

Kulcsszavak: reoldgia, egyhiz tdrsadalmi tanitdsa, tudomdny, préférai kiildetés,
hit és ész

A jelen konferencia szervezdi ezzel a tdg témamegjeloléssel — és a rendelkezésre
4ll6 id6 meghatdrozdsdval — megadtdk nekem a lehetdséget, hogy szlikebb té-
midt, pontosabb cimet véilasszak. Ez a lehet6ség sokféle médon kihasznilhatd
lenne: valaszthatndnk egyetlen szerzét, gondolatait bemutatva és vele parbeszé-
det folytatva, vagy kereshetnénk empirikus kiindulépontokat a teolégiai fel-
séoktatds relevancidjdrdl. A felvet6dd kérdések bennem kirajzoltak egy mésik

VARNAI JAKAB ferences szerzetespap, teolégus, a Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Fdisko-
la rektora, a Fundamentdlis Teol6gia Tanszék vezetdje; varnai.jakab@sapientia.hu
Elhangzott Kolozsvdron a Babeg-Bolyai Tudomdnyegyetem Rémai Katolikus Teoldgia Kara
fennélldsdnak 20. évforduldjdra rendezett , Teoldgia a tdrsadalomért” cimi konferencidn
2016. november 12—én.
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eljardsmodot, amely egyrészt tisztelgés a katolikus teoldgia klasszikus korszaka,
a skolasztika el8tt, masrészt pedig taldn jobban kovethetdvé teszi a gondolato-
kat. Bz pedig az artikulus. Ez a mifaj megkivinja, hogy kérdésiinket pontosan
fogalmazzuk meg, felsoroljuk a fbb ellenvetéseket, bemutassuk a megoldd-
sunk alapjdt jelenté megfontoldsokat, végiil valaszoljunk az ellenvetésekre. Az
el6adds cimét ezért ezennel lesziikitem a kovetkezdre:

VAJON BESZELHETUNK-E A TEOLOGIA TARSADALMI SZEREPEROL
LEGITIM MODON?

Természetesen ez a mifaj manapsdg nem bevett médja a teoldgiai munkdnak.
Kifejtésem tdptalajit sem a kozépkori egyetem disputdi jelentik, hanem a mai,
némileg személytelenebb, a vélemények kozott eligazodni prébdlé keresés. Vi-
ldgossd vilik az is, hogy a mai katolikus teolégidban — legaldbbis felfogdsom
szerint — az autoritdsok kozott nagyobb szerepet jdtszanak az egyhdzi tanitdhi-
vatal megnyilatkozdsai, mint nyolcszdz évvel ezel6tt. Ezek a megnyilatkozdsok
ldtszélag tekintélyi érvek, hiszen az egyhdz vezet$it8l szdrmaznak, mogottik
azonban komoly teolégiai munka hizédik meg, amelynek elméleti sulya van.

Ellenvetések

1. A teolégia tudomdny, ezért elmélyiilt, letisztult elemzést csak le-
zarult folyamatokrdl, tényekrdl tud adni. A tirsadalom aktualitssait
nem tudja még elemezni. Tehdt nem beszélhetiink legitim médon a
teolégia tarsadalmi szerepérél.

Az ellenvetés abbdl a tudomdnyfelfogisbol indul ki, amelyben a jél elkii-
16nithetd, koriilirhaté jelenségek jelentik a vizsgdlat targydt. Analdgidja lehet
az a torténettudomdny, amely csak egy bizonyos id§ elteltével, ,torténelmi
tivlat” birtokdban vizsgilhatja targyat. Vagy az az irodalomtudomdny, amely
tgy gondolja, meg kell virni, mely muvekbdl lesz klasszikus, és akkor tudjuk
majd, mit kell vizsgdlnunk.

Az ellenvetés alapja lehet az a feltételezés, esetleg negativ tapasztalat is, hogy
amikor teolégusok az aktudlis tirsadalmi kérdésekhez hozzdszélnak, maguk
sincsenek mindig tudatiban ideolégiai meghatdrozottsiguknak. Ha elemzik az
aktualitdst, el6fordulhat, hogy valamelyik tirsadalmi erd szdjize szerint elem-
zik; dtveszik és legitiméljak az uralkodé kézmegegyezést.
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A teoldgia igazi tudomanyos megnyilvdnuldsa e nézet szerint a ,,pozitiv” tu-
domadny, sét a jelentd]l minél tdvolabb esd adatokat vizsgdlé kutatds. Ha meg-
maradunk a kézépkori liturgia vagy a karoling egyhdzjog kutatdsandl, elkeril-
juk az aktudlis kérdéseket.

2. A teolégusok feladata, hogy az egyhdz tanitdsit a kiilonféle képzé-
si formdkban megfeleléen kozvetitsék a katolikus hivk szimdra. A
helyi egyhdz (egyhdzmegye, egy orszdg piispokkara) a teolégiat dlta-
ldban inkdbb mint belsd szolgélatot veszi igénybe (papnévendékek és
hitoktatdk felkészitése, feln8ttképzés). Tehdt nem stb.

Az ellenérv elészor mint konkrét tapasztalat ér el hozzdnk, ldtva a teold-
gusokkal szembeni elvdrdsokat és az egyhdzi élet konkrét kialakitdsit. A tar-
sadalmi kérdésekben valé megnyilatkozds mindig egyuttal hatalmi, politikai
kérdés is, ezért ebben a plispokok elbirdsai szerint kell eljarni. Ha egy teolégus
igazdn tevékeny a belsd egyhdzi kozvetités feladatdban, és rendszerint még lel-
kipdsztori munkdt is végez, igysem marad ideje mds kérdésekkel foglalkozni.
A tevékenységek egyhdzon beliili elosztdsdnak ebben a konkrét formdjaban
egy markdns nézet titkr6z8dik a teolégusok feladatdrdl, ami a bels6 kozvetités.
Nyilvdnvald, hogy nekiink az elmélet szintjén kell kezelniink az ellenvetést.

3. A teolégia a hit tudomdnya, Istennel foglalkozik, a Szentiris igaz-
sagait tanulmdnyozza. Vizsgiloddsi korébe nem tartoznak bele a tdr-
sadalmi kérdések, legfeljebb mdsodlagosan. Az egyhdz célja alapvetd-
en transzcendens, az iidvosségre irdanyul. Tehdt nem stb.

Ez az ellenvetés is az egyhdz kiildetésébdl vezeti le a teoldgia feladatdt. Hang-
sulyozza az egyhdz természetfeletti céljdt, ezt tekinti ,voltaképpeni” igazi cél-
nak.> A Gaudium et spes zsinati konstiticiéban olvassuk: ,,A kiildetés, melyet
Krisztus Egyhdzdra bizott, nem politikai, gazdasdgi vagy tdrsadalmi jellegii:
a cél, amit eléje kit(izote, valldsi természeti. (A mondat forrdsaként a zsinati
dokumentum XII. Piusz pdpdnak egy beszédét jeloli meg, amelyet ,,torténé-
szekhez és régészekhez” intézett 1956. mdrcius 9-én.) Ez a gondolkoddsméd
feltételezi, hogy a természetes és természetfeletti tartomdny vildgosan elkiilo-

2 V&. Francis ScHUSSLER FIORENZA: Foundational Theology. Jesus and the Church, Crossroad,
New York, 1985, 197-245.
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nithetd, hogy az tidvosség szolgilata ebben a viligban mindig egyértelmtien
elvalaszthaté a ,,szocidlis kérdésektdl”.

Megfontoldsok

Miel6tt kozvetleniil az ellenvetésekre valaszolndnk, idézziink fel néhany szem-
pontot, amely a vélaszokat viligoss4 teszi.

a) A teoldgia az egyhdz életfunkcidja, tehdt az igazi kérdés az egyhdz
kiildetése a tirsadalomban. Az egyhdz tirsadalmi kiildetése pedig az
iidvosség szolgdlatihoz képest nem mdsodlagos, kiegészit, hanem
szervesen hozzdtartozik.

A teolégia egyhdzi jellegét nem nehéz megindokolni, hiszen a Krisztust ko-
vetk kozossége immdr kétezer éve miiveli a hit tudomdanyos feldolgozdsit.
A mai teoldgia hdrom ,alapfunkciét” ir le mint az egyhdz alapvetd cselekvését:
leiturgia, martiiria, diakonia (istentisztelet, tantsdgtétel, szolgdlat).> A mdsodik
alapfunkcié foglalja magdban a tanitas feladatdt. A megfontolds logikdja azon-
ban a kovetkezd [épést emeli ki: Ha a teolégia az egyhdz életfunkcidja, akkor
érvényes rd mindaz, ami az egyhdz tdrsadalmi kiildetésérél elmondhaté. A fel-
adat most tehdt annak megmutatdsa, hogy az egyhdz tarsadalmi kiildetése nem
mellékes, tetsz8leges, mdsodlagos funkcié. A I1. Vatikdni Zsinaton az egyhdz
hozza kivint sz6lni alapvetd tirsadalmi kérdésekhez, motiviciéjaként pedig az
evangéliumot jeldlte meg:

,Napjainkban az emberi nemet sajdt taldlmdanyai és sajit hatalma dmu-
latra inditja, de gyakran aggaszté kérdések gyotrik: merre fejlédik a mai
vildg, mi az ember helye és szerepe a mindenségben, mi értelme van
egyéni és kozosségi torekvéseinek, s végiil mi a dolgok és az ember végsd
célja? Ezért a Zsinat — Isten Krisztus dltal 8sszegy(ijtott egyetemes népé-
nek hitét tandsitva és kifejtve — nem is adhatnd ékesebb bizonysagit el-
kotelezettségének, tiszteletének és szeretetének az emberek nagy csalddja
irdnt, melyben maga is él, mint hogy hozvin az evangélium vildgossdgat
parbeszédet kezd e kérdésekrdl, és az emberiség rendelkezésére bocsdtja

SieGrRIED WIEDENHOFER: Egyhdztan, in Theodor Schneider (szerk.) A dogmatika kézi-
kinyve, 11., Vigilia, Budapest, 1997, 49-159., itt: 112-116.
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azokat az tidvos eréket, melyeket maga az Egyhdz a Szentlélek vezetése

alatt alapit6jdtdl kap.” (GS 3.)

Az az evangélium, amely a keresztényeket élteti, vilaszt kindl az ember
alapkérdéseire, ezért az egyhdznak kotelessége, mondja VI. Pal pdpa, hogy ,az
Evangélium fényével megvildgitsa koruk tdrsadalmi kérdéseit” (Populorum
Progressio 2.). Szintén VI. Pdl pdpédtdl idézzitk az egyhdz tdrsadalmi kiilde-
tésének egy tovdbbi markdns, polemikus megfogalmazdsdt. VI. Pdl pdpa az
1974-es piispoki szinédus nyomdn irta le ezeket a szavakat az Evangelii Nun-
tiandi kezdet(i enciklikdjiban (34.). Ezekben az években kiélez8dott a vita ar-
r6l, hogy a latin-amerikai felszabaditdsi mozgalmakhoz mi legyen az egyhdz
viszonya.

,,fgy tehdt amikor az egyhdz hirdeti a felszabaduldst, és azok oldaldn 4ll,
akik a szabadsdgért firadoznak és szenvednek, nem tiiri, hogy hatdskorée
kizdr6lagosan a vallds teriiletére korldtozzdk, és ne engedjék torédni az
emberek evildgi gondjaival. Ugyanakkor viszont hangsulyozza, hogy kiil-
detése elsésorban lelki jellegli, nem hajlandé az Isten orszdginak hirde-
tését az emberi szabadsdgjogok hirdetésével helyettesiteni, és kitart amel-
lett, hogy amit az emberi felszabadulds megvaldsitdsdére tesz, az sohasem
volna teljes és tokéletes, ha elmulasztand hirdetni, hogy tidvosségtink Jé-
zus Krisztusban van.”

A tdrsadalmi jelenlét és cselekvés mint ,,az emberek evildgi gondjaival valé
torédés” alapvetd torekvése az egyhdz tdrsadalmi tanitdsdénak. Ennek nyomdn
halad II. Janos P4l pdpa a tdrsadalmi kérdésrdl irt enciklikdjaban (1987).

,El kell ismerniink VI. P4l dokumentumdnak [a Populorum Progressié-
nak] azt az érdemét, hogy XIII. Leé enciklikdjahoz kapcsolédva hangsi-
lyozza a fejlddés erkilesi és kulturdlis jellegét, és ez mar jogosan és sziikség-
szerien az Egyhdz illetékességének teriiletéhez tartozik. Ezzel az Egyhdz
Gjabb bizonyitékdt adta annak, hogy a szocidlis tanitds a kereszténység
lényegéhez tartozik, mert Isten szavdt alkalmaznia kell az emberek és a
kozosségek életére, tovdbbd az ezzel osszefiiggd f6ldi dolgokra.” (Sollici-
tudo Rei Socialis, 8.)
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Az egyhiz tdrsadalmi kiildetésének teoldgiai alapjait vizsgdlva Francis
Schiissler Fiorenza megjegyzi‘, hogy mig a II. Vatikdni Zsinatig az egyhdzi
dokumentumok ellentétbe allitottdk a valldsi jelleg prioritdsit és a szocidlis
kiildetést, a zsinat 6ta a kettdt egységben gondoljdk el. Egyszerre ragaszkodnak
két elemhez anélkiil, hogy egyiket a masikra akarndk redukalni: az egyhdz célja
vallsi, az egyhdz tdrsadalmi kiildetése konstitutiv. A latin-amerikai piispoki
karok pueblai gytilésén II. Janos Pél papa 1979. janudr 28-dn egyfelSl hangsi-
lyozta, hogy ,az Egyhdz alapvetd kiildetése, megkiilonboztetd hivatdsa és leg-
mélyebb identitdsa az evangelizdcié” (I.7), mdsfeldl viszont lentebb pontositja:
»Ha az Egyhdz kidll az ember mellett, akkor azt kiildetésével 6sszhangban teszi,

amely, bar valldsi és nem szocidlis vagy politikai, mindig az ember egészét veszi
tekintetbe.” (I11.2).

b) Az egyhdz ,tirsadalmi cselekvésének” igazi tirgyaként sokszor

nem a ,tirsadalom” szerepel, hanem az ,,ember”.

Alapkérdéstink dtgondoldsihoz megfontolandd, hogy amikor az egyhdz a
maga tdrsadalmi cselekvésének elveirdl beszél, legtobbszor antropoldgiai sikon
nyilatkozik meg. Ez a gondolatmenet hatja 4t a zsinat lelkipdsztori konstitici-
6jdt, amikor igy ir (10.): ,,Valéjdban azok az egyenstlyzavarok, melyektdl a mai
vildg szenved, azzal az alapvetébb egyensilyzavarral fiiggenek ossze, mely az
ember szivében gyokerezik.” Rdmutat arra, hogy ebbdl ,,sok és nagy tdrsadalmi
ellentét is szdrmazik” (10.). Ha valaki esetleg birdlnd ezt a megfogalmazdst,
hogy a tdrsadalmi bajok orvosldsit az egyhdz pusztin az egyéni megtéréssel
akarja orvosolni, annak felidézziik, hogy a problémdt nem viszi 4t egyéni szint-
re, hanem az egyéni szintet sszekapcsolja a tdrsadalmi szint(i kérdéssel. Ezzel
a motiviciéval fejti ki VI. Pdl papa a Populorum Progressio enciklikdban (13.)
az egyhdz kiildetését:

,,fgy, mivel az egyhdz torekvései osszhangban vannak az emberek legjobb
torekvéseivel, s fdjdalom emészti ugyanakkor reményeik stirti meghidsu-
ldsa miatt, minden védgya ezért az emberek mellett 4llni abban, hogy elér-
jék legteljesebb kibontakozdsukat: ennek érdekében azt teszi az emberek
elé, ami egyediil 6ndla van meg: az emberrdl és az emberiségrdl vallott
egyetemes felfogdsdt.”

4 Vb, i.m., 207.
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Az emberrél sz616 igazsdg kifejtése az egyhdz tdrsadalmi cselekvésének alap-
ja, marpedig ebben teoldgiai kérdések szerepelnek. Ezt helyezi a kozéppontba
I1. Janos Pél pdpa elsé enciklikdja (1979. marcius 4.). Gyakran idézik belle a
szavakat, miszerint az ,,Egyhdz ttja az ember”. Erdemes a teljes mondatot idéz-
ni, hogy az alapkérdésiinkkel valé osszefiiggés egyértelmii legyen (Redemptor
Hominis 14.):

LA teljes ember, létének teljes, személyként megéle valdsdgiban és ko-
z0sségi-tarsadalmi életében — csalddjaban, a tirsadalomban, nagyon sok-
fajta koriilmény kozott, nemzetében és népében (esetleg kizdrdlag egy
csaldd vagy torzs kotelékében), az emberiség egészében —, ez az ember
az Egyhdz elsédleges ttja, melyen kiildetése betoltésekor jérnia kell; & az
Egyhdz els6 és legfontosabb utja, amelyet maga Krisztus nyitott meg, s
amelyen a megtestesiilés és megvaltss misztériuméban O maga llandéan
o

jar.

A teoldgia mint egyhdzi szolgdlat abban a tdrsadalmi kiildetésben kap he-
lyet, amelyet az egyhdznak az emberért érzett feleléssége alapoz meg,.

©) A hagyomdnydrzés mellett a teolégidnak feladata az Gj vilaszok
keresése is az Gj kérdésekre, ez a ,,préfétikus” feladat. A teoldgia az
egyhdz életfunkcidja, ezért a préfétikus elem dltaliban az egyhdzban
és sziikebben a teolégidban is jelen kell, hogy legyen. A teolégia a
szellem kisérletezése, hogy a tirsadalomban a dolgok Isten fényénél
miésképpen is lehetnének.

Ez a szempont arra figyelmeztet, hogy a teoldgidnak t6bb funkcidja is van,
és ezeket nem irtuk le kimerit8en, amikor csupdn a belsd kozvetitést vagy a
torténeti kutatdst jeldltitk meg. Ha a teolégidt az egyhdz alapvetd életfunkci6-
janak tarthatjuk, akkor mindaz, amit a II. Vatikdni Zsinat az egyhdz préfétikus
dimenziéjarél mond, a teolégidt is érinti. A zsinat pedig kimondta, hogy , Isten
népének teljessége részesedik Jézus préfétai szolgdlatdbdl” (Lumen gentium 35).
Ennek a préfétai szolgdlatnak a gyakorldsa a kor kérdéseire adandé hitbeli va-
lasz kutatdsa a természetfeletti hitérzék, a sensus fidei birtokdban. Hogy ennek
sordn hitelesen értelmezziik-e Isten Igéjét, ezt az egyhdzi tanit6hivatal kiilde-
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tése eldonteni. A katolikus teolégia ebben az sszefliggésben veszi vizsgalat ald
az Gjabb és Gjabb kérdéseket.>

Nyilvanvald, hogy az egyhdz a maga préfétikus kiildetését kiilonboz6 irdny-
ban, sokféle kozegben gyakorolja. Ervényesiil ez a lelki tapasztalat sikjdn, ahol
az imddsdg, elmélkedés és szemlélédés kozegében taldlkoznak a kor kérdései a
krisztusi igazsdggal. Megval6sul a tdrsadalmi elkotelez8dés, a segitd és népjdléti
munka sordn, ahol a segitségnytjtds Gj formdit hozza létre az egyhdzi kiildetés.
A teolégia mindenkori dllapota mutatja meg, hogy egy helyi egyhdz milyen
jelent8séget tulajdonit a préfétikus kiildetés intellektudlis sikon téreéné érvé-
nyesitésének.

d) Egy tirsadalomban d6nté jelent8ségii, hogy milyen transzcendens
megalapozasu értékek érvényesiilnek és milyen alapvetd eszmények

alakulnak ki. A teolégia pedig éppen ezzel foglalkozik.

A teoldgia tdrsadalmi kiildetése eszerint: 6rkodni azon, hogy az imddés az
igaz Istennek adassék. Hogy Jézus Krisztus Istene legyen a tartalma minden
hivatkozdsnak, amely ,Istent” idézi. A teoldgiai kutatds és kifejtés eszkozeivel
elénk dllitja a helyes istenfogalmat, aminek alapjdn az emberekben kialakul az
»istenkép”, ez a pszicholdgiai valdsdg.

A most végéhez kozeledd ,Irgalmassdg Eve” a katolikus egyhdzban igy egy-
szerre egy teoldgiai kijelentés (,Isten irgalmassdgat gy kell tekinteniink, mint
az 6 alapvetd tulajdonsdgdt”) és egyszerre tirsadalmi dlldsfoglalds (,A mai tdr-
sadalomban az irgalmas Isten képe alapjdn kell rendezni a viszonyokat”). Az
istenkép pedig Gsszefiigg az emberképpel is. Amikor az egyhdz roviden 6ssze-
foglalja tdrsadalmi tanitdsdté, van bdtorsiga a Szenthdromsdg jézusi kinyilat-
koztatdsibdl kiindulni. Ennek hatdsa van az emberrdl alkotott szemléletre is:
kapcsolatra teremtetett. Az egyhdz kiildetése erre épiil: az emberi személyiség
transzcendencidjinak jele és oltalmazdja. Ennek szellemében értelmezhetjik
Ratzinger biboros 1991-ben mondott szavait: Az egyhdz els6dleges feladata,
hogy ,elevenen tartsa az igazsdgossdg alapveté mércéjét, és azt kivonja a hata-
lom 6nkénye al6l”.”

> Ld. errdl a Nemzetkozi Teoldgiai Bizottsdg dokumentumadt: A reoldgia ma, 2012, 33.

¢ Az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsinak kompendiuma, 28-33.

7 Josepu CARDINAL RATZINGER: Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage
von Kirche und Welt, Einsiedeln, Freiburg, 1991, 40.
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Kontraszt Gtjdn is kimutathat6 az istenkép jelentSsége: ha ldtunk egy valldst,
amely szent konyvében a tanitdsdt és gyakorlatdt el nem fogadékkal szemben
erdszakos fellépésre buzdit, amely a nékkel szemben megkiilonboztetéseket
szentesit, és a kozosséget elhagydk irdnt megsemmisitd erdvel 1ép fel, és mind-
ezeket Isten akarataként hirdeti, akkor megértjitk, mennyire nem mindegy,
hogy milyen teoldgia miikodik a tdrsadalom valldsi kozosségeinek keretében.

Ha viszont ez igy van, akkor nemcsak a teolégia tirsadalmi kérdés, hanem
annak kritikdja is. Lehetségesnek kell lennie, hogy a tdrsadalom reflektdljon
kozos eszményeinek transzcendens megalapozdsira, és visszakérdezzen a teo-
l6gidra: hogyan beszélt Istenrdl, hogy ilyen gondolkodds alakult ki? Esetleg el-
képzelhetd, hogy késébbi korok visszakérdeznek majd a mai teoldgidra: miért
nem ldtott meg bizonyos kdvetkezményeket, és emelte fel szavdt? Ha példdul
lathatéva valnak a joléti tirsadalom gyongéi (szolidaritds hidnya, visszaélés az
anyagi eréforrdsokkal, a demografia aldrendelése az egyéni j6létnek), mennyire
marad drtatlan annak a kornak a teol6gidja?

Viilaszok

ad 1. A tudomadnyjelleg a teolégia lényeges jellemzéje, de nem min-
den funkcibja szigorian szaktudomdnyos. Bir a tirsadalom aktudlis
kérdései még nem eléggé letisztultak a pontos elemzéshez, ettl még
a teoldgia legitim médon sz6l hozzi ezekhez.

A tdrsadalmi jelenségek, amelyekrdl az egyhdznak beszélnie kell az embe-
rért viselt feleléssége és préfétai kiildetése miatt, tdlsdgosan siirgetéek ahhoz,
hogy egyfajta tudomdnyeszmény nevében az egyhdz lemondjon ezek miel8b-
bi igényes vizsgdlatdrdl. Az 4j jelenségek mérlegelése a hitben, a hagyomdny
alapjdn, az értelem eszkdzeivel szintén feladata a teolégidnak, ahogy bdrmely
tudomdnynak vannak 4j frontvonalai. Krisztus préfétai kiildetésée folytatva
ezt mér a 2. tesszaloniki levél kimondja: ,Mindent vizsgéljatok meg; ami jo,
azt tartsitok meg!” (5,21).

ad 2. Hogy a teolégusok mennyire foglalkoznak tirsadalmi aktuali-
tasokkal, ez osszefiigg az egyhdz belsd feladatelosztisival egy adott
régiéban. Nem szabad azonban aldbecsiilni azt a tidrsadalmi hatdst
sem, amelyet a teolégia a bels6 egyhdzi szolgdlat 4ltal gyakorol.
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El6fordulhat, hogy az egyhdz egy adott orszdgban élve a teoldgidt inkdbb
mint belsd szolgalatot veszi igénybe (papnovendékek és hitoktatdk felkészitése,
felnéteképzés). Ez azonban nem szitkségszer(, és nincs is ilyen el6irds. Kérdés,
hogy a ,belsd szolgdlat” tilhangstlyozdsa mellett az adott helyi egyhdz mara-
déktalanul valéra valtja-e trsadalmi kiildetését? A belsé egyhdzi feladatelosztds
alakuldsdbdl nem lehet elméleti elvdrdsokat megfogalmazni. A helyi egyhdz
sokszor helyet ad a kiilsé szolgdlatnak is: engedi, bétoritja, hogy a teolégusok
aktudlis tdrsadalmi kérdésekkel is foglalkozzanak. Példa erre a , keresztény tdr-
sadalmi elvek a gazdasdgban” kérdéskor, amely Magyarorszdgon formilis f6is-
kolai képzésként is megjelent, sét mdra orszdgos mozgalomma vélt. A negye-
dik megfontoldsunk (,,d”) pedig arra figyelmeztet: a teoldgia térsadalmi hatdsa
esetleg csak kozvetett, de ettl még lehet nagyon jelentds.

ad 3. Az egyhéz transzcendens céljat nem ugy kell felfogni, mint el-
lentétet a szocidlis cselekvéssel.

Az elsé megfontolds utdn mar szinte felesleges visszatérniink erre az ellenve-
tésre. Most mér csak annyi a feladatunk, hogy ezt a szempontot a teoldgia kiil-
detésére vonatkoztassuk. Az egyhdz kozos, dltaldnos tirsadalmi kiildetésébdl
fakadé teoldgiai feladat megfogalmazdédik mér a II. Vatikdni Zsinat Gaudium
et spes lelkipdsztori konstitaciéjaban is (62., amely a kultirdrdl sz6l6 fejezet
zédrégondolata):

»A papneveld intézetekben és az egyetemeken a hittudomdny mveldi
igyekezzenek kozos erdfeszitéssel és eszmecserével egytittmiikodni mds
tudomdnyok képviselSivel. A teoldgiai kutatds a kinyilatkoztatott igazsdg
mélyebb megértését keresse, ugyanakkor azonban teremtsen kapcsolato-
kat sajdt kordval is, hogy hozzdsegitse a tuddsokat a hit teljesebb megér-
téséhez. Ezt az egytittmiikodést jol hasznosithatjdk a papsdg képzésénél;
hogy az igehirdetSk az Egyhdz Istenr6l, emberrél, vildgrol sz6l6 tanitdsdt
megfelelébben tudjik kifejteni kortdrsaik elétt, s ezek készségesen fogad-
jdk szavukat. St az is kivdnatos, hogy minél tobb vildgi hivé szerezzen
megfelelé képzettséget a szent tudomanyokban, és koziilik egyesek hiva-
tésszertien is szenteljék magukat e tudomanyoknak, és azokat elébbre is

vigyék.”

Tanulsigos, ahogy az egyhdz tdrsadalmi cselekvésének Gsszefiiggésébe helye-
zett teoldgiai munka a vildgi hivek kozremikodésér is feltételezi.
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Az egyhdz tdrsadalmi kiildetése tehdt préfétai kiildetésébél fakad. Elsé en-
ciklikdjiban II. Jdnos P4l pdpa ennek jegyében emeli ki a teoldgia fontossigit:
LA teoldégia mindig nagy jelentdségli volt és marad abban, hogy az Egyhiz,
Isten népe termékenyen és gyiimolesoz8en vehessen részt Krisztus proféai kiil-
detésében.” (RH 19.)

Végiil XVI. Benedek pdpdt idézziik, aki 2012. december 7-én a Nemzetkozi
Teoldgiai Bizottsdg tagjaihoz intézett beszédében éppen a teolégusokat emlé-
kezteti arra, hogy a szocidlis tanitds az egyhdz alapvetd feladatdhoz kapcsolddik:

»Ha az emberek és az Isten kozotti kapcsolat megszakitdsa mélységes ki-
egyensulyozatlansigot hordoz magiban az emberek kozotti viszonyok-
ban, az Istennel valé kiengesztelédés [...] lesz az egység és testvériség
alapvetd forrdsa. Ebbe az 6sszképbe 4ll be a harmadik témdn valé6 mun-
kilkoddsotok: az egyhdz szocidlis tanitdsa a hitrdl szolé tanitds egészé-
ben. Ez megerésiti, hogy a szocidlis tanitds nem egy kiilsédleges adalék,
hanem alapelveit magdnak a hitnek a forrdsaibél meriti anélkiil, hogy
elhomdlyositand a tdrsadalmi filozéfidval valé kapesolatdt. Ez a tanitds
arra torekszik, hogy hatékonnyd tegye a szocidlis kortilmények nagy vél-
tozatosségéban az Uj parancsot, amit az Ur Jézus hagyott rank: »Amint én
szerettelek benneteket, Uigy szeressétek ti is egymdst« (Jn 13,34).”

Ezzel 6sszhangban beszél Benedek pdpa arrdl is, hogy feladatdnak valéra val-
tisdhoz a teoldgidnak helyet kell kapnia az egyetem vildgiban. Nem kevesebb
forog itt kockdn, mint hogy az értelemrdl alkotott felfogdsunk ne szenvedjen
sziikitést vagy torzitdst. A ppa szavaiban utal a Bizottsdg A reoldgia ma c. do-
kumentumadra, amelyet 2012 elején tettek kozzé.

»Abban a kulturalis kdrnyezetben, ahol egyeseket megkisért az, hogy vagy
megfosszdk a teoldgidt az akadémiai stdtuszdtdl, mivel szoros kapcsolat-
ban 4ll a hittel, vagy pedig elvonatkoztassanak a teoldgia hivé és hitvallé
dimenzi6jatdl, annak kockdztatdsdval, hogy 6sszekeverik azt a valldstudo-
mdnyokkal, és azokra redukdljik, a ti dokumentumotok sziikségszertien
arra emlékeztet, hogy a teoldgia elvilaszthatatlanul hitvallé és ésszert, és
hogy az egyetemi intézményeken valé jelenléte biztositja, vagy kell hogy
biztositsa maginak az emberi észnek a teljes és integrans szemléletét.”

Ha felidézzitk Benedek pdpa egyik korabbi beszédét errdl a témdrdl, latjuk,

milyen nagy hangsullyal szdl a teolégia egyetemi rangjrél. Gondolatmene-
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tinket ezért az emlékezetes, 20006. szeptember 12-én elmondott regensburgi
beszéd soraival zdrjuk:

»A tudomdnyossdg éthosza [...] az engedelmeskedni akards az igazsdgnak,
tehdt egy olyan magatartds kifejez6dése, amely része a keresztény szellem
lényeges dontéseinek. Nem a meghdtrélds, nem a negativ kritika 4ll tehdt
szandékunkban; hanem az észrél alkotott fogalmunk és észhasznélatunk
kitdgitdsdr6l van sz6, mert az ember lehetdségei f6lotti 6rommel egyiitt
latjuk a veszedelmeket is, melyek ezekbdl a lehetSségekbdl fakadnak, és
fol kell tenniink a kérdést: hogyan tudunk trrd lenni rajtuk? Csak akkor
jarhatunk sikerrel, ha az ész és a hit (ij médon taldlnak egységre; ha tallé-
piink az értelem 6nként kinyilvdnitott lehatdroldsdn arra, ami kisérletileg
igazolhato, és ujbdl foltarjuk elétte a teljes terét. Ebben az értelemben a
teolégidnak — és nem csupdn mint torténeti és embertudomdnyi szaknak,
hanem mint sajdtos és igaz teolégidnak, azaz mint a hit ésszer(i volta ku-
tatdsinak — meg kell kapnia a maga helyét az egyetemen és a tudomanyok
széleskori dialégusdban.”

Kivadnjuk, hogy az évforduldjdt iinnepld kolozsvari rémai katolikus teoldgiai
fakultds tovabbi torténete ennek az eszménynek a jegyében alakuljon!
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Abstract

The mission of the Church is — despite human weaknesses — to bear witness to the
love of God and the unity of the Trinity (John 17: 21-23). This is why Vatican
II presents the Church as the sacrament of God’s Trinitarian communion. The
Church is the efficient sign of a spiritual reality: the communion of human be-
ings with God and, at the same time, the unity between people. The unity of the
Church lies also at the heart of truthfulness to the gospel message and mission-
ary evangelisation. Unity is closely bound up with the essence, the structure and
the mission of the Church. It is a giff from above and also a common task for
Christians. Therefore, this study examines possibilities of such unity, called for by
Christ, in a Catholic as well as an ecumenical perspective.

Keywords: wunity of the Church, communion ecclesiology, wunity in diversity,
communion of local Churches, ecumenical dialogue
Kulcsfogalmak: egyhdz egysége, kommunid-ekklézioldgia, egység a sokféleségben,

részegybdzak kommunidja, Gkumenikus pdrbeszéd

Az egyetemesség, az egységre torekvés aktualis téma mind a valldsi, mind a tér-
sadalmi életben. Kiilonosen gyakran beszéliink mostandban a keresztények egy-
ségérél.! A gondolat maga viszont olyan régi, mint az emberiség. Szent Agoston
szdmdra az egység a létezés principiuma, a megosztottsdg pedig a nép legnagyobb

Bara Zoltdn-J6zsef katolikus pap, teoldgus, a Gyulafehérvari Hittudomdnyi Féiskola és
Papneveld Intézet dogmatikatandra; barazoli@gmail.com

A téma azért is aktudlis, mert ebben az évben szdmtalan egyhdzi és vildgi megemlékezés em-
legeti fel a reformécié 500 éves évforduldjdt, és ugyancsak ebben az évben tartottdk Kréta
szigetén az Osszes autokefdl ortodox egyhdz részvételével a panortodox zsinatot.

—37 —



Bara Zoltdn-Jozsef

ellensége. Aquinéi Szent Tamds az egységet a létez6k minden nemé, fajit és
egyedét jellemzd, ugyanakkor meghaladd egyetemes léttulajdonsdgnak tekinti:
Ens et unum convertuntur.* Isten egysége és egyetlensége az egyhdz egységének pa-
radigmdja, ami maga is az emberiség egységének a modellje. Az egyhdz egy, mert
egyetlen (Isten egyetlen népe, Krisztus egyetlen teste, Krisztus egyetlen jegyese,
az lidvosség egyetlen kozossége), és mert alapitdsa lényegében osztatlan: a divizid
eretnekségnek szdmit, a megosztottsdg Gsszeegyeztethetetlen az egyhdz természe-
tével, hiszen az egyhdz ugyanazon egyetlen hit birtokosa (Ef 4,4-5).°

Az bszovetségi igéretekhez hiven Krisztus az egyhdzat egynek és egyetlennek
alapitotta. A II. Vatikdni Zsinat szerint Krisztus egyetlen egyhdza, melyet a Krédo-
ban egynek, szenmek, katolikusnak és apostolinak vallunk, a katolikus egyhdzban
valésul meg, amely a megtestesiilt Ige misztériumdhoz hasonl6éan dsszetett valé-
sdg: szétvdlaszthatatlanul emberi és isteni természeti (LG 8). A zsinat az egyhi-
zat Isten szenthdromsdgos communidjinak szakramentumaként mutatja be. Az
egyhdz egységének megteremtSje és modellje a Szenthdromsdg, és ez az egység
lathaté médon nyilatkozik meg a hit kotelékében, a szentségekben és az egyhdzi
szolgdlatokban. Az egyhdz mint Isten egyetlen népe Krisztus testeként és a Szent-
lélek templomaként kozosség is, amely Isten szavde hallgatja, és arra torekszik,
hogy hiiségesen, igazsdgban és szeretetben vélaszoljon Isten hivdsira. Az egység
és a harménia ebben a kozosségben a #ria vincula torvényei szerint valésul meg,
mindenben az &skeresztény kozosségek gyakorlatat kovetve (ApCsel 2,42). A hit
mindenekeldtt Isten szavinak befogadasdt, az igazsdghoz valé ragaszkoddst jelenti.
[sten szava maga a megtestesiilt Ige, a Szenthdromsag kinyilatkoztatéja és az egyet-
len kozvetitd Isten és az emberek kozott (1 Tim 2,5-5). Minél inkdbb kozelednek
hozzd a keresztények a hitben, anndl inkdbb épiil az egység kozottiik Krisztusban.

Az egyhdz egysége a szentségekben jon létre, és ugyancsak a szentségekben fe-
jezédik ki, kiilonosen a keresztségben, amely az orokéletben valé részesedésnek

2 AQuiNOr SzeNT TaMAs: De veritate, q.1 a.1; idézi WALTER KaspeRr: Katholische Kirche.
Wesen — Wirklichkeit — Sendung, Herder, Freiburg im Breisgau, 2011, 229 és 527; BRuno
Forrte: Nostalgia dell’unita, in US: La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa,
comunione e missione, Cinisello Balsamo, San Paolo, 1995, 9-45, (a Nostalgia dell unitd);
WALTER KASPER: La Chiesa come sacramento dell'unita, in Ub: La Chiesa di Gesu Cristo.
Seritti di ecclesiologia, Queriniana, Brescia, 2011, 353ssk (a La Chiesa come sacramento
dell’'unita); PierrRe Hapot — Erica HEINTEL: Eine (das) Einbeit, in Joachim Ritter (ed.):
Historisches Worterbuch der Philosophie 11, Schwabe, Basel — Darmstadt, 1972, 361-384,
kiilonésen a 361-367 és a 372-374.

Bartista MoNDIN: La Chiesa primizia del regno. Trattato di ecclesiologia, EDB, Bologna,
1989, 273-274.
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a kezdete, majd az Eucharisztidban, amely az egység szentsége, csticsa és forrd-
sa minden egyhdzi egzisztencidnak. Spiritudlis megmutatkozdsa a misztikus Test
egységének és a szeretet erésségének.

Az egyhdz a Communio Sanctorum (LG 49-50) is, a szentek kozossége, mert
az UdvOsség javaiban valé egyiittes és lathatd részvétel a lathatatlan kommuniée
is létrehozza a tagokban. Ez féként az Eucharisztia esetében nyilvanvalé. A szent
szolgdlatoknak (o7do) annyiban van létjogosultsiguk, amennyiben Isten igéjének,
az istentiszteletnek és a testvéri kommunidnak a szolgdlatiban dllnak, folytono-
san épitve és erdsitve Krisztus lithaté Testét, az egyhdzat. Az ige és a szentségek
szolgdlatdra rendelve az egységet szolgdljdk, mert garantdljék az apostoli tradici6
szakadatlan folytonossdgit, és hozzdjirulnak az egyhaz isteni eredetéhez valé hi-
ségének megdrzéséhez. Tehdt az ige és a szentségek mellett a szent szolgdlatok,
vagyis az egyhdzi rend az egyhdz egységének szintén konstitutiv része és feltétele,
jollehet nem ugyanolyan mértékben, mint az el8bbi kettd. Joseph Ratzinger sze-
rint e hdrom komponens koziil az utébbi nem ugyanolyan horderejd, mint az
elsd kettd. Az elsd kettd ugyanis megalapozza az egységet, mig az utdbbi tanisitja
azt. Skolasztikusan fogalmazva: az elsé kett§ az ok, mig a harmadik feltétele az
egységnek. Az egyhdz létének két oszlopa az ige és a szentségek, és ezek konkrétan
léteznek, mig az egyhdzi rend ez elébbi kettd szolgilatdban 4ll.4 Ebben a kon-
textusban értelmezhetk Antiochiai Szent Igndc megjegyzései is a piispokrdl és a
puspok koriili egység megtartdsardl, mert a piispok mint pap, tanitd, tantsigtevs
és pésztor a helyi egyhdz egységének principiuma.

Az egyhdz bels6 kohézi6ja lehetévé teszi a karizmdk és a szolgdlatok gyakorld-
sat Krisztus egyetlen Testének épiilésére. A szeretet, az Osszetartds a keresztények
megkiilonboztetd jele (Jn 13,35), ami hitelessé teszi a Krisztus melletti feltétlen
tanusdgot, és hatékonnyd a misszi6t a vildgban. Ezért okumenikus szempontbdl
szitkségessé valik az igazsdg és a megszentel6dés olyan eszkozeinek elémozditisa,
amelyek jelen vannak az dsszes hiteles liturgikus, spiritudlis, pasztoralis és fegyel-
mi tradiciéban, és amelyek egy egészséges pluralitst jelentenek, de gy, hogy
mindezek dltal mindvégig meg kell 8rizni az eredeti apostoli hit lényegét. Mind-
ezek a Lélek autentikus ajandékai az egyhdz szdmdra. A katolicitds, a pluralitds és
a diverzitds tehdt nem mellékes kérdés. Minden szakadds, szétvalds viszont a biin
jele, az Ur kifejezett akaratdval ellenkezik. S6t, minden megoszlis eszkatolégikus
itélet ald esik (1Kor 11,19).

4 JoserH RATZINGER: I/ nuovo popolo di Dio. Questioni ecclesiologiche, Queriniana, Brescia,
1992, 130.
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KoMMUNIO — EGYSEG A SOKFELESEGBEN

A 1II. Vatikinum dokumentumaiban a kommunié (koindénia) szé 112-szer fordul
eld, és sokféle, egymdstdl részben kiilonboz8, de egymdssal mégis szorosan 6ssze-
fliggd jelentést hordoz.5 A kommunié-fogalom ma is egyik vezérelve a teolégianak,
az egyhdzi gyakorlatnak és az 6kumenikus mozgalmaknak. Ahogyan Bruno Forte
dllitja, ez a kommunid ,az az egység, ami nem semlegesiti, hanem el- és befogad-
ja, élteti a sokféleséget az ecclesia una megvalldsiban tiindokol: az egyhdzi egység
principiuma, az egyhdz egyetlenségének oka a Szenthdromsdgos Isten egységében
taldlhat6. Az isteni élet ingyenes 6nkozlése ez, olyan egység, ami mélyebb és gaz-
dagabb, mint a kiilonb6zéségek, és a szeretet kommunikacidjara képesit. Olyan
kommunidrdl tesz tantisigot, amilyet a viligon semmi mds nem adhat az embe-
reknek. Az egyhdz egysége felillrél jov6 ajandék, ingyenes részesedés a szenthd-
romsagos életkozosségben: ,az Atya, a Fitl és a Szentlélek egységébdl dsszegylijtott
népet” jelent.¢ Amint az Atya és a Fit kozott a Szentlélek a szeretet vinculuma és a
szabadsdg ajindékdnak a szerepét télti be, akiben minden isteni ajdindék megvalé-
sul, ugyanugy az egyhdzban a Szentlélek — az Igében, a szentségekben és a szeretet
ajandékdban kozoltetve — az egységnek ldthatatlan, de mindig elven és él8 princi-
piuma.” A beliilrél kifele haté kommunié képesiti az egyhdzat minden torvényes,
a hit egységét nem rombolé pluralitds és diverzitds befogaddsara. Ez a feliilrdl jové
egység alapozza meg az egyhdzat a maga egységében, egyetlenségében, egyetemes-
ségében Isten egyhdzaként, amely igy vélik jelenvalévd minden helyen és id6ben,
torténelmi helyzetben: ezért beszél az egyhazrél az Ujszovetség tigy, mint amiben
megval6sul a totdlis és egyetemes egység, még ha az kiilonbozd torténelmi iddk és
helyek, avagy partikuldris és kicsiny, helyi megvalésuldsaiban is jelenik meg.

Az egy egyhdz egyetlen misztériumdnak e kétféle megnyilvanuldsi formdjdt
egymds ellen kijdtszani, egymdssal szembedllitani ellenkezik a torténelmi kinyi-
latkoztatas bensé dinamizmusaval. Ugy, ahogyan az Eucharisztia ugyanaz, vagyis
helytél és id6tél fiiggetleniil mindig azonosan egy és egyetlen, gy az egyhdz egy-

> Puskis Artiia: A Lumen gentium egybdztandnak recepcidja, Vigilia 77 (2012/10) 650—
659, itt 650.

Bruno Forte: La Chiesa della Trinita, i. m., 34; Karthdgéi Szent Cypridnus: De orat.
23, in CCL 3A, 105; vo. YVEs-MaRIe-Joserr CONGAR: Proprieta essenziali della Chiesa,
in Johannes Feiner — Magnus Lohrer (ed): Mysterium Salutis VII, Levento salvifico nella
comunita di Gesiy Cristo, Queriniana, Brescia, 1972, 451-456; WaLTER Kasper: Katholische
Kirche, i. m., 227-228.

7 Uo., 36.

6
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sége is egy és egyetlen, akkor is, ha ez a hely és az i1d6 varietasiban nyilvinul meg.®
A Hittani Kongregdcié Communionis Notio (1992. méjus 28.)° levele szerint a
részegyhdzak, amennyiben részei Krisztus egyetlen egyhdzdnak (CD 6), kolesonos
bensdségességben vannak az egyetemes egyhdzzal, mert minden részegyhdzban
valdsigosan jelen van Krisztus egy, szent, katolikus és apostoli egyhdza (CD 11).
Ezért az egyetemes egyhdz nem foghaté fel Ggy, mint a részek egyhdza, mint a
részegyhdzak Gsszessége vagy a részegyhdzak foderdcidja. Az egyetemes egyhdz és a
részegyhdzak kozotti kapesolatra a kdlesonds bensd jelenlét sajatos viszonya jellemzd.
Mert minden részegyhdzban valésigosan jelen van és cselekszik Krisztus egy; szent,
katolikus és apostoli egyhdza (CN 9). Bel6le az egyetemességbe kapcsolddva sziilet-
tek a kiilonbo6zd részegyhdzak mint az egy, szent, katolikus és apostoli egyhdz par-
tikuldris megvaldsuldsai. Az egyetemes egyhdzban és egyhdztdl sziiletve, benniik
és belélitk nyerik egyhdzias jellegiiket. Evidens tehdt igy az egyetemes egyhdz és
a részegyhdzak kozotti misztikus kapesolatnak a természete, ami nem hasonlé az
emberi kozosségekben megtaldlhaté egységhez (CN 9).1° Az egyetemes egyhdz mint
az egyhdzak kommunidja meghatdrozas tartalma (a kommunié sz6 analdg jelenté-
sét szem eltt tartva) az egyetemes és a részegyhdzak kapcsolatira vonatkozéan te-
hét a kovetkezd tételekben és kulcskifejezésekben korvonalazddik: (1) a kélesonos
bensé jelenlét sajdtos viszonya (relatio mutuae interioritatis) — kordbban mdr Szent
II. Jénos P4l pdpa dltal hasznalt megfogalmazds; (2) ,,az egyetemes Egyhdzat nem

8 Uo., 35-36.

° A Hittani Kongregicié Communionis notio. Levél a katolikus Egyhdz piispokeihez a kommu-
nidként értetr Egyhdz néhdny szempontjdrsl cim( iratde (CN) 1992. mdjus 28-i keltezéssel
tette kozzé Szent I1. Jénos Pal pdpa jévdhagydsdval és rendeletére. Ennélfogva a dokumen-
tum Réma piispokének rendes, egyetemes tanitdi megnyilatkozdséhoz tartozénak tekin-
thetd. Az irat miifaja szerint levél, vagyis egyetlen konkrét tdrgykdrben kivdn eligazit6
szempontokat nydjtani. A levél cimzettjei a katolikus egyhdz piispokei. Rajruk keresztiil
azonban kézvetetten minden hivé és kiiléndsen is a teolégusok (19).

Magyardzatok: JoserH RATZINGER: La comunione nella Chiesa, Edizione San Paolo,
Cinisello Balsamo, Milano, 2004, 140-150; A téma kritikus kiértékelése pl. WaLTER
Kasper: Zur Theologie und Praxis des bischifliches Amtes, in U8: Die Kirche und ibrer Amter,
Schriften zur Ekklesiologie, 11, Herder, Freiburg im Breisgau, 2009, 482-496, itt 489—-490;
U8: Das Verhdltnis von Universalkirche und Ortskirche. Freundschaftliche Auseinandersetzung
mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger, in U8: Die Kirche Jesu Christi. Schriften
zur Ekklesiologie 1, Herder, Freiburg im Breisgau, 2008, 509-522; MepARD Kenr: Der
Disput der Kardinale. Zum Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirchen, Stimmen der
Zeit 22 (2003/221), 219-232; JoserH RATZINGER: Zur Gemeinschaft berufen. Kirche heute
verstehen. Herder, Freiburg, 2005, 11-42; KiLian McDonNNEeLL: 7he Ratzinger/Kasper
Debate: The Universal Church and Local Churches, TS 63 (2002/2), 227-250.
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lehet a részegyhdzak sszességeként felfogni, sem a részegyhdzak foderdcijaként”
—a szintén Szent I1. Jdnos Pél pdpdtdl dtvett tétel, mely részben megismétli, rész-
ben kiegésziti a Mysterium ecclesiae (1973) nyilatkozat gondolatdt, amikor nem-
csak az additiv, hanem az 6nmagukban elégséges egyhdzak foderativ egységének
az eszméjét is elutasitja; (3) a legersebb tételmondat szerint az egyetemes egyhaz
ontoldgiailag és id8ben is megeléz minden egyes részegyhdzat; (5) a II. Vatikdni
Zsinat formuldjdnak ugyancsak Szent II. Janos Pél dltal megfogalmazott kiegészi-
tése a kolesonos bensd jelenlét és az egyetemes egyhdz kettds els6bbsége gondola-
tdbol eredd kovetkezményként: , Egyhdz az egyhdzakban és egyhdzakbol” (Ecclesia
in et ex Ecclesiis: LG 23/a) — ,az egyhdzak az Egyhdzbol és az Egyhdzban” (Ecclesiae
in et ex Ecclesia); (6) e kapcsolat az egyetemes egyhdz és a részegyhdzak kozote
misztériumhordozé és pdratlan természetd viszony, és e két fogalom elvélasztha-
tatlan egymdst6l. A keresztség révén minden hivé kozvetleniil, s nem csak (md-
sodlagosan) a részegyhdzhoz valé tartozds dltal tartozik az egyetemes egyhdzhoz.
Kiilonosen is kifejezésre jut ez a kozvetlenség az Eucharisztia tinneplésén, mely
bérhol is torténjék, mindig az egész, egyetemes egyhdz liturgidja. A communio
[fidelium és a communio ecclesiarum nem egymds kovetkezményei, hanem ugyan-
azt a val6sdgot jelentik mds 14t6sz6gbdl. A kommunié katolikus felfogdsdnak to-
vabbi nélkiilozhetetlen elemei az egyhdz egysége szempontjdbol az Eucharisztia
és a plispokok hierarchikus kozossége a pdpaval (communio hierarchica: LG 21).
Mindketté kommunidt létesité lényegi alapelv. A kozos hit és az egy keresztség
mellett, azokat beteljesitve az Eucharisztia az tidvosség teljes ajdndékaban részesit,
a szentségi részesedés Krisztus testében és vérében kozvetiti a Szenthdromsdg egy
Istennel (vertikdlis) és a hivek egymadssal valé (horizontélis) kozosségét. Eppen az
Eucharisztia tinneplése koveteli meg a részegyhdzak nyitottsdgat és egységét az
egyetemes egyhdzzal: amint az Ur eucharisztikus teste egyetlen és oszthatatlan,
tgy kell magdnak az egyhdznak, az & titokzatos Testének is egynek és oszthatat-
lannak lennie (11). Az eucharisztikus kommunid-ekkleziolégidba tehdt katolikus
latészogben szerves médon beépiil Réma piispokének péteri egyetemes egység-
szolgdlata. Krisztus egyhdzdnak teljes egységéhez elengedhetetlen a kezdetek Pé-
terre és az apostolokra épitett egyhdzdval valé diakronikus folytonossdg (successio
apostolica) és a mindenkori jelenben a piispokok kozote megvaldsulé szinkronikus
egység. A rébizott részegyhdzban a piispok az egység lathaté principiuma és alapja.
A pdpa primdtusa és a piispoki kollégium — noha az egyetemes egyhdz sajdtsdgos
elemeként, éppen az egyetemes egyhdz és a részegyhdzak kozotti kolesonos bensd
jelenlét alapjdn — minden részegyhdzhoz benséleg hozzdtartozik (13). A részegy-
hézban valéban Krisztus egyhdza van jelen és épiil benne, mert Isten igéjének
hirdetése és az Eucharisztia inneplése konstitudlja (LG 26,1; CD 11,1). A pédpa
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és a plispokok kozossége kifejezése az egyhdzak kozosségének, ez pedig tovdbbi ki-
fejezése a hivek kozosségének (communio fidelium), hiszen minden egyes plispok
a rabizott részegyhdzban ldthatd alapja és jele az egységnek, a hivék kozosségének.
E megkozelitésben a pdpa primdtusa ,kommunié-primdtusként” jelenik meg,
azaz az egyhdzak egyetemes kozosségének az egységét jeleniti meg és tartja fenn.
Ugyanennek az alapelvnek a liturgidban valéra véltott és megéle kifejezddése az
eucharisztikus imddsdg, melyben kimondatik a sajit ptispokkel, a pdpéval, a piis-
poki renddel, a klérussal és Isten egész népével valé egység. A liturgia kifejezi vagy
objektive megkoveteli — a Romatdl kiilonvilt egyhdzak esetében — ezt a Péterrel és
az egész egyhdzzal valé egyetemes kommunidt (14).

Az egyhizak kozottd egység és kommunié tehdt az egyetemes egyhdzban, a ko-
z0s hitben és a keresztségben gyokerezik, de kiilondsen is az Eucharisztidban és a
puspokség rendjében. Ez tulajdonképpen az egység a sokféleségben (CN 15-16).
Az egyetlen Lélek, aki azonos a Fében és a tagokban, adja az egész Testnek az éle-
tet — egységet és mozgdst —, ezért tudta a hagyomdny ennek dinamizmusdt min-
dig az emberi testben m(ikodd életelv vagy lélek funkcidjahoz hasonlitani (LG 7,
UR 2)."* Annak tudatdban, hogy ugyanazon eggyé tevé Lélek, amely egyesiti
az egyhdzat, teszi lehetdvé és lépteti elé Krisztus sok és tobbformdju kegyelmét,
amely tevékeny a kiilonb6z8 személyes karizmakban, egyhdzi mozgalmakban és
a tobbi keresztény életformdban stb. Tulajdonképpen ez az egyhdzi kommunid
megtapasztalhatévd vélik, és minden egyhdztagot arra képesit, és a legmélyebb
valdsdgdt gy birtokolja, hogy mindenkitdl képes kapni, és mindenkinek képes
odaajandékozni magit.’> Az egyhdz ezen belsé egysége megnyilvinul operativ és
institdcids szinten is. Tulajdonképpen az egyhdz mint intézmény és kommunid
felismerhetd ott, ahol az 6 alapvetd tevékenységei, amelyek torténelmileg kiala-
kultak és bizonyos értelemben formalizalédtak, vagyis ahol az 6 hithirdetése és
tanusdgtevo tanitisa (martiiria), a liturgikus és szakramentalis élete (leiturgia), va-
lamint a szegények szolgdlata a kozosségben és tdrsadalomban (diakonia) objektiv
format oltenek.

11 A XIIL. Leo: Divinum illud (1897. mdjus 9.) és a XIL. Piusz: Mystici Corporis (1943. julius
29.) enciklikik mellett a Lumen gentium idézi mint forrdst Szent Agostont, Aranyszdji
Szent Jdnost, Alexandriai Didymust és Aquindi Szent Tamdst.

12 GisBERT GRESHAKE: [/ Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Queriniana, Brescia, 2000, 437ssk.
Mir Petrus Damiani is hasonléképpen nyilatkozott: Quod sancta Ecclesia et una in multis,
et tota videatur in singulis: nimirum in pluribus per fidei unitatem simplex, et in singulis
per charitatis glutinum, diversaque dona charismatum multiplex, quia enim ex uno omnes.

Vé. PETrRUS Damiant: Opusc. XI. Ad Leonem Erem. 5, in PL 145, 235.
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EGY EGYSEGMODELL: RESZEGYHAZAK KOMMUNIOJA

A zsinat utdni évtizedek 6kumenikus parbeszéde a lelkesiiltség és csalédds, az
el8relépés és megtorpands dllomdsain keresztiil vezetett. Az elmilt negyven év
alatt a kereszténység egységének megvalésitisa céljabdl a nemzetkozi szinten zaj-
16 6kumenikus pdrbeszéd dokumentumaiban azonban tbb egységmodell ldtott
napvildgot — tgy a kiill6nb6z6 teoldgusok, mint az 6kumenikus dialogizalds részé-
r6l. A Krisztustdl megigért és ajdndékozott teljes egység megvaldsuldsa konkrét
formdban egy kozosségi egyhdzi életben valdsul meg. Az 6kumenikus mozgalom
szdmdra mindig is vildgos volt, hogy az dhitott egység nem jelent uniformitdst vagy
centralizdciét. A keresztény egység igényli a sokszintséget — csak ez tud ugyanis
igazi alapot adni a biblikus és torténelmi tradicidk gazdagsigdnak, és komolyan
venni az egyhdzak kozotti legitim kiilonbozdségeket. Mi az a mérték, ami a sok-
féleség és a pluralitds mellett képes meg@rizni az egységet? Kurt Koch szerint az
okumenikus mozgalom és dialégus még nem taldlt egy olyan konszenzust, amely
mindenki szimdra elfogadhat6 volna. A {8 ok szerinte az, hogy a felekezeti egyhd-
zak a maguk specifikusan felekezeti egységének méreékét szeretnék alkalmazni az
okumenikus egységre is. Tulajdonképpen igy a sajit ekklezioldgidjukat szeretnék
rderSltetni” mésokra. A tapasztalat azt mutatja, hogy ez a veszély megtaldlhaté
minden egyes felekezetnél.!? Az ilyen egységmodellek konkrét jelei a keresztények
meg nem egyezésének. Ugyanakkor ezek a modellek nem kizarélagosak, nem egy-
méssal versengd elvek. Ertékiik abban 4ll, hogy megprébalnak olyan modelleket
felmutatni, amelyek lehetévé tehetik a keresztények szimdra az egységet.

Az Skumenikus mozgalmon beliil is tobb modellt javasoltak a strukturdle
keresztény kozosségre: kommunid (egybdzak kommunidja), organikus egység;
korporativ egység; megegyezés (concordia) dltali egyhdzi kozosség, koncilidris kizisség,
kozosségek kizossége, egység a kiengesztelt killonbozdségben és részegyhdzak (éslvagy)
névér(testvér)egyhdzak kommunidja. Hogy a jov6 egyesiilt egyhdzdnak pontosan
melyik formdt kellene elfogadnia, az sajnos mindmdig megoldatlan kérdés.
A fentiek koziil az utolsé modellt érdemesnek taldlom bemutatni, mert ez — Ggy
tlinik — a katolikus magisztérium jelenlegi vonaldt fémjelzi.

13 Vo. Kurr Kocu: La spiritualita ecumenica, Il Regno — Documenti, 48/21 (1 dicembre
2003), 659.

14 AtMABLE MUSONT: ,, Le Chiese e la Chiesa". Il modello dell’unita delle Chiese secondo Benedetto
XVI, in Sopt Manvio (ed.): ,, Ubi Petrus ibi Ecclesia": sui ,sentieri" del Concilio Vaticano II.
Miscellanea offerta a 8S. Benedetto XVI in occasione del suo 80° genetliaco, LAS, Roma, 2007,
404—416.
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A Traditio szerint az egyetemes egyhdz ugy is meghatdrozhat6, mint Com-
munio Ecclesiarum — kiemelve az egyetlenséget és a pluralitdst, az egységet és a
diverzitdst. Ez a modell analogikusan szenthiromsdgos, amennyiben az egyetlen
isteni természet az Atya, a Fit és a Szentlélek kozotti reldciéban egzisztdl. Wal-
ter Kasper szerint abban az értelemben, ahogyan a szenthdromsdgos hitvalls a
keresztény monoteizmus konkrét formdja, Ggy a részegyhdzak kommunidja az
egyetemes egyhdz megval6suldsa és konkretizdléddsa. Az egyhdz mint kommuni6
a Szenthdromsdg ikonja. Az egység a pluralitdsban és a pluralitds az egységben
igy mindenképpen megfelel6bb modell, mint egy, a hdrmas-egy Isten valésiga-
bol pusztin az egységet kiemeld, az egységre koncentrdlé monolitikus modell.’s
A késébbi tanitéhivatali megnyilatkozdsok élikon az 1992-ben megjelent Com-
munionis notio (CN) kongregicids levéllel figyelmeztetnek, hogy hogyan lehet
helyesen hasznalni a Communio ecclesiarum kifejezést: az egyetemes egyhdz az
egyhdzak Teste (CN 8). A részegyhdzak ,kolcsonds bensdségességben” vannak
egymdssal és az egyetemes egyhdzzal — mert mindegyikiikben jelen van és cselekvé
Krisztus igaz egyhdza. Az egyetemes egyhdz nem egyszerlien Osszege a részegy-
hézaknak, és nem is az egyhdzak foderdcidja. A II. Vatikdni Zsinat sok kijelentése
a keleti egyhdzakrdl erre vonatkozéan nagyon fontos, és megvildgithatja azt az
dhitott egységmodellt, ami az egységet a sokféleségben ldtja. A hagyomanyban és a
fegyelmi életben 1étezd kiilonbozdségek Nyugat és Kelet kozott nem lehetetlenitik
el azt, hogy a keleti katolikus egyhdzakat, de a nem katolikusokat is részegyhazak-
nak nevezziik. Az Orientalium ecclesiarum kezdet(i dekrétumban ez olvashaté:

»a szent és katolikus egyhdz, mely Krisztus misztikus teste, olyan hivékbél
all, akiket ugyanaz a hit, ugyanazok a szentségek és ugyanaz a kormdnyzat
szervesen egyesit a Szentlélekben, s akik hierarchidjuk koril killonféle egy-
ségeket képezvén részegyhdzakat, illetve szertartdsokat alkotnak. Csodélatos
kozosség van koztiik, Ggyhogy a véltozatossdg az egyhdzban nem bomlaszt-
ja az egységet, hanem még jobban kinyilvdnitja azt; a katolikus egyhdznak
ezért szinte kivdnsiga, hogy minden részegyhdznak, vagyis szertartdsnak
hagyomdnyai csorbitatlanul megmaradjanak; ugyancsak azt is akarja, hogy
életmddja a korok és a helyek kiilonboz4 szitkségleteihez alkalmazkodjék”
(OE 2).

WaLteR Kasper: Chiesa come comunione. Riflessioni sull'idea ecclesiologica di fondo del Concilio
Vaticano I, U8: La Chiesa di Gesu Cristo, Scritti di ecclesiologia, Queriniana, Brescia, 2011,
360-378, itt 373 (Chiesa come comunione. Riflessioni sull’idea ecclesiologica di fondo del
Concilio Vaticano II).
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Kelet és Nyugat e részegyhdzai jollehet, ahogy a dokumentum fogalmaz, szer-
tartdsban, vagyis liturgidban, egyhdzfegyelemben és lelki orokségben részben
kiillonbéznek egymdstdl, azonban egyformdn a rémai pdpa — aki isteni rendelés
alapjdn Szent Péter utdda az egyetemes egyhdz folotti primatusban — lelkipdsztori
kormdnyzdsira vannak bizva (OE 3). Ezen utébbi kijelentés kiemelendd, mert
mindsiti a részegyhdzakat a maguk egyhdzi jellegében, autenticitdsukban és integ-
ritdsukban egyardnt. Ahogyan nyomatékosan hangstlyozték a vatikdni zsinatok, a
romai pdpa mint Péter utdda dllandé és ldthaté alapja és principiuma a piispokség
egységének az egyhdzban.'s Az apostoli successio — az egyhdz identitdsdt garantdlja,
ami minden id8ben azonos a Krisztus 4ltal Péterre és az apostolokra épitett egy-
hézzal. Az a tény, hogy a részegyhdzakban a puispok a ldthatd alapja és principiuma
az egyhdz egységének, nem teszi a részegyhdzakat egy kiilondllé entitdssd. A pdpai
primdtus és a pispokok kollégiuma az egyetemes egyhdz sajdtsigos eleme, de ben-
s6 eleme minden egyes részegyhdznak is (CN 12-14).

»Mivel azonban az egyetemes Egyhdzzal val6 kommunié, melyet Péter utéd-
ja jelenit meg, nem valami kiils6 kiegészitése a részegyhdznak, hanem belsé
alkotéelveinek egyike, ezeknek a tiszteletremélté keresztény kozosségeknek
a helyzete sebet hordoz részegyhizi létiikben” (17).

A seb, a megsebzettség tradiciébél vett metafordja hasonlit az 6kumenizmus-
rél sz616 hatdrozatban szerepld ,fogyatkozds™ (UR 3/d: defectus) jelentéséhez,
amennyiben az épségnek, a szitkséges teljességnek a részleges hidnyat fejezi ki.
Két szempontbdl azonban taldlébb kép a valds helyzet leirdsdra. Egyfeldl, ahogy
egy megsebesiilt testet a seb ellenére azért még testnek mondunk, tgy a Péter
utddjdval valé6 kommuniét nélkiilozé ortodox egyhazakat is valédi egyhdzaknak,
részegyhdzaknak nevezhetjiik. Mésfeldl a seb metafordja a fogyatkozisndl jobban
ki tudja fejezni, hogy nem valami kiilsédleges hidnyrél van sz6, hanem az orto-
dox egyhdzakat belilrél érintd és fdjdalmas valésdgrol, hiszen a péteri szolgalat
kommunid-primdtusként nem kiviilr8l, hanem benséleg tartozik hozzd minden
részegyhizhoz.

A CN szovege aztin a Nyugaton kiilonvéle egyhdzi kozosségekre is alkalmazza
fokozott értelemben a seb metafordjat: ,,A seb sokkal mélyebb azokban az egyhazi
kozosségekben, melyek nem 6rizték meg az apostoli szukcessziét és az érvényes
Eucharisztidt.” A zsinati tanitdsban hasznalt és a CN dltal is alkalmazott kifejezés

16 1. Vatikdni Zsinat: Pastor aeternus dogmatikus konstitucié, COD 812; II. Vatikdni Zsinat,
Lumen gentium dogmatikus konstitucid, 18. 23.
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— segyhdzi kozosségek” — két szempontot igyekszik egytitt kifejezni. Egyrészt az
»egyhdzi” jelzd arra utal, hogy az igazsdg és a megszentelés benniik is jelenlévéként
elismert sokféle eleme egyhdzalkoté elem (UR 3). Misfeldl azonban az apostoli
folytonossdg hidnya és az ebbdl fakadé azon tény miatt, hogy nem &rizték meg
az Eucharisztia teljes misztériumdt (UR 22), vagyis az egyhdz egységének e két
lényegi principiumdt, nem mondhaték egyhdzaknak abban az értelemben, mint
az ortodox egyhdzak, hanem csak egyhdzi kozosségeknek. A beliilrél érinté fij-
dalmas fogyatkozds az & esetitkben még mélyebb.'” Elég, ha a katolikus egyhdz
keretein kiviil él§ protestdns és neoprotestdns testvérek hivatali strukedrdjéban
fenndllé hidnyossigokra (és az ebbdl adédé érvényes eucharisztia problematika-
ra) gondolunk, vagy arra, hogy nem 6rzik a Péter utdda alatti kozosség egységét.
A seb metafordjdt azonban a szoveg magdra a katolikus egyhdzra is alkalmazza,
igaz, hogy nem ugyanabban az értelemben. A CN levél kozzététele utin egy év-
vel (1993. junius 23.) Az egyhdz mint kommunié cimmel a L'Osservatore Romano
hasdbjain megjelent tanulmdny, mely a recepcié fényében hivatalos értékelését és
értelmezését adja a szévegnek, igy fogalmaz: ,,Nos, az elkiiloniilés kovetkezményei
teolégiailag kiilonbozéek. Mig a kommunid teljességének a hidnya a részegyhdzak
tulajdon egyhdziassdgat illeti, addig a katolikus egyhdz szdmdra az elkiiloniilés
sajat torténelmi katolicitdsdnak a kifejezését érinti”.’® A seb képe tehdt a katoli-
kus egyhdz vonatkozdsdban kiildetése teljesitésében, a kommunid kiterjesztésében
valé fijdalmas akaddlyra utal. A fejezet e megsebzett helyzetbdl valé kilabaldsban,
a teljes kommunié helyredllitdsiban ldtja az 6kumenikus eréfeszitések céljde, és
erre szélit fel, mely az imddsdg, biinbdnat, tanulds, parbeszéd és az egytittmiikodés
Gtjan érhetd el. Fontos a szoveg utolsé mondata, mely az 6kumenikus firadozds
kozbiilsé céljdt jeloli meg: ,,...hogy az Urhoz valé megujitott megtérésben min-
denki szdmdra lehetévé valjék elismerni Péter primdtusinak megmaraddsit az §

17 V6. HeinricH DORING: Kirchen und kirchliche Gemeinschaften, in WOLFGANG THONISSEN
(ed.): Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, Herder, Freiburg, 2007, 645-6438, itt
647; LoreNZ JAGER: I/ Decreto conciliare “Sull ecumenismo”. Storia, contenuto e significato,
Morecelliana, Brescia, 1965, 184; PETER NEUNER: Kirchen und kirchliche Gemeinschaften,
in MicHAEL, . RAINER (ed.): “Dominus lesus”. Anstofige Wahrbeit oder anstofSige Kirche?
Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen, Lit, Miinster — Hamburg —
London, 2001, 196-211; JoserH RATZINGER: “Es scheint mir absurd, was unsere lutherischen
Freunde jetzt wollen.” — Die Pluralitiit der Bekenntnisse relativiert nicht den Anspruch des
Wabhren: Joseph Kardinal Ratzinger antwortet seinen Kritikern, in Michael J. Rainer (ed.):
“Dominus lesus”. AnstifSige. Wahrbeit oder anstifSige Kirche? Dokumente, Hintergriinde,
Standpunkte und Folgerungen, Lit, Miinster — Hamburg — London, 2001, 29-45.

18 DeS 15, 88.
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utddaiban, Réma piispokeiben, és a péteri szolgilatot [...] amely minden egyhdz-
ban beliilrdl fakadéan van jelen, s amely az isteni alapitds lényegét kivéve kiilon-
b6z6 médokon is kifejezddhet, a helyek és a korok szerint, amint azt a torténelem
is tanusitja” (18). A CN szovege a kommunié és az 6kumenikus torekvés kato-
likus felfogdsdnak lényegi elemeként hatdrozottan megfogalmazza a rémai pdpa
péteri szolgdlata elismerésének igényét. A szdveg azzal, hogy megkiilonbozteti az
egység péteri szolgdlatdnak két dsszetevSjét — az isteni alapitdsbdl fakadé lényegi
elemét és ennek torténelmi koriilményeked! figgd kifejezddési mddjait —, jelzi e
szolgdlatrdl folyé okumenikus pdrbeszéd lehetdségének teoldgiai alapjit.

ZARO GONDOLATOK

Az Ur imadkozott tanitvdnyai egységéért, és azok egységéért, akik szavukra hinni
fognak benne (Jn 17,20-21). A perikdpa végén azt olvassuk, hogy ezen egység
célja az, hogy a vildg higgyen és igy tidvoziiljon — ,hogy a vildg elhiggye, hogy te
kiildtél engem”. Mig minden széthizds nagyon vildgosan ellentmond az evangé-
liumnak.

Az egyhiz egysége az evangéliumi hitelesség és a misszids evangelizdcié mozga-
téja. Az egységben az egyhdz kifejezi sajit lényegét, és tandsdgot tesz alapit6jdrdl,
Krisztusrél az egység és tidvosség szakramentumdva vdlva. Vagyis az egyhdz az
tidvosség jele, mert képviseli és kozvetiti az tidvosség lathatatlan kegyelmét. Az
egyhdz jel, hatékony jele egy lelki val6sdgnak, az emberek Istennel valé egyesiilésé-
nek, de ezen keresztiil az emberek egységének is. Amilyen mértékben az tidvosség
ezen misztériuma vagy a kommunié misztériuma kisugdrzik az emberekre, a nem
hivékre is, érzékelhetd, megtapasztalhaté jellé, az egész vildg tidvosségének esemé-
nyévé valik. Amikor az egyhdz hiiséges hivatasdhoz és kiildetéséhez, és az Istennel
valé és az emberekkel val6 teljes egységet a maga teljességében megéli, jelenlétével
tanusitja, hogy a meghirdetett tidvosség valéban ,megldtogatta” az emberiséget,
hogy 4talakitsa és megszentelje azt. Vagyis amikor Krisztus tagjainak egységes
élete és szeretete mindenben megfelel az evangéliumnak, az ilyen mindségii élet
olyan jellé vélik, amely nemcsak irdnyt mutat, hanem kifejezd jele is lesz az dltala
jelzett valdsignak: ldthat6an, felismerhetéen kinyilvanitja, hogy az egyhdz az id-
vOsség helye, hogy Krisztus Lelke valésdgosan is az emberek kozott lakozik. Igy az
egyhdz Krisztus Lelkének torténelmi és ldthaté jelévé valik, aki az egyhdz lathatat-
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lan egységének lathatatlan principiuma.' A hitelesség érdekében?® az egyhdznak
6vnia kell magdt mindenfajta triumfalizmustdl, és Jézus Krisztus keresztatjae kell
bejdrnia. Az egyhdz az tidvosség eseménye és az egység szentsége — amennyiben
visszatitkrozi viligunkban a szenthdromsigos élet és a szeretet egységét. A szét-
hizis blin, kompromittdlja, fékezi, gitolja az egyhdz tandsdgtételét, hivatdsdt és
kiildetését. Mar Origenész is ezt dllitotta: ,,Ahol blinok vannak, ott sokféleség van,
ott szkizmdk vannak, ott eretnekségek vannak, ott széthiizdsok vannak; ahol pedig
erény van, ott egyetértés van, ott egység van, melybdl fakaddéan az osszes hivének
egy lesz a szive és a lelke.”?! Jézus szellemi végrendelete szerint kévetdinek egysége
nemcsak azt bizonyitja, hogy valamennyien az 6véi, de azt is igazolja, hogy 6t az
Atya kiildte. Az egység tehat a kereszténység és Krisztus szavahihetdségének bizonyi-
téka. Ha az evangéliumot akarjuk tovdbbadni, nem mutatkozhatunk be tgy, mint
akik egymds kozt megosztottak. Inkdbb azt kell felmutatnunk, hogy a hitiink
kiforrott, érett, a fesziiltségek kozt is 8ssze tudunk tartani: mert egytitt, 8szintén,
érdekeelentil keressiik az igazsgot. Kétségtelen: az evangelizdcié sorsa nagymér-
tékben fiigg az egyhdz egységének tantdsdgtételétdl. Személyesen és kozosségileg is
feleldsek vagyunk érte.

Ferenc pdpa tobb alkalommal hangsilyozza a keresztény egység fontossigdt.
Igy példdul az egyik 4ltalinos kihallgatdson (2014. janudr 22.) tobbek kézott eze-

ket mondta:

»Nyilvanvaléan Krisztus nem oszthaté részekre. Mégis észintén és fijdalom-
mal el kell ismerniink, hogy kozosségeink tovdbbra is megosztottan élnek,
ami botrdnyt jelent. A kdzottiink, keresztények kozott fenndllé megosztott-
sdg botrdny [...] »Vannak koztetek, akik azt mondjak — irja Pl apostol —
én Pillal tartok’, *én meg Apolléval’, *én Kéfdssal’, *én pedig Krisztussal’
(1,12).« Azok sem vivtak ki P4l elismerését, akik Krisztust vallottdk vezetd-
juknek, mert arra hasznaltdk fel a nevét, hogy elkiiloniiljenek a tobbiektdl a
keresztény kozosségen beliil. Krisztus neve azonban kozdsséget és egységet,
nem pedig megosztottsagot teremt! O azért jott, hogy kozosséget hozzon
létre kozottiink, nem pedig azért, hogy megosszon benniinket. A keresztség
és a kereszt a keresztény tanitvanysdg kozponti eleme, s ezek mindnydjunk-
nil megvannak. A megosztottsigok viszont gyengitik evangelizdl elkétele-

' ReNE LaTOURELLE — RiNo FisicHELLA (diretto da): Dizionario di teologia fondamentale,
Cittadella Editrice, Assisi, 1990, 162—181, itt 162.

20 DH 3013.

21 OriGeNEsz: Homilia in Ezechielem 9, 1: SC 352, 296, PG 13, 732.
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zettségiink hihetdségét és hatékonysdgit, tovabba azt kockdztatjék, hogy a
keresztet megfosztjuk erejétdl (vo. 1,17).722

Isten orszdgdnak a hirdetése érdekében tehdt a keresztények kozos feladata az
igazsdgtalansdgok kikiiszobolése, az elnyomds, az éhség és tildoztetések, a szegre-
gdci osszes formdja elleni harc, az emberi méltésdg tiszteletének elémozditdsa, a
teremtett vildg megdvdsa, a népek kozotti béke szolgilata.

Krisztus megtestesiilésével, majd a Szentlélek kidrasztdsdval Isten orszdga
véglegesen belépett a torténelembe, és jelen van az egyhdzban. A széthuzds vi-
szont ellendll ennek az eszkatoldgikus dinamikdnak, késlelteti Isten orszdginak
megval6suldsdt (UR 4). Ezért az 6kumenikus mozgalom torekvései (szocidlis
és politikai akcidk), melyek a kereszténység egységét a misszi6 szolgdlatdba 4l-
litja, nem tekinthet8k szinkretizmusnak vagy puszta politikai kisérleteknek.?3
A tovébbi tisztdzd és gyiimolesoz8 parbeszéd medre a kommunié-ekkléziols-
gia perspektivdja lehet. A misszids kiildetés és az 6kumenizmus ,ikertdrsak”
és azoknak is kell maradniuk, hogy elémozditsdk és egyengessék az evangélium
gyét.

Az egyhdz t6bbi tulajdonsdgdval egyiitt — és ezekhez hasonléan — az egység az
egyhdz lényegéhez, strukedrdjéhoz, kiildetéséhez tartozik. Felilrél kapott ajdndék,
de a keresztények kizis feladata is, amely arra hiv, hogy hagyjak megnyilvanulni,
megvalésulni az in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas-t.>>

22 Ferenc pdpa beszéde a keresztények egységérdl, dltaldnos kihallgatds, Szent Péter tér 2014.
janudr 22. (Kristéffy Lilla Krisztina forditdsa); vo. http://www.szerzetes.hu/cikk/
ferenc-p%C3%A1pa/2014-01-22-%C3%A11tal% C3%A 1 nos-kihallgat% C3%A1s-
besz%C3%A9d-kereszt%C3%A9nyek-egys%C3%A9g%C3%AIr%C5%911  [Letsleve:
2016. 11. 20.]
PeTER NEUNER: Teologia ecumenica. La ricerca dell’uniti tra le Chiese cristiane, Queriniana,
Brescia 2000, 21-22.
Az o6kumenizmus és a misszids kérdésben: WALTER Kasper: Movimento ecumenico
ed evangelizzazione, in U8: Non ho perduto nessuno. Comunione, dialogo ecumenico,
evangelizzazione, EDB, Bologna, 2005, 211-229, itt 213 (a Movimento ecumenico
ed evangelizzazione); MaRriE-JosepH Le GuiLLou: Mission et unité. Les exigences de la
communion, Cerf, Paris, 1960; Hans Jorg UrRBAN: Damit die Welt glaube. Der ikumenische
Prozess im Dienst des christlichen Zeugnisses, Bonifatius, Paderborn, 2000; Ian M. Erris: A
Century of Mission and Unity. Centenary Perspective on the 1910 Edinburgh World Missionary
Conference, The Columba Press, Dublin, 2010.
25 V6. Meparp KeHL — HeINrRiCcH DORING: Die Kirche und die Kirchen, in Thonissen,
Wolfgang (ed.): “Unitatis Redintegratio”. 40 Jahre Okumenismusdekret — Erbe und Aufirag,
Bonifatius-Lembeck, Paderborn — Frankfurt am Main, 2005, 117-129; 131-150.
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Infinity and New Phenomenology
In Dialogue with Ldszl6 Tengelyi and Nicholas of Cusa’

Bakos GErRGELY OSB

Abstract

This paper investigates the possible points of connections between the fifteenth
century Neo-Platonic thinker, the Cardinal Nicholas of Cusa (1401-1464)
and contemporary phenomenological thinking, especially as the latter has been
interpreted and developed further in the late Hungarian philosopher’s, Ldszlé
Tengelyi’s (1954-2014) work. The discussion is introduced with the help of
Tengelyi’s phenomenological insights, while the second section is dedicated to
the examination of such important Cusanian texts as 7he Learned Ignorance,
The Vision of God and On God as Not-Other. The third section is an attempt at
offering a preliminary phenomenological evaluation of the Cusanian project,
while the closing section reflects on the possibility of philosophical humility.
The thematic thread running through these reflections is the challenge posed
by infinity to philosophical thinking.

Keywords: infinity, phenomenology, negative theology, Nicholas of Cusa, Ldszlo
Tengelyi.

I This paper is an extended written version of my presentation at the conference “Horizons

Beyond Borders. Traditions and Perspectives of the Phenomenological Movement in Central and
Eastern Europe” June 17-19™ 2015, Budapest, Hungary.

Herewith I should like to express my gratitude to Mark Webb, Anna Christina Soy Ribeiro
and Jonathan Dorsey at The College of Arts and Sciences of Texas Technical University, in
Lubbock, Texas who made my stay there possible in the spring of 2015. I am especially
grateful to Professor Dorsey and their library staff for helping me to track down some of
Lészl6 Tengelyi’s articles.

While this present paper has originally been composed in English, my earlier reflection,
written in Hungarian on the relationship between Cusanus and phenomenology is to be
published in the following volume: A valldsfilozdfia 4ij titjai. Szent Istvan Térsulat, Buda-
pest, 2016. In spite of the same central topic and a considerable overlap in the material
discussed, the Hungarian version and this English paper are markedly different.
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Kulcsszavak: végtelen, fenomenolégia, negativ teoldgia, Nicolaus Cusanus,
Tengelyi Liszlo.

1. INTRODUCTION

At first sight nothing can stand further apart than a contemporary secular
philosopher and a fifteenth century cardinal of the Roman Church. The late
Ldszl6 Tengelyi (1954-2014) was a professor of philosophy, an insightful and
creative interpreter of works from the phenomenological tradition — i.e. Hus-
serl, Heidegger, Merleau-Ponty, Levinas and many others —, while Nicholas of
Cusa (1401-1464), who notably refused twice university professorship, was
active in (church) politics instead, and at the same time proved to be a prolific
author of works belonging to Neo-Platonic intellectual mysticism. Yet, be-
yond the mere fact that the former seriously studied the latter’s thought,? there
exists a deeper connection between these two thinkers, one that can be truly
called phenomenological. It is the aim of the present paper to demonstrate —
in the phenomenological sense — this connection.?

Therefore, I shall introduce my discussion with the help of some of Tenge-
lyi’s phenomenological insights and then will briefly look at infinity in con-
temporary French phenomenology, while my second section is dedicated to
an examination of some Cusanian works. The third section is my attempt at
a phenomenological evaluation of the Cusanian project, while in the closing
section I will reflect on the possibility of philosophical humility. As 1 hope to
make it clear, an alternative title of my paper could also be “On the humility of

philosophy and the philosophy of humility”.

Cf. e.g. Tengeryvt LAszré: On Absolute Infinity in Cantor, in Dermot Moran — Hans
Reiner Sepp (eds.), Phenomenology 2010. Volume 4 Selected Essays from Northern Eu-
rope. Traditions, Transitions and Challenges (Bucharest: Zeta Books, 2010) pp. 529-550.
I have recently learnt from Mrs. Tengelyi, philosopher herself that her husband had even
written one of his theses on Cusanus.

My entrance into phenomenology owes much to Tengelyi’s book Elettirténet és sorsesemény
[Life History and Event] published in Hungarian in 1998 and also his Zapaszralat és kife-
jezés [Experience and Expression] in 2007, for an (extended and rewritten) English version
of the former see his “ZThe Wild Region in Life-History”, Northwestern University Press,
Evenston, 2004.
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2. TENGELYI AND NEW PHENOMENOLOGY

Tengelyi certainly agrees with Husserlian phenomenology on its two basic
tenets: phenomenology begins with the experience of the subject, i.e. the first
person singular, while its aim is discovering structures and contexts of mean-
ings. A basic difference, however, that sets Tengelyi apart from classical phe-
nomenology is his fundamental conviction that the source of these meanings
does not exclusively lie in the subject’s own activity. Meanings are not simply
constituted by the subjects alone.

Instead, Tengelyi calls for a radically renewed and reformed or—in his ter-
minology—-diacritic phenomenology.* He never ceases to emphasize his basic
insight according to which experience is about something new, something sur-
prising. A (new) meaning is always being born out of a non-controllable reality.
Consequently, the world cannot be a self-contained whole, instead it stands
radically open. As the late Husserl himself formulated it in the following ques-
tion:

“Does the ‘infinity’ of the world, instead of referring to a transfinite
endlessness (as if the world were something finished in itself, an all-en-
compassing thing or a self-enclosed collectivity of things, which would
nevertheless contain in itself an infinity of things), not rather mean an
‘openness’?” >

As he himself acknowledges, the term diacritic comes from Merleau-Ponty, who in turn
takes it from Saussure. Cf. LAszr6 TenGervt, “7he Wild Region in Life-History”, op. cit.,
pp- xxvii—xxx, where he contrasts his way of thinking to Hegelian dialectic and traditional
phenomenology. The philosophical term originates in Greek diakrinein (to distinguish, to
divide, to separate) and refers to separating conceptually two aspects of being holding a
differential relationship.

Epmunp HuUSSERL, ldeen einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie.
Zweites Buch Phinomenologische Untersuchungen zur Konstitution (Haag: Martinus Nijhoff,
1952) p. 299: “Besagt die » Unendlichkeit« der Welt statt einer transfiniten Unendlichkeit (als
0b die Welt ein in sich fertig seiendes, ein allumfassendes Ding oder abgeschlossenen Kollektivum
von Dingen wiire, das aber eine Unendlichkeit von Dingen in sich enthalte), besagt sie nicht
vielmehr eine »Offenheit<?” 1 am grateful to my friend, Péter Sdrkdny, who made me possi-
ble to access this work.

The English translation is quoted from LAszrd TenGELvi, “Agonistic World Projects:
Transcendentalism Versus Naturalism”, 7he Journal of Speculative Philosophy, Volume 27,
2013/3, pp. 236-252, here p. 248. While the exact nature of this “openness” is left open

in Husserl’s text, one can argue that Tengelyi’s project aims exactly at offering an answer to
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One can also say that the infinite richness of experiencing objects and the
world with its infinite possibilities of self-revealing is comparable to an unpre-
dictable ocean. Thus, the infinity the Hungarian philosopher speaks about is
certainly a dynamic kind of infinity.® Clearly, for him, thinking, that is to say
philosophizing itself is also a special kind of experience.

While experience and expression are equally important for diacritic phenom-
enology, the diacritic phenomenology of religious experience can be called a road
for the most part not taken. Thanks to his extensive reading Tengelyi is cer-
tainly aware of the theological dimensions of both phenomenology in general
and infinity in particular, nevertheless, generally he seems to be somewhat
reluctant to follow this path any further.” As he clearly states: “Wizh infinity be-
yond the thing and the world has a diacritic phenomenology as such nothing to do.
Its task is solely to grasp the infinite of this world. ® He even goes on to say that:
‘the infinity of the world is not equal to the absolutely infinite. Rather it is an open
infinity, one that perhaps lays the basis to every kind of religious tradition, without,
however, ever being able to be encapsulated by any of those in its entirery.”

Husserl’s question: Aber was soll damit gemeint sein?” On the very same page in the previ-
ous paragraph Husserl speaks of the “open essence” (ein offenes Wesen) of a thing and finishes
with the following question: “Aber das ist das Problem, den Sinn dieser Offenheit /... ] zu
prizisieren.” (Author’s emphasis)
In several of his works, Tengelyi distinguishes between transfinite and absolute infinity,
cf. my footnote 2 and also section 3 in my paper. On the problem of infinity and the
world cf. his posthumous work: LAszrd TenGeryt, Welt und Unendlichkeit. Zum Problem
phinomenologischer Metaphysik (Freiburg/Miinchen: Verlag Karl Alber, 2014) on the trans-
finite and openness see especially pp. 435-548. Page 545 clearly states: “Husser! verwirft
die Gleichsetzung der Welt mit einem in sich fertigem und allumfassendem Ding ebenso wie
mit einem abgeschlossenen Kollektivum der Dinge.” Tengelyi’s own diacritic phenomenology
stands certainly for a dynamization [German Dynamisierung] of the infinite. I am grateful
to Bence Marosdn who made me possible to access this book.

See, for example, LAszLé TengeLyr, “On the Border of Phenomenology and Theology”,

in Jonna Bornemark, Hans Ruin (eds.), Phenomenology and Religion: New Frontiers (Hud-

dinge: Sédertdrn University, 2010) pp. 17-34.

8 LAszL6 Tencgewyt, Welt und Unendlichkeit, op. cit. p. 548: “Mit einem Unendlichen jenseits
von Ding und Welt hat eine diakritische Phianomenologie als solche nichst zu tun. Ihr kommst
es einzig und allein darauf an, das Unendliche dieser Welt zu erfassen.” (Author’s emphasis,
my translation)

° 1Ibid., p. 556: Aber das Unendliche der Welt ist nicht das Absolutunendliche. Es ist vielmehr
ein offenenes Unendliches, das vielleicht jeder Uber/ieﬁmng religidser Art zugrunde liegt, sich

aber in keine von ihnen jemals ganz einschliessen lisst.”
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This last claim is especially interesting, for a number of reasons. First, in
Georg Cantor’s and Husserl’s footsteps Tengelyi does not only clearly differ-
entiates between the infinite of the world and God’s infinity, but in typical
phenomenological fashion he leaves open the question of the exact nature of
their mutual relationships. Secondly, although he seems to be aware of their
importance, Tengelyi here does not take upon himself the task of investigating
or evaluating any of the religious traditions. Thirdly, he carefully makes the
rather humble claim that the infinite openness of the world may be funda-
mental to our understanding of religion.'? Finally, he also clearly differentiates
between phenomenology and religion, that is to say, between the infinite of
the world as studied in phenomenology and as experienced and interpreted
through religion.

It might be pointed out that this last difference is again and perhaps not
surprisingly of a diacritic kind. For Tengelyi the two infinities—that of the
world and that of God—appear to be at once different and as having an inti-
mate relationship. Furthermore, it can be added that the diacritic relationship
between experience and expression itself calls for an extension to the examina-
tion of phenomena such as narrative experience and sacred texts of religions,
openness and prophetic experience, positive and negative theology — just to
name a few.!!

It is a well-known fact that Immanuel Kant attributed to the idea of infinity
an exclusively regulative function and denied to it any objective content.!?

Yet, in Kant’s philosophical aftermath infinity has had a real come back. This

10 This is all the more significant since the previous paragraph states the following: “jedes
Gottesverhiiltnis des Menschen letzlich aus der Wahrnehmung des Unendlichen der Welt aus-
wdichst.” Ibid.

In my reading Merleau-Ponty’s following words seem to have already opened up this pos-

sibility: “Should the starting-point for the understanding of history be ideology, or politics, or

religion, or economics? [... ] All these views are true provided that they are not isolated, that we
delve deeply into history and reach the unique core of existential meaning which emerges in each
perspective.” See MAURICE MERLEAU-PONTY, Phenomenology of Perception (London: Rout-
ledge & Kegan Paul, 1978) Preface, p. xix. I shall come back to the question of a (diacritic)
phenomenology of religion when evaluating Cusanus’ thought from a phenomenological

perspective in section 3.

12 Cf. LAszro Tengery, “Experience and Infinity in Kant and Husserl”, Tzjdschrift voor Filo-
softe, (67/3) 2005/3, pp. 479-500. It is worth noting that before turning to phenomenolo-
gy Tengelyi studied Kant, and he even published a monograph on Kant’s philosophy. (See
LAszL6 TengeLyr, Kant (Budapest: Aron, 1995.) The thinker from Kénigsberg has always
remained one of Tengelyi’s interests.
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is especially true in twentieth century French phenomenology.!? According to
Emmanuel Levinas infinity in a certain sense can be experienced in the face of
the Other.'* As Bettina Bergo puts it:

“insofar as Infinity means the not-finite, it refers to the unmasterable
quality of human expression. So far as Infinity has a positive sense, then it
has the affective qualities of desire for sociality, and of joy. Thus, Infinity,
before we interpret it as “God” or reify it as a highest being, is a quotidian
event that takes place at the sensuous-affective level, and repeats.”’>

Tengelyi himself confessed: “I have two interests stemming from the problem of infinity.
The first is an attempt to unite or connect my two main interests, namely, Kant and phenom-
enology. [...] On the other hand, this threefold interest in Kant, Husserl, and Cantor is also
integrated within my project on a new phenomenology in France. [...] it is connected with an
attempt to develop phenomenology as a new kind of first philosophy. This is the main project
of Marion, which, I believe, must be taken seriously but should be interpreted modestly”. See
NiaLL Kean, VINCENT WaRGO (eds.), “Interview with Professor Tengelyi”, The Leuven Phi-
losophy Newsletter, volume 14, 2005, pp. 47-54, quote on p.49.

As a significant part of his essays makes it clear—in contributions discussing but also

further developing the thought of Jean-Paul Sartre, Merleau-Ponty, Paul Ricoeur, Michel

Henry, Marc Richir—contemporary French phenomenology was an important field for

Tengelyi’s research. In 2005 he made the following statement: “My present research concerns

what you could describe as the new phenomenology in France, a phenomenology that has been

developed over the last two decades. The main problem here, formulated by Jean-Luc Marion,
is the search for a third form of phenomenology, which is different both from Husserl’s and

Heidegger’s approaches. The main thesis developed by Marion is that there is a third form of phe-

nomenology scattered over the landscape of French thought since the 60ies.” See N1aLL KEaAN,

VINCENT WARGO (eds), "Interview with Professor Tengelyi”, op.cit., p. 48.

An important fruit of this research in this respect is Hans-DI1ETER GONDEK, LAszLO

TeNGELYI (eds.), Newe Phinomenologie in Frankreich (Berlin: Surhkamp, 2011) — a book

I was not able to access while writing the present paper. For a much shorter overview see

LAszL6 TenGELyl, “New Phenomenology in France”, The Southern Journal of Philosophy,

Volume 50, Issue 2 (2012), pp. 295-303.

14 See EMMANUEL LeviNas, Totality and Infinity. An Essay in Exteriority (The Hague/Boston/
London: Martinus Nijhoff, 1979).

15 BertiNa BErGO, “Emmanuel Levinas”, in Edward N. Zalta (ed.), 7he Stanford Encyclo-
pedia of Philosophy, Summer 2015 Edition, URL = <http://plato.stanford.edu/archives/
sum2015/entries/levinas/>. Cf. also LAszL6 TengeLyi, “Experience of Infinity in Levinas”,
Levinas Studies: An Annual Review, Volume 4, 2009, pp. 111-125. For the rest of my paper
I adopt the spelling “Infinity” and “Infinite” whenever it unequivocally refers to absolute
infinity or God.
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Thus for Levinas it is the ethical experience that gives us phenomenal indi-
cation of the Infinite. The experience of /ife plays a similar role for Michel
Henry, while Jean-Luc Marion refers to the experience of the invisible. Al-
though clearly in different concepts and phenomena, all of these three thinkers
seem to point toward the infinite. Even at first sight Infinity, Life, and the
Invisible are — at least (partly) — coextensive concepts. Certainly all three lie
beyond Husserlian phenomenology as well as beyond a neutral theoretical at-
titude. Interestingly enough already for Edmund Husserl the finite and the in-
finite belonged together.'® Notably, for him phenomenology necessarily held
a relation to the infinite.!”

3. INFINITY IN NIcHOLAS OF CUSA’S WORKS

3.1. De docta ignorantia (1440)

As Tengelyi was himself aware, Husserl’s differentiation between two basic
kinds of infinite came from the mathematician Georg Cantor.'® Cantor’s own
distinction was at least foreshadowed conceptually in Nicholas of Cusa’s fa-
mous De docta ignorantia.*® While for Cusanus the world is interminatum,
privative infinitum, i.e. having no definable borders and privatively infinite,
God is truly Infinite, i.e. interminabilis, infinitum.*® Although the world is
finite, its boundaries cannot be fixed with absolute exactness. Creation based
on matter is always and necessarily in potentiality, thus in principle it can be
otherwise and its boundaries cannot be settled for good. However, God is pos-
itively Infinite: God’s Transcendence cannot be defined and captured by finite
concepts, precisely because God is Infinite.

Clearly, in this work Cusanus speaks as a thinker who is very much indebt-
ed to our Western metaphysical tradition. In book two of his DI his reasons

16 Tengelyi points outs this connection in several of his works. On the mathematician Georg
Cantor, whose assistant was Husserl, see LAszL6 TeNGELY1, On Absolute Infinity in Cantor,
op.cit.

Cf. LAszL6 TeNGELYL, “Experience and Infinity’, op. cit.

On Cantor see LAszLd TeNGELYL, “On Absolute Infinity in Cantor”, op. cit.

Henceforward referred to as DI.

DITI 1,97. For the critical text with English and German translation see http://www.cusa-
nus-portal.de/ (accessed 17.03.2015.)
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for thinking the world otherwise and anew is a clear departure from funda-
mental medieval ideas, yet his thought—both in its methodology and con-
tent—is based on metaphysical speculation rather than on the anticipation of
the experimental method of modern science.?! In many respects, “a new spirit,
the spirit of Renaissance breathes in the work of Cardinal Nicholas of Cusa. His
world is no longer the medieval cosmos. But it is not yet, by any means, the infinite
universe of the moderns.”**

One finds perhaps the most important phenomenological aspect of his
thought in his reluctance to form an objectively valid representation of the
universe.?? For Nicholas the world-image of any given observer (diversae imag-
inationes) is made principally and fundamentally relative through his or her
own place and movement within the universe, and as a consequence ‘the world
and its motion and shape cannot be apprehended.”* In is his own distinctive
fashion Nicholas claims that the ancients did not arrive at these conclusions
concerning the world, precisely because they lacked learned ignorance (docta
ignorantia).*> Thus, philosophical humility in the form of self-reflection and
constant awareness of the limitation of one’s own thinking appears here as a
possible link to modern phenomenology.

3.2. De visione Dei (1453)

I have no intention of pressing the previous point too far. Since the DI is un-
doubtedly a very speculative text, in order to make a more suitable connection
to phenomenology it is advisable to take other Cusanian works into consider-
ation. The De visione Dei presents itself as a particularly good choice, because
its speculative content is explicitly rooted in personal experience.?® This work

21 On Nicholas’ cosmology see ALExaNDRE KOYRE, From the Closed World to the Infinite Uni-
verse (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1968) pp. 5-24.

22 Ibid., pp. 23-24.

23 Cf. ibid., p. 16.

24 DI 11, 161:12-13: “vides mundum et eius motum atque figuram attingi non posse”, trans-

lation from Hopkins, see http://www.cusanus-portal.de/ (accessed 121.03.2015.)

DI 12, 162:3-4: “Ad ista iam dicta veteres non attigerunt, quia in docta ignorantia defece-

runt.”

25

26 The title of this book refers both to the vision whose subject is God (genitivus subjectivus:

God's seeing,) and the vision aiming at God (genitivus objectivus: seeing God). Henceforth
I shall refer to this work as DVD. For the Latin text with English translation see Jasper
Horxins (transl. and ed.), Nicholas of Cusa’s Dialectical Mysticism. Text, Translation and
Interpretative Study of De Visione Dei (Minneapolis: Banning, 1988).
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was written for a Benedictine community, at Saint Quirinus Abbey, Tegernsee,
in Bavaria. It is an intellectual introduction to mystical theology. In Cusanian
terminology it is a manuductio: this term emphasizes the anagogic function of
knowledge.?” Cusanus originally attached a painting of an omnivoyant face,
one that he calls @ picture of Infinity (figura infinitatis), to his manuscript in
order that the monks’ meditation could start with the experience of actually
looking at this painting.?®

The DVD can be read as an analysis of the intuitive knowledge presup-
posed by Infinity. Our knowledge of the Infinite is paradoxical: Infinity can
only exist unconditionally, but our access to it is necessarily conditional. This
is the paradox Cusanus wrestles with. The paradox is essentially connected to
a point highlighted by medieval knowledge: one may see the invisible within
and through the visible, one may grasp the Infinite in the finite.?* The twen-
tieth century French phenomenologist, Marion in his own works on painting
raises a similar question: How to be a theologian and remain a phenomenologist
at the same time? That is to ask how to steer a safe course between the Scylla of a
non-phenomenological metaphysics and the Charybdis of a phenomenology of mere
immanence?®

Generally, for medievals the visio Dei in question was not understood as a
sort of (para)psychological experience in the first place. For Cusanus himself
it can be certainly realized in the experience of thinking. If he can be called a
mystical thinker, his mysticism is an intellectual one. In his thought as manu-

27 On the term and Nicholas’ manuductive concern see the successive examination of such
important Cusanian works as De docta ignorantia, De coniecturis, De visione dei, De deo
abscondito, De possest and De Non-Aliud in GERGELY Bakos, Faith, Rationality, op.cit.
pp- 149-196.

28 'This starting point is not only phenomenological, but it also brings the DVD into close
proximity to philosophical praxis.

2% Cf. Jos DEcCORTE, “Sapientia: Between Superbia and Vanitas”, in Stephen E Brown (ed.),
Meeting of the Minds. The Relations between Mediaeval and Classical Modern European
Philosophy (Turnhout: Brepols, 1998) pp. 477-506; Ib., Eine kurze Geschichte der mit-
telalterlichen Philosophie (Paderborn: Schéningh, 2006) pp. 12-18; Ip., “Geschichte und
Eschatologie. Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das mittelalterliche Leben”, in
Jan Aertsen, Martin Pickavé (eds.), Ende und Vollendung: Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter (Berlin: de Guyter, 2002) pp. 150-161.

See also GERGELY Bakos, On Faith, Rationality, op. cit. pp. 3-29. For the biblical origins
of visio Dei see Romans 1:19-20; 1 Corinthians 13:9—12 and the Gospel according to John.

30 Cf. Jean-Luc MarioN, 7he Crossing of the Visible (California: Stanford University Press,
2005)
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ductio Cusanus leads the believer from the sensible to the intelligible, and from
the intelligible to the unfathomable mystery of the Godhead.?! As he himself
says in his Prologue to the DVD:

"I will attempt to lead you—by way of experiencing and through a very
simply and common means—into most sacred darkness. Upon arriving
there each of you [...] will approach even nearer.”3?

Cusanus’ emphasis on experience (experiamentaliter) and on the sobriety of
his own reflection (simplicissimo atque communissimo modo) already reveals a
certain affinity with phenomenology. However, this is only the reader’s start-
ing point towards the sacred darkness (sacratissima obscuritas) of the Divinity,
that is to say, towards a mystical vision of the Divine. The lines quoted from
the Prologue also intimate that the intellectual path offered towards God will
still be a path of (intellectual) desire.

The title of Chapter 13 makes clear that “God is seen to be absolute infinity.”>3
Seeing this infinite cannot be an ordinary way of seeing for the finite subject,
since God clearly stands beyond all visible objects.?* Yet, on the other hand,
God’s transcendence as Infinity cannot be a mere transcendent transcendence.
Necessarily, Infinity does have a connection to the finite, to every aspect of
finite being.>> As Cusanus explains:

"I see that You are Infinity itself. And so, there is not anything that is oth-
er than you or different from You or opposed to You. For Infinity is not
compatible with otherness, because there is not anything outside it, since
it is Infinity. For Absolute Infinity includes and encompasses all things.

31 Jos Decorte, “Ter inleiding”, in Jos Lievens (transl.), Nicolaas van Cusa: Godsdienstvrede

(Kapellen: Pelckmans, 2000) pp. 7-46, here p. 36.

32 DVD Prologue 1:8-10.

33 DVD 13, 52:2: "Quod Deus videtur absoluta infinitas.”
34 Cf. ibid. 52:4-5: , nescio quid video, quia nihil visibilium video. Et hoc scio solum, quia scio
nescire quid video et numquam scire posse.”

35 Bence Marosdn drew my attention to the fact that the existence of Evil and pantheism
pose a problem to Cusanus’ position. It should be noted, however, that Nicholas is denying
neither God’s free creative act nor the work of salvation. As regards pantheism, he actually
faced its charge already in his lifetime. Yet, in his works there is no trace of a necessary
relation from God towards the world in the sense of a deterministic causation or emana-
tion. Infinity’s relation to the finite is necessarily intimate, buc still free and in no way fully

deterministic. This is especially clear with respect to human creativity.
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And so, if there were "Infinity” and something outside it, there would be
neither Infinity nor anything else. [...] if the Infinite is removed, nothing
remains.”3®

Consequently, the human subject, precisely as a finite being, has a necessary
connection to Infinity. Before coming to know any finite alterity (alteritas) or
other (aliud), the Infinite must be posited or rather it posits itself.

For Cusanus alteritas or aliud are relative terms, since the otherness they
refer to comes from non-being. Clearly, this kind concept of Otherness is not
a positive principle (principium positivum), while Infinity is. To this Infini-
ty nothing is other or alien. Infinity is not limited by anything else, i.e. by
anything finite. It is not difficult to see the consequence of this position in a
radically negative theology: Infinity has no proper name, since all names pre-
suppose finite reality, otherness, difference and limitation.?” Yet, on the other
hand, because nothing is alien or other to Infinity, it can still be approached
from within finitude.

3.3. De directio speculantis seu de li Non Aliud

However distant the Cusanian employment of the concept of otherness may
present itself to contemporary phenomenology, in this respect it is worth-
while to look at another Cusanian manuductio under the title On God as Non-
Other.?® This text was completed before January 18% in 1462, just a few years
before Nicholas’ death. This late work is explicitly Dionysian. It identifies God
as the Non-Other (/i Non Aliud). In clear contrast to Levinas, for Nicholas
Non-Other does refer to God’s transcendence, or to be more precise, to God’s
transcendence and immanence at the same time. One can say that God as
Infinite has both a negative and a positive dimension.*® Again, it should be
noted that while Cusanus takes Divine transcendence rather seriously, God’s

36 Tbid. 56:1-6.10.

37 Cf. DVD 13, 52:12-14; and 14, 60:3-5.

38 For the Latin text with English translation see JaspEr Hopkins (transl.), Nicholas of Cusa
on God as Not—Other. A Translation and an Appraisal of De Li Non Aliud (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1979)

3 If I understand Baldzs Mezeis criticism of Levinas rightly, the problem with Levinasian

infinite lies precisely in its limited nature. This squares well with the Cusanian position that

thinks infinity as not-other.

—61 -



Bakos Gergely OSB

immanence opens up epistemological possibilities for the human subject.
I shall look at this issue more closely in the next section.

4. TowARDS A PHENOMENOLOGICAL OVERVIEW OF THE CUSANIAN PROJECT

With respect to Cusanus and phenomenological philosophy there are at least
three basic points to be considered.*°

4.1. The absolute is ultimately beyond human knowledge.

After Husserl’s famous diccum “7he infinite is not a phenomenon.” this can be
hardly disputed. This is an obvious and rather important point of agreement
between Nicholas and the phenomenological tradition. Perhaps, this should
not come as a surprise, since numerous thinkers from the phenomenological
tradition could appreciate aspects of negative or mystical theology—a tradition
Nicholas is consciously inscribing his entire oeuvre into.4!

4.2. Human knowledge is necessarily provisional or asymprotic.

Negatively, this is a reminder of our human limitations or—to employ a me-
dieval term—of humility (humilitas). To express the same point positively one
can say that it opens up an infinite horizon for endless investigation. Again and
rather obviously the same basic structure presents itself in phenomenological
philosophy: an infinite field of possible research shown in the manifold new
“phenomenologies”, but notably also a phenomenological philosophy of religion.

40 These points are taken from DeTHLEF THIEL, “Nicolaus of Cusa (1401-1464). Squaring
the Circle: Politics, Piety, and Rationality”, in Paul Richard Blum (ed.), Philosophies of
the Renaissance (Washington D.C.: The Catholic University of America Press, 2010) pp.
43-56. However, Thiel’s essay makes no manifest connection to phenomenology.

41 Cf., for example, BETTINA BERGO, Emmanuel Levinas, op.cit.: “Levinas stands, minimally,
within the negative ‘theological’ tradition inaugurated by Maimonides; more acutely, perhaps,
because Levinass task is not so much to reconcile Judaism and Aristotelianism, as it is to describe
phenomenologically the indescribable: breaking out of totality and Being.” As regards negative
or mystical theology similar connections can be pointed out on Derrida’s, Heidegger’s and
Marion’s behalf.
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4.3. Human knowledge has an analogical or manuductive function.

Admittedly, at least at first sight this third point seems to be problematic
from a phenomenological perspective.*> However, I maintain that precisely
a phenomenological description of the actual functioning of religious texts,
concepts, symbols, actions, etc. could profit a lot from the Cusanian manu-
ductiones. 3

Here it is perhaps worthwhile to remind the reader of the necessary starting
point both of phenomenology and Cusanian thought: the perspective of the
first person singular. As it has been shown, Nicholas® DVD begins with the
experience of an omnivoyant face and goes on to discuss how one should ap-
proach it and how each monk ought to take into account of the experience of
the others in this exercise. In this way (inter-)subjective experience forms the
starting point of this speculative work.4

On the other hand, while considering Nicholas’ manuductive concern, the
symbolic structure of medieval, indeed of all religious knowledge should also
be kept in mind. According to this structure (S — X —Y), for the finite sub-
ject (S) the visible (X) points toward an invisible (Y). Note that X is only a
similitudo of Y, that is to say X is both similar and dissimilar to Y at the same
time. Consequently, God will always remain a hidden God (deus absconditus).
The presence of Y can only be & presence in absence. This symbolic absence of the
absolute is at once its symbolic presence — and vice versa.*>

This can hardly be called a metaphysics of presence, but more rightly a meta-
physics of a presence in absence. To employ a German term one can say that it is
a Zusammenspiel of presence and absence. Moreover, the same basic moment
of (dis)similarity and thus presence-in-absence also structures the following phe-
nomena: humor, the ethical, human relationships and art. In this respect one

42 Cf. LAszL6 TeNGELYL, Welt und Unendlichkeit, op.cit., p. 548. See the quotation in section
2 of my paper, cf. footnote 8.

43 Examples from the DVD are the omnivoyant face, the mirror, the painter, the wall of Para-
dise. For an analysis of some of these, see GERGELY TiBOR Bakos, “The Mirror, the Painter
and Infinity. Images and Concepts in the Manuductive Strategy of De visione Dei”, in
Inigo Bocken, Harald Schwaetzer (eds.), Spiegel und Portriit. Zur Bedeutung zweier zentraler
Bilder im Denken des Nicolas Cusanus (Maastricht: Shaker, 2005) pp. 231-246.

44 Cf. DVD Prologue, 2:1-5.

4 My understanding of the symbolic structure comes from Jos DECORTE, Raak me niet aan,
Kapellen: Pelckmans, 2001. The nuanced concept of a metaphysics of a presence in ab-
sence I also owe to Decorte.
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can be reminded of the so called “#heological turn”in French phenomenology:
especially Levinas on beyond Being (ethic, human relationships) and Marion
on icons (art).*® Bearing in mind Tengelyi’s own phenomenological project,
one is reminded of diacritic difference, that is to say a difference with connec-
tion.

Diacritic phenomenology for Tengelyi also means that one can never un-
derstand experience as it were from the outside. To put it with Levinas, there
is no possibility of a panoramic, totalizing vision. I think, Cusanus would ba-
sically agree: the human subject is not in a position to form a total, objective,
scientific picture of the world—Iet alone of God.

A turther basic factor of diacritic difference, namely temporality may need
another essay.#” Yet, Cusanus’s whole oeuvre testifies to his awareness of the
fundamentally provisional character of our human knowledge. Phenomenol-
ogically speaking any awareness of a provisional dimension necessarily in-
cludes—even if only in an implicit manner—an awareness of temporality,
i.e. of the passage of time. Notably, Nicholas never built a closed system of
thought, instead he made fresh starts with every one of his books. Thus if
Tengelyi’s work can be characterized as a practice of diacritic phenomenology,
I suggest that Nicholas’s might just as well be called a diacritic practice of (mys-
tical) theology. This is not meant as a definite statement on the issue at hand,
rather as an invitation to a further investigation and deeper comparison of
phenomenology and Cusanian thought.

46 Tt is still to be seen to what extent BETTINA BERGO’S following evaluation should be quali-
fied: “The hyperbolic language of Otherwise than Being would have us Sense’ the excess of what
he means to express—and its limit. This is not allegory; that is, it is not the signification, born
of a Christian reading of the Bible, of higher realities hidden under everyday objects and events.
1t is almost the contrary: signification has its incipience in transcendence; transcendence is the
intersubjective quality of sensibility.” (Ip., Emmanuel Levinas, op.cit.) In my view, the right
understanding of the problem depends upon the exact nature of allegory. Without going
into a detailed discussion here, it can be simply stated that symbols always suggest an ever
possible surplus of meaning,.

47 Cf. LAszr6 Tengeryl, “The Wild Region in Life-History”, op. cit., p. xxix: ‘@ diacritical
difference becomes manifest only in a temporal shift.”
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S. TOWARDS THE HUMILITY OF PHILOSOPHY
AND THE PHILOSOPHY OF HUMILITY

Although famously and fiercely criticized by Friedrich Nietzsche, humility
appears as a deeply valued virtue not only in most religious traditions but
notably also in Kantian moral philosophy. In the form of modesty it is still
to be recommended. I maintain that the entire phenomenological movement
has been aiming to achieve excellence in this virtue in its constant effort to
understand our human condition.*8

Although different in form and content, and most fundamentally in its
inspiration, medieval humility runs a parallel course—certainly it did so for
Nicholas of Cusa. If one is bold enough to combine these two concerns, that
is to say the consequent intellectual modesty of phenomenology and Cusanian
humilitas, this endeavor does not appear as a sign of intellectual Aybris, but on
the contrary it aims at a deeper realization of both.

In this respect medieval examples of vision can certainly help us further.
Rogier van der Weyden (1400—1464) was a medieval painter also mentioned
by Cusanus in the DVD.*? One of his works, the central panel of the so called
Braque Family Triptych painted around 1450 shows the figure of an omnivoy-
ant Christ flanked by the Blessed Virgin and John the Baptist.>° This painting
is a clear testimony of Christian faith and a strong reminder that the vision
aimed at by the medieval intellectual is embraced by a Divine vision—themes
central to Nicholas’ DVD.

Yet, as Cusanus also makes clear, the spectacle of omnivoyance is far from
being limited to the strictly religious or the theological. In the DVD Nicholas

4 Cf. MAURICE MERLEAU-PONTY, Phenomenology of Perception, op. cit., pp. xvi-xvii:

“The world is not what I think, but what I live through. I am open to the world, I have no
doubt that I am in communication with it; I do not possess it; it is inexhaustible.” These words
do not only ring with true intellectual modesty, but they also shed light on the essential
connection between humility and the perception of infinity.
See also ibid. p. xiv: “The most important lesson of which the reduction teaches us is the impossi-
bility of a complete reduction.”; and p. xii: ‘I discover within myself a kind of internal weakness
standing in the way of my totally individualized: a weakness which exposes me to the gaze of
others as a man among men or at least as a consciousness among consciousnesses.”

4 DVD Prologue 2:8-9.

>0 Presently on permanent display at the Louwre, in Paris, France. Cf. http://www.wga.hu/
frames-e.html?/html/w/weyden/rogier/10braque/index.html (accessed 21.11.2015.) I am
grateful to my friend, Zoltdn Csordds for helping me to track down this picture and iden-
tify its artist and also for the correct interpretation of Rogier’s paintings.
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reminds his Benedictine readership of the many existing instances of such
images—i.e. the archer in the forum at Nuremberg, a face in the city hall of
Brussels, Veronica at his own chapel at Coblenz and the angel holding the
emblems of the church in his castle at Bressanone.>!

Thus it should not come as a surprise that another work by the hands of

the same Rogier — entitled the Porzrait of a Young
Woman or Lady Wearing a Gauze Headdress,
completed between 1435-1440 — likewise gives
testimony to the popularity such images were
enjoying in the Middle Ages.>* While the face of
the omnivoyant Christ may stand symbolically
for medieval—and a fortiori for Cusanian—uvi-
sio Dei, the young lady depicted by the Flemish
painter may just as well be a symbol of our phe-
nomenological concern for the human Other.
In concluding his posthumous work on
phenomenological meraphysics, Ldszlé6 Tengelyi
expresses—albeit somewhat tentatively—the
following philosophical conviction: “ultimately,
every human relationship with the Divine grows

> Cf. DVD Prologue 2:1-10. The list is not meant to be exhaustive as it is finished with
the following close: “er multae alie undigue.”

2 Currently this picture is at the Gemildegarie, in Berlin, Germany. Cf. http://www.
wikiart.org/en/rogier-van-der-weyden/braque-family-triptych-1450#supersized-
artistPaintings-187278 (accessed 18.11.2015)
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out of the awareness of the infinity of the world.”>> New phenomenology demon-
strates that serious philosophical reflection on infinity brings us back to the
trinity of classical metaphysics, Christian Wolff's mezaphysische Trinitit. Yet,
undoubtedly, each member of this metaphysical trinity is seen now in a dif-
ferent and new light than before—thanks to phenomenological awareness.
It appears that the world, God and the human Other—these fundamental
concepts are not only passing moments of the Western metaphysical tradition
still haunting our thinking, but they will continue to confront and challenge
phenomenological philosophy as well. Cusanus and Tengelyi offer us a rich
soil out of which our own efforts at understanding these concepts could grow.
For any such intellectual endeavor it is advisable to consider Jos Decorte’s fol-
lowing reflection on the symbolic experience laid out above:

“In this sort of experience man looks intently towards the horizon to
make out roughly the outlines of the House [i.e. the House of the Father,
a biblical image of the final mysterious goal of human existence]—be-
ing aware that this can never be wholly done, in truth, it may never be
accomplished fully. While being aware of his finality, he certainly avoids
the foolishness of pride and the nonsense of vanity and finds thus true
wisdom: that of humility.”>4

This awareness—when achieved and sustained in our own philosophical
practice—will be the true guarantee for philosophical humilitas: a deep concern
connecting Cusanian and phenomenological thinking.>> Only then could we
venture into developing a philosophy of humility: we can start reflecting philosoph-
ically on the true meaning of our humility. It is my conviction, that ultimately, no
phenomenology true to its name can be satisfied with anything less than that.

>3 LAszLd TenGewyt, Welt und Unendlichkeit, op. cit., p. 556: “jedes Gottesverhiltnis des Men-
schen letztlich aus der Wahrnehmung des Unendlichen der Welt auswiichst.” As the previous
page makes it clear, Tengelyi does not exclude the possibility of a theological reflection on
this relationship.

>4 Jos Decorte, “Middeleeuwse en hedendaagse appreciatie van de liefdesmystiek”, 7ijd-

schrift voor Filosofie 63 (2001) pp. 543—68, here p. 567.

Cf. MauRiCE MERLEAU-PONTY, Phenomenology of Perception, op. cit., p. xxi: “The unfin-

ished nature of phenomenology and the inchoative atmosphere which has surrounded it are not

55

to be taken as a sign of failure, they were inevitable because phenomenologys task was to reveal
the mystery of the world and of reason.”
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Humdinoékondmia vagy keresztény kozgazdasigtan?

TOTH GERGELY

»A [hatalmasok szive] megalvads, mint a zsir,
én azonban torvényedben gyonyorkidom. [...]

Uram, itt az ideje a cselekvésnek, mert megszegik torvényedet!”
Zsolt 118,70.126

Abstract

The longest ever world economic crisis urges a new economic paradigm. Chris-
tianity might well consider itself a strong enough spiritual power to lead the
reconstruction of the decrepitating fortress of free market economy. Therefore,
it would be a logical demand to develop a kind of Christian economics. Here we
nonetheless argue that one should skip this step and turn directly to all people
of good intention. Instead of a specifically Christian economics, one must elab-
orate and promulgate a moral economic theory, which unifies environmentally
and socially sound schools of economic thought and religious doctrine. Such an
approach, namely ‘human economics’, may well be rooted in the spirit of Jesus
Christ’s teaching.

Keywords: human economics, economic theology, Christian economics, bionomy,
sustainable development

Kulcsszavak: humdnikondmia, gazdasdgi teoldgia, keresztény kozgazdasdgtan,
biondmia, fenntarthatd fejlodés

Valldsunk sikerrel termékenyitett meg és alakitott 4t egy erkolcsét vesztett s ez-
dltal térsadalmilag és gazdasdgilag is életképtelenné vélé dkort kozépkorrd, majd
kozépkort tjkorrd, s ma a vildg legelterjedtebb valldsa. Keresztény kozgazda-
sdgtan — a sz sziikebb értelmében — leginkdbb abban a kézépkori Eurépdban
létezett, amelynek térsadalmi és jogi torvényeit az egyhdz erkolesi teljhatalma

TotH GERGELY kozgazddsz, a KOVET Egyesiilet alapitéja és fotitkara, a Pannon Egyetem
Georgikon Kardnak tanszékvezetd egyetemi docense; toth@kovet.hu
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szabta meg. A korszak a tudomdnyok és a gazdasig felvirigzdsit hozta, de a
szellemi-erkolesi monopdlium egyben fel is szimolta erkolesi hitelességét. A fel-
vildgosoddssal és az ipari forradalommal szorosan Gsszefonddva jelent meg a
leginkdbb Adam Smitht8l! (1776) és John Stuart Milltdl (1848) eredeztetett
utilitdrius kozgazdasdgran®, mely ma ldtsz6lag egyeduralmat élvez a kozgazdasigi
egyetemek és tizleti f8iskoldk, a ,kozgazdasigi Nobel-dijak”® és a mérvadé tudo-
ményos publikdcidk terén. A morilokondmia mégis reneszinszdt éli vagy élheti,
hiszen egyre inkdbb nyilvinvald, hogy a gazdasigi valsdg alapvetSen erkélcsi ter-
mészet(i; a vildgban sz(inni nem akard, s6t névekvé egyenlétlenség, szegénység,
nyomor a kapitalizmus kil6gé 6ldba; az utébbi évtizedekben uralkodé neolibe-
rlis kozgazdasdgtani elmélet erejét és hitelét vesztette. A cikkben 6sszefoglaljuk
a katolikus tdrsadalmi tanitdst, kiemelve annak gazdasdgi vonatkozdsdt, melyet a
legkonzisztensebb mordlkonémiai iskoldnak tartunk. Végsé soron ezen a néven
mégsem javasoljuk valamiféle katolikus vagy keresztény kizgazdasdgtan kidol-
gozdsit és elterjesztését, pedig ez konnyen rekonstrudlhaté lehetne a kozépkor
gazdasdgi gyakorlatdbdl és az explicit formdban is t6bb mint 120 éve megjelent
katolikus tirsadalmi tanitasbél. Am ez nem azért van, mert tdl-, hanem mert
kevéssé ambicidzusnak tartjuk a keresztény kozgazdasigtan kidolgozdsdnak
céljat. Helyette olyan modern erényokonémiai teéria kidolgozdsdtdl vdrjuk a
megolddst, mely keresztény alapon egyesitheti a valldsi (f6leg keresztény, zsidd,
muszlim és buddhista) gazdasdgi tanitdsokat és a jé szdndéku laikus irdnyzato-

U Apam SmrtH: Vizsgdlddds a nemzetek jolétének természetérdl és okairdl, 1-11., Napvildg,

Budapest, 2011.

Néz8pontunkbdl kéthatdrozottan elkiildnithetd iskolalétezik a kdzgazdasigi gondolkoddsban,
ma akarva-akaratlanul az wsilitdrius kizgazdasdgtan (haszonskondmia) uralma alate éliink.
Eszerinta gazdasdg f6 célja a pénziigyi hozammal azonositott haszon névelése, ezt vdllalatokndl
profitmaximalizdldsnak, embereknél fogyaszt6i hasznossignak hivjuk. Ett8l lényegében tér
el a mésik iskola, az erénygazdasdgtan (morilokonémia) képvisel8inek gondolkoddsa. Ezen
megkozelitésben a gazdasdgi teljesitmény az emberi életnek és fejlédésnek szitkséges, de nem
legfébb feltétele. Az anyagiak eszkozt s nem célt jelentenek. Az el8bbi felfogds a gazdasdgot
gépnek tekinti, az utdbbi emberi kozdsségnek.

A kdzgazdasdgi Nobel-dij”-at mindig idéz8jelbe kellene tenni, s hozzaftizni, hogy a nehezen
kialakult hivatalos megnevezés: a Svéd Nemzeti Bank Kizgazdasdgtudomdnyi Dija Alfred
Nobel emlékére. A latsz6lagos sz6facsards mogote tobb 4ll, mint kinos akkurdtussdg: az alapité
Nobel szdndékdban nem szerepelt a kdzgazdasdgi dij. Mds szavakkal ez az elismerés valéjdban
nem is Nobel-dij: Alfred Nobel 1895-ben kelt végrendeletében ugyanis nem emliti, hogy
e tudomdnydg kiemelkedd miiveldit is az dltala alapitott elismerésben kellene részesiteni.
A dijat a Svéd Kizponti Bank (Sveriges Riksbank) hozta létre 1968-ban, alapitdsinak 300.
évforduléjdn. Az egyszerliség kedvéért azonban mégis kdzgazdasdgi Nobel-dijnak hivjuk.
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kat mind a természettudomdnyok teriiletérél (pl. fenntarthatésdgi tudomadny,
Id. 6kolégiai ldbnyom), mind a kozgazdasdgtan alternativ irdnyzatai kozil (pl.
kornyezet-gazdasigtan, okoldgiai kozgazdasdgtan, szegénység Gkondmidja).
A cikk végén két nevet javaslunk a fédram ilyen bévitésének lefelé (bionémia)
és felfelé (gazdasigi teoldgia®). Az igy létrejovd kibévitett kozgazdasigtannak,
amely a mordlokondmiai hagyomanyok megtjitdsin alapul, a humdnikondmia
nevet javasoljuk.

1. VOLT £S VAN-E KERESZTENY KOZGAZDASAGTAN?

Arisztotelész, Ibn Khaldun, Aquindi Szent Tamids

Ha visszatekintiink a kdzgazdasdgtan kifejezés eredetére, mint annyi mds eset-
ben, itt is az 6kori gordg és rémai civilizdcidhoz jutunk. A sz6 a legtobb nyelv-
ben a nalunk is haszndlatos dkondmia megfeleldje.> Ennek eredete gorog, az
oikosz (= hdz, hdztartds, birtok, vdros, dllam) és a némein (= elosztani, megosz-
tani, legeltetni, haszndlni, élvezni, elrendezni, igazgatni) szavak 6sszevondsibdl
szdrmazik.® Az 6kondémia alatt értett eredeti tevékenység tehdt lehetett példdul
a hdz javainak elosztésa, a birtok igazgatdsa, a hdztartds javainak elrendezése és
igazgatdsa, de egyben hasznélata és élvezete is. A Wikipédia’ szerint a kozgaz-
dasdgtan eredetileg a hdztartds és birtok, valamint a (vdros)dllam adminisztra-

4 Mdr itt meg kell jegyezniink, hogy az egyébként ritkdn haszndlt gazdasdgi teoldgia jelentheti

pontosan az ellenkez8jét is, mint amit mi éreiink rajta. Duncan K. Foley példdul olyan
jelentésben haszndlja, mint amit itt az 6konomizmus vallds jelent. Mi ellenben egy olyan
korldtokkal biré, alternativ kozgazdasdgként értelmezziik, amelynek az Isten felé haladds ad
végs célt és irdnyultsdgot.

Bakos FERENC: Idegen szavak és kiféjezések szdtdra, Akadémiai Kiadd, Budapest, 2002; FINALy
Henrik: A latin nyelv szétdra a kitfékbsl, Franklin Tdrsulat, Budapest, 1884; GYORKOSY
Avajos — KapITANFFY ISTVAN — TeEGYEN IMRE: Ogiirig magyar nagyszotdr, Akadémiai Kiadé,
Budapest, 1990.

Mis forrdsok a szdosszetétel mdsodik tagjdt a vopoc (nomos, ,szokds”, ,torvény”) dgorog
sz6bdl eredeztetik. Ilyen példdul a Douglas Harper: Online Etymology Dictionary ,Economy”
szocikke. Eszerint az oiconomia jelentése kb. ,a hdz(tartds) torvényei” lenne. Az elterjedtség
miatt és a latin-gdrog szétdrak szécikkei alapjan mi a f6szovegben leirt értelmezést tekintjitk
irdnyadénak.

Tudoményos cikkben nem szokds bevallani, ha valaki Wikipédia-haszndlé. En egységes

szerkezete, népszerlisége és a kiilonbozd nyelvl szécikkek konnyli osszehasonlithatdsdga
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ciéjanak anyagi tigyeir8l sz616 vitdra utalt. Erdekes médon az eredeti kifejezés
magyardzatdban szé sem esik rola, hogy a birtoknak fejlédni vagy novekednie
kellene, a cél a termel6d§ jészdgok ésszerti felhaszndldsa. A gyarapodds eszkoze
az okondémia szdmdra kiils6: mezdgazdasdg, kereskedelem vagy kézmivesség,
esetleg hédité hdbord. Merében ellentétes ez a modern kvazi valldsként, para-
digmaként is felfoghat6 dkonomizmussal®, mely gazdasdgossigi maniaként, fixd-
ci6ként értelmezhetd. Ez a torzult logika a piacot és a nyereségmaximalizéldst a
térsadalmi érintkezés minden teriiletére kiterjeszti, a ndvekedés — versenyképes-
ség — hatékonysdg bilivés hdrmasdnak igézetében.

Az Skori gorog bolesek krematisztika néven ismerték az 6konomizmust, mar
Arisztotelész is alapvetd kiilonbséget tett az dltala oikondmidnak és krematiszti-
kdnak nevezett jelenségek kozote Milétoszi Thalész esetének leirdséban®. A filo-
z6fust a mordlokondmia elsé képviseldjeként is szimon tarthatjuk. Ariszrorelész
nem volt a sz6 mai értelmében kozgazddsz, mégis 8 adott nevet a kozgazdasdg-
nak'® (oikonomia), és bocsdtotta ttjira, mint 6ndllé tudomanyt. A kézépkor vé-
géig a Biblia mellett a ,magasabb” eurdpai kultdra legmeghatdrozbb tekintélye:
a filozéfus. Nemcsak eredetit alkotott olyan szertedgazé teriileteken, mint a filo-
z6f1a, politika, etika, pedagdgia, bioldgia, nyelvészet és irodalom, de évezredekre
meghatdrozta az adott ismeretteriilet tdrgyaldsit.

Arisztotelész a kozgazdasigtant — az etikdval és a politikdval egyetemben —
olyan ,gyakorlati filoz6fia” részének tekintette, amelynek kovetkezetesen az a té-
mdja, hogy miként lehet elérni ,,az ember szdmdra a jot”!L. Arisztotelész, a boles
mintaképe hallatlanul finom és pontos logikai rendszerben gondolkodott. A jé
szerinte az, amire minden irdnyul.

okdn kivalé elrugaszkoddsi pontnak tartom, a tudomdnyos forrdsokat 4ltaliban idéz8 meta-
adatbdzisnak, s intenziven tdmaszkodom is rd jelen cikkben.

Az dkonomizmus — sajdt meghatdrozdsunkban — egyfajta ideoldgia vagy kvdzi vallds, mely
mindent aldrendel az er8ltetett gazdasdgi novekedésnek, hatékonysignak és versenyképességnek,
igy automatikusan alsébbrendiinek tekinti a tdrsadalmi és kornyezeti szempontokat, és
gyakran feldldozza azokat a ,gazdasdgossdg sziikségszertiségének” oltdrdn.

HermaN Dary — Joun B. CoBB Jr: A krematisztikdtdl az oikondmidig, in Lanyi Andrds:
Természet és szabadsdg. Humdnokoldgiai olvasékényv, Osiris, Budapest, 1989.
Pszeupo-AriszToTELESZ:  Oikonomia., in Borzsék Istvan (szerk.): Gordg torténeti
chrestomathia, Tankdnyvkiadd, Budapest, 1967. (Ford.: Borzsik Istvdn)

Bopar ZsuzsanNa: Arisztotelész gazdasdgboleselete [online], www.inco.hu; Elsé magyar
internetes folydirat az informdcids korrdl, 2000. év, 3. szdm [2016. 05. 23].
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Ha visszaemlékeziink az 6gordg okondmia meghatarozdsra, nem csodalkozha-
tunk Arisztotelész hdrom ,kozgazdasdgi” konyvének témdjdn.'? Az els§ a hdzon
beliili uralmi viszonyokrél szdlt, a férj, a feleség, az tr és a szolgdk, az apa és a
gyermekek kozotti kapesolatokrél. A filozéfus masodik konyvében hetven gaz-
tettet gyijt Ossze a gordg és perzsa dllamok torténetébdl, amelyeknek koszonhe-
t6en a pénzsziikében 1évé hatalmassdgok korrupcié révén segitettek magukon.
Harmadik konyve hasonlé az els6héz, a férj és a hdzassdg torvényeit targyalja.
Arisztotelész szdimdra ugyanis az idedlis dllamban az ember alapveté mikrokézos-
sége a csaldd. A csaldd pedig része a nagyobb kozosségnek, az egésznek:

LA legtelsébbrendi kozosség |...], amely a tobbit mind magaban foglalja,
[...] az, amit vdrosdllamnak neveziink, vagyis az dllami kozosség.”*?

A gazdasdggép mechanisztikus modelljében a célfiiggvény a cég, a tdrsada-
lom és az egyén szdmdra a minél nagyobb anyagi gazdagsdg. A jéllétben [ango-
lul: well-being] — amelyet az alternativ kozgazdasigtan régdta megkiilonboztet
a pusztdn anyagiakon mulé jélértdl [angolul: well-fare] — csak egy, habdr fontos
faktor a materidlis gazdagsdg.'* Ennek része sok, anyagiakon keresztiil nem ér-
telmezhetd tényezd, ugymint egészség, hosszu élet, csaldd, bardti és kozosségi
kapcsolatok, kultira stb. Ezt elfogadhatjuk arisztotelészi értelemben jénak. De
mi lehet az ellentéte? A jéllét birtokldsdval annak hidnya dll szemben. A gazda-
godds egy ideig fokozhatja jollétiinket, egy szint felett pedig csokkentheti. De
lehet, hogy nincs vele kapcsolatban. 7im Kasser'> amerikai pszicholégus kisér-
leteivel azt bizonyitja, hogy nem a gazdagsdg, hanem az ahhoz valé tdlzott ra-
gaszkodds csokkenti boldogsdgunkat. Egyszertien tilzottan lekéti figyelmiinket
az anyagiak hajszoldsa, biztonsdgra valé vdgyunk ebben ver gyokeret, nem az

12 AriszroTeLEsz: Organon, 1. kétet, MTA Filozdfiai [rék Tira, Akadémiai Kiado, Budapest,
1979.

13 AriszroTeLEsz: Politika, Gondolat, Budapest, 1984, 71. (ford.: Szabé Mikl6s)

14 A jolléc abban kiilonbézik a jéléttdl, hogy nem materidlis elemeket is tartalmaz (mint
egészség, tarsadalmi kapesolatok, boldogsdg, elégedettség, szabadidé-eltsltés stb.). Easterlin
ugyanakkor mdr 1974-ben kimutatta, hogy a fogyasztds és a jollét kapesolata nem linedris.
Az An. Easterlin-paradoxon szerint a relativ jovedelem nagyobb hatdssal van az élettel
valé megelégedettségiinkre, mint az abszolt jovedelem, vagyis erésebben befolydsolja
elégedettségiinket az, hogyan élnek a rokonaink vagy a szomszédaink hozzdnk képest, mint
az, hogy valéjdban mennyi pénziink van.” Zséka Agnes — Marjainé Sz. Zsuzsanna — Széchy
Anna: Kérnyezeti fenntarthatésigra nevelés, Acta Periodica MUTF 7 (2011/1) 71-89.

Tim KasSER: Az anyagiassdg siilyos dra, Ursus Libris, Budapest, 2005.
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emberi kapcsolatokban. A kategéridk megfogalmazdséban a jollét ellentéte tehdt
lehet a j6lét teljes hidnya (nyomor) és tdl magas szintje (lires gazdagsdg). Es ak-
kor még csak az egyes emberrdl beszéltiink, arrél nem, hogy egyesek gazdagsiga
milyen gyakran eredményezi mésok szegénységét.

A kozgazdasdgi lexikonok az ékori béles utdn nagyot ugorva Aquindi Szent
Tamds tanitdsic citdljak. A Summa theologiae'® a legidézettebb teoldgiai forrds a
Biblia utdn. A szerz6 igazi sokoldalu tudés, évszdzadokig meghatdrozé iskola-
alapité. Léon Walras mellett Tamdst nevezhetjiik az egyensuly kozgazddszdnak.
A tdrsadalmat alkot6 sok ember jélétének és biztonsiginak feltétele, irta, egysé-
gitk megé6vasa. Ezt nevezziik békének. Ha a béke megsziinik, elvész a tdrsas élet
haszna, s6t az emberek kozti viszdlykodds elviselhetetlen méreteket 6lt. Ez eddig
rosszindulattal fogalmazva kozhelynek, jéindulattal jambor dbrandnak szdmit.
A dolgok legmélyére hatolva azonban az a kérdés, hogy milyennek tartjuk az
embert: harcos individualistinak vagy 6sztoneit meghaladni tudé tdrsas lény-
nek.!”

Aquinéi Szent Tamds szerint tehdt a tdrsadalmi egyenstly megdrzése a legfon-
tosabb evildgi cél, mondhatni, a kdzgazdasigtan célfuggvénye. Thomas Hobbes
j6 400 évvel késdbb szintén gy gondolta, hogy az emberek 6nfenntartdsra és
sziikségleteik egyéni kielégitésére vannak utalva, csak a kényszer (vagy fenyege-
tés) képes eltériteni Sket az egymdssal szembeni erészakedl.!8

Am nézziink egy kicsit jobban a mélyére Tamds és Hobbes elméletének!
Kénnyen észrevehetjiik, hogy pont az ellenkezd médon kindlnak megolddst
ugyanarra a problémdra: Hobbes az dllati 6sztonok kiils6 kontrolljdban, a kény-
szetben ldtja a megolddst, mig az Angyali Doktor belsé megzaboldzdsukban.'?
Egyikiik a vildgba vetett, esendd, egoista emberre épiti elméletét, mdsikuk a
biin dltal ugyan megfert6zott, de ennél mélyebben és kordbban j6, lényegénél
fogva tokéletes, Isten képére alkotott emberre. Eppen ennél a pontnél kévette
el azt a gondolati hibdt Smith és az utilitdrius iskola, ami rossz szokdssd, késébb
torzuldssd, végil erkolesi vélsdgga fajult, méra pedig bolygénk létét fenyegeti.
Rdaddsul furcsa médon kevésbé hozott minket lazba az 6koldgiai rendszer tel-

16 AQuINOI SzeNT TaMAs: A teoldgia foglalata = summa theologiae, Telosz, Budapest, 1994.
(Ford.: Tudés-Takd4cs Jénos)

17 Orar SANDER: Az id§ Istené, in Nikolaus Piper: Hires kizgazdiszok az dkortdl napjainkig,
Kossuth Kiadé, Budapest, 1997, 12-15.

18 Tuomas HoBBEs: Leviathan, or the Matter, Forme, and Power of a Commonwealth, Ecclesiastical
and Civil, k. n., h. n., 1651.

19 Aquinét Szent TamAs: Collationes de decem praeceptis (Eldaddsok a tizparancsolatrél),
lejegyezte: Petrus de Andria, k. n., Ndpoly, 1273.
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jes pusztuldsinak veszélye, mint gazdasdgunk esetleges romba délése, mikozben
méra mindkettd redlis valdsiggd valt. A hiba pedig nem mds, mint hogy nem
hissziik el az emberrél, amit pedig maga Isten mondott réla.

Forditsuk most figyelmiinket egy olyan tudésra, aki szinte teljesen hidnyzik
a kozgazdasigtan-torténet Eurépaban és Amerikdban irt konyveibél. A torté-
nelmi tdvlatban legnagyobb muszlim kozgazdisznak tartott /bn Khaldun mun-
kdssdga az arab mezégazdasigi forradalom,?® az aranykorként nyilvdntartott 6t
szdzad (750-1258) végére esik. Ez a kultdra, tcudomdny és gazdasdg virdgzasdt is
magdval hozta. A Guinness Rekordok Kényve?! szerint ekkor alapitottdk a vildg
elsé egyetemét (University of Al Karaouine, 859). A gazdasdgban is eléremutatd
e korszak: kialakul az egységes pénz (déndr), a bankjegy,?? virdgzik a tdvolsdgi
kereskedelem, tdrsasigok alapulnak, megjelenik a mai értelemben vett betéti tdr-
sasdg és részvénytdrsasig, mdr ismerik a hitel és tartozds konyvelését, haszndljak
a profit és veszteség fogalmait (Said Amir Arjomand, 1999).

Ibn Khaldun — teljes nevén Abi Zayd ,,Abdu r-Rahman bin Muhammad bin
Khaldin Al-Hadrami — 1332-ben sziiletett Tuniszban, befolydsos andaltziai csa-
lddban. Osei a XIII. szdzadban vindoroltak Tunézidba Sevilla spanyol visszafog-
laldsa utdn (reconquista). Apja és apai nagyapja politikai hivatalokat t6ltottek
be, 4m kés6bb visszavonultak, és beléptek egy misztikus rendbe. Szdrmazdsinak
koszonhetSen Ibn Khaldun a legjobb mesterek tanitvdnya lehetett Maghreb
varosaban. Klasszikus iszlim nevelésben részesiilt, ami a Kordnon alapult, Ibn
Khaldun ennek szévegét konyv nélkiil megtanulta. A £8 tirgyak kozé tartozott
még az arab nyelvészet, a hadith (Mohamed tetteinek és szavainak magyardzata),
a torvény (sharia), a gazdasigi jog (figh), a matematika, a logika és a filozéfia.
17 éves kordban a pestisjarviny elérte Tuniszt, aminek édesanyja és édesapja
is dldozatul esett. A tehetséges ifju politikai palydra késziilt, életében tobbszor
toltott be magas poziciét, fiatalon kinevezték miniszterré, majd Granaddban
teljesitett sikerrel diplomdciai kiildetést, késébb Bougie (Algéria) szultdnjinak
miniszterelnoke lett. Mdsfeldl a zavaros észak-afrikai helyzetben, az uralkoddk és
patronusok gyors forgdsa kozepette kozel két évig tilt bortonben és szdmizetésbe
is kényszerlt.

Ibn Khaldun, amikor életének egy Gjabb fordulata utdn menekiilni kellett,
egy berber t6rzsnél taldlt menedéket Nyugat-Algéridban. Ekkor irta meg f6 mii-

20 ANDREW M. Watson: The Arab Agricultural Revolution and its Diffusion, 700-1100. 7he Journal
of Economic History 34 (1974/1) 8-35.

21 The Guinness Book of Records, Viking Press, New York, 1998, 242.

22 Amit a nyugati vildgban csak 1715-ben vezettek be eldszor.
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vét Mugaddimah cimmel®® (Bevezetés a vildgtorténelembe). Forrdsmiivekért
visszatért Tuniszba, ahol Gjbdl hivatalt vallalt. Am a nagy miivet— a kor bevett
szokdsdtdl eltéréen — nem ajdnlotta az uralkodénak, ezért Gjbol menekiilnie
kellett. Alexandridba hajézott, majd Egyiptomban telepedett le, amely akkor
a mameluk uralkoddk alatt Gjabb virdgkorat élte. Professzorrd nevezték ki, de
hamar visszavonult, amikor tragikusan elvesztette feleségét és gyermekeit egy
hajétorésben.

Az uralkod? siirgetésére akarata ellenére Damaszkuszba ment, ahol a mongol
Timur lenk ostromolta a vérost. Targyaldsokat folytatott, részletes jelentéseket
készitett mind Maghrebrdl, mind a tatdrokrdl. Eletének urolsé ot évér Kaird-
ban toltotte, ahol megirta részletes életrajzdt, befejezte a vildgtorténelemrdl sz616
miivét, valamint tandrként és biroként (kddi) tevékenykedett. Itt érte a haldl 74
éves koraban, 1406-ban.

Hényattatott életét és az Ot ért tragédidkat, megprébdltatdsokat tekintve csak
még jobban csoddlkozhatunk, hogy Ibn Khaldun nemcsak nagyot alkotott a
torténelemirds, a szocioldgia és a kozgazdasdgtan teriiletén, de sokan egyenesen
ezen tudomdnyok atyjdnak tartjék. Robert Flint skét filozéfus (1838-1910) 4l-
litlag azt mondta, hogy Ibn Khaldun nemcsak mélté térsa a torténelemfilozéfi-
iban Platénnak, Arisztotelésznek és Szent Agostonnak, de meg is haladja 6ket.

Dhaouadi?* a keleti szocioldgia atyjinak nevezte 1990-ben megjelent cikké-
nek cimében, de sokan®® egyenesen a modern kozgazdasigtan atyjdnak tartjdk.
Schumpeter?® felhivja a figyelmet a kdzgazdasdgi gondolkodds tobb évszdzados
szakadékdra, ami a gorogok és a modernek kozott fenndll. A hires osztrdk koz-
gazddsz csak élete utolsé napjaiban bukkant Ibn Khaldun munkdssdgdra, akkor
viszont a legnagyobb elismerés nyelvén fogalmazott, sokkal eredetibb gondol-
kodénak tartva az arab tudést Adam Smithnél. Boulakia®” igy vélekedett réla:

23 IeN KHALDUN: Bevezetés a torténelembe (al-Muqaddima), Osiris, Budapest, 1995. (Simon
Rébert bevezetésével és jegyzeteivel.)

24 M. Duaouaprt: Ibn Khaldun: The Founding Father of Eastern Sociology, International Sociology 5
(1990/3), 319-335.

25 IeraHIM M. Oweiss — GEORGE N. Ativen: Arab Civilization, State University of New York
Press, 1988. Jean Bourakia: Ibn Khaldtin: A Fourteenth-Century Economist. 7be journal
of Political Economy 79 (1971/5) 1105-1118.

26 JosepH A. ScHuMPETER: History of Economic Analysis, Allen & Unwin, London, 1954, 73.

27 Jean Bourakia: Ibn Khaldtn: A Fourteenth-Century Economist, 7he Journal of Political
Economy (The University of Chicago Press), 79 (1971/5) 1105-1118.
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,Ibn Khaldun sok kézgazddszt messze megel6zott, véletlen tistokos a tor-
ténelemben, akinek munkdssiga hatds nélkiil maradt a kézgazdasdgi gon-
dolat késébbi fejléddésében [...] Nevének a kozgazdasigtan alapité atydi
kozote kellene szerepelnie.”

F§ mivét részletes kommentdrokkal elldtva magyarul is olvashatjuk 1995 6ta
Simon Rébert?® jévoltabdl. De mi is volt olyan korszakalkoté ebben a miiben?
Ibn Khaldun kézponti koncepcidja, amit asabiyyah-nak nevez, s amit tdrsadalmi
kohézidnak, csoportszolidaritisnak vagy torzsi dsszetartisnak szoktak forditani.
Ez az 6sszetartozds magdtdl kialakul kisebb, rokon csoportokban, a kozos valldsi
értékrend pedig felnagyithatja és intenzivebbé teheti. A nagy kohézi6 naggyd te-
heti a népet vagy csoportot, hatalomra segitve 8ket, de egyben magéban hordja
a bukds pszicholdgiai, szocioldgiai, gazdasigi és politikai csirdit is. Ha ugyanis
er8sebb csoporttudattal vagy legaldbbis fiatalabb és életképesebb szolidaritdssal
rendelkezd kozosség jelenik meg, a hatalom rdjuk szall 4t.

Ibn Khaldun a gazdasigot olyan folyamatok dsszességeként fogja fel, ame-
lyekben hozzdadott érték keletkezik. Az alapanyagokhoz munka és szaktudds
adédik a technikdnak és mesterségbeli tigyességnek koszonhet8en, ez 4ltal na-
gyobb érék keletkezik. Megkiilonbozteti emellett a létfenntartdst a feleslegtél,
mds széval vildgosan elvélasztja az életsziikséglet javait a nyereségtdl.

A gazdasdgi novekedésrél igy ir:

LAmikor egy civilizicié [népességszdm] novekszik, a rendelkezésre dllé
munka is ndvekszik. Kovetkezésképpen né a kényelem, egyiitt a tobb nye-
reséggel, szokdsok és igény alakul ki a luxusra. Fejlédik a luxustermékek
elddllitasdhoz sziikséges mesterségbeli tudds. Nagyobb lesz az ezen cikkek-
ben megtestesiil$ érték, ennek eredményeként még tobb nyereség halmo-
z6dik fel a vdrosban. Intenzivebbé vélik a termelés. Ujabb novekedési fazis-
ba Iép a vdros, majd egy harmadikba. Minden tovdbbi munka luxuscikkek
eldllitasdra forditddik, mig eredetileg a munka az élethez sziikséges javak

elkészitését szolgdlta.” (Muqaddimah 2:272-73)

Ibn Khaldunnak készonheté az egyik els6 elmélet a munkamegosztdsrol. Ezt
hérom szinten értelmezte: az ipardgakban, a nemzeteknél és nemzetkozi szinten.

28 1N KHALDUN: Bevezetés a torténelembe (al-Muqgaddima), Osiris, Budapest, 1995. 635. (Simon
Rébert bevezetésével és jegyzeteivel), valamint Simon Rébert: Ibn Khaldin: History as science and the
patrimonial empire, Akadémiai Kiadd, Budapest, 2002. (Translated by Kldra Pogdtsa.)
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E cikk kereteit meghaladja az 6kori hellén, a kozépkori keresztény és isz-
lam kozgazdasdgtan osszehasonlitdsa. Kiindulépontjuk, féleg ember- és isten-
képiik egészen eltérd alapokrol sokszor hasonlé gyakorlatokat eredményezett.
Elég kiemelniink az 6nmegtartdztatds erényét, a tisztesség kozponti fogalmait,
az adakozdst vagy az uzsorakamat tilalmdt. Ha torténelmi tévlatban vizsgaljuk
a kozgazdasdgi gondolat erénydkondmiai vonulatit, azt taldljuk, hogy abba ép-
pen annyira beleillik a keresztény el6futdrnak tekintett Arisztotelész, mint az
iszldm vildgban alkot6 Ibn Khaldun. Ez a kijelentés vitdra adhat okot, ha magu-
kat a mordlokondémiai iskoldkat hasonlitjuk 6ssze. Ezért hangsalyozndnk, hogy
mindez a mordlékondmiai iskoldk hasonlésiga, amely a haszonskonémidtdl
valé eltérés fényében ldtszik.

Jonathan Sacks, a Brit Nemzetkoz6sség ortodox férabbija Rémdban tartott
eldaddsiaban?® rdimutatott, hogy a torténelmi ellentétek dacdra ma az egyik ol-
dalon a hivé zsidok és keresztények 4llnak, a mdsikon pedig az Eurdpét egyre
inkdbb és mind agresszivabban szekularizal$ erk. Beszédében igy fogalmaz:

»A kereszténység tiléle kétezer évet, a judaizmus kétszer ennyit. [...] A zsi-
dé-keresztény orokség az egyetlen rendszer, amit ismerek, ami képes le-
gy6zni az entrépia torvényét, ami szerint minden rendszer elveszti idével
az energidjdt. [...] Az eurdt stabilizdlni egy dolog, meggydgyitani a kultd-
rdt, ami koriilveszi ezt, az mdsik. Egy olyan vildgban, ahol az anyagi érté-
kek jelentenek mindent, a lelkiek pedig semmit, nincsenek stabil dllamok,
sem j6 tarsadalom. Itt az id6, hogy helyredllitsuk a zsidé-keresztény etikat,
ami szerint az emberi méltésdg az istenképiségbdl fakad. Amikor Eurépa
helyredllitja lelkét, helyredllitja jélét-teremtd energidit is. De elészor arra
kell emlékezniink: az emberiséget nem a piacok szolgdlatdra teremtették.
A piacot teremtették az emberiség szolgalatdra.”

A keresztényszocializmusrol

Az tjkorban bekévetkezett utilitdrius forradalom a profit és az erény harcdban
az elébbinek itélte az elényt. A szellemi hegeménidval biré kozépkori tdrsadalmi
egyhdz lassan a multé lett, ezért a keresztény cselekvés egyfeldl a magdnéletbe
szorult vissza, mdsfeldl politikai mozgalommd vélt.

29 JONATHAN SACKS: Has Europe lost its soul? address given at the Pontifical Gregorian University
(December 12, 2012). CatholicEducation.org
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Jellemz8en a gazdasdgi gépezet okozta tirsadalmi igazsig adta el8szor a ke-
resztényszocalizmus alapjit. A keresztényszocializmus kifejezést el6szor a modern
angol tdrsadalmi reformerek hasznaltdk, akik a szovetkezeti mozgalom élén
dllottak. Kozéjiik tartozott példdul Frederick Denison Maurice (1805-1872),
Charles Kingsley (1819-1875) és John Malcolm Formes Ludlow (1821-1911).
A keresztényszocializmus keletkezésére nagy hatdst gyakorolt Wilhelm Emdnu-
el Ketteler mainzi ptispok Arbeiterfrage und Christentum cimd konyve (1864).
Ebben a szerzé a munkdskérdést valldsi kérdésként tdrgyalta, és azzal vidolta a
kapitalizmust, hogy a munkdst testileg-lelkileg elnyomja, kizsakmanyolja, végs6
soron tonkreteszi. Kettelerre erésen hatott Lassalle, aki viszont Ricardo és Malt-
hus hatdsdra alkotta meg a vasbértorvényt (ehernes Lohngesetz). Eszerint szabad
verseny esetén a munkabér folyamatosan siillyed, elérve a létminimumot. (Te-
gylik hozzd, hogy a klasszikusok szerint, akiknek véleményét még Keynes is osz-
totta, a t6ke hozama szintén cs6kkend tendencidt mutat, azaz a kapitalizmus az
egyetemes jolét elérése utdn egyensulyi, stacioner dllapotba jut.)

A keresztényszocializmus tehdt a keresztény tanitdsbol eredéen békés eszko-
zoket haszndlé tdrsadalmi mozgalom, amely részben a gazdasdgi liberalizmus,
részben a forradalmi szocializmus ellenhatdsaként jott létre az 1848-as forradal-
mak idejében. A keresztényszocializmusnak mdr a neve is vitdkat kavar. Gergely
Jend3° szocidlis katolicizmusnak nevezi a mozgalmat, amit kifejez6bbnek tartha-
tunk. Hiszen nem keresztény valldst szocialistakrdl van sz6, hanem arrél, hogy
az egyhdz koriilbelil a marxizmus térnyerésével egy idében felismerte annak
sziikségességét, hogy beleszdljon a kozéletbe, és szervezkedjen a kizsdkmanyolds
ellen. A mozgalomnak XIII. Leo pdpa Rerum novarum c. enciklikdja adott hatd-
rozottabb irdnyt és pozitiv tartalmat (1891).%

Mig a Marx nevéhez kothetd szocializmust szinte mindenki ismeri sajdt ta-
pasztalatbdl vagy térténelmi tanulmdnyaibdl, a keresztényszocializmus a hétkoz-
napi ember szdmdra ismeretlen. Ennek két okdt hozhatjuk fel. (1) A keresztény-

30 GeRGELY JENG: XIII. Le6 és a keresztényszocializmus. Vigilia 68 (1998/11) 826-830.

31 Ugyanakkor meg kell jegyezni, hogy a szocializmus valédi arcdnak kibontakozdsdval a
kovetkezd enciklika mdr rendkiviil hatdrozottan és vildgosan elhatdrolédott a szocializmustél,
teljesen abszurdnak tartva mdr a keresztényszocializmus szédsszetéeelt is. XI. Piusz igy ir a
Quadragesimo anno c. enciklikdban: (116) ,A szocializmus enyhébb irdnyzata és a keresztény
tdrsadalmi tanitds kozotti kompromisszum képtelensége [cim] [...] (120) Noha a szocializmus
mint minden tévedés, felvesz a tanai kozé néhdny részigazsdgot is (ezt a pdpak sosem tagadtdk),
olyan, szervesen hozzdtartozé tdrsadalomelméleten alapul, amely a valddi kereszténységtél
idegen. A valldsos szocializmus, a keresztény szocializmus dnellentmonddsos fogalmak: senki
sem lehet egyszerre igazi katolikus és egytttal fogalmdnak megfeleld szocialista.”
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szocializmus elssorban politikai mozgalomként prébélt megjelenni egy olyan
korban, amikor a hozzd nagyon hasonlé célokat és nevet (de merdben ellentétes
stratégidt) valaszté kommunista mozgalom radikdlis megolddsa szimpatikusabb
volt a tdmegeknek. (2) Taldn az el6z8 ldbjegyzet pdpai elzdrkézdsa, taldn a szoci-
alizmustdl val elhatdrol6dds miatt a mozgalom a ma is erés kereszténydemokrd-
cidban élt tovibb, ennek elemzése azonban mar messze vinne minket a kozgaz-
dasdgtantdl a politika irdnyaba.

Az unortodox kizgazdasdgtan

A miésodik vildghdbort utdni viligrendbél ldtszélag szinte kihalt a moralokoné-
mia. Hozzd kell tenniink, hogy jelentds része azért magitdl értet8dd gazdasdgi
gyakorlattd vélt, elég a modern munkajogra, a minimdlbérre, a — termelési és ér-
tékesitési — szovetkezeti mozgalomra, a kdrnyezettudatos véllalatirdnyitdsra vagy
a vallalati tdrsadalmi felel6sség (CSR) jelenségeire gondolnunk. Ama nagy elvek
szintjén, a szakirodalomban, a fels6oktatdsban és a kutatdsban a matematizalt
kozgazdasigtan a maga egydimenziés — homo oeconomicus — emberképével, 1é-
nyegében kétvéltozés3? modelljével, cél-eszkdz profitorientaltsigival s legféképp
a pozitiv (értsd értékmentes, az elosztds kérdéseivel deklardltan nem t6r6dd)
kozgazdasigtan eszményével a haszonokonémia latszdlag teljes gySzelmet ara-
tott a vildg szinte minden orszdgdban.

Magyarorszdgon ismert a fentiek alternativdjit megfogalmazé Gn. unortodox
kozgazdasdgtan sz6osszetétel. Bar szinte semmi sem iidvozlendSbb, mint a f84-
ram alternativdjit megfogalmazé ilyen térekvés mind fenntarthatdsdgi, mind
nemzeti, mind mordlis szemszogb6l, maga a kifejezés nem tdl szerencsés. Az
ortho-doxia ugyanis kériilbeliil helyes tanitdsnak fordithatd, ezzel a logikdval az
unortodox magyarul helytelen kozgazdasdgrant jelent.

2. ALLITASOK

Eddigi vizsgiléddsaink alapjdn hdrom dllitdst fogalmazhatunk meg:

1. Keresztény kozgazdasdgtan 1étezett és uralkodd volt, de nem hivtdk ezen
a néven, ugyanis a kézépkorban Eurépdban egyfel6l minden keresztény

32 T6ke és munka mint optimalizdlandé tényezdk, ezen belill a t8ke maximalizdlandd, a
munkaerd minimalizdlandé.

- 79 —



16th Gergely

volt, masfeldl a kozgazdasdgtan 6nallé diszciplindvd véldsdt csak a XVIII.
szdzad végétdl szdmitjuk.

Egy vicc szerint, amit nem Kindban gydrtottak, az napjainkban eleve hami-
sitviny. Hasonl6é mintdra elmondhaté, hogy amit az interneten nem lehet meg-
taldlni, az nem is létezik. Nos, ha betitjiik a keresztény kozgazdasdgtan kifejezést
magyarul vagy angolul, elég gyenge a taldlati lista.?> Nem irtak példdul ezzel a
cimmel kényvet, nem nagyon oktatnak ilyen tdrgyat a vilig egyetemein. Ennek
ellenére elmondhaté, hogy keresztény kozgazdasigtan 1étezett és meghatdrozta
a kozépkori Eurdpa gazdasdgi gyakorlatdt, erkolesi gydkerei az 6kori gorogokre
visszavezethetSek, végiil sok gyakorlatdban nagy hasonlésdgot mutat az iszlim
kozgazdasigtannal (amely deklardltan ezen a néven szintén csak az utébbi évti-

zedek publikdciéiban jelenik meg).

2. A morilokondmia, melybe a keresztény kozgazdasdgtan is tartozik, jelen-
leg inkdbb buvépatak, mint f6drama erd.

A morélokonémiai gyakorlat f8dramnak az szdmitott az Gjkort megeldz98
idészakban, amit a tdrsadalom erkolese garantdlt. Ez természetesen nem jelenti
a visszaélések hidnydt, vagy hogy a korabbi szdzadokat gazdasdgi blin nélkiili
id6szakként idealizdlhatjuk, 4m a leplezetlen 6nérdekkévetés nem volt legitim,
csak erdszakkal volt fenntarthatd. A felvildgosoddssal, a nagy eszmék harcéval a
moralokonémia komoly kihivéra akadt: a haszonékonémidra. Epikurosz (Kr. e.
341-270) 6kori bolcsel$ ugyan mér sokkal kordbban megteremtette a haszonel-
vii filozdfiai iskoldt, 4m ez kisebbségben maradt, s f6leg nem vélt a mindennapi
gazdasdgi tevékenység alapjdvd. Machiavelli (1512), Mandeville** (1705), Hel-
vétius (1758) és Bentham (1789) eszméi azonban lassan elterjedtek, s a korldtlan
egyéni onérdekkovetés nemcsak legitimmé valt, de automatikusan varjuk téle a
legnagyobb kozjé elérését is. Furcsa méd kozgazddszhallgatdk szimara ezt Adam
Smith korszakalkoté miivére (1776) szoktdk visszavezetni, ami feltehetden elég
messze dll a kozgazdasdg atyjanak eredeti szandékatdl, mivel csak egy-egy egé-
szen tévoli helyen utal a t6bb mint 1000 oldalas konyv az onérdekkovetésre,

33 Idézéjelbe irva a Google 4ltaldnos keresSje a ,keresztény kozgazdasdgtan” kifejezésre 450 db
taldlatot jelez, a ,,Christian economics’™ra 39.400-at. A tudomdnyos cikkek kozote keresd
Google Scholar 1, illetve 1340 db taldlatot ad. A leolvasds ddtuma: 2015. mdrcius 2.

34 BERNARD MANDEVILLE: A méhek meséje avagy maginvétkek-kizhaszon, Magyar Helikon,

Budapest, 1969. (ford.: Totfalusi Istvdn)
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illetve a ldthatatlan kézre. Az utébbi két és fél szdzad a haszonokondémia diada-
lanak utja. Leginkdbb Milton Friedman és Paul Samuelson nevéhez kothetjitk
az un. a pozitiv kozgazdasigtan eszményét, amely deklardltan nem t6rédik az
closztdssal, az igazsiggal vagy bdrmilyen értékkel, csak szdmol, objektiv és sem-
leges val6sdgnak tekintve az emberi tdrsadalom gazdasig nevi alrendszerét. Bar
axiéomdi nyilvadnvaldan talzottan leegyszer(isit6k, a monetarizmus kidolgozéja
dtvaghaténak vélte ezt a gordiuszi csomét:

»A valéban fontos és jelentékeny hipotéziseknél azt fogjuk taldlni, hogy
olyan ,feltevéseken” alapulnak, amelyek valésdgnak csak rendkiviil pon-
tatlan, leiré dbrazoldsai, és ugy dltaldban igaz, hogy minél fontosabb egy
elmélet, anndl valészinttlenebbek a feltevések. [...] Abban azonban, hogy
egy hipotézis fontos legyen, muszdj, hogy a feltevései deskriptive hamisak
legyenek; ne vegyen figyelembe egyetlen mis, kisérd koriilményt sem, és
ne is szimoljon veliik, hiszen 6nmagdban a sikere azt mutatja, hogy azok
irrelevansak a magyardzott jelenségek szempontjdbol.”3

Ez a megkézelités tobb mint machiavellista, hiszen mar nemcsak a cél, hanem
a siker is szentesiti az eszkozt. Ha el is fogadjuk azt a logikai bukfencet, hogy az
igazsigra alapozds nem feltétele az igaz felépitménynek, Friedman vélekedése
napjainkra akkor is 6nmagdt cfolja: az 6konomizmus immadr nem is sikeres.
Nagy szerencse, hogy a mordlokonémia, ha kiilondllé iskoldkra szakadozva és
mésodhegedisként is, de dtélte ezt az id6szakot, s most taldn eljott Gjra az ideje.

3. Bér a keresztény tdrsadalmi tanitdsban nagy er6 rejlik, sét taldn elsésorban
benne taldlhat6 az archimédeszi pont, a tdrsadalmi egyhdz visszaszoruld-
sdval és a hivék szimdnak csokkenésével nem célszer(i, hogy a katolikus
tdrsadalmi tanitds (angol roviditéssel: CST) onmagdban alternativaként
lépjen fel. Ellenben a véltozds élére dllhat azzal, hogy a keresztény koz-
gazddszok szovetségeseket keresnek, s erkolesileg megtermékenyitenek
kovaszként mds valldsokat, valamint a jé szdndéku valldstalan embereket.

35 MicroN FRrIEDMAN: Essays in Positive Economics. Chicago, London, University of Chicago
Press, 1970, 14., idézi: ToMAS SEDLACEK: A j6 é5 a rossz kizgazdasdgtana. A Gilgames-eposztél
a Wall Streerig, HVG Konyvek, Budapest, 2012. BExkeR Zsuzsa (szerk.): Alapmiivek,
alapirinyzatok, Aula, Budapest, 2002.
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Ezt az dllitdst az 5. részben fogjuk kifejteni, mint a cikk f6 mondanivaléjdt.
Miel8tt azonban rdtérnénk erre, foglaljuk 6ssze a katolikus tdrsadalmi tanitdst,
s sztirjiik ki annak gazdasdgi viselkedéssel kapcsolatos részeit. Ugyanis nem el-
s8sorban Arisztotelész erénytanait vagy Szent Tamds kamattilalmdr kell elven-
niink, hiszen legteljesebb formdjdban a keresztény kozgazdasdgtan, ha csak imp-
licite is, de a CST-ben van jelen.

3. A KATOLIKUS TARSADALMI TANITAS

Van a kereszténységnek egy kevéssé ismert, szelid, s korunk szimdra igencsak ak-
tudlis tanitdsa is, amely sosem torekedett politikai vagy mds intézményi megva-
16suldsra, és immdr legaldbb 120 éves multra tekint vissza®® (mintegy lekovetve
a vildg forrongdsat az 1917-es nagy oktdberi szocialista forradalomtél a 2008-as
nagy gazdasigi valsagig). Bir ez a (Rémai Katolikus) Egyhdz tdrsadalmi tanitd-
sa®” nevet viseli, bdtran tarthatjuk a legszélesebb értelemben vett kereszténynek
(vagy keresztyénnek)3® (6kumenikusnak) s gazdasdgi tanitdsnak. Az aldbbiakban

36 Ttt az explicit formdban, ezen a néven megtaldlhaté tdrsadalmi tanitdsra szoritkozunk,
szélesebben értelmezve a keresztény tdrsadalmi tanitds nyilvdn visszavezethetd Jézus Krisztus
tanitdsra és a mivét elékészit§ profétikra. Amosz préféta konyvének 5. fejezetében (21-24)
példdul igy ir az igazsdgossdgrdl a hiteles kultusszal kapcsolatban: ,Megvetem, gy(Glslém
tinnepeiteket, tinnepségeitek nem tetszenek nekem. Ha égddldozatokat mutattok be és
ételdldozataitokat, nem szivlelhetem, a hizlalt allataitokbdl valé békeidldozatot litni sem
szeretem. Vigyétek elélem harsdny éneketek, hdrfditok hangjdt hallani sem birom! Mint a
viz, dradjon inkdbb az igazsdg, mint a sebes patak, az igazsdgossdg.”

37 Angolul egyértelmibb a kifejezés: Catholic Social Thought vagy Teaching, roviditve CST.
A kovetkezd ldbjegyzet szellemében a CST-t Christian Social Teaching értelemben, magyarul
keresztény tdrsadalmi tanitdsként értelmezziik.

38 A keresztény inkdbb a katolikusok, a keresztyén a reformdtusok szohaszndlata. Komo-

lyabb elemzést igényelne, de konyviink témdjdtdl elvinne a katolikus és protestdns

gazdasdgfelfogds kozott kiilonbség. A témdnak nagy szakirodalma van, melyet f8leg Max

Weber klasszikus mive generdlt (Max WEBER: A protestdns etika és a kapitalizmus szelleme,

Gondolat, Budapest, 1982.) Akit mélyebben érdekel a kérdés s annak magyar vonatkozdsai,

haszonnal forgathatja Kovécs Gyorgy dttekintd konyvér (KovAcs GYORGY: Protestantizmus

és kapitalizmus: Magyar gazdasdg- és eszmetorténeti tanulsdgok, DRHE, Szeged, 2011). Mi

ebben a részben a legkifejtettebb tdrsadalmi tanitdsra, a pdpai enciklikdkra hagyatkozunk. Ez

ers leegyszer(sités, de célunk a nagy valldsok és vildgjobbité tudomdnyos irdnyzatok kozos
nevez8inek megtaldldsa, nem pedig a keresztény valldsokon beliili kiilsnbségek keresése,
kiilsndsen nem a gazdasdgi tanitds terén.
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roviden foglalkozunk vele, s azt a kovetkeztetést vonhatjuk le, hogy az 6kume-
nizmus az 6konomizmus legfébb alternativdja lehet.

A pépak vonatkozé enciklikdi XIII. Le6tél (1891) Ferencig (2013) terjednek.
A kép drnyaltsiga okdn egybdl megfogalmazzuk legfébb kritikai észrevételiinket
is: az egész ligy marketingje nem tdl j6. Ennek elsé fele az id6zités. A sort nyitd
Rerum Novarum dokumentum, ha 50 évvel kordbban latott volna napvildgot,
taldn elkeriilhetd lett volna a kommunizmus legaldbb 100 millié dldozata.?®
A CST természetébdl eredden szinte kizdrélag a miveltebb hivék szdmdra is-
mert, az olvasé pedig elsdre csak gyonyord, de nem tdl pragmatikus erkdlesi
alapelvek gytjteményét ldtja benne. Itt egyben el is kell zdrkéznunk sajdc kri-
tiknktdl, hiszen pont azt kérjiik szimon az egyhdzon, amit az imént a kozvé-
lemény nevében kifogdsoltunk: az evildgi érvényesiilést.4® A tdrsadalmi tanitdst
olvasva meg kell érteniink, hogy az mifajilag leginkdbb a filozéfiai szakirodalom
miifajiba tartozik, bdr egyszer(i, de mély, ezért id6t kell szdnni rd. Aldbb kisérle-
tet tesziink rd, hogy leforditsuk a gazdasdgfilozofia nyelvére, amit — az erénydko-
némia tobbi hagyomdnydval egylitt — maginszemélyként és vdllalatvezetdként
élhetd gazdasdgi tanitdss tehetiink. De most nézziik el8szor a tényeket!

A CST-be 17 dokumentumot szoktak besorolni, az els6t XIII. Leé pdpa adta
ki 1891-ben, a legutdébbit pedig Ferenc pdpa 124 évvel késébb. Az enciklikik
eredeti nyelve a latin, de mindegyik magyar forditdsa hozzférhetd,*! Gsszesen
841 oldalt tesznek ki. Hogy egydltalin mit sorolunk az Egyhdz tdrsadalmi tani-

3 StépHANE Courrtors (ed., et.al): A kommunizmus fekete kinyve : Biintény, terror, megtorlds.
Nagyvildg Kiad6, Budapest, 2000.

40 Muzslay Istvdn, a téma vezet8 magyar szakértdje kivaléan fogalmazza meg ezt a dilemmit
Az egyhdz szocidlis tanitdsa c. konyvében: ,Az Egyhdz szocidlis tanitdsdnak az eldaddsa és
terjesztése evangéliumi kiildetés, amely az Egyhdz sajatja (SRS 41). Ezt a tanitdst sokan
félreértik. Vannak, akik keveset vagy semmit sem vdrnak téle, s6t még helytelenitik is, mivel
szerintiik az Egyhdznak kizdrélag a természetfeletti kiildetésével kellene foglalkoznia tekintet
nélkiil a f6ldi létére. Az Egyhdz nem e vildgbdl vald, ne t6rd8djon tehde a vildg dolgaival!
[...] Mdsok tdlsdgosan is sokat vdrnak az Egyhdztdl: technikailag kidolgozott, jol kiprobéle
terveket a vildg gazdasigi és tdrsadalmi gondjainak megolddsdra, s6t még egy nemzetkozi
osszefogds megszervezését is a tervek kivitelezésére. A félreériések alapja legtobbszor az, hogy
sokan még az egyhdziak koziil sem ismerik az Egyhdz szocidlis tanitdsdt” (Muzslay Istvan SJ:
Az Egyhdz szocidlis tanitdsa, Mdrton Aron Kiadé, Budapest, 1997, 162.).

A teljes szovegek jorészt megtaldlhatSk az interneten (magyarul: www.katolikus.hu), de teljes
szovegeket tartalmaz az alibbi 585 oldalas konyv is: Tomka MikLds — GojAk JANos (szerk.):
Az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsa, Szent Istvan Tdrsulat, Budapest, 2005. Ez természetszertileg

4

—

nem tartalmazza a késdbb napvildgot ldtott dokumentumokat, de a Szent Istvdn Tdrsulat
kiaddsdban ezek is kaphatk nyomtatdsban.
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tasihoz, abban t6bbé-kevésbé egyetértés van, de nem teljes mértékben. Az angol
nyelvli Wikipédia listdjin szerepel példdul XII. Piusz (1939-1958), aki encik-
likit ugyan nem adott kozre, de eléaddsainak és rddidiizeneteinek terjedelme
meghaladja a 700 oldalt.#? Szerepel még rajta XVI. Benedekt8l a Deus caritas est
és az dltala kezdett, de Ferenc papdval kozosen befejezett Lumen fidei. Ezeket mi
nem szdmitjuk ide, mivel szinte kizdrélag tdrsadalmi, s nem gazdasigi tanitdst
fogalmaznak meg. Belevettiik viszont a most hivatalban 1évé Szentatydtdl az
Evangelii gaudium kezdet(i apostoli buzditdst, mivel az igen markdnsan fogal-
mazza meg az egyhdz itéletét a kirekeszt§ gazdasdgrol, a pénzbdlvinyimaddsarol,
de ciméhez hiven f8leg igenlését a kozosségi gazdasdgra (distributing vagy sharing
economy) vagy a kozjéra mint a tdrsadalmi béke zalogdra.

Nem foglalkozvdn tovdbb a besorolds kérdéseivel, annyit mondhatunk, hogy
a katolikus egyhdz tdrsadalmi tanitdsa rendkiviil szertedgazd, nem korldtozédik
a fenti 16 dokumentumra, de mégis azok szdmitanak a CST gerincének, leg-
alabbis gazdasdgi néz8pontbél. Az eredeti szévegek mellett érdemes hasznalni
az Angelo Sodano biboros altal jegyzett s a Vatikdni Konyvtdr dltal 2004-ben
kiadott Kompendiumot, amely hatalmas munkdval, egységes szerkezetben kozli a
térsadalmi tanitdst*® és a tartalmi ismertetGket#4.

A sort nyitd Rerum Novarum a szocialista kollektivizdlé megoldds veszélyeire
figyelmezteti a hivéket. XIII. Le6 pdpa ebben a korszakos jelentdségt irdsaban
azt vézolja, milyen legyen a keresztény dllam, hogy a f6ldon isteni rendeltetését
betoltse. Kotelességévé tette a papsignak, hogy a tdrsadalmi kérdés rendezésé-
ben részt vegyen, a munkdsok szdmdra pedig bérminimumot kovetelt. Hason-
16 elveket tartalmaz XI. Piusnak a Rerum Novarum negyvenedik évforduléjin

42 Ezek f8leg orvos-etikai kérdésekkel foglalkoznak, olyan stlyos kérdéseket vizsgdlva, mint
a gyogyithatatlan betegek, a mesterséges megtermékenyités, a sterilizdlds. XII. Piusz
megnyilatkozdsainak mdsik csoportja a szexualitds és lelkiismeret kérdéseivel foglalkozik, a
csalddtervezésrdl sz6l6 tanitdsa ma a Katekizmus része, s arra épil V1. Pl Humanae Vitae
c. korlevele és 11. Janos Pl A test teoldgidja c. mive. XII. Piusz sokat tett a tudomdny és
teoldgia sokak dltal félreértett viszonydnak tisztdzdsdért, végiil dsszeegyeztette az evolicidt a
Biblia teremtéstorténetével. Ezek ugyan rendkiviil fontos megnyilatkozdsok a modern egyhdz
és tdrsadalom szempontjdbdl, de kozvetlen gazdasdgi relevancidjuk kevés, ezért a nehéz
idékben az egyhdzat kormdnyzé pdpa tdrsadalmi tanitdsdt ebben a CST kozgazdasigfokusza
elemzésben nem szerepeltetjiik.

43 Az IcAzsAGOssAG Es BEKE PApar TaNAcsa: Az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsdnak kompendiuma.

Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2007.

Baritz Sarorra Laura: A Caritas in veritate pdpai enciklika tartalmi ismertetése [online],

Magyar Kurir, 2009. 07. 13., htep://www.magyarkurir.hu/hirek/caritas-veritate-papai-

enciklika-tartalmi-ismertetese-1 [2016. 05. 23.]

44
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megjelent Quadragesimo Anno c. enciklikdja. Az Gj gazdasigi logika igényét a
I1. Vatikdni Zsinat dltal kimunkdlt Gaudium et spes dokumentum fogalmazza
meg, miszerint az emberiség Gj korszakdba 1épett: novekedési valsigba kertiilt.
Hatalmdnak kiterjesztése mar nem mindig szolgdlja valédi céljait.

4. A TARSADALMI TANITAS GAZDASAGI TARTALMA

A keresztény tdrsadalmi tanitdssal konyvtdrnyi irodalom foglalkozik,* itt az 4l-
taldnos ismertetésen tul az a célunk, hogy kisz(irjitk ebbdl a gazdasdgi vonatko-
z4su tartalmat, és ezeket minél koncentrdltabb formdba ontve megfelel§ alapot
wvonjunk ki’ a gazdasdgteoldgia szimara. A Kompendium vonaldn haladunk te-
hat tovébb, kiemelve a 6 témakat, s megbecsiilve azok gazdasdgi tartalmit. Igy
ha hozzévetdleg is, de vélaszt kapunk arra a szimunkra fontos kérdésre, hogy az
egyhdz tirsadalmi tanitisa mekkora részben kozgazdasdgi tartalma.

Az 1. tabldzatbol jol latszik, mik a CST stlyponti témdi, az utolsé el6tti oszlop
becslése alapjdn pedig megdllapithatjuk, hogy legalibb 60 szdzalékban gazdasigi
tanftést fogalmaz meg. Am nagy hibat kovetnénk el, ha pusztdn szimokkal és
cimszavakkal prébdlndnk megfogni a 16 nagyszabdsi megnyilatkozdst, ahol a
pontos megfogalmazds és finom kiilonbségtétel dontd jelentSségii.

Nagyon fontos, hogy a tirsadalmi tanitdsban a pdpak t6bb olyan intézményt
javasoltak, amelyek ma teljesen természetesnek tinnek, s nem egyértelmden er-
kolesi és valldsi eredettiek. J6 példa erre a minimdlbér, amelyrél igy ir a Rerum
Novarum enciklika 1891-ben:

Ha tehdt megengedjiik is, hogy a munkds és munkaadé szabadon éllapod-
nak meg egyebek kozt a bér nagysigdban, akkor még mindig hidnyzik egy
természetjogi elem, s az fontosabb és 8sibb az egyezkedés szabadsigandl:
hogy a munkabér elégséges legyen a munkds eltartdsdra, amennyiben az
illetd jéravald, és tisztességesen megdolgozott érte. Ha a munkds kény-
szerhelyzetben vagy nagyobb bajtdl tartva nyugszik bele ennél keményebb
feltételekbe, amelyeket akarata ellenére kell elfogadnia, mivel ezeket a tu-

45 Mértékadé mi pl. JoserH HOFENER: Keresztény tdrsadalmi tanitds, Szent Istvan Térsulat,
y

Budapest, 2002.
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Kédszé | Alfejezetek | Oldalak Milyen Eredeti cim
szama szama ardnyban
gazdasdg-
elmélet?
w1 Isten emberiség irdnti
1. | Fejlédes 4 16 25% szeretetének terve
, Az egyhdz kiildetése
2. | Egyhdz 3 22 5% és a tarsadalmi tanitds
3. | Jogok 4 24 50% | Az emberi természet és jogai
g 794
Az egyhdz tdrsadalmi
4. | Alapelvel 8 26 80% | anisisinak alapelvei
, A csaldd a tdrsadalom életads
5. | Csaldd 5 21 50% alapsejsie
6. | Munka 7 28 95% | Az emberi munka
7. | Gazdasdg 5 23 100% | A gazdasdgi élet
8. | Politika 6 22 25% | A politikai kizisség
9. | Nemzetkozi 4 12 80% | A nemzetkizi kizosség
10. | Kdrnyezet 4 16 80% | A kirnyezetvédelem
11. | Béke 4 18 50% | A béke rdmogatdsa
12. | Cselekvés 2 24 90% Ersa?lmi tam’td:s
és egqyhdzi cselekvés
Osszesen: 56 252 62%

1. tdblizat: Az egyhdz tirsadalmi tanitdsa (CST) a Kompendium alapjin

lajdonos vagy a munkaltaté szabja meg, akkor olyan erdszaknak enged,

amely ellenkezik a jogszertiségge

146

’om

Taldn nem véletlen, hogy néhdny évvel késébb, 1894-ben Uj—Zélandban
megjelent az elsé minimdlbértorvény, ma pedig az orszdgok 90 szdzalékiban
van ilyen hatdlyban. Ugyanebben a dokumentumban szerepel a bismarcki Po-
rosz Kirdlysidgban mar 1883-1889-ben torvénybe iktatott tdrsadalombiztositds
intézménye, XIII. Leé javasolja az onsegélyezd és egyéb munkdsszervezetek 1ét-
rehozdsét is. Az 1931-es dokumentumban (QA) XI. Piusz keresztény megoldds-
ként mutatja be a proletdrok szerény vagyonhoz juttatdsdt, a ndi és gyerekmun-

46 Tomra MIkLOs — GOJAK JANos (szerk.): Az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsa — Dokumentumok,
Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2005.
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ka korldtozdsdt, a csalddf8 megfeleld fizetését a teljes csaldd elldtdsira, végiil a
munkdhoz valé jogot. Ne felejtsiik el, hogy a vildggazdasdgi vélsdg éveiben jé-
runk, amikor sok addig szilirdnak hitt timasz megremegett. XXIII. Jdnos pipa
1961-ben sikraszallt a mezdgazdasdgi hitelpolitika, tovdbba a termék- és tdrsa-
dalombiztositds mellett (MM), 1963-ban pedig a személyiségi jogokat fejtette
ki 17 pontban, tgymint étel, ruha, hajlék, pihenés, gydgyitds, dllami szolgélta-
tasok, megbecsiilés, véleménynyilvdnitds, mesterségvalasztds, informdltsdg, ok-
tatds, valldsszabadsdg, életdllapot valasztdsa, kiilon gazdasdgi jogok, gyiilekezés,
tarsulds, lakhelyvalasztds, politikai részvétel (PT). Mindez nemzetkozi szinten
nagyrészt mdr 1948-ben polgdrjogot nyert Az emberi jogok egyetemes nyilatko-
zatdban, amelyet a II. vildghdbord borzalmai el6ztek meg. A CST tobb eleme
tehdt megihlette, s6t dtjutott a laikus munkajogba, kornyezetvédelmi mozgal-
makba, fenntarthatésdgi gondolkoddsba.

Osszefoglalva elmondhatjuk, hogy a katolikus egyhiz tirsadalmi tanitisa
mély és gazdag forrds az Uj gazdasigfilozdfidhoz. Abban kiilonbozik a tobbi
kozgazdasigi iskoldtdl, hogy mig ott egy-egy nagy tekintély és felismerés koriil
iskola alakul, majd a kévetkezd ennek meghaladdsival lesz népszerd, addig a
papdk nagy részben ismétlik és elismerik elédjeiket, de a problémdk és megoldd-
sok bdtor megfogalmazdsival korszertien is tartjak a tanitist. Az dkonomizmust
elitéls és ezzel szemben a szereter dkondmidjdr propagdlé CST igy ha nem is a
legkidolgozottabb, de bizonydra a leghosszabban uralkodé és legkonzisztensebb
kozgazdasigi iskoldnak tekinthetd.

5. A KERESZTENY KOZGAZDASAGON TUL

A 73r6 részben el8szor arra tesziink kisérletet, hogy Gjradefinidljuk a kozgaz-
dasdgtan céljét az anyagiakat az Isten felé haladds, az emberibb emberré vélds
eszkozeként értelmezve. Ezzel meghatdrozzuk a fenti iskoldk kozos nevezdiét.
Ezutdn két 4j gazdasdgelméletet, gazdasdgfilozofidt javaslunk, amelyek célja nem
a jelenlegi haszonokondémia levdltdsa, hanem lefelé és felfelé valé bévitése. A
lefelé valé bévitést biondmidnak nevezziik, a cikkiink szempontjabol érdekesebb
felfelé bovitésre a gazdasdgi teoldgidr javasoljuk.

Az egydimenziés (az anyagi névekedésre mint egyfajta céleszkozre koncent-
rilé) kozgazdasdgtani elméletet két lépésben véljilk megreformalhaténak. Elsé
lépésben a természettdl tanulva alkothatunk olyan alapelveket, majd programo-
kat, amelyek nem hordozzdk magukban a fenntarthatatlansdg problémdjdt. Ezt
biondémidnak kereszteltiik el.

_ 87—



16th Gergely

1. A bionémia az élet és az élévildg torvényeinek gondos tanulmédnyozdsin
alapulé 0j kozgazdasdgtani elmélet, amelynek célja az élet — kiemelten az
emberi kozosségek — szolgdlata.

Misodik lépésben azonban tdl kell 1épniink a kézzel foghatén, a pozitiviz-
must meghaladva kell a magasabb rend felé torekedniink, egységes célt vive a
kozgazdasigba. Ez a gazdasdgteoldgia vagy humanokonémia, amit a kovetkezd-

képpen definidlhatunk:

2. A gazdasigteoldgia a mordlokondmia iskoldjiba tartozé gazdasig-
filoz6fia, amely az anyagiakat az Isten felé haladds, az emberi felemelkedés
egy eszkdzének tekinti, s amely leginkabb a vildgvalldsok, az alternativ koz-
gazdasdgi iskoldk és a fenntarthaté fejlédés*” tanaibél 4ll dssze.

Az Gjonnan bevezetett kifejezések, amennyire lehetséges a ,big data” mai
vildgdban, gyakorlatilag nem haszndlt szd6sszetételek.*® A teoldgia a theosz és
logosz szavak Osszetételeként eredetileg az isten(ek)rél valé beszédet jelentette,
gyakorlatilag egy-egy vallds teljes hitrendszerét és annak vizsgalatde értjiik alatra.
Ezt tovdbbgondolva a gazdasdgi teoldgia Istenrl val6 beszéd a gazdasdg nyelvén.

De miért nem elég csak a biondmia vagy a humdnikondmia, ha mir nem
elégsziink meg az alternativ iskoldk valamelyikével? A haszonskonémia a gép
mintdjdra épitette fel a gazdasdgot, s ez rendjén is volt, amig a gazdasdgnak pusz-
tdn az volt a feladata, hogy tobbet termeljen. A legtjabb korig — az akkor is
fellelhetd elosztdsi anomdlidk ellenére — az éhinségek és jarvanyok lekiizdéséért,
az alapvetd jészdgok (élelmiszer, viz, lakhatds, higiéniai viszonyok stb.) biztosita-
sdért kiizdott az ember. Mdra, ha nem is t6kéletesen, de kielégitéen megoldotta
a termelés problémdjdt ahhoz, hogy rdj6jjon, mi van azon tdl. A bionémidval
megprébalunk meriteni a természetben fellelhetd bélcsességbdl, s ettdl kivdls

47 Keresztény terminolégidval: teremtésvédelem, |d. Ferenc pdpa Laudato si’c. enciklikdjit (2015.
06. 18) vagy a Magyar Katolikus Piispoki Konferencia korlevelée a teremtett vildg védelmérdl
(2008).

48 A Google dltaldnos kereséjének taldlatai a kovetkezd kifejezésekre: gazdasdgteoldgia - 396,
»gazdasdgi teoldgia” — 170, ,economic theology” — 13.200. Ugyanezen éreékek a Google
Scholarban: gazdasdgteolégia - 0, ,,gazdasdgi teoldgia” — 2, ,,economic theology” — 728. Tovébbi
Google taldlatok: humdnékondsmia — 59, ,human economics” — 20.200, Google Scholar:
0, illetve 1090. Osszehasonlitdsként kozoljiik a bejdratottnak szdmité CSR kifejezésre
(Corporate Social Responsibility — vallalatok tdrsadalmi feleléssége) kapott taldlatokat: 179
millié a Google-ben és 602 ezer a Google Scholarban. [A leolvasds ddtuma: 2015. mdrcius 2.]
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eredményeket virhatunk: névekedni addig, amig kell, s abbahagyni, ha mér
nem sziikséges. Am pusztdn a ,természet bolcsességére” hagyatkozni két okbdl
problémads. El8szor is — és ez a kisebbik ok — nehéz tanulnunk olyantdl, aki vagy
ami ontudatlanul végzi cselekedeteit. Nem tudjuk a fakedl megkérdezni, miért is
novekednek egyre kisebb mértékben, s miért helyezik a hangsulyt egy id6 utdn
a gylimélcsok meghozataldra. Miért nem teszik ezt dllanddan, miért engednek
az évszakok vagy a jol és rosszul termd idészakok ciklusossdgdnak? A természet
bolesessége egyfeldl vak és miikodése tilsdgosan kutathatatlan, mésfeldl az Al-
kotére feltételezi, aki belepldntdlta a bélcsességet. A mdsik ok, hogy az ember a
bionémidval még mindig egy maga alatt 4ll6 létforma mintdjéra alkotnd meg
kozosségeit. Hiszen a létezék hierarchidjiban a novényt, de még inkdbb az al-
latot magasabb rendiinek kell tekinteniink a megjavithat6 és pétolhaté gépnél,
de alacsonyabb rendiinek az embernél. A jé kozosségben az ember Isten felé ti-
tokzatos médon meghaladja nmagdt, s ez nagyon is igaz az Isten dltal alapitott
intézményekre, mint példdul a hdzassdg vagy a csalid. De igaznak kell lennie a
munkakozosségre is, amelynek igy az emberi személy felemelkedése a végsd cél-
ja, a konkrét termék termelése vagy mds feladat elldtdsa pedig csak alarendelt cél.

6. OSSZEGZES

Végiil fogalmazzuk meg cikkiink {8 kovetkeztetését. Igen csdbitd lenne a kozép-
kori hagyomdanyra és a CST-re alapozva kialakitani a keresztény kozgazdasdgtan
eszméjét, elméletét. Eljdtszhatunk a gondolattal, hogy felhaszndlva elsésorban
a Rémai Katolikus Egyhdz j6l kozpontositott és hierarchizalt szervezetét, elter-
jeszthetnénk e kozgazdasdgtant az emberiség harmaddt kitevé*® keresztények
korében. A keresztény orszdgok utdn taldn elterjedhetne a megkozelités a musz-
lim, az ateista és egyéb orszdgokban is.

Am egy kinosan szekularizilt, politikai korrektségre (PC) térekvé tarsadalom-
ban a név mdr 6nmagdban gitja lenne a krisztusi eszme elterjedésének. A mdasik

49 A t6bb mint 110 évre visszatekintd valldsi statisztikak szerint 2010-ben a Fold 7 millidrd
lakosdbdl 2,34 millidrd keresztény (33,4%), 1,6 millidrd muszlim (22,7%), 969 millié
hindu (13,8%), a kisebb vallisokat vallék lélekszdma 769 millié (10,9%), nem valldsos
678 milli6 (10,9%), buddhista 475 millié (6,8%), ateista 141 millié (2%), szikh 28 millié
(0,3%), izraelita 15 millié (0,2%). Igy az emberiség kozel 90 szdzaléka valldsos, ezen beliil
a négy legnagyobb valldst a teljes lakossdg tobb mint hiromnegyede vallja sajdtjdnak. (Sajdt
szdmitdsok, Burnett-Todd 2001, valamint a CIA Factbook alapjdn.)
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érvet a téma egyik hazai Gttoréje, Baritz Laura domonkos névér fogalmazta meg
egy vele készitett interjiban:

»Nem szeretem a katolikus és a keresztény kozgazdasdgtan kifejezést, mert
amit én vallok, nem egy vallishoz kétédik, hanem minden ember szimara
beldthaté kozgazdasdgtani irdnyzatot hirdetek. Ennek az a [ényege, hogy a
talpdra allijuk a kozgazdasdgtant.”>°

Harmadik érvként C. S. Lewis egy humoros irdsit idézhetjiik, mely szerint a
Lkereszténység és barmi” lagymatag utat vetit el8re. A kereszténység nem lagy-
matag, gondoljunk csak a szentek radikdlis megtérésére vagy a vértantk 6rom-
mel vllalt szenvedéseire. A keresztény kdzgazdasdgtan ebben az értelemben nem
lehet a normal tizletmenet és egy kis adakozis, és egy kis etikai kddex stb. A gaz-
dasdgi tevékenységben és annak céljaban is radikédlis megtérésre van sziikség.
Csiircsavar levelei egy rangid6s démon ifjabb kollégdjdnak irt tandcsain keresztiil
tart gorbe tiikrot elénk, igy az Ellenség pl. Istent jeloli:

»Az Ellenség ugyanis nem tliri, hogy Ot segédeszkozként haszndljék. Ha
egy ember vagy egy nép azt hiszi, hogy a hitélet megtjuldsdn a jobb tdrsa-
dalmi rend megteremtése érdekében kell munkélkodni, ugyanilyen alapon
azt is képzelhetné: Jdkéb mennyei lajtorjdja arra valé, hogy azon dt hama-
rabb jussanak a kozeli patikdba.”>!

Sajdt valldsunk kozgazdasdgtandnak kimunkdldsa helyett, mellett tehdt ugy
kell kisérletet tenniink a mordlis skizofrénia®® megszlintetésére, hogy egyesitjitk
a j6 szdndéku s eredményeket is felmutatni tudé gazdasdgi tanitdsokat, elsésor-
ban a 2. tdbldzatban felsoroltakat.

A kozs nevezd megtaldldsa érdekében két 0j definiciét javaslunk a meggjulé
morélokonémidnak. Samuelson Kozgazdasdgtan c. alapmiivének bevezetdjében
igy hatdrozza meg tudomdnyat:

>0 Szegept IMRe: Emberkézponttl gazdasdg — Interju Baritz Laura Sarolta névérrel, Innotéka,
(2014/11); htep://www.innoteka.hu/cikk/emberkozpontu_gazdasag.1033.html. [Leolvasds
ddtuma: 2015. 04. 01.]

>l Crive Stapies Lewis: Csiresavar levelei, Harmat Kiad6, Budapest, 2008, 119.

2 Munkahelyemen hatékony dolgozd vagyok, munkaid8 utdn jé keresztény.” Ezt az allitdst

tudtommal Alford és Naughton haszndltdk a jelenség leirdsdra: HELen J. ALrorp O.2 —

MicHAEL ]. NAUGHTON: Menedzsment, ha szdamit a hit, Kairosz, Budapest, 2004.
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»A kozgazdasdgtan annak tanulmanyozasdval foglalkozik, hogy az emberek
és a tdrsadalom miként vélasztjdk meg a szlikosen rendelkezésre 4ll6, al-
ternativ médon felhasznilhaté eréforrdsok alkalmazdsit annak érdekében,
hogy kiilonb6z8 drukat termeljenek, és hogy elosszdk Sket a térsadalom
kiilonbo6z4 tagjai és csoportjai kozott a folyd vagy jovébeli fogyasztds cél-
jéra.”>3

Réviden: a kdzgazdasdgtan a szlikos eréforrdsok raciondlis elosztdsdnak tudo-
mdnya, ahol az elosztds célja a fogyasztds. Mi ezt tekintjiik a haszonskondémia,
avagy a f6dram fogalommeghatdrozdsinak, s ennek mddositdsdval bevezethet-
nénk az emberi és fenntarthaté fejlédést szolgdlé 44 kizgazdasdgtan definiciéjit:

Al(z Gj) kozgazdasdgtan hagyomdnyos értelemben a technikailag és piacilag
bévithetd, de végsd soron szlikds erdforrdsokkal valé helyes gazddlkodds
az ember és kozosségei szolgdlatdban. Ehhez muszdj figyelembe venni leg-
alabb az eljovendd hét generdcié testi-lelki sziikségleteit, valamint életteret
és lehetéséget hagyni mas fajoknak is a [énytikhoz mélté életre.

Azért hivjuk hagyomdnyosnak e meghatdrozdst, mert tovdbbra is sziikds erd-
forrdsokkal szimol, melyek automatikusan versenyt jelentenek a gazdasigi sze-
replék kozott s egyéni felhaszndldsunkban is. Elérelépés benne, hogy célként
nem az anyagi gazdagoddst, hanem az ember és kozosségeinek szolgdlatdt emel-
jik ki, nem feledve a természeti létfenntarté rendszerek megtartdsanak sziikséges
feltételét sem. A mai gyakorlat rovidtava (negyedéves, éves vagy négyéves ciklu-
saival) és a fenntarthaté fejlédés id6tlen tdvlatdval szemben bevezetjiik a kb. két
évszdzadra valé eldre tervezést, ami praktikus alapot adhat hosszd tava gazdasdgi
dontésekhez, stratégidkhoz.

Elképzelhetd lenne azonban egy olyan 4j, gyokeresen mds logikdn alapulé
vildg is, ahol elsésorban a maguktdl szaporodd, béségesen rendelkezésre dll6 erd-
forrdsokra 6sszpontositunk. Elsésorban az emberi munkaerdt emelném ki, mely
jelenleg magas drdnal fogva dltaldban cs6kkentendé tényezd, magas munkanél-
kiiliséget eredményezve, kiilondsen a rosszul képzett munkaerd tekintetében,
mdsodsorban a helyben rendelkezésre dll6, megtjulé eréforrisokat, tgymint
alternativ energia, helyi élelmiszer. Mordlis szinten emlithetjiik a szeretetet, kol-
cs6nds igazsdgot vagy az idét is. Ezek — a klasszikus eréforrdsokkal ellentétben

>3 PauL A. SaAMUELSON — WiLLiam D. NoroHaus: Kizgazdasdgtan, KJK, Budapest, 1990, 30—
31.
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Vildgi kozgazdaségi iskoldk: Vallésokbdl levezethet8 gazdasigelméletek:

1. Centrum-periféria elmélet

(Prebisch 1950, Singer 1950, Wallerstein 1. Buddhista kézgazdasigtan (Schumacher

1973, Zsolnai 2010)

1974-t6])

2. Fejlddési gazdasdgtan 2. Hindu kézgazdasdgtan
(Max-Neef 1992, Sen 1998, Prahalad (Bokare 1993, Ramrattan 2012, Vinod
2005, Banerjee-Duflo 2011) 2013)

3. Kérnyezetgazdasigtan

(Pearce 1989, Kerekes 1998, Ayres 1998, 3. Iszlim gazdasigelmélet

(al-Sadr 1982, Kuran 1997, Addas 2008)

Pauli 2010)

4. Okolégiai kozdasigtan 4. Keresztény gazdasdgi tanitds
(Georgescu-Roegen 1971, Costanza (1891 Rerum Novarum — 2013 Evangelii
1991, Pataki-Takdcs Sdnta 2004) Gaudium)

5. Fenntarthatdsigtudomdany
(Boulding 1966, Brown 1984-t4l,
Wackernagel 1995)

5. Zsid6 gazdasigi hagyomdny
(Sacks 2011, Sedldcek! 2011)

2. tdbldzar: ,Alternativ” kozgazdasigi iskoldk — tjkori szerz8k

— addssal, osztassal nem csokkennek, hanem noévekednek, tehat tovabbad4sukra,
nem pedig takarékos és irigy beosztdsukra kellene torekedniink. Ezzel taldn azt
a célt is elérnénk, hogy a pénzt (t8két, profitot, jovedelmet, GDP-t) héttérbe
szoritsuk az 0j gazdasigi logikdban, s kevésbé jol mérhetd, de sokkal fontosabb
dolgot tegyiink a helyébe, igymint a munkat, a harménidt, a fenntarthaté fejls-
dést. Rendhagy6 definiciénk tehdt a kovetkezd:

A humidnokondémia a bdséges erdforrdsok feltirdsa s a veliik vald fele-
18s gazddlkodas felvirdgoztatdsuk mellett. Célja az emberhez mélt6 anyagi
szint elérése és az emberi fejlédés elésegitése minden most €16 és megszii-
letendd ember szdmdra mds fajok sziikségleteinek tiszteletben tartdsdval.

Furcsdn hathat, hogy cikkiinkben nem jutunk tovabb az 4j gazdasdgi elmélet
elnevezéseinek felvetésénél és fogalmuk meghatérozdsukndl. Am a név az ird-
nyultsdgot is megadja: mig a régi (haszonékondémia) irdnyultsiga a takarékossdg
és racionalitds, addig az Gj értelemben vett kozgazdasigtané a sziikséges elég és a
raciondlis felettibe vetett hit. A humdndkonémia igy a mordlskonémiai hagyo-
mény felelevenitése keresztény alapokon, egyesitve a modern alternativ iskold-
kat. Nem a haszonokonémia alapi modern fédram alternativdjaként foghatd
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fel, hanem lefelé (biondmia — t6rvények) és felfelé (gazdasigi teoldgia — célok)
torténd bévitésével.

Le kell szdgezniink, hogy nem egy bivos intézkedéstd>* vdrhatjuk a ha-
szonelvi s a valédi emberi fejlédéstdl elidegenedett kozgazdasdgtan reformjat.
Ennél messzebb menve nem kivdnjuk — és redlisan nem is kivanhatjuk a f64rama
kozgazdasigtan lecserélését, egyfajta ,forradalom” vagy ,egyhdzszakadds” formd-
jaban. Ehelyett egyfeld] a természeti korldtok beépitését javasoljuk az koldgiai
gazdasdgtan és a fenntarthatdsdgi tudomany eredményeit alkalmazva a biondmia
tedridja dltal. Masteldl gazdasdgi teoldgia vagy humdnikondmia cimszé alatt a
valldsi tanitdsokbdl eredd célokat javaslunk bevinni az 6ncélld véle 6konomiz-
musba, ahol az anyagiak az Isten felé, avagy az emberibb ember felé valé fejlédés
sziikséges, de nem elégséges feltételei. Ide értjitk a boldogsdg vildgi, tudomdnyos
kutatdsat is. Ez példdul jol 6tvozhetd lenne a fédram hatdrhaszon elméletével
abban az értelemben, hogy minden anyagi joszdg j6, de csak addig jé, mig a
szeretet és igazsdg utjan Isten felé vezet. A felhalmozott pénz hatdrboldogsiga
igy egyértelmtien csokken, egyéni feladatunk pedig nem a pénzhalmozds, ha-
nem a boldogsdghatékonysigunk fejlesztése, mely féleg tdrsas kapcsolatokon 4t,
kozosségben lehetséges.

A humdndokondmia gorog eredetijére (oikosz és némein) visszatekintve a birtok
és gazdasdg javaival val6 ésszerti gazddlkoddst jelenti, de emberi megkozelitésben
és céllal. Szerencsésnek ldtszik a humdnokoldgiai dthallds is, utdbbi az ember és
a természet kolesonds kapesolatdval foglalkozé tudomdny. A vildgi apostolkodds
szellemében taldn szintén célszerd e kifejezés, hiszen ezzel nagyobb az egység
esélye, mikdzben kisebb a megbotrdnkozdsé.>

>4 Elterjedt elképzelések szerint a fenntarthatésdg és igazsdgos gazdasdg csodafegyvere példdul a
kamatos kamat eltorlése, a Gesell-féle szabad pénz, a GDP lecserélése alternativ mérdszamra,
vagy a bankok és ,,multik” megzaboldzdsa.

Lisd Rém 14,1-3.13: ,Ovis a botrankozdstdl: Karoljdtok fel a hitben gyengét anélkiil, hogy
felfogdsdt elitélnétek. Némelyik azt hiszi, hogy mindenfélét ehet, az aggélyos azonban csak

55

zoldségfélével tdplalkozik. Aki eszik, ne nézze le azt, aki nem eszik. Aki meg nem eszik, ne
itélje el azt, aki eszik. [...] Ezért tobbé ne {télkezziink egymds f6lott, inkdbb legyetek azon,
hogy a testvér miattatok ne iitkdzzék meg s ne botrdnkozzék.”
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Magyar szerzetes egyhdz- és rendtoreénészek 1939 utin

Somorjar Apim OSB

Abstract

The life conditions of the Hungarian religious worsened after 1939. First, due to
human loss in the Second World War, then, due to the communist persecution
many religious men and women were forced to leave Hungary.

This study offers an overview of the work of religious historians (men), with
special regard to those working outside of Hungary. Benedictines worked in
Brazil, in California and in Pannonhalma (Hungary). Cistercians were present
in Wisconsin, Texas and in Hungary. Premonstratensians worked in the USA,
Franciscans in Rome, the USA and in Hungary. Dominicans were dispersed in
several Western Countries. The Jesuits were gathered in Rome in the famous
“Casa dei Scrittori” and their work has been appreciated by the academic world.
Piarists worked in Rome and in dispersion in Hungary.

Keywords: rwentieth century history of religious orders, Hungarian religious men
in emigration, Roman School of the Hungarian Jesuits, communist oppression,
Hungarian cultural history

Kulcsszavak: szerzetesrendek huszadik szdzadi torténete, magyar férfi szerzetesek
kiilfoldon, Romai magyar jezsuita iskola, kommunista elnyomds, magyar
kultirtorténet

1939 utdn a magyar szerzetesek életkoriilményei gyokeresen dtalakultak, ennek
mértéke a francia forradalom 4ltal okozott franciaorszdgi valtozdsokhoz hason-
lithaté. A hdborids események,! a front dthaladdsa,” Tito partizdnjai a Vajdasig-

SomoRrja1 ApAM bencés szerzetespap, torténelem—német szakos tandr, az erkélesteolégia dokto-
ra, a valldstudomdnyok kandiddtusa, a Szent Anzelm Primdsapdtsdg levéltdrosa (2000-2007), a
Vatikéni Allamtitkdrsig munkatérsa; honlapja: www.ahogylehet.info.

Bér sokan kéziiliik katonalelkészként szolgdltak, és koziilitk tdbben a hadi eseményekkel
parhuzamosan Nyugatra keriiltek és ott is maradtak.

2 A szovjet katondk kilenc katolikus papot 6ltek meg, koziililk Farszky Szalvator ferences,

Kajdy Ferenc és Laskay Antal jezsuita volt, ldsd: Havasy Gyura: A magyar katolikusok
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ban,? a titkosrenddrség kegyetlenségei,* koncepcids perek, az 1950-ben beks-
vetkezett erdszakos feloszlatds, a tanulmdnyok folytatdsa céljdbol Nyugatra, f8leg
Réméba kertilt fiatal képzett rendtagok Nyugaton maraddsa,’ a hazai rendi, igy
pl. jezsuita, ciszterci, bencés eloljarék dispozicidja, miszerint a még pappd nem
szentelt fiatal rendtagok folytassdk tanulmanyaikat Nyugaton, mind-mind hoz-
zdjarultak ahhoz, hogy hazdnkban — mint a kortdrsak is remélték — dtmenetileg
lezdrultak a szerzetesi élet folytatdsinak intézményes keretei. Az orszdg hatérai
idékozben lezdrultak, leereszkedett a vasfiiggdny, a szerzetesrendek létezésének
alapjai az orszdgon beliil megsziintek. A Nyugaton maradtak szimdra pedig az
volt a feladat, hogy gyokeret verjenek.

Még nem Iéphetiink fel e témdban szintézis igényével, de elmondhatjuk,
hogy az egyes rendi kozosségek 1ényegesen eléreléptek a kozelmult torténéseinek
oknyomoz6 leirisiban és a forrasanyag feltarisiban. Erdemes az eddigi tapasz-
talatokat és a kutatdsi eredményeket 6sszefoglalni, hogy egyszer majd e téméval
kapcsolatban egy teljesebb, dtfogdbb és pontosabb dsszegzés is napvildgot ldt-
hasson. Trdsunkban Ghatatlanul sz6 esik az egyes szerzetesi kozosségek nyugati
letelepedésének kortdrs térténetérdl is, 1évén, hogy maguk a szerzetestorténészek
irtdk meg azt, de érdeklédésiink homlokterében most inkdbb az egyes életmiivek
dllnak. Segitségiinkre volt egy hasonld, 6sszegzé igényi irds, amely — cimaddsa
szerint — f6képpen a rémai magyar iskola érdemeit, azaz a magyar jezsuita tor-
ténészek rémai munkdjdt elemzi, de kitekint mds szerzetesrendi magyar egyhdz-
torténészek munkdssdgdra is, belehelyezve azt a magyarorszdgi egyhdzi torténet-
irds sszefliggéseibe.®

Kiinduldsul felhaszndlhatjuk az 1927-1935. évi magyarorszdgi apostoli vi-
zitdci6 férfi szerzetesrendjeinek listdjdt, ahol a kovetkezd kozosségekkel kap-

szenvedései, 1944—1989, magénkiadds, Budapest, 1990. 179-180.

Forrasunk 6sszesen 34 nevet sorol fel, ebbdl Kovacs Krisztof és Korosztos Krizosztom fe-
rencesek voltak, lasd i. h.

A titkosrenddrség tizenot katolikus papot végzett ki, koziiliik 6t szerzetest: Kiss Szaléz fe-
rencest (1946), Acs Istvdn és Vezér Ferenc pdlosokat (1951), Debreczeni Félix cisztercit
(1954), Boldog Sdndor Istvdn szalézit (1953), ldsd i. h.

5 A kérdéshez lasd: Somorjar Apim: Békés Gellért OSB emlékeibél. Szdz éve sziiletett Bé-
kés Gellért bencés atya, a Sapientia Féiskola egyik szellemi atyja, Sapientiana 7 (2014/2)
111-121. A ciszterciek egy csoportjdnak kiutazdsirdl tobb, egyes részletekben egymdstol
eltérd beszdmold is megjelent.

MOLNAR ANTAL: A rémai magyar iskola. Magyar jezsuita térténészek Rémdban 1950 utdn,
in Molndr Antal — Szildgyi Csaba — Zombori Istvdn (szerk.): Historicus Societatis Jesu. Szilas
Ldszlé Emlékkinys, METEM Konyvek 62., METEM, Budapest, 2007, 45-68.
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csolatban taldlunk intézkedést: bencések, ciszterciek, premontreiek (Csorna és
Go6dsllg), konventudlis (minoritdk) és obszervdns ferencesek (mindkét rend-
tartomdnya), domonkosok, kapucinusok, irgalmasok, karmelitdk, jezsuitdk,
szaléziek, keresztény iskolatestvérek, piaristdk, ferencesek, szervitak.” Azt kell
litnunk, hogy egyhdz- és rendtorténészként azon rendek tagjainak sordbdl ala-
kultak ki dltalunk szdmon tartott tudési életpdlyak, amelyek an. tanité rendek
voltak, beleértve a jezsuitdkat is. Tehdt a filoz6fiai-teoldgiai tanulmanyok mellett
elvégezték a tandri szakokat is, esetiinkben féleg a torténelem szakot. A kovetke-
z8kben a bencések, ciszterciek, premontreiek, ferencesek, domonkosok, kiemelt
helyen a jezsuitdk, végezetill a piaristidk vonatkozé miikodésének dttekintésére
szoritkozunk. Zardsul emlitést tesziink a Nyugaton létrehozott Academia Cat-
holica Hungaricardl.

A piértdllami keretek kozott a cezira nem volt dthatolhatatlan a hazai és a
nyugati életkoriilmények kozote. Ha szerény mértékben is, de lehetett taldlni
réseket a vasfiiggdnyon. Annak illusztrdldsira, hogy az egytittmiikodés mostoha
feltételek esetén is miikodote, tdrgyaljuk azon szerzetes torténészek munkdssigt
is, akik Magyarorszdgon éltek, adott esetben publikicidjuk megjelent Nyugaton
is, vagy netdn a forrdsgy(ijtés terén miikodtek kozre nyugati rendtdrsaikkal.

Attekintésiink teljességre torekszik, de a jovében értelemszertien kiegészités-
re fog szorulni. A kdvetkez6kben mds tudomdanydgak, igy a filozéfia, teoldgia
miivelSivel nem foglalkozunk, sem pedig nyugati magyar egyhdzmegyés papok®

7 Somorjal ApAM OSB: Cesare Orsenigo és Angelo Rotta apostoli nunciusok szerepe a

magyarorszdgi szerzetesrendek apostoli vizitdcidjdban, 1927-1935, in FEjiRDY ANDRAS
(szerk.): Magyarorszdg és a Szentszék diplomdciai kapesolatai 1920-2015, METEM Kény-
vek 84, METEM-Balassi Intézet, Rémai Magyar Akadémia — Historia Ecclesiastica Hun-
garica Alapitviny, Budapest — Réma, 2015, 211-226. Lisd még Somorjar Apim OSB:
Visitatio apostolica Institutorum Vitae consecratae in Hungaria, 1927-1935. A magyarorszd-
gi szerzetesrendek apostoli vizitdcidja, Rendtorténeti Fiizetek 13., Pannonhalmi Féapdtsdg,
Pannonhalma, 2008. — A szerzetesrendek sorrendje alapitdsuk (rendalapitd, pdpai jévdha-
gyds) id8rendjében (precedencia) alakult ki.

Néhdny név a teljesség kimeritése nélkiil: Adridnyi Gébor (1935-), ldsd KLesTENITZ TiBOR
— ZoMmBoRI ISTVAN (szerk.): Litterarum radices amarae, fructus dulces sunt. Tanulmdnyok
Adridnyi Gdbor 80. sziiletésnapjdara, MTA Bélcsészettudomdnyi Kutatékdzpont, Budapest,
2015. Onéletrajz: 425-427, publikiciés lista 428-462. — Kozi-Horvith Jézsef (1903—
1988), lisd Somorjar Apim OSB: Térésvonalak Mindszenty biboros emlékirataiban. Tar-
talmi és szivegkizlési sajdtossagok. Vecsey Jozsef. a tarsszerzé, ELTE Uj- és Jelenkori Magyar
Torténeti Tanszék—Pannonhalmi Féapdtsdg, Budapest — Pannonhalma, 2013, 266; Csonka
Emil (1923-1982), uo. 266-267. — Vecsey Jézsef (1913-1977), tobbek koézote a Mind-
szenty Okmanytdr kiadéja, vo. Somorjar ApAM OSB: Torésvonalak Mindszenty biboros
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vagy vildgi torténészek® munkdssdgdval. Ugyanakkor nem szoritkozunk szigort-
an szaktorténészi életmivekre, hanem figyelembe vessziik a népszertisité mun-
késsdgokat is, amennyiben azok az emigracié keretei kozott folytak.

BENCESEK

A bencés egyhdztorténészek koziil megemlitendd Szalay Jeromos (1896-1964).1°
Itthon ismeretlen maradt a fiatalon Sao Pauléba (Brazilidba) keriilt Hets Auré-
lidn (1913-1985) neve is.!! Egyhdztorténészi munkdi portugilul és magyarul
jelentek meg.'? Szdmos ismeretterjesztd eléaddst tartott a Kényves Kalman Sza-
badegyetemen (Sao Paulo) és mésutt. Terjedelmes napldja az 1939. augusztus
6. — 1945. julius 4. kozotti idészakra egybefiiggd leirdst nydjt a Sdo Paulé-i
magyar misszié hétkdznapjairdl, a bencés misszid elsd éveirdl és a II. vildghd-
bort eseményeirél.'> A monostor 6 alapitdja, a rendkiviil tehetséges szervezd

emlékirataiban, i. m., 264-265. — Eordogh Istvdn, a Sao Paulé-i érseki levéltdr munkatdrsa,

majd a Vatikdnban a Propaganda Fide Kongregicié levéltdrosa; publikdcids tevékenységet

1993 utdn Szegeden, egyetemi oktatéként folytatott.

Emlitsitk meg kiemelt helyen Bogyay Tamdsnak (1919-1994) és a Vatikdni Titkos Levéltdr

munkatdrsdnak, Pésztor Lajosnak (1913-1997) a nevét. El8bbire: Magyar Katolikus Lexi-

kon (MKL), XVI. Pétkétet, Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2013, 219-220. Utébbira:

Pésztor Lajos koszontése, in Magyar Egyhdztorténeti Vizlatok (MEV), Regnum 6 (1994/3—

4) 243-250. (Bibliogréfia); MKL, X., Szent Istvdn Tdrsulat, Budapest, 2005, 656-657.

A pannonhalmi bencés tandrképzd f8iskola tandra francia nyelvtandt még Pannonhalmin

adta ki. Pdrizsban a magyar lelkészség alapitéjaként mikodoet, tobbek kozote Mérton

Aronrél é Mindszenty Jézsefrél tett kozzé magyarul és francidul népszertisité miveket.

Eletrajzéhoz és bibliografidjahoz ldsd: MKL, XII., Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2007,

527-528. — A tovibbiakban nem hozzuk tételesen a Magyar Katolikus Lexikon adatait,

mert szinte mindegyik szerzénkrdl taldlhat6 ott szécikk bibliogrifidval.

Hets alighogy ledoktordlt Erdélyi Liszl6 OSB professzorndl Szegeden, Kelemen Krizosz-

tom f8apdt 1939-ben Brazilidba kiildte Jorddn Emillel egyiitt két évre. A mdsodik vi-

ldghdboru kitorése volt az a korilmény, ami miact mindketten Brazilidban maradtak a

Sio Paul6-i magyarok szolgdlatiban. Igy az igéretes torténész pélyafutds helyett misszids

szolgdlat lett osztdlyrésze. Doktori értekezése: HETs J. AURELIAN OSB: A jezsuitik iskoldi

Magyarorszdgon a 18. szdzad kizepén, Pannonhalmi Fiizetek 21, Pannonhalmi Féapdtsdg,

Pannonhalma, 1938.

12 Els8sorban a Délamerikai Magyar Hirlapban (belsd munkatdrsa 1939-1942 kozote, ki-
addja 1948-1960 kozotr) és annak évkdnyveiben, tovdbbd a Szolgdlar cimi folydiratban
Ausztridban. Bibliogréfidja még nem késziilt el.

13 Napléjdnak 8rzési helye a Sdo Pauls-i Szent Gellért Apdtsdg levéltdra. Kiaddsa el6késziiletben.
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Jorddn Emil (1912—1999), aki szintén 1939-ben keriilt Brazilidba, tobb mint 6t-
ven esztenddn 4t (1942 és 1998 kozott) vezette napléjdt, amely pdratlan éreékd
forrds a korszakra.!'* A bencések két 6ndllé monostort alapitottak, egyet Dél-,
egyet pedig Eszak-Amerikdban (Kalifornidban). Ezeknek a torténetét részben
feldolgoztdk 6k maguk;'> tovabbi mélyfurdsokat a levéltari kutatdsok nyomdn
végezhetiink.1©

Az ismertebb nevii bencés tudésok Magyarorszagon miikddhettek. Itt azokra
tériink ki, akik valamilyen médon Nyugaton is jelen voltak. A liturgia torténe-
tét mivelte a budapesti Hittudomdnyi Akadémia professzora, a bencés Radd
Polikdrp (1899-1974), akinek élete {86 munkdja két kotetben jelent meg a rémai
Herder Kiadéndl.'” A medievista és bencés rendtorténész Csdka J. Lajos (1904—
1980) Pannonhalmdn tanitott, tobb kotete és kisebb kozlése meg is jelent, egyik

14 Napléjénak 6rzési helye a Sao Paulé-i Szent Gellére Apdesdg levéledra, kiaddsa szintén eléké-
sziiletben. Méltatdsdra ldsd PonGrACZ ATTiLA: Dr. Jorddn Sdndor Emil OSB. 1912-1999.
MEV — Regnum 11 (1999/1-2) 271-275.

15 Dél-Amerikdra ldsd TotH VEREMUND OSB: A Szent Gellért kolostor Brazilidban, MEV-

Regnum 8. (1996/1-2) 149-190. Megjegyezziik, hogy Téth Veremund szintén munkatdrsa

volt a Dél-amerikai Magyar Hirlapnak és évkonyveinek, szdmos lelkiségi és tankonyv szer-

z8je, igy pl. US: A magyar irodalom torténete, Kérpat Kényvkiadé Villalat, Buenos Aires,
1960, Kossuth, Cleveland, 1972% U8: Vizlatos magyar torténelem, Magyar Cserkész Szo-
vetség, Garfield, 1971. Ldsd még US: A magyar bencések 50 éve Brazilidban, Szent Gellért

Kolostor, Sao Paulo, 1981. Kéziratos bibliogrdfidjit 4rzi a Sao Paul6-i Szent Gellére Apde-

sdg levéltdra. — Kalifornidra JAvor EGon: 50 éves a magyar bencések alapitdsa, Woodside

Perjelsége Kalifornidban, MEV'19 (2007/1-2) 205-218. Lisd még angolul, részletesebben:

U&: Beginnings. The Founding of Woodside Priory, Woodside Priory School, Woodside, Ca-

lifornia, 2007; US: Being Benedictine. 50 years of Woodside Priory School, Woodside Priory

School, Woodside, California, 2008.

A kezdeti évekre lisd Somorjat AbAm OSB: Az én szemem a ...foltimad4sra irdnyul.”

Kelemen Krizosztom f6apdt (1929/1933-1947/1950) és a bencés alapitdsi tervek az Ujvi—

ldgban, in Cséka dirtsl Gispdr atydig. Unnepz’ kotet Cséka Gispdr OSB 75. sziiletésnapjdra,

szerkesztették: rendtdrsai, Szent Mér Bencés Perjelség, Gydr, 2013, 137-161. — A kilfsl-

di magyar bencések leirdsdt 1ldsd US: Magyar bencések Nyugaton, 1931-1992. Rend- és

jogtorténeti vézlat, in Collectanea Sancti Martini. A Pannonbalmi Féapdtsig Gytijteménye-

inek Erte:z’to’je 1, Pannonhalmi Féapdtsdg Gylijteményei, Pannonhalma, 2013, 325-352.

A kiilfsldi magyar bencések f8eloljérdjdra ldsd: US: Békés Gellért OSB, a nyugati magyar

bencések eldljardja, in KLesTENTTZ TIBOR — ZOMBORI ISTVAN (szerk.): Litterarum radices

amarae, fructus dulces sunt, i. m., 373-386. — A levéltdrakra ldsd US: Kelemen Krizosztom
pannonhalmi fbapdt emigricids évei (1947-1950). Kiilonos tekintettel a Magyar Bencés Kong-

regdcid jogfejlédésére (Pannonhalmi apdtok és f8apdtok 1), METEM, Budapest, 2014, 7-9.

RaDO POLIKARP: Enchiridion liturgicum conplectens Theologiae sacramentalis et dogmata et

leges, 1-11., Herder, Réma, 1961. 1966.
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f6 munkdja német nyelven, a Miinchen-kdrnyéki Szent Ottilienben.'® Nem
hozhaté kapcsolatba nyugati mtkodéssel Karsai (Kurzweil) Géza (1905-1981),
hacsak nem annyiban, hogy a magyarorszdgi német szinhdztorténeti publika-
ci6it Németorszdgban is jegyezték. Medievista témdja tanulmdnyai — féleg az
Anonymus-kérdésr6l — megjelentek a partdllami idészakban. Vanyd Tihamér
(1905-2005) érdeklédési teriilete a kora wjkor volt, a pdrtallami iddszakban is
dolgozott, és ha ritkdbban is, de megjelentek monogréfidi, az egyik harmadik
rémai kutatéutjdnak eredményeként (1968-1969).1°

CISZTERCIEK
A ciszterci egyhdztorténészek kozil megemlitendd a némettandr, egyben a valld-

si néprajz tudés muveldje, Schwartz Elemér (1890-1962), aki az idésebb nem-
zedékhez tartozott,*® tovdbbd az egyetemes ciszterci rend torténésze, Lékai Lajos

18 Csoxa ]. Lajos: Geschichte des benediktinischen Monchtums in Ungarn (Studien und Mit-
teilungen des Benediktiner-Ordens und seiner Zweige, Erginzungsband 24), EOS Verlag,
St. Ottilien, 1980. Interneten: http://archive.today/EdcS (Letoltés — a tovdbbiakban is —
2016. janudr 5-én.)

A Béesi Pipai Kovetség Levéltdrinak iratai Magyarorszdgrél, 1611-1786 (Magyarorszdg
Gjabbkori torténetének forrdsai), sajté ald rendezte Vanyd TrHAMER, Magyar Torténelmi
Térsulat, Budapest 1986. M{ikodésére MOLNAR ANTAL: Egy magyar egyhdztorténész a 20.
szdzadban: Vany6 Tihamér OSB, MEV—Regnum 6 (1994/1-2) 37-50. (bibliogréfidval);

Tusor PETER: Magyar torténeti kutatdsok a Vatikinban (Collectanea Vaticana Hungariae,

19

Classis I, excerptum ex vol. I.), Pdzmdny Péter Katolikus Egyetem Egyhdztérténeti Kutaté-

csoportja, Budapest — Réma 2004.
20 Schwarz Elemér Lajos (ciszterci 1907-t8l) nem annyira az egyhdztorténelem, hanem az
azzal rokonithaté tudomdnydg, a valldsos néprajz terén jeleskedett. A magyarorszdgi né-
met dialektusok ismerdje, 1916-1935 kozotr a budai ciszterci gimndzium tandra, 1922-
t8l egyetemi magdntandr Budapesten, 1934-t8l egyetemi el6add, 1935-t8l tandr. 1938-
ban létrehozta a Német Nyelvtudomanyi és Néprajzi Intézetet. Erdeklddése egyre inkébb
a magyar valldsos néprajz irdnydba fordult. 1936-ban inditotta el a Magyar Betlechemes
Mozgalmat, 1946-ban a Fra Angelico Tdrsasdgot. 1943-ban nagy projektbe kezdett: 150
munkatdrs segitségével 12, egyenként hatszdz oldalas kitetben akarta feldolgozni a szen-
tek tiszeeletét. 1947-ben a kézirat el is késziilt, de kinyomtatdsa mar nem volt lehetséges.
1946-t6l a német tanszék vezetdje; 1948-ban elbocsdtjék az egyetemrol. 1949-t6l a Leuveni
Katolikus Egyetemen miikodéct. Teljes tudomdnyos bibliogrifidja 400 tételbdl 4ll. Hagya-
tékdt 8rzi az Egyesiilt Allamok Irvingben (Texas) 1évé monostora, az Our Lady of Dallas
Apétsdg konyvtdra és levéledra.
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(1916-1994)! és a ciszterci rend generdlisa, az egyhdzjog és egyhdztorténelem
professzora, ciszterci rendtorténész Zakar Ferenc Polikdrp (1930-2012)%? neve.
Lékai Lajos az Bgyesiilt Allamokban mikodotr az egyhdztorténelem professzo-
raként, Zakar Ferenc Polikdrp a rémai generaldtuson és a Pdpai Szent Anzelm
Egyetemen. Szerkesztette az Analecta Cisterciensia folyéiratot és a Bibliothe-
ca Cisterciensis sorozatot, felelése volt az Editiones Cistercienses kiadénak.
Magyarorszdgon miikodott a feloszlatds keretei kozote Hervay Ferenc Levente
(1926-2016), az Orszdgos Széchényi Kényvtdr munkatdrsa (1963-1981), aki
rendszeresen publikalt ciszterci torténeti témdkban, igy az Analecta Cisterciensid-
ban?3 vagy a Dizionario degli Istituti di Perfezione szerzdjeként.?*

Novik Emilidn (1903—1982) neve nem ismeretes, pedig van egy kéziratban
maradt magyar témdju, angol nyelvli doktori értekezése, amelyet a Dallasi Kato-

21 F8 miive megjelent magyarul: LExat Lajos O. Cist.: Cisztercick. Eszmény és valdsdg, Szent
Istvén Térsulat, Budapest, 1991. Eletrajzdra és bibliografidjara lisd Francis R. SwIETEK —
Joun R. SOMMEREELDT (eds.): Studiorum Speculum: Studies in Honour of Louis ]. Lekai, O.
Cist. Kalamazoo, Cistercian Publications Incl., Michigan, 1992. 421-428. V5. MKL, VIL.,
2002 730-731. Lasd még COTuNE GYONI Eszrer: Lékai Gyula Lajos O. Cist. — Louis
Julius Lekai (1916-1994), el8késziiletben.

22 Lasd Dr. Dr. Zakar PoLikArp O. Cist.: A Zirci Ciszterci rend apétja és egyhdztorténész
koszontése (bibliogréfidval), Magyar Egyhdztirténeti Vizlatok—Regnum 9 (1997/1-2) 193~
196.

23 Lasd kozléseit az Analecta Cisterciensia 1967., 1971., 1982. évfolyamdban. A rémai Editio-
nes Cistercienses és a budapesti Szent Istvdn Térsulat kozos kiaddsdban jelent meg egyik {8
munkdja, a magyarorszdgi ciszterci rendi monostorok torténeti repertériuma latin nyelven:
Hervay Ferenc L.: Repertorium historicum Ordinis Cisterciensis in Hungaria, Bibliotheca
Cisterciensis 7, Editiones Cistercienses, Réma — Budapest, 1984. — A témédban Leuvenben
jelent meg egy vars6i konferencidn tartott el6addsa, U8: Létat actuel des recherches sur la
géographie historique ecclésiastique en Hongrie, in Miscellanea Historiae Ecclesiasticae V:
La cartographie et Uhistoire jusqu la fin du XVIle siécle. Colloque de Varsovie, 27-29 octobre
1971, Publications R.H.E. Bibliothéque de 'Université, Louvain, 1974, 411-417. — Bib-
liografidr kozol a wikipédia magyar nyelvii véltozata. Tovabbi részleteket ldsd a nekroldg-
ban: Magyar Kurir, 2016. februdr 9. http://www.magyarkurir.hu/hirek/elhunyt-hervay-fe-
renc-levente-0133 [Lesltve: 2016. 11. 20.]

24 Hervay FERENC: La visita canonica. 3. Un caso ottocentesco: la visita apostolica dell’ar-

civescovo di Praga, card. Friedrich Schwarzenberg, e dell’arcivescovo di Esztergom, card.

Jdnos Scitovszky, agli Ordini religiosi dell'impero austriaco, Dizionario degli Istituti di Per-

fezione, 10 (2003) 140-142.
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likus Egyetemen nydjtott be, és amelyben a magyar térténelem egyfajta valldsos
értelmezését nydjtja.>

Magyarorszdgon mikodott a nyugati kapcsolatokkal is rendelkezd két egy-
hézzene-torténész: Rajeczky Benjamin (1901-1989) és Bdrdos Kornél (1921—
1993). Utébbi az egyes vdrosok zenetorténetérdl kifejezetten egyhdztorténeti
forrdsanyag alapjan értekezett.

PREMONTREIEK

A jészévari premontreiek koziil legismertebb Gibriel Asztrik (1907-2005) neve,
aki 1947 utin egy évig Torontéban, majd az Egyesiilt Allamokban, a Notre
Dame Egyetem Kozépkori Intézetében tanitott, 1975-t8l pedig a Frank M.
Folson Ambrosiana Mikrofilm- és Fényképgytjtemény igazgat6jaként tevé-
kenykedett.?6 Erdeklédésének kozéppontjaban a kozépkori pdrizsi egyetem és a
magyarorszdgi peregrindcié témakore dllt.2” Hermann Egyed (1895-1970) nem
sorolhaté a Nyugaton miikddé szerzetestorténészek kozé, mert Magyarorszdgon
élt; viszont elmondhatd, hogy mdr két nemzedék nétt fel Miinchenben kiadott
magyar egyhdztorténetén.?® Szintén Magyarorszdgon élt és miikodoet, kutatott,
de Nyugaton is publikélt Oszvald Arisztid (1890-1973).2° O is azon szerzetesek
kozé tartozott, akik 1950 utdn levéltari céduldzasbdl tartottdk fenn magukat,
és ennek melléktermékeként néha megjelentethettek tudomdnyos cikkeket is.3°

25 ErwIN EmILIAN Novak O. Cist.: Providence and the West: The Hungarian caralyst, 1983.
Dallasi Katolikus Egyetem. Kézirat, 463 lap. The Blakley Library University of Dallas. A
kézirat e sorok szerzdjénél digitalizdlva is megtaldlhatd.

26 James L. Joun: Gabriel L. Asztrik élete és tudomdnyos munkdssiga, MEV 4 (1992)
135-141; VArszear AszTrik: Gdbriel Asztrik professzor koszontése, MEV—Regnum 10
(1998/1-2) 277-280.

27 Bibliografidjt ldsd: MEV 4 (1992) 145-160. MaDER B£La forditdsdban és dtdolgozdsiban.

28 Teljes nevén: Hermann Istvdn Egyed, 1914-t8l premontrei. HERMANN EGYED: A katoli-
kus egyhdz torténete Magyarorszdgon 1914-ig (Dissertationes Hungaricae ex historia Ecc-
lesiae 1), Aurdra, Miinchen, 1973. Bibliografidjat ldsd: Marko LAszro (szerk.): U) Magyar
Eletrajzi Lexikon III., Magyar Kényvklub, Budapest, 2002, 247 (bibliografia).

2% Oszvald Arisztid Ferenc életrajzéhoz és munkdssagihoz ldsd MKL X (2005) 275. Itt nem
nyer emlitést a Backmund-féle premontrei monaszteroldgia magyar fejezete, ami az 6 mun-
kdja: NorBERT BackmuND: Monasticon Praemonstratense, 1-111. Straubing 1949-1956.
Misodik teljesen dtdolgozott kiadds két kdtetben, Walter de Gruyter, Berlin — New York,
1983.

30 Molnar Antalnak készoném ezt az informdciét.
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Sem miik6dése, sem ismertsége nem kototte Nyugathoz a kovetkezd két ja-
szévari premontreit, de feltétlentil meg kell emliteni 8ket:>' Kumorovitz Bernit
Lajos (1900-1992) még kutathatott Nyugaton, miel6tt lezdrult a vasfiiggony.
1934-t6] kezd6dSen miikodosee a budapesti egyetemen, 1942-1952 kozote egye-
temi tandr, ezt kovetSen szerzédéses levéltdri kutatd, tudomdnyos munkatérs,
majd fdmunkatdrs és osztalyvezetd a Budapesti Térténeti Mtizeumban. 1959-t4l
visszakeriilhetett az ELTE-re, 1963-t4l c. egyetemi tandr, 1981-t8] nyugalom-
ban, s az MTA tagja. Tudomdnyos publikdcidit szakkorok jegyzik. Irodalom-
jegyzéke magyar nyelv(i. Fényi Ottd Jozsef (1917-2002) 1959 utdn levéltdri ku-
tatdsokat végzett, 1964-t8l a magyarorszdgi premontreick eloljiréja, majd 1989
utén Gjjiszervezdje. O gondozta Hermann Egyed egyhdztorténetének kiaddsdt.
Kisebb rendtorténeti dsszefoglaldsai jelentek meg.

A csornai premontreiek nem annyira az egyhdztorténetirds teriiletén, hanem a
Los Angeles-kornyéki Orange prépostsdg-apdtsig megalapitisdban tlntek ki.3?

KONVENTUALIS FERENCESEK (MINORITAK)

A rémai magyar gy6ntaték torténetét irta meg Monay Ferenc (1878-1964), aki
maga is romai gyéntaté volt.>® Rdkos Rajmund (1911-1994?) f8leg Kelemen
Didédk OFMConv életszentségérdl publikdlt miveirdl ismeretes.

(OBSZERVANS FERENCESEK

Az obszervans ferencesek korébdl kiemelkedik Magyar Arnold (1910-1999), aki
dél-amerikai misszids volt, élete végén pedig Ausztridban miikodott. 1936-1959
kozott Bolividban, 1960-1961-ben az ausztriai Némettjvaron, 1962-1963-ban
Santiago da Chilében, 1964-1967 kozote Kismartonban, 1967-t6] haldldig

31 A gondolat folvetését, hogy ebbe az 8sszefoglaldsba bekeriiljon a neviik, Bak Borbdldnak
koszonhetem, aki 8ket személyesen ismerte.

32 Az alapitds rendkiviil sikeres lett. A hét magyar alapité atya hite, kitartdsa és munkdja
nyomdn jelenleg t8bb mint hatvanra tehetd az amerikai hivatdsok szdma, akik nem is egy,
hanem t6bb hdzban laknak és miikddnek. Erre vonatkozdlag a legalaposabb feldolgozds
egy egyeldre kéziratban 1évd doktori értekezés: GaBriEL Stack: A History of St. Michel,
Pepperdine University, Malibu, California, 1997.

33 Monay FErReNC: A rdmai magyar gydntaték, Ars-Graf, Réma, 1956.

34 1958-1986 kozote volt a Szent Péter-bazilika magyar gydntatéja.
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Grazban. Munkdi spanyolul, németiil és magyarul jelentek meg La Pazban, Fi-
renzében, Eisenstadtban, Rémdban, Grazban, Giissingben és Buenos Airesben.
Kirdly Kelemen (1893—1978) 1934-1944 kozott a berlini magyar kovetség lel-
késze, 1947-t6] az Amerikai Egyesiilt Allamokban miikédétt (Detroit, DeWitt,
Flint), 1951-t8l a kanadai Winnipegben. Nem elméleti, hanem gyakorlati em-
ber, folydirat-szerkesztd és népszer(isitd kiadvdnyok szerzdje New Brunswickben
és Clevelandben. Ugyanigy Fiizér Julidn (1915-2005), aki az Egyestilt Allamok-
ban tevékenykedett, és a Mindszenty-tisztelet terjesztése terén szorgoskodott.>
Gdl Gedeon (1915-1998) elébb Firenzében, majd az Egyesiilt Allamokban m-
kodott, a skolasztikus filozéfia torténetée tanitotta a rendi egyetemen, ferences
skolasztikus szerzdk kritikai kiaddsit gondozta.® Ockhami Vilmos ferences filo-
z6fus és teoldgus mindmadig legjobb szakértdje és miveinek kritikai kiadéja.”
Az egyhdztorténészek koziil legismertebb Szdntd Konrdd neve (1920-1999), aki
Magyarorszdgon élt és tevékenykedett.

Domonkosok38

A magyar domonkosoknak a két vilighdbort kozott nem volt jelentdsebb egy-
haztoreénésziik, a rend ifjabb generaci6jdbol Fehér Mityds Jend (1913-1978)
emelkedett ki, aki 1941 és 1944 kozott szdmos kisebb-nagyobb munkdt pub-
likdle a magyar domonkos rendtorténet, Arpid-hazi Boldog Margit kultusza

35 Vonatkozé munkdira l4sd Gjabban: Somorjar Apim OSB: Torésvonalak Mindszenty biboros

emlékirataiban, i. m., 267-268.

1962-1998 kozott az egyetem Ferences Intézete tudomdnyos folydiratdnak, a Franciscan

Studies-nak egyik szerkesztdje. Méltatdsdra: Reca Woob: In Honorem Gedeon Gdl, Fran-

ciscan Studies 23 (1985/45) VII-XII. (Ez a szdm kozli a gratuldld tdviratokat is, tobbek

kozote Agostino Casaroli biboros dllamtitkdrét és Ronald Reagan elnokét); StepHEN E

Brown: An Appreciation, Franciscan Studies 53 (1993) 1-5. (Ez és a kovetkezd szdm: 54

[1994—1997] az 6 tiszteletére dedikdlva); In memoriam Gedeon Gal, O.EM., in Franciscan

Studies 57 (1999/1) 1.

37 WiLLiam oF Ockuam: Opera philosophica et theologica, szerk. GAL GEDEON és mdsok,
[-XVII. St. Bonaventura, New York dllam, 1967—1988. Ezen tul kiadta a Bibliotheca Fran-
ciscana Scholastica Medii Aevi sorozat 14, a Bibliotheca Franciscana Ascetica Medii Aevi
sorozat két kotetér. — Koszonom Harsdnyi Otté OFM és Molndr Antal szives tdjékoztatd-
sat.

36

38 A fejezet szerz8je Zégorhidi Czigdny Baldzs, a vasvari Domonkos Rendtorténeti Gyljte-

mény vezetdje, akinek munkdjde eziton is hdldsan koszondm.
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és a népi valldsossig korébsl. A hdbort utdn hatdrozott politikai nézetei miatt
mdr viszonylag kordn tdvoznia kellett az orszdgb6l 1948-ban Ausztridba szokott,
majd Olaszorszdgban és Franciaorszdgban rendi és tudomdnyos intézményekben
tevékenykedett (ebbdl az idészakbdl tudomdnyos munkdi nem ismertek), 1968-
t6l az USA-ban élt, kilépett a rendbdl, és id6ével megnésiilt, majd Argentindban
telepedett le. Intenziv publikdcids tevékenysége amerikai emigrécidjaval indult
Gjra, és elsésorban a magyar 8storténet délibdbos irdnyzataihoz kapcsolddott.
Felmérhetetlen mennyiségi irdsa koziil (Fehér sajit nyomddt, kiadé6t és folyd-
iratot is mikodtetett>® ) egyetlen rendi vonatkozdst témdt érdemes kiemelni, az
idehaza tudomdnyos kérdkben is nagy vihart kavart an. Kassai kddexet.*® A ké-
dexrdl — amely Fehér szerint magyar domonkosok tdltosokkal kapcsolatos ink-
vizicids eljdrdsait tartalmazta — a kutatds tobbszorosen is bebizonyitotta, hogy
hamisitvany,*! ennek ellenére a téma ma is népszerdi az alternativ &storténet
kutatéi és olvasdi korében, ezt mutatja Fehér konyveinek hazai reprintkiaddsa.4?
Fehér munkdinak hazai Gjrafelfedezése arra is rdirdnyitotta a figyelmet, hogy a
szerz6 1945 el6te késziile rendtdrténeti munkdi a Kassai kddexhez hasonlé csisz-
tatasokat, s6t esetenként hamisitdsokat tartalmaznak.43

39 Fehér éveken keresztill szerkesztette és kiadta a Magyar Torténelmi Szemle c. folyéiratot,

melynek els§ évfolyama még New Yorkban jelent meg, a mdsodik évfolyamtdl azonban
a kiadds helye mdr Buenos Aires. Fehérnek itt mdr sajit nyomddja is volt (Fehér Offset),
és feltehet8en id6vel dtvette a kordbban Theész Jénos 4ltal vezetett Editorial Transsylvania
Kiadé Villalatot is.
40 A kédexre vonatkozé elsé részpublikdcié: FEHER M. JENG: Képek a magyar sdmdn-inkvizi-
cid torténetébdl. Néhdny részlet a szerzd ,Az inkvizicid a kizépkori Magyarorszdgon” cimi mii-
vébdl, Warren, Ohio, USA, 1967. A teljes m{i némileg médositott cimmel: U8: Kizépkori
magyar inkvizicid, Magyar Torténelmi Tanulmdnysorozat 2, Transsylvania Kényvkiadé,
Buenos Aires, 1968, a forrasbél tovabbi részleteket kozolt és a hazai kritikdra valaszolt az
dltala szerkesztett Magyar Torténelmi Szemle hasdbjain.
41 A Kassai kddex kapcsdn a magyar kozépkortudomdny kutatéi egységesen elutasité 4llds-
pontra jutottak. A kérdést legutobb osszefoglalta: KovAcs BEra: A Kassai kédex kritikdja,
in Fazexas CsaBa (szerk.): Tidrsadalomtorténeti tanulmdnyok, Studia Miskolciensia II., A
Miskolci Egyetem BTK torténettudomdnyi tanszékeinek évkényve, Miskole, 1996, 47—
61.
Fentr M. JENG: Kozépkori magyar inkvizicid, Transsylvania Konyvkiadé, Buenos Aires,
1968. Reprint kiadds Bakay KorNEL eldszavdval: Gede Testvérek, Budapest, 1999. Az
ezredfordulén Fehér szdmos tovdbbi munkdja is reprintkiaddsra keriilt Magyarorszdgon.
43 ZicoruipI CzIGANY BaLAzs: Domonkosok és tdltosok, Zanitvdny (2000/1) 99-102; Us:
Domonkosok a kdzépkori Beregszdszon. Fehér Mdtyds kritikdja, in Németh Péter (szerk.):

A nyiregyhdzi Josa Andrds Miizeum évkonyve XLII, Nyiregyhdza, 2000, 149-153.

42
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Hasonl6an termékeny ir, szerkesztd és kiadd volt Fenyvessy (Fendrik) Jeromos
(1915-1970), aki rendi palydjit mint mivészet- és mivel6déstoreénész kezdee
(munkdi jelentek meg tobb magyar rendhdzrél és Boldog Margitrél), de mdr
ebben az id8ben irt verseket és egyéb irodalmi miveket is. 1948-t8l Németor-
szdgban tanult, majd a kélni domonkos rendhdz tagja lett, ett8l kezdve tobbnyi-
re csak egyhdzi munkdi, ismeretterjesztd irdsai, Gtleirdsai és versei jelentek meg.
Jelent6s kiadéi és szervezdi tevékenységet folytatott az emigrdciéban. Személyi-
ségének ellentmonddsossdgara Ferdindndy Gyorgy mutatott ré taldn a kelleténél
kissé t6bb szarkazmussal.44

Alig ismert magyar szdrmazdsi domonkos egyhaztorténész Iszak Angelicus
(1917-1985), aki a hdbort utdn a svijci Fribourg-ban tanult, 1950-1951-ben
a domonkos rendi posztuldtori hivatalban miikodétt, majd a Torino melletti
Chieri kolostordban élt, ahol haldldig filozéfidt és torténelmet tanitote.*> A ko-
zépkori rendtorténet és hagiogrifia témdjiban szdmos tanulmdnya jelent meg
tobbnyire olasz nyelven; magyar egyhdztorténeti vonatkozasa kutatdsokat nem
folytatott. ¢

JEZSUITAK

A jezsuitak eredményei egészen kimagasldak. Elsd helyen kellene emliteni Sket,
mert egész csoportjuk mitkodote Réméaban, részben az [rék Hazdban (a jezsu-
ita generaldtus campusdn létesitett, eredetileg jezsuita rendtdrténettel foglalko-
76 intézet — az Institutum Historicum Societatis lesu —, az [rék Haza, a Casa
degli Scrittori és a Jezsuita Levéltdr — Archivum Romanum S. 1), részben pedig
a Pipai Gregoriana Egyetemen, ahol az 1932-ben megalapitott Egyhdztorté-

44 FERDINANDY GYORGY: A ldnyosajkd apdt. Fenyvessy Jeromos koltészete, Forrds 46 (2014/7—
8) 76-84.

4 MurAnyr NikoLeTT: P Iszak Jdnos Angelicus OP (1919-1985). ,Az eredeti rendtar-
tomdnyombhoz szeretnék tartozni, hogy fennmaradhasson”, Domi hirads. Viligi domonkos
és egyhdzkozségi hirads, 9 (2003/6) 6-7.

Fontosabb munkdi: Un ignorato decreto di riforma emanato dal Capl[itolo] Gen[erale] del
1569, Archivum Fratrum Praedicatorum 41 (1971) 176-179; La leggenda di San Domenico.
Profilo spirituale del Santo dal Leggendario liturgico, Traduzione ¢ commento di ANGELICO
Iszax (Piccola biblioteca domenicana), Gribaudi, Torino, 1982; I/ rosario. Storia e devozio-
ne, Centro Domenicano del Rosario, 1986; Gli studi filosofici secondo la primitiva legisla-
zione domenicana, Annali chieresi, k. n., 1987, 64-71; La scomparsa della reliquia del corpo
della Beata Maddalena Panatieri da Trino. Studio storico, Circolo Culturale Trinese, Trino,
1994.

46
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neti Kar*” munkdjéba kapcsolédhattak be. E helyen elegenddnek tlinik a sz4-
raz és tényszerl felsorolds, lévén, hogy mar részletes elemzések jelentek meg
munkdssigukrdl.#® Az iskolateremtd Lukdcs Ldszlé (1910-1998) 25 kotetnyi
vaskos forrdskiadvdny szerkeszt8je,® tovdbbd az ,iskola tagjai”: Polgdr Ldszlé
(1920-2001), aki 6tven éven dt, 1951-2000 kozote allitotta Gssze és jelentet-

47 Szitas LAszrd: A Pépai Gergely Egyectem Egyhdztorténelmi Kara, MEV-Regnum 7
(1995/3-4) 205-209.

48 Ldsd Molndr Antal fentebb idézett szintézisét a rémai magyar iskoldrél, amely e Nyugaton
miikddd szerzék életmiivét beilleszti a magyar jezsuitdk torténeti elémunkalatainak sordba,
tovdbbd az egyes jegyzetekben irodalmat kozsl.

4 Nem azonos Lukdcs Ldszl6 piaristdval, a dogmatika professzordval és a Vigilia folyéirat
f8szerkesztdjével, aki Magyarorszdgon miikddik. Méltatdsit Molndr Antal igy kezdi: ,Ha
egy torténész bdrhol a vildgon kozel 20.000 oldalnyi forrdspublikdcidt tesz kozzé igen
magas szinvonalon — az nemcsak hazdja historiografidjénak valik rendkiviili jelent8ségli
alakjdvd, hanem munkdssdga a nemzetkdzi torténetirdsban is megkeriilhetetlen mérfoldkd
marad.” Majd igy zdrja: ,Kevés tudésnak adatik meg, hogy elkezdett nagyszabdsa vallal-
kozésait teljesen befejezheti, és életmiive lezdrt egészet alkot. P. Lukdcsnak ez megadatott,
hiszen valamennyi nagy sorozatdt be tudta fejezni. [...] kétségteleniil jelenség a magyar tor-
ténetirdsban. Nem torténésznek, hanem tandrnak késziilt, a torténelem viharai miatc mégis
historikus lett, azok kdzott is az egyik legkitin8bb. Pératlan életmiivet alkotott, amelyhez
foghatét a jové torténészgenerdciéi valdszintileg nem fognak mdr létrehozni. Tuddsa mel-
lett szeretetreméltd egyéniségével, dertijével és szolgalatkészségével mind a rendben, mind
a szakmdban osztatlan szeretetet és megbecsiilést vivott ki magdnak.” Lésd MoLNAR AN-
TAL: A 85 éves P Lukdcs Lészl6 S] koszontése, MEV—Regnum 7 (1995/1-2) 247-260. Az
idézett részleteket ldsd 247. és 258-259. Ugyanezen irds megjelent U6: P. Lukdcs Liszlo,
in SzaBO FereNc (szerk.): Magyar jezsuitdk vallomdsai I1., Jézus Térsasiga Magyarorszdgi
Rendtartomdnya, Budapest, 1998, 293-311. Miikodését részleteiben elemzi Molndr An-
tal A rdmai magyar iskola cimi tanulmdnydban, i. m., 50-56. Lukdcs L4szlé fontosabb
munkdi: Monumenta Paedagogica Societatis Iesu 1540—1616, I-VII. Institutum Historicum
Societatis lesu, Réma, 1965-1992. A kétetek digitdlisan letdlthetSk a jezsuita levéledr hon-
lapjarél: htep://www.sjweb.info/arsi/Monumenta.cfm; Monumenta Antiquae Hungariae
(1550-1600), I-IV. (Monumenta Historica Societatis Iesu, 101, 112, 121, 131), Insti-
tutum Historicum Societatis lesu, Réma, 1969-1987; Catalogi personarum et officiorum
provinciae Austriae S. 1. 1551—1773, I-XI., Institutum Historicum Societatis Iesu, Réma,
1978-1995. (Utobbi két tételrdl ldsd Horr BEra recenzidjat in frodalomtudomdnyi Kizle-
mények 86. [1982] 253-255); Ratio studiorum 1586, 1591, 1599, I-V; Institutum Histo-
ricum Societatis lesu, Réma, 1986; Catalogus generalis seu Nomenclator biographicus perso-
narum provinciae Austriae S. 1. 1551—1773, I-111., Institutum Historicum Societatis Iesu,
Réma, 1987-1988. Ldsd még: Sziras LAszrd: Lukdes Liszlo S. J. (1910-1998), Tidviarok
43 (1999) 152-153.
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te meg a jezsuita bibliografidt.’® Arasd (1938-ig Roszprim) Pil (1914-1993) a
papdk bibliogrifidjanak mveldje és kiaddja.>! Fejér Jozsef, a jezsuita levélrdr
munkatdrsa (1913-1991) az elsé szdzadok jezsuitdinak nekrolégiumar dllitotta

>0 Polgdr Laszlé fontosabb munkdi: Bibliographia de historia Societatis lesu in regnis olim corona

51

hungarica unitis (1560—1773) (Subsidia ad historiam S. L. 2.), Institutum Historicum Soci-
etatis lesu, Roma, 1957; U8: Bibliographie sur ['histoire de la Compagnie de Jésus 1901—1980,
I-I11., Institutum Historicum Societatis lesu, Roma, 1981-1990; U&: Bibliography of the
History of the Society of Jesus, Institutum Historicum Societatis Iesu, Réma, 1967. A rendki-
viil jol haszndlhaté internetes honlapon a bibliografiai eligazitds nagyrészt az § nevéhez ftiz8-
dik, itt letslthetdk a kotetek digitdlis formdban: http://www.sjweb.info/arsi/Library.cfm.
Nevéhez flizddik a Teilhard de Chardin-bibliogrdfia: Internationale 1éilhard-Bibliographie
1955-1965, Verlag Karl Alber, Freiburg — Miinchen, 1965; Lukdcs Ldszlé S]-vel kdzosen
adta ki a Documenta romana historiae Societatis lesu in regnis olim corona hungarica unitis k-
teteit: Institutum Historicum Societatis Iesu, Réma I. (1550-1570) 1959; I1. (1571-1580)
1965; 111. (1581-1586) 1967. Nevéhez flizddik a kovetkezd Pazmdny-bibliogréfia: PoLGAR
LAszL6: Pézmdny-bibliografia, in LukAcs LAszLS és SzaBO FERENC (szerk.): Pdzmidny Pérer
emlékezete haldldnak 350. évforduldjdn, k. n., Réma, 1986. 449-487. Méltatdsa LAszLd
Sziras: Ldszl6 Polgdr, S.J. (1920-2001), Archivum Historicum Societatis Iesu 140. (2001)
603-618. Eletrajzi adataira Bikrawvt GEza: Magyar jezsuitik torténeti névtdra 1853-2003,
METEM Kényvek 53., METEM, Budapest, 2007. 183-184.

Szias LAszro: 1 P Aratd Pél SJ (1914-1993), MEV 5 (1993/3-4) 239-240. Nekroldg.
»A magyar jezsuita Aratd Pél inditotta el és haldldig, 1993-ig gondozta ezt a nagy elisme-
résnek orvendd bibliografidt” — irja dsszegzben Sziras LAszrd: A Pdpai Gergely Egyetem
Egyhdztorténelmi Kara, 7. 7., 207. Ebben az irdsiban pedig idézi Paulius Rabikauskas SJ-
nek, az Archivum Historiae Pontificiae szerkeszt8jének temetési gydszbeszédébél: ,30 éven
keresztiil végezte P. Aratd ezt a munkdt [...] Kezdettdl fogva olyan vildgosan osztotta be a
hatalmas anyagot, hogy kiérdemelte mindazok elismerését, akik ezt a bibliografidt keziikbe
vették és haszndltdk. P Rabikauskas kiemelte, hdny tandr és kutaté vallotta be neki, hogy
mindig tiirelmetleniil vérja a folydiratot f8leg bibliogrifiai Gjdonsdgai miatt. Ennek ellené-
re P Araténak keményen és kitartéan kellett dolgoznia. Minden évben ezrével nézett meg
konyveket és kontrolldlt kb. 600, f8leg torténelmi és teoldgiai folydiratot. Rendszeresen
kutatott nagy kdnyvtdrakban, nemcsak Rémdban, hanem évente Firenzében és Mildnéban,
Frankfurtban, Miinchenben és Bécsben, idénként Parizsban is.” SziLas LAszLO: T P. Araté
P4l SJ (1914-1993), 7. m., 239. A pdpak torténeti bibliogréfidjdnak tudomdnyos jelentdsé-
gét kiemeli Kovécs Elisabeth bécsi professzorasszony is: ,,Araté P4l évente 4000-5000 tételt
ismertetett [...] 29 év alatt igy 128.705 kozleményt, amelyek Szent Péterrel kezdddnek és
a jelenlegi pontifikdtusokkal végzddnek.” Lisd Kovics EvrisaBetH: Bibliotheca Pontifi-
cum. A modern pdpasdg-torténet alapvetése és alapvondsai, MEV—Regnum 7 (1995/3-4)
211-220., itt 212. — Eletrajzi adataira Bikeawvt Géza: Magyar jezsuitdk torténeti névtdra
1853-2003, i. m., 65.
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ossze;>? tovabbd Szilas Ldszlé (1927-2012), az Archivum Historicum Societatis
Iesu folydirat munkatdrsa, szerkesztdje és a Gregoriana professzora.”® A jezsuita
torténészgirda hatdssal volt a magyarorszdgi kutatdsra is, egyengette a R6ma-
ba érkezd magyar kutatdk tjit és munkdit, megadva a sziikséges tudomdnyos
felviligositdst. Ugyanakkor a rémai jezsuita iskoldnak magyarorszdgi tagjai is
miikddtek a partallami id8szakban. Ezek kozote kiemelten Pesruch Antal (1901
1978) és Holovics Fléridn (1903-1988) emlitends. Ok egyeztetést kovetden
végezték a vonatkozé bibliogréfiai tételek gytjeésée.>* Elébbi a pannonhalmi

52

53

FejéR, Joserrus S.J.: Defuncti primi saeculi Societatis Jesu 15401640, 1-11., Institutum
Historicum Societatis lesu, Réma 1982. US: Defuncti secundi saeculi Societatis Jesu, 1641—
1740, 1. Institutum Historicum Societatis Iesu, Réma, 1985-1990; Jézser FEjér S.]. —
Josern DE Cock S.J.: Defuncti tertii saeculi Societatis lesu 1740-1773 (1774—1815), 1.,
Institutum Historicum Societatis Iesu, Réma, 2001. — Ezen rendi kiadvdnyok digitdlisan
letolthetdk a rémai jezsuita levéledr internetes honlapjdn: http://www.sjweb.info/arsi/Di-
gital_Repertory.cfm — Megjegyezziik, hogy fiatalkori mive is konyvészettel foglalkozik,
FEjER JOzSEF — VACZ JENG: Adatok a magyar jezsuita kinyvészethez 1930—1939, Kilon-
lenyomat a Jezsuita Torténeti Evkonyv 1942. évi kotetébsl, Budapest, 1942. — Eletrajzi
adataira Bikrawvt GEza: Magyar jezsuitdk torténeti névtdra 1853—-2003, i. m., 65.

MoLNAR ANTAL: Beszélgetés Szilas Ldszlé jezsuita egyhdztorténésszel, MEV-Regnum 14
(2002/1-4) 285-292. Ennek szévege megjelent Gjra a Szilas Ldszl6 Emlékkonyvben, i
m., 13-19. — ,Munkdssdgdnak, személyiségének hdrom aspektusdt kell [...] okvetleniil ki-
emelniink. Az [rék Hizdnak magyar péterei koziil 8 volt az egyetlen, aki egyetemen tani-
tott. Mindig fontosnak tartotta, hogy tuddsdt az utdna kovetkezd generdcidknak dradja,
nagy beleéléssel és dsszefogottan tudott beszélni a torténelemrdl. Nyilvan ezére kiildeék
elsljéréi Innsbruckba, és emiatt lehetett 1989 és 2002 kozdte a pdpai Gergely Egyetem
egyhdztorténeti kardnak tandra. Kutatdsi tertiletének megfeleléen elsésorban Kézép-Euré-
pa koradgjkori torténelmét tanitotta, doktori névendékei is ilyen témakkal fordultak hozzd.
A magyar egyhdz-torténetirds szamdra kiilondsen is fontos koriilmény, hogy az 4j generdcié
meghatdrozé paptorténészei koziil szinte valamennyien a tanitvdnyai voltak. A mésik fon-
tos tulajdonsdga segitdkészsége, kozvetlensége volt. Hagyatéka, levelezése ékes bizonyitéka
annak, hdny kutaténak segitett a romai évtizedek alatt, kiildndsen Magyarorszdgrél és né-
met nyelvteriiletrd] keresték fel sokan tdjékoztatdsért, tandcsére. Végiil papi egyéniségének
nagyon fontos részét jelentette, hogy lehet8ségeihez képest pasztorilis téren is aktiv volt:
negyedszdzadon keresztiil minden nyarat egy bajororszdgi plébdnidn toltdtt, ahol a plébé-
nost helyettesitette. A falu lakéi nagyon megszerették, és szdmdra is nagyon fontos volt ez a
lelkipdsztori tapasztalat.” US: D Szilas Ldszl6 S] (1927-2012), MEV (2012/1-2) 179-181,
ite: 181. Lasd még: Szilas Liszlé Emlékkonyy, i. m., 21-22. (életrajza), 23-37. (bibliogrifi-

dja).

>4 Mikodésiiket elemzi MOLNAR ANTAL: A rémai magyar iskola, 7. 7., 63—65. Itt harmadik-

ként méltatja Fricsy Addm (1914-1998) vonatkozé mikédését is.
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bencés konyvtdrban 6rzott Paintner-gy(ijteményt dolgozta fel,>> utébbi féleg a
Magyar Orszdgos Levéltirban kutatta a jezsuita forrdsokat.>®

A rémai munkakézosség kiiltagja”, Ory (Wachter) Miklds (1909-1984) a
burgenlandi Németlvén sziiletett, 1954-t8l az innsbrucki nemzetkozi szemi-
nériumban (Canisianum) mikodott, 1954-t6] a klagenfurti szemindrium dog-
matikatandra. Nem annyira az egyhdztorténet, mint inkdbb Pdzmdany Péter lel-
kiségének kutatéja. A Magyar Papi Egység cimii folydirat (1956-1968), majd a
Szolgdlar cim folydirat (1969-1990) munkatdrsa volt.>”

Horvdth Tibor (1927-2008) a fundamentdlis professzoraként miikodott a to-
ront6i Regis College-ben.>® Az egyhdztorténet terén tudomdnyszervezése miatt
kell megemliteniink, mert 6 volt az, aki 1984-1985-ben a dénté 16kést adta a
Magyar Egyhdztorténeti Enciklopédia Munkakozosség (METEM) elinditdsd-
hoz.%? Elképzelése szerint ez a munkakozosség vazlatokat kozolt volna a leendd
enciklopédia szimdra, amely minden magyarorszdgi egyhdzi hely — locus theolo-
gicus —, igy plébdnia, lelkészség, szerzetesi kozosség leirdsdt adnd.®® Tekintettel
arra, hogy ez az enciklopédia meghaladja egy személy kutatdsi lehetdségeit, fel-
tétleniil szitkséges a témdval foglalkozd személyek munkacsoportjanak megala-
kitdsa. Ez az elgondolds dllt a METEM induldsindl, amely egyhdztorténeti pub-

5 Ezek Lukdcs Ldszl6 S] torténeti névtdrdhoz szolgdltattak forrdsokat, tovdbbd Pter Lukdcs

gondozta és adta ki Rémdban Petruch Antalnak Rémdban dlnéven megjelent konyvée:

PETERI JANOS: Az elsd jezsuitdk Magyarorszdgon (1561-1567), La Fiaccola, Réma, 1963.

Gytijtésének eredménye a budapesti jezsuita levéltdrban taldlhatd; felhaszndltdk a rendedr-

téneti bibliogréfia vonatkozé kétetében is.

Vonatkozé két munkdja: Ory MikLOs: Pdzmdny Péter lelkisége, Carinthia, Klagenfurt,

1964; US: Pdzmdny Péter tanulmdnyi évei, Prugg Verlag, Eisenstadt, 1970; SzaB6 FERENC

SJ-vel kdzosen: Pdzmdny Péter. Vilogatds mitveibél, Szent Istvdn Tdrsulat, Budapest, 1983.

Karpos Krira-Benkd Antar: Ory Miklés (Kortérs magyar jezsuitdk 1. Osszedll. Szasd

Ferenc SJ), Prugg Verlag, Eisenstadt, 1991; Freékelésére és a hagyaték sorsdra l4sd: Motr-

NAR ANTAL: A rémai magyar iskola, 7. 7., 61-62. — Lisd még Mark6 LAszL6 (szerk.): Uj

Magyar E[etmjzz' Lexikon IV., Magyar Kényvklub, Budapest, 2003, 1214-1215., illetve

Szolgdlar (1984/62) 93-94.

8 Nekroldgjdt ldsd: MEV 20 (2008/1-2) 5. Méltatdsdt: MEV 19 (2007/1-2) 203.

59 SomoRrjar ApAM — Uzsokt ANDRAs: A METEM megalakulisdnak torténete és tevékenysé-
ge 1988-1989-ben, MEV'1 (1989) 279-322. HorvirH TiBoR: Toronto vagy Esztergom a
METEM sziillévérosa? MEV-Regnum 9 (1997/3-4.) 83-87.

¢ Horvira TiBor: METEM Enciklopédia és METEM Vizlatok, MEV 3 (1991) 245-258;
U6: METEM-kutatds, plébdniatorténet, MEV'5 (1993/3—4) 125-198; U6: METEM En-
ciklopédia és METEM kiadvényok, 1989-1995, MEV—Regnum 9 (1997/1-2) 197-212.

56

57
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likdcids forummd valt. Az eltelt negyed szdzadban t6bb mint szdz monogrifia és
25 folyéirat-évfolyam jelent meg a METEM gondozdsdban.®!

Szabi Ferenc (1931-) tevékenysége nem szoritkozik csupdn az egyhdztoreé-
neti kutatdsra. A Vatikdni Rddidban végzett tobb évtizedes munkdja, teoldgiai
munkdssiga mellett foglalkozott teoldgiatorténettel is, nevezetesen Pdzmdny
Péterrel.9? A Tdvlatok cimii folydirat szerkesztdje (1991-),%% a Pdzmdny Péter
Katolikus Egyetem professzora. 1992-t8 ismét Budapesten él.5% Szabé Ferenc és
Lukdcs Laszlé kozos kutatdsainak eredménye a Pdzmdny-életrajz egy kordbban
megoldatlan kérdésének tdrgyaldsa.®

PrARISTAK

A piaristdk kozil Sdntha Gyorgy neve emelkedik ki, aki 1950-1975 kozote éle
Rémdban, a generaldtus levéltdrosa volt.®® 1967-1975 kozdte az Ephemerides
Calasanctianae folydirat szerkeszt6je,%” a rendalapité Kalazanci Szent Jézsef le-

6! Internetes elérhetdsége: www.heh.hu

Elsé helyen SzaB6 FereNc: A teoldgus Pazmdiny. A grazi ,theologica scholastica” Pazmdny
miivében (METEM Kényvek 1), METEM, Budapest, 1990; 2. kiadds 1998. Ujabban,
mdr nem Nyugaton, hanem Budapesten, mint kor- és szemtan, az Ostpolitikkal és Mind-
szenty biborossal is foglalkozik, ldsd osszefoglalé mivét, US: A Vatikdn keleti politikdja
kizelrdl. Az Ostpolitik szine és visszdja, Jézus Tirsasdga Magyarorszdgi Rendtartomdnya —
LHarmattan, Budapest, 2012; US: Mindszenty Jézsef biboros — apostol és vértand, Vasi
Szemle 69 (2015/5) 665-672.

A Tivlatok a nyugati Magyar Papi Egység és a Szolgdlat cim folydiratok 4j, hazai folyama.
Freékelés: MOLNAR ANTAL: A rémai magyar iskola, 7. 7., 62-63.

LAszL6 LukAcs — FERENC SzaBO: Autours de la nomination de Péter Pézmdny au siege
primatial d’Esztergom (1614-1616) — Pdzmdny est-il resté jésuite aprés sa nomination;
Archivum Historicum Societatis lesu 54 (1985) 77—-148. Magyarul: LukAcs LAszLO: Jezsuita
maradt-e Pdzmdny mint érsek?, in Luxkdcs LAszLd — SzaBd FEReNc (szerk.): Pdzmidny
emlékezete haldlanak 350. évforduldjdan, Detti, Réma, 1987, 197-267.

Méltatdsat ldsd T6zsér, ENDRE: In memoria del P Gydrgy Sdntha nel 25° anniversario
della sua morte (1917-1975), Archivum Scholarum Piarum 24 (2000/48) 3—17.

67 Trdsait ldsd az Ephemerides Calasanctianae 1955-1976. évfolyamaiban. Bibliografidjac lasd
Nueva Bibliografia Calasancia, in Analecta Calasanctiana, 72. kotet, Instituto Calasanz
de Ciencias de la Educacién, Madrid, 2012, 107. Tematikus szam. Internetrdl letlthetd:
www.escolapios21.org/wp-content/uploads/2015/08/bibliograf%C3%ADa-calasancia-
indispensable.pdf

62

63
64
65

66
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velezésének kiaddja,%® a rendalapité és a magyarorszdgi vonatkozdsok torténet-
iréja. Posztumusz jelent meg tanulmdnya az 6ndllé magyarorszdgi rendtarto-
mény kérdéskorérdl.s?

Megemlitendd még, hogy Tomek Vince (1892-1986) személyében hosszabb
ideig magyar generdlis 4llt a piarista rend élén.”® Az 6 levéltdri hagyatéka, ame-
lyet a rémai piarista generaldtuson taldlhaté kézponti levéltdr 6riz, még feltdrds-
ra var.”!

Magyarorszigon miikodote Holl Béla (1922-1997), akinek tanulmdnyait
mivelédéstorténeti szemindriumokon haszndltdk az egyetemi oktatdsban. Ka-
noni vizitdcids kotete torténeti forrdskiadvanynak mindsithetd, és részt vett a
magyar piarista rendtartomdny levéltdranak feltdrdsiban is. Kutatott hazai és
mds eurdpai konyvtdrakban, elsésorban a magyarorszdgi himnuszok 4j kritikai
kiaddsa témakorében. Kozleményei megjelentek olasz és német nyelven is, igy
Bécsben, Firenzében, Mildnéban.”?

Acabpemia CaraHorica HuNGaRrica

Végezetiil meg kell még emliteniink a kiilféldi magyar tudomdnyossig dsszefo-
gdsdra létesiilt kezdeményezést. Az Academia Catholica Hungarica, a Kiilfoldi

68 Leodegario Picanyol és Claudio Vild Pald piaristakkal egyiitt gondozta a rendalapité levele-
zését, amely 20 kotetben jelent meg: SANTHA GYORGY — CLAUDIO VILA PALA: Epistolarium
coaetaneorum S. Josephi Calasanctii (1600-1648), 1-VIIL., Editiones Calasanctianae, Réma,
1977-1982. Magyar vonatkozdsti a kovetkezd kotet: GEORGIUs SANTHA: Epistulae ad S.
losephum Calasantium ex Europa Centrali (1625-1648), Editiones Calasanctianae, Ro-
mae, 1969.

SANTHA GYORGY: A piarista generdlisok és a 6ndllé magyarorszdgi rendtartomdny kérdé-
se (1680-1721), in Forcd ANDRASs (szerk): A piarista rend Magyarorszdgon, Szent Istvdn
Térsulat, Budapest, 2010, 13-44. ALBERT IsTVAN forditdsdnak felhaszndldsdval sajté ald
rendezte Korrar ANDRAS.

7% Piarista 1908-tdl, a piarista rend 4ltaldnos rendfénoke 1948-1967.
71

69

Amerikai alapitdsukra ldsd az angol és spanyol (kétnyelvii) dsszefoglaldst, amely nem csu-
pdn a magyar, hanem a tdbbi nemzetbéli alapité atya miikodését is tirgyalja: JosE BURGUES
Scu.P: The Piarist Fathers in the U.S.A. 60 Years of Service. — Escolapios en Estados Unidos,
k. n., Miami, Florida, 2007-2008.

72 Méltatdséhoz ldsd Magyar Konyvszemle 113 (1997) 231; U] Ember, 1997. mircius 12;
OSzK Hirads 40 (1997/7-8) 2—3; VizxkeLeETY LAszLO, in HoLL BEvra: Laus librorum. Vi-
logatott tanulmdnyok, METEM konyvek 26, METEM, Budapest, 2000, 7-8. Interneten:
htep://mek.oszk.hu/01600/01630/01630.pdf (Letsleés: 2016. februdr 11.)
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Magyar Katolikus Akadémia megalapitisa Mons. Zdgon Jozsef (1909-1975),7°
a mdr emlitett Schwartz Elemér O.Cist, Kirdly Kelemen OFM és a filoz6tfus Ddm
Ince OFM (1909-1967)74 nevéhez fiiz8dik. Ez a csoport 1955-ben publikicids

tevékenységet is kezdett, melynek torténete ma még megiratlan.

OSSZEGZES

[rasunkban arra torekedtiink, hogy mérleget készitsiink a kényszertien Nyugatra
keriilt magyar szerzetes egyhdztorténészeknek a pdrtillami idészakban kifejtett
munkdjdrél. Azt lithatjuk, hogy voltak, nem is kevesen, akik ezt a tudomdny-
dgat muvelték. A szerzetesek koziil kiemelkedik a legnagyobb létszdmu csoport,
a jezsuita atyiké. Eletmivitk Rémaban eligazodisi pontul szolgdlt a hazai tudo-
mdnyossig képvisel6i szdmdra is.”>

Az egyes életmivek vizsgalatakor azt lithattuk, hogy a Magyarorszdgon kiviil-
re keriilt szerzetesek munkdssiga adott esetben nem szoritkozott egyhdz-, illetve
rendtorténetre, hanem a teolégiatorténet, lelkiségtorténet, egyhdzi zenetoreénet
terén is szimottevd. Feltehetd, hogy a filozdfiai, teoldgiai tudomanydgak miive-
16i szintén figyelemreméledt alkottak, és szitkség lenne ennek 6sszegzd feltérké-
pezésére is.

Révid leirdsunkban széltunk azokrdl is, akik Magyarorszigon miikodtek.
A pértdllami keretek, mint ldthattuk, nem tudtdk teljesen elzdrni a hazai egyhdzi
tudomdnyossigot az egyetemes egyhdzi tudomdnyossigtél, s6t, a hazai szerzetes
egyhaztorténészek is tudtdk mivelni és gyarapitani sajat tudomdnydgaikat.

A sajét rendjiik torténetirdsdban hdrom ciszterci atya, ismételjitk meg nevii-
ket: Lékai Lajos, Zakar Ferenc Polikdrp és Hervay Ferenc megkeriilhetetlenné
valt a piarista Sdntha Gyorgy éleemivével egytitt. Schwartz Elemér munkdassi-
ga akkor lenne igazdn értékelhetd, ha egyszer elékeriilne projektjének kézirata.
A premontrei rendtérténet mindig szdimon fogja tartani Oszvald Arisztid, a me-

73 Eletrajzéhoz ldsd: NEmEeTH LASzLO IMRE: Zdgon-leveleskonyv. Iratgyiijtemény-toredék Mind-
szenty Jozsef biborosrdl, 1967-1975, Szent Istvan Térsulat, Budapest, 2011, 144-145.

74 Dém Ince Antal (ferences 1927-t8l) 1956-1962 kdzott a Franciscan Studies egyik szerkesz-
tdje.

»Hosszu lenne felsorolni mindazokat, akik az elmult évtizedekben kapcsolatban 4lltak a
rémai magyar pdterekkel. Csupdn néhdny név izelitdiil: Benda Kdlmdn, Holl Béla, Jaké
Zsigmond, Klaniczay Tibor, Mészdros Istvdn, Staud Géza vagy a fiatalabbak koziil Baldzs
Mihdly, Monok Istvdn, Szakdly Ferenc, Szelestei Nagy Ldszl6, Tiiskés Gébor stb.” — irja
MOLNAR ANTAL: A rémai magyar iskola, 7. ., 66.

75
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dievista premontrei Gdbriel Asztrik és a ferences Gdl Gedeon kutatdsainak ered-
ményeit. Hermann Egyed OPraem. még mindig nem keriilhetd meg a magyar
egyhaztorténet tanulmdnyozésa sordn. A jezsuita pdterek, a rémai magyar iskola
munkatdrsai pedig — f64llasban, legfébb rendi eloljaréjuk dleal kijelslt munka-
korben, amelyet egy életen 4t folytathattak — alapvet$ kutatdsokat végeztek és
fehér foltokat tiintettek el az egyetemes jezsuita rend és a magyar jezsuitdk tor-
ténetében. Frdemeik meghaladjdk a rendi kereteket, 6k a magyar kultartoreénet
szempontjdbdl is halhatatlannd valtak.

Ugy hissziik, hogy a jezsuita paterek miikodésének méltatisa mutatis mutan-
dis érvényes a tobbi szerzetesrend torténészeinek miikodésére is:

»A »romai magyar iskola«, vagyis az emigrdns magyar jezsuitdk torténeti
munkakozossége egy sajdtos, egyszeri és megismételhetetlen jelenség volt
a magyar historiografidban. A torténelem erészakos fordulatai teremtették
meg a feltételeket a kialakuldsihoz, és néhdny jezsuita pdter hivatdstudata és
magyar elkotelezettsége hozott létre ezekbdl a kényszerité koriilményekbdl
kimagaslé teljesitményeket. A forrdskiadvinyok és bibliografidk tiszteletet
parancsol6 sorozatai sem 1950 elétt, sem pedig 1990 utdn nem voltak és
nem lesznek megismételhetéek ebben a formaban. A magyarorszdgi evan-
gelizdciéba visszakapesolddd, dllandé emberhidnnyal kiizdd jezsuita (és
mds) szerzetesrend, vagy a kiilonboz6 hatdridéknek, pélydzatoknak, egye-
temi és kutatdintézeti reformoknak kiszolgdltatott vildgi torténésztirsada-
lom ilyen tipust alkotémunkdra t6bbé nem lesz képes. Ezzel 6k maguk is
tisztdban voltak, szdmizetésitket a gondviselés dltal rendelt kiildetésként
fogtik fel. A jezsuita lelkiségre nagyon jellemz6 médon munkdjukat nem
kizardlag szaktudomanynak tekintették, hanem intellektudlis missziénak,
tulajdonképpen egy sajitos, de igen fontos lelkipdsztori munkénak. A Tar-
sasdg irdnti szeretetet csendesen és észrevétleniil tudtdk belopni kollégdik,
a veliik kapcsolatba keriil$ szakemberek szivébe. »Propaganddjuk« annyira
diszkrét és figyelmes volt, hogy a vildgi torténészek szinte ontudatlanul
véltak a jezsuita rend tisztel8ivé és bardraiva. Eletmiviiknek a publikiciéik
mellett hasonldképp aere perennius része a »rémai magyar iskoldnak« a fia-
talabb torténésznemzedékekben tovabbéld szellemisége.””®

76 MOLNAR ANTAL: A rémai magyar iskola, i. 7., 67-68.

- 113 -



RECENZIOK

Sapientiana 9 (2016/1) 114-128.

Lukécs Laszl6: Az igazsdg
munkatdrsa. Joseph Ratzinger —
XVI. Benedek papa élete

és muve

Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2016.

Nem gyakran jelenik meg magyarul ehhez ha-
sonlé alapossdggal megirt monogréfia egy teo-
16gusrdl. Teoldgiai tdjékozdddshoz, kutatdshoz
remek segédlet sziiletett. Ahogy hivatkozdsait
olvasom, és ahogy régi ismeretségiink is eldrulja
nekem, Lukdcs tandr Gr mintha évtizedek 6ta
ennek a konyvnek a megirdsdra késziilt volna.
A mi éreékée noveli, hogy az elsd 210 oldal
lényegében teoldgiatorténeti forrds: Ratzinger
életrajza, pdlydjinak koriiltekintd bemutatdsa.
Tiikroz8dik ebben a részben az is, hogy a szerzd
az egyéb kompetencidi mellett Gjsdgird is, ezért
az utdbbi évtizedek egyhdz- és teoldgiatorténeti
eseményeiben rendkiviil tdjékozott.

A kényv mésodik fele a cimnek megfelelden
a ratzingeri ,m{” teoldgiai elemzése, amely hét
téma koré rendez8dik. Valdjdban egy kézhez
4ll6 teoldgiai dsszefoglaldst kapunk itt, amely
végig ardnyos terjedelemben adja meg a szét
magdnak Ratzingernek, az 6t kommentdléknak
és a sajt véleménynek, t6bb nagyon fontos,
magyarul nem ismert idézetet is hozva. A be-
osztds jol titkrdzi, hogy szerzdnk mit tart a ratz-
ingeri teoldgia kulcspontjainak, ezért ill§, hogy
ezekrdl a pontokrdl réviden szdljunk.

1) A Zsinat. Rawzinger teolégusi pélydjdc
végigkiséri a II. Vatikdni Zsinat, amelynek eld-
készitésében mdr részt vett, zsinati peritusként
4 maga is formdlta megnyilatkozdsait, késdbb
teolégusként munkdlkodott a zsinat életre val-
tdsdn, s6t pdpaként is a zsinat helyes értelme-
zése volt egyik sziviigye. Kiemelendd a zsinati
elemzés kiegyensulyozottsdga.

2) Krisztoldgiai hermeneutika. ltt megismer-
jik Ratzinger szemléletét a hagyomdnyrdl és
a Szentirdsrdl, illetve az ebbdl fakadé kritikus
viszonyuldsit a tdreénet-kritikai mddszerhez.
Az it el8adott anyag tekinthet6 Ratzinger

fundamendilis teoldgidjénak. Mindez f8ként
a krisztolégiai dogma megalapozdsaként nyer
bemutatdst, ezért ezt a részt A Ndzdreti Jézus
elemzése zdrja.

3) Az Egyhdz mint kommunié. Ez is olyan
téma, amihez az utdbbi évszdzad szakeeriileti
osszefiiggésében kell elhelyezni egy ilyen je-
lentds teolégus mivér. Lukdcs tandr trnak
meg van a megfeleld rdldtdsa erre az dsszefiig-
gésrendszerre. Nagyon fontos a ,kommuniék
ldncolatdnak” felidézése a 323-327. oldalakon,
valamint a Walter Kasperrel folytatott vita feli-
dézése a helyi egyhdzak és az egyetemes egyhdz
kapcsolatdrél (331-334.).

4) A liturgia. A teriilet bemutatdsa a zsina li-
turgikus konstitdcidjinak és az ennek nyomdn
elindulé reformnak a leirdsdval kezd8dik, Ratz-
inger nézeteinek drnyalt tdrgyaldséval halad,
majd egy valddi liturgikus-teoldgiai dsszefogla-
16ban teljesedik ki, amelynek 8 témdi a logosz,
a Kereszt eseménye, az dldozat és a lakoma.
Végiil visszatér néhdny liturgikus kérdésre: nép-
nyely, az oltdr helyzete, a szent zene, a liturgikus
testtartdsok.

5) Eurdpa lelkiismerete. A fejezet igazi témi-
ja a vildghoz vald viszony, a keresztény valasz
a szekularizdcié és a relativizmus jelenségeire.
Ezt a kérdéskort is a zsinat kordtdl kezdve te-
kinti végig a teolégus palydjin. Fontos, hogy a
valsdgjelenségeket nem a zsinathoz kéti: ,Csak
utdbb kovetkeztek be azok a kulturdlis forradal-
mak és tdrsadalmi mozgdsok, amiket a zsinati
atydk nem ldchattak elére.” (389.) Az évtizedek
sordn egyre inkdbb ,Eurépa lelkiismeretévé”
valik: ,,Eurépa 6nmagdt pusztitja el, ha elszakad
gydkereitdl, a kereszténységtdl.” (392.) A feje-
zet 2 modern demokrécia, a hit és az értelem
viszonya, illetve a lelkiismeret témdinak tdrgya-
ldsdval z4rul.

6) A felszabaditdsi teoldgia. Indokolt médon
a téma tdrgyaldsa clején a szerz8 osszefoglalja a
zsinat 6ta egyértelmien hangzé egyhdzi tani-
tést, miszerint a tdrsadalmi tanitds része a ke-
resztény lizenetnek és az Egyhdz kiildetésének.
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Ezt kiséri a vonatkozd egyhdzi eseménytdrténet
foleg a latin-amerikai fejleményekkel és a CE-
LAM négy konferencidjival, majd pedig a fel-
szabaditdsi teoldgia frappdns dsszegzése. Ennek
adjdk a mérlegét Ratzinger megnyilatkozésai,
alapvet8en a Hittani Kongregdcié 1985-ben
és 1986-ben kiadott dokumentumai. Pépaként
pedig: ,komoly kifogdsokat tdmasztott ugyan a
felszabaditdsi teoldgidval szemben, a tdrsadalmi
igazsdgossdgért azonban éppen ugy sikra szdllt,
mint elddje.” (456.) Ennek foglalata a Caritas
in Veritate. A fejezet végén bdr kitérd, mégis
idetartozd, ahogy a szerzd bemutatja Gustavo
Gutiérrez és Gerhard Ludwig Miiller biboros
bardtsdgdt mint a téma immdr Benedek pdpa-
sdgdn is tilnydlé torténetér.

7) A végsd beteljesedés taviatai. Az egyhiztan
mellett az eszkatolégia dogmatikai traktdtu-
sa az, amelyr8l Ratzinger a legtobbszor tar-
tott el8addst és irt konyvet. Kézenfekvd, hogy
konyviink szerzéje Ratzinger sajét rendszere-
zése szerint mutassa be a témdt, hat részben:
1) Udvésségtorténet és eszkatolégia kapesolata;
2) A remény teoldgidjatdl a politikai teoldgid-
ig; 3) A lélek halhatatlansdga és a test feltdma-
désa; 4) A dialogikus halhatatlansdg elmélete;
5) A ,feltdmadds a haldlban” elmélete; 6) A vég-
s6 kdrhozat és a keresztény remény.

Alig van tehdt teoldgiai téma, amely ne keriil-
ne széba a kdnyvben — mérpedig éppen ez felel
meg a ratzingeri m{i monumentalitdsdnak is.

Virnai Jakab OFM

René Girard: Mi rejtve volt
a vildg teremtésétl fogva
LHarmattan Kiadé, Budapest, 2013.

Az érdekl8dé olvasé a hires kultirantropolégus
immdr harmadik magyarul megjelend miivét
tarthatja kezében viszonylag révid idén belil.
A kétszeresen doktordlt irodalomtudés és tor-
ténész sokak szerint korunk egyik legnagyobb

gondolkodéja volt (Girard tavaly novemberben
hunyt el 92 évesen). Annyit mindenesetre még
kritikusainak is el kell ismerniiik, hogy ,mi-
metikus elmélete” mdra megkérdéjelezhetetlen
tényezdvé vélt a humdntudomdnyok terén; fel-
ismerései éppugy gyiimolcsdzéek a pszichoana-
lizis, mint az etnoldgia, az irodalomkritika vagy
épp az dkondmia és a politoldgia terén; nem
utolsé sorban pedig a teolégus szdmdra is ha-
szonnal kecsegtetnek.

Girard jelen mive kiilonleges helyet foglal
el publikdciéi kdzote. Mig legtobb munkdja
klasszikus monogrifia, itt egy olyan ,beszélge-
t6s konyvr8l” van sz, amelyben a kutatd két
pszichidter kérdései nyomdn fejti ki gondola-
tait, s6t nemegyszer maga is kérdez6vé vilik.
A téma ilyen jellegli feldolgozdsa két elénnyel
is jar az olvasé szdmdra. Egyrészt a mii nem a
mimetikus elmélet egy-egy részletére koncent-
rél, mint Girard monogréfidi 4ltaldban, hanem
— kiszonhetéen a két pszichidter tematikus kér-
déseinek — az elméletet a maga teljességében is-
merhetjitk meg. Mdsrészt pedig az a tény, hogy
a beszélgetdpartnerek Gjabb és tjabb kérdéseket
tesznek fel, illetve magyardzd megjegyzéscket
fliznek a mondottakhoz, valamelyest fel is la-
zitja a Girard-ra egyébként oly jellemzd feszes
gondolatmenetet, ezzel ,emészthet6bbé” téve a
konyvet az olvasé szdmdra.

A mimetikus elmélet kiindulépontja, mint
maga a kifejezés is mutatja, a platéni ,mimézis”,
az utdnzds fogalma. A kutaté szdndékosan ma-
rad meg a gorog kifejezésnél, mert érzékeltetni
akarja, hogy nem a kognitiv mdédon tudatos és
kontrolldlt utdnzdsra gondol; a mimézis Girard
szdmdra az ember olyan sajdtossiga, amely el-
valaszthatatlanul hozzdnk tartozik, és emberré
véldsunk természetes része. Itt ugyanakkor kor-
rigdlja is a mimézis platoni fogalmdt: mig a go-
rog filoz6fusndl az utdnzds elsdsorban viselkedési
mintdkra vonatkozik, Girard szerint a mimé-
zisb6l kihagyhatatlan az elsajétitds mozzanata,
vagyis ,az egy irdnyba nyulé kezek” (20.) jelen-
sége, amely elkeriilhetetleniil fesziiltséget gene-

-115-



Recenziok

rdl, és {gy konfliktusos mimézissé valik. A kutaté
szerint éppen ezt a konfliktust akartak mederben
tartani az archaikus tdrsadalmak, amikor beve-
zették kiilonboz8 tabuikat; Girard ércelmezésé-
ben ezen ,kultiirdk emberei Ssszefiiggést ldtnak
az erbszak és a mimézis kozott” (23.). Mivel
azonban torténelmi emlékeikben ott él a mime-
tikus krizis, vagyis a tdrsadalmat mar-mdr meg-
semmisiiléssel fenyegetd konfliktusos mimézis
tapasztalata is, bevezetik sajdtos ritudléikat, ame-
lyek a mimézisbél fakadé erdszak megolddsdt je-
lenitik meg, és el6bb valakinek (pl. foglyoknak),
késdbbi korokban helyettesité jelleggel valami-
nek (pl. dllatoknak) a feldldozdsdval végzddnek.
Girard szerint az ilyen ritudlék mégote valds ese-
mény 4ll; egy mimetikus krizisnek csak az vet-
hetett véget, hogy a kozdsségben felgyiilemlett
erdszak végiil egy valaki ellen irdnyult, aki a sz6
legteljesebb értelmében biinbakkd, dldozactd vélt
(,blinbakmechanizmus”).

Ezen a ponton kezdddik Girard gondolat-
menetének az a része, amely egy teoldgus szd-
mira a legizgalmasabbnak tinhet. A biblikus
kutatds mdr régéta tudatdban van annak, hogy
az Oszovetség szdmos helyén taldlkozunk mi-
tikus szovegekkel. Az ilyen szovegrészek értel-
mezése ugyanakkor nem 4llja ki a koherencia
probéjdc. A mimetikus elmélet révildgit az 4l-
dozat fogalmdnak biblikus esszencidjéra: a zsi-
do-keresztény kinyilatkoztatds bemutatja, hogy
az dldozatot nem az istenség koveteli meg, ha-
nem az a mimetikus versengés kovetkezménye.
Jahve a préférdk igehirdetésében egyre inkdbb
tgy jelenik meg, mint akit8l tdvol van minden
er6szak, mig végiil Jézus miikddésében definitiv
mddon kinyilatkoztatdst nyer az er8szakmentes
Isten. Fontos hozzdtenniink, hogy Girard sze-
rint maga Jézus sem mentes a mimézistél, azon-
ban mig az dltaldnos emberi magatartds leplezi
a mimézist, addig Jézus tudatosan véllalja azt,
és benniinket is erre hiv. Ez a tudatos kovetés
pedig (az ,imitatio Christi”) nem konflik-
tust sziil, hanem éppen megszabadit minket
a konfliktusos mimézis kovetkezményeitdl: az

evangéliumok ,nem kovetelik, hogy az embe-
rek szabaduljanak meg a vdgyakozdstdl, hanem
egyetlen modell kdvetését ajanljdk, aki sohasem
hordozza annak veszélyét, hogy megszéllottd
tevd versenytdrssd vdltozzon” (427.).

Girard mimetikus elméletének aktualitdsdt
aligha kell bizonygatnunk. A rekldmok vildg-
t6] kezdve a mindennapi emberi kapcsolatokon
4t a politikai kampdnyokig szdmtalan teriileten
lathatjuk a kultdrantropolégus igazdt. Teold-
gusként pedig kiilsnésen is segitségiinkre lehet-
nek azon megfigyelései, amelyek a mimézis és
az er6szak Ssszefondddsdt elemzik, kivaltképp a
kereszthaldl dldozati értelmezésé illet8en.! En-
nek helyes dekddoldsa pedig nemcsak teoldgiai
Lbeliigy”, hanem — tekintve az Isten nevében
elkovetett erdszakot — viligunk megbékélését is
alapvetéen szolgilja.

Tamds Roland

Sulpicius Severus: Szent Mérton
Elete — Levelek — Dialégusok
Bencés Kiadé, Pannonhalma, 2016, ford.
Boridn Elréd, Boéresok Tamds, Dejesics
Konrid, Kovédcs Baldzs, Reichardt Aba és
Szita Bank.

Szent Mérton jubileumi évében jelentette meg
a pannonhalmi Bencés Kiad6 a panndniai szii-
letésti tours-i piispok biogréfusdnak e miveit
magyar nyelven. A Sulpicius Severus dltal irt
Eletrajznak és hirom levélnek azonban nem
ez az els6 magyar forditdsa: mir 1998-ban és
2010-ben megjelentek ugyanennél a kiaddénal.
Az Okeresztény Orikségiink c. sorozatban 1999-
ben szintén ugyanezek a mivek jelentek meg,

1

A teljesség kedvéért meg kell jegyezniink, hogy
a Zsidokhoz irt levéllel kapcsolatos kritikai 4ll4s-
pontjdt, melyek a kényvben olvashatok, Girard
késdbb revidedlta a kitting innsbrucki teolégus,
Raymund Schwager hatdsdra.
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mégpedig Vanyé Liszlé forditdséban, a Jel Ki-
ad6 gondozdsdban. S8t az életrajznak és az egyik
levélnek van egy még kordbbi, bir nem teljes
forditdsa, Szunyogh Xavér Ferencé, amely a Ke-
resztény Remekirdk sorozat 7. kdtetében jelent
meg 1944-ben a Szent Istvan Térsulatndl. A leg-
Gjabb kiadds azonban nem csak azért indokolt,
mert az el6z8 forditdsok nem konnyen hozzafér-
hetdek mindenki szdmdra, hanem azért is, mert
a Dialdgusokkal bévitett gytijtemény teljesebb és
szinesebb képet nytjt a neves galliai ir6 életmii-
vérdl is. (Az utébbi mirdl egyébként érdemes
megjegyezniink, hogy a magyar forditds alapjdul
szolgdlé bilingvis kritikai kiadds mindéssze tiz
évvel ezel6tt jelent meg a Sources chrétiennes c.
neves patrisztikus sorozat 510. kdteteként, te-
hdt a magyar forditds megjelenése nem marad el
szdmottevden a legtjabb francidéedl.)

Ha csak ezeket a magyar kiaddsokat nézziik,
mir akkor is feltinhet szdmunkra, hogy Mdr-
ton alakja milyen kiilsnbozd szempontokbdl
valt aktudlissd a keresztény dkor irdnt érdeklé-
dé magyar olvasé szdmdra az elmult mintegy
hetven év sordn. Szunyogh Xavér OSB fordi-
tdsdt az Elsd remeték és szerzetesek vildgdbdl c.
szemelvénygylijteményében, az elsd nyugati
szerzeteseket bemutaté részben Cassianus két
mivével egyiitt taldljuk. A szerkeszt§ célja el-
s6sorban az volt, hogy a nyugati szerzetesség
legalapvetdbb dokumentumait tegye elérhetdvé
a magyar olvasé szdmdra.

A Vanyé Lisz16 4ltal osszedllitott gydjremény
cime: A [II-1V. szdzad szentjei. Ebben a kétetben
még 6t mésik életrajzi jellegli rovid mi taldlha-
t6 Pontius diakénus, Szent Atandz, Nazianzoszi
Szent Gergely, Paulinus diakénus és Possidius
tolldbol e korszak nagy szentjeir8l. A kotet cime
is jelzi, hogy a szerkeszt8 célja elsdsorban e két
évszdzad torténelmének bemutatdsa volt a kor-
dokumentumok segitségével. Ebben a gyfijte-
ményben mdr nemcsak egy dltaldnos bevezetést
taldlunk a hat életrajzhoz, mint Szunyogh Xavér
gyljteményében Sulpicius Severus és Cassianus
frasaihoz, hanem mind a hat szerzé miiveihez

kiilon-kiilon irt rovid tanulmdnyt, tovabbd egy
részletes jegyzetanyagot is, amelynek célja elsd-
sorban a II1. és IV. szdzad torténelmi és kulturd-
lis hétterének bemutatésa.

A kdzelmultban megjelent bencés kiadvdny
igazi csapatmunka: hatan forditottdk ezt a
kotetet, amely — a Krénikdkban Martonrél ol-
vashaté rész kivételével — Sulpicius Severusnak
Szent Mirtonrdl irt valamennyi mdvét magi-
ban foglalja. Jegyzetanyaga — amelyet a kotet
végén taldlhatunk — ardnyaiban nem terjedel-
mesebb ugyan, mint a Vanyé-féle gytjteményé,
de mds szempontok alapjdn dllitottdk ssze, és
nagymértékben megkdnnyiti, hogy az olvasé
eligazodjon a késd antikvitds idénként kiilonds
vildgaban, és nyomon tudja kévetni az oda-visz-
sza toreénd utaldsokat Sulpicius egyes mivei
kozot.

Elég egy pillantdst vetniink az elsd md, a
Vita Martini fejezetcimeire, hogy nyomon
kovethessiik a szent életének legjellegzetesebb
eseményeit: megosztja katonakopenyét a fa-
gyoskodd koldussal; felmentésée kéri a katonai
szolglat aldl; taldlkozik Hilarius piispokkel; re-
meteségbe vonul; halottakat tdmaszt fel és bete-
geket gydgyit; plispokké valasztjdk; megalapitja
Marmoutier kolostordt; szembeszdll a pogdny
szokdsokkal; harcra kél a sokféleképpen tdma-
dé sdrdnnal. Severus dbrézoldsdban dgy jelenik
meg eldttiink Mdrton, mint aki megtérése utdn
is katona maradt, de most mar Krisztus katond-
ja, sét hadvezére: imperator dei.

A hdrom levél hdrom kiilonboz8 cimzett-
hez sz6l. Az Eusebiushoz irt védelmére kel
Mértonnak, és egy tjabb csoddjdt irja le. Au-
relius diakénusnak a szerzé beszdmol Mdrton
haldldrél, amelynek szintén csoddsak a koriil-
ményei, és gydszénekkel dicsditi az elhunytat.
Anyésdnak, Bassuldnak frt levelében Mdrton
utolsé utazdsdrol ir, tovabbd haldldnak és teme-
tésének részleteirdl.

A Dialdgusok 1. konyvének kozpond alakja
egy bizonyos Postumianus, aki Keletrdl visz-
szatérve Sulpiciusnak és Gallusnak szdmol be
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Gti élményeirdl, tobbek kozote az észak-afrikai
sivatagban, Alexandridban, Betlehemben l4-
tottakrdl és hallottakrdl. A szent életd sivatagi
atydk szdmtalan csodatettét is elmeséli, akik ko-
riil megszelidiilnek még a vaddllatok is, vagyis
helyredll a teremtés rendjének eredeti békessé-
ge. A messzirdl jott zardndok arrdl is hirt hoz,
hogy mdr Keleten is ismerik Sulpicius mivé,
Szent Mdrton életrajzdt, és ennek nyomdn ma-
gasztaljék a galliai piispok csoddit. A IL. és II1.
kényv f8szerepldje ismét Mérton, akinek wjabb,
az Eletrajzban még nem szerepld csoddirél, to-
vabb4 a démonokkal és blinds emberekkel, tob-
bek kozott a vildgi hatalom képviseldivel, po-
gdnyokkal, sét vildgias életet él§ piispokokkel
valé kiizdelmeirdl is értesiiliink. A kiilonbozd
beszdmoldk Mdrton csodatetteirdl és kemény
kiglldsarél mind-mind azt hivatottak illuszt-
rélni, hogy a galliai piispok szentsége és termé-
szetfoloetd hatalma még a keleti anachorétdkér
is felilmulja.

A kotet bevezetd tanulmdnydnak szerzdje
Dejesics Konrdd bencés atya, aki a legfrissebb
szakirodalmat is felhaszndlva vezet be minket
Sulpicius Severus muhelytitkaiba. Vildgossd vé-
lik el6ttiink, hogy a klasszikus irodalom szdmos
mifajéban jdratos a szerz§: alkalmazni tudja
nemcsak a vita és a dialogus mesterfogdsait, ha-
nem a panegyrikos, a threnos, a consolatio és az
epistula eszkoztdrdnak szdmos elemét is. Felis-
merjiik, hogy szerz8 célja sok esetben nemesak
az ¢épitd célzatd ismeretkozlés, erkolesi tanitds
(aedificatio), hanem az olvasé gyonydrkodtetése
(delectatio) is. A Kklasszikus irodalomban jértas,
arisztokrata szdrmazdsd, de immdr a vildgedl el-
zért aszkérakdzosség tagjai jol értetrék az inter-
textualitdsban, a metapoétikus utaldsok bonyo-
lult rendszerében rejld tizenetet is. A tanulmdny
szerzBje végiil betekintést ad szdmunkra a szer-
28 legfébb céljaiba, tovdbbd miiveinek eurdpai
és magyarorszdgi recepci6jdba is.

Ugy vélem, hogy Szent Mirton sziiletése
1700. évforduldjinak mélté megiinnepléséhez
éreékes hozzdjdruldst jelent ez a kotet. A sza-

kavatott kezekbdl kikeriild magyar forditdst jé
szivvel ajdnlom a szerzetesség korai irodalma
irdnt érdeklédd olvasokozonség szdmdra.

Perendy Ldszlo

Palladiosz: A sivatagi atyak
torténetei Lauszosz%uoz

(Historia Lausiaca)

Jel Kiadd, Budapest, 2015, ford. Csizmdr
Oszkir.

A korai egyiptomi szerzetesek, az igynevezett
Lsivatagi atydk” vildga a kézelmultban sok érde-
kességgel szolgdlt mind a kutaték, mind a lelki
tépldlékra vagyo hivek szdmdra. Az elmdlt évti-
zedekben szdmtalan tanulmdny 4rnyalta a korai
keresztény szerzetességrdl alkotott képiinket, vi-
ldgitott rd pontosabban a sivatag és a vdrosok, a
szerzetesek és a laikusok, illetve a klérus kozotti
kapcsolatra, az aszkézis jellegére és mozgatd ru-
gbira, az emberfeletti lemonddsok mégott rejld
spiritualitdsra. Ezzel pdrhuzamosan egyre t5bb
nyelven ldtnak napvildgot azok a szdvegek, me-
lyek a szerzetesatydk szigorti, de mégis nagyon
emberi, evangéliumi frissességgel teli vildgdt
orokitik meg: elérhetévé vélnak azok az alap-
szovegek, melyek a ,kezdetekrdl” tuddsitva Gjra
meg Ujra inspirdltdk a késbbi korok szerzete-
seit, s amelyek a ma egyhdzdban utat keres§ hi-
veknek is segitségére lehetnek. A Jel Kiadé gon-
dozdsiban egy ilyen szoveg valt most kozkinccsé
magyar nyelven Csizmdr Oszkdr forditdsdban.
Az irds szerzdje, Palladiosz olyan szerzetes
volt, akinek kalandos életttja lehetdvé tette,
hogy a korai szerzetesség virdgkordban bejdrja
és megismerje a legfontosabb szerzetesi koz-
pontokat. A gorog nyelvi és kultardju Galdci-
4bdl szdrmazé ir6 Palesztindban lett szerzetessé,
majd beutazta Egyiptom szerzeteskozdsségeit.
A kor egyhdzpolitikai eseményeinek — az ori-
genista vita és a Tolgyes Zsinat — stirtijébe keriil-
ve megfordult Konstantindpolyban és Rémd-
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ban is. Palladiosz sokoldalt, miivelt egyéniség,
Alexandriai (vdrosi) Makariosz majd Evagriosz
Pontikosz kedves tanitvinya, Aranysz4ji Szent
Jénos bardtja és védelmezdje, jo tollt ird és
szent életli piispok.

A 420 tdjdn keletkezett {rds ciméhez az aszke-
tikus életre vAgyd csdszdri tisztvisel§, Lauszosz
nevét kolesonozte, Palladiosz neki dedikdlta a
leginkdbb Historia Lausiaca néven emlegetett
irdst. A kdnyv gondolatban bejérja a korai szer-
zetesség kozpontjait, s az olvasé szdmdra szer-
zetesi portrékat, tanulsdgos rovid torténeteket
kindl. A legtobb fejezet az egyiptomi szent asz-
kérdk, hires szerzetesatydk életével foglalkozik,
de néhdny elbeszélés erejéig megjelennek Pa-
lesztina, Sziria és Réma korabeli hirességei is.
A leirdsok részletessége, frissessége az apofteg-
mik stilusdval rokonitja a mii fejezeteit.

Tudomdnyos szempontbdl a Historia Lausi-
aca rendkiviil fontos forrds a korai szerzetesség
tanulmdnyozdsdhoz. A miiben taldlhaté példs-
ul a Jorddn folyé mentén megjelend paleszti-
nai szerzetesség els§ irdsos emlitése, beldle is-
merjitk Evagriosz Pontikosz élettitjdt, s béséges
informéciét szolgdltat az id6sebb Meldnidrdl és
miveltségérdl. A rémai Paula és Jeromos kap-
csolatdrol, egyéltaldn a Jeromosrol sz616 negativ
hangvételd részletek az origenista vita stir(ijébe
engednek bepillantdst. A szovegvaridnsok, a
kopt és szir nyelven fennmaradt forditdsok és
toredékek nemcsak arrél tantskodnak, hogy
a mi rendkiviili népszertiségnek orvendett
az Okorban, hanem a hasonlé miifaju széve-
gek keletkezésével, a szébeli elbeszélésektdl az
irdsos gyljtemények felé vezetd folyamat mii-
helytitkaival kapcsolatban is fontos kérdésekre
kindlnak vélaszt vagy legaldbbis elméleteket.
Arészletekben gazdag elbeszélések értékes infor-
micidkat hordoznak az egyiptomi szerzetesek
mindennapjaival, haszndlati eszkozeikkel, be-
tegségeivel, tdrsadalmi hdtterével kapcsolatban.

Palladiosz szeme el6tt azonban nem a toreé-
netirdi hitelesség lebegett a konyv 6sszedllitd-
sakor. A sz6 dkori értelmében a bistoria olyan

mifaj, mely torténetek segitségével akarja elve-
zetni az olvasét a helyes életre, s valéjdban ma
is ezzel a lelkiilettel érdemes olvasni a konyvben
bemutatott aszkétdk életét. Az elbeszélt esemé-
nyek, éleccdreénetek, a megrajzolt portrék mo-
gott felfedezhetd az a lelki dt, melyet Palladiosz
az 4ltala szentként tisztelt szerzetesatydkedl ta-
nult, s amely az aszkézis kemény lemonddsdtél,
a szenvedélyekkel, gonosz gondolatokkal valé
kiizdelemt] a lélekben felragyogd, mindent
megyvildgosité fényig, a Szenthdromsdggal vald
bels6séges imakapcsolatig vezet. Leginkdbb
emiatt érdemes kézbe venni a Historia Lausia-
ca-t: hogy a sivatagi szerzetesek lemonddsaibél,
kiizdelmeibdl er8t meritsiink, hogy kudarcaik-
bél tanuljunk, hogy vdgyakozzunk arra az is-
tentapasztalatra, amelyben szoros Krisztus-ko-
vetésiik révén a kegyelem 4ltal részesiiltek.

Badn Izsdk OSB

Franco Piotti: Qohelet.
La ricerca del senso della vita
Morcelliana, Brescia, 2012.

Franco Piotti a mildndi katolikus egyetem
munkatdrsa. A biblikus filolégia és a Qobelet
konyvének témdjdban jelentek meg tanulmi-
nyai. Mostani kotete, amely szintén a Prédikdcor
konyvével foglalkozik, az Antico e Nuovo Testa-
mento sorozat 18. tagja. Az immdr neves soro-
zat olyan szerzéket vonultat fel, mint Gabriele
Boccaccini, Paolo Sacchi, Mauro Pesce, hogy
csak néhdny nevet emlitsek a kivdlé olasz ku-
tatdgarddbol. A szerzd a bevezetésben eldrulja,
hogy 2002-2010 kézote publikale héc cikkének
dtdolgozdsa biztositja jelen munkdjdnak alapjdt.
Az Ssszegylijtdte tanulmdnyokat zdré biblio-
grafia, valamint a kutaték és az idézett helyek
indexe felhaszndlébarattd teszi Piotti kdnyvét.
Az els§ fejezet (11-24.) cime a Préd 12,11
versét veszi alapul, és a Qobeler alakjinak,
konyvének egyes szempontjait vizsgdlja. Piott
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az ot linnepi fekercs kdzé tartozd Sitoros tinnep
alkalmabdl felolvasott Prédikdtor konyvét eld-
szor elhelyezi a zsid$ és a keresztény kdnonban,
majd a kdnyv teoldgiai tizenetének legdltalino-
sabb értelmezéseivel ismerteti meg az olvasét:
1) Qobelet, a pesszimista; 2) Qobelet az arany-
kozépatr képviseldje; 3) Qobelet, az életorom
énekese. Az exegérak elsé csoportja gy tekint
a bibliai kényvre, mint amely az abszurditds
témdjdt karolja fel (vo. 1,2 és 12,8): ez az 4l-
taldnos alaphang aztdn tetten érhetd a konyv
pesszimista, szkeptikus és determinista gon-
dolataiban is. Ez a negativ interpretdcié t5bb
exegéta véleménye (E. Podechard, A. Maillot,
AM. Dubarle, E. Glasser, A. Barucq, G. Rava-
si, G. von Rad, A. Lauha, B. Lang, A. Schoors).
R.B.Y. Scott élldspontja jol tiikrozi ezt, amikor
azt dllitja, hogy a Prédikdtor kényvének szerzdje
kizdrja mindenféle lehet8ségée annak, hogy Is-
ten beavatkozzék a természet rendjébe és az em-
ber tigyeibe, hiszen ,nincs semmi @j a nap alact”
(Préd 1,9). A szentirds-magyardzok mdsik, ki-
sebb csoportja viszont gy ldtja (E. Horton, L.
Schwienhorst-Schonberger, M. Hengel), hogy
a Préd 7,16-18-ban visszhangzik az arisztote-
lészi aranykdzépit, és a kulturdlis kdrnyezet
filozéfidjdnak és irodalmdnak pontos parhuza-
mival dllunk szemben. Az exegétdk harmadik
csoportja a Sdtoros tinnep dromteli alkalmabol
felolvasott konyv értelmezését veszi alapul (D.
Buzy, R. Gordis, E. Glasser, R.N. Whybray, N.
Lohfink, A. Bonora, M. Maussion, L.G. Per-
due), és kiemeli azokat a részeket, amelyek az
élet apré Sromeinek, a sajdt munka gyiimolcsé-
nek élvezetére hivogatnak. Szerintik a kdnyv
alapvetd hangvétele az életorom, és Qobeletet
egyenesen az ,0rdm prédikdtordnak” vagy a
carpe diem elv képvisel8jének nevezik.

A misodik fejezet (25-50.) cime a Préd 7,25
versét veszi alapul (,Aztdn azon féradoztam,
hogy megismerjem, kifiirkésszem és felkutas-
sam a bolcsességet és a jutalmat, hogy felismer-
jem, mekkora balgasdg a gonoszsdg és mekkora
Griiltség a balgasdg.”), és az 6rokéle hagyomdny

egyes pontjai felé kritikus szemléletd Qoke-
let keresésének, empirikus vizsgdléddsinak a
mddszerét feszegeti.

A harmadik fejezet (51-75.) a jdrdsdt ismétld
szél (vo. Préd 1,6) képével inditja a kozmosz,
a természet és a torténelem témdinak vizsgd-
latat. Az olasz szerzd szinte versenként (Préd
1,4.5.6.7) olvassa a konyv elején taldlhaté kol-
teményt, hogy a bibliai szerz8 vildg-, torténe-
lem- és emberképéhez kozelebb jusson. Qohe-
let komoly kérdésekre keresi a vélaszt: a vildg
tényleg csak jelenségek monoton ismét8dése?
Valéban isteni rend uralja a viligot? Van az em-
bernek igazi befolydsa a valésdgra? Piotti elem-
zésében helyet kapnak kitioni Zénon gorog
filozéfus gondolatai is.

A negyedik fejezet (77-102.) a ,van mids
baj is, amelyet a nap alatt észleltem” (Préd
6,1) cimet viseli, és a ,bajra” konkrét szoveg-
helyen keresztiil reflekedl. Megkiizd = azzal,
hogy képtelenség megérteni Isten munkdjdt,
ha széméziink magunk kériil, és csak rendet-
lenséget, zlrzavart, az igazsdgossdg legkiilon-
b6z8bb sériiléseit ldtjuk tdrsadalmi és politikai
téren egyardnt (elnyomds, er8szak, 4rtatlanok
konnyei, torvénytiprds, a gazdagsiggal vald
visszaélés stb.), a haldl fenyegetd terhér8l nem
is szélva. A fejezetben nemcsak a Prédikdror
konyvébdl vett szakaszok és vdlogatott kifeje-
zések keriilnek vizsgdlatra (‘dwat; ,Isten mun-
kdja”; tdgan, ‘0lam), hanem helyet kapnak
Amosz, a Zsoltarok, J6b konyveinek és a Siral-
mak kényvének gondolatai is.

A hatodik fejezet (103-131.) a vildgban ta-
pasztalhatd rendetlenség legf8bb aspektusdt, a
haldle tdrgyalja: ,Minden egy helyre vdndorol,
valamennyien porbdl lettek és a porba térnek
vissza.” (Préd 3,20). A Qobelet szerint a haldl
megsziintet minden kiildnbséget a bélesek és
a balgdk (2,12-17), az emberek és az 4llatok
(3,16-21), de az egyes személyek erkélesi mi-
nésége kozote is, a haldl minden munkdnak az
éreékét semmivé teszi (2,18-23; 5,15-16). Hit
akkor: haldl vagy élet? Piotti nemcsak a Prédi-
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kdtor kdnyvének vilogatott szakaszait elemzi,
hanem rdpillant a hagyomdnyos bélcsességi ta-
nitdsra is. Mindazzal a rosszal szembesiilve, amit
a Qobelet tapasztalt a tdrsadalomban, mégsem
ldzad, mint J6b, nem hivja segitségiil Istene ne-
vét, mint a Zsoltdros, nem dlmodik 4j égrél és
0 f6ldr6l, mint Trito-Izajds, hanem megéllapit-
ja a ldtottakat, elfogadja, és keresi, hogy Isten mi
jot kindl fel ezekben neki. Ebben az Istenben a
Qobhelet tovabbra is hisz, TeremtSként és a vildg
elrendezdjeként tekint rd, bér hitét a ,nap alatt”
ldtott dolgok ugyancsak kihivés elé allitjdk.

A hatodik fejezet (133-150.) dsszegytijti Qo-
helet vlaszait, ami az Isten munkdjinak érthe-
tetlenségére és felfoghatatlansdgdra vonatkozé
kérdés vetett fel. Elsként az Isten félelmének
(yare’) fogalmdt vizsgdlja Piotti, majd megszd-
laltatja a tapasztalatairdl szdmot adé Qobeletet,
aki megismerte, hogy mindaz, amit Isten tesz,
orokre Ggy marad: nem lehet ahhoz hozzdad-
ni, sem abbdl elvenni (v6. Préd 3,14). Mds, a
Prédikdtor konyvébél vett szakasz dceekintése és
elemzése utdn (5,6; 7,15-18; 8,12-13; 12,13)
végill hangsiilyosan az élet Sromeit 4llitja az ol-
vasok elé (2,24-25; 3,12-13; 3,22; 5,17-19;
8,14d-15; 9,7-9; 11,7-10). A hétszeresen
visszatérd oromre és Isten ajdndékainak hilaa-
déssal valé elfogaddsdra torténd felszolitds Qo-
heletet az Istenben val6 6rém énekesévé avatja.

A 7416, hetedik fejezet (151-161.) a Qobeler
sajdtos hitvallsit 4llitja kozéppontba: , Te azon-
ban féld az Istent!” (Préd 12,13). Elészor a Pré-
dikdtor valldsos, bélcselkedd, vizsgdlodé maga-
tartdsdt veszi szemiigyre, amely hagyomdnyosan
a bibliai bolcsességi hagyomdny oszlopain nyug-
szik (hit a teremtd, vildgot elrendezd, életadd
és {téld Istenben), és meggy6z8dését Ssszeveti
egyéb bibliai tantsdgokkal. A bolcs Qoheletet
az élet értelmének a keresésében taldljuk, aki
minden abszurditds ellenére hisz: Credo quam-
vis absurdum (Hiszek, bdrmennyire is abszurd).
Nem huny szemet a vildgban, a tdrsadalomban
és az emberi viselkedésben fellelhetd torz dolgok
és igazsdgtalansdg felett, hanem istenfélelemben

rendezi be az hétkdznapjait, és tud riilni a
szépségben, teljességben megnyilvanuld életnek.
A fejezet végén Piotti hangot ad annak a megy-
gy8z8désének is, hogy a katolikus igeliturgidban
tbbszor kellene olvasnunk a Prédikdtor kony-
vét, amely sajndlatos médon csak egyetlenegy-
szer kertiil el6 a vasdrnapi szentmise olvasmdnyai
kozote (,C” év, évkozi 18. vasdrnap).

A Qobelet gazdag élettapasztalatot vonul-
tat fel miivében, és gazdagit6 olvasmdny lehet
mindazok szdmdra, akik hasonlé gondolatok-
kal és tapasztalatokkal kiiszkodve, szembesiilve
mégiscsak az istenfélelmet vélaszijak, és szeret-
nék nemcsak értelemmel, hanem szivvel is ke-
resni a dolgok értelmét a ,nap alatt”. Ajinlom
a konyv olvasdsit, nem hidnyozhat a bibliai
bolcsességi irodalommal foglalkozok polcdrdl!

Szabé Xavér OFM

Jérome Lagouancre: Intériorité et
réflexivité dans la pensée de Saint
Augustin. Formes et genese d’'une
conceptualisatiqn
Collection des Etudes
Série  Antiquité 194. Institut
Augustiniennes, Paris, 2012.

Augustiniennes

d’Erudes

Jean-Luc Marion: In the Self’s
Place. The Approach of Saint
Augustine

Stanford University Press, Stanford, 2012,
trans. Jeffrey L. Kosky.

Szent Agoston gondolatvildginak napjainkig
haté termékenyitd erejét példdzza e két kotet,
amelyek mindegyike — mds-mds szempont-
bél ugyan — célul tlizi ki, hogy a mai (poszt)
modern kor perspektivdjival szdmot vetve te-
kintsen friss szemmel Agoston életmiivére és a
korra, amelyben alkotott. Jérome Lagouanére
vaskos monogréfidja (melynek alapja minden
bizonnyal a szerz8 doktori disszertdcidja volt)
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két dgostoni kulcsfogalom, a magyarul nehe-
zen visszaadhatd ,interioritds” és ,reflexivitds”
sziiletését és sajdtosan dgostoni vondsait vizs-
gdlja tdgas szellemtorténeti perspektivdban és
az apro, filolégiai részletekre is kiterjedd szak-
értelemmel. A kényv gazdag anyaga sok fontos
megldtdssal és értékes adalékkal szolgdl nem
csupdn a modern filozéfia szubjektivitds fogal-
mdnak gyokerei irdnt érdekldd8knek, hanem
elsésorban azok szémdra, akik Szent Agoston
pszicholdgiai” szenthdromsdgtandnak, kép-
mis-teoldgidn nyugvé teoldgiai antropoldgidjs-
nak, rejtett misztikdjanak épit6koveire és belsd
osszefiiggéseire kivdncsiak.

A kényv elsd nagy egysége, azaz elsd két fe-
jezete az dgostoni interioritds — az ember bensd
vildgdnak — kulcsfogalmait és felépitését (mint-
egy a statikdjdt), majd pedig a lélek Istenhez
valé felemelkedésének ttvonaldt (dinamikdjdt)
veszi szemiigyre. Az elsd fejezetben megismer-
kedhetiink a lelket jel6l8 két fogalom (animus,
anima) jellemz8ivel és kiilonbségeivel, a gon-
dolkodds helyét és mikodését leird fogalmak
mibenlécével (mens, ratio, intellectus, intelligen-
tia) és szubjektivitds kozpontjaként értett 1élek
kéc alapvetd megnyilvanuldsdval (memoria,
voluntas). E fogalmak archeoldgidjac Lagouane-
re kovetkezetesen a filozéfiai el6zmények és a
szentirdsi alapok tiikrében végzi. A mésodik
fejezet az ily médon nagy alapossdggal felvé-
zolt emberi lélek bensd dinamikdjdt vizsgdlja: a
misztikus Istenhez emelkedés ttjdnak dgostoni
leirdsdt, fejlédését, elézményeit.

A mésodik nagy egység szintén két fejezetben
Agoston teoldgiai antropolégidjéinak rendezé
elvée, istenképmidsisdg teoldgidjdt vdzolja fel
el8ttiink, amely egyben — amint arra Lagouane-
re rdmutat — az interioritds elképzelésének is a
kulcsdt adja. E részben vilik az elemzés igazdn
érdekessé, amikor az eddig lefekeetett alapok
nyomén kibontakozik Agoston sajdtos képma-
sértelmezése, amely legf6képpen a De Trinitate
cimi kozponti miivében lesz nyilvdnvals. Az
imago és a similitudo, retorika és misztika kii-

lonbségét és Agoston analogikus gondolkoda-
sdt mutatja be a harmadik fejezet, amelynek
figyelemre méltd része a memoria Dei, verbum
intimum és a cor fogalmainak elemzése és egy-
mdsra vonatkoztatdsa. Lagouanére meggy6z48
hipotézise, hogy a memoria (Dei) Agostonnél
szinonimdja az emberi szivnek (cor), és az em-
ber bensd vildgdnak kézéppontjdt jelenti, amely
egyben Isten nyoma, azaz képmdsa is az ember-
ben és a transzcendens kdzege.

A negyedik, utolsé fejezet kibontja interio-
ritds és reflexivitds kapcsolatdt az dkorban kéz-
kedvelt tiikérhasonlat filozéfiai, szentirdsbeli és
dgostoni alkalmazdsdnak vizsgdlatdn keresztiil.
Az emberi lélek bensd élete (interioritds) az 6n-
magdra visszahajlds, 5nmaga megismerése (refle-
xivitds) szintere, dm nem csupdn az. Lagouanere
bemutatja, hogy Agoston mennyire komolyan
veszi a hagyomdnyos tanitdst, amely szerint az
értelemmel rendelkezé emberben jelen van Is-
ten képmdsa. Agostonndl ugyanis az elme az
6nmegismerés sordn nem csupdn sajit magit
ldtja és titkrozi (a platonikus elképzelés szerint),
hanem magédnak Isten bensd életének is a tiikre
és szemléldje. Lagouanere megfogalmazdsa sze-
rint Agoston szdmdra az ,Gnismeret elsésorban
Isten ismerete 6nmagdban”. (571.) lly mddon a
reflexivitds csak akkor valésul meg teljesen, ha a
1élek Isten felé fordul, s mindez elvezet minket
ahhoz a paradoxonhoz, hogy ,az 6nmagunkrél
valé gondolkodds mélyén/szivében jelen van
a Misik”. (582.) E ponton Lagouanére nem
csupdn Agoston gondolkodésinak miltbeli
gyokereit igyekszik feltdrni, hanem felvillant
(hacsak vdzlatosan is) modern kapcsoldddsi
pontokat Gadamer, Husserl, Heidegger és Mer-
leau-Ponty filozéfidjéban.

Lagouantre kdnyve kiilondsen is érdekes azon
olvasék szdmdra, akik a De Trinitate témdinak,
szellemedreéneti hdteerének mélyebb megéreését
keresik. A sok mds dgostoni irds mellett a Szent-
hiromsdgrdl irott mi az, amelynek szévegét a
szerz$ a legrészletesebben elemzi, hosszan idézi,
és Osszefiiggéseire rdmutat. A ldbjegyzetekben
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feltiinteti az idézetek szévegének latin eredetijét
is. A majdnem hétszdz oldalas kényv végén bé-
séges és részletes irodalomjegyzék taldlhatd, és
emellett sok hasznos mutatdval is el van ldtva
(szentirdsi helyek, dgostoni szoveghelyek mu-
tatdja, Skori és kozépkori, modern és kortdrs
szerz8k jegyzéke, részletes targy- és névmutato).

Habidr terjedelmébél kovetkezéen helyen-
ként lassabb és iskolds isméclédésektdl sem
mentes a gondolatmenet, dsszességében meg-
éri a firadsdgot, hogy Lagouantre vezetésével
koriiljarjuk az emberi lélek bensd vildgdnak és
onmagdra vald visszahajldsinak 4gostoni meg-
kozelitését, amely a nyugati szenthdromsdg-teo-
l6gidnak mdig meghatdrozd alapja is egyben. S
ha valakit elriasztana a kdnyv terjedelme, olvas-
hatja akdr témdkra lebontva, részletekben is,
mivel a benne megtaldlhaté szinte enciklopédi-
kus tuddsanyag igy is sok kincset rejteget.

Mig Lagouanére koényve szellemtorténeti
forrasként haszndlhatd, Jean-Luc Marion filo-
z6fiai megkozelitése rendhagyd (bdr a huszadik
szdzad szdmos filozéfusde tekintve kordntsem
egyedi véllalkozds), amennyiben a Vallomadsok
szovegének olyan fenomenoldgiai olvasatdt
adja, amelyet sajdt eddigi élecmiive ihletett. Ma-
rion, aki az utdbbi években magyarul is megje-
lent kétetei révén (Az erotikus fenomén, 2012;
A ldthaté keresztezédése, 2013) mind ismertebbé
valik a szélesebb magyar olvasékozonség elit
is, e konyvében kiilonds véllalkozdsba fog.
Térekvése sordn, hogy Agoston szovegét minél
figyelmesebben megértse (ezért is idézi minden
esetben az eredeti latin szdveget és utdna annak
maga készitette forditdsdt), értelmezési keretét
sajat fenomenoldgidja adja annak minden jel-
legzetes elemével egyiitt, mint példdul a me-
tafizikai gondolkoddsméd kritikdja, az adddds/
ajandékozds fenomenoldgidja (la phénoménolo-
gie de la donation), a szeretet fogalmdnak univok
értelmezése vagy a , telitett jelenség” fogalma (le
phénoméne saturé). Az eredmény Szent Agoston
és Marion gondolatvildgdnak kiilénleges taldl-
kozésa, egy évszdzadokon dtiveld kozos szellemi

tér létrejotte: a posztmodern fenomenoldgia
szemiivegén keresztill olvasva a Vallomdsok szi-
vegének 0j dimenziéi tdrulnak fel, mig Marion
életmive mintegy hazataldl a mdr régéta benne
rejld dgostoni ihlettel vald nyilt és ,személyes”
taldlkozdsban.

A konyv eredeti cime (Au lien de soi: Lap-
proche de Saint Augustine, 2008) is jol jeloli a
tobbirdnytsigot. Szent Agoston megkozelité-
sérél van it sz6 a kifejezés mindkét (genitivus
obiectivus/subiectivus) érielmében: Agoston sa-
jat beszamol6jdrdl és egyben a mi Agoston-ér-
telmezésiinkrdl is.

Es hogy mirél is sz6l Agoston {rdsa Marion
szerint? Az ego, a modern ,én” keresésérdl,
amelyet taldléan mutat a cim elsd felének (mds
nyelven szinte visszaadhatatlan) hdrmas értel-
me: az én” helyén, az ,én” helyett, az ,én” he-
lyére. Az elsd fejezet (, Confessio és redukeid”)
a confessio beszédhelyzetét vizsgdlja, felfedezvén
benne az erotikus redukcié lényegét: a vallo-
mids kivezet onmagunkbdl Isten szeretetének
er6terébe. A mésodik fejezet (,Az ego, avagy a
megajindékozott”) hasonléképpen megmutat-
ja, hogy az dgostoni ego az Istentdl ajdndékozott
énbdl forrdsozik, és az ebben az értelemben vett
én nem egyenld az ego dntudatdval. A harmadik
fejezetben (,Igazsdg, avagy a telitett jelenség”)
az 6rok boldogsdg és az igazsdg keresésének és
szeretetének mint az én megvaldsuldsi dinami-
kdjanak kérdései keriilnek elé, mig a negyedik
fejezet (,Az akarat gyengesége és a szeretet ere-
je”) az énben rejld tdrésvonalak mechanizmusdt
és a szeretet kegyelmi 4tformdld, dnmagdbdl
kilendit§ erejét szemléleeti. Az 6tddik fejezet
(,Id8, avagy az advent/eljovetel”) az én idd-
beliségét veszi szemiigyre: az dgostoni distentio
animi szétsz6rdddsbol, eltériilésbdl extensio-va,
az Isten utdni vdgy sziintelen, eszkatologikus
elérefutdsdvd vélik. Az én idéiségének kulcsa a
folytonos elérelendiilés, amely kiragad a mulé
id§ folyam4bdl. A hatodik fejezet (,Az én meg-
teremtése”) az eddig kidolgozott tézisek alapjén
éplti fel az én 4gostoni-marioni portréjdt, mig
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a hetedik, egyben utolsé fejezet (,Kiegészités:
Idipsum, avagy Isten neve”) Isten ,én”-jének
metafizikdn cdli értelmezését keresi. Végil a
konkldzidban viligos megfogalmazdst nyer
Marion hat tézise az 4gostoni ego mibenlétérél.

A konyv megértéséhez sziikség van nem csu-
pén Szent Agoston elemzett szovegének és teo-
légiai rendszerének, hanem Jean-Luc Marion
kordbbi konyveinek, palydja sordn kidolgozott
kulcsfogalmainak, filozéfiai torekvésének és hei-
deggeri kotddésének ismeretére is, és e tekin-
tetben e kényv nem konnyd olvasmdny. Ezen
feliil mds szempontbdl is prébéra teszi olvasit:
a munkdssdgiban eddig csak rejtetten meghiizé-
dé, Marion 4ltal mindvégig tagadott, és tdbbek
4leal kritizdle ,teoldgiai program” itt nyiltan
véllaltd vilik. E kdnyvet nem érthetjiik meg a
teremtés vagy a kegyelem teolégidjdnak hdceér-
ismerete nélkiil. A széveg kommentdr jellege,
tovdbb4 az 4gostoni és marioni gondolatok elkii-
lénitésének nehézsége sem kénnyiti meg az ol-
vasé dolgdt. Mindazondltal e konyvben (Marion
tobb korabbi mivével ellentétben) részletes uta-
last taldlhatunk a felhaszndle forrdsokra és szer-
z8kre, igy viligosan kévethetd, hogy kik Marion
f8 beszélgetdpartnerei (t6bbek kozote Descartes,
Heidegger, Lévinas, Ricoeur, Girard, Derrida).
Osszességében azt mondhatjuk, hogy Szent
Agoston modern kori recepciéjinak és Marion
munkdssdga kiteljesedésének egyardnt megke-
riilhetetlen tandja e kotet, s az én helyének fel-
térképezésében Lagouanére fentebb vézolt anali-
zisével is gondolatébreszt8en dsszecseng.

Toth Bedta

Hovéanyi Mdrton:

Prophetic Counterparts in

The Brothers Karamazov

Blessed Hope Publishing, Saarbriicken, 2015.

Mirton  érdeklédése  mind  az
irodalomra, mind pedig a teoldgidra kiterjed,

Hovanyi

s ¢ két tudomdnydg hatdrteriiletei kiilonos
figyelmet kaptak a fiatal kutaté eddigi
munkdssigdban. A Karamazov testvérekrdl irt
angol nyelvil monogrdfia a szerz§ els§ kotete,
melynek keretei kozdtt arra véllalkozik, hogy
az Oszovetségi profétai hagyomdny irodalmi
szovegben valé beépitettségét, a biblikus nyelv
eszkoztdranak jelenlétée térképezze fel.

Hovényi egyardnt alkalmazza elemzése sordn
a diszkurziv poétika, a tipoldgiai szimbolizmus
és a lingvopoétikai motivumkutatds mddszerta-
ndt, tanulsdgait. Ez az osszetettség pedig t5bb-
szords kozvetitéssel tdrsul, hiszen egy orosz nyel-
ven frt szovegrél ir angol nyelven monografidt
egy magyar kutato: E kétszeres nyelvi kdzvetett-
séggel nem kdnnyl megbirkézni, kikeriilhetet-
len a korl4tokba iitkdzés ebben a vonatkozdsban
is, azonban a kutaté orosz szakirodalomban
vald jdrtassdga és angol nyelven is lendiiletes
fogalmazdsa meggy6z8en hat, nem beszélve
a bibliai vonatkozdsok kapcsdn specifikusabb
nyelvismeretérdl, a latin, a héber és az 6gorog
nyelvben val6 jértassigdrol is. Mig maga a szer-
z6 rendkiviil jartas és képzett a bibliai hagyomd-
nyokban és a teoldgiai tézisekben, és konnyen,
természetesen és eldszeretettel haszndlja és ér-
vényesiti 8ket, addig ez a hdttérudds az iroda-
lommal foglalkozé tudoményos kézeg szdmdra
egyaltaldn nem evidens. Dosztojevszkij életrajza
és munkdssiga feldl nézve azonban a bibliai
hagyomdny direkt és indireke jeleinek felmu-
tatdsa és a teoldgidnak mint tdrstudomdnynak
a vélasztdsa evidens és erdsen indokolt egy
Dosztojevszkij-szoveg elemzésekor.

Monogréfidjaban els8ként kérbejdrja a pré-
fétasdg biblikus teoldgiai fogalmdt, a préfécasig
hatdsdt és beépiilését az irodalomba, kitér a keleti
szerzetesség sajatossdgaira, majd a magmotivum
(Jézus magvet6rdl sz0l6 példabeszéde nyomén)
és a préférasdg kapesolatdra s, és csak ezt kovetd-
en tdrgyalja a regény kiilonbozd jelentds szerep-
18inek a préfétai hagyomdnyhoz val viszonyét.

A monogréfia elsésorban Zoszima sztarec,
valamint Aljosa és Mitya Karamazov kapcsin
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igyekszik felfedni a préfécai hagyomdnyokat s
azok Gsszetettségét. A proféra f6 funkcidja, hogy
tantsdgdval, beszédével elémozditsa a véltozdst,
binbdnatra és a bunbdnat tettekre valtdsira
osztondzzon. Zoszima sztarecnek e hatdsa a re-
gény folyamdn tobb karakter torténetén keresz-
tiil is megmutatkozik, s ezzel egyetemben pré-
fétikus mivoltdnak dsszetettsége is nyilvdnvalévd
lesz. Amint Hovdnyi elemzése sordn rdmutat, Il-
lés hagyomdnydn il Ndtdn proféca alakja és tor-
ténete is kapcsolatba hozhaté Zoszima sztareccel.

A szerz§ mindvégig érzékenyen reagdl arra
is, hogy a keleti hagyomdnyt, a bibliai eleme-
ket és gondolkoddsmédot miként, milyen mé-
dositdssal vette 4t, hogy alakitotta, épitette be a
mivébe a regény szerzdje. Az értelmezési kisér-
letek sordn parhuzamosan van jelen az irodalmi
szoveg fel8l megkozelitete bibliai jelentés és a
biblikus széveg fel6l megkdzelitett irodalmi je-
lentés taglalisa. Mindennek fényében egyardnt
mddunk nyilik rdldeni a biblikus hagyomdnyra,
az irodalmi szévegen keresztiil a Biblia szépiroi
Gjraértelmezésére, s arra a szerz6i értelmezési
kisérletre is, mely a joval kdzvetettebb bibliai
hagyomdnyokat prébdlja a bibliai gondolkodds
segitségével felmutatni egy irodalmi szovegben.

A bibliai pirhuzamok kéziil taldn a legrep-
rezentativabb részlet a  Dosztojevszkij-miiben
a kdnai menyegzéhoz (Jn 2,1-12) kapesolodd
jelenet, melyet Hovanyi Aljosa ,heuréziseként”
értelmez, s benne véli megtaldlni a monografia
egyik f§ tételének legerdsebb bizonyitékdt, neve-
zetesen, hogy Zoszima sztarec és Aljosa Karama-
zov kett8sében felfedezhetd az dszovetségi Illés és
Elizeus proféta, azaz a mester és tanitvany parosa.

A préfétai hagyomdnyok felfedésének per-
spektivdjibol a kdnai menyegzd jelenetét is te-
kinthetjitk a regény cstcspontjdnak, amikor a
tanitvanybdl véglegesen Mester lesz, amikor a
felsébb hatalom dlddsdval véglegessé és teljessé
valik a proféeai orokség befogaddsa. Aljosdban
ott a folytatds, a lehetéség a kiilsd és belsd meg-
Gjuldsra, dtalakuldsra valé &sztdnzésre, hiszen
nemcsak azért kell elhagynia az intézményrt,

hogy a vildgban szavaival viltozdst hozzon az
emberek életébe, hanem mert ezen intézmény-
hez képest is meg kell Gjulniuk az Isten szavdt
hirdet8knek: ez pedig mind az Illés és Elizeus
féle mozgalomra, mint pedig a Jézus dltali fel-
lépésre igaz. Hovényi helytélldan jegyzi meg a
heurézis helyszinének jelentdségét, mely egyfaj-
ta dtmeneti térben zajlik: mér nem a kolostor-
ban, de még nem a kiilvildgban. Az pedig kiilon
érdekes, hogy a templom ¢és a kolostor mellett
az dtmeneti térnek is van a valldsos gondolkodds
feldl egyfajta szent jellege.

Hovényi Mdrton kotete szakmai kozegnek
sz6l, de nem egy olyan sz(ik, specidlis szakmai
kozegnek, amelyet egy irdnyzat, mddszertan
vagy tudomdnydg dltal lehetne meghatdrozni.
Hovényi monogréfidja minden olyan bslcsészet-
tudomdny vagy a teoldgia teriiletén tevékenyke-
dd kutaténak érdekes lehet, aki nem marad sajdt
berkein beliil, és érdekl8dik, kisérletezik a tudo-
midnykéziség, az interdiszciplindris megkozelités
irdnydba. A kotet remek mintapélda lehet arra
nézve is, miképpen lehet ezt a szemléletméd a
gyakorlatban megfeleléen kivitelezni.

Végezetiil, hogy e kritika kapcsdn a konyv
bibliai parhuzamaival a kritika tdrgya feldl is
autentikusak legyiink, élni kivinunk egy jszo-
vetségi mottdval, amelyet Szent P4l korinthu-
siakhoz irt levelébdl kolcsonziink, és amelyet a
monogrifia olvasdsa el8tti és utdni 4llapot ko-
zotd kiilonbségtételre vonatkoztatunk: ,mert
most tiikor dltal, homdlyosan ldtunk, akkor pe-
dig szinrél szinre.”

Steinmacher Kornélia

Roger testvér: Isten csak

szeretni tud

Vigilia Kiadé, Budapest, 2016, ford. Tiiske-
Hegediis Andrea.

Immdr a lelki élet mesterei kozé soroljuk
Roger testvért, a Taizéi Kozosség alapitéjdt,
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akit kilencvenéves kordban imddsdg kozben
gyilkolt meg egy elmezavarodott né 2005-ben.
Gondolatai, levelei, iizenetei dtjdrtdk a XX. szd-
zad vildgdt, tantsitva, hogy nemcsak az 5ldok-
lés, a hdbort hatdrozza meg korunkat, hanem
Isten végtelen szeretete.

Roger Schutz valldsos protestdns csalddba
sziiletett kilencedik gyermekként. Teoldgidt ta-
nult Lausanne-ban és Strasbourgban. 1940-ben
telepedett le az akkor német megszdllds alatt
lév8 Franciaorszdgban azzal az elhatdrozdssal,
hogy kdzosséget alapit, ami az emberek kozotti
kiengesztel8dést szolgdlja. Taizében 4rva gyer-
mekeket gondozott és német hadifoglyokat 13-
togatott. 1949-ben heten fogadalmat tettek, ez-
zel létrejote a szerzeteskozosség, aminek Roger
lett a vezetSje. 1952-t8l van szabdlyzata. Ettdl
kezdve haldldig vezette a kdzosséget egyre t5bb
fiatalt vonzva, sdt a kozdsség egyre tobb helyen
szervezett ifjisdgi taldlkozdkat a véroskdn kiviil
is. A kozosség szervezésében minden év utolsé
napjaiban fiatalok tizezreinek részvételével Eu-
répa egy-egy vdrosiban tartjdk taldlkozéjukat A
bizalom zarindokitja a Foldon névvel. Roger
testvér az ifjisdgi taldlkozékra, illetve késdbb
negyedévi rendszerességgel tette kozzé a taizéi
leveleket és mds kiadvdnyokat. Szent XXIIL
Jénos pdpa meghivdsdra egy tdrsdval ott volt
a II. Vatikdni Zsinaton. Szent II. Jinos P4l
pdpa tobbszor is fogadta, és éreékelte tevékeny-
ségét. Szoros kapcsolatokat dpolt mds keresz-
tény felekezetekkel és nem keresztény valldsok
képviselSivel is. 1974-ben Templeton-dijat ka-
pott, majd még szdmos kitiintetést.

E kényvében a vele tortént személyes élmé-
nyek, taldlkozdsok dltal megformalt hitét, bizal-
mit, reményét osztja meg az olvaséval. Pardnyi
kis elmélkedések ezek mind egy-egy konkrét
élethelyzettel szoros kapcsolatban. A fejezeteket
tekintve a szépségtdl a szereteten és a bizalmon
4t a gy6gyuldsig, a kozosségig és a végsd aldzat
odaaddsdig. Igy ez a kényvecske bibliogréfiai
tudomdnyossdg nélkiil is tiikorképe szerzdje
élettitjanak.

Igazi erénye a taizéi perjelnek a meghallgatds:
ynem lelki vezetévé akarunk valni, hanem arra
toreksziink, hogy meghallgassuk a fiatalokat”.
(11.). Tobb tizezer fiatal zardndokolt el Taizébe
az évtizedek sordn, akiket a testvérek szeretettel
hallgattak meg, vontak bele sajétos imddsdgsti-
lusukba. A taizéi ,jelenség” azéta mar nemcsak
a francia vdroskdban él, hanem minden helyi
taizéi ima6rdn, amit bérhol a vildgon kdpolndk-
ban, templomokban tartanak.

A Kkis fiizet lelki megerdsitést nyujt, elfér a
zsebszentirdsunk mellett, olvashaté metrén,
buszon, bdrhol. Ajinlhaté a lelki életben eld-
rehaladottaknak és a kezdéknek egyardnt, hogy
mindannyian tudjuk, el ne felejsiik: ,Isten
csak szeretni tud!”

Pikozdi Istvin

Musté Péter SJ: Remény és kétség
kozott Bogota utcdin
Jezsuita Kiadd, Budapest, 2015.

A jezsuita szerzetes, Musté Péter Bogotdban
wltote tizenkée évérdl sz616 konyve rendhagyd
mifaja visszaemlékezés és vallomds. Az olvasét
— barmilyen el6zetes elvardssal kozelit is hozzd —
feltétleniil meglepi majd, mivel széttori azokat
a hagyomdnyos gondolati kereteket, melyeken
beliil a szegénység, a szolidaritds és a segitség-
nyujtds lehetdségeirél gondolkodni szoktunk —
s épp e torésvonalak mentén mutat 4j utakar s
kezdeményez eleven parbeszédet.

A keziinkben tartott irds elsédleges célja nem
az ismeretterjesztés s nem is a szocidlis kérdések
térsadalmi szintd megvitatdsa — mifaja nem
Gtinaplé, nem is dokumentumregény vagy
kidltvdny a szegények tigyében, habdr ekként
is olvashaté, s ilyen feladatokat is betolthet.
Sokkal inkdbb azt a bels§ folyamatot doku-
mentdlja, hogy hogyan taldlkozott a szerz a
kolumbiai Bogotd utcagyerekeinek vildgdval,
milyen kérdéseket, felismeréseket s milyen 4t-
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alakuldst hoztak szdmdra ezek a raldlkozdsok.
LAz elszakadds fdjdalma megtisztuldst hozott
— irja a szerzd. — Szabadd4 tett, képes lettél be-
fogadni, megszeretni az Gjat, a mdsfélét, keresni
az ismeretlent. Nyiletd véledl a meglepetésre.
S most hdlds vagy minden Gj emberi sorsért,
amellyel taldlkozol.” (139-140.) A kényv for-
rdsaként Mustd Péter Németorszdgba irt levelei
szolgdltak — innen ered a hangvétel kdzvetlen
személyessége —, ezeket alakitotta késbb cim-
mel elldtott elbeszélésekké. A toreénetek nar-
rdtora vagy egyes szdm elsd személyben szdlal
meg, vagy az dnmegszolitds formdival él, idén-
ként pedig az utcdn él8k néz8pontjibol mutatja
az ottani vildgot, vagy Sket magukat mesélteti.
A néz8pont folyamatos elmozditdsa a bogotdi
gyerekek tekintetét idézi meg.

A kényv lapjain feltdrulé belsé torténet a
miésik emberhez, a szegényhez és elveszetthez
valé viszonyuldsrél szdl, és — nem mint ma-
gyardzat, hanem mint vallomds — az olvasét is
erre a viszonyuldsra tanitja. Mottdja lehetne a
konyvnek Jézus mondata: ,Az Emberfia azért
jott, hogy megkeresse és tidvozitse, ami elve-
szett.” (Lk 19,10). A Kolumbidba érkezd szer-
zetes nem a jo, az igaz vagy a j6 utra vezethetd
embert keresi, hanem egyszerlien az embert:
»Bogotdban, az utcagyerekek vildgdban ekkor
miér elfogulatlanul, megitélés, undor nélkiil
tudtam taldlkozni kosszal, nyomorral, biinnel,
lopéssal, druldssal, gydvasiggal. Mintha mér
nem taszitott volna semmi csinya vagy rossz.
Az embert kerestem.” (140.) Musté Péter irdsa
els8dlegesen lelki olvasmdny a sz6 legnemesebb
értelmében, mivel belsd utazdsra hivja az ol-
vasot. Ennek sordn mi magunk is keressiik az
embert (a mdsikban és dnmagunkban): felejt-
hetetlen arcokat ldtunk, s valésdgos taldlkozd-
sokat éliink 4t. Kolumbia tdjain kicsinyek vi-
szontagsdgos és toredezett Ugait kisérjiik végig
az otthon, az utca, a segitd intézmény, gyakran
Gjra az utca s olykor Gjra az otthon felé, egészen
a felndteé vildsig. Mindezek hdtterében pedig
taldlkozunk annak a szerzetesnek az ugyancsak

felejthetetlen emberi portréjdval, akinek a te-
kintetén 4t ezeket a gyerekeket ldtjuk.

A kényv egyszerre kétségbeejtd és vigasztald
olvasmdny, ahogy ezt mdr a cimébe foglale két
sz s jelzi. Kétségként a segité kapcsolat dsszes
dilemmdi megjelennek. Akarja-e a masik, hogy
segitsek rajta, lehetséges-e a segitségnyijtds egy
elnyomé és korrupt tdrsadalomban, s van-e esé-
lye a valtozdsnak? Hogyan viszonyuljak a segitd
intézményekhez, s mi lesz azokkal, akik kiviil
rekedtek az intézmény kapuin? Mik a segiteni
vdgydsom valédi motivdciéi? S ami taldn az sz-
szes kérdés koziil a legnehezebb: mihez kezd-
hetek azzal a tapasztalattal, hogy nem tudok
segiteni?

A kérdések s a kérdésekben valé tiirelmes el-
id8zés itt fontosabb, mint az adhaté vélaszok
— mégis, az a ,vélasz”, amit a konyv szemlélete
és végkicsengése sugall, maradékealanul pozitiv
és életigenld: volt és van értelme a segitésnek,
s ha lassan, de megindultak s jelenleg is zajla-
nak a vdltozdsok tdrsadalmi szinten is. S ahogy
a szerzd a kolumbiai tdj és életmdd milidjérdl
beszél, abbdl nemcsak a nyomort és az erdsza-
kot érzékeljiik, hanem az életéromort is. Erez-
ziik a cukornddlé, a kdvé, az érett mango {zét,
a nagyvérosi szok8kutak vizének illatdt, ahol az
utcagyerekek hajnalban mosakodnak, s mind-
ezen keresztiil az ottani élet édességét, amely
bérmilyen veszélyeztetett, ezzel egyiitt szép és
szeretnivald.

Csakhogy a bogotdi utcagyerekek vildga az
segészen mas” dimenzidja: a nyugati gondolko-
dés teljesitményelviisége itt hasznavehetetlen,
ugyanigy teljesen értelmetlen biin-erény ala-
pu dualisztikus szemlélettel kozeliteni ezekhez
az emberi sorsokhoz. Ehelyett azt tanulhatjuk
meg ebbdl a konyvbdl, hogy hogyan épiiljiink a
kudarcainkbdl, hogyan épjen az {télet és eluta-
sitds helyére a megértés és az elfogadds, hogyan
legyiink hdldsak minden életért, hogyan sze-
ressiik az életet elvdrdsok nélkiil, ugy, ahogyan
az van, s hogyan szeressiik a mésikat felcételek
nélkiil, dgy, amiként 6 a jelen pillanatban
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létezni tud. A sajndlac helyett megtanuljuk
nemcsak az egyiittérzést, hanem ennél sokkal
tobbet: az egyszer(i egyiittlétet a mdsikkal. S a
torténetekbd] vildgos lesz, hogy a gyerekek
szdmdra éppen ez a valdsdgot elfogadd, egyszerli
egyiittlée valhat felszabadito és gydgyit6 kozeg-
gé. ,Ne sajndld meg ezeket a gyerekeket, kedves
olvasé! — szélit meg minket a szerzd — Bird ki,
hogy talin semmit sem tehetsz értitk. Ulj le ko-
zéjiik a jirddra! Huizd le a sarut a ldbadrdl, vess
ki magadbél minden keménységet, elditéletet!
Szent hely ez. Isten képmidsdt keresd a taszitd

S végiil tanulhatunk magukdl a gyerekekedl,
akiknek ,védrelen, kicsi, vesztésre indult” 1é-
nyét és torékeny életét a szerzd példaként dllitja
sajat maga elé és az olvasé elé: , Kik érthetik meg
igazdn a megtestesiilés titkdt? »Boldogok a sze-
gények, mert 6vék a mennyek orszdga.« »Bol-
dogok, akik éheznek, fdznak, akiknek az életére
torneke, s nem csak a kolumbiai rendérsk. Ok,
akiknek hidnyzik a csaldd és a szeretet, akiket
megftélnek, elitélnek, és akiket silyos biin
tudata terhel, csak 6k tudhatjdk igazdn, mit
jelent a megvéltdsban reménykedni.” (186.)

kiilsé mogott! Tiszeeletteljes tdvolsdggal, mint

Moézes az égd csipkebokor elbte.” (185-186.) Hernddi Mdria
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2016. augusztus — december

2016.

2016.
2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

augusztus 20. Perendy LiszI6 piarista szerzetes tandrunk kimagaslé
szinvonald munkdjdt a Magyar Erdemrend tisztikeresztje kitiintetéssel
ismerik el.

szeptember 3. Veni Sancte-szentmise tanévnyitéval.

szeptember 13. Naphimnusz Mthely: Ferenc papa: Uzenet a teremtés
gondozdsdnak vildgnapjdra. 2016/2017. 1. félév — 1. alkalom.

szeptember 15. Sapientia Szabadegyetem 2016/17. L. félév — 1. elda-
dés: Onkontroll — nem goresosen, de igényesen. A Csalddteoldgiai Inté-
zet sorozata. El6addk: Somogyiné Petik Krisztina, Kézdy Anikd, Papp
Mikl6s.

szeptember 29. Sapientia Szabadegyetem 2016/17. L. félév — 2. elda-
dds: Hol az erdtlen ereje? Panasz betegségben, magdnyban, kirekesztettség-

ben. A Bibliatudomdny Tanszék sorozata. El6addk: Szatmadri Gyorgyi és
Szab6 Xavér OFM.

oktéber 11. Konyvtiri Esték: Jos Decorte emlékest — Lappangs liturgi-
kus kddexeink nyomdban — egy frissen felfedezett kozépkori magyar ferences
kddex: torténete képekkel, zenével. E16adé: Szoliva Gabriel OFM.

oktéber 13. Sapientia Szabadegyetem 2016/17. I. félév — 3. el8a-
das: Kérelkedés — baj ez? A Csalddteoldgiai Intézet sorozata. El6addk:
Somogyiné Petik Krisztina, Kézdy Aniké, Papp Mikl6s.

oktéber 18. Naphimnusz Mthely: ,Isten hozott okoldgial” A teremiés-
védelem tézisekben. Bevezeté: Nobilis Mdrié. 2016/2017. 1. félév — 2.
alkalom.

november 10. Sapientia Szabadegyetem 2016/17. 1. félév — 4. elba-
dds: Apdridk: természettudomdny és teoldgia pdrbeszédében. Eldadok:
Bagyinszki Agoston OFM és Mésziros Lukics (ELTE TTK).

november 15. Naphimnusz Mthely: A zardndoklelkiilet és a teremtésvé-
delem. Bevezetd: Konkoly-Gytiré Eva. 2016/2017. 1. félév — 3. alkalom

november 19. Sapientia-nap. Az lgazsdg ragyogdsa a kinyilatkozratds szi-
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2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

2016.

vében — Domonkos megkozelitések. Nemzetkozi teoldgiai konferencia a
domonkos rend 800. jubileumi évében. Megnyit6: Virnai Jakab OFM
rektor. Eléaddk: Benoit-Dominique de la Soujeole OP (Université de
Fribourg), Vivian Boland OP (Santa Sabina, Réma) Eric Salobir OP
(Réma), Simon Francis Gaine OP (Blackfriars Hall, Oxford), Petres
Luacia OP (Sapientia Féiskola). Zdrszé: Dedk Hedvig OP 4ltaldnos 8-
noknd. A konferencia egyben a Sapientia Szabadegyetem 2016/17. 1.
félév 6. eléaddsa.

november 22. Kiemelt vendégeladds és konyvbemutat6. A keresztény
misztika liturgikus alakja. A f6iskola vendége: Gregory Collins OSB
(Glenstal Abbey, frorszég). Magyarul megjelent konyve: Krisztus kinyil-
vdnult misztériuma I. Bencés szemmel a liturgidrl és a lelki életrél, Sarut-
lan Kdrmelita N6vérek, Magyarszék, 2016, ford. Gorfol Tibor.

november 24. Baritz Sarolta Laura OP tandrng konyvének bemutatdja:
Hdromdimenzids gazdasdg — Lehet gazdilkodni erényetikai paradigmd-
ban, Kairosz, Budapest, 2016. Helyszin: Budapesti Corvinus Egyetem.
Bemutatja: Lentner Csaba (Nemzeti Kozszolgalati Egyetem). A kere-
kasztal beszélgetés résztvevdi: Csaba Ldszl6 (MTA), Fodor Istvdn (az
Ericsson Magyarorszdg kordbbi vezérigazgatdja), Barcza Gyorgy (az
AKK vezérigazgatbja), Veres Andrds (gySri megyéspiispok, az MKPK
elnoke), Hernddy Zsolt (Duna TV).

november 18. Megjelenik a f8iskola Bibliatudomdny Tanszéke és a
Szent Atandz Gordgkatolikus Hittudomadnyi f8iskola kdzos kiadvanya
(a Studia Biblica Athanasiana sorozat 17. kotete): Xeravits Géza — Szabd
Xavér (szerk.): A Téra koriil, Sapientia — Szent Atandz — UHarmattan,
Budapest, 2016.

november 29. Konyvtdri Esték: A szentfoldi ferencesek kulturdlis misszi-
dja. El6adds és diavetités: Vdrnai Jakab OFM rektor.

december 1. Sapientia Szabadegyetem 2016/17. I. — 6. eléadds: El-
kotelezédés egy életen dr. A Csalddteolédgiai Intézet sorozata. El@adok:
Somogyiné Petik Krisztina, Kézdy Aniké, Papp Miklés.

december 13. Naphimnusz Mhely: A pdrbeszéd lehetdsége a kornyezet-
védelemben. Bevezet: Romdn Kinga. 2016/2017. L. félév — 4. alkalom.
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Szerz8ink figyelmébe

1. A folydirat szakmailag lektoralt. Minden beérkezett irdst kettds anonim
lektoralds alapjén fogadunk el kozlésre. A gondos elbirdlds érdekében a
lektordldsi folyamat egy-két honapot vesz igénybe.

2. A kéziratokat elektronikusan, Word-formdtumban a kovetkezd e-mail
cimre kérjiik: editor.sapientiana@sapientia.hu. Bévebb informdcié a
kovetelményekkel kapcsolatban a http://www.sapientia.hu/ honlapon
taldlhaté. Recenziés konyvpéldinyokat a Sapientiana 1364 Budapest,
Pf. 235. cimre kérjiik kiildeni.

3. Csak olyan irdst fogadunk el, amely mashol még nem jelent meg, vagy
mds magyar folydiratban nincs folyamatban a publikildsa.

4. Az irasok terjedelme 20.000-50.000 letités sz6kozzel egyiitt, a ldbjegyze-
teket is beleszdmitva (esetenként hosszabb irdst is elfogadunk).

5. Minden irdshoz kériink egy révid tartalmi 6sszefoglalét angol vagy ma-
gyar nyelven (maximum 800 letités szokozzel egyiitt), és 6t —a tartalomra
vonatkozd — kulesfogalmat, amelyek lehet6vé teszik az internetes keresést.

6. Times New Roman betdtipust, 12-es betiiméretet, szimpla sortdvolsigot
és ldbjegyzeteket haszndljon.

7. Kiemeléseket lehetSleg csak idézdjellel, déle bettivel vagy kiskapitdlissal
alkalmazzon, ne legyen a szovegben aldhuzds vagy félkovér betti.

8. A hivatkozdsokat az aldbbi minta alapjin formdzza meg:

(i) WALTER KASPER: Jézus a Krisztus, Vigilia, Budapest, 1996, 111.

(ii) CziGLANYI Zsorr: Torténeti feliratok a Zsoltdrok konyvében, 7eold-
gia 33 (1999/1-2) 6-13.

(iii) Jean Dupracy: Hit, in Xavier Léon-Dufour (szerk.): Biblikus teold-
giai szotdr, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1986, 496-508.
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