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Avagy férfiak és nok konfliktusa
a magyarorszagi boszorkanyperekben”

A szerz6 a boszorkanyiildozés feminista torténészei altal megfogalmazott problé-
makra prébal reagalni. A dolgozat a kdvetkez6 kérdésekre keres valaszt: 1. szex-
habortnak, néiildozésnek, a nemek kozti harcnak tekinthet6-e a boszorkanyiil-
dozés a benne részt vevo szerepl6k szemében?; 2. a boszorkanyiildézést indukald
tarsadalmi fesziltségek a n6k tarsadalmi statusaval, peremhelyzetével voltak-e
kapcsolatosak?; 3. a modern orvoslas kialakulasakor a ,férfi orvosok el6retorése” a
nemek harcat jelentette-e a babdk és gydgyitdasszonyok ellen?

A tanulmany arra tesz kisérletet, hogy meghatarozza a boszorkanyperek tanaval-
lomasainak eltérd elbeszél6 strukturait, szamba vegye a tandvallatasok tipusait,
illetve feltesz egy hipotetikus kérdést, hogy vajon kimutathaté-e a kiilonbség a
férfiak és nok elbeszél6 struktirai kozott. Ezek utan vazlatos attekintést ad a n6i
test, a menstruacio, a ,babakeresztel§”, a ,,gyermekjel” tarsadalmi észlelésérdl,
valamint a babak, a ,,n&i beteg” és a ,férfi orvos” tarsadalmi szintéren valé megje-

lenéséral.

Wellington herceg az 1814-es waterlooi hadieseményekkel kapcsolatban a kévetke-
z6ket mondta: ,,Egy csata torténete leginkabb egy tancestély lefolyasara emlékeztet. Bi-
zonyara akadnak, akik fel tudjak idézni mindazon apré-csepré eseményeket, melyeknek
kozos végeredménye a diadal vagy a vereség; de nincs olyan ember, aki tudhatna, hogy
milyen sorrendben kovették egymast ezek az események, hogy pontosan mely id6pont-
ban tortént, ami tértént, holott épp ez adja az egyes események fontossagat.” (Keegan
1990:5.)

A herceg jol latta, hogy milyen nehéz egy nagy csatat rekonstrualni. Mondta mind-
ezt annak ellenére, hogy egy gazdagon dokumentalt eseményrél van szé. A ,,nagy ese-
mények” torténeti rekonstrukcidi — vagy inkabb konstrukcidi — mellett ugyanilyen ne-
héz egy-egy ,kisebb eset” felidézése is. A torténész — mint kései ,,résztvevé megfigye-
16” —a mindennapi események elemzésénél is csak talalgatni tud. Bar nagyobb a ralatasa
a multbeli dolgokra, tébb néz6pontbdl kozelitheti meg a problémat, mégis amikor a do-
kumentumokat a kezébe veszi, akkor azokat csak el6re meghatarozott szempontok sze-
rint tudja vizsgalni. Vagyis az eseményrdl kirajzol6dé ,,torténet” az altala megadott
szempontok szerint jon létre.

Térjiink azonban vissza a nagy események ,,csatamezejére”. A boszorkanyiildézés
statisztikai adatai a feminista torténészeket, mint Honeggert, Bovenschent, Graichent,
Andreskit és Wisslincket, vagy magyarul is megjelent munkajaval Kaari Utriét a kovet-
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kez6 megallapitasokra késztették: 1. a boszorkanyiild6zés a benne részt vevé szereplGk
szemében is n6iildozésnek, a nemek kozti harcnak, szexhabortnak tekinthetd; 2. a bo-
szorkanyiildozést indukalé tarsadalmi fesziiltségek a nok tarsadalmi statusaval, mégpe-
dig peremhelyzetével voltak kapcsolatosak; 3. a modern orvoslas megjelenése a férfi or-
vosok elGretorését, harcat jelentette a babak és gyogyitdasszonyok ellen. Ez a harc pe-
dig a boszorkanyiild6zésben valésult volna meg.'

Jelen tanulmany arra tesz kisérletet, hogy megprébal reagalni néhany feminista tor-
ténész boszorkanyiild6zéshez kapcsolodo tézisére, majd kisérletet tesz a boszorkany-
perek tantvallomasai eltérd elbeszélo struktdrainak felvazolasara. A dolgozat feltesz egy
hipotetikus kérdést, hogy vajon kimutathaté-e a kiilonbség a férfiak és a nok elbeszélo
strukturdi kozott.

A per

Pécs Eva a Miért nék a boszorkdnyok? cim(i tanulmanyaban részletesen kitért azokra
a feministak altal felvetett problémakra, amelyek a boszorkanyiild6zés teoldgiai és jogi
vonatkozasait egyfajta nGellenességhez kototték (Pocs 1998). Részletesen elemezte a
népi hiedelmek, valamint a demonoldgiai irodalom boszorkanyképét, és megallapitot-
ta, hogy a boszorkanyvadak létrejottében a férfi-né konfliktus, a nemek kozti ellentét
inkabb masodlagos tényezdnek tarthaté. A , kozosség nbi szerepei”, a ,,mindennapi
élet dontGen nGi szféraja” és a ,,n6kdzéppontl boszorkanymitoldgia” egyiittes hata-
sa nyomatékositja a boszorkanysztereotipia ndi oldalat, és néveli a n6i ,,allandé” bo-
szorkanyok szamat.

A kozépkori ponitencialis konyvekben, valamint a boszorkanyiildézés korai szaka-
szahoz kothet6 demonologiai traktakban a nék ,,f6 biinei” kozott szerepelt a boszor-
kanysag, a varazslas, kés6bb pedig—a 15-16. szazadban —az 6rdoggel valé szovetség-
kotés és a sabbath. A boszorkanyiildoz6k leghirhedtebb demonolégiai traktaja, a Malleus
Maleficarum olvasasakor a szexualis vétkek széles skalaja tarul elénk, amelyeket a bo-
szorkany kovethet el az 6rdéggel. Ahogy Cohn (1994), Karlsen (1987) és rajuk hivat-
kozva Pécs Eva (1998) is megallapitja, a demonoldgiai traktak altal aprélékosan kidolgo-
zott ,biinhierarchiak”? szexualis vétkeinek 6sszeallitasabdl is megrajzolhaté lenne ,,a
maganyos 6reg né mint boszorkany sztereotipiaja”. )

Ezek a sztereotipiak foként n6ként hataroztak meg a boszorkanyt. Pocs Eva szerint
az ildozés okai kozt azonban nincs néspecifikus boszorkanytulajdonsag megfogalmaz-
va, mint példaul a keresztény hit elhagyasa, az 6rdogimadas és az 6rdogszovetség,
hiszen ezeket a férfiak esetében is feltételezték. ,,Az iildozés ennek értelmében nem te-
kinthet6 n6lldozésnek, hanem barmely nembéli eretnekek felszamolasara hivatott akci-
onak.” Ebbdl kovetkezik, hogy a ,.keresztény egyhaz négyiilolete elsGsorban szexualitas-
ellenesség”(Pdécs 1998:138).

Ezt az allitast tamasztja ala az a ,,laikus” teoldgiai elképzelés is, mely szerint a n
nem is ember. Ez ut6bbi gondolat élénken foglalkoztatta a 17-18. szazad egyes gondol-
kodéit,*> de a ,,hétkdznapi” embereket is. Erdekes esetrél szamol be ezzel kapcsolatban
Bénis Gyorgy 1962-ben publikalt konyvében. Egy mészarost bigamiaval vadolt a budai
varosi birésag. A vad azon a levélen alapult, melyet Mannheim varosa kiildott. Ebben az



allt, hogy Gall Janos, feleségét hatrahagyva, Magyarorszagon Gjrandsiilt, tehat bigamista.
Gall Janos, a mészaros azzal védekezett, hogy mivel mannheimi feleségét boszorkany-
sag miatt elitélték, a hazassag szerinte érvénytelennek tekinthetd. Gall azzal érvelt, hogy
a ,boszorkany nem né, tehat nem is feleség” (Bonis 1962:131).

A feminista boszorkanysagkutatok altal felallitott ,,szexhabor(” tézist tamogatta az
atény is, hogy a boszorkanyiildozés volt az elsé alkalom, amikor néi vadlottak nagyobb
szamban egyaltalan megjelentek a nyilvanossag el6tt. A biintetGjogban korabban nem
létezett n6 szamara a boszorkanysag mellett a legfontosabb fébenjaré biin ezen kiviil
csak a gyermekgyilkossag, a magzatelhajtas és a hazassagtorés volt, amiért halalbiinte-
tés jart (Larner 1981:51 nyoman Pécs 1998:141). E szexspecifikus blindk konkrét sze-
repe a boszorkanyvadak keletkezésében valtozé volt, de sehol sem dominans. E tényezd
mindenképpen jelen volt a n6k ellen iranyul6 boszorkanyvadak aranyanak névekedése
mogott, de — ahogy Pdcs Eva megallapitotta — ,,messze nem a demonolégusok megraj-
zolta negativ nGideal sugallta mértékben” (Pocs 1998:139). Végso soron megallapitha-
to, hogy bar a jogelmélet valdban tartalmaz néellenességet, az is inkabb a demonolégia
szexualitasellenességével van O0sszefiiggésben, illetve azzal az eretnekiild6z6 gyakorlat-
tal, ami ild6z mindent, ami nem hozhaté Osszefiiggésbe a keresztény életvitellel és
erkolcsi normakkal. Itt tehat nem a nemek kiizdelmérdl van sz6, hanem arrél a boszor-
kanyiild6z6 hagyomanyrél, amelynek nevében felléptek minden varazslé, kuruzslo, ,,ba-
bonasagot” (iz6 személlyel szemben. llyen értelemben pedig ez a jelenség szerve-
sen illeszkedett abba a folyamatba, amit Peter Burke a ,,népi kulttra reformjanak” neve-
zett (Burke 1984;1991).

A hatalom makrostruktarajanak tanulmanyozasa mellett azonban a boszorkanype-
rek iratai forrasul szolgalnak a mikrohatalmi struktdrak megrajzolasahoz is. A minden-
napi élet szintjén jelentkez6 konfliktusok, és ezen beliil a férfiak és n6k kozott fesziilé
ellentétek is érzékenyen kitapinthatok a perek tandvallatasi jegyz6konyveiben. A biro-
sagi perfolyamat torzité hatasainak kitéve a helyi elbeszéléskulttra sémai szerint meg-
fogalmazott memorat fokozatd elbeszélések egyrészr6l a mindennapi élet csapasaira
keresnek magyarazatot, masrészrél a boszorkanyvadak megfogalmazasaval a hétk6zna-
pi élet konfliktusait probaljak feloldani (Pécs 1995).

A boszorkanyperek — mint valéban lejatszédott események — az iratokban a birosagi
narrativok forgatokonyvei szerint konstrualédtak: vagyis a bizonyitékul szolgalé vallo-
masok (benignum examenek, tortravallomasok és tandelbeszélések) a birosagi proce-
ddra diskurzusabdl sziilettek a helyi elbeszéléskultira és a birdsag altal alkalmazott jogi
nyelvezet elemeinek felhasznalasaval. Ahhoz azonban, hogy a perekbél kihamozhaté
Ltorténetek” jelentéstartalmait megértsiik — és a forraskritikai kovetelményeknek is meg-
feleljiink —, egyrészrél meg kell hatarozni azt a kontextust, amelyben az elbeszélések
sziilettek, masrészrdl le kell sz{ikiteniink megadott szempontok szerint vizsgalatunk
mezejét. A szempontok a kovetkezdok: az elmondott szovegek éntudatd vagy tulajdoni-
tott hiedelmeket, fiktiv vagy valésagos elbeszéléseket jelenitenek-e meg, tovabba hogy a
férfiak és a n6k milyen elbeszélésstruktarat alkalmaznak.

Entudati hiedelmen nem a boszorkany vallomasaban szereplé és a boszorkany altal
is hitt hiedelmeket értem, hanem a tan( bels6 élményszintjét meghatdrozo, a szemé-
lyes élményen alapuld hiedelmeket. Entudat( hiedelmet tartalmaz tehat az a szoveg,
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amely a sajat élményelbeszélésébdl sziiletett, és tulajdonitott hiedelmet tartalmaz az a

A fiktiv és valdsagos szovegek kiilonbségtétele azonban mar nem ennyire egyértel-
m, hisz a tandk a vallomasaikban arra torekszenek — a tantivallomas m(ifajabol adédoé-
an —, hogy minél tobb valdsagtartalmd jelzést helyezzenek el a szévegben. Mindez igaz
akkor is, ha a tand birésagi kényszer nélkiil vall, de akkor is, ha szantszandékkal, valami-
lyen egyéb érdek hatasara prébalja a boszorkany b(indsségét a tantvallomassal alata-
masztani. Mivel a birésag a boszorkanyperekben a tan(itél nem kérte szamon a boszor-
kanyszombat és az 6rdogszovetség hiedelmeit (nincs adat arra, hogy ezt tan(tol meg-
kérdezték volna), a tandvallomasokban emlitett természetfeletti megjelenést a tandk
spontan kozléseinek tekinthetjik. A birosagnak csak egy célja volt a tantdvallomasokkal,
hogy a rontasvadat bizonyitsa. A tantk, amikor a rontast a mindennapi élet valésagos
konfliktusaival prébaltak megmagyarazni, egyszerre kétféle szolgalatot tettek a birdsag-
nak. Egyrészrdl az elbeszéléssel bizonyitottak a rontas tényét, masrészrél valésagtar-
talmu jelzésekkel hitelessé tették a szoveget. Ezzel ellentétben a természetfeletti konf-
liktust megjelenité szovegeket a birdsag csak illusztracionak hasznalta a benignum
examenek és a torturavallomasok kérdéspontjainak elkészitéséhez. Az ilyen iranyd rog-
zitett kérdéseket azonban talnyomé tobbségben a demonoldgiai irodalom hatasat tik-
r6zo jogkonyvekbdl (Carpzov 1697; Kithonich 1619) meritették. Vagyis, ha a birdsag
szempontjabol vizsgaljuk a tantivallomasokat, akkor a valésagos konfliktusokat megjele-
nit6 szovegek — amelyeket Pécs Eva Christina Larner nyoman ,,A” tipust szévegeknek,
a szovegekkel jellemzett boszorkanyt pedig ,,falusi” vagy ,,megroviditett boszorkanynak”
nevezett — a valosagtartalmat erdsitik a szovegben (Larner 1981:114 nyoman Pdcs
1995:46). A természetfeletti megjelenitést tartalmazé tantvallomasok viszont —ame-
lyeket Pécs Eva ,,C” tipust szovegeknek nevezett, a szovegekkel jellemzett boszorkanyt
pedig ., természetfeletti boszorkanynak” —a helyi bir6sagi demonoldgiai fikciot erdsitik.
Természetesen ez utdbbi szévegek a tand szempontjabél éppolyan valésagosak lehet-
tek, mint a kozosségi élettel egyiitt jard konfliktusok, ez azonban a bir6sag szempont-
jabél mar nem volt fontos, hisz a tandkkal a cél csak egy volt: a rontas bizonyitasa. Ilyen
értelemben teszek kiilonbséget val6sagos elemeket tartalmazo szovegek (vagy masként
mondva valdsagtartalmu jelzésekkel ellatott szovegek), illetve fiktiv (a valdsagtartalma
elemeket mell6z6 szovegek) kozott. Valdsdagos szoveg tehat az ,,A” tipusd, tarsadalmi
konfliktust tartalmazo rontaselbeszélés, és fiktiv az A" tipust mell6z6 ,,C” tipust sz6-
veg, amely a természetfeletti konfliktust jeleniti meg. Atmeneti szovegnek tekinthetjiik
a Pocs Eva altal leirt és a ,,tudds boszorkény” szerepet jellemzé ,,B” tipust széveget,
illetve az ,,A” és ,,.C” tipust egyarant tartalmazo szévegeket.

Térjiink vissza a hipotetikus felvetéshez is: mi indokolja annak a kérdésnek a jogo-
sultsagat, hogy van-e kiilonbség a férfi és nGi elbeszélésstruktirak kbzott? A probléma-
ra Natalie Zemon Davis a Fikcio az irattarban. A kegyelemlevelek és elbeszélGik a 16.
szazadi Franciaorszdgban cim(i munkajaban hivta fel a figyelmet a torténészek korében
(Davis 1987). Forrasai a |1 6. szazadi kegyelemlevelek voltak, melyek fébenjaré binosok
megszakitas nélkiili narrativait tartalmaztak. A szerz6 dsszehasonlitotta a férfi- és a néi
leveleket, és megallapitotta, hogy azok az elbeszélés szerkezetében, tartalmaban is igen
eltérGek. A n6k levelei sematikusak, egyszer(iek, és mindannyiszor az alavetettség, az
alazat hangjan szélaltak meg. A n6k alacsonyabbrend(iségérdl vallott nézetek mintegy



megvédték a kegyelemlevelek irdit a biintetéstdl. Natalie Zemon Davis a levelek segitsé-
gével a kora Gjkori nGi szerepeket, a nékrdl kialakitott sztereotipiakat tudta bemutatni,
illetve ezen tdl a csaladon beliili mikrohatalmi struktiirat tudta modellezni.

Pécs Eva éllitésai szerint a , kdzosség néi szerepei” és ezen beliil a ,,mindennapi élet
dont6en ndi szféraja” noveli a nGi ,,allandé” boszorkanyok szamat (Pocs 1998:147—1438).
Kérdésem tehat a kovetkez6: megragadhaté-e ez a dont6en néi szféra a boszorkanype-
rekben, ami aztan a boszorkanyiild6zést indukalja? Vagyis van-e kiilonbség a férfi és a
néi tantk elbeszélésstrukturaja kozott? Ha nincs, akkor van-e olyan elbeszélésstruktiira,
ami altalanosan jellemz&, mindenki altal hasznalt, és a kora Gjkori mindennapi élet bo-
szorkanysagfogalma koriil bontakozik ki?

A tanuk

Els6 lépésként érdemes szemiigyre venni azt a birésagi gyakorlatot, illetve azokat a biré-
sagi elveket, melyeket a tantivallatasok soran alkalmaztak. A tand kihallgatasanak eljara-
si aktusat a jogi tételek, az érintett szaktudomany normainak egyiittes érvényesilése,
illetve a kihallgatast végz6 bird vagy hatdsagi személy készségei, tapasztalatai jellemez-
ték (Katona 1977:129).4 A perjogi szabalyozas kiterjedt mind a jogi keretekre, mind a
metodikai tételekre, vagyis az eljaras igymenetére. Mind a vadelven alapulé (bir6 és vadlo
azonos, istenitélet jelleg(i bizonyitasi eljaras), mind az officialitast érvényesit6 (nyomo-
zati elven m(ikodd bizonyitasi eljaras) perrendszerekben a legfontosabb el6készitd tény-
kedés a tanukihallgatas kérd6pontjainak, az ,,utrumnak” az 6sszeallitasa volt. A tand-
nak feltett kérdések — hasonléan a gyandsitott kihallgatasanal alkalmazott kérdésekhez
— a személyi adatokat tisztazé kérdésekre (,,Personalia”) és a bizonyitandé tényekre
vonatkozo kérdésekre (,,Particularis” vagy , Specialis”) tagozodtak.

A kihallgatott tandk szamat a kihallgatast el6készit6 szakaszban hataroztak meg. A
specialis kérdések hatasara azonban ez a szam még a perfolyamat soran is béviilhetett.
Az egyéb bizonyitasi eszk6zok hianyossagat (targyi bizonyitékok, szakvélemények hia-
nya) a tantk magas szamaval probaltak ellenstlyozni. Mindehhez hozza kell tenni, hogy
kétféle tantvallatasi eljarast alkalmaztak. A Praxis Criminalisban (Béli—Kajar 1988;
Carpzov 1697) is leirt generalis inquisitio a bilintett elkdvetésének tényére, koriilménye-
ire vonatkozo tudakozodas volt, ettél eltérGen a specialis inquisitio csak a gyanusitott
személy ellen iranyult. Vagyis az egyik esetben altalaban a boszorkanyokat probaltak
felkutatni, a masik esetben egy konkrét gyanusitottrél probaltak bebizonyitani, hogy
boszorkany. A két eljaras kozotti kiilonbséget a tantk szama is jelzi, hisz a generalis
inquisitio esetén tobb szaz tanat hallgattak ki — mint tortént 1627-ben, a Komarom
megyei Alsdgellér, Fels6gellér, Ekecs, Lak, Nagymegyer, Szakallas térségében —, a specialis
inquisitio esetén azonban elég volt néhany tanu kihallgatasa is.> A boszorkanyiild6zés
els6 nagy hullama idején (1630—-1650 kozott) nem volt ritka eset, hogy egész falvak
vallomasait rogzitették a jegyzékonyvekben. A rovid, tomor, néhany mondatos valaszok
mennyiségileg jelentettek bizonyitékot a gyandsitott blinésségére. A boszorkanyiild6-
zés masodik nagy hullama idején, 1720-1750 kézott a joggyakorlatban a tank szama-
nak fokozatos csokkenése az Gijabb bizonyitasi technikak megjelenését jelezte.¢ (Néhany
példa az elemzett perek alapjan: 15511600 kézott | gyanusitottra 9, 1601—1651 ko-
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zOtt 12 tand jutott, 1651—1700 kozott ezaszam 7, 1701-1751 kozott szintén 7, 1751—
1800 kozott 8 f6 volt a tanik atlagos szama egy-egy gyanusitott esetén.)

A tantk szamanak fokozatos csokkenése parhuzamos volt azzal a tendenciaval, hogy
az egyre kevesebb szamd tan(t egyre részletesebben kérdezték ki, illetve az egyre keve-
sebb szamd tan( egyre részletesebb elbeszéléssel szolgalt a bizonyitasi eljarasban (Ka-
tona 1977:129). Azt, hogy valéban milyen szévegeket mondtak el — mennyire volt az a
szoveg tomor a 17. szazadban, és részletezd a 18. szazadban —, természetesen mar
nehéz lenne rekonstrualni, de az elbeszélések strukturaltsagaban tortént valtozas és a
tantk szamanak csokkenése mindenképp jelzi a tantvallatasi metédus megvaltozasat.

A birésag vagy a kihallgatast végzé személy a Personaliakban a tana nevét, korat,
lakdhelyét, vallasi és rendi allasat, hivatasat, a felekhez f(iz6d6 rokoni kapcsolatat, a per
kimenetelére vonatkozo érdekeltségeket kérdezte meg. A Tripartitum a Il. Rész. 27. cim
I-10. §. alatt rendelkezik a tantvallatas eszkozlésének modjardl (WerbGczy 1896:288—
291.). Ez arész ot feltételt szab a szabalyos tantvallatast végzéknek: a szabadsagot, az
életkort, a médot, az allapotot és a hittételt.” A birésagi gyakorlatban a tantknak feltett
personalis kérdéseket a jegyzékonyvekben nem fogalmaztak meg. Ezeknek a kérdések-
nek a jelenlétére csak az vall, hogy minden tand neve mellett szerepelt annak életkora,
tarsadalmi statusa, lakhelye, n6k esetén csaladi allapota és a tand birdsagi hittétele. A
personalis kérdések iranyulhattak azonban a gyandsitott személy jobb megismerésére
is. Ezaltal azonban a tanuk személyes koriilményeire is rakérdezhettek.

A boszorkanyperek elemzése utan a kovetkezé kép rajzolodik ki el6ttiink a birdsagi
joggyakorlatrol és a personalis kérdésekre adott valaszokrol. A tandk nemi aranya két és
fél évszazad pereinek 6sszehasonlitasa utan azt mutatja, hogy nagyjabdl ugyanannyi
ndi tanat hallgattak ki, mint férfit. Az 1:1-es arany a 17. szazadban egy kicsit a férfiak,
a 18. szazadban pedig inkabb a n6k felé tolodott el. Vagyis a 7. szazadban egy-egy
gyanusitott perében atlagosan tobb férfit hallgattak ki, mint n6t, a 18. szazadban vi-
szont forditva. [Példa: 1551-1600 kozott 2 férfi tandra 3 ndi tana (érték 1,5); 1601—
1650 kozott | férfi tandra | n6i tand (érték 0,9); 1651—1700 kozott | férfi tandra | ndi
tana (érték 0,8); 1701—1750 kozott 2 férfi tandra 3 ndi tana (érték 1,2); 1751-1800
kozott 2 férfi tandra 3 ndi tand jutott (érték 1,3).]

A néi boszorkanyok ellen vallé n6i tanik szama nagyjabol ugyanannyi volt, mint a
férfi tandk szama: vagyis a n6i boszorkany ellen vall6 tanik 47 szazaléka n6, 53 szaza-
Iéka pedig férfi volt. Ugyanez az arany a férfi boszorkanyok esetén azonban mar médo-
sul. A férfi boszorkany ellen vallé tantk 63 szazaléka volt férfi, és csak 37 szazaléka volt
nd. Ez az aranykilonbség mar jelzi, hogy a boszorkanysag vadjaval gyanusitott és per-
be fogott személyek esetén mas tipust konfliktusokat és hiedelmeket kell keresniink
akkor, ha a gyanusitott férfi, és mas tipusdat, ha né.

Térjiink at a personalis kérdések masik csoportjara, vagyis a tanuak életkorara. Bar
Werbdczy a Harmaskdnyvben arra tesz javaslatot a joggyakorloknak, hogy fiatalkorda-
kat tantként nem célszer(i kihallgatni, a gyakorlatban szamos példa akad arra, hogy ti-
zenéveseket vallomasra birtak. A 18 éves kor alatti tantk szdma a Kleio-adatbazisban
szerepl6 510 per feldolgozasa utan 113 ng és 24 férfi, 6sszesen 137 f6 volt. Ez a szam
az Osszes tand 2 szazaléka. A 18 év feletti feln6tt tandk kozil 3014 volt férfi és 3287
volt n6, 6sszesen 6301 f6. Ez a szam az Osszes tand 92 szazaléka. Az 6regkord tanak
koziil 270 volt n6, és 114 volt férfi, 6sszesen 384 f6. Ez a szam az 6sszes tanl 6 szaza-



léka. A fiatal- és az 6regkortd tan(k nemi aranya a nék javara délt el, a feln6ttkord tanik
esetén viszont a nemek aranya 1:1-hez alakult. A tanik koranak elemzésébdl kidertilt,
hogy a jegyz6k csak a koriilbeliili életkort jegyezték fel. Kiugréan magas — mind a férfi,
mind a nGi tantk esetén —a 20, 25, 30, 35, 40, 45, 50, 55, 60 évesek, illetve a 18 éves
kortiak szama. Ebbdl az kovetkezik, hogy célszeri(ibb korosztalyokkal szamolni, mint
pontos életkorokkal.

A birésagok tehat altalanossagban kovették Werb6czy javaslatait: a szamaranyokbol
kovetkezik, hogy el6nyben részesitették a felnéttkort tantkat, és mell6zték a birdsag
szempontjainak kevésbé megfelelGeket, mint a fiatal és az 6reg tandkat. A fiatal és az
oreg nGi tantk magas szamat a fiatal és oreg férfi tantk szamahoz viszonyitva a sza-
balyt er6sitd kivételnek tekinthetjiik. Arrdl a kivételrél van sz6, amir6l mar Werbdczy is
beszélt, vagyis ,,hogy sokan, kiket ajandékkal vagy kedvezéssel megvesztegettek, alig voltak
tizenhat vagy legfoljebb hiszévesek, és mégis tudasképpen mintegy huszonot évvel
azel6tt elkovetett és véghezvitt dolgokra nézve olyan allhatatosan tettek vallomast és
bizonysagot, mintha azoknal jelen lettek volna” (WerbGczy 1896:288-289). Ezeknek a
kivételesen kihallgatott tantknak az aranya a vizsgalt boszorkanyperekben 8 szazalék
volt. Mindezekbdl az kdvetkezik, hogy a birésagok kevésbé megbizhaté tandknak tartot-
tak a fiatalokat vagy az 6regeket, mint a kozépkordakat.

A perjogi kodexek a tandk kihallgatasahoz nem adtak specialis kérd6mintakat (nem
Ggy, mint a gyandsitottak vallatasa esetén). Ez a vadelv(i (istenitélet jelleg(i) eljarasok
alkalmazasanak id6szakaban a vadlo perbeli jogaval ellenkezett volna, hisz ez utébbi el-
jarasban nem az volt a kérdés, hogy ,,mi tortént?” és , hogyan tortén?”, hanem hogy
egyaltalan megtortént-e az esemény. A nyomozati elven m{ikédé bizonyitasi eljaras
azonban megkivanta, hogy az altalanosan feltett kérdések mellett konkrét, ,specialis”
kérdéseket is feltegyenek. Ez nem jelentette azt, hogy a kérdezés pontjait a jogi kddexek
el6re meghataroztak volna, hanem csak annyit, hogy fogalmi csoportokat hoztak létre a
kérdésekbdl. Ezeket a fogalmi csoportokat a Magyarorszagon a 18. szazadban altalano-
san hasznalt, de torvényileg el nem fogadott Praxis Criminalis is meghatarozta (Béli—
Kajtar 1988; Carpzov 1697). A fogalmi csoportok a kdvetkezdk voltak: a biintett helyé-
nek és idejének meghatarozasa, a biintett lefolyasanak részletei, tobb elkdvets esetén a
blintarsak kozti beszélgetések, az elkdvetés soran felhasznalt eszk6zok. De a tudakozo-
das iranyanak megfelel&en is csoportositottak a kérdépontokat: a biintett targyi tényal-
lasara vonatkozd, a tettes- és blintarsakra feltett, és ,kit tud a tand tovabbi tandként
megnevezni?” kérdések. A részletekig mend kérdezés az események pontos rekonstruk-
cidjat szolgalta, mindez pedig egyiitt jart azzal, hogy a bir6sag mérlegelte a tanavallo-
masokat, hogy azok megfelelnek-e a valésagnak, vagy sem. A fikcio és a valésag kozotti
kilonbség elhatarolasa tehat a biréi ténymegallapitas szempontjabél, és nem a tanak
szempontjabdl volt jelent8s. A ,Tudja-e...?”, ,Latta-e...?”, ,Hallotta-e...?” kérdések ezt
a fokozati kiilonbséget kivantak a tantkkal megrajzoltatni. Mindebbél az kovetkezik, hogy
a szovegek fiktiv jellegére vilagithat ra ez a kiilonbségtétel, vagyis ha az élményszinteket
is megprobaljuk a tantvallomasok szévegein szamon kérni.

Térjlink at izgalmasabb témakra, magukra a vallomasokra! A sajat élményen alapulé
és a masok altal interpretalt rontaselbeszélések 6sszehasonlitasa utan a kdvetkez6 meg-
allapitasokat tehetjiik. Az élményszintek kiilonboz6sége csak egy jelentGs eltérést mu-
tatott: a masok altal elmondott szévegek esetén nagyobb aranyban fordultak el6 az olyan
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szovegek, ahol nem hataroztak meg semmiféle okot a rontas el6zményeként. Vagyis a
tulajdonképpeni hianyos elbeszélésekben csak a rontas puszta tényét emlitették. Ezek-
nek a szovegeknek az aranya a masok altal interpretalt szovegekben 30 szazalék, a sajat
élményen alapul6 szovegekben az arany 14 szazalék volt. A masik eltérés az volt, hogy
a sajat élményen alapulé szovegeknél enyhe eltolodas figyelhet6 meg a természetfeletti
csapas magyarazatainak iranyaba. Vagyis a sajat élményelbeszélésekbe gyakrabban sz6t-
ték bele a természetfeletti megjelenés elemét, mint a hallomason alapulé elbeszélésekbe.
Ez a kiilonbség azonban nem jelent&s, ugyanis mindkét szévegtipusban a mindennapi
élet konfliktusai dominaltak.

Masik vizsgalati szempontunk az volt, hogy van-e kiilonbség a férfi és a nGi elbeszé-
16 stratégiak kozott. Ezt a kiilonbséget a kovetkez6 mutatdkkal préobaltam meghataroz-
ni. I. Van-e kiilénbség a rontas magyarazataul szolgalé elbeszéléstipusok kozott, va-
gyis milyen konfliktussal hatarozzak meg a rontas okat? 2. Van-e kiilonbség a rontas
célszemélyében? 3. Van-e kiilonbség a rontas végeredményében akkor, ha az elbeszél6
nd, illetve ha férfi?

Mint mar emlitettem, a férfi és a nGi elbeszél6k szama kozel azonos volt a feldolgo-
zott perekben.® Az dltaluk elmondott szdvegeknél az elsé [ényegi kiilonbség az volt,
hogy a férfi elbeszélGk gyakrabban alkalmaztak a tarsadalmi konfliktuson alapulé csapas-
magyarazatot, mint a nék (42, illetve 31 szazalék). Masodik kiilonbség, hogy a nék tobb-
szor fogalmaztak meg éiményeiket a mindennapi élet eseményein kiviil esé konfliktu-
sokkal, mint a férfiak. Harmadik kiilonbség, hogy amig a n6k az altaluk elmondott elbe-
szélések harmadanal magyaraztak a rontast valamilyen természetfeletti jelenséggel, addig
a férfiak az altaluk elmondott szévegek csupan negyedénél.

Kiilonbség adddott a rontas célszemélyével kapcsolatban. Az nyilvanvalo, hogy a sajat
élményen alapul6 elbeszélésekben a férfiak tobbsége a férfiakat, mig a n6k tobbsége a
noket jelolte meg karosultként. Ezenkiviil nincs eltérés az elbeszélésekben. Ugyanannyi
csecsemo- és kisgyerek-betegségrél beszélnek a nék, mint a férfiak, ugyanannyi allat-
karrél, terménykarrél és a kozosséget ért csapasrol beszélnek a n6i, mint a férfi karval-
lottak. Eltérés mutatkozik viszont konkrét betegség meghatarozasanal. Az elsé lényegi
kiilonbség, hogy a n6k tobbféle betegséget diagnosztizalnak rontasként, mint a férfiak,
ugyanis a férfi karvallottak nagy része nem azonositja a rontast valamilyen betegséggel,
egyszer(ien csak ,beteg”. A tobbi betegségtipusnal mar nincsenek ilyen kiilonbségek.
A férfiak és a n6k az elbeszéléseikben ugyanolyan nagy aranyban magyarazzak a moz-
gasszervi eredet(i betegségeket rontasként, mint a n6k (20-20 szazalék). Ugyanannyi
az aranya a halalesetek rontasként valé értelmezésének a férfiaknal, mint a néknél (6-6
szazalék). Halvany kiilonbségre utal, hogy a nGi bajok, a sziilés koriili nyavalyak, a cse-
csemdkkel kapcsolatos nemkivanatos jelenségek nagyobb hangstlyt kapnak a nék elbe-
szélésében, mint a férfiakéban (9, illetve 5 szazalék), de a férfiak ugyanigy beszélnek
ezekrdl a betegségekrdl, mint a n6k.

Mindezt 6sszefoglalva csak annyi kiilonbség rajzolédik ki a férfi- és a nGi elbeszélések
kozott, hogy mig a férfiak altalaban torekszenek arra, hogy a birdsag el6tt csak a rontas
puszta tényét emlitsék, addig a n6k egy részletesebb, valtozatosabb széveggel interpre-
taljak a rontast. Ha Iényegi kiilonbségre nem is bukkantunk a n6k és a férfiak elbeszélé-
seiben, néhany eltérést azért ki tudtunk mutatni. A kilonbségek jelentéstartalmanak
meghatarozasa azonban mar nem ilyen egyszer(i. Célszer(i tehat a szovegeket a gya-
nusitottak oldalardl is megvizsgalni.



A gyanusitottak

A gyandsitottak nemi aranyanak eurdépai példaira Klaniczay Gabor hivta fel a figyelmet.
A regionalis kiilonbségeket mutaté nemi arany atlaga 8085 szazalék volt a ndk ,javara”
a kora tjkori Eurépaban (Klaniczay 1986:262).° A magyarorszagi iildozés legtjabb sta-
tisztikai eredményei is azt mutatjak, hogy a n6k joval magasabb aranyban (87 szazalék)
keriiltek vad ala a perekben, mint a férfiak (9 szazalék). (Lasd I. sz. abra.) Azonban
Magyarorszagon is régios kiilonbségeket lehet felfedezni. Amig Kelet-Magyarorszagon
a férfiak aranya 6,5 szazalék koriil mozog, addig a nyugati orszagrészben ez az arany
magasabb, kb. 14,5 szazalék. Ez a nyugat-magyarorszagi képlet — féként zalai, vasi, soproni
perek alapjan — leginkabb a stajerorszagi adatokkal mutat rokonsagot (Unverhau 1987).
(Csak néhany adat kelet—nyugati iranyba haladva: Maros-Torda megyében a nék aranya
99 szazalék, Bihar megyében 95 szazalék, Hajdd megyében 92 szazalék, Nograd me-
gyében 75 szazalék, Komarom megyében 87 szazalék, Vas megyében 83 szazalék, Zala
megyében 77 szazalék, Sopron megyében 76 szazalék. Az eddig ismert mintegy 1800
per koziil 1551-1601 kozott | férfira 9 ndi vadlott jutott. 1601—-1650 kozott 12, 1651—
1700 kozott 7, 1701—1750 kozott 7, 1751-1800 kézott 8 néi vadlott jutott | férfi gya-
nusitottra.)

Az aranyok megvaltozasa azt mutatja, hogy bar mindvégig a n6i boszorkanyok vol-
tak tobbségben, egyre tobb férfi is a boszorkanyiildozés aldozata lett. Az aranyvaltozas
részben Osszefiigg a tand- és gyanusitottvallatasi metodus megvaltozasaval. A nyomo-
zati elv érvényesiilésével a boszorkany személyi kornyezetét is a lehetd legpontosabban
probaltak feltérképezni: rokonok, hozzatartozok, ismer6sok kozott olyan tovabbi sze-
mélyeket kerestek, akiket boszorkanysaggal perbe foghattak. Mindez kideriil abbdl, hogy
a 18. szazadi férfi gyandsitottak tobbsége valamelyik n6i boszorkany hazastarsa volt.
Tehat nem arrdl van sz6, hogy az iildézés hatasara a nemek aranya kezdett kiegyenli-
t6édni, hanem hogy az iild6zés egyre jobban kiteljesedett.

A gyanusitottak neme mellett az életkor és a tarsadalmi status is [ényeges lehet az
0sszehasonlitas szempontjabol. (Lasd 2. sz. abra.) A Kleio adatbaziskezel6 programmal
feldolgozott perekben fiatal férfi vadlott csak egy akadt. A fiatal, tobbnyire hajadon n6k
aranya az O0sszes vadlott 8 szazaléka volt. A felnétt, tobbnyire hazas férfiak aranya 9
szazalék, az oreg, tobbnyire 6zvegy férfiaké pedig 2 szazalék volt. A feln6tt hazas nék
aranya 56 szazalék, az 6zvegyeké 7 szazalék, az 6reg, tobbnyire 6zvegy nék aranya 17
szazalék volt. Els6 ranézésre tehat igazolddik az a tétel, amit Kristof 1ldiké is kimutatott
a debreceni boszorkanyperek elemzésénél, hogy nem annyira az 6reg és 6zvegy néket
sdjtja a boszorkanysag vadja, hiszen a vadlottak nagy része kozépkora és hazas volt.
Ezek az adatok tehat cafoljak azt a tézist, hogy elsGsorban a peremhelyzetre szorult
nék lettek a vadaskodas aldozatai. Vizsgaljuk meg azonban magukat a szévegeket! Ha
vizsgalatunk alapegysége nem a vadlottak, hanem a rontaselbeszélések szama lesz, egé-
szen mas kép rajzoladik ki. A kérdés tehat az, hogy a boszorkanyperekben elmondott
rontaselbeszélések teljes szovegkorpusza miként oszlik meg a kiilonb6zé nem, kord
és tarsadalmi statust vadlottak kozott. (Megallapithatjuk, hogy: I. a szovegkorpusz —
ez vizsgalatunkban 910 rontaselbeszélést jelent —a férfi és a nGi elbeszélok kozott egyenld
aranyban oszlik meg; 2. a férfi karvallottak elbeszéléseinek 10 szazaléka szolt férfi gya-
nasitottrol, 45 szazaléka hazas, 6 szazaléka 6zvegy kozépkort n6krél, 38 szazaléka pedig
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oregasszonyokrol; 3. a n6i karvallottak elbeszéléseinek 5 szazaléka szolt férfi, 40 szaza-
Iéka hazas kozépkorl asszony, 10 szazaléka 6zvegy kdzépkora asszony, 40 szazaléka
pedig oreg, tobbnyire 6zvegyasszony gyanusitottrol.)

Ha az 6zvegy és/vagy oreg asszonyok aranyat nézziik az elbeszélésekben, akkor a
néi elbeszél6ktdl szarmazé elbeszélések kozel 60 szazaléka szoélt roluk, a férfi elbeszélok
szovegeinek pedig 45 szazaléka. Mindebbdl az kdvetkezik, hogy a tanik nyomatékosab-
ban tudtak a boszorkanysagrél vallott elképzeléseket hangstlyozni a tarsadalmilag pe-
remre szorult és boszorkanysaggal gyanusitott személyek esetén, mint a falusi k6zos-
ségek mindennapi atlagasszonyaval kapcsolatban. Masként fogalmazva: a peremhelyzetre
szorult nékkel kapcsolatban nagyobb a szébeszéd, tobb a hozzajuk kapcsolédé rontas-
elbeszélés.

Az a torekvésem tehat, hogy kiilonbséget tegyek férfi és nGi elbeszélésstruktarak
kozott a rontaselbeszélések szintjén, nem sok eredménnyel jart. A férfi és nGi elbeszé-
I6k, amikor a birésag el6tt a boszorkanysagrol beszéltek, illetve amikor egy-egy konkrét
személy esetén boszorkanyhiedelmeket mondtak el, vagy amikor a szovegeket valddi
konfliktusos események jelzéseivel lattak el, nagyjabdl azonos elbeszélési stratégiat ko-
vettek. A kiilonbség nem az elbeszélés szekvenciai, a konfliktustipusok vagy kartipusok
kozott volt, hanem hogy a vadlott személye mennyire illeszkedett a boszorkanysagrol
kialakitott hiedelemrendszerbe. Vagyis ha a vadlott személye férfi volt, abban az esetben
mar eleve mas tipust kép bontakozott ki a tantk vagy a birésag el6tt, illetve el6ttiink.
Mas lett, hiszen a férfi vadlottak esetén mar eleve inkabb a férfi tanikat hallgattak ki.
Azt tehat, hogy a magyarorszagi boszorkanyhiedelmek nékézpontaak, csak forditva
lehetett bizonyitani. Vagyis nem arrél van szd, hogy a mindennapi élet dontéen néi
szféraja dominal a perekben, hisz a férfiakkal kapcsolatos bajrél ugyanigy beszéltek, mint
a nGi bajokrdl; ezeket a férfiak és a n6k ugyanabban az elbeszélési struktiraban fogal-
maztak meg; illetve a férfi és nGi elbeszél6k ugyanazt az elbeszél6 stratégiat kovették.
Vagyis a magyarorszagi boszorkany nem attél lesz n6, hogy a ,,mindennapi élet dont6-
en néi szférajanak” konfliktusai vezetnek boszorkanyvadakhoz, illetve hogy a nGi életvi-
lagok konfliktusait jelenitenék meg a rontaselbeszélésekben, hanem hogy az itt meglévé
boszorkanyhiedelmek eleve n6k6zpontaak. Ugyanis a mindennapi élet nGi szférajanak
konfliktusai nem kevéssel jobban erdsitik a n6i vadlottak szamaranyanak novekedését,
mint a férfi életvilagok konfliktusai.

Visszakanyarodva Wellington herceg mottéul valasztott idézetéhez, meg kell allapi-
tanunk, hogy igaza volt. Nem biztos, hogy a teljes igazsagot kapjuk meg akkor, amikor
egy-egy jelenség teljes statisztikai adatsorat hasznaljuk forrasul, és megfeledkeziink a
részt vevok személyes véleményérdl. Vagyis — maradva a boszorkanyperek , kis esetei-
nél” — annak ellenére, hogy az ,,éreg és 6zvegy n6” sztereotip boszorkanyképét egyes
teriiletek joggyakorlatanak vizsgalatai alapjan sokan elvetették, mégiscsak van valami
szerepe a boszorkanyvadak létrejottében. A karvallottak szemszogébdl nézve tehat rész-
ben el kell fogadnunk azt, hogy létezhetett a demonolégiatdl is fiiggetlen sztereotip kép,
vagyis hogy ,,a boszorkany n6”, raadasul még ,,maganyos és 6reg” is.'°



Férfiak kontra ndk; nék kontra férfiak

Térjiink azonban vissza a feministak érveléséhez, és tekintsiink szét a nemek kozti kiiz-
delem ,csatamezején”! A bevezetGben mar emlitettem azt az érvelést, miszerint a
boszorkanyiildozés egy erételjes férfimozgalom, a modern — férfiak altal gyakorolt —
orvoslas kiteljesedésének kovetkezménye volt. Egyes kutatok az orvos tarsadalmi szere-
pének megjelenésében a férfi orvosok elretérését és a néi gyogyitdk, babak marginali-
zalodasat véltek felfedezni. Allitasuk szerint ennek az ,.eléretérésnek” és ,, marginaliza-
l6dasnak” f6 szintere a boszorkanyiildézés volt. Erdemes tehat megvizsgalni, hogy a
,boszorkany” mellett milyen szereposztasa lehetett a nGnek tobbek k6zott az orvosi
diskurzusban.

A kialakul6 modern orvostudomanyban két régi-(j szerepkor jelent meg a tarsadal-
mi szintéren: a né mint paciens és a n6 mint gyogyito. A sziilés, sziiletés koriili orvosi
tevékenységek egy egészen sajatos helyet biztositottak a n6k szamara mar a 18. szazad
el6tti orvostudomanyon belil is. A ,,nGi beteg” az altalanos értelemben vett paciensi
szerepkoron tal volt létez6 kategdria. Ugyan a ,,férfi beteg” szerepe is koriilirhaté, de
nem olyan hangsalyosan, mint a n6é. Thomas Laqueur amerikai torténész a kozelmult-
ban irt tanulmanyaban megallapitja, hogy a 18. szazadig élt az altala ,,egy nem”-mo-
dellnek nevezett elképzelés, miszerint a nGi és a férfitest csupan kiils6 megjelenésében
kilonb6zott egymastol (Laqueur 1990). Csak a nemi szervek elhelyezkedését tekintet-
ték kilonbségnek: ami a férfinak kiviil van, az a nének beliil. A n6i nemi szerveket a férfi
nemiszervek kifejletlen homolog parjanak tekintették, és igy a nét a férfi kifejletlen par-
janak. A 18. szazad utani periddust Laqueur a ,,.két nem”-modellnek nevezi, miszerint a
férfi- és a nGi testet nem lehet azonos terminusokkal leirni. A bioldgiai kiilonbség elis-
merése igy a tarsadalmi és szocialis kiilonbségeket is legitimalta.'" Ha magyarorszagi
példakat is szeretnénk idézni, érdemes elGvenni azokat az orvosi traktakat, amelyek rész-
letesen foglalkoznak a n6kkel kapcsolatos betegségekkel. A betegségre valé hajlam egyik
meghatarozé kritériumanak tartotta Haiszler Gyorgy is 1801-ben megjelent munkaja-
ban: ,,Régi valdsag, hogy az aszszonyi Nemen sokkal tobb nyavalyak orozkodnak, mint
a’ férfiain.” (Haiszler 1801:3.) Ez a megallapitas a férfi és né bioldgiai kiilonbségeit, eb-
b6l adédodan a betegségek minGségbeli eltéréseit mennyiséginek értékeli: vagyis a né be-
tegesebb, mint a férfi. Az ,,egy nem”-modell 18. szazadi megvaltozasa ezt a mennyiségi

Az, hogy ez a kiilonbség csak a 18. szazad utani id6kben valt fontossa, jol titkr6z6-
dik a menstruaciorél alkotott elképzelések megvaltozasaban, amit Lidy Schoon hollandi-
ai példakkal igazolt (Schoon 1994). A 19. szazad elsé feléig a menstruacios vérzés jelen-
ségét ugy értelmezték, mint a folosleges és szennyezett vér hiivelyen keresztdl torténd
eltavozasat, ezaltal magat a folyamatot ,az egészség jelének” tartottak. Az, hogy a
menstruacio a szaporodasi folyamattal van kapcsolatban, csak a 19. szazad kozepén
fedezték fel. Ekkortdl kezdték ezt a jelenséget gy értékelni, mint a ,,termékenység je-
let”, amely elképzelés mar része volt a Laqueur-féle ,,két nem”-modellnek. Szerinte ez az
Uj modell volt az, amely a n6t mint nemet kialakitotta: vagyis mig a férfi csak élete bizo-
nyos pillanataiban férfi, addig a n6 egész életében n6 marad, és a terhesség, szoptatas,
gyereknevelés teljesen lekoti. A szazadforduldn aztan egy (j koncepcid is megjelent,
miszerint a menstruacio egy inger, aminek minden né periodikusan ki van téve. A néi
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nemi szervek az egész szervezet egészségére kockazatot jelentenek, mert egyetlen szerv
sem marad ki az altaluk okozott betegségekbdl. A menstruacié azonban mint a ,,beteg-
ség jele” mar a pszichiatereket is érdekelni kezdte.'?

A ,mélabit” ugyan mar a 17. szazadi traktakban is a rendszertelen menstruacio,
vagyis a ,hoszamrekedés” egyik tiineteként jegyezték le, de magat a tisztulasi folyama-
tot az egészséges életritmus jelének tartottak (Papai Pariz 1984:276—279; Schram, szerk.
1970a; 1970b; Kincses 1993).

Ugyanez a szemlélet megtalalhat6 a 19. szazad végén is, azzal a kiilénbséggel, hogy
a menstrualé nd lelkiallapotanak megvaltozasat betegségként értékelik. Minden nét haj-
lamosnak itélnek meg a hysteriara, és csak fokozati kiilonbséget tételeznek fel n6 és n6
kozott. Erre példa egy egyetemi n6gyogyaszat tankonyvi leiras 1894-bél: ,,Maganal ter-
mészeténél fogva is hajlamos a né erre a betegségre [ti. a hysteriara]. A kedély kéros
allapota sokkal nagyobb mértékben hat a né testi allapotara, mint a férfiére. Epen ugy
sokkal kozvetlenebbiil hat valamely kéros testi allapot a n6 egész gondolkodasara és
kedélyhangulatara, mint férfiére. [...] A tisztulas alatt a lehangoltsagtol és kedvetlen-
ségtol kezdve a sulyos hystérias gorcsok rendes jelentkezéséig egész hosszu sora for-
dulhat el6 a zavart lelki allapotnak, melyek kozt csupan fokozati kiilonbség van.” (Fritsch
1894:443.) Ennek a magyarazatnak a kovetkezménye az lett, hogy a ,,hysteria” egyik
sikeres kezelési modjanak a kasztraciot, vagyis a petefészek eltavolitasat tartottak.'

A menstruaciordl vallott elképzelések megvaltozasabol Lidy Schoon azt a kévetkez-
tetést vonta le, hogy bar ezek az elképzelések kozelitettek a bioldgiai valésaghoz, sem-
mit sem valtoztattak azon az allasponton, hogy ,.a n6 egy test”, ahelyett, hogy ,a n6-
nek van teste” (Schoon 1994). Mindez pedig kihatott a n6k tarsadalmi megitélésére is.
A Laqueur altal leirt modellvaltas pedig azt is bizonyitja, hogy a nékkel szembeni attit(-
dok megvaltozasa az orvostudomanyon beliil nem a boszorkanyiildézés korszakanak
terméke, hanem a 19-20. szazadé volt.

Visszakanyarodva az orvostudomanyon beliili vitakra, vizsgalni kell a nGi gyogyitok
szerepének megjelenését, amely egyben a n6k egyik els6 nyilvanossag el6tti tarsadalmi
fellépését is eredményezte. Hilary Marland hollandiai, Mireille Laget franciaorszagi és Deaky
Zita magyarorszagi tanulmanyai mellett Philippe Ariés munkai bizonyitjak, hogy a ba-
bak tarsadalmi szerepének megjelenése parhuzamos a férfi orvosok megjelenésével. A
babak tarsadalmi szerepének kialakulasa azonban nem mentes az ellentmondasoktél. Az
ild6zés és az elismerés parhuzamosan volt jelen az egyik els6 nGi ,,hivatas” képviselGi-
nek torténetében.'

A boszorkanyiildozés utani id6k magyar egyetemi orvosképzését elemezve Hogyes
Endre arra a megallapitasra jutott, hogy az egyetem felallitasatél, 1770-t6l kezdve az
évenként kiszolgaltatott babaoklevelek szama kisebb-nagyobb ingadozasokkal szakadat-
lanul névekvében volt (H6gyes 1896). A Hégyes altal készitett statisztikakbol kidertil,
hogy az egyetemen oklevelet szerzett férfi sziilészmesterek, valamint a polgari sebész-
sziilészek szama kozel harmada volt az évente végz6 babak szamanak. Az orvosi foko-
zatot megszerzOk pedig — akik a 19. szazad végéig kizarolag férfiak voltak — kozel azonos
szamban végeztek a szililészn6k mellett. Mindez pedig csak az okleveles babak szamada-
tait mutatja. A cédulas és egyéb babamesterséget (iz6 asszonyok szama ennek sokszo-
rosa lehetett. Ezek egy része a hivatalos, masok a félhivatalos vagy illegalis orvoslas in-
tézményi keretei kozott még a 20. szazad kozepén is miikddni tudtak. Mireille Laget a



franciaorszagi Montpellier egyhazmegye babadsszeirasait tanulmanyozva megallapitot-
ta, hogy a babaképzés intézményi megszervezése a kisebb telepiiléseknek a hagyoma-
nyosan néi életvilaghoz tartozd kozosségi babaszerepét sorvasztotta el. A sziilotthonok
megjelenése pedig a falusi babaskodas tevékenységi korét sziikitette le (Laget 1977), il-
letve azt egy helyre koncentralta.

Azonban nemcsak a babak szerepe valtozott meg a kozosségen beliil, hanem a szii-
Iéssel kapcsolatos tevékenységek is atrendezddtek. Blumenfeld-Kosinski megallapitotta,
hogy a csaszarmetszés volt az els6, ami a sziilészeten beliil a babak kezébdl legels6ként
a hivatasos férfi orvosok kezére keriilt (Blumenfeld-Kosinski 1990:117 nyoman Pocs
1998:145). Ezzel ellentétben a ,,babakeresztel6” — mint a kora Gjkor egyik legfontosabb
és leghatarozottabb babatevékenysége — nem ment at ilyen valtozason. Mindez annak
ellenére sem kovetkezett be, hogy a ,,babakeresztel6” elmaradasa, vagyis az Gjszilott
kereszteletleniil torténd halala gyakran vezetett boszorkanyvadakhoz.'

A férfi orvosok megjelenése azonban nem tudta kiszoritani a néket az orvostudo-
manybol. Ellenkezbleg, éppen ekkor kezdett kiépiilni az a hivatalos egészségiigyi ellato-
rendszer, amelynek tagjai kozott a nék megtalalhattak helyiiket.'® A férfi orvosoknak,
az ,orvosnak” mint tarsadalmi szerepnek a megjelenése azonban nagyban kihathatott
a népi gyogyaszat férfi gydgyitdinak szamaranyara. Tény, hogy mig a férfiakkal kapcso-
latos gyogyitotevékenységek jelentGs része a legalis orvoslas hatokorébe keriilt, addig a
nékkel kapcsolatos tevékenységek egy része, politikai hatasokkal is magyarazva, a félhi-
vatalos vagy az illegalis intézmények hatokorében maradt. Gondoljunk csak a magzatel-
hajtasra vagy a sziiletéskorlatozassal kapcsolatos egyéb tevékenységekre.

Ha 6sszefoglaljuk az eddigi téziseket, akkor megallapithatjuk, hogy a teolégia néelle-
nességét inkabb a szexualitasellenesség jellemzi, a jogi értelemben vett néellenesség a
demonoldgiai és teoldgiai tételekre épitve inkabb a népi kulttra reformjaval van 6ssze-
fliggésben. A népi hiedelmek idézGjelbe tett néellenessége pedig részben 6sszefiigg a
természetfeletti csapasmagyarazatoknak, a n6i boszorkanymitolégianak a hiedelemrend-
szeren beliil elfoglalt jelent6s szerepével. A kora djkorban feltételezett néellenesség az
orvostudomanyon beliil pedig nem elsédleges mozgatoja volt a boszorkanyiildozésnek.
A férfi orvosok tarsadalmi szerepének megjelenése inkabb a férfi gydgyitdk népi szerep-
16it , koptatta ki” a népi gyodgyaszat teriiletérdl, aminek eredményeként a férfiakkal kap-
csolatos gyogyité eljarasok a hivatalos orvoslas hatokorébe keriiltek, mig a n6khoz kot-
het6 praktikak egy része a félhivatalos és az illegalis szféraban maradt. Tehat a boszor-
kanyiildozés és a modern orvostudomany kiteljesedése elsGsorban a népi gyogyaszat
ellen hatott, nem pedig a n6i gyogyitok tarsadalmi szerepét, annak n6i mivoltat kérdo-
jelezte meg. A férfi orvosok tarsadalmi szerepének megjelenése mellett a babakkal az
els6 n6i emancipalt tarsadalmi szerep is megjelenhetett. Ezzel parhuzamosan a néi testrél
vallott orvosi felfogas a 19. szazad végéig egyfajta ,,nGellenességnek” is felfoghaté az
orvostudomany hiedelemrendszerén beliil. Ez a nGellenesség azonban inkabb a boszor-
kanyiildozést kovet6 id6szaknak, a 18-20. szazad termékeként jott létre.

Mire alapozdédhatott akkor a néparti torténészek tétele? A boszorkanyiildozésben
néellenességet feltételezni szerintem els6sorban azokra a munkakra vezethetd vissza,
amelyek a 19. szazad végének, a 20. szazad elejének termékei voltak. Csak egy hazai
példa erre Havas Karoly 1927-ben kiadott monumentalis munkaja Az inkvizicio térténe-
te cimmel. A kotet ,,szines miimellékletei”, Brenner Nandor festém{ivész munkai natu-
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1. kép

Brenner Ndndor szines miimelléklete
Havas Kdroly Az inkvizicié térténete
cimii munkdjaban

ralis igénnyel kidolgozva abrazoljak a boszorkanyiild6z6t és aldozatat (Havas 1927).
Ezekbél az egyiken a hohér kéjes mosollyal kot glizsba egy meztelenre vetkdztetett fia-
tal n6t (Havas 1927:97; lasd I. sz. kép), a masikon egy ugyancsak meztelen n6t a kin-
zbasztalhoz béklydzva csigaznak, mig egy hohérsegéd a szajaba egy tolcséren keresz-
tll vizet tolt. Az ilyen és ehhez hasonlé munkak inkabb szolgaltak a szexualis kivancsi-
sag kielégitését, mint egy korszer(i torténetiras igényeit. A feminista torténetiras ennek
a torz képnek a revidealasat tiizte ki célul. Az eredmény azonban a boszorkanyuld6zés
miikodésének feltarasa helyett a 19-20. szazad n6kr6l vallott torténetiri és koznapi szem-
léletének megkérdGjelezése, a valds események kritikai feltarasa helyett a valds esemé-
nyekrdl alkotott fikcio kritikaja lett. A kritika persze jogos volt. Az a bizonyos ,,csata”
tehat nem a férfi boszorkanyiildozé és a n6i boszorkany, hanem — egy kicsit sarkitva —
a hagyomanyosan férfim(fajnak tekintett torténetiras férfiti és a kialakuld aj, emanci-
palt torténészgeneracié néi tagjai kozott zajlott, zajlik. A harc eredményeként pedig
bekdszontott a torténetirasban —amit Laqueur a nGi test kapcsan mondott —a ,,két nem”-
modell korszaka.



JEGYZETEK

* Az el6adas elhangzott az ISFNR XlI. kongresszusan (Horizons of Narrative Communication) What

has that Witness Seen or Heard? Testimonies and Maleficium Narratives of Hungarian Witch Trials cim-
mel 1998. julius 26-an Gottingenben és a Hajnal Istvan Kor 1997. évi veszprémi konferenciajan
Szexhabori? cimmel. A tanulmany elkészitéséhez hozzajarult az OTKA (F 023485, Kora Gjkori
gyogyito eljarasok motivummutatdja). Tovabba szeretném megkdszénni Pocs Eva segitségét.

. A feminista torténetiras boszorkanyiildozéssel foglalkozé irodalmat lasd 6sszefoglaléan — Bo-
venschein, Graichen, Wisslinck munkaira hivatkozva — Schormann 1981:116—122; Unverhau
1990:241; Dienst-Hornadner 1987. Tovabbi feminista torténetirasok: Andreski 1989; Brauner 1995;
Honegger, Hrsg. 1979; Ross 1995; Utrio 1989.

2. A blinhierarchiakrol lasd Galloni 1991.
3. Az ,asszonybosszant6 irodalomrél” lasd Rath-Végh 1978:280.

4
5

6

7

. Lasd tovabba Carpzov 1697; Kithonic 1619.
. A tantk szamanak nagysagara néhany példa: 374 tanat hallgattak ki 1627-ben a szovegben

emlitett helységekben 6sszesen, egy eljaras keretében (Komaromy, szerk. 1910:92; Klaniczay—
Krist6f-Pécs, szerk. 1989:389-452); 82 tandt hallgattak ki 1631-ben Ekecsen (Schram, szerk.
1970a:431-435). Tovabbi adatok sok tandra: 30 tant hallgatnak 1 703-ban Kocson (Schram, szerk.
1982:187—193); 51 tanat 1727-ban Bagotan (Klaniczay—Krist6f—Pdcs, szerk. 1989:503-513).

. Lasd a Kleio-boszorkanyper-adatbazist az MTA Néprajzi Kutatdintézetében. Az adatbazisban

felhasznalt forrasok publikacioirol vo. Komaromy, szerk. 1910; Schram, szerk. 1970a; 1970b; 1982;
Klaniczay—Krist6f—Pdécs, szerk. 1989; Bessenyei, szerk. 1997; Sugar, szerk. 1987; Toth G., szerk.
1999. Az 6sszefoglalé nagyobb statisztikai adatoknal a tovabbiakban lasd az ebben a jegyzet-
ben idézett forraspublikicidkat és a Kleio-adatbazist.

. 3. §. El6szor (mondam) megkivantatik a szabadsag, hogy mindenik tand szabadon és félelem

nélkil onként és nem erGszakos kényszer alatt, hanem csupan térvényes megkérdezésre te-
gyen bizonysagot a valdsagra nézve... 4. §. Masodszor sziikséges az életkor, hogy a tant olyan
életkorban legyen, melynél fogva a tortént dolgok, a melyekre nézve kihallgatjak, emlékezeté-
ben legyenek és azokra visszaemlékezzék... 5. §. Harmadszor sziikséges az a méd, hogy a tanu
a véghez vitt dolognak, a melyre nézve kérdezik médja fel6l nyilvan és vilagosan tegyen vallo-
mast; vajjon magat a dolgot és az iigy érdemét tudomasbol vagy hallomasbél ismeri-e? vagy ta-
lan annak szajabdl hallotta-e a széban forgd cselekmény lefolyasat, a ki ezt elkovette? Mert
puszta hallomasnak nem szokas és nem kell helyet adni... 6. §. Negyedszer: szem el6tt kell tar-
tanunk a tandk allapotat, vajjon tudniillik nemes avagy paraszt tesz-e a az igazsagrél tanubi-
zonysagot?... 9. §. Otodszor és utdjara megkivantatd a kozos tantvallatas eszkozlésére a hitté-
tel.” Fontos kitételt mond még WerbGczy Il. Rész. 29. cim 1. §.-ban, miszerint: , két vagy harom
szomszéd és hataros tandbizonysaga a torvény el6tt tobbet ér és nyom, mint az egy megyében
laké hisz nemesé, minthogy kozelségliknél fogva az tigy érdemérdl és a tortént dolog rendjérél
sokkal igazabb és jobb tudomasunk lehet...” (Werb6czy 1896:288-290.).

. Lasd a Kleio-boszorkanyper-adatbazist az MTA Néprajzi Kutatdintézetében.
. A boszorkanyiildozés altalanos eurdpai statisztikajardl lasd Larner 1981; Valentinitsch, Hrsg.

1987; Klaniczay 1986; 1990; Pécs 1998. A magyarorszagi statisztikakrél lasd Iklody 1982; Klaniczay
1986; 1990; Pocs 1998; Toth G., szerk. 1999.

. A tanulmany ezen része itt vitatkozik Kristof 1ldiké konyvének azon allitasaval, hogy a ,,maga-

nyos” és ,,0reg” né képzete csak a demonoldgiai traktak elképzeléseib&l fakadhatott, hiszen a
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boszorkanyperek aldozatai kozott a hazas és kozépkord, vagyis a nem marginalis asszonyok
voltak tobbségben. V6. Kristof 1998.

1. A nGi test tarsadalmi észlelésérdl lasd Bourdieu 1978; Foucault 1996; Guerrini 1994; Laqueur
1990; Lee Bartky 1992; Schoon 1994; Moore 1997; Usborne 1994.

12. A menstrudci6 tarsadalmi észlelésének jeleir6l vo. Piischel 1988; Schoon 1994; Usborne 1994.

13. A hisztéria tarsadalmi észlelésének jeleirdl vo. Guerrini 1994; Fritsch 1894:260-261, 443—452.

14. A babak tarsadalmi szintéren valé megjelenésérdl lasd Andreski 1989; Ariés 1987; Blumenfeld-
Kosinski 1990; Deaky 1996; Kincses 1993; Krasz 1999; Laget 1977; 1982; Marland 1987; 1994;
Ross 1995.

15. A babakeresztel6r6l lasd Blumenfeld-Kosinski 1990:117.; tovabba a ,,gyermekjelrél” (Kinder-
zeichnen) lasd Imhof 1992:169-179.

16. A nagy szlil6otthonok megjelenésér6l a 18. szazadban lasd Laget 1977; Schott, szerk. 1993; 18.
szazadi kérhaz alaprajzok.
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1. abra. A boszorkanysaggal gyanusitottak nemi aranyanak idébeli eloszlasa (1501—1850)
Forrds: Kleio-boszorkdnyper-adatbdzis
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2. abra. A boszorkanysaggal gyanusitottak nemi aranya
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VIDACS BEA

Futball és gyarmatositas-
ellenesség Kamerunban®

A dolgozat azokat a francia- és gyarmatositasellenes narrativakat vizsgalja meg,
amelyek az 1994-es futball-vilagbajnoksag soran, Kamerun gyenge szereplését ko-
vet6en sziilettek meg. Mikozben egy radiémiisor betelefonalé hozzaszoélasaiban a
kameruniak magyarazatot kerestek csapatuk gyenge szereplésére, talan a leghe-
vesebb vitak a francia vezet6edz6 személye koriil alakultak ki. A dolgozat meg-
vizsgalja az edz6re vonatkozd hozzaszolasokat, és megallapitja, hogy ezek rész-
ben a kameruniak nacionalizmusanak kifejez6i, amennyiben a helyi edz6 kovete-
lésével egyben az orszag autondmiajat hangoztatjak. Masrészt a francia edzd
hibaztatasan keresztil kritikajat adjak a gyarmati maltnak és a neokolonialista
jelennek, amikor egyes hozzaszélasok azt a nézetet képviselik, hogy a francia edz6
pusztan franciasagabol adéddan nem akarhatta gy6zelemre vinni annak az orszag-

nak a csapatat, amely hajdan Franciaorszag gyarmata volt.

Kamerun Ko6zép-Afrikaban talalhato, mintegy 13 millié lakossagl, soknemzetiségli
(-etnikum) orszag. A legfontosabb kulturalis valasztévonalak a francia nyelv( keleti és
az angol nyelv{i nyugati rész, valamint a muzulman észak és a keresztény dél kozott ha-
z6dnak. Az angol—francia nyelv(i megoszlas a gyarmati mualtat idézi, mivel a kezdeti né-
met gyarmatot 1916 utan angol és francia in. Népszovetségi Gyamsag valtotta fel, és a
gyamsagot gyakorlé angolok és francidk ranyomtak bélyegiiket az adminisztracidjuk alatt
€16 népességre, tobbek kozott nyelvhasznalatukra. Az angolnyelviiek mostanra mar etnikus
csoportként szerepelnek, jollehet a teriilet sok kiilonb6z6 kultdraja, nyelv( térzset foglal
magaban. (Ez egyébként nem jelenti azt, hogy az angolnyelv(iek, akarcsak a francianyelviiek,
az eurdpai eredet( lingua francan kiviil ne beszélnének helyi, torzsi nyelveket is.) Az
angolnyelviiek, akik mintegy 20-25 szazalékat teszik ki a lakossagnak, agy vélik, hogy francia
nyelvii honfitarsaik kisemmizték és elarultak 6ket, amennyiben az 1959-es, ENSZ altal el-
len6rzott népszavazast kdvetéen — melynek soran az angol fennhatésag alatt allé volt Német
Kamerun lakdinak egy része a jelenlegi Kamerunhoz csatlakozott — fokozatosan elvesz-
tették autonomiajukat és sajatos identitasuk kifejezésének jogat.

A fenti nagyobb csoportosulasokon kiviil az angolnyelviiek mellett, akik a délnyugati
és északnyugati tartomanyokban laknak, fontosak még a bamilekék, akik a nyugati tar-
tomanybadl szarmaznak, és a betik, akik a kozponti és déli tartomanyban talalhaték, va-
lamint a baszak és dualak Littoral tartomanybdl. A betik Yaoundé, a févaros kozelében
élnek, és koziiliik keriilt ki Kamerun elnoke, Paul Biya is. A ,,beti” egyébként eredetileg
nyelvészeti kategoria volt tobb dél-kameruni tarsadalom nyelvének 6sszefoglalé megje-
I6lésére (példaul bulu, ewondo, eton). Ezek az utébbi években, vélhet6leg éppen Paul
Biya hatalomra jutasanak kovetkeztében, beti néven egységesiilnek.
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Kamerun politikai arculatara jellemz6, hogy 1990 el6tt egypartrendszer volt. A fiig-
getlenség utani elsd allamelnok, az északrél szarmazé Ahmadou Ahidjo tébb mint 20
évig vezette az orszagot, majd 1982-ben — Afrikaban szokatlan médon — lemondott
posztjarél, és Paul Biyanak adta at a hatalmat. Biyat el6szor reformerként fogadtak a
kameruniak, aki enyhitett a politikai elnyomason, és gy t(int, hogy az orszag megji-
tasan faradozik. Néhany éven beliil azonban a dolgok rosszabbra fordultak, amiben az
orszagot 1987 ota sUjto gazdasagi valsagnak is szerepe volt, és Biya uralma egyre in-
kabb 6nkényessé valt. Az 1990-ben bevezetett tobbpartrendszer sem enyhitette igazan
a rezsim 6nkényességét, azonban kétségkiviil elmélyitette az orszagban addig is [étez6
ellentéteket, illetve Gj vagy addig csak latensen létezé ellentéteket hozott felszinre. Eb-
ben a politikai és gazdasagi kontextusban kiilondsen fontos lehet a futball jelent&sége,
amely képes megjeleniteni, avagy elkendézni ezeket az ellentéteket, illetve feliilkerekedni
rajtuk.

Kamerun volt az elsg olyan afrikai nemzet, amely bejutott a futball-vilagbajnoksag
negyeddontdjébe 1990-ben Olaszorszagban. Utkozben tobbek k6zott Argentinat, a cim
veédojét is legy6zték a kameruniak. Ez utan a dics6séges el6zmény utan a Legy6zhetet-
len Oroszlanok, a kameruni nemzeti csapat 1994-es szereplése az egyesiilt allamokbeli
vilagbajnoksagon sok kivannival6t hagyott maga utan. Kamerun mar az elsé fordulé utan,
az oroszoktol elszenvedett 6:1-es megalazo vereséget kdvetGen kiesett. Kamerunban az
orszag korai kiesése franciaellenes és anti(neo)kolonialista megjegyzésekhez vezetett,
amelyek a francia vezet8edz6, Henri Michel személye kériil alakultak ki. frasom ezeket a
megjegyzéseket elemzi egy hallgatéi telefonhivasokra épiil6 radidoprogramban elhang-
zott reakciok, valamint személyes megfigyeléseim és kameruniakkal folytatott beszélge-
téseim alapjan.

A kiilfoldi edz6k kérdésére azért is érdemes odafigyelni, mert az afrikai nemzeti csa-
patok gyors attekintése azt mutatna, hogy nagyon gyakran alkalmaznak kiilféldieket ebben
a szerepben. S6t, ezek az edz6k nemcsak hogy kiilfoldiek, hanem fehérek is, és gyakran
éppen az illet6 orszag egykori gyarmatositéinak soraibél szarmaznak. Ez azutan kénnyen
felidézi a gyarmatositas szellemét, és arra kényszeriti az embereket, hogy Gjragondoljak
ezeket a kérdéseket és kapcsolatukat hajdani elnyomaikkal, a franciakkal. A foci nem az
élet egyetlen olyan teriilete Afrikaban, amelynek kulcsfontossagu poziciéit kiilfldiek tartjak
keziikben. Gyakran lehet azzal a jelenséggel talalkozni, hogy a kameruniak varatlanul
atsiklanak a kiilfoldi edz6k kérdésérdl az orszag sorsara, metaforaként hasznélva a spor-
tot. Igy metonimiat alkalmazva Henri Michel, a francia edz6 egyben a franciakat is jelen-
ti, s6t a fehéreket altalaban. Kamerun Henri Michelhez val6 viszonya a kameruniak Fran-
ciaorszaghoz valé viszonyat is jelenti. Amikor Henri Michelt hibaztatjak Kamerun gyenge
eredményéért, akkor Franciaorszagot is hibaztatjak.

Kiilfoldi edz6k egész sora megfordult mar Kamerunban az évek soran. Voltak kozot-
tiik franciak, néhany német is, a nyolcvanas évek a jugoszlav edz6k korszaka volt, mig
végiil 1990-ben a gy6zedelmes olaszorszagi gardat egy szovjet edzé vezette (vo. Ntonfo
1994a). Az elmult években Kamerunban az a rendszer alakult ki, hogy a nemzetkozi
viadalokon valé részvétel jogat helyi edz6k vezetése alatt vivta ki a nemzeti csapat, majd
a helyiek kénytelenek voltak atadni helyiiket a frissen verbuvalt kilfoldi edzének, aki aztan
a kovetkez6, nemzetkozi szinten vezette a csapatot. Ez volt a helyzet 1994-ben Henri
Michellel is, akit csak néhany hénappal az egyesiilt allamokbeli vilagbajnoksag el6tt ne-



veztek ki azért, hogy a Legy&zhetetlen Oroszlanokat vezesse. E sorok irasakor, 1998 feb-
ruarjaban, miutan a kameruni nemzeti csapat nem szerepelt tdlsagosan jol (kiesett a
negyeddontOben a Burkina Faséban megrendezett Afrikai Nemzetek Kupajabdl, ahol a
csapatot egy kameruni edz6harmas iranyitotta), nem volt még vilagos, hogy a torténe-
lem nem ismétli-e meg 6nmagat, és vajon nem neveznek-e ki egy tjabb kiilfoldit a csa-
pat vezetésére kevesebb mint négy honappal a vilagbajnoksag kezdete el6tt. Azéta kide-
riilt, hogy a kameruni allami és sportvezetés nem tudott ellenallni a kisértésnek, és a
kameruni csapat a francia Claude Le Roy személyében ismét egy francia edz6 vezetése
alatt kertilt ki a franciaorszagi vilagbajnoksagra. EzGttal azonban valamennyire masképp
alakultak a dolgok; Le Roynak siker(ilt meg6riznie nimbuszat, err6l azonban egy masik
publikaciéban fogok beszamolni.

Kamerunban a kiilf6ldi edz6k rendelkezésére bocsatott lehetGségek és anyagi eszko-
z6k messze tlszarnyaljak a helyi edzékéit. EI6szor is a kiilfoldiek jovedelme tobbszoro-
se a helyiekének. Ez utobbiak kozalkalmazottak, és mint ilyenek, vezet6edzdvé vald kine-
vezésiik nem jelent kozvetlen anyagi nyereséget szamukra. (Jéllehet, nyereség esetén
békez(i jutalomban részesiilnek. A jutalmak kérdése a kameruni foci faj6 pontja, azon-
ban ez a kérdés tulmegy e dolgozat keretein.) Tovabba Kamerunban kézismert tény az,
hogy a kiilfoldi edz6k joval kedvezébb koriilmények kozott dolgoznak, mint kameruni
kollégaik. Példaul a kiilfoldieknek rendelkezésére bocsat a kameruni allam egy allami au-
tot azzal a céllal, hogy példaul tehetségkutato koratra indulhassanak, ami kameruni edz6
barataim szerint tavolrdl sem all a kameruni edz6kre. Az ilyen gyakorlatban rejl6 igaz-
sagtalansag nem kertili el senki figyelmét, és a kameruni edzdk, csakigy, mint a nagyko-
zonseég, alkalomadtan fel is hivjak erre a figyelmet.

Az 1994-es vilagbajnoksag alatt a Kameruni Radié (CRTV) egy hallgatéi telefonokra
éplo radiomsort kezdett sugarozni Bonjour ['’Amérique (J6 napot, Amerika) cimmel.
A misort a vilagbajnoksag egész tartama alatt kozvetitették, reggelente harom és fél
o6ras msoridével, és minden délutan tovabbi két 6raban, Hi America cimmel. Ez utébbi
miisor Kamerun angol nyelv(i kisebbségét volt hivatva szolgalni, bar voltak angol nyel-
vii hozzaszdélok a reggeli valtozatban is, és megszoélaltak francianyelviek is a délutani
misorban. Ez volt az elsé ilyen jelleg(i radiom{isor az orszag torténetében; ekkor nyilt
a kameruniaknak el6szor alkalmuk arra, hogy szabadon kifejthessék véleményiiket a ra-
diéban, egy nyilvanos forumon. Ez kiilonosen a vilagbajnoksag elsé heteiben volt igaz.
Az emberek megdobbenéssel és kitoré 6rommel fogadtak a szélasszabadsag ilyetén meg-
nyilvanulasanak puszta tényét, és honapokkal a miisor vége utan is varosszerte heves
vitakat folytattak az ott elhangzottakrol.

Az Oroszlanok gyenge szereplése és megalaztatasa a kommentarok széles skalajat
valtotta ki a kameruniakbol. A Bonjour I’Amérique radiém(isor azzal a céllal indult, hogy
szabad teret adjon az Oroszlanok irant a kozvélemény részérdl tapasztalhaté tamoga-
tasnak. Ujsagiroi kommentarokbdl, meghivott vendégekkel késziilt interjakbol és a CRTV
Amerikaba kikiildott munkatarsainak jelentéseibdl allt. A hallgatokat is arra biztattak,
hogy kapcsolddjanak be a miisorba. Ezt meg is tették. Akik tehették, betelefonalhattak,
masok leveleket kiildtek be, vagy vittek el személyesen a stididba, amelyeket felolvastak,
és voltak olyan hallgatok is, akik bementek be a stdiéba, hogy véleményiiket élGben
mondjak el. Kamerun mind a tiz tartomanyanak helyi addi szintén naponta bejelent-
keztek sajat kommentarjukkal, meghivott vendégeikkel és az ,,utca emberével” készitett
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interjaikkal. Ahogy a vilagbajnoksag el6rehaladt, a m(isor egyre inkabb arra nydjtott
lehet&séget, hogy a kameruniak kifejezzék az oroszoktél elszenvedett kinos vereség fe-
letti keser(iségiiket, és hogy magyarazatot keressenek a torténtekre, valamint jobbitd
javaslatokat tegyenek a jovore nézve.'

Kamerun korai kiesésére keresve a valaszt, a vélemények megoszlottak a politikai rend-
szer hibaztatasatdl, a tribalizmuson keresztiil egészen a kapus okolasaig. A legélesebb
vitak azonban Henri Michel, az edz6 személye koriil csticsosodtak ki. Azt is figyelembe
kell venniink, hogy a foci (sport) vilagaban meglehet6sen gyakori az edz6 hibaztatasa, ha
a csapat nem szerepel jol. Ez tavolrél sem kameruni specialitas, és nem szoritkozik csu-
pan a nemzeti csapatokra, ahogy az edz6k mondogatjak Kamerunban: ,,ha a csapat nyer,
akkor a jatékosok jatszottak jol, amikor a csapat veszit, rossz volt az edz6.” Azonban a
Bonjour I'’Amérique hallgatoéinak észrevételeiben nagyon sok olyan mozzanat van, amely
talmegy Henri Michel nemzeti csapatedzéi alkalmassaganak technikai kérdésén.

A kameruniak szemében Henri Michel tobb szempontbdl is az 1994-es vilagbajnok-
sag blinbakjava valt. Itt figyelembe kell venniink azt a tényt, hogy Kamerun jelenlegi
politikai koriilményei kozott Franciaorszagot a Paul Biya rezsimjével szemben allé kame-
runiak agy tekintik, mint azt az orszagot, amely hatalmon tartja az allamfét a nép aka-
rata ellenére. Ezért azutan a Henri Michel ellen iranyulé kritika egyben Franciaorszag
ellen is iranyul, és kozvetve a rezsimet is biralja. Az a tény, hogy Henri Michel francia,
nagyban hozzajarult az emberek elkeseredéséhez, részben a fentiek, részben Kamerun
Franciaorszaghoz f(iz6d6 gyarmati/neokolonialista kapcsolatai miatt.

Nyilvanvalo, hogy ha a csapat jol szerepelt volna, a kormany minden téle telhet6t
megtett volna azért, hogy kisajatitsa a gyzelmet, mint ahogy megtette ezt 1990-ben,
az olaszorszagi j6 szereplés utan és maskor is.?

Az Oroszlanok 1994-es kiabrandito jatékat kdvetden harom lehetséges targya volt a
tamadasoknak: a kormany maga, Joseph-Antoine Bell, a kapus és végiil a francia vezetd-
edz6. A kormany szempontjabdl az volt a legfontosabb, hogy 6nmagarél elharitsa a
kritikat. Bell hibaztatasa idealis lett volna a kormany szempontjabél, amikor azonban
megprobalta elmondani, hogy szerinte mi is tortént a vilagbajnoksagon, a kozvélemény
Bell partjara allt, éppen azért, mert a kormany olyan hatalmi félénnyel probalta 6t elhall-
gattatni (vo. Nkwi—Vidacs 1997). Annak ellenére, hogy a fent emlitettek értelmében a
kormanynak érdekében all a Franciaorszaggal valé j6 kapcsolatok apolasa, Henri Michel
hibaztatasa még mindig a legkevésbé veszélyes megoldasnak tiinhetett a szamara.

A Bonjour I’Amérique hallgatéinak figyelmét nem keriilték el ezek az 6sszefiiggé-
sek, és tobb hozzaszdl6 utalt is rajuk. Az egyik hallgaté megelégedett pusztan azzal,
hogy feltegye a kolt6i kérdést: , Figyeliink Henri Michelre, de végsé6 soron ki adta a pa-
rancsot Henri Michelnek?” (1994. julius 29.) Masok tovabbmentek, és hatarozottan, bar
ironikusan ramutattak a kovetkez6 6sszefiiggésre: ,,Mindenki panaszkodott, hogy Hen-
ri Michel zsarnok, igy meg tgy... Ne feledjiik, hogy a koztarsasag elnoke kérte 6t meg
Franciaorszagban... mondta meg neki Franciaorszagban, hogy z6ld atja van. Nos, ami-
kor a koztarsasag elnoke ad valakinek szabad kezet, akkor ez az tr nem tartozik senki-
nek semmiféle elszamolassal.” (1994. jalius 5.)

Az emberek hatalommal szembeni tehetetlensége meglehet6sen nyilvanvalé ebbdl a
kijelentésbdl, bar ugyanakkor az is vilagos, hogy a kijelentés ironikus felhangja egyben
ala is assa ezt a hatalmat.



A nemzetkozi futball mindenditt a vilagon kivaléan alkalmas arra, hogy nemzeti 6ssze-
fogd, integrald eréként hasson, és ez Kamerunban sincs masként (Clignet—Stark 1974;
Flynn 197 1; Mangan, ed. 1996; Mangan—Holt 1996; Ntonfo 1994a; 1994b). A kameru-
niak tobbsége is tudataban van ennek, és beszélgetésekben csakigy, mint a radiomi-
sorban, gyakran hallani olyan kijelentéseket, melyek szerint a foci az egyetlen dolog,
ami Kamerunt mint nemzetet 6sszetartja. Es valéban, amikor a nemzeti csapatrél van
sz6, az emberek hajlandéak félretenni politikai és egyéb nézeteltéréseiket, és legalabbis
egy meccs hevében Kamerunnak drukkolnak. Ez a nacionalizmus megnyilvanul a radio-
misor betelefonaléinak hozzaszoélasaiban is, amikor egy helyi, kameruni edz6t kovetel-
nek a nemzeti tizenegy vezetGedzGi tisztére. Sokan felhivjak a figyelmet arra, hogy van-
nak kameruni edz6k, akik ugyanolyan kvalifikaltak, mint a kiilfoldiek. Arra is emlékezte-
tik ezek a megszolalasok a hallgatdkat, hogy a nemzeti csapatot helyi edz6k készitették
fel a vilagbajnoksagra vald kijutasra, és Henri Michel csak ezutan vette at a vezet6edzGi
posztot.

Egy angol nyelv(i n6hallgaté példaul ezt mondta: ,,...a nemzeti csapat olyan embe-
rekkel kerdilt be, mint Manga Onguéné és Jules Nyongha [Henri Michel kameruni segéd-
edzGi az 1994-es vilagbajnoksagon]. Nem latom at, hogy miért van itt Henri Michel. Nem
csinalt 6 egyaltalan semmit, és ha én lennék a kameruni hatdsag... akkor felszélitanam,
hogy mondjon le, vagy hogy... hogy mi mondjunk fel neki!” (1994. janius 25.) Egy
kicsit késobb igy folytatja: ,,...hiszem, hogy... itt az ideje, hogy taltegyiik magunkat a
komplexusainkon, és el0szedjiik... a sajat... a sajat embereinket. Amikor bejutottak a
dontdbe, ott volt Henri Michel? Nem volt ott. Miért van az, hogy amikor... amikor...
amikor bejutunk... nekik... nekik ide kell hozniuk egy kilfoldit, hogy idej6jjon, és el-
rontsa a csapatunkat?!” (1994. junius 25.)

Szamos hasonl6 megjegyzés tortént, egyesek azt hangstlyozzak, itt az ideje, hogy
a kameruniak intézzék sajat igyeiket, mint példaul egy marouai férfi (Eszak-Kamerun-
bdl) egy, az ,,utca emberével” készitett interjd soran: ,,Azt mondom, hogy ha kameruni
futballrél beszéliink, hogy kameruniaknak kellene igazgatni a mi... a mi futballunkat.
Mert azt latom, hogy az edzdk, akik... a kiilfoldiek, akiket idehoznak Kamerunba, nem
tudnak igazan uralkodni a helyzeten. Amikor... amikor nemzeti szintr6l van sz6, még
mindig csak a mi edz8ink azok, akik el tudnak legalabb érni valamit. Amikor a kilfoldi
edzdket idehozzak, nem tudjuk elérni azt az eredményt, amit akarunk. Széval, hagyjak
csinalni a magunk dolgat, hogy meglathassuk, hogy mi lesz az eredmény.” (1994. jali-
us 1.)

Egy masik francia nyelv(i hozzasz6lé még vilagosabba teszi a nacionalizmus és a
kilfoldi edzok kozotti kapcsolatot: ,,Lattuk, hogy mire volt Jules Nyongha képes, és a
masik... Hat ez az eredmény... igenis [...] mert ha egy nyugatit hoznak ide... akkor az
valami, az valaki olyan, akiben nincs hazafiassag.” (1994. jlnius 29.)

A nacionalista érzelmek meglehet6sen vilagosak ezekben a megjegyzésekben, azon-
ban nem minden hozzaszélas hibaztatja Henri Michelt. Vannak olyanok is, akik elisme-
rik, hogy Kamerun is hibas, és hogy sok olyan probléma van a kameruni futballban, amely
szinte lehetetlenné tette Henri Michel feladatat. Az egyik hozzaszoél6 igy fejezte ki ezt
a gondolatot: ,,Nem szamit, hogy ki az edz6, nem szamit, hogy milyen a képesitése,
nem harom hénappal az esemény el6tt kell edzét keresnie egy olyan orszagnak, mint
Kamerun, amelynek raadasul még ambicidi is vannak a futball terén.” (1994. jdlius 1.)
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Egy n6hallgaté még tovabb megy, elitélve a fejetlenséget, amelyben a kameruni fut-
ball és a sportszervezetek leledzenek: ,,...az... az...az edz6t, He... Henri Michelt hibaz-
tatjuk. Henri Michel olyan helyzetet talal, amelyik mar rohadt, nem lehet egy nem léte-
z6 szovetséggel dolgozni, egy nem létez6 Oktatasiigyi... [kijavitja magat] Ifjasagi és
Sportminisztériummal...” (1994. jalius 1.)

Egy masik telefonalé Ebolowabdl, az orszag déli részébdl a futball problémait az or-
szag problémainak kontextusaba helyezi, és ramutat, hogy ezekért minden kameruni
felel6s. ,Vegylk szamba, hogy mi is torténik veliink ma, mert a probléma... a kezelése,
a kezelése... a kozjavaknak, az embereknek... még a strukttrak kezelése is... mert, fel-
hivom Onéket, hogy mutassanak fel barmilyen szervezetet, barmilyen szolgalatot, ahol...
ahol nem talalkozunk Henri Michelekkel... Joseph Antoine Bellekkel. A probléma min-
den szinten megtalalhat6. Nézziik meg a stadionjaink allapotat, nézziik meg a nemzeti
oktatasi rendszert... vagyis mindeniitt, minden teriileten. Mi a javaslatom? Nagyon
egyszer(i. Az, hogy vagjuk el a kdldokzsinért. Szamitsunk legelGszor is a sajat erGinkre,
szamitsunk a sajat... a sajat erGinkre.” (1994. jalius 1.)

A telefonald szintén készpénznek veszi Henri Michel blinosségét, és altalanosit a
futball problémairél Kamerun problémaira az élet minden teriiletén. A megoldas azon-
ban, amit javasol, ugyanaz, mint azoké, akik azt kévetelik, hogy egy helyi edz6 keriiljon
a nemzeti tizenegy élére.

Ugyanakkor kétféle ellenvélemény is megnyilvanult a helyi edz6 kinevezésével kap-
csolatban. Az egyik els6sorban djsagiroktol és a sportban dolgozoktél (edzék, jatékve-
zet6k) szarmazik, de a hallgatéi hozzaszoélasok is visszhangozzak. Ez az a gondolat, hogy
a kalfoldi edzdkre sziikség van, mert ha nem megfelel6 eredmény sziiletik, és az edz6
helyi, a [akossag megtamadna 6t és csaladjat. A masik els6sorban a hallgatéi hozzaszé-
lasokbol szarmazik. Ez a tribalizmus kérdése, ahol az az elképzelés, hogy a kiilfoldi edzGkre
azért van sziikség, mert [évén nem kameruniak, kiviil tudnak maradni a tribalizmus okozta
problémakon. Egy néhallgaté példaul igy beszél: ,.Tovabba. .. Henri Michel itt, Henri Michel
ott és mindeniitt. Nem, mindannyian tribalistak vagyunk, és valéban mi gyakoroljuk a
tribalizmust Kamerunban. Ha Manga Onguéné vagy Jules Nyongha lett volna az edz6,
azt mondtuk volna, hogy tobb bamilekét valasztott be a valogatottba, mint ewondot.
Nem, nekink mindig sziikségiink lesz kilf6ldiekre, mert mi tul tribalistak vagyunk Ka-
merunban. Tdlsagosan. Ugyhogy Henri Michelre 16viink, sziikségiink van egy ilyen
személyre, hogy j6jjon... dontse el a vitainkat. Probaljuk meg... magunk kézott megal-
litani ezt a tribalizmust, akkor majd tovabbjuthatunk. K6szoném. Viszonthallasra.”
(1994. janius 29.)

Masok elismerik ugyan ennek a véleménynek a jogossagat, azonban felvetik azt a
kérdést, hogy a fehérek koziil miért éppen egy francia legyen a vezet6edzé. Egy masik
marouai interjaalany ezt mondja: ,,Mert... mi azt akarjuk, hogy legyen vége annak, hogy
ide Kamerunba francia edz6t hozzanak. Henri Michel az utolsé francia edzd, aki Kame-
runba jétt. Ha idehoznak egy edzét... és azt mondjak, hogy nekiink el kell... és egy
kamerunit javasolnak. Tudjuk, hogy egy kameruni mindig kameruni marad. Igy nem fog
semmi fejl6dni... Hozzanak mds edz6ket, mert a kameruniak mindig csak a tribaliz-
musukkal foglalkoznak. Ugyhogy, ami engem illet, én azt javaslom, hogy egy olyan edzét
hozzanak, aki nem francia. Ezt akartam mondani.” (1994. jalius 1.)



Ez utébbi hozzaszélas mar mutatja, hogy a Bonjour I’Amérique cim{ radiémdisor
hallgatéinak reakcioi tilmennek az egyszer(i nacionalizmuson, és erés gyarmatositoel-
lenes felhangjaik vannak. Még azok az emberek is, akik sziikséges rossznak tekintik a
kiilfoldi edzéket, el akarjak keriilni a francia jelenlét gyarmati 6rokségét, amint egy masik
hallgaté is sommasan kifejezi: ,,...mar Henri Michel valasztasanak a puszta ténye is olyan,
mintha... Afrika Gjragyarmatositasa lenne.” (1994. janius 29.) Ezek az érzelmek olyan
kijelentésekben teljesednek ki, amelyek mar teljes mértékben gyarmatositéellenesek. E
megjegyzések fejezik ki a legerGsebb franciaellenességet, Iényegében azt allitva, hogy
annak a ténynek a fényében, hogy Franciaorszag képtelen volt kikeriilni a vilagbajnok-
sagra, illGzi6 lenne, ha a kameruniak gy gondolnak, hogy egy francia gy6zelemre ve-
zetné a kameruniakat.

Egy né, aki levelet vitt be a stdidéba, megadja az alaphangot hozzaszélasahoz, ami-
kor ezzel kezdi: ,, 1960 és még régebb 6ta ezek a franciak nem akartak nekiink megadni
a fiiggetlenségiinket, de mi megszereztiik a vériink aran.” Elutasitva Henri Michelt, ki-
csit késobb igy folytatja: ,,Azt akarjuk, hogy a sajat tigyeink sajat keziinkbe keriiljenek!”
(1994. jalius 2.)

Masok ennél is messzebb mennek megnyilatkozasaikban, felvazolva egy valésagos
Osszeeskiivés-elméletet. A kovetkez6 hozzaszolas egy francia nyelvdi férfit6l szarmazik,
akitol feljebb idéztem azt az allitast, mely szerint a kiilfoldi edz6kbdl hianyzik a sziiksé-
ges hazafiassag. igy folytatja: ,Vizsgaljuk meg Henri Michel esetét. Ez egy francia. Tud-
juk, hogy Franciaorszagot kiverte Bulgaria. Nem tudom, hogy Henri Michel hogyan tudta
szive mélyén azt akarni, hogy valamit tegyen a... [rossz a vonal] szivvel-lélekkel. A fehér
ember azt mondja magaban, hogy a niggerek, hogy a niggerek nem tudnak soha fejl6d-
ni...” (1994. janius 29.)

Egy masik hallgato, a kérdést a nemzetkozi politika kontextusaba helyezve, még to-
vabb megy, és (gy irja le Kamerun francia edzgjét a létfontossagl Kamerun—Oroszor-
szag meccs alatt, mint aki kiilonleges kiildetésben volt, abbol a célbdl, hogy Kamerun
tekintélyét alaassa. igy nyilatkozott: ,,Fel akarnam hivni a kameruniak figyelmét arra, hogy
mi is torténik a nemzetkézi porondon. Lattuk, hogy a nagyhatalmak mindent bevetnek,
hogy a felemelkedében lév6 hatalmakat megingassak... Ugy gondolom, hogy attél a pil-
lanattél kezdve, hogy Kamerun, ugyebar, a vilag futballnagyhatalmai k6zé kezdett sza-
mitani... nem szabad elfeledkezniink ezekr6l a kisded jatékokrol. Tehat vilagosan latom,
hogy ha j6l megnézziik Henri Michel viselkedését ennek a versenynek a soran, az intri-
kai megmutattak, hogy, ugyebar, kiillonleges kildott volt, aki azért jott, hogy csapatun-
kat destabilizalja ezen a vb-n. Ugyhogy, ha visszaidézziik a Kamerun—-Oroszorszag
meccset, latni fogjak a kitoréseit, latni fogjak elégedett kitoréseit, a szeme villanasat, a
hozzaallasat, amely, ugyebar, olyan volt, mint egy olyan emberé... aki meg volt eléged-
ve, mert végrehajtott egy bizonyos kiildetést.” (1994. jalius 3.)

Ezek a torténetek puszta létiikben tulmutatnak a futball aktualitasain, és metaforak-
ka valnak, amelyek a koldnia/posztkoldnia kolonialista/neokolonialista hatalomhoz f{iz6-
d6 viszonyarél szélnak. Természetesen lehetetlen megallapitani, hogy van-e valamilyen
valésagalapjuk ezeknek a torténeteknek, de nem is ez a kérdés. Szimbolikus allitasoknak
tekintve, ezek a torténetek az igazsagnak egy masik rétegérél beszélnek, a gyarmati mdalt-
rél és a neokolonialista jelenrdl, amikor a hajdani gyarmatosit6 urak szandékai nem val-
toztak, és nem is valtozhatnak, mert 6nérdeken és biiszkeségen alapszanak. Ugy vé-
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lem, ebben a mélyebb torténeti igazsagban rejlik ezeknek a francia vezet6edz6r6l szolé
kijelentéseknek a jelentGsége.

Mindenki szamara nyilvanvald, hogy a fiiggetlenség nem hozta el Afrikanak azt a
jolétet, tarsadalmi és gazdasagi egyenjoglisagot, amit vartak téle, vagyis nem valtotta
be a hozza f(izott reményeket. Ennek a be nem teljesiilésnek a gyokerei a gyarmati
multban és a neokolonialista jelenben keresenddk. Franciaorszag — csakigy, mint a tob-
bi nyugati hatalom — gondosan oltalmazza érdekeit, és az ellenkez& értelm(i fellengGs
kozhelyek ellenére ezeket az érdekeket gyakran a status quo fenntartasa szolgalja leg-
jobban, amely lehet, hogy egybeesik a helyi elit érdekeivel, de az afrikaiak tobbségének
agy tlnik, hogy a tobbség érdekeinek ellentmond. Igy aztan a focipalyan valé gy6zelem
a hajdani gyarmatositok ellen messze talmutat a meccs keretein, hiszen az elnyomot-
tak gy6zedelmeskedését mutatja. Mint André Ntonfo (Ntonfo 1994a) bemutatta, ez még
attételesen is igy van. Példaul — dacara annak, hogy altalaban érdeklGdéssel figyelik és
drukkolnak is a francia futballcsapatoknak — a kameruniak nyiltan Ginnepeltek, amikor
Bulgaria megverte Franciaorszagot, és ezaltal megakadalyozta a franciak kijutasat az 1994-
es vilagbajnoksagra. Amikor vereséget szenvednek a kameruniak, a francia edz6 hibaz-
tatasaval szimbolikus médon felelevenitik a torténelmet, és agy tekintik a nemzeti csa-
pat és a nemzet hianyossagait, mint ennek a torténelemnek a kdvetkezményét. Fantasz-
tikusnak és talzénak tlinhetnek ezek a torténetek, val6jaban azonban nem kiilonboznek
annyira a fentebb idézett magyarazatoktol, amelyek a kameruni foci sajnalatos korilme-
nyeiben keresik a hibat. Ezek a gyarmatositéellenes torténetek ugyanazokat a korilme-
nyeket vizsgaljak, de tagabb, szélesebb kontextusba helyezik a problémat.

JEGYZETEK

* A dolgozat alapjat képezd kutatast 1994-95-ben végeztem Kamerunban a Wenner-Gren Alapit-
vany tamogatasaval. A tanulmany a Mots Pluriels elektronikus folydirat afrikai futballrél szélo,
1998. majusi szamaban megjelent angol nyelvi cikk kibGvitett valtozata.

1. V6. Nkwi-Vidacs (1997), ahol részletesebben elemezziik a miisor hangnemének véltozasat.

2. V6. Ntonfo (1994b) Kamerun Zimbabwe feletti gy6zelmérdl az 1994-es vilagbajnoksagra valo ki-
jutaseért.
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Soccer and anticolonial sentiment in Cameroon

Based on a Cameroonian call-in radio program, the paper analyses the anti-French and anti-
(neo)colonial discourse Cameroon’s early elimination from the 1994 World Cup for soccer gave rise to
in Cameroon. Some of the most virulent debate concentrated on the responsibility of the French
head coach, and the French in general, for the poor showing of Cameroon. The debate went well
beyond soccer and showed how in part by demanding a local coach Cameroonians express nationalist
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seeing the French coach as someone, who by virtue of being French, a representative of the former
colonizer, could not possibly have wanted to allow Cameroon to succeed.
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SCHLEICHER VERA

,...a kik a vilagossagnak
szemébe mernek nézni,
azoknal otthonos a humor”

A ratotiadak szerepe az identitas formalasaban

Az esettanulmany egy folklorm(ifaj (a ratétiada) és egy k6zosség (a ratotiak) egy-
masra gyakorolt hatdsat vizsgalja a Veszprém megyei Gyulafiratét kozség lakoival
készitett interjuk, valamint az elmdlt 150 esztendében lejegyzett folklorszovegek
elemzése segitségével. A mi(ifaj sokrétiségének feltarasa és a csufolas jelenségé-
nek torténeti, illetve lélektani szempontd megkozelitése lényegében ugyanazt a
kérdést feszegeti: hogyan ragadhaté meg a ratétiadak miikodésének mechanizmu-
sa, hogyan valik a ,,holt” széveg az él6 kommunikacio eszkozévé, az egyén és a
kozosség onkifejezésének hordozojava. A falucsafold szovegek lehetséges valto-
zatainak és funkcidinak elemzése soran képet kaphatunk arrdl is, milyen talélési
stratégiakat dolgoztak ki a ratétiak az id6k soran annak érdekében, hogy képzelt
vagy valés ostobasagukat valamiképpen feldolgozzak, sé6t: erénnyé kovacsoljak.
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Ez a tanulmany egy véletlen szembesiilésbdl sziiletett. 1998 tavaszan a Veszprém me-
gyei Gyulafiratot kozség helytorténeti kiallitasanak el6készitésén munkalkodtam. Tud-
van, hogy a falu a magyar folklorisztikaban éppen ratétiadanak nevezett falucsafolok
klasszikus célpontja, hosszl ideig kétségek kozott 6rlédtem: vajon hogyan keriilhet-
ném el a kiallitasban annak a kényes ténynek a megjelenitését, hogy a telepiilést — mely-
nek torténetérdl és targyi kultarajarél fog képet kapni a latogaté — hossza idon keresz-
tiil egy egész orszag gunyolta tigyefogyott lakoi s még ligyefogyottabb birdja miatt? De
szabad-e egyaltalan a kiallitasnak elhallgatnia mindezt? Hiszen ezt a falut nem hajdani
premontrei kolostora, prépostsagi kastélya, de még csak nem is a hataraban feltart ré-
mai villagazdasag tette orszagszerte hiressé, hanem éppen a létrat keresztben cipel6 s a
bikat a toronyba legelni felh(1z6 ,,j6 ratétiak” paratlan leleményessége...

Aggodalmamat, hogy e kényes témat bolygatva — Jokai mult szazadi esetéhez ha-
sonléan' —konnyen kivivhatom a ratotiak ellenszenvét, egyik adatk6zl6m megjegyzése
oszlatta el. A 24 évvel ezel6tt Gyulafiratotra ndsilt férfi ugyanis kérdésemre, hogy va-
jon kénnyen befogadta-e 6t a falu kbzossége, igy valaszolt: ,, Mostanra mar igen, a leg-
utobbi falunapon a szindarabban mdr én jatszhattam a biré szerepét...” (Kéztudott,
hogy a ratétiadakban sok esetben a biré all el6 a legostobabb dtletekkel, azaz az anekdo-
ta szerepl6i kozott 6 a leginkabb ,,ratéti” figura.)

E tomor valasz szimbolikus (izenete egészen masfajta kérdésfeltevést tett sziiksé-
gessé. Nyilvanvalova valt, hogy a ,,ratétisag” allapotahoz valé viszonyulas ma is fontos



tényezd a telepiilés életében, a probléma megoldasara azonban az ezredforduléhoz ko-
zeledve egészen mas utak kinalkoznak, mint szaz esztendGvel ezel6tt. Egyéni vagy ko-
z0sségi megoldasokrdl van-e szd, azaz lehet-e szerepe egy kdzosség onképének, kozos-
ségtudatanak formalasaban egy, a telepiiléshez szorosan k6t6d6 folklormiifajnak? A
tovabbiakban ezt a kérdést prébalom meg koriiljarni, kitérve el6szor a ratétiada mdifaja-
nak néhany problémajara.

A ratétiada nagy mdltra visszatekintd, igen népszer( folklormuifaj, bar irott formaban
viszonylag késon, els6ként Kdnyi Janos 18. szazadi forditasgy(ijteményében taldlkozunk
ezzel a szovegtipussal. Kovacs Pal Konyi munkajaval szinte egykor( szolasgy(ijtemény-
ének tanlsaga szerint a szajhagyomanyban ekkorra mar megszilardult mfajrél van szé
(Kovacs 1988:280). A ratétiadak népszer(iségét mutatja, hogy mai ismereteink szerint a
magyar falucsafoldk térképén 173 cstfolt helyiség szerepel, annak ellenére, hogy e sz6-
vegtipus rendszeres, szervezett gy(ijtésére mind a mai napig nem keriilt sor.?

Részben a rendszeres kutatas hidnya, a szovegek sokszor hianyos rogzitése, rész-
ben pedig a falucstfol6k m{ifajanak sokszin(isége kovetkeztében a ratétiadak besorolasa
a folklérm(ifajok rendszerébe nem volt problémamentes. Bar a kozkelet( felfogas értel-
mében a magyar falucstfolok atmenetet képeznek a mesék és a mondak kozott, sét
korabban talalkozunk a ,,ginyadoma” (Jokai 1968:345), illetve ,az ivds mulatsagokon
viragzd bosszanto koltészet” meghatarozassal is (Szendrey 1935:389), a nemzetkozi
kutatasi eredményekhez igazodva a Magyar Népmesekatalogus (a tovabbiakban MNK)
végiil a tréfas mesék miifajcsoportjaban jelolte ki e szovegek helyét (Kovacs 1990).
Ebben az értelmezésben a ratétiadak az Aarne-Thompson-féle katalégus 1200-1349 ti-
pusainak megfeleltethet® ,,frappans anekdotikus torténetek, melyekben a komikum koz-
ponti targya a mesemondé (és hallgatésaga) és a hGs ismeretei és vilagképe kozott fenn-
all6 kiilonbség...” (Kovacs 1990:21). A ratétiadak tipusmutatdja azonban egyes falu-
csufoldk valtozatai kozott igen gyakran tiintet fel olyan szélasokat, ,,szé6las formaja
csufolokat” (Voigt 1979:287), melyeket nem egészit ki eredetmagyarazatként ,frappans
torténet”®, s6t talalunk példat olyan ratétiadara* is, amelyet epikus torténet formaja-
ban eddig senki sem gy(ijtott, és irodalmi valtozattal sem rendelkezik. Ezt az ellentmon-
dast feloldand6 A rdtétidddk tipusmutatdja bevezetdjekeént kozolt tanulmanyaban Ko-
vacs Agnes maga is utal arra, hogy a ratétiadak mifajanak egyik jellegzetes vonasa ép-
pen a formai valtozatossag. Az altala ,,m{iformaknak” nevezett valtozatok a kdvetkezdk:
1. révid anekdotikus szerkezet; 2. sz6lashasonlat vagy szalldige; 3. tréfas jelz6; 4. falu-
sorolé versezet; 5. a ratétiada megverselése rigmus vagy dal formajaban; 6. a csufolas
soran pérul jart ostoba emberek torténetét el6adoé epikum; 7. lancszer( mese elemeként
felbukkané ratoétiada (Kovacs 1990:12).> Bar a ratétiadak formai sokszin(isége e felsoro-
lasbdl is nyilvanvalo, érdemes a ,,m{iformak” sorat még egy tipussal, mégpedig az epikus
szoveg esszenciajat hordozo ,,provokativ cstfol6d” formaval kiegésziteni. E kifejezésen
olyan rovid kérdéseket, illetve felkialtasokat értek a tovabbiakban, melyek nem valtak ugyan
orszagosan ismert szalldigévé, lokalis keretek kbzott azonban barmikor alkalmassa val-
tak a csufol6 torténetek felidézésére, s ezaltal a masik fél kiginyolasara. Egy-egy ,,provo-
kativ csifolé” meglétére gyakran éppen az epikus szévegek zar6formuldja hivja fel a fi-
gyelmet, példaul: ,,Bdr egy emberrel tértént meg, de ha sertésdi emberrel talalkoznak,
mindenhol rd kiabalnak: Anti hol apdd!?”, vagy , Azéta mindig azzal haragitjak a komd-
romiakat, hogy: »Elfogyott a Duna.«” stb. (MNK 1990:232, 203).
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A ratétiadak e rendkiviili rugalmassaga Gjbol felveti a kérdést: valéban mesék-e ezek
a falucstafolok? Megvizsgalva a szovegek egyes el6adasi alkalmait és funkcioit, azt kell
megallapitanunk, hogy a mesei szerkezet és az ehhez kapcsol6do szoérakoztaté®, illetve
tanulsagot kozvetit6 funkcié csupan azokat a ratétiadakat jellemzi, amelyek gyakran
altalanositva (vagy a konkrét telepiilés lakéja helyett a ,,cigany” vagy a ,,paraszt” alakjat
a kdzéppontba allitva) mas anekdotak vagy tréfas mesék, esetleg viccek tarsasagaban
hangzanak el, az érintettek tavollétében. Ezek a , ratétiada-mesék” tobbnyire irodalmi
valtozatokkal is rendelkeznek, melyeknek forrasa vagy valamely francia, illetve német
anekdotagyiijtemény, vagy —a 19. szazad masodik felétdl kezdve — esetleg éppen a ha-
zai szajhagyomany.

Az el6adasi alkalmak kovetkez6 tipusaként azok a csaladi, barati 6sszejovetelek, lako-
dalmi ebédek vagy disznoétoros vacsorak emlithet6k, melyeken a kiilonb6z6 falvakbol érkez6
vendégek egymas falujanak tréfalkozoé kisebbitése, ginyolasa céljabdl adjak el6 a ratoti-
adakat (Bano 1988:54), egyfajta ,,szellemi parbaj” formajaban. Ezeken az alkalmakon a
szovegek — melyek természetesen a konkrét falu megnevezésével hangzanak el — meg-
tartjak mesei szerkezetiiket, céljuk azonban nem elsGsorban a szérakoztatas vagy a
nevelés, hanem sokkal inkabb a két falukozosség szellemi erejének, kulturalis tékéjének
O0sszemérése.

A harmadik ,.el6adasi” alkalom kizarélag a szébeliségben testet 6lt6 megnyilvanulas,
melynek pontos helyi értéke azon személyes ,talalkozasok™ soran rajzolodik ki, melye-
ket Kovacs Agnes mint elsGdleges el6adasi alkalmakat” emlit, a tovabbiakban azonban
nem foglalkozik vele részletesen. E ,talalkozasok” sémaja a kdvetkez: két csoport vagy
két ember talalkozik valamilyen forumon (ez lehet kocsma, vasar vagy akar a nyilt utca),
és az egyik fél valamilyen utalast tesz a masik félrél a koztudatban €16 falucsufol6 szo-
vegre (ez lehet egy dal, egy kérdés vagy egy szovegrészlet), majd a sértett fél erre vala-
milyen vélaszt ad. Ezen alkalmakkor a ,,mese” sohasem hangzik el, erre sem idG, sem
sziikség nincsen, hiszen az utalas, a provokativ cstfolé mindkét félben pontosan ugyan-
azt a torténetet idézi fel. Maga az epikus szoveg ilyenkor tehat a hattérben rejtezik, il-
letve a kell6 pillanatban onnan Iép el6, ezttal azonban dramai parbeszéd formajaban: a
frappans szovegbdl” életveszélyes provokacié lesz. Az ily médon dramai kiizd6térré
valtozott helyszinen tehat egy verbalis 6kolcsapas tandi lehetnek a néz6k, amelyre a
megtamadott fél vagy szintén verbalis, vagy nagyon is valésagos okolcsapasokkal vala-
szol, esetleg a visszavonulast valasztja. Hogy e valaszadasnak milyen lehet6ségei kinal-
koznak, hogy a kiizdelembdl ki kerdl ki gy6ztesen, és ki vesztesen, hogy mi is az a két
vilag, amely a két ember széparbajan keresztiil egy pillanatra 6sszeiitkozésbe kertil egy-
massal, és végiil: hogy milyen hatast gyakorol mindez a viaskodok 6nértékelésére - e
kérdések vizsgalatara ker(il sor a tovabbiakban, konkrét gyulafiratéti példak elemzésén
keresztiil. A fenti m{faji kitérd tanulsagait levonva, a tovabbiakban ,ratétiadan” nem
csupan egy folklérmiifajt, illetve szovegtipust kell érteniink, hanem olyan komplex je-
lenséget, mely az ismert folklorszovegeken alapulé falucsufolas koré szervezddik.

A Veszprém szomszédsagaban fekvd Gyulafiratét kozség a ratétiada-jelenség klasszi-
kus szinhelye. Klasszikusnak tekinthet6 egyrészt azért, mert a falu csufoldsa igen nagy
multra tekint vissza,® masrészt azért, mert a magyar nyelvteriileten gy(ijtott falucsu-
fol6-tipusok nagy része rendelkezik ratoti szovegvaltozattal,® harmadrészt pedig azért,
mert a m{iformak mindegyike'® megtalalhaté a kozség cstfolérepertoarjaban.



Arra a kérdésre, hogy a ratétiakon valo cstfolédas bevett szokasa egészen pontosan
honnan eredeztethetd, és hogy a ratotiak massaga — mely e glinyolddas alapjaul szolgal
—milyen torténeti-néprajzi tényekben ragadhaté meg, jelen tanulmany nem tud, de nem
is kivan pontos valaszt adni.'' Haszontalan elméleti Gtveszt&be vezetne, ha megprébal-
nank kideriteni, mi volt el6bb: ,,csete-bota” ratétiak vagy a réluk szol6 torténetek.'? Ben-
niinket most minddssze az a tény érdekel, hogy kozel masfél évszazad alatt egyetlen
ratoti gyermek sem néhetett fel (1gy, hogy ne szembesiilt volna azzal: sz{ikebb és ta-
gabb koérnyezetében mindenki ostobanak tartja és kineveti 6t. Ugyanakkor a kornyezo
falvak lakéinak nap mint nap fel kellett dolgozniuk azt az éiményt, hogy kozeliikben
ostoba, élhetetlen emberek laknak, vagy legalabbis olyanok, akiket mindenki annak tart.
A jelenség értékelésével, s ezen keresztiil az dnértékelés problémajaval tehat mindkét
félnek meg kellett valamiképpen birkéznia.

Vizsgaljuk meg tehat elséként réviden azt a kérdést, hogyan élték meg, s tették a
maguk erényévé a ratétiak ostobasagat mindazok, akik cstfoltak Gket.

Mint mar errdl sz6 esett, ratotiakat csufolni kétféleképpen lehet: az érintettek tavol-
létében, illetve jelenlétében. Az elsG eset hatterében viszonylag egyszer(ien megragad-
hato lelki és szellemi folyamatok allnak. Mint azt a népi tréfa kutatoi tobb helyiitt kifej-
tették, a tréfa elmondasanak egyik f6 funkcioja a szérakoztatas mellett a tudat formala-
sa, azaz egyfajta normativ szabalyrendszer tudatositasa a hallgatésagban. A szévegen
beliil érvényes logikus, amde sokszor hibas logikaval felépitett vilag a hallgatosag sze-
mében nevetségesseé valik, s éppen a nevetés az, melyben a két kiilonb6z6 logika szerint
mikodé vilag kozotti fesziiltség feloldodik. A nevetés s altalaban a komikum tehat ,,szel-
lemi fegyver”, mely minden természetellenes jelenség ellen bevethetd, és segitségével
hatékonyan tudatosithatoak a tarsadalmilag és egyénileg lehetséges viselkedés hatarai
(V66 1981; Hoppal 1977). Mindez altalaban elmondhaté a népi tréfakrol. A ratétiadak
esetében azonban még egy tényez6t figyelembe kell venniink. Azt, hogy a hibas visel-
kedést a mesél6 ezdttal nem csupan sajat egyéni vilagan, de sajat kozossége hatarain is
kiviilre helyezi. Amikor tehat egy kozosségi esemény (fono, kukoricahantas, disznétor
stb.) alkalmaval egymas utan hangzanak el a legmulatsagosabb, legképtelenebb ratétia-
dak, a kozosség nem tesz mast, mint hogy Gjra és Gjra kijelenti: ,a ratétiak ilyenek”,
tehat ,,nem mi vagyunk ilyenek”.

De milyenek tulajdonképpen ezekben a torténetekben a ratétiak? A cstfolokkal fog-
lalkoz6 kutatok meghatdrozasa szerint a ratétiadakban a gliny targya a tudatlansag, a
célszer(itlen viselkedés és a jellemhiba. Erdemes azonban ramutatni, hogy az 6sszes ismert
magyarorszagi ratétiadanak csupan elenyész6 hanyada mutat ra valamiféle jellemhiba-
ra:a | 70 tipusbdl és altipusbdl minddssze egyetlenegy (a ,,Kupori emberek” tipus: MNK
1306%). A szovegek nagy része ezzel szemben csupan annyit allit, hogy a ratoétiak vala-
mit nem tudnak, pontosabban masként tudnak, mint az a kornyezetiikben él6k érték-
rendje szerint az adott pillanatban ,,normalis” volna. Nem tudjak példaul, hogy a létrat
hosszaban érdemes vinni, mert — és ezt a gy(ijtott szovegek egy valtozata kiilon hang-
stlyozza — ,,nem hasznaltak még soha ilyen hosszi létrat”, és a szomszéd falubdl kell
kolcsonkérniiik azt. Nem tudjak, hogy a svdjci aranyéra nem , ketyegd fene”, melyet az
0rdég helyezett el a hatdrban, hogy tonkretegye a termést, mert kultdrajukban ismeret-
len targy a zsebdra. Pardzson siitik a sz6l6t, mert nem tudjak, mire valé. A biré 6zbor-
nyunak nevezi a tekndsbékat, és szabdénak tartja a rakot, mert azel6tt soha nem latott

19992 (1): 34-51.

37



19992 (1): 34-51.

38

még olyat, és megprobalja ezeket az ismeretlen jelenségeket a sajat kulturdlis paradig-
maja szerint értelmezni. Es sorolhatnank még tovabb a példakat.'> Nem viselkedésbeli, s
foként nem jellembeli problémarél van tehat sz6, hanem egy masfajta gondolkodasmad-
rol, mely az adott kulturalis kozegben nagyon is helyénvald, érthetd, s6t logikus.

A ratétiadak masik nagy csoportjaban a gany céltablajat olyan cselekedetek képezik,
melyek nem magyarazhatéak csupan az ismeretek hianyaval. A pad megnyiijtdsa, a temp-
lom odébb toldsa, a vilagossdg zsakkal horddsa stb. (vo. AaTh 1244, 1245, 1326) eseté-
ben ,,valodi” ostobasagrol van szd, hibas logikarél, a fizikai torvényszer(iségek semmi-
bevételérdl. Ugy vélem azonban, hogy az ostobasag tobbszorés vadja valsjaban csupan
a kulturalis alsébbrend(iség vadjanak kovetkezménye. Hiszen ha egy falu lakéi a kozhi-
edelem szerint nem ismerik a sz6l6t vagy a sarldt, akkor roluk barki joggal feltételezheti,
hogy barmilyen égbekialtéan ostoba cselekedetre hajlamosak. Ugyanakkor ki kell emel-
niink azt is, hogy ezek a cselekedetek egytdl egyig j6 szandékiak. Nemcsak hogy nem
iranyulnak senki ellen, de mozgatérugdjuk mindig valamilyen nemes cél: a vilag valami-
képpen ,,kizokkent” rendjének helyreallitasa.

Természetesen minden egyes kozosségnek minden pillanatban meg kell kiizdenie azzal,
hogy sajat elvarasrendszerét szinten tartsa, djabb és Gjabb kulturalis vivmanyokat, in-
tézményeket adaptaljon, és szinte nemzedékrdl nemzedékre sikeres kulturalis paradig-
mavaltast hajtson végre. Egy kozosség fennmaradasa, sikeres miikodése szempontjabol
tehat semmi sem jelenthet nagyobb veszélyt annal, mint ha a k6z6sség vagy annak
bizonyos tagjai az adott pillanatban kivanatos kulturalis szinthez képest kvazi-,,gyer-
mekkori” allapotot képviselnek, és indifferens viselkedésiikkel ingatagga teszik azt a rend-
szert, mely létiik kereteit biztositja. Az ettdl valo jogos félelmet —amellett, hogy szigo-
rd intézményrendszereket hoz létre és tart fenn —a kdzosség oly mddon is megprébal-
ja kezelni, hogy sajat negativ megnyilvanulasait egyszer(ien kivetiti a szomszéd falura:
minden, ami az adott kulturalis keretek kozott értelmezve rosszul, célszer(tlendl torté-
nik, az nem naluk, hanem ,Ratéton” torténik. Az elharitas [élektani és kulturalis szere-
pének fontossagat mi sem bizonyitja jobban, mint hogy minden tajnak, kisebb régiénak
megvan a maga ,,Ratétja”, azaz blinbakja, melynek negativ ellenpéldaja a helyesnek vélt
viselkedési normakat hivatott hirdetni Gjbél és ajbdl.'* A kisebb régidk falucstfoloi ter-
mészetesen mindig a legszegényebb s ezért sok szempontbol legelmaradottabb falvakra
iranyulnak. Igy van ez Gyulafiratét esetében is.

Hogyan is torténik a helytelen viselkedés masokra val6 atharitasa? Vizsgaljuk meg
ezt a mechanizmust egy konkrét példan keresztiil, mely meglatdsom szerint az egész
ratotiada-jelenség szimbolikus stritményeként értelmezhet6. Az eset a szazadforduld
tajékan tortént: ,, A veszprémi Vdsartéren marhavdsdrt tartottak, melyre egy vamosi fér-
fi is felhajtotta tehenét. A kapuhoz érve kioldédott b6gatydjaban a madzag, és 6 hirtelen
ott allt mezteleniil, a vasdarban 6sszegytilt nép szeme lattdra. Ekkor, hogy szorult helyze-
tébdl kivagja magat, felkidltott: »Na igy se jartam még, miéta Ratoton lakom!« Erre ki-
tort a nevetés, és a vasdarban azonnal hire ment, hogy a bolond ratétiak még rendesen
feléltozni sem tudnak...” (Sajat gy(jtés, Gyulafiratot, 1998.)

Az eset nem szorul kiilonésebb magyarazatra. A nyilvanos meztelenség nemkiva-
natos, mert az adott kultdraban értelmezhetetlen allapota egyetlen esetben nyerhet
létjogosultsagot: ha a kultra alacsonyabb szintjén létez6 ratotiak kovetik el. (Ez a tor-
ténet egyébként a —falucsufolok egy tipusat képvisel6 — valésagalappal bird ratétiadak



keletkezésének egyik lehetséges modjat is kivaloan megvilagitja. A vasarban meztelentil
mutatkozo ,,vamosi-ratoti” férfi esete talan csak azért nem valt népszer( ratotiadava,
mert a vasarban szintén arusito ratotiak csak az alkalmat vartak, hogy elégtételt vegye-
nek az Gjabb sértésért... A kérdés tehat Gjra nyitva marad: ki is valdjaban e kis epizdd
valédi gy6ztese?)

A ratétiakon glinyoldddk tehat nevetésiikkel valami ellenében hatarozzak meg on-
magukat. Identitasuk egyik fontos elemévé éppen az valik, hogy ,,nem ratétiak”. E ,,nem-
ratotisag” azonban akkor kap kell6 hangsulyt életiikben, ha nemcsak maguk kozott
nevetnek rajtuk, hanem ratotiakkal talalkozva minduntalan hangot is adnak kulturalis
fensGbbségérzetiiknek. Ratotiakkal talalkozni pedig mindeniitt lehetett. Egyrészt azért,
mert a gyenge mindségl fold nem biztositott megfelel6 megélhetést a ratotiaknak, s igy
kénytelenek voltak termékeikkel (az erd6ben szedett gombatdl kezdve a lopott fan ke-
resztil a tojasig) Veszprém, Varpalota, Székesfehérvar s még tavolabbi varosok piacain
kereskedni, masrészt azért, mert a Bakony fel6l Veszprém és a Balaton felé Ratoton
keresztiil vezetett az (t.

Az adatkozl6k egybehangzé allitasa szerint e talalkozasok soran — barmennyire élet-
veszélyes provokacio volt is ez — a falun keresztilhaladé ,.idegenek” altalaban nem mu-
lasztottak el feltenni azt az artatlannak t(in6 kérdést, hogy: ,,Mondja, bdatyam, hogy is
vitték a létrat az erdon at?”; vagy , Aztan kivanta-e a bika a fiivet a templom tetején?”;
vagy hogy a legnépszer(ibb provokaciot idézziik: ,Mondja, melyik kiitba fingott a roka?”'*
A batrabbak, 6ntudatosabbak, illetve a lovas kocsival utazék mar a falu elején elkezdték
a sértegetést, mig a gyavabbak vagy gyalogosan kozleked6k csak Ratot hataraba érve
kialtottak vissza. A sértés finomabb, amde szintén hatékony maédja volt, amikor a kocs-
maban — jelezve, hogy ratétiak is vannak a helyiségben — egy iddogal6 csoport razendi-
tett , A ratoti legények libat loptak szegények...” kezdet(i notdra, esetleg széveg nélkil
csak a dallamot didolva. Es tették mindezt Gigy, hogy pontosan tudtak, a kdvetkezmény
verekedés vagy egyenesen verés lesz — az erGviszonyoktdl fiiggéen. Ennek a latszdlag
értelmetlen, mert veszélyes magatartasnak a magyarazata szamomra abban rejlik, hogy
a provokalé fél nem 6nmagat, nem sajat véleményét, hanem az 6t kibocsaté és hazavaré
kozosséget képviselte. Azt a kozosséget, melynek a ,,nemratétisagbol” fakadé identitas-
tudata részben e folytonos provokacidk révén nyert (jbdl és Gijbdl 6nigazolast. A pro-
vokaciéban részt vevo ugodiak, vamosiak, vilonyaiak, hajmaskériek stb. — és féként
kadartaiak — tehat gy6ztesen térhettek haza, fiiggetleniil attél, hogy megverték-e Gket,
vagy siker(ilt elmenekiilniiik, hiszen mélté mddon kivették résziiket abbol a harcbél, mely
a,szegény” és ,kevésbé szegény”, az ,,ostoba” és a ,,normalis”, az ,,idegen” és a ,,sajat”
vilagok kozott zajlik szlintelen.'®

De lassuk, mi a helyzet a masik féllel!

A gyulafiratdtiak lehetséges valaszai e kiglinyolt allapotra széles skalan mozognak: a
,ratoti” mindsités teljes elutasitasatol a masokra valé atharitason keresztiil a teljes azo-
nosulasig.

A kozosség reakcidja természetesen nagy valtozasokon ment keresztiil az id6k so-
ran. ,,Nem tandcsolom senkinek sem, hogy azt kérdezze, melyik felével viszik a létrat az
erd6be? Mert aligha a botnak bunkds végét nem fognad rdja a ratéti ember” — irta Sziklay
Janos Gjsagir6 1893-ban. Ezzel szemben 1979-ben a hat legjobbnak tartott mes¢ld 6ssze-
Glt a gyulafiratéti kultarhazban, hogy Kovacs Agnes folklorista mikrofonja el6tt el6adja
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azt a 80 ratétiadat, melyet Gk a ,legszebbnek” gondoltak. Jelenleg pedig rendszeresen
tartanak ,ratoti talalkozokat”, melyen a harom (a Pest megyei, a Vas megyei s a Veszp-
ratotiak ostobasagarol sz6l6 jeleneteket. A ratotiak értékrendjének e szembet(ing vélto-
zasat maga Kovacs Agnes Ggy magyarazta, hogy élt Gyulafiratéton egy olyan szemé-
lyiség — Hadnagy Laszl6 pedagdgus, helytorténész —, akinek sikeriilt végre ravennie a
ratotiakat, hogy 6k legyenek azok, akik a leghangosabban nevetnek a ratétiadakon (Ko-
vacs 1988:288). Az az6ta elhunyt Hadnagy Laszl6 tevékenysége valdban nagy szerepet
jatszott abban, hogy a ratétiak ki mertek allni torténeteikkel a nyilvanossag elé, de meg-
gy6z6désem, hogy e nagy fordulatot, mely a kozosségnek a ratétiadakhoz valé viszo-
nyulasaban bekovetkezett, alapvetd tarsadalmi, torténeti, illetve [élektani folyamatok
készitették elG.

A masodik vilaghabort megel6z6 id6szakban, ameddig az 1910-20-as években szi-
letett generacio emlékezete segitségével visszakovethetd, a ,,ratotisag” bélyege ellené-
ben megfogalmazott teljes elutasitas, illetve ennek kiilonb6z6 formai éltek Gyulafiratoton,
mégpedig a kozosség egésze altal szentesitett formaban. A felnétt férfiak szamara ,,el6-
irt” kotelezo reakcid az azonnali megtorlas, a verekedés volt. A sértések azonnali meg-
torlasa természetesen nem csupan ratoti sajatossag: , Egykor egész litaniat hallottam
gliinymondatokbol, amilyenekért az érdekelt faluk és varosok lakosai be szoktdk aztan
egymds fejét verni”— irja Jokai 1856-ban, s megallapitasa bizonyara nem tdlzas, hiszen
maguk a falucstfolé torténetek is gyakran végzddnek a csufolas e végzetes kovetkezmé-
nyeire val6 utalassal. (Példaul: ,,Innen ered a hires szallé ige, melyet azonban nemes So-
roksar mez6varosaban senki se emlegessen, ha nem akarja hogy egy kicsit agyoniissék.”;
vagy , Azouta, ha mondjdk a ricsejieknek hoty két krajear a bagoj ara, harom meg a rédidja,
hu, hu, hu, kiverik a falubél.”; vagy ,,Maga se merte vona ezel6tt harminc évvel megkér-
dezni... Kapott vona a vilagon mindent! Széddsiiveget, séréspoharat, bazaltkévet... a
viladgon mindent kapott vona, azt se tudta vona, hogyan kotrodjon kifelé a falubdl, ha ki
tudott vona menni! Lehet, hogy a fejit is a honya alatt vitte vona kifelé...” MNK 1990:98,
134; Néprajzi Kutatdintézet Kézirattara, a tovabbiakban NI K 876:24).

Ez a reakci6 olyannyira kiszamithaté volt, hogy a ratétiak glinyolédasaban jartas
kornyékbeliek, bizton szamitva a verés bekovetkeztére, kiilon tréfakat eszeltek ki a még
be nem avatott idegenek vagy fiatal legények szamara. Ezt példazza a kdvetkezd torté-
net, mely egy Almadiban él6 pékkel esett meg inas koraban az 1920-as években: ,Gaz-
dajaval faért mentek Lokutra. Ratéton hajtottak keresztiil ahol a pdsztorhdzak [a mai Postal]
el6tt dll6 kutndl id6s pdsztor itatott. Gazddja ekkor felbiztatta 6t, hogy szdlljon le a sze-
kérrol, és kérdezze meg a pdsztort, hogy »Ebbe a kutba fingott-e roka?« O gyanutlanul
megkérdezte, mire a pdsztor éktelen karomkoddsok kézepette nagyot hiizott ra az ostora-
val. Persze gazddja jol kinevette — nem a ratoti pdsztort! — hanem az inast.” (Sajat gyij-
tés, Gyulafiratot, 1998.)

A ratoti férfiak tehat Gtottek - odahaza és idegenben egyarant. A verekedések utan
pedig épplgy hosként tértek vissza sajat kozosségiikbe, mint az 6ket csafoldk. A falu
nyilvanos féorumain, a kocsmakban, a Gubics- és a Drum-féle cipészm{ihelyekben rend-
szeresen elhangzottak éiménybeszamoldk, melyekbdl kiderlt: kit mivel cstfoltak, s ki
milyen verekedésbe keveredett. E beszélgetések soran, melyekbdl a fiatalok megtanul-
hattak, mi a kozosség altal egyediiliként helyesnek tartott viselkedés cstfolas esetén,



mar ekkor fontolgattak a ratétiak, lehet-e valami igazsagtartalma a ratétiadaknak. A ta-
jékozottabbak példaul tudni vélték, hogy a ratétiak azért vitték keresztben a létrat, hogy
tobb fat vaghassanak ki a prépost erdejébdl. Azzal pedig mindenki tisztaban volt, hogy
azt a bizonyos kutat egy Roka nevezetii kiitaso dsta, aki bolond lett volna olyan mélyrdl
kimaszni, mikor szellentenie kellett. A torténetekkel — pontosabban a benniik rejl6 kii-
16n6s bolcsességgel — vald azonosulas csirajaban tehat igen régéta meglévo jelenség.
Természetesen egy idegenek altal vérig sértett gazdaembernek méltésagan aluli lett vol-
na, ha magyarazkodni kezd, igy e masodlagosan atértelmezett torténetek egyelGre csak
a kozosségen beldl terjedtek.

Az asszonyok, illetve fiatalabb legények, lanyok viselkedése azonban érthet6 mddon
arnyaltabb, kevésbé kiélezett volt, mint a faluk6zosség életében meghatarozé szerepet
jatszo ferfiake.

Az asszonyok, ha —a piacon arulva vagy vonaton utazva — ratéti mivoltukban valaki
megsértette Oket, vagy Ggy tettek, mintha meg sem hallottak volna a provokalé kérdést,
vagy —ritkabban —valamilyen csip&s megjegyzéssel vagtak vissza. Az asszonyok mélto-
sagteljes hallgatasa joval elvontabb tiltakozast jelentett, mint a férfiak altal alkalmazott
nyers er0szak: 6k gy tettek, mintha a ,,ratétisag” problémaja szamukra nem létezne.
Ennek magyarazata egyfel6l az, hogy asszonyok szerepl6ként voltaképpen nem is for-
dulnak el6 a ratétiadakban, masfeldl pedig az, hogy a hallgatva tiirés (mely egyben per-
sze hallgatodlagos ellenkezést is jelentett) amdgy is a csaladban és a falu tarsadalmaban
viselt szerepiik meghatarozo eleme volt.

Bar az asszonyok — éppen e hagyomanyos szerepkoriikbél adéddan — csak kivételes
helyzetben éltek a frappans visszavagas lehetGségével, annal inkabb alkalmaztak ezt a
modszert a 1 5-16 évesek. Azok, akik szamara a felnGttekkel verekedésbe bocsatkozni nem
illett, sz6 nélkiil lenyelni a sértést viszont mar méltésagon aluli lett volna. Egy-egy jol
siker(ilt visszavagas eredményeként olyan standardizalt szécsatak alakultak ki, melyeket
a megadott forgatokonyv szerint barhol, barmikor sikeresen le lehetett folytatni.

,Egy alkalommal példdul, 1944-ben Hajmaskér felél érkezett egy szakasz katona a
kiirtds és egy tiszt vezetésével, a 14-16 éves gyerekek pedig kiszaladtak az udvarokbdl
nézni 6ket. A tiszt feltette nekik a szokdsos kérdést: »Ocsi, ebbe a kutba fingott a réka?«
»Nem, a maga szdjaba!« — vagtak vissza a gyerekek, mire a kézkatondk jol kinevették a
tisztet. Ezutan a katondk ujra és tjra feltették a kérdést, és meg is kaptdk ra a valaszt, 6k
azonban mar tegezGs formdban : »A te ferde szadba!« Ezutan ujabb provokacié kévetke-
zett: »Itt hiiztak fel a bikat a toronyba?« »lgen itt, és te toltad a valagdt a szaddal!« Erre
persze mar nem lehetett mit felelni, s a végén az a katona jart jol, aki egyaltalan meg
sem szolalt, mert az jot nevethetett hoppon maradt tarsain.” (Sajat gy(jtés, Gyulafiratot,
1998.)

Es e torténet csak egyetlen kiragadott példaja azoknak a szinte ritualis keretek kozott
zajl6 széparbajoknak, melyekre a masodik vilaghabor( el6tti és utani évtizedekben nap
mint nap sor keriilt Ratoton, hol a Bakonybdl meszet szallité fuvarosok, hol a veszpré-
mi vasarrdl hazatérd [okatiak vagy eplényiek részvételével. Az ily médon megszilardult
fordulatokbdl allé parbeszédet szintén a ratétiadak ,,miformajanak” kell tekintentink,
mely egyrészt a,,provokativ cstifol6” tovabbfejlesztett vltozata, masrészt viszont a porul
jart cstfolokrol sz616 epikum (Kovacs Agnes rendszerezésében a 6. miiforma) alapmo-
tivuma. Ez utébbi m(ifajvaltozatra mindossze egyetlen (olahfalvi) példat talalunk A ra-
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totiadak tipusmutatdja-ban, az ebben elhangzé parbeszéd azonban igen hasonlit az al-
talam Ratéton gy(ijtott valtozatra. (, Mondja mdr kedves megyebiro uram, hogy hiiztdk
fel kigyelmetek a bikat legelni a toronyba? — Mii tigy... hogy mii fogtuk el6l a bika kételét,
kegyelmes uram pedig hdtul tekerte a farkat...” MNK 1990:49.) Mivel nem valészindi,
hogy a két parbeszéd kozotti hasonldsag kozvetlen atvétel eredménye volna, joggal fel-
tételezhetjiik, hogy e szellemes valaszok ugyanazon logika szerint fogalmazdédnak meg
az orszag barmely telepiilésén, hiszen ihlet6jiik mindeniitt a sértésre valé ,,er6szakmen-
tes” megfelelés szigora kényszere. E parbeszédek egyébként kisértetiesen emlékeztet-
nek azokra a — vilag szamos pontjan szokasban [éve — szocsatakra, melyek ocsmanysa-
goktdl hemzsegs sértésekbdl allnak, s funkciéjuk az antropolégusok szerint éppen az,
hogy elébe vagjanak a valédi konfliktusoknak, illetve hogy emeljék a benne részt vevé
felek statusat... (Brenneis 1986).

Mindez azonban még nem ad kell6 magyarazatot arra a kérdésre, hogy ezek a fiatal
legények és lanyok vajon honnan vették a batorsagot ahhoz, hogy akar fegyveres kato-
nakkal szemben is ilyen szemtelenséget engedjenek meg maguknak. Bar a probléma
nyilvanvaléan 6sszetett, emeljiink most ki mindossze egy tényez6t. Mégpedig azt, hogy
e gyerekek mogott lathatatlanul ott allt az egész falu — s itt kihangsulyozhatjuk, hogy
svabok és magyarok kozott e tekintetben épplgy nem volt kiilonbség, mint a harom-
négy nagyobb gazda és a két-harom holddal rendelkez6 tobbség kozott — a maga sok
évtizeden keresztiil kifelé egységesen képviselt allaspontjaval, mely elutasitotta a kultu-
ralis alsobbrend(iség vadjat, anélkiil, hogy egyetlen pillanatra is megtagadta volna sajat
,ratotisagat”. Gondoljunk csak az ellenpéldara, a szintén sokat cstfolt Borsod megyei
Disznosd kozségre, melynek eldljarésaga az allandé glnyolddas hatasara végiil gy
hatarozott, hogy a kézség nevének megvaltoztatasat kéri. A falut ma Borsodszent-
gyorgynek hivjak...

Ratét azonban nem adta fel a kiizdelmet, s e kiizdelem soran a kbzosség identitasa-
nak egyik fontos 6sszetevéje lett nemcsak a vadak ellenében kialakitott erés kozosség-
tudat, hanem egyfajta érzékenység is, mellyel sziinteleniil 6nmagukat figyelték: vajon
viselkedésiik valoban normalis-e. A kozosségi dnkontroll miikodését jol érzékelteti a
kovetkezd ,igaz torténet”: ,, A mdsodik vilaghabori utdni években tértént, hogy Anger-
mannék hdazanal a kecske, mikor a pasztor oltotta be az allatokat, beszabadult a hdzba,
és meglatta magdt a tiikorben, nekidklelt a sajat tiikérképének, és dsszetorte a tiikérrel
egylitt az egész berendezést. A szerencsétlenségnek azonnal hire ment a faluban, s az
emberek igencsak haragudtak Angermannékra. »Nem elég, hogy annyi csufsdgot mesél-
nek Ratoétrol, még az a rohadt kecske is...« — méltatlankodtak, s aki csak tovabbadta a
torténetet, mind a masik lelkére kotétte, hogy idegennek el ne mondja.” (Sajat gyfijtés,
Gyulafiratot, 1998.)

Nem mindig tudtak azonban megakadalyozni a ratétiak, hogy sajat maguk altal is
felismert ratétisaguknak hire menjen. A pap megpatkolasarol sz6l6 torténetet példaul
igy fejezi be a mesél6: ,Megegyeztek, hogy senkinek sem mondjdk, harmadnapra meg a
Friss Ujsag lek6zolte, hogy Gyulafiratéton megpatkoltak a papot.” (NI K 876:73.) Arra is
béven talalunk példat, hogy a mesél6 éppen valamely kozismert ratétiada'” révén szem-
besiil a valésag (konkrétan egy helyi politikai dontés) abszurditasaval: ,Hat ugye a sze-
gény rdtdtiak akkor jéttek rd, hogy fizika is van a vilagon... Hat most a ratétiak ugyanigy



vannak. Most meg a vizzel! Itten ez a viz bemegy Veszprémbe, onnan meg kihordjdk
lajton.” (NI K 876:1.)'8

A ratétiak tehat fokozott onkritikajuknak koszonhet6en djra és Gjra szembesiiltek
azzal, hogy barmennyire igyeksziink is ,,normalisan” viselkedni, nap mint nap a lehetd
legképtelenebb torténetek esnek meg veliink, hogy az ostobasag, a tévedés vagy a vélet-
lenek 6sszejatszasa éppugy része életiinknek, mint a szabalyszer( és célszer( viselke-
deés.

E felismeréssel tokéletes 6sszhangban van a giinyolddasra valé reagalas negyedik le-
hetséges valtozata: azaz a sértések tovabbadasa, atharitasa mas kdzségekre. A katonas-
kodas soran vagy kés6bb, a varosi munkahelyen a ratotiakat sérteget6 vilonyaiaknak példaul
gunyos ,burina, burina” kialtassal vagtak vissza (utalva a sok libara, melyet Vilonyan
tartottak), a hajmaskérieknek elmagyaraztak, miért is van Hajmdskér kérnyékén olyan
sok k&, a vamosiakat azzal szégyenitették meg, hogy kétszer ették meg a lencsét (vo. ,,A
kokai lencse”, MNK 1306*1), az 6skiiieket meggyandusitottak, hogy kikidltottak a tét kéz-
tdrsasagot, a varpalotaiakat, tésieket, valamint a ,,siiket” dudariakat pedig,,meszes” fog-
lalkozasukért' ginyoltak. Mivel e halovany visszavagasokkal a ,,ratotisag” bélyegét ter-
mészetesen nem tudtak lemosni magukrol, reakciéjuk rejtett értelme valéjaban az volt,
hogy ,,masok sem tokéletesebbek nalunk”, azaz hogy ,,voltaképpen egyforman norma-
lisak vagyunk ebben az alapvet6en nem normalis vilagban”. A ratotiak a ,,ratétisag” alla-
potat tehat kornyezetikre is kivetitették. Erre utal a kovetkezd, eredetileg giinyol6do
rigmusként terjed6, de Ratéton is szivesen idézett versike: , Litér mit ér, Kadarta még
annyit sem ér, Rdtoton ninces kenyér.” E monddka frappansan 6sszegzi a Ratét kornyéki
falvak legnagyobb problémajat: a gyenge minGségl, koves terméfoldet, a megélhetés
szlikosségét s ebbdl kovetkezben az alacsony életszinvonalat, a kulturdlis ,, massagot”.

Esitt ezen a ponton meg kell allnunk egy pillanatra, mert éppen a ratétiak évszazad-
okig tart6 szegénységében kovetkezett be egy olyan fordulat, amely végiil is a kiilvilag
felé mutatott egységes elutasitast - de a kozosségen beliil mindvégig ambivalens 6nér-
tékelést® - a ,ratétisaggal” valo azonosulas felé billentette el. Az 1940-es években szii-
letett generacid egységesen allitja, hogy az idegenek az 6 fiatalkorukban is probalkoztak
még a ratdtiak sértegetésével, de 6ket mar , ezzel nem lehetett felhiizni”. Nagyjabol erre
az idOszakra tehet az a mélyrehat6 tarsadalmi-életmodbeli valtozas, mely réviden 6ssze-
foglalva abban allt, hogy a ratétiak - maltbéli kényszer( mobilitasukbdl kdvetkezéen talan
egy kicsivel korabban is, mint mas falvak lakoi - a varosban, illetve a kdrnyezg ipari léte-
sitményekben kerestek és talaltak munkat. Ebbél két dolog kovetkezett: egyrészt az, hogy
természetesen a falukozosséget 6sszekot6 szalak fokozatosan meglazultak (tehat az
egyén mar nem feltétlendil érezte tgy, hogy ki kell allnia az egész kozosség becsiilete
védelmében), masrészt pedig az, hogy a gyari munkaval egyfajta jolétet voltak képesek
biztositani maguknak. Igy ,ratétisaguk” legfajobb pontja, a szegénység és az ebbdl ko-
vetkezG ,.élhetetlenség” nem okozott tobbé zavart a kozosség és az egyének onértéke-
Iésében. Felszabadultabban, objektivebben voltak képesek értékelni a sajat maguk ,,csete-
botasagardl” szo6l6 torténeteket: azaz a veliik kapcsolatban emlegetett, de valéjaban al-
talanos emberi gyengeségeket, a barkivel el6fordulé értetlenséget, mellyel valamilyen dj
dolgot szemlél, és természetesen a szegénységet. Azt a szegénységet, melyet immar
mint multbéli tényt, mint sajat toérténetik s ezen keresztiil identitasuk fontos alkoto-
elemét kezelnek. Ez egészen pontosan megragadhatd a gyulafiratéti mesélGk altal el6a-
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dott ratotiadakhoz bevezetésként fizott megjegyzésekben. Példaul: ,, Amit most elmon-
dok, ez még a krajearos vilagban tértént, bar igaz volt, tudvalevéleg 1700-1800-ba’ még
krajedr vét, s azért mondom, hogy ez rank ne vonatkozzék, a jelenkorra”; vagy ,,Valami-
kor Ratéton sok volt a német ajkit ember és abba az id6be ugye szegénység volt és sok
volt a tetli meg a bolha...”; vagy ,inséges idok jartak annak idején, kevés volt a so, nagy
volt a tél...”; ,,Akkor minden ratétindl volt bugylibicska, még taldn ma is, habar ma
mar... inkabb mds van a zsebiikben. .. forint... sok forint... akkor meg bicska volt.” (NI K
876:17,32, 60, 22.)

Emellett a ratétiadakkal valé azonosulasnak szamos mas példajat is elaruljak a ratoti
ratotiadak. Ezek koziil a legtanulsagosabbak azok, amelyekben a népszer(i nemzetkozi
vandoranekdotakat sajat multjukbol vett torténeti tények beépitésével teszik maguk
szamara értelmezhet6vé s vallalhatova a mesélék.2' Mint erre mar korabban utaltunk,
a létrat azért viszik keresztben, hogy a prépost erdejébél tobb fahoz jussanak; a temp-
lomot egyes magyarazatok szerint azért toljak odébb, hogy , itt ne zavarja egyik val-
las a masikat” (NI K 876:11). E két falucsafolé a helyi torténelem sajatos ratoti in-
terpretacioja: mig az els6ben az erd6kiélés kiilonboz6 formainak a megélhetésben jat-
szott hagyomanyos szerepe elevenit&dik fel,? addig a masodikban a reformatus és a
katolikus gyiilekezetnek a ,,k6z6s” templom birtoklasaért folytatott masfél évszazados
kiizdelmére?® torténik utalas. ,,Az 6rias madarnak nézett léghajé” és ,, A gatyaval mért
tejfol” torténete pedig a ratoti Nagymezon 1916-ban lezajlott hadgyakorlatot idézi fel
(NI K 876:22, 27).

Tobb falucstfoléban is felbukkan a szomszédos Kadarta kbzséggel valé ellenségeske-
dés motivuma. A ,Bekeritett harangsz6” (MNK 1306~1l) helyi valtozataban példaul
(melyben ,,a kaddrtaiak nagyon séherok voltak és 6k 6sszebeszéltek, hogy 6k nem adnak
egydltaldn a harangok megjavitasdra pénzt”) a ratétiak bezarkozasa, a kornyezé tele-
piilésektdl valo elhatarolédasa szimbolikus formaban fogalmazédik meg: keritéssel ve-
szik koril a falut. [,,Hdt kaddrtaiak, tik azért se fogjatok hallgatni a harangot!” (NI K
876:11.)%]

A nagyrészt nemzetkozi vandoranekdotaként terjed6 torténeteket gyakran oly mo-
don ,honositjak”, hogy konkrét helyszineket vagy személyeket jelolnek meg: ,, A furu-
lyanak nézett puska” torténetét példaul a mesél6 a prépost erdejébe vagy a Biiddskut
kérnyékére helyezi; a részeg haldszrél, valamint a hajdina meguszdasdrdl sz6l6 anekdotat
a ratéti Halasto partjara. A ,Ratéti hazafekvk” torténetének egyik helyszinét a veszp-
rémi Szarvas vendégloben jelolik meg, a pap megpatkoldsat viszont az éreg Drum ci-
pésznek tulajdonitjak; a ,,Ratéti macska” torténetében pedig megemlitik, hogy a macs-
kat Enyingrél kellett hozni, mert a Bakonyban csak vadmacska volt... stb. Sok torténet-
ben nem jelolnek ugyan meg konkrét helyszint a meséldk, de olyan koriilményekre
utalnak, melyek a ratoti mindennapokat, sajat kis vilagukat idézik. llyen példaul a falun
végigsopro vad keleti szél, az erdei gombagytijtés mint a ratoti életforma szerves része,
a mindennapos tiizesetek, vagy a vert falil hdz épitésének részletes leirasa... (NI K 876:28,
33, 42, 76).

Talalunk olyan szévegeket is, melyekben a ,,ratéti jellem” megragadasara tesznek ki-
sérletet a mesélék. Az ilyen tartalmi megjegyzésekben megfogalmaz6do onkritika, illet-
ve Onjellemzés szintén azt tikrozi, hogy a 20. szazad vége felé kozeledve a ratdtiak
onmagukra, sorsukra, torténetiikre nézve talalonak érzik a falucsafolékban foglaltakat.



Példaul: , A ratétiak fukarok néha, igy tértént a ratéti komaval, aki elment palinkat f6-
zetni...”; vagy masutt: ,nem ijedt meg, errdl hiresek a ratétiak egyébként, hogy hat bat-
rak, szivosak, kitartéak”; illetve ,furfangos akar lenni a ratoti gazda, de pérul jar”; és
végiil: ,,az egyszeri gazda is nagyon sokat dolgozott” (NI K 876:8, 22, 47).

Ezeknél is sokatmondébb azonban az érzelmi azonosulasnak az a médja, hogy sok-
szor még a legképtelenebb, legbolondabb toérténetnek is pozitiv végkicsengést adnak a
gyulafiratéti mesélék. A templomot arrébb toljak, és a két felekezet kézébtt helyreall a
békesség; a létracipeléskor kivagott fat jo pénzért eladjak a piacon; a vilagossag zsakban
valo cipelése kdzben kiverik a haz oldalat, s egybél vildgos lesz; a pad nyGjtasa kozben
kimelegednek, nekivetk6znek, s igy egybdl elférnek mind az 6ten a padon; a kiralynal
kérvényezik, hogy ne a biinds kovacsot akasszak fel, mert a faluban csak az az egy ko-
vacs van, hanem az egyik szabédt, mert abbdl ugyis kett6 van; a ketyegé fenét (az érat)
szétverik, s igy megmenekiilnek a rontastél... (NI K 876:9, 28, 29) stb.

A ratoétiadakban megidézett mesterséges vilagban tehat ily médon helyreall a rend.
A bolondok, e kiilonos bolcsek elnyerik méltd jutalmukat, s a ratétiak is megnyugod-
hatnak, mert a bolondsagot — melytél idonként a legbdlcsebb falu s a legbdlcsebb ember
sem mentes — sikeriilt megnyugtaté médon helyretenniiik e nem mindig egészen nor-
malis vilagban.

Osszefoglaldsképpen megallapithatjuk, hogy a gyulafiratétiak az id6k soran valtoza-
tos modszereket dolgoztak ki annak érdekében, hogy azzal a megkiilonboztetéssel, mellyel
kornyezetik Gket kezelte, valamiképpen egyiitt tudjanak élni. E valtozatos mddszerek
azonban egy dologban megegyeztek egymassal. Abban, hogy segitségiikkel nem csu-
pan a talélés feltételeit biztositotta a falu, de a kozosség 6sszetartozasanak megerdsité-
sével, a vilag dolgainak kritikus és onkritikus szemléletével, és végiil sajat torténelmiik
mélyebb megértésével olyan pozitiv értékeket is teremtett, melyek nagyban hozzajarul-
tak és hozzajarulnak identitasuk meger&sitéséhez és azon kiilonleges képesség kifejl6-
déséhez, hogy képesek legyenek dnmagukrél viccet mesélni: ,,Egyszer a ratoti emberek
félmentek Pestre, megnézték az allatkertet. Nagyon tetszett nekik. Mikor a zsirafhoz ér-
tek, nizte az egyik, nizte a mdsik: »Te, komdm, én amondd vagyok, ilyen dllat még nines
is.«” (NI K 876:81.)

JEGYZETEK

I. Amikor a ratétiadakat az ironikus magyar természet ragyogd megnyilvanulasaiként értékeld Jo-
kai el6szor ment Ratdtra, hogy a nemzet kedélyét élteté adomak héseit keblére olelje, igencsak
meglep6dott, mert a ratotiak kis hijan meglincselték... (Kovacs 1988:288).

2. A mifaj népszeriiségének, szivossaganak tovabbi bizonyitéka, hogy ugyanezek a sz6vegek nem-
csak egyes falvakra, hanem bizonyos etnikai csoportokra, illetve egyes mesterségekre vonatko-
zban is nagy szamban fordulnak el6 (v6. MNK 1990).

3. Példaul MNK 1306 IV ,,A kisajtolt kutya” 2. valtozata; MNK 1208 ,A liszt megszelelése” 2. és 5.
valtozata; MNK 1213, A tordai malac” 2-3., 12-20. valtozata; stb. (MNK 1990:47, 55-56, 152).

4. Példaul AaTh 1273C*,,A kendd gyanant kimosott lepény”; MNK 1349XI*,,A megabroncsolt malac”;
MNK 1349XII*,Az agyagkomp”; stb. (MNK 1990:100, 246).

19992 (1): 34-51.

45



19992 (1): 34-51.

46

5. Erre a formai gazdagsagra egyébként mar a téma kutatasat els6ként szorgalmazoé Szendrey Zsig-
mond is felhivta a figyelmet: ,,...alakilag tobbnyire prézaiak, de béven akad koztiik verses is.
Szerkezetileg egyszer(iek és epikus maggal birok; amazok puszta széhiivelyezések (etimoldgi-
ak), jelzok, szolasok, hasonlatok, k6zmondasok és talalos kérdések, tehat puszta ténymegalla-
pitasok, amelyekhez semmi epikum, semmi elbeszél6 elem nem fiz6dik, emezek pedig apro csip-
kel6dé torténetkek...” (Szendrey 1935:389).

6. A falucsafold szovegeket magyar nyelven els6ként k6zzé tevo elbeszélésgylijtemény, Konyi Ja-
nos Demokritusa azzal a nem titkolt szandékkal irédott (pontosabban forditédott), hogy a csala-
dokhoz bekvartélyozott katonak fizetségképpen e torténetekkel szérakoztathassak nem éppen
onkéntes szallasadoikat (Kovacs 1988:280).

7. ,A falucstfol6 mesék a mindennapi életben tobbnyire nem a tiindérmesék tarsasagaban, az is-
mert mesemondé alkalmakon keriilnek eld, hanem els6sorban olyankor, mikor két falu fiatalsa-
ga, idegenben dolgozo épitémunkasai, banyaszai, hajésai stb. ingerkednek egymassal utazas
koézben, kollégiumban, katonasagnal vagy a munkahelyen.” (Kovacs 1990:10.)

8. ,Valaha alig volt ember Magyarorszagon, aki ne tudott volna egy-két bohokas adomat... Ma mar
nincsenek sehol azok a csete-bota ratéti emberek, akikre minden hdbortot ra lehet fogni”— irta
Sziklay Janos Gjsagiro 1893-ban. Megallapitasa lehet persze tulzé publicisztikai fogas is, de 6ssze-
vetve Jokai megjegyzésével (,Végre a ratotiak, a jo ratotiak, 6rajuk fognak minden bohésagot,
ami valahol megtortént és meg nem tortént.”), biztosra vehetjiik, hogy legkés6bb a mult szazad
kozepétdSl Ratot mar a falucsafold szovegek egyik célpontja volt (Sziklay 1893:3; Jokai 1856:112).

9. Ratét azon kozségek jellegzetes képviselGje, melyek valamikor a multban, ma még ismeretlen
korilmények kozott a glinyolddas kézéppontjaba keriiltek, s attol kezdve vég nélkiil vonzottak
magukhoz a kiilonb6z6 vandortémakat. A ratétiadak tipusmutatéja 85 Gyulafiratéttal kapcesola-
tos tipust, illetve valtozatot emlit. Ezt a szamot csupan a Székelyféld ,,binbakja”, Olahfalu ko6-
zeliti meg 70 valtozattal (vo. MNK 1990:388-390).

10. Példaul , Keresztbe’ vitték, mint a ratotiak a létrat.” (szélashasonlat); ,Litér mit ér? / Kdddrta annyit

sem ér. / Ratéton nincs kenyér.” (rigmus); ,, A ratéti legények / libdt loptak szegények / nem jél fogtdk a
nyakat / Elgagitottak a nyakdt” (dal); stb.

1 1. Gyulafiratét kozség torténetének legfobb allomasai vazlatosan a kovetkezék. A régészeti leletek

tandsaga szerint a kozség teriilete tobb ezer éve lakott hely. A népvandorlasok koranak pusz-
titasait kovetéen, az Arpad-korban a falu, melynek lakossaga a féldrajzi nevek tandsaga szerint
részben szlav nyelvii lehetett, a Ratét nemzetség, majd a Gyulaffyak birtoka volt. A 13. szdzad-
tol a torok hodoltsag kordig miikodott a telepiilésen a Ratot nemzetségbeli Matyas esztergomi
érsek altal alapitott premontrei kolostor. A falu kbzépkori torténete szorosan 6sszefonddott a
veszprémi var sorsaval és a Gyulaffy csalad életével. A torok megszallas idején Ratot hazait tobb
izben felégették, lakosai elmenekiiltek. 1552-t6l, Veszprém elestétél a helyzet még tovabb rom-
lott. 1683-ban, amikor a torok utoljara rohanta meg a kérnyéket, Ratot egészen pusztasagga
valt. A 18. szazad Ratoéton is az Gjratelepiilés, az Gjjaépités évszazada volt. A kozeli bakonyi
falvakbdl fokozatosan visszaszivargd reformatus lakossag ellenstlyozasara a kozség birtokosai
— a veszprémi kaptalan és az akkorra vilagi intézménnyé valt ratéti prépostsag — a 18. szazad
utolso évtizedeiben katolikus németeket telepitettek a faluba. Részben e telepitések, részben
pedig a magyar lakossag fokozatosan végbemend rekatolizalasa kovetkeztében a szazadfordu-
l6ra a reformatusok szinte mar csak jelentéktelen kisebbségként voltak jelen a kozség életében.
A magyar lakossag korében is uralkodova valé katolikus vallas egységesit6 ereje kovetkeztében
a falut a németek és magyarok tobbé-kevésbé békés egyiittélése, ugyanakkor az élet minden
teriiletén megnyilvanulé nemzetiségi elkiiloniilése jellemezte egészen az 1930-as évekig, a
német lakossag akkortajt felgyorsuld asszimilacidjaig. A nemzetiségi identitas legfontosabb hor-
dozoja a viselet és a nyelv volt (a szazad elsé évtizedében még részben német nyelven folyt az
igehirdetés, valamint az oktatas), de az elkiilonalésrdl tandskodik példaul a nemzetiségek sze-



rint megkilonboztetett két kiilon kocsma, a német és magyar Rézsafiizér Tarsulat parhuzamos
miikodése vagy akar a karacsonyi , kriszkindlizéskor” viselt ruha megkiilénboztetd ereji szin-
Osszeillitasa. Az erd6k nagy ardnya, valamint a gyenge min&ség(, kavicsos term6fold miatt Ratot
lakossaganak f6 megélhetési forrasa nem lehetett a foldm{velés. A 17—18. szazadban részben a
kiilonb6z6 erdei haszonvételi formak (szén-, illetve mészégetés, fakitermelés, hamuzsirf6zés),
valamint a rideg-félrideg allattartas voltak jellemzéek. A kevés megmiivelhet6 foldon jobbara
rozsot és kukoricat termesztettek, illetve a 19. szazad elejétdl sz6l6t is miiveltek. A jobbagyfel-
szabaditds utan a korabbi jobbagyok részben tovabbra is a kaptalan, illetve a prépostsag szolga-
latdban dolgoztak cselédként, részben pedig mas megélhetési forrasok utan néztek (vasutépi-
tés, banyaszat stb.). Nagyobb, 6nall6 gazdasag fenntartasara alkalmas foldbirtoka mindossze
2-3 csaladnak volt. A kilatastalan helyzetbél sokan a kivandorlasban lattak kiutat. (A falu tor-
ténetérdl lasd Sz6l16si 1995; Romer 1860; Bél 1989).

. Erre a kérdésre csakis torténetietlen valasz adhaté: figgetlendl attél, hogy létezett-e valaha

olyan ratdti ember, aki a kutydval etette meg a tejes zsomlét, aki furulydzott a vaddszpuskdn, aki a
szekéren dllva vadlldra vette a liszteszsdkot, hogy kimélje a lovakat, azt kell mondanunk, hogy ezek
az ,,ostoba” ratétiak valdban léteztek, hiszen szamtalan torténetet meséltek és mesélnek réluk
Gton-atfélen, a malt szazadban pedig évtizedeken keresztiil voltak a kalendariumok és a hir-
lapok viccrovatanak fészerepl6i. Meggy&z6désem, hogy Ratét részben egy olyan ,média-hadja-
rat” aldozata volt, melynek iranyitéi, koztik olyan tekintélyek, mint J6kai, paradox médon id6r6l
idére hasztalan probaltak felmenteni a ratétiakat a vadak aldl (lasd a 8. jegyzet). Sokatmondo e
tekintetben a mar idézett Sziklay Janos ambivalens allaspontja is. Anekdotagy(ijteményének
bevezetGjében tagadja az ostoba ratotiak [étezését (, Azt hiszem, nem is [éteztek soha...”), majd
egy tucat torténetet k6zol réluk, sét ,,Az elveszett rak” torténeténél — mely egyébként nemzet-
kozi vandortéma — megemliti: ciganyrél szoktak mesélni, pedig eredetileg ,,egy ratoti béresen
esett meg” (Sziklay 1893:28).

. Vo. ,Targyakat (allatokat) arté szellemeknek vélnek” (AaTh 1318), ,Osszetévesztések” (MNK

1319), ,Analfabétak” (AaTh 1331%), ,Falusiak varoson” (AaTh 1337), ,,Az ismeretlen étel” (AaTh
1339) stb. tipusokkal. A ratétiadak szovege néha konkrétan utal az ostoba cselekedet hatteré-
ben all6 tudatlansagra, példaul , addigelé a ratétiak nem 6smerték a teknésbékat” (MNK 1990:213);
vagy , Akkoriban még valészintileg nem ismerték Gyulafiratoton a svdjei aranyérakat” (N1 K 876:24).
Egy-egy kulturalis jelenség nem ismerete torténeti okokra is visszavezethetd, persze inkabb
szimbolikus, mint konkrét értelemben. Korabeli dokumentumokbdl tudjuk példaul, hogy a ratétiak
egyik f6 sérelme volt a 18. szdzad folyaman, hogy nem volt sz6lejiik (a kozépkorban Voéros-
berényben béreltek szG6lGket, természetesen csak a tehetGsebbek). Végiil a 19. szazad elején
Paintner préposttdl 32 hold erdét, illetve harasztot kaptak a ratéti jobbagyok sz616 telepitése
céljabol (Sz6llGsi 1995:121).

. A pszicholdgus tapasztalata szerint minden csoportnak sziiksége van arra, hogy ,arnyékat”,

azaz a tudatbdl kiszoritott, nemkivanatos tapasztalatokat kivetitse valakire vagy valamire. ,A
svajci hadseregben példaul ismert fogalom a »szadzad birkaja«, azaz valakit tudattalanul a szi-
zad b(inbakjava tesznek meg. [...] Az erre kivalasztott személynek altaldban gyenge az én-
komplexuma, és kényszer hatasara megjeleniti a kollektiv arnyékot.” (Franz 1998:12—13.) E Ié-
lektani megkozelités tanulsagait esetiinkre alkalmazva megallapithatjuk, hogy mig a hasonlé
megélhetési gondokkal kiiszkod6 kornyékbeli telepiilések ,kollektiv arnyékukat” Ratoétra veti-
tik ki, addig a ratdtiak megfogalmazasaban el6adott falucsifolékban a blinbak szerepét sajat
biréjuk tolti be.

. A keresztbe vitt 1étra” (MNK 1248[) és ,,A bikat felhtizzak a templomtoronyba, hogy ott legel-

jen” (MNK 1210%) hazank két legnépszer(ibb — nemzetkozi parhuzamokkal is rendelkez6 — ra-
toétiadaja, mely mar csak elterjedtsége révén is alkalmas volt arra, hogy az altalam ,,provokativ
csufolonak” nevezett rovid formaban is megszilarduljon. Ezzel szemben a ,,Melyik kiatba fingott
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20.

21.

22.

a roka?” cimdi ratotiada azon falucsufoléink k6zé tartozik, melyek kizardlag egyetlen telepiilés-
hez, jelen esetben Ratéthoz kotédnek, s ,,torténeti” hiteliik bizonyosra vehetd. A falu kozpont-
jaban all6 kat - melybe allitolag a mas falubeli jarokelSk fiile hallatara szellentett bele egy Roka
nev(i kitaso - torténete nem keriilt bele a Magyar Népmesekataldgus ratétiada-tipusmutatéjaba,
annak ellenére, hogy egyértelm(ien a kérnyékbeliek legkedveltebb Ratoétot csifold témaja volt,
s Kovéacs Agnes 1979-es gylijtésében is szerepel (NI K 876:24). A provokativ kérdésben rejlé
itélet ezattal is nyilvanvald: a ratotiak a kulturaltsagnak azt a fokat sem érték még el, hogy ne
,szennyezett”, hanem tiszta vizet igyanak...

. Ugod, Nemesvamos, Vilonya és Hajmaskér Gyulafiratot kozelében fekvd telepiilések, melyek-

nek lakdi az emlitett provokativ szocsatakrol szo6l6 elbeszélések gyakori szerepl6i. Természete-
sen mas telepiiléseken (Varpalota, Veszprém, Bakonybél, Balatonalmadi stb.) él6k is kivették a
résziiket a cstfolodasbdl, ha Ggy hozta az alkalom. A szomszéd falvak lakéi még az 1970-es
években is leszalltak az autébuszrél a ratéti megalldhelyen, hogy a ,hires” kat vizébdl igyanak
(Kovécs 1988:288). Kadarta a Gyulafiratothoz legkozelebb fekvé szomszéd telepiilés, ma mind-
kett6 Veszprém ,varosrésze”. A két falu kozotti — torténeti okokra visszavezethet6 — ellentét a
ratétiadaszovegekben is megfogalmazddik; errdl a késGbbiekben még fogunk szét ejteni.

. A fatorzset lecipelik a hegyr6l” (AaTh 1243): a ratdtiakat a hegyrdl véletlendl legurulé fatuské

radobbenti, hogy feleslegesen dolgoztak annyit a fatérzsek lehordasaval, igy visszaviszik a fat,
hogy aztan legurithassak.

. A ratdti észjaras és a valdsag ,,abnormalis” tényeinek 0sszecsengése a helyi sajtonak is kedvelt

témaja. Példaul: ,Nincs ott — kérem — se targyi, se alaki tévedés, hanem csak tipikus ratoti észja-
ras... Ratot se a magas kultaraja Hajmaskérre, se mashova nem szorul egy kis... séért. Szegény
lévén, a szegény ember bolcsességével él, mit a falukutatd urak agyafartsagnak, [étrakereszt-
bevitelnek vagy mi egyébnek latnak. Nekik elsGsorban kenyér, egy kis jobblét kellene, nem illu-
mindci6.” (Sz. 1938:2.)

. Példaul: ,Honnan jon a bdesi? / Meszet. / Mit visz a bdcsi? / Dudar. / Magdnak ninces egy esopp esze! /

De van még egy kicsi a koesi fardban.” Allandé szokapcsolat volt a lekicsinylé értelmdi , palotai
meszesek”, illetve ,,tési meszesek”.

A kozosség egészének tulajdonitott reakciok természetesen csak nagy vonalakban altalanosit-
hatoéak. Egyéni megoldasok, kezdeményezések a ,,ratétisag” torténetének minden fazisaban fel-
tételezhetGek. Megneheziti az altalanos érvény( kovetkeztetések levonasat az is, hogy a ,,rato-
tisag” tagadasat legtobbszor csak maga a ginyolddas valtja ki. Egyik adatkézlém példaul, ha
éppen nem érte tamadas ratdti szarmazasa miatt, maga hivta fel erre az egyébként biiszkén
vallalt tényre a figyelmet oly médon, hogy az ismert dalra valé utalasként (,,A ratéti legények / jaj
de nagyon szegények / pénzért nyul a zsebébe / tokmag akad a kezébe...”) barmerre jart a nagyvilag-
ban, példaul idegen kocsmaban, tokmagot szort szét a zsebébdl...

A rejtett utalasok mellett a ratétiadak igazsagtartalmaba vetett hit néha direkt modon is megfo-
galmazast nyer, példaul a mesél6 szerint a ,Madarnak nézett léghajo” (AaTh 1318) torténeté-
nek hése ,ma mdr nem él, de él még az unokdja, nem akarom megemliteni, mert illetlen dolog volna”;
a ,.Felpofozott malac” (MNK 13 10VI¥) mesélGje szerint pedig ,,valoban meg is tértént allitolag. .. de
hogy mikor, errdl kiilénésebb prospektus nincsen” (NI K 876:22, 44); stb. A nyomtatasban megjelent
vagy kéziratban lévg ratétiadak szamtalan hasonlé megjegyzése, valamint adatk6zl6im idevo-
natkozé kijelentései (példaul: , Legénykoromban olvastam a Mikszathot, de abban a Ratéti csikéto-
jas az nem Ratétra vonatkozik, azt csak tigy kitalalta az iré. Err6l a Ratétrél esak a kitbafingds meg a
létra meg a bika meg a templom sz6l.”) ellentmondanak Kovécs Agnes megallapitdsanak, misze-
rint a ratétiadak el6adasakor ,a hitelesség igénye altalaban nem merdl fel” (Kovacs 1990:10).
A ratéti jobbagyok altal az erd6kben okozott karok mar a 18. szazad kozepén igen jelent&sek
voltak. Az erdei haszonvételek mértékérdl tobb 18—19. szazadi dokumentum is beszamol, pél-
daul ,,...a lelkem faj, ha latom, hogy a ratdtiak a megegyezésben megengedett néhany kocsi ag



23.

24.

szedése cimén a legszebben fejlédé, s6t vastagabb agakat levagjak, a veszprémi piacra viszik...
engedély nélkil... titokban meszet égetnek...”, illetve ,,Ratéton sok erd6lopé ember van, aki
boldogsaganak egy részét abban helyezteti, ha alattomban a varosban lopott fat adhat el” (Sz6116si
1995: Kiss Pal levele, 1767, illetve Paintner prépost levele, 1806).

A német lakossag betelepiilésével megerésodd katolikus egyhazkozség a 18. szazad kozepén
inditott harcot a volt Arpad-kori templomért, melyet a térokddlas elmultaval a reformatusok vet-
tek birtokukba. A veszprémi kaptalan tamogatasaval a reformatus templom t6szomszédsagaban
1763-ban katolikus templom épiilhetett, ettdl kezdve a protestans hivok csak ezen keresztil
haladva kozelithették meg sajat templomukat. Ez természetesen alland6 konfliktusok forrasa
volt. A templom helyéért folytatott kiizdelem 1903-ban a katolikusok teljes gy6zelmével végzé-
dott: ekkor épiilt meg az (j reformatus templom a Kalvariara vezet6 Gt mellett (Sz6lIGsi 1995).
Mivel az (j templom az eredetit6l mind6ssze 200 méterre all, s azzal megegyez0 tajolasuy, a ratotiak
joggal érezhették, hogy a ,,templom eltolasardl” sz6l6 torténet a sajatos ratoti viszonyok megfo-
galmazasa.

A gyulafiratétiak tobb ,Kadartatdl” elszenvedett sérelmet is szamon tartanak, ezeknek egy ré-
sze - torténeti dokumentumok tanisaga szerint - valoban meg is tortént, példaul a veszprémi
kaptalan nem Ratoton, hanem Kadartan épitett malmot, s ehhez elterelték a Ratoton keresztiil-
folyd Sédet; az eredetileg a kozséghez tartozé vasutallomason pedig egy valasztasi kampany-
ban igértek teljesitéseképpen a , Gyulafiratot” tablat ,Kadarta” feliratra cserélték ki (Széll6si
1995).
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VERA SCHLEICHER
“...those who dare to look in the eyes of daylight, are at home

in humour.”
The role of “ratétiada” (village mockery stories) in identity information

The village “Ratét” (Gyulafiratot in Veszprém county) is one of the most frequent aims of the village
mockery stories (“ratétiada”) in Hungary. In the paper the reciprocal effects between these mockery
texts and the self-appreciation of the inhabitants of Ratot are examined. The examination is based
on interviews and the analysis of folklore texts collected in the last 150 years. The stories about the
course of mocking make clear that the phenomenon of village-mocking was not a “good joke” at all
for the inhabitants of Ratét. On the contrary it was a danger provocation (usually in form of a question
or a remark referring to one of the well-known mockery stories) that had to be answered in any case.
In the last 150 years the community of the village had several chances to reply to these provocation.
Initially the provoking person — usually a transit passenger from the near villages — was certainly
beaten by the peasants of Rat6t. Sometimes the insult was avenged only in words: mainly women
and young children made the best of this alternative. Another possibility was extending their
“stupidity” on other villages, namely they told the same mockery stories which were known just
about Ratét. About 30-40 years ago the economical position of the village changed significantly: the
inhabitants got a little bit wealthier, so they could regard their “stupidity” as an important component
of their own history. This realisation made them sensitive observer of the real abnormality of our
world and gave them the opportunity becoming the best narrators of village mockery stories.
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SZIJARTO ZSOLT

Egy konfliktus etnografiaja:
Jlaikusok” és ,,szakértok” vitaja
az ofalui atomtemetd kapcsan

Jelen esettanulmany az éfalui atomhulladék-tarold kapcsan kialakult tarsadalmi
(tudomanyos, kornyezeti) konfliktus szintjei kozil a ,,szakérték” és a ,laikusok”
kozotti vitakat mutatja be, probalja értelmezni. A szerepl6kkel készitett interjak,
irasos visszaemlékezések, dokumentumok alapjan a dolgozat részletesen ismerte-
ti a konfliktus e szakaszanak kiemelt eseményeit. Bemutatja, hogyan tettek kisér-
letet a részt vevé felek arra, hogy — eltérd indittatasokbodl és eszkozokkel — a sajat
maguk elképzelése alapjan definialjak, konstrualjak meg a , konfliktusvalésagot”,
milyen dimenzidkat tartottak e tevékenység soran fontosnak, hogyan jartak el, s e
kisérletek milyen eredményt hoztak, miért valt ennek kovetkeztében nagyon ne-
hézzé, szinte lehetetlenné a kommunikacid az eltéré nézeteket képviselé csopor-
tok k6zott. A tanulmany szeretné azt is bemutatni, hogy milyen kulturalis koncep-
ciok Gtkoztek 6ssze ebben a szakaszban: a részt vevd felek miképpen értelmezték
sajat tevékenységiiket, milyen jelentéseket kapcsoltak hozza, azaz miképpen jel-
lemezhetd a konfliktus ,kulturalis logikaja”. Az empirikus felmérések, interjik so-
ran arra helyezem a hangsalyt, hogy minél tobbet megtudjunk a konfliktus szerep-
|16inek magatartasat meghatarozo vilagképekrdl, habitusokrdl, illetéleg ezek tarsa-
dalmi, kulturalis, politikai gyokereirél. Megprébaltam tetten érni a kulturalis tudas
eltérd rendszereit, amelyek meghataroztak a konfliktus kiillonb6z6 percepcidjat,
konceptualizacidjat, a megoldasi lehetGségek korét, illetSleg kijelolték a tomegkom-
munikacids reprezentacio kereteit.
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elen esettanulmanyban az 6falui atomhulladék-tarol6 kapcsan kialakult tarsadalmi (tu-

omanyos, kdrnyezeti) konfliktusok ,,természetrajzat”, kulturalis logikajat szeretnénk
bemutatni, értelmezni. Mivel az események a szélesebb nyilvanossag el6tt is ismerete-
sek, ezért e hely(tt elegendd réviden 6sszefoglalni a fontosabb allomasokat. A torténet
az 1970-es évek kozepén kezd6dott. Az egyik szerepld, a Paksi Atomerém(i Vallalat (a
tovabbiakban: PAV) szamara ekkor valt egyre siirget6bbé, hogy folyamatosan névekvé
mennyiség(i kis és kdzepes aktivitast nuklearis hulladékanak felszin kozeli tarozét épit-
sen. Az el6zetes geologiai felmérések alapjan kiilonb6z6 helyszinek jottek széba, majd
az allamigazgatasi dontések kdvetkeztében 1983 végére az alternativak fokozatosan szd-
kiiltek le egyetlen helyszinre, a Baranya megyei Feked—Véménd—Ofalu haromszog altal
hatarolt térségre. Az engedélyeztetési, egyeztetési blirokratikus eljarasok, el6késziile-
tek tovabbi négy évet vettek igénybe, mig 1987-ben megkezdGdhettek az épitkezést el6-
keészito probafarasok.



A torténet masik szereplje, Ofalu egy kis, f6ként svabok lakta, nagyon rossz inf-
rastruktdraval rendelkez6, kozigazgatasilag Mecseknadasdhoz tartozé telepiilés, mely-
nek lakossaga csak ekkor szerzett tudomast a tervbe vett beruhazasrél. A fiatal, 1985-
ben megvalasztott tanacselnok kezdeményezésére a PAV ismeretterjeszt6 el6adasokon
nyilvanossagra hozta terveit, melyeket a lakossag kezdettdl fogva elutasitott; a helyszin
kijelolésének eljarasat antidemokratikusnak, az atomer6m(i embereinek fellépését arro-
gansnak tartotta, s az el6adasokon, falugy(iléseken hangot is adott e véleményének. A
sajtoban 1988 elejétdl jelentek meg az els6 hiradasok arrél, hogy a tervezett ,,atomte-
met6” koriil nincs minden rendben.

Az események két szinten zajlottak: egyrészt a helyi, lokalis szinten a PAV prébalta
— sikerteleniil — meggy6zni a falu lakossagat a tervezett létesitmény hasznossagardl,
fontossagarol és veszélytelenségérdl, masrészt a falubeliek altal Iétrehozott Tarsadalmi
Bizottsag (a tovabbiakban: TB) felkért egy Fliggetlen Szakértd Bizottsagot (a tovabbiak-
t6k a helyszint alkalmatlannak itélték a tervezett létesitmény megépitésére, ezt a PAV
szakeértai vitattak, végiil a Magyar Tudomanyos Akadémia is allast foglalt az Gigyben. A
szakmai vitaval parhuzamosan 1988-ban és 1989-ben egymast érték a tiltakozasok a fa-
lugy(iléseken, a tomegkommunikaciéban, s az orszagban ekkor szervezdd6 politikai partok
bekapcsolddasaval egyre nyilvanvalébba valt, hogy az 6falui atomtemetd kapcsan nem
pusztan kérnyezetvédelmi kérdésrél, hanem politikai tigyr6l van szé. A konfliktus 1990
januarjaban zarédott le, amikor a szocialis és egészségiigyi miniszter elutasitotta a PAV
nuklearis hulladéktarozé épitésére vonatkozo beadvanyat.

Jelen tanulmanyunk az 6falui konfliktus harom szintje koziil a ,,szakérték” és a ,,la-
ikusok” kozotti vitakat mutatja be, probalja értelmezni.' A szerepl6kkel készitett inter-
juk, irasos visszaemlékezések, dokumentumok alapjan részletesen leirjuk a konfliktus e
szakaszanak kiemelt eseményeit, bemutatjuk, hogyan tettek kisérletet a részt vevo felek
arra, hogy — eltér6 indittatasokbdl és eszkozokkel — a sajat maguk elképzelése alapjan
definialjak, konstrualjak meg a , konfliktusvalésagot”, milyen dimenzidkat tartottak e
tevékenység soran fontosnak, hogyan jartak el, s e kisérletek milyen eredményt hoztak,
miért valt ennek kovetkeztében nagyon nehézzé, szinte lehetetlenné a kommunikacié
az eltérG nézeteket képviseld csoportok kozott. Mindezen til szeretnénk azt is bemu-
tatni, hogy milyen kulturalis koncepcidk (itkdztek 6ssze ebben a szakaszban; a részt
vevo felek miképpen értelmezték sajat tevékenységiiket, milyen jelentéseket kapcsoltak
hozz3, illet6leg megprébaljuk rekonstrualni, miképpen jellemezhetd a konfliktus ,,kul-
turalis logikaja”.

A tanulmany nagymértékben tamaszkodik azon terepmunkak tapasztalataira, ame-
lyeket 1990 és 1994 kozott tobb izben az érintett falvakban és a Paksi Atomerémi(iben
folytattunk. Az empirikus felmérések, interjik soran arra helyeztiik a hangsulyt, hogy
mind tobbet megtudjunk a konfliktus szereplGinek magatartasat meghatarozé vilagkeé-
pekrdl, habitusokrol, illetGleg ezek tarsadalmi, kulturalis, politikai gyokereir6l. Megpro-
baltuk tetten érni a kulturalis tudas eltér6 rendszereit, amelyek meghataroztak a konf-
liktus kiillonb6z6 percepcidjat, konceptualizacidjat, a megoldasi lehet6ségek korét, ille-
toleg kijelolték a tomegkommunikacios reprezentacio kereteit.
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A konfliktus e szakaszanak jellemzdi

A koévetkezbkben a konfliktus mind id6ben, mind a torténtek jellegét tekintve jol koriil-
hatarolhatd, kezdeti szakaszaval foglalkozunk, amelynek (utélag rekonstrualt és rogzi-
tett) kiinduldopontja az 1987 kora tavaszan, a PAV altal szervezett rendezvény, ahol az
ofaluiak el6szor szereztek tudomast a PAV terveirdl, zarépontja pedig az 1988. marcius
7-i 6falui falugytilés. Ez a szakasz az 1987 majusa és 1988 februarja kozotti bo fél évet
oleli fel, amikor az atomhulladék-tarolé megépitése kordili helyzet a kévetkez&képpen
festett: a PAV mint beruhazo rendelkezett egy szamos szigord feltételt tartalmazé — a
Baranya Megyei Tanacs (tovabbiakban: BMT) altal kiallitott — teriiletfelhasznalasi enge-
déllyel, melynek birtokaban a kijelélt teriileten elkezdhette a kutatédsokat. Az Erémii
Tervezg Villalat (tovabbiakban: EROTERV) 1987 8szére elkészitette a Iétesitmeény mdi-
szaki terveit, s a PAV ezzel parhuzamosan engedélyt kért a KOJAL-t6l mint a dontésre
kijelolt hatosagtol az atomtemetd létesitésére. Nagyon fontos ez az idGpont, ugyanis a
létesitési engedély kiadasa el6tti pillanat volt az utolsé alkalom, amikor még a siker remé-
nyében fel lehetett Iépni a tervezett létesitmény ellen; ennek birtokaban az atomerémi
akar masnap megkezdhette volna az épitkezést.

A konfliktus ebben a szakaszban hagyta el a minisztériumi értekezletek, szakmai
zs(rizések, vallalati megbeszélések félnyilvanos szférajat, s kapott az 6faluiaknak, vala-
mint a tomegkommunikaciés eszkzoknek koszonhetéen orszagos nyilvanossagot. E b6
fél év torténéseinek egyik sajatossaga, hogy az események szinhelye (egyetlen, de fon-
tos kivételként egy a Magyar Nemzetben megjelent Gjsagcikket kell megemlitendink) f6ként
valamilyen kozosségi, csoportos jellegii, nyilvanos megmozdulas: falugyiilés, népfGis-
kolai el6adas, ismeretterjeszt6 rendezvény volt. A PAV dontéshozoi, az atomtemetdvel
foglalkozé kiilonb6z6 szakemberek elszor keriiltek kozvetlen kapcsolatba a telephely-
ként kiszemelt falu és kornyéke lakossagaval, illet6leg az altaluk [étrehozott tarsadalmi
szervezetekkel. EIGszor jelentek meg a PAV dontéshozoi szamara is érzékelheté modon
a ,laikusok”.

A szoba keriil6 témak alapjan ketté lehet valasztani ezeket az eseményeket: mig az
idGszak elején inkabb az ismeretterjeszt6 el6adasok, illetSleg az egyes gy(iléseken beliil
az ismeretterjeszto részek voltak tulsalyban, késébb ezek fokozatosan visszaszorultak,
s veliik szemben inkabb a kritikai észrevételek, illet6leg a kiilonb6z6 vitatott kérdések
targyalasa dominalt. A hangulatuk is ennek megfelel6en valtozott: a valamennyire ba-
ratsagos érdeklédést egyre inkabb felvaltotta az indulatos, vadaskodasoktol kisért, nyilt
ellenségeskedés. Ha végigtekintiink ezeken a gy(iléseken, akkor Ggy tlinik, mintha ezek
egy kommunikdciés spirdl mentén rendez6dnének el: egyre nagyobb érdeklédés dvezte
Oket, a vitak egyre forrébb hangulatdakka, kiélezettekké valtak. Mar a legels6, még isme-
retterjeszt6 el6adason is sok kérdést tett fel a hallgatosag, de ez a szokatlanul élénk
érdekl6dés a késGbbiekben a sajtd és a megyei, minisztériumi vezet6k jelenlétében csak
fokozédott. Mindez a laikusok és kiviilallok szamara is jol mutatta, hogy itt tobbrél van
sz6, mint egyszer(i falugy(ilésekrdl, ismeretterjeszt6 el6adasokrol.

Ezeknek az alkalmaknak az egyik f6 sajatossagat az jelentette, hogy a konfliktusbeli
szerepeket el6re definialtak, szinte azonnal megkonstrualédott egy szimbolikus tér:? az
egyik oldalon ott allt a két (a késébbiek soran egyre ndvekvé szama) kiviilrél jott, telje-
sen mas nyelvet beszéld, idegenként viselked6 el6ado, a masik oldalon pedig latszatra



differencialatlanul ,,a falu népe”. A felszélalok kozott foként a helyi, illetéleg az Gidil6tu-
lajdonosi értelmiségi réteg volt mindvégig talsalyban, am szép szammal hangzottak el
hozzaszolasok a falubeliek részérdl is. Innen fakad, hogy noha az el6adasok, falugyiilé-
sek néha kicsit szinpadiasaknak t{intek, mégis egységet demonstraltak: azt kommuni-
kalték a nyilvanossagnak, hogy az atomhulladék-tarolé kapcsan nem egy-két ember
maganiigyér6l van szd, hanem egy k6zosség lépett fel ellene egységesen. Igy a falugy(i-
lés, a tajékoztatd el6adas elsédleges szinten olyan kommunikdcios formdt jelentett, ahol
a PAV és az ofaluiak egy kozos problémardl vitatkozhattak, de szimbolikus szinten meg-
jelenitett egyfajta ellenallast — mégpedig egységes és erds ellenallast — a kiviilr6l jovo
fenyegetéssel szemben. )

A zdarépontot ebben a részben az 1988. marcius 7-én Ofaluban tartott falugyiilés
jelentette, amikor a falubeliek Tarsadalmi Bizottsagot alakitottak azzal a céllal, hogy fiig-
getlen szakértOket kérjen fel a PAV kutatasainak és anyagainak ellen6rzésére. Ezt a don-
tést a PAV is elfogadta, s innentdl kezdve a konfliktus f6 vonulatat a két fél altal megbi-
zott szakért6k kozotti vita jelentette.

A konfliktus soran elGszor ebben a szakaszban rekonstrualhaték a szemben allé fe-
lek érvei, egész argumentacios rendszeriik, illet6leg az emogott rejld el6feltevés- és ér-
tékrendszer. EIGszor kényszeriiltek arra, hogy egy nyilvanos diskurzusban mutassak be
elképzeléseiket, s ezt alkalomadtan mas, ellentétes nézetekkel szemben meg is védelmez-
zék. Ennek megfelel6en szamos arra utalé jelet talalunk, hogy a szerepl6k folyamatosan
értelmezték sajat helyzetiiket, pozicidjukat, reflektaltak az 6ket koriilvevé térben, illets-
leg a masik fél allaspontjaban bekovetkezett esetleges valtozasokra. Egy szempontbol
folyamatos definicios kiizdelemként is jellemezhet6 ez a szakasz (Lau 1989), ahol a de-
finiciok nem pusztan a kiilonb6z6 vitatott adatok, mérések, eljarasok koriil forogtak,
hanem a konfliktus terében a szerepl6k altal elfoglalt pozicidkra is vonatkoztak.

Amikor azt allitjuk, hogy a konfliktus e kezdeti szakasza valdjaban nem volt mas,
mint egy folyamatos definiciés harc, akkor valdjaban két mozzanatra szeretnénk raira-
nyitani a figyelmet: egyrészt az a kontextus, amelyben az atomtemetd kérdése az 1980-
as évek kozepén felmeriilt, egy nagyon rosszul szabalyozott, bizonytalan, ingovanyos
teriilet volt, ahol nem — vagy alig — voltak elGirasok, érvényes szabalyok. Ez tébb szem-
pontbdl sem meglepd, hiszen az atomtemet6 létesitésére vonatkozo térvényi szabalyo-
zas éppen akkoriban volt kialakuléban, s minden hatésag inkabb menekiilni igyekezett a
raruhazott feladattdl, semmint a megoldasara torekedett volna. A hulladéktemetGével
kapcsolatba keriil6 allamigazgatasi szervek kozotti feladatmegosztas tisztazatlan volt, a
kiilonboz6 hivatalok gyakran egymas tevékenységér6l sem tudtak, tragikomikus helyze-
tek egész sorat allitottak elé. Ebben a bizonytalan, rosszul definialt helyzetben a kii-
16nb6z0 interpretacioknak hallatlanul fontos szerep jutott, s a szemben all6 felek él-
tek is ezzel a lehet6séggel. A konfliktus e szakaszat folyamatos definicios kisérletek
jellemezték.

Ugyanakkor a konfliktus tdrgya, az orszag elsé atomtemetGjének megépitése, illet6-
leg a letesitménnyel kapcsolatban felléps esetleges kockazatok, veszélyek megitélésének
kérdése is tipikusan olyan témakor, ahol a kiilonb6zd definiciok, interpretaciok kulcssze-
repet jatszanak. Ahogyan az antropoldgiai-szocioldgiai iranyultsag kockazatkutatas az
1980-as évek elején, kozepén (nagyjabol az o6falui konfliktussal egy id6ben) megallapi-
totta: azok a problémak, amelyek ebben és a hasonlé konfliktusokban felvetédnek (mennyi-
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re jelent egy atomtemetd létesitése kockazatot a kornyéken él6k szamara; mennyire biz-
tonsagos/nem biztonsagos egy ilyen Iétesitmény, milyen veszélyekkel kell/lehet vele kap-
csolatban szamolni stb.), nem oldhaték meg a korabban megszokott, technikai-termé-
szettudomanyi médszerrel. Fikcidnak bizonyult az az elképzelés, hogy ezek a kérdések
egzaktan megvalaszolhatok, kiszamithatok, meghatarozhatdk (Beck 1986;1988). Az olyan
kockazatok esetében, amilyet példaul az atomtemetd jelent, nagyon nehéz egyértelmdi,
a hagyomanyos kockazatértékelésnek megfeleld, szamszer(isithet6 definicidkat adni,
éppen a veszélyek inkommenzurabilitasa és a fellépési valdsziniiség szubjektiv megitélé-
se miatt. Azaz nem létezik egy olyan szimbolikus médium (Lau 1989:429), amely mér-
het6vé, lathatova, egyértelm(ivé tenné a kockazatokat. Hiaba hivjuk a tudomanyt is se-
gitségiinkre, e kérdések megitélését illetGen a tuddsok és a szakért6k kozott sincsen
konszenzus (nemhogy a ,laikusok”, illetGleg a ,,szakértok” nézetei kozott); az eltéré
adatok, tények utdlagos interpretacidjanak itt is donto szerepe van.

Az események

A kezdet: a koordinatak kijelolése, az els6 el6adasok

Noha az atomtemetGvel kapcsolatos kutatasok mar a hetvenes években megkezdddtek,
s maganak az 6falui helyszin kijelolésének is kodbe vesz6 multja van, létezik egy narracio
az 6falui eseményekrdl, az atomhulladék-tarolé koriili konfliktusrdl, szilard, mozditha-
tatlan kezd6- és végpontokkal. A torténtekre visszaemlékez6 szereplGk azzal kezdik el-
beszélésiiket, hogy valamikor 1987 tavaszan a kis falu, Mecseknadasd tanacselnokének
az atomerdm(i iskoldjaban dolgoz6 felesége plakatokat latott szerte az iskolaban, ame-
lyek el6adasra hivtak az érdekl6ddket az Ofaluban tervezett atomhulladék-tarolé tigyé-
ben. EIment, meghallgatta, megkérte az el6adot, beszéljen ugyanerrdl a faluban is, s
ettol kezdve az események sajat logikaval, kérlelhetetleniil hdmpolyogtek az 1990. janu-
ar 18-ivégpont felé: a lakossag tiltakozasa miatt a hatdsagok végiil nem engedélyezték
a Paksi Atomerémi(inek, hogy a kiszemelt teriileten felépitse hulladéktemetdjét. A ,,ha-
las nép” pedig 1990 majusaban, az els6 szabad valasztasokon orszaggyfilési képvisel6-
jévé valasztotta a kiizdelem élére all6 tanacselnokot.

Ez a ,,naiv” koordinatarendszer azért is érdekes szamunkra, mert vilagosan utal arra,
hogy az 6falui konfliktus esetében nem csupan s els6dlegesen kornyezetvédelmi kérdé-
sekrél volt sz6, hiszen a , kezdet” és a ,,vég” egy-egy politikai jellegli esemény, az 1985-
Os tanacsi valasztasok,® illetéleg az 1990-es els6 szabad valasztas, a ,,rendszervaltas”
volt, azaz az események a rendszervaltas szimbolikus dimenziéja mentén kovették egy-
mast.?

Ezen tal a torténetek nemcsak ,,folklorizalddasuk” miatt érdekesek, hanem azért is,
mert az eseményekhez kapcsolddéan mindkét oldal Iétrehozott egy sajat elbeszélést,
felvazolta a konfliktusval6sag néhany koordinatajat; azaz mindkét fél szamara alkalmat
kinaltak arra, hogy rajtuk keresztiil megkonstrualjak a , kezdetet” és a ,véget”. A sok-
éves, szamos szerepl6t felvonultaté eseménysorrdl sz6lé beszamoldk sziikségszer(ien
kiemelnek bizonyos koordinatakat egy id6beli torténéssorbdl, s ezek mentén értelmezik



az eseményeket. Az ofalui beszamolékban ezek a torténetek a titok fogalma koré szer-
vez6édnek: nagyon tigyesen siker(ilt megtudni, kideriteni, napfényre hozni valamit, amit
titokban terveztek az atomer6m{ivon belill, illetSleg amit titokban akartak megvaldsitani
a hegyteton. A kozosség ellen iranyul6 valamifajta tamadas leplez6dott itt le. A paksi
beszamolék is elGszeretettel id6znek a nyito torténeteknél. Az 6 interpretacioik foként
azt a tényt emelik ki, hogy az események elinditoja (a tanacselnok felesége) a PAV altal
finanszirozott munkahelyen dolgozott, azaz a tamadas onnan jott, ahonnan legkevés-
bé vartak. A PAV onértelmezésének egyik sarokkove sériilt itt meg: az, hogy létezik va-
lamifajta PAV-on beldili szolidaritas, hogy a kinti vilaggal szemben 6sszef(izi Gket egy
altaluk élethivatasnak tekintett szakma gyakorlasa.

A felkérés utan a lakossag tajékoztatasat az Atomer6mii mérnokei, a korabbi gya-
korlatnak megfelelGen, tudomanyos-technikai iranyultsaga ismertetéssel kivantak meg-
oldani. Mecseknadasdon jol szervezett NépfGiskola miikodott, elsésorban kulturalis (a
helyi pedagégusok tovabbképzését célzo) és nemzetiségi (hagyomanydrzés, néptanc)
programokkal. E sorozat keretében keriilt sor az atomhulladék-tarolé problémajanak
bemutatasara. A tajékoztatdn a Sugarvédelmi Osztaly vezetGje és a tervezett létesit-
mény kijelolt iranyitoja vett részt, s egyikiik a hulladékkezelés altalanosabb elveirél be-
szélt (mi a radioaktiv hulladék, milyen altalanos kovetkezményei, kockazatai vannak egy
hulladéktarolénak, hogyan szabalyozzak a hulladékelhelyezés folyamatat), mig a masik
beszamol6 a konkrét megvalositas kérdéseit érintette (telephely felépitése, az alkalma-
zott technoldgia, az ellenérzés problémaja).

Az el6adas dltaldanos légkére a résztvevok egyontetli beszamoléja alapjan nagyon
baratsagos volt. Az el6adok legnagyobb meglepetésére a falubeliek szamos kérdést tet-
tek fel, amire igyekeztek valaszolni, s a végén — ,,nagy jattolasok kozepette”, mondja az
egyik résztvevd — mas kozségekbe is meghivtak ket tajékoztatokat tartani. Az ismeret-
terjeszt6 el6adasokon a falubeliek felt(inGen nagy érdeklédéssel fogadtak e bonyolult
mérnoki magyarazatokkal, komplikalt okfejtésekkel nehezitett beszamoldkat. Mindez
kiilonosen akkor valik érdekessé, ha 6sszehasonlitjuk a PAV embereinek korabbi, hason-
16 témaja el6adasain tapasztalt teljes érdektelenséggel. Ma mar nem lehet egészen pon-
tosan rekonstrualni, hogy ez az érdeklédés pusztan az érintettségbdl fakadt-e, vagy
valamilyen mas okra vezethetd vissza, annyi bizonyos, hogy itt azzal a jelenséggel al-
lunk szemben, amit az amerikai pszichologus szerzéparos, Otway és Wynne az ,.infor-
macidkereslet paradoxonanak” nevez (Otway—Wynne 1989). Szerintiik a kockazatra
vonatkozé informacidkereslet nagyfokd instabilitast mutat, a lakossag hajlamos a két
széls6 érték valamelyikén (teljes érdektelenség — nagyon intenziv informacidigény) el-
helyezkedni. A ,,nyugodt” periddusokban az emberek gyakorlatilag semmifajta érdeklo-
dést nem mutatnak a kiilonb6z6 kockazatos tevékenységekrdl sz6l6 informaciok irant,
mig a ,,figyelem” szakaszaiban joval az atlag folotti informacidigény keletkezik; azaz ,,a
kockazatokkal szembeni beallitddasok sokkal ambivalensebbek és instabilabbak, mint azt
a hagyomanyos kommunikaciés paradigma feltételezi” (Otway—Wynne 1989:142).
A PAV szamara mindenesetre nem okozott kiilondsebb fejtorést a jelenség értelmezé-
se, valamelyest elégtételként élték meg, hogy annyi kommunikaciés kudarc utan végre
sikeriilt felkelteniiik a kozonség figyelmét.

Az el6adason szoba kertilt egy kés6bb fontossa valé probléma, az egyik falubeli lakos
ugyanis felvetette: nagyon szép, amit eddig hallottak, csak mi haszna lesz ebbdl a falu-
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nak? Ezzel az el6addk rogton nehéz helyzetbe keriiltek, anyagi jellegli kompenzdciét
ugyanis nem igérhettek, nem volt ra felhatalmazasuk. Mint kézzelfoghaté el6nyt, meg-
emlitették a munkahelyteremtést, de egyrészt az atomtemetd valojaban nem teremt
talsagosan sok munkahelyet, masrészt ,a teljes foglalkoztatottsag koraban” a munka-
helynek korantsem volt olyan értéke, mint a rendszervaltas utan, a munkanélkiliség
megjelenésekor. Végiil az egyik el6ad6 ekkor dobta be a kdztudatba az ,,indirekt elényok”
késobb elhiresiilt fogalmat. Ezen azt a — szerinte Pakson is megfigyelhetd — jelenséget
értette, hogy az Atomerémui altal megtestesitett magasabb technikai szint visszahat az
emberek életmddjara, konkrétan higiénias szokasaikra. Mig korabban, a termelés beindi-
tasakor a felligyelete ala tartoz6 mosoda dolgozoéi allandéan panaszkodtak, hogy lopjak
a szappanokat, a hajszaritokat, koszosak a ruhak, addig kés6bb az emberek megszok-
tak, hogy mindig van szappan, hajszarito, tiszta ruha, s ekkor megsz{intek a problé-
mak. Az érvelésben megfogalmazdodo ,civilizatorikus kiildetéstudat” gyakran megfigyel-
het6 a PAV munkatarsainal, dontéshozéinal. E gondolkodasmad szerint az atomerémi
kozvetlen kdrnyezeténél magasabb civilizacios fokot képvisel, s ez még az emberek visel-
kedését is pozitiv iranyban befolyasolhatja.

A kompenzaci6 Gigyében (mint a késGbbiekben kideriilt) a PAV-on beliil [étezett egy
meglehetGsen szilard s a vezetés legmagasabb koreibdl szarmazé allaspont, miszerint
sokféle dolgot lehet az ezt firtat6 kérdésre valaszolni, am nem szabad semmi konkrétat
igérni. Emogott az a gondolatmenet rejlett, hogy nem jo, ha a falu pénzért fogadja be a
veszélyes létesitményt (hiszen akkor rogton megjelenik az érv, hogy ,,megvasaroltak a
falut”), hanem elG6szor a telepiilés lassa be, hogy a létesitmény veszélytelen, aztan majd
megtudjak, szamukra milyen hasznot hoz.> Ebben az elképzelésben tobb tényezd keve-
redik: el0szor is a késé szocialista tarsadalomban egy kiemelt allami nagyberuhazas kap-
csan nem volt szokas az érintett lakossag kompenzalasarél beszélni, egyszer(ien fel sem
meriilhetett ez a probléma Masrészt vigyazni kellett az olyan, ideoldgiailag nehezen
védheto kifejezésekre, hogy egy falu ,,megvétele”, ,megvasarlasa”. E kérdés kapcsan Gjra
elé6bukkan az aufklerista pozicidba vetett szilard hit is: nincs is sziikség kompenzaciéra,
hiszen az embereknek el lehet mondani, fel lehet Sket vilagositani, hogy itt egy teljesen
veszélytelen [étesitménnyel allnak szemben; azaz igazabdl nincs is miért kompenzaciot
fizetni.

A kompenzacié kérdése a konfliktus e pontjan azért is fontos, mert ekkor fogalma-
z6dik meg el6szor a PAV dontéshozodiban, hogy az atomtemetd kapcsan nem pusztan
tajékoztatas soran: ennek bemutatasardl) van szé, hanem e beruhazashoz a kiilénb6z6
tarsadalmi csoportok kiilonbozé kulturalis jelentéseket is kapcsolhatnak; egyel6re még
nagyon primer szinten, az el6ny fogalma dirigyén. Gyakorlatilag ez az els6 pont, amely
talmutat az egyértelmiinek tekintett technikai, m{iszaki részleteken, s felveti a lakos-
saggal val6 kommunikacié problémajat. Itt kiilondsen élesen mutatkozik meg, hogy a
PAV-nak — azon tul, hogy egy korrekt miszaki [étesitménnyel allunk szemben — sem-
mifajta elképzelése, koncepcidja nem volt arrdl, miképpen lehetne a tarsadalom, az adott
kozosség altal megfogalmazott problémakra, kérdésekre valaszolni. Igy kompenzacié
igyében is csupan egy vezérigazgatoi szintli dontésre tudtak utalni.



Az els6 ujsagcikk —a tomegkommunikacio szerepe

Az ismeretterjesztd el6adasokat hosszi csond kovette, majd 1988. januar 30-an, mintegy
fél évvel az els6 el6adas utan a tomegkommunikaciéban felbukkant a konfliktust bemu-
taté els6 tjsagcikk (Javorniczky 1988), a Magyar Nemzet szombati, legolvasottabb sza-
maban. Erdemes megemliteni, hogy a Magyar Nemzet mint a Hazafias Népfront lapja a
nagyobb napilapok koziil a leginkabb ,,ellenzéki” sajtéorganumnak szamitott, ez volt az
az Ujsag, ahol a ,tarsadalmi problémak” egyaltalan nyilvanossagot kaphattak. Az Gjsag
a magyar tdmegkommunikaciés struktdraban szokatlan médon, kiemelten foglalkozott
a kisebb kozosségek, csoportok érdekérvényesitési lehetGségeivel.”

Maga a cikk tobb szempontbdl is fontos szerepet jatszott a konfliktus torténetében:
a szélesebb nyilvanossag szamara elGszor ezen keresztiil jelent meg és tudatosult az
~atomtemetd-probléma”, ekkor szerzett az orszag kdzvéleménye tudomast arrol, mi-
lyen létesitményt terveznek Ofaluba. Ugyanakkor a cikk nemcsak tudésitott egy ese-
ményrdl, hanem ezen keresztil, nem is talsagosan rejtett modon, kijelolte azokat a
koordinatakat, amelyeken beliil a konfliktus résztvevéi megjelentek; azaz valésagkonsti-
tualo szerepe is volt.® Mig eddig a pontig a konfliktusvalésag eléallitasa, megkonstruala-
sa a két szemben all6 fél ,iigye” volt, s az ismeretterjeszt el6adasok jelentették azt a
kommunikaciés format, ahol ez a tevékenység végbement, addig most a témegkommu-
nikacié megjelenésével egy Uj szerepld és egyben 0j forma is megjelent a szinen, s ez
tobb ponton is [ényegesen megvaltoztatta a konfliktus menetét. Igy az addig lassan
csordogald események hirtelen felgyorsultak: mig korabban havonta, kéthavonta tortént
valami (] fejlemény az (igyben, addig 1988 februarjatél szinte egymast érték a kiilonbo-
z6 gylilések, tajékoztatok, forumok. A masik forduldpontot az jelentette, hogy ezutan
sokkal élesebben fogalmaztak a konfliktus két oldalan allék: a tomegkommunikaciéban
olyan vadak is megfogalmazodtak, amelyek az el6adasokon, a kdzvetlen kommunikaciés
alkalmak soran nem keriiltek el6. A valtozasok harmadik teriiletét az jelentette, hogy
mindkét fél szamara ekkor tudatosult, hogy a tét ebben a fazisban nem kisebb, mint az,
ki fogja meghatarozni a konfliktus f6bb koordinatait, kinek a definicidja, problémarepre-
zentaciodja fog végiil érvényesiilni.

A cikk ir6ja mar az els6 bekezdésekben vilagossa tette, hogy az adott konfliktusban
az ofaluiak partjan all, ennek megfelelGen a cikk altalanos hangvétele kifejezetten tama-
do, néha pikirt. Mar a cim is jellemzen partos: A kicsikkel mindent lehet? Ezt csak megerG-
sitik az alcimek (,,Allami érdek”, ,Csak néz6k lehetnek”, , Nekiink végiink...”), illetSleg a
kurzivalt részek (,,ne bolygassak a dolgokat”, ,,a helyi tanacsnak nincs beleszolasa”, ,ki-
csikék vagyunk ehhez”). A cikkben csak az o6falui oldal képviselGi szélalnak meg (a
mecseknadasdi és az 6falui tanacselnok, illetve az ofalui ,,nép” egy képviselGje), koziliik
is a mecseknadasdi tanacselnoké a f6 szerep, aki két hasabon keresztiil szerepelhet; a
masik fél nem kap lehetGséget allaspontja kifejtésére. Az Gjsagiré altal hasznalt foga-
lomkészlet is markans képet kozvetit a konfliktusrél: egyrészt er6sen dichotom jelleg(i
az egész gondolatrendszer (a ,kicsi”, illetGleg a ,,nagy”; a , kozosség”, illet6leg az ,.al-
lam” szembeallitasa), masrészt nagy hangsulyt kap a tervezett létesitmény kapcsan a
,veg”, a ,halal” fogalmi horizontja, amit az ,atomtemet6” megnevezés is kifejez.

Els6 pillanatban nem lehet tudni, mi adja a megjelenés apropéjat, hiszen kordlbeliil
fél év (!) telt el a benne targyalt események 6ta, am a cikk kozepén egy odavetett félmon-
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datbdl kideriil, hogy a kovetkez6 nap alakul meg Mecseknadasdon a PAV-val szembeni
érdekvédelmi szervezet, a tajvédd egyesiilet, s az iras mintegy ezen esemény felvezeté-
seként szolgal; ebbdl a szempontbdl értelmezi, mutatja be a torténteket, konstrualja
meg a konfliktus terét. E konstrukcié soran féként két tényezd kap kilonleges hang-
sulyt: egyrészt maganak a szituacionak, masrészt a szerepl6knek a meghatarozasa.

A szituacio definialasa

Mivel a cikk ir6ja szamara a kozponti problémat az a kérdés jelenti, milyen lehet&ségei
vannak egy kozosségnek az 6t egzisztencialisan érinté dontések befolyasolasaban, min-
den egyes eseményt, minden szerepl6t olyan dimenzié mentén mutat be, hogy elGse-
giti vagy akadalyozza-e az adott kozosség érdekérvényesitését. Ez az eljaras kiilondsen
jol tetten érhet6 abban a folyamatban, ahogyan a konfliktus ,,maltjat”, torténelmét
bemutat;ja.

Ennek a multnak az egyik kitlintetett pontjat az — 6falui térténetre nagyon hasonli-
t6 — magyaregregyi események jelentik,’ ezzel is sugallva, hogy Ofalu nem elszigetelt
eset, hanem a magyar tarsadalomra altalaban jellemz& dontéshozatali anomaliak aktua-
lis példaja. A cikk ir6ja Magyaregregy kapcsan is azt emeli ki, hogy a dontéshozok kész
helyzetet teremtettek, az érintettek megkérdezése nélkiil jelolték ki a helyszint, s csak
heves tiltakozas eredményeképpen sikeriilt megakadalyozni akaratuk érvényesitését. Itt
talalhato a cikknek a megkonstrualt malthoz kapcsolédé masik fontos, de elrejtett mon-
dandoéja. Ha figyelembe vessziik, hogy az Gjsag éppen az érdekvédelmi szovetség meg-
alakulasanak elGestéjén jelent meg, akkor a magyaregregyi események felemlegetésének
kétségkiviil van egy olyan tanulsaga, miszerint a tiltakozas sikeres is lehet; azt a hely-
szint is feladta a PAV.

Az iras a jelen megkonstrualasakor a ,,bizonytalansag”, a , titok” és a ,,hatalom” fo-
galmait hasznalja: az atomhulladék-tarolé helykijelolése kapcsan egy olyan mechaniz-
must ir le, amelyben nincsenek rogzitett szabalyok, vilagos koncepcioék, ahol a beruha-
z6 fél a tevékenységét mindvégig titokban tartotta, s mindehhez a hatalom segitségét is
igénybe vette. Ennek megfelelGen a jelenbeli, immar az 6falui helyszinre vonatkozé don-
téshozatali eljarast bemutatva mindenekel6tt azt hangstlyozza, hogy még az allamigaz-
gatas legmagasabb koreiben is nagyfoka bizonytalansdg van a teriilet jovéjét illetGen.
Még minisztériumi szinten sem tudjak eldonteni, hogy a szénbanyaszatot fejlesszék-e,
vagy atomtemetd létesiiljon itt. A problémat csak fokoztak az allamigazgatasi szervek
kozotti kommunikaciés nehézségek: egymas tevékenységér6l nem vagy csak elégtelen
modon tajékozédnak, ami a helyszinen tanacstalansagként, bizonytalansagként csapé-
dik le.

Az altaldnos szabalyozds kereteir6l szélva a cikk — eredeti intencidinak megfelelGen —
hangsulyozza, hogy noha maga a szituacié bizonytalanul definialt, az egyediili szilard
pontot az jelenti, hogy a helyi tanacsnak az egész folyamatba nincs beleszélasi joga,
mert a dontés végiil is a megyei tanacs szakigazgatasi szervének a kezében van. Ezen a
ponton egy, a késGbbiek soran fontossa valé6 mozzanatra figyelhetiink fel. A konfliktus
e korai szakaszaban, amikor még nem lehetett igazabél tudni, hogyan fognak megszer-



vezG6dni a kiilonb6z6 taborok, ki milyen szovetségeseket tud maga mellett felvonultatni,
a cikk megkonstrual egy, a késGbbiek soran egyre halvanyabb, majd teljességgel elvetett
ellentétet a megyei és a helyi tanacs kozott.

A szerepl6k definialasa

A cikkben megkonstrualddik a PAV-nak, illet6leg az atomtemetdvel szembeszallé falu-
nak a képe, s e ,felstilizalt”, idealisztikus kép elemei a konfliktus soran a legkiilénb6z6bb
interpretaciokban nagyfoku alland6sdgot mutatnak. Lényeges, hogy ez a konstrukciés
eljaras mindig dichotom jelleg(i, azaz az egyik oldal — Ofalu, illet6leg a PAV — definialasa
soha nem 6nmagaban, hanem mindig a masik oldallal szemben torténik.

Az 6falui oldal

Az 6falui taj leirasakor a f6 hangsulyt az érintetlenség kapja. Egy hegyek kozé zart, a
vilag zajatél tavoli, haboritatlan telepiilés jelenik meg el6ttiink, amely infrastrukturali-
san elmaradott ugyan, de az itt élGket a természet kozelsége és intaktsaga karpotolja
mindenért. A hegyek-dombok altal koériilvett, oltalmazott, védelmezett falunak ponto-
san ezt az érintetlenségét sérti a (csak az érdekesség kedvéért: siksagon felépiilt) PAV
megjelenése, itt avatkozik bele nagyon durvan a falubeliek életvilagaba, amikor a védel-
met nyQjto tajat lerombolja, a hegyet legyalulja, s épitési teriiletté teszi a vidéket. Az
Ujsagcikkeket illusztralé fényképek pontosan ezt a jelenséget teszik vizualisan megra-
gadhatova: ahol még nem is olyan régen hegy magasodott, s érintetlen erdd volt, ott
ma mar kopar fennsik van, és rengeteg 6sszedobalt épitkezési anyag csdfitja el a tajat.
Mig az éfaluiak szamara az adott teriilet tdj, mégpedig fontos, kiemelt jelent&ség(i, kul-
turalisan és emocionalisan is fontos jelentéseket hordoz6 taj, addig a PAV ugyanezt a
teriiletet csupan atalakitand6, megmunkalandé ipari vidéknek tekinti.

Az Ofalu-kép masik fontos 6sszetevéjét a karizmatikus, valoban a nép altal valasz-
tott vezetd jelenti, aki egy 0], fiatal, széles latokordi, j6 kapcsolatokkal rendelkezd, ugyan-
akkor a falujahoz kot6d6 nemzedéket is képvisel. Ebben az esetben fontos legitimacios
pontként szerepelnek az 1985-6s tanacsi valasztasok, amikor az 4j tanacselnokot éppen
a korabbi, partallami vezet6 ellenében valasztottak meg.

Az Ofalu-kép harmadik elemét a ,.nép”, az itt é16 emberek alkotjak, akik a cikkben a
,természet gyermekeiként” jelennek meg, ahogy az Gjsagiré fogalmaz: 6k a ,,cserzett bor,
tiszta tekintet(i falusiak”. Szamukra — ahogyan a tajhoz f(iz6d6 viszonynal is lathattuk —
a probléma elsGsorban érzelmi szinten jelenik meg, f6leg elemi indulatok (félelem, felhabo-
rodas) iranyitjak megnyilatkozasaikat. Az érzelmi bedllitodast és az emocionalis érintett-
séget jol reprezentalja a rovid kérdé mondatok és -jelek nagy szama, illetdleg a kissé kon-
flzus érvelésmadd. A cikkben megkonstrualt kép szerint ezek az emberek, noha 6szintén
fel vannak haborodva a torténtek miatt, nem képesek igazabdl absztrakt szinten megfo-
galmazni problémajukat; azaz ebben segitségre, tamogatasra szorulnak. A szerzé nyil-
vanvaldan a kovetkez6 nap eseményeire utalva veti fel a kérdést, hogy vajon lesz-e elegen-
dé batorsaguk a vezetGikkel egyiitt kiallni érdekeik érvényesitése mellett.
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A PAV-kép

s

rek sorakoznak, a cikk egyszer(ien nem nevezi a neviikon 6ket. Az 6falui karizmatikus
vezetGvel szemben (akinek a nevét rosszul irja a cikk szerzG6je) a masik oldal képviselGi
mint individuumok nem is léteznek, csak a munkahelyi beosztasuk szerint jel6ltetnek
(,,a PAV osztalyvezet6je”). Az ofalui helykijelolési eljaras ismertetése kapcsan a dontés-
hozok oldala teljesen differencialatlanul jelenik meg; nem lehet tudni, kinek a nevéhez
fliz6dtek az egyes dontések, nem derdl ki, kik fenyegették meg a tanacselnokoket, ki
,osztotta le” korabban a lapokat, ki karhoztatta passziv statisztaszerepre az 6faluiakat.
A cikk mindvégig massziv fenyegetettségben él6 embereket mutat be, ugyanakkor ez a
latens, de mindenhol jelen 1évé er6szak a hattérbol ered, nem lehet pontosan tudni milyen
csoporttdl. Egész egyszer(ien nincs agense az eseményeknek, a cikk réluk beszélve mind-
végig altalanos alanyt hasznal (,,dontés sziiletett”, , kijelolésre keriilt”). Egyetlen dolgot
ugyanakkor teljes bizonyossaggal allit és hangstlyoz: maguk a dontések rosszak, tel-
jességgel elhibazottak voltak, a helyi tarsadalom legelemibb érdekeit is figyelmen kiviil
hagytak.

Ez a kép akkor valtozik meg alapvet6en, amikor a cikk iréja ratér az els6 ismeretter-
jesztd el6adas bemutatasara, amelyen megjelentek a PAV mérndkei, s a nyilvanossag
el6tt el0szor vallaltak fel az atomtemetG6-iigyet. Ettdl a pillanattél fogva valamennyi, a
nuklearis hulladéktarold kapcsan korabban hozott, elhibazott dontés ,,az 6 szamlajukra
ir6dik”, a dontéshozatali folyamat valamennyi visszassagat visszamendlegesen nekik
tulajdonitjak. Igy egy olyan jelentésdimenzi6 jon létre a PAV koriil, amelybe minden
korabbi, mas szerepl6k (minisztériumok, EROTERYV, Erém({i Beruhazasi Vallalat, tovabbi-
akban: ERBE) altal elkovetett hiba, tévedés is beletartozik. '

A cikkben tobb, a konfliktus kés6bbi fazisaban Gjra meg djra felbukkano vadpont is
megfogalmazodik: a PAV dontéshozdi egyrészt nem onként, maguktél vallaltak a helyi
kozosség tajékoztatasat, hanem ,agy kellett iderangatni 6ket”. Amikor végre eljottek,
hihetetlenil arrogansak voltak, kioktaté hangon beszéltek az egyszer(i emberekkel, s6t
meg is alaztak a falu népét, amikor azt mondtak, hogy az atomtemet azzal az indirekt
elénnyel jar, hogy megtanulnak az emberek mosakodni.'" A PAV el6adasaiban —mond-
ja a cikk — igéretekben nincs hiany, am amikor garanciakat kérnek, akkor csak homalyos
utalasok hangzanak valamilyen ,,szuperbiztos nyugatnémet technolégiara”, am ez 6n-
magaban nem nyugtatja meg az embereket. A PAV tevékenységével szemben elemi
szinten fogalmazoédott meg a bizonytalansag: ki tudja, mi fog itt torténni a kozeljovo-
ben, ha mégis felépitik az atomtemet&t, nem szallitjak-e ide az orszag 6sszes radioaktiv
hulladékat, illetSleg a kiégett flitGelemeket.

Elképzelhetd, milyen hatasa volt a cikknek a faluban. Noha a fél évvel korabbi esemé-
nyekre mar csak halvanyan emlékeztek az 6faluiak, de most az tjsagban, kinyomtatva
all, egy orszag tudta meg, hogy milyen sérelem érte 6ket. Maga a ,,mosakodasi rész”
valt végiil is a paksi ,arrogancia”, kioktaté magatartas emblematikus jegyévé. Ez a rovid,
mindossze fél oldalas tjsagcikk valt a PAV szamara is a konfliktus egyik fordulépontja-
vd. Ett6l kezdve tekintették a szemben all6 felet egyértelmiien ellenségnek. Maga a cikk
egzisztencialisan is mélyen érintette Gket, még évek mdaltan is emlékeznek a cimére, a
megjelenés id6pontjara, s a vele kapcsolatban alkalmazott sz6hasznalat is nagyon elité-



16: ,hiilyeség”, ,hazugsag”, ,kiferdités” stb. A cikkel valami szokatlan jelenik meg a PAV
szamara: felbomlik a szituacio korabbi értelmezése, miszerint itt valamifajta informacio-
hianyrdl, illetve ennek kielégitésérél van sz, s mivel tamadjak Oket, s képtelenek arra,
hogy masfajta stratégiat épitsenek fel, ezért arrogansak lesznek, és 6k is tamadasba
kezdenek.'?

A falugyiilés

Miutan a tomegkommunikaciéban a Magyar Nemzet-beli iras utan egyre-masra jelentek
meg a tervezett atomhulladék-taroléval foglalkozo, tobbnyire erésen kritikus jelleg(i cik-
kek, a konfliktus menetében is fordulat allt be: jelentGsen megvaltozott az 6faluiak és a
paksiak kozotti talalkozok jellege. Az érdekl6dés valtozatlanul hatalmas volt, ugyanak-
kor a hangulat egyre fesziiltebbé, ,beszélasokkal” tarkitotta, ellenségessé valt. A hallga-
tosag bekiabalt, kifiityiilte a szamara kiilondsen ellenszenves el6addkat. Minden részt-
vev6 szamara vilagos volt, hogy itt mar nem egyszer(i népfGiskolai vagy ismeretterjesz-
t6 el6adasokrél van sz, amit csak megerdsitett a megyei és orszagos szint(i vezetés,
valamint a sajto reprezentativ jelenléte. Az ismeretterjesztd el6adast — ahol a masik fél
ugyan tehetett fel kérdéseket, valjaban passziv szerepre volt karhoztatva — felvaltotta a
falugy(ilés mint olyan férum, ahol a falunak joga van hivatalosan is véleményt nyilvani-
tani. A konfliktus egyik cstcspontjat, az els6 szakasz végét is egy falugylilés jelentette
(1988. marcius 7.). Itt lezarult egy korszak a konfliktus torténetében, ugyanakkor egy
masik szinten — részben 0j, részben régi szerepl6kkel —, egy dj dimenzidban folytaté-
dott.

A konfliktus kézvetlen kérnyezete is megvaltozott id6kozben. Egyre hangstlyosab-
ban megjelent a szinen — az Gjsagcikkek utan mar a falugy(léseken is — a PAV egy régi
ellenlabasa, a Baranya Megyei Tanacs, annak is az Epitésiigyi Osztalya, mely az engedé-
lyeztetési eljarason keresztll mar korabban akadalyokat gorditett a PAV (tjaba. Az atom-
hulladék-tarol6 engedélyeztetése akkoriban kétszint(i folyamat volt: maga az atomhul-
ladékkal kapcsolatos létesitmények engedélyeztetése az Egészségiigyi Minisztériumhoz
tartozott, a kiegészitd létesitmények (Grtornyok, kiszolgaloszemélyzet helyiségei) tigyé-
ben viszont a megyei tanacs volt illetékes. Az agilis, a konfliktusban fontos szerepet
jatszo tanacsi osztalyvezetd nyiltan kijelentette, hogy figyelemmel kiséri a vitat, s csak
akkor adja ki az engedélyt, ha a teriilet valoban alkalmasnak bizonyul.

A PAV szamara ekkor mar alapvet6en nem az volt a tét, hogy sikeriil-e meggy6zni a
falubelieket vagy sem, hanem az, hogy e folyamat eredményeképp megkapja-e a létesi-
tési engedélyt. Ha netan nem jarna sikerrel, akkor azt a kutatasra, az el6készitésre elkol-
tott tobb szaz millié forintja és jo par éve banja. Eddig a PAV szamara a legnagyobb
rossz az lehetett, hogy az emberek nem értik 6ket, és zigolodni fognak, am a nyolcva-
nas évek végén, a kés6 szocialista Magyarorszagon nem létezett olyan jogi forum, ahol
az 6faluiak folléphettek volna a PAV terveivel szemben. A BMT bekapcsolddasaval azon-
ban egy olyan eljarasjogi lehetGség jelent meg a horizonton, amelybe az 6falui oldal
bele tudott kapaszkodni, s ezen a teriileten sikeresen vehette fel a kiizdelmet a PAV-
val szemben.
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Mivel ez a jogi lehet6ség a nuklearis hulladéktemet6 létesitésére kiszemelt terilet
(geologiai, hidrogeoldgiai, épitészeti) alkalmassagaval fiiggott 6ssze, ennek megfelelGen
a konfliktus tartalma is eltolodott. Mig korabban az ismeretterjesztd el6adasokon és a
tomegkommunikaciéban is az érvelés kiindulopontjaként elsésorban a dontéshozatali
eljaras anomaliai szolgaltak (az emberek is ehhez tudtak leginkabb hozzaszélni, kiilono-
sebb szakmai ismeretek nélkiil is megitélhetd problémardl [évén sz0), ettdl kezdve egyre
nagyobb szerepet kaptak a teriilet geoldgiai, hidrogeolégiai, szeizmologiai stb. alkalmas-
sagat firtatd kérdések. Mindez sziikségszer(ien a szakmai dimenzi6 erGteljesebb megje-
lenéséhez vezetett, s az 6falui oldal nagyon koran belatta, hogy ezekben a kérdésekben
csak szakemberek képesek hitelt érdeml&en allast foglalni.

A konfliktus kérnyezetében egy masik fontos valtozas is tortént: az 6faluiak az egyik
tajékoztato eléadas utan, heves indulatok kdzepette —, kozfelkidltassal”, mondja az ese-
mények egyik részese — elhataroztak a Mecseknddasdi-Ofalui Tdjvédelmi Egyestilet meg-
alakitasat. Ezt a lépést az tette sziikségessé, hogy az a néhany tevékeny emberbdl allé
csoport, amely kezdettdl fogva ,vitte az igyet”, agy érzékelte, hogy az Atomerémuivel
mint intézménnyel szemben a falvak érdekében a tovabbiakban mar nem tud magan-
személyként hatékonyan fellépni, ezért meg kell teremteni miikodésiik jogi kereteit. A
tiltakozok szamara sziikségessé valt egy olyan szervezet létrehozdsa, amelyet jogi sze-
mélyként a PAV elfogadna targyalépartnernek. Igy keriilt sor 1988 tavaszan —az orszagban
a frissen megsziiletett egyesiileti torvény nyoman az els6k kozott — az egyesiilet be-
jegyzésére."

A fordulépontot jelenté marciusi falugytilés a PAV értelmezése szerint mar a harc
jegyében zajlott. EI6szor is azért, mert — eltérGen a korabbi alkalmaktdl — ide a PAV kép-
visel6i mar nem kaptak meghivét, de mivel tudtak, hogy mi szerepel a gy(ilés napirend-
jén, megjelentek a forumon. Sz6 sem volt mar a korabban megszokott jovialis, barati
légkorrél, — ahogy fogalmaztak — egy ,,tiltakoz6 hadjarat” kell6s kozepén talaltak magu-
kat. A tét ndvekedését mutatta, s a PAV részér6l mindenképpen tjdonsaga az esemény-
nek, hogy nagyon tudatosan késziiltek ra. Nemcsak a mar ,,megszokott” csapat vett
részt a gylilésen, hanem jelen voltak a vezetdk is. Kozvetleniil bekapcsolédott a nukle-
aris igazgato, aki az adott szervezeten beliil a legmagasabb szinten képviselte a hulla-
déktarolo tigyét, megjelent a tervezd vallalat, az EROTERV igazgatdja, s a konfliktus soran
el6szor képviseltette magat az Ipari Minisztérium, f6osztalyvezetdi szinten. Ugyanak-
kor ezek az ij emberek is a kordabban mar kudarcot vallott miszaki érvelést probaltak
alkalmazni, a létesitmény miiszaki adatairél, az engedélyeztetési eljaras proceddrairél
beszéltek. Ujra széba keriilt a kompenzaci6 kérdése, ezzel kapcsolatban tartottdk ma-
gukat a korabbi elvekhez, tovabbra sem igértek semmit, csokdnydsen ragaszkodtak a
vezérigazgatdi allasponthoz. ,Teljes cs6d” — mondja az egyik interjdalany. A falugyilés
kiemelt helye a PAV szamara arra is visszavezethet®, hogy ezen a falugy(ilésen a ,,f6no-
kok” szerepeltek (le), az 6 produkciéjuk még gyengébbre sikeriilt, mint korabban a be-
osztottaké (,azoéta is rotyogiink ezen, mert vissza szoktunk emlékezni” — mondja a
korabbi menetekben is részt vett osztalyvezetd).

A falugy(ilésen kozponti helyre kerdilt a kijelolt teriilet alkalmassagdnak a kérdése
mint az a pont, ahol a vita pr6 vagy kontra eldonthet6. Mivel a kutatasokat a PAV altal
felkért és megbizott szakért6k végezték, s az 6 tevékenységiikkel kapcsolatban tobbszor
elhangzott az egyoldaldsag, bizonyos kedvez6tlen adatok figyelmen kiviil hagyasanak



vadja, ezért mar korabban felmerdilt,'* hogy fel kellene kérni egy szakértGi bizottsagot,
amely a paksi anyagot atnézve véleményt mondana a terilet alkalmassagarol. A falu-
gylilés végén — a BMT Epitésiigyi Osztalya jelen levl vezet6jének biztatasara — hataro-
zatot hoztak arrél, hogy felallitanak egy Tarsadalmi Bizottsagot, amelynek a késGbbiek-
ben a fliggetlen szakértGk felkérése lesz a feladata. Ezt kdvetGen a tanacselndk javaslatara
—hangsulyozottan demokratikus szavazassal — megvalasztottak egy Tarsadalmi Bizott-
sagot, azzal a céllal, hogy hivatalosan, a falvak lakossagat képvisel6 bizottsagként felkér-
je afiiggetlen szakért6ket. Megallapodtak abban, hogy amennyiben a fliggetlen szakér-
t6k alkalmasnak talaljék a teriiletet, megindulhatnak a kompenzécios targyalasok Ofalu
és a PAV kozott, ha azonban nemet mondanak, nincs helye semmiféle tovabbi megbe-
szélésnek. Megallapodas sziiletett abban is, hogy a szakért6i vélemény meghozatalaig
semmifajta dontés nem sziilethet az tigyben, egyfajta moratériumot Iéptetnek életbe,
amellyel az allamigazgatas jelen levo képviseldi is egyetértettek.

Ez a falugydilés fordulépontot jelentett: mindkét fél elfogadta, hogy az ligyet az alta-
luk megbizott szakért6kre hagyjak, hatarozzanak a vitas kérdésekben 6k. A PAV végiil
is ezt a dontést nem tamadta, s emogott ott rejtézik annak beismerése, hogy eddig
Masrészt valamilyen szinten még elégedettek is lehettek a PAV dontéshozai a dolgok
alakulasaval, hiszen a vita az altaluk erésen preferalt szakmai szintre terel6dott. Biztak
abban, hogy a szakértGknek sikeriil az, amiben 6k végiil is kudarcot vallottak: egy k6zos
nyelvet talalni.

Kilonb6z6 perspektivak

A PAV érvrendszere

A PAV a konfliktus e szakaszaban mindvégig csokonyosen ragaszkodott sajat elképze-
lésrendszeréhez, s még akkor sem valtoztatta meg véleményét (példaul a kompenzacioé
kérdésében), ha 6nmaga szamara is vilagossa valt, hogy az adott kérdésben helytelen,
eleve vesztes allaspontot képvisel. A PAV megnyilatkozasaiban altalaban egy koherens
gondolati rendszer keretén beliil, az ,altalanostol” a ,konkrét” felé haladva targyalta az
atomtemetd problémajat,'> mig a szemben allé oldal magatartasa jellegzetesen reaktiv
volt, e felvazolt gondolatrendszer egyes elemeit tamadta, kérdGjelezte meg. Természe-
tesen ez a nézetrendszer az ismeretterjeszt6 el6adasokon, a falugy(iléseken soha nem
keriilt explicit, teljesen kifejtett formaban el6, s6t a szemben all6 oldal vadjainak hatasa-
ra szamos esetben meg is prébaltak ,.elleplezni”, ugyanakkor az egyes argumentumok
mindig ehhez a perspektivahoz kapcsolédtak.

Az érvrendszer egységessége, koherenciaja természetesen nem a véletlen mive,
hanem szoros kapcsolatban all azzal a szemléletmdddal, amelybdl kiindulva a PAV don-
téshozoi a konfliktust értelmezték. Ez a szakirodalom altal ,,kockazat-haszon perspekti-
vdnak” nevezett szemléletmod (Peters 1991; 1994) a dontési problémat — jelen esetben
az atomtemetd helyszinének kijelolését — egy optimalizalasi feladatnak tekinti. Azt vizs-
galja, hogy a kiilonb6z6 — valaszthaté — technikai opcidk kozil melyik kinalja a legna-
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gyobb nett6 hasznot. A dontéshozdk szamara e perspektiva gy jelent meg, mint egy
,természetes”, megkérdGjelezhetetlen allaspont, s fel sem merdilt szamukra, hogy eset-
leg léteznek masfajta, alternativ jelleg(i perspektivak (Peters 1994), illet6leg az, hogy az
e perspektiva melletti dontésben is talalhatok implicit értékszempontok (Mazur 1983). E
nézetrendszer szerint léteznek biztos, tudomanyos eszkozokkel rogzitett ,, kapaszko-
dok” — adatok, mérések, aranyszamok —, melyek segitségével meg lehet allapitani a [éte-
sitmény veszélyessége és varhat6 haszna kozotti, elfogadhaté aranyszamot, [éteznek
olyan gazdasagossagi szamitasok, amelyek alapjan ki lehet szamitani a kivalasztott te-
riilet kutatasara fordithaté 6sszeg optimumat. Ebbol kovetkezéleg az érvelés kiilonb6zé
szintjein nagy hangsulyt kapott az ,ésszer(i raforditas” fogalma, az ,,abszoliit” és a
Jrelativ” kézétti dichotémia.

Az altalanos elvek szintje

Az altalanos elvek szintjén a PAV érvelése a veszély és a kockazat fogalmai koriil forgott;
sok lathatatlan szallal kapcsolddott az 1960-as évek végének és 1970-es évek elejének
,kockazatra”, ,veszélyre” vonatkozo, féként formalis-normativ szempontokat érvénye-
sitd szakirodalmahoz (Starr 1969). Ezen az altalanos szinten kiindulépontként az adott
tevékenység haszna és a vallalt kockazat kozotti — altaluk ,,indokoltsag elveként” emle-
getett — Osszefiiggés szolgalt; azaz a ,,pozitiv netté haszonnak” nagyobbnak kell lennie
avallalt kockazat mértékénél. Ugyanakkor, amikor a PAV kockazatrdl, veszélyrdl beszél,
ezzel egy 6nmaga szamara veszedelmes szellemet szabadit ki a palackbdl: sajat tevékeny-
ségének bemutatasakor ez valik a dont6, meghatarozo ismérvvé. 't

A kockazat értékelésére vonatkozo, korai irodalombdl jol ismert médon hoztak fel
példakat az atomenergiahoz kapcsolodoé kockazatok szamszer(isitésére, kiszamitasanak
madjara, az adott tevékenység haszna és veszélyessége kozotti arany meghatarozasa-
ra, s ennek megfelel6en argumentaciés rendszeriik egyik alappontja szerint a tarsada-
lom kockazatt(ir6 képessége egy tevékenység kapcsan 104, Tehat az a tevékenység még
elfogadott egy tarsadalomban, melynek kdvetkeztében 10 000 ember koziil | hal meg
egy évben. Ugyanakkor egy atomerom(i jelentette kockazat — a kiiszobdézissal rendel-
kez6 hatasokon kiviil — csak valészin(iséggel allapithaté meg.'” A kiilonb6z6 nemzetko-
zi szervezetek altal kiszamolt kiiszobdozis a PAV hivatkozasainak egyik leglényegesebb
eleme; ez szolgal tevékenysége, illet6leg biztonsagossaga mértékének. Innen kiindulva a
PAV dontéshozoi szamara mindvégig értelmezhetetlen volt a lakossag vonakodasa az
atomenergiatol, mely ezen a kockazati skalan nagyon jé helyet foglal el, azaz biztonsa-
gos energiaforrasnak szamit. Nem értették, miért félnek az emberek a nuklearis sugar-
zastol, holott a hattérsugarzas soran mindenki tobbszords értéket kap, mint az atom-
temetG kozelében lakok.

Az éltalanos elvek szintjéhez tartozik egy masik, a konfliktus soran tobbszor el6ke-
rilé probléma, amit a PAV brosarai ,,optimalizaldsi elvnek” neveznek, s ami mar kicsit
atvezet benniinket a lehetséges kockazatokkal szembeni védekezés teriiletére. A PAV
érvelése mind az atomtemetd, mind az atomer6m(i esetében — a kockazat-hasznon
perspektivanak megfelel6en —abbol indul ki, hogy a kockazatos tevékenységek kapcsan
tokéletes biztonsag egyrészt soha nem érhetd el, masrészt nagyon draga volna. Mind-



ezt a mindennapi életbél vett példakkal — hidak méretezése, autok, kiilonb6z6 biztonsa-
gi berendezések tervezése — tamasztjak ala. Ez az érv azért fontos, mert meghatarozta
a helyszinkijel6lés paramétereit, a széba johetd technologiakat. A PAV dontéshozoi
mindvégig az érvrendszer minden pontjan kiillonb6zé mérlegeléseket, szamitasokat al-
kalmaztak a kockazatok értékelésekor, s ezek mindig valamihez viszonyitott, relativ jelle-
gli értékelések voltak. Azaz 6k az atomtemeté kockazatat mindig mas kockazatokhoz
viszonyitva itélték meg. Ebbdl kdvetkezGen értelmezhetetlennek tlintek szamukra azok
az ellenérvek, amelyek 6nmagaban az atomtemetd jelentette kockazatot emelték ki, s
tekintették abszolat értéknek.

Alapveto6 ellentét figyelheté meg a két fél kozott az atomtemetd és az atomeromii
kézétti viszony értelmezésében is: a PAV szamara az atomtemetd igazabol az atomer6-
m(i miatt fontos; mindig az energiatermelés, illet6leg az atomeré6mi miikodGképessége-
nek viszonylatdban beszélnek réla. Mas szdval az atomtemetd kockazatat s magat a lé-
tesitményt is mindig relativan, valamihez viszonyitva itélték meg. Ezzel szemben az 6falui
oldalt nem nagyon érdekelte az atomerém(i problémaja, mondvan, az messze (raadasul
egy masik megyében) van, az legyen a paksiak gondja. Szamukra az atomtemet6 6nma-
gaban és 6nmagaért volt fontos, azaz a létesitmény altal jelentett kockazatot mindig
abszolut értékben ragadtak meg.

Az atomerém(i technolégiaja

Az atomenergia elGallitasanak technoloégiajat ismertetve a PAV dontéshozoi kiilonbéz6
folyamatabrak segitségével probaltik elmagyarazni, hogyan miikodik az atomerémdi,
milyen fazisokon keresztiil jutunk el a végtermékig. Altalaban ez volt az egész érvrend-
szer legbiztosabb, legtamadhatatlanabb pontja; itt a voltaképpeni mérndki, szakmai kér-
déseket targyaltak, itt alltak a legszilardabb talajon a vitak soran. Erthet6 médon az el-
lentabor — sem az 6faluiak, sem a hozzajuk kapcsolédé szimpatizansok — nem érdeklo-
dott talsagosan az irant, mi is torténik az erémiivon beldl: torténik-e ott valamifajta
kornyezetszennyezés; az erémdi a konfliktus soran végig egy zart, érintetlen vilagként
kiviil maradt a csatarozasokon.

Az érvrendszer e pontjan mindig egyetlen kérdéskor valtott ki igazi vitat, éspedig az
atomerém(i és a kozvetlen kornyezete kozotti interakeié. A rendszer gyenge pontjai
mindig azok voltak, ahol az atomerém( és a kiilvilag érintkezett,'® igy az ismeretter-
jeszt0 el6adasokon az okozott felhordiilést, hogy a hiitévizet megfeleld tisztitas utana
Dunaba bocsatjak, illetoleg a kéményen at tavozo, tisztitott gazok emlitése is felborzol-
ta a kedélyeket. Ez a kérdés kétségteleniil sok fejtorést okozott a PAV dontéshozoi sza-
mara is, s valamilyen megoldast szerettek volna erre talalni — itt elég arra utalni, hogy
szotarukban létezett az ,,atomer6muii kornyezetvédelem” fogalma. Ezen azt értették, hogy
amit a radioaktiv szennyezddésekbdl az tizem teriiletén bellil lehet, azt ott kell tartani.
A PAV szamara ezen a ponton is egy id6zitett akna volt elrejtve: hogyan allapithato
meg a kornyezettel valo interakcié optimuma, milyen arany allapithaté meg az elenged-
hetetlen szegregdcid és a sziikséges nyitottsag kozott? Ha tulsagosan intenziven jelen
van a koérnyezetében, akkor ez valthat ki irritaciot, elutasitast, ha éppen ellenkezéleg:
visszahtzédnak, izolalédnak, akkor ez a stratégia lehet kritika targya.
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A konfliktus soran konstitualédott az erdm{ivon beliil egy tér, amely egyfajta védett-
séget élvezett. Amig ott bent vannak a ,,dolgok” (kiilonb6z6 hulladékok, flitGelemek,
szennyez&dés), addig minden rendben van. A konfliktus soran senki nem kérdezett ra
arra, hogy mi zajlik ,,ott bent”, a problémak mindig a kdrnyezettel torténd interakciok
soran keletkeztek. Innen mar csak egy [épés az ofaluiak altal tobbszor felvetett javaslat,
hogy célszer(i volna a nuklearis hulladékok tarolasat magan az atomerém(ivon beliil
megoldani (ahogy ez egyébként ideiglenes jelleggel mind a mai napig torténik). S ekkor
mar szoba sem keriiltek geoldgiai, hidrogeoldgiai, a teriilet alkalmassagara vonatkozé érvek,
egyszer(ien ugy gondolkodtak: ha ,bent van”, akkor biztos helyen van; illetéleg ettdl
kezdve egyeddl a PAV gondja és felelGssége, mi torténik a szennyez6 anyaggal. Mind-
emogott nyilvanvaldan a felel6sség kiutalasanak problémaja hazédik (BonB 1996): kire
milyen modszerekkel lehet a felel6sséget atruhazni?

A helyszinkivalasztas elvei

A nuklearis hulladéktarolé helye kivalasztasanak targyaban ekkoriban még nagyon kevés
konkreét elGiras létezett, elsGsorban egy MSZ-szabvany (MSZ 12344/2-80), illetéleg az
egészségiigyi miniszter késébbi rendeletének alapjaul szolgalé tervezet formajaban.
Ezeknek az el6irasoknak egyik f6 jellemzéjiik az volt, hogy a lehetséges helyszin kiva-
lasztasanak alapelveit illetGen tdlsagosan is az altalanossagok szintjén mozogtak, rend-
kiviil sok, teljességgel a vagyak szintjén mozgo ,,6hajtast” tartalmaztak: ,,[...] a tarold
terdilet talajvizszint feletti rétegei kis vizatereszto és j6 adszorpcios képességliek legye-
nek. A talajviz lejtése és mozgasi sebessége kicsi legyen” (Rosa 1988:22; kiemelés télem
—Sz. Zs). Ez a rendkiviil laza szabalyozasi méd — ahogyan korabban mar emlitettiik —
nagyon nagy teret hagyott az eltéré interpretacidknak, ami szamtalan vita targya lett a
kiilonb6z6 csoportok k6zott. Honnan kezdve mondhat6 egy geologiai képz6dmény ad-
szorpciods képessége ,,jonak”, vizateresztd képessége , kicsinek”; léteznek-e ehhez
valamifajta ,,objektiv mércék”?

Az elGirasok masik jellegzetessége, hogy néhany ponton teljesen ad hoc médon s
kovetkezetleniil adtak meg kiilonb6z6 szamokat, értékeket, amelyeket a nuklearis hulla-
déktarolo létesitése soran feltétlentil figyelembe kell venni, s be kell tartani. Az egyik ilyen
szam a lakott teriilett6l, a masik a vizforrasoktdl és felszini vizekt&l valé minimalis tavol-
sagra vonatkozott; mindkét esetben 500 métert hatarozott meg a szabvany. Itt révid
idG alatt megjelent az a probléma, hogy a kiilonb6z elGirasok ugyanarra a kritériumra
mas-mas adatokat adtak meg (igy példaul az el6bbi példa kapcsan a tervezet mar | kilo-
meétert javasol), ami megint csak szélesre nyitotta az interpretacios teret, masrészt az
adatok ,,objektivitasa” is tobbszor megkérddjelezddott. Rendkiviil érdekes szerepet jat-
szottak a szamok a kiilonbozd vitakban — ahogyan ez a kornyezeti konfliktusok esetén
maskor és mashol is megfigyelhet6 —; fokozatosan misztifikalédtak, mint a nyilvanos-
sag, a laikusok szamara is megragadhato, szilard adatok, pontok egy nehezen megkoze-
lithet6 targyteriileten.

Az altalanos elvek k6zott az alabbi kdvetelményeket soroltak fel: j6 felszini vizelveze-
tés, talajviz feletti rétegek kis vizateresztd, j6 abszorpcios képessége; megfeleld tavolsag
lakott helytdl, vizforrastdl, felszini vizektdl; biztonsagos megkozelités; gazdasagossag



(az azonos biztonsagot add helyek koziil az olcsébbat kell valasztani); illetGleg figye-
lembe kell venni még egyéb (demografiai, honvédelmi, tarsadalmi, mez6gazdasagi) szem-
pontokat is. Ez a szempontrendszer is nagyon sokszor el6keriilt a konfliktus folyaman,
mindkét fél altal szivesen hasznalt hivatkozasi alap volt. Erre eleve predesztinalta az a
tény, hogy nem rendezték el e kovetelményeket valamifajta prioritasrendszer mentén,
mindegyik azonos szinten allt, s igy mindkét szemben allé csoport — valamilyen problé-
ma felbukkanasa esetén — minden nehézség nélkal hivatkozhatott rajuk.

Az altalanos elvek szintjén a ,,biztonsag” fogalma kapcsan mar bemutatott abszo-
lat-relativ dichotémia — s természetesen a mogotte hizodo koltség-haszon perspektiva
—visszatér a nuklearis hulladéktarolé lehetséges helyszinének meghatarozasa soran is.
A PAV képvisel6i szamara a helyszinkivalasztas soran az egyik legf6bb alapelv az volt,
hogy idedlis — abszolat biztonsagos — teriilet nem létezik, mindig csupan optimalis
megoldas talalhato. A biztonsag garanciaja ilyen létesitményeknél a kedvezo természeti
adottsagok, illet6leg a miiszaki beavatkozasok egyiittese. Mindkét argumentum — azon
tes biztonsag nem létezik, a kielégit6 biztonsagra kell torekedni — igazabdl a geoldgiai,
hidrogeoldgiai stb. kornyezet okozta bizonytalansagok kisz{irésére iranyul. Mig az els6é
egy elméleti jellegi 6kolszabalyt fogalmaz meg, addig a masodik a mérnoki szemlélet-
modnak megfelel6en a miiszaki megoldasokat értékeli fel. Ebben a perspektivaban a kor-
nyezet folyamatosan gy jelenik meg, mint a bizonytalansagok, fenyegetések forrasa és
kiindulépontja, amellyel az atomtemet6 tgy all szemben, mint egy olyan teriilet, mely
abszol(t biztonsagos, mert korlatlanul érvényesiilhetnek a miiszaki kritériumok.

Az érvek mogotti elképzelésrendszer

A PAV dontéshozoit a konfliktus e szakaszaban valoban meglepte, hogy az 6faluiak, a
laikusok vonakodnak befogadni a hulladéktarolét, noha 6k az ismeretterjesztd el6ada-
sok, falugytilések keretei kozott szamos érvet sorakoztattak fel az atomtemetd sziiksé-
gessége és biztonsagossaga mellett. Az igy elGallt helyzetet értelmezve abbdl a feltevés-
bél indultak ki, hogy a lakossag vonakodasa elsGsorban tuddshidnybdl fakadé bizonyta-
lansagra, félelmekre vezethet6 vissza, ezért er6feszitéseik egyik f6 iranyat az jelentette,
hogy elmagyarazzak az embereknek: a radioaktiv anyag nem veszélyes, nem kell téle félni;
igaz, lebecsiilni sem szabad. Az atomenergia elfogadtatasara tett torekvéseik a jelenség
demisztifikalasara iranyultak. Féleg azt emelték ki, hogy a radioaktiv sugarzas az élet
természetes velejardja, nem valami rendkivdili, soha nem volt jelenség. Masrészt a kii-
16nb6z6 kockazat- és hatarértékek, valdsziniiségek pontos és szamszer(isitett megada-
saval azt prébaltak sugallni, hogy az atomenergia kockazata kézben tarthato, kalkulal-
haté. Ugyanakkor az érvek mogott valdjaban vilagképbeli kiilonbségek rejtoztek (Scheuch
1980); az atomenergia védelmezdi altalaban az indusztrialis tarsadalom, annak gazdasa-
gi, technikai érdekeinek hatterébdl fogalmaztak meg érveiket, mig az atomenergia ellen-
z6i szamara az atomenergia nem mas, mint szimbélum, a megkérdéjelezett tarsadalmi
rendszer kozponti eleme (Meyer-Abich-Schefold 1981). Ezt az alapvet6 meghatarozott-
sagot csak elmélyitették az allamszocializmus koriilményei, ahol a PAV — mint korabban
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lattuk — szinte teljesen egybeolvadt a politikai hatalommal, berendezkedéssel, annak egyik
f6 szimbolumava valt.

Ez a konfliktusértelmezés és a beldle logikusan kdvetkezo cselekvésmod nem isme-
retlen a technikai beruhazasok kortili vitakat elemz6 kutatasokban: a ,,szakért6k”, az adott
[étesitmény mellett érvelGk allaspontja szerint a szélesebb nyilvanossag, a ,laikusok” egy
adott kérdésben a tudomanyos ismeretek popularizalédasa révén tajékozodnak, s alakit-
jak ki nézeteiket. Peter Sandmann a ,,hazard” (Sandman 1988:163—168) fogalommal irja
kordl a szakért6k nézetrendszerét a laikusok informaciéfeldolgozasi médszerével kap-
csolatban: eszerint a tudomanyos ismeretek, mikozben a laikusok elsajatitjak 6ket, szam-
talan torzulasnak, médosulasnak vannak kitéve. Az okok k6zé sorolhaté egyebek mel-
lett a tomegkommunikaciés eszk6zok miikodésmadja, az ellenz6k tevékenysége és a
lakossag hibas, tévedésekkel teli recepcidja (Peters 1991:29). E felfogas alapjan a laikusok
altal megkonstrualt nézetrendszer egy létesitmény vagy technolégia veszélyességérdl a
szakertdk altal rogzitett, egyediil helyes elképzelések — szandékos vagy onkéntelen —
eltorzitasaként értelmezhetd. Ez a szituaciddefinicié H. P. Peters egyik tanulmanya alap-
jan a kovetkezéképpen modellezhetd (Peters 1991:16).

Problémak Kovetkezmény Végeredmény

a) a tomegkommunikacios a lehetséges elényok az elfogadas krizise
eszk6zok manipulacidja és hatranyok téves észlelése

b) a nyilvanossag elutasitod

magatartasa

¢) a szakemberek és a
nyilvanossag kozotti
kommunikacié zavara

A PAV dontéshozobinak interpretacidjaban a konfliktus e szakaszaban az adott tech-
nologiak/létesitmények elfogadasarél van szo, azaz a vitakban, az 6sszecsapasokban
valéjaban az elfogadds krizise fejez6dik ki. A PAV mérndkei szerint a laikusok, az éfaluiak
helytelen beallitddasa mogott informacidhianybdl fakado félreértések, hibas értelmezé-
sek rejtéznek. Ebbol fakaddan egyszeriien képtelenek belatni az adott létesitmény biz-
tonsagossagat, félreismerik az atomtemetd lehetséges elényeit és hatranyait. A laiku-
sok ,,hibas értelmezéseiért”, téves elképzeléseiért els6sorban a témegkommunikaciot tették
felel6ssé, hiszen manipulalja, félrevezeti a lakossagot, raadasul az egész technologiat
rendkiviil kedvezétlen szinben tiinteti fel.

A laikusokkal valé kapcsolattartas, a ,,helyes” ismeretek kozvetitésének nehézségeit
két tovabbi tényezé is fokozza: egyrészt, hogy a nyilvanossag rendkiviil rosszul tajéko-
zott, nagyon kevés és feliiletes ismerettel, természettudomanyos tudassal rendelkezik
azon a teriileten, amelyre a PAV egész érvrendszere feléplil, s ezért az egyes argumen-
tumokkal a cimzettek nem tudnak mit kezdeni.'® Masrészt az, hogy a szakért6k, a mér-
nokok — akik grafikonok, szamok, rajzok segitségével probaltak racionalis érveket megfo-
galmazni az atomenergia, illetéleg az atomtemet6 mellett — egyszer(ien képtelenek arra,
hogy a szakmai ismereteket leforditsak egy, a laikusok szamara is érthetd nyelvre.

Mindebbdl egyenesen kovetkezik, hogy a probléma lehetséges megoldasat a PAV abban
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got a ,.helyes” adatokkal, ,felvilagositjak” 6ket. Mivel — szerintiik — egy m{iszakilag kor-
rekt beruhazasrol van szé, s az ligy folyaman — szerintiik — a PAV mindvégig megfelel6
maodon jart el, vilagosan kovetkezik, hogy itt egy kommunikacids problémdrél van szo,
amely akkor oldhaté meg, ha hiteles emberek a falubeliek el6tt is meggy6z&en érvelnek.
Korabban mar utaltunk arra a folyamatra, ahogyan ez a problémakonceptualizacié lefor-
ditédott a konkrét cselekvések szintjére. Eszerint egyre tobb és egyre magasabb beosz-
tasban levé embert kell mozgositani arra, hogy (vélt) igazarél meggy6zze a szemben
all6 felet, mondvan: ha nem értik a mondandoét, egyre hangosabban kell beszélni.?* Az,
hogy mennyire meghatarozta ez a szemléletmdd, elképzelésrendszer a PAV tevékeny-
ségét, kitlinik azokbdl a beszamolokbdl, amelyek arrél szélnak, hogy a magasabb beosz-
tasban levék folyamatosan kioktattak a falugy(iléseken részt vevd csapatot, ,,hogyan kell
ezt jol elmondani”. Amikor a stratégia kudarca mar elGrevetitette az arnyékat, s amikor
mar a PAV haromf&s gardaja is elégedetlenkedni kezdett a ra kiosztott szereppel (,,nem
vagyok én végiil is prédikator, én elmondom, amit tudok, gyertek, mondjatok, ha oko-
sabbak vagytok” — haborog az egyik adatk6zl6), akkor keriil be kozvetleniil a magasabb
beosztasban levé vezetség is a konfliktusba; mar [attuk, milyen sikerrel.

E szemléletmdd természetesen nem a véletlen miive, sok szallal kapcsolddik a malt-
hoz, hiszen a PAV megalakulasa 6ta az ott dolgoz6é mérnokok — egyfajta dnlegitimacios
szandékkal és misszios tudattal is felszerelkezve — szamos helyen tartottak el6adasokat
arrél, mi az atomenergia, hogyan miikodik az atomer6m(, s mas hasonld kérdésekrdl.
Tulajdonképpen ez volt az egyediili kozeg, ahol kapcsolatba keriilhettek a tarsadalom
szélesebb rétegeivel, s ahol egyaltalan beszélhettek az atomer6m(irdl, az atomenergia
problémajardl. Ezek az el6adasok egyrészt kiilonbozé hivatalos szervezetek (Polgari Vé-
delem) keretei kozott zajlottak, masrészt ismeretterjesztd tarsasagok (TIT) kérték fel erre
a PAV mérnokeit. Am mindkét esetben kozos tapasztalatuk volt a totalis érdektelenség
(,,volt, hogy kivonultunk a moziba, vittiik magunkkal a cuccokat, nem volt a kutya sem”
— kesereg az egyik adatk6zl6).?' Mindez a PAV emberei szamara — azon tdl, hogy a si-
kertelenség személyesen is érintette Gket, illetGleg misszids tudatukat is megtépazta —
azt jelentette, hogy a kiilvilaghoz, a laikusokhoz, a hallgatésaghoz f(iz6d6 viszonyukat
ugy értelmezték, mint egy kommunikaciés problémat: azaz az (izenet tartalmaval (amit
elmondanak) minden teljesen rendben van, a hallgatésaggal sincs kiilonésebb problé-
ma, csak ez a két faktor valahogy nem talalkozik.

Az ismeretterjeszt6 el6adas mint mifaj kivaloan illeszkedett a PAV 6nképéhez. Le-
hetGséget adott a misszids tudat, illet6leg az aufklerista attit(id kiélésére, és széles kor-
ben bemutathatta azt a munkat, amelyet 6k — nemcsak 6nmaguk, hanem az orszag egésze
szamara is — nagyon fontosnak tartottak. Ugyanakkor az ismeretterjeszt6 el6adas, mint
a neve is mutatja, pontosan kiosztja a szerepeket: az egyik fél rendelkezik az ismerettel/
tudassal (és fontosnak tartja annak terjesztését), a masik fél nem. Ezért elképzelhetet-
len, hogy ebben a m{ifajban vita alakulhasson ki. Ha a masik fél mégis megkérddjelezi az
ismereteket, akkor egyszer(ien azért teszi, mert fogalma sincs a szakmardél. Magaban a
felvilagositas” folyamataban kétségkiviil eleve benne rejlik egy paternalisztikus attit(id,
amely elGre kiosztja a szerepeket, s ezekhez hatalmi pozicidkat is hozzarendel. A PAV
tevékenységének hatterében mindvégig jelen levé tajékoztatasi kényszer csak és kizaro-
lag a sajat tevékenység bemutatasara korlatozédott, szoba sem keriilt példaul a dontés-
hozatali folyamat nyilvanossa tétele. Ebben a szemléletmddban egyszer(ien nem tud
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megjelenni az a kérdésfelvetés, hogy talan nem a felek kozotti csatorna inadekvatsaga,
hanem a két szereplG csoport kozotti eltérd érték- és vilagszemlélet, a masfajta kultura-
lis tudas hozza létre a konfliktust, ahogy az sem, hogy talan a konfliktus kontextusa-
nak vannak figyelembe veendd, relevans, az eseményeket befolyasol6 dimenzioi.

Az ,6faluiak” érvrendszere

A ,masik oldal” érvrendszerének rekonstrualasa nehezebb és 6sszetettebb feladat, mint
a PAV dontéshozdi altal képviselt nézetrendszer interpretacidja. Az ,,6faluiak” megne-
vezés sokkal kevésbé homogén kozosséget foglal magaban, mint a PAV dontéshozoi. |6l
elkiilonitheté modon két csoportot tudunk megkilonboztetni. Az egyik a falu elorege-
dé, visszahiz6do, minden politikai megnyilvanulastél tartézkodé lakossaga. Az atom-
temetGvel kapcsolatos hireszteléseket ugyan bizalmatlanul fogadtak, de az ismeretter-
jesztd el6adasokon a PAV szakmai érveléséhez nem igazan tudtak hozzaszolni. A ma-
sik csoportot a faluban, illetéleg a szomszédos kdzségben, Mecseknadasdon él6
értelmiségiek (orvos, tanito, féiskolai tanar) alkottak. Mellettiik aktiv szerepet jatszott
az ligyben egy pécsi, illet6leg budapesti — dont6en szintén értelmiségiekbdl all6 — tarsa-
sag, amelynek a kozelben volt nyaraldja, hétvégi haza. Ez a csoport, mely a szakmai érvek
kezelésében, feldolgozasaban, vitatasaban a falubeliek segitségére sietett, olyan embe-
rekbdl allt, akiket a falu ismert, s — féként — akikben megbizott, s akik otthonosan érez-
ték magukat ebben a vilagban. Kétseégkiviil rendelkeztek a ,hazai palya” el6nyével, is-
merték a kornyéket és a falu lakoit. Erdekes és felt{inG az er6s emocionalis érintettség,?
mely a falubelieket s az iigyeket vivo csoport tagjait egyarant jellemezte. Ez azt mutatja,
hogy az atomtemet6 megjelenése egzisztencialisan fontos, alapvet6 pontokat érintett
az adott k6zosség életvilagan beliil. Az emberek szamara a Paksi Atomerém(i — akarva-
akaratlanul — a hatalmi g6got, az er6szakossagot, a ,kisemberek” véleményével nem
tor6do, az allamhatalomhoz nagyon kozel allé szervezetet jelenitette meg. A masik ol-
dalhoz tartozok a falugy(iléseken tobbszor kellemetlen helyzetbe keriiltek, amikor kide-
rilt: valamilyen helyi vagy kérnyékbeli foldrajzi helyr6l, kézelmultbeli eseményrél sem-
mifajta ismerettel nem rendelkeznek — s ez fontos dimenzidt jelentett a Ml és az OK
definialasa soran.

Ez a réteg informalisan mar korabban is egy kort alkotott, egyrészt a hasonlé érdek-
I6dés, masrészt a varosbol szarmazo, kozeli kapcsolatok révén. Mas-mas indittatasbal,
eltérG értek- és preferenciarendszerrel és kiilonb6zd intenzitassal vettek részt az atom-
temet6 koriili kiizdelmekben, am a PAV elleni fellépéseik soran mindig egységet demonst-
raltak. Ezen az alapvet6 szinten tal azonban nagyon eltérd indittatasok, problémakon-
ceptualizacidik léteztek: volt olyan résztvevo, aki szamara ez az iigy egyértelm(ien (el-
lenzéki) politikai tevékenységként definialodott; olyan teriiletként, ahol kozvetve az adott
politikai rendszer miikodésmadja kérd6jelezhetd meg, biralhatd. Masok — féként a konf-
liktus késObbi szakaszaban, a rendszervaltas kornyékén — felismerték, hogy az tigybdl
politikai t6ke kovacsolhatd, amely megnyitja a politikai karrier lehet&ségét. Egy harmadik
csoportot alkottak azok, akik tisztaban voltak ugyan a konfliktus politikai implikacioival,
s adandé alkalommal ki is hasznaltak ezt, am szamukra mégis inkabb kérnyezetvédelmi
problémarél volt sz6, amelyben az utédok egészsége és biztonsaga, a természeti kor-



nyezet, a kockazatmentes élet forog kockan. S voltak olyanok is, akik szamara az ,,atom-
temetG-ligy” nem volt mas, mint kaland, kihivas, meccs (,,a magyar ember szereti a
meccset; s ezt megnyerték, tagadhatatlan” — kesereg a PAV egyik dontéshozdja), olyan
alkalom, ahol héssé lehetett valni, ahol tul lehetett jarni az ellenfél eszén.

Az 6falui oldal problémakonceptualizdcidjanak legalapvetGbb jellemzéje az volt, hogy
elutasitja a kockazat-haszon perspektivat, azt a szemléletmodot, amely optimalizalasi
problémanak, netté haszon kalkulacionak, azaz tisztan mérnoki-szakmai feladatnak te-
kinti az atomtemet6 létesitését. Ugyanakkor nem is kotelezte el magat valamilyen mas,
alternativ szemléletmod mellett, inkabb tobbfajta, lehetséges perspektivabdl kiindulva
hozott fel — éppen ezért — meglehetGsen heterogén érveket az atomtemetd ellen. Az
ofaluiak érvelése, szemlélete a mindennapi gyakorlatban hasznalatos racionalitasminta-
kat kovette, melyek kiindulépontjaul és vonatkoztatasi terepéiil nem annyira a tudoma-
nyos, szakmai kérdések és tudas, az 6kondmiai, technikai informacidk szolgaltak, mint
inkabb az, hogy ki milyen poziciét foglal el az adott tarsadalmi térben, és milyen szava-
hihetGséggel bir. Azaz szamukra a vitaban képviselt poziciok elfogadhatésagat a tarsa-
dalmi szereplGk maltbeli és jelenlegi viselkedése hatarozta meg. Az informaciéfeldolgo-
zas e —Sandmann altal ,peripheral route”-nak nevezett — formaja periferikus szempon-
tokat (szavahihet6ség, nézetek megjelenésének gyakorisaga) alkalmaz egy meghatarozott
vélemény elfogadasakor vagy elutasitasakor, s nagy jelentéséget tulajdonit a hiteles és
relevans vonatkoztatasi csoportok, a véleményvezérek szerepének (Sandmann 1988).
hetd struktarat, mint a PAV érvrendszerében; inkabb reaktiv, reflexiv, els6sorban a PAV
altal el6adott tényekhez, érvekhez kapcsolddott, ott kereste a lehetséges tamadasi pon-
tokat.?> Mivel célja nem annyira egy gondolatrendszer felvazolasa volt, mint inkabb a
kritizalhatd nézetek, felvetések 6sszegydijtése, igy maga az érvrendszer nem is toreke-
dett erre. A konkrét, ,targyszer(i” ellenvetések mellett foként masfajta perspektivakbal,
alternativ szemléletmodokbol szarmazé érveket hoztak fel az atomtemet6 kapcsan. Alap-
intencidjuk mindvégig az atomtemetd 6falui elhelyezésének megakadalyozasa volt, az
atomenergia felhasznalasa altal felvetett tarsadalmi, kulturalis problémak csak annyiban
érdekelték 6ket, amennyire azok e céljuhoz felhasznalhatdaknak tiintek.

A ,,szakmai” kérdések pszeudotudomanyos kritikaja

Az 6faluiak a paksiak altal képviselt szakvéleménnyel csak azokon a pontokon tudtak mit
kezdeni, amelyek valamilyen szinten szamukra is lefordithatéak voltak, az 6 életvilagu-
kon beliil is relevanciaval rendelkeztek. Ezeket elsGsorban a hely kivalasztasat, az adott
teriiletre jellemz6 geoldgiai, hidrogeoldgia viszonyokat megkérdGjelezé, pszeudotu-
domanyos érvek képviselték. Ezek olyan szakmai kérdésekre vonatkoztak, amelyek ,,jé-
zan ésszel is megitélhet6k”, ahogy az egyik adatkozI6 kifejezte.

A forrasok kérdése szinte valamennyi beszamoléban nagy hangsulyt kapott, és ké-
sébbi gy6zelmiiket nagyrészt az ebben a kérdésben elfoglalt allaspontjuknak tulajdonit-
jak. Ennél a problémanal a PAV a sajat csapdajaba esett, hiszen tobbszor hangoztatta,
hogy egy nuklearis hulladéktarol6 helyének gondos kivalasztasa soran az egyik legfon-
tosabb feltétel, hogy megfelel6 tavolsagban legyen a felszini és felszin alatti vizektdl, s
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ezt az elGirast az ofalui helyszin maximalisan kielégiti. Mindezt alatdmasztando, a nuk-
learis hulladéktaroldt leginkabb veszélyeztetd elemként, mintegy katasztrofaszcenarioként
azt irtak le, hogy az izotopok valamilyen médon belekeriilnek a vizforrasokba, s hangsu-
lyoztak, hogy ennek megakadalyozasara mesterséges gatakat kell épiteni.

Az 6faluiak siir(in hasznalt ,,szakhivatkozasai” kiemelték, hogy a kornyéken koztu-
dottan tobb forras (szamukat 2-3 és 25 kozé teszik) is ered. Ez egy olyan szilard, objek-
tiv, megcafolhatatlannak t{iné pont volt, ahol a PAV adatait hibasnak talaltak, s e kérdés
tisztazasa olyan problémahorizont el6tt zajlott, ahol minden érdekelt rendelkezett vala-
mifajta tudassal. Ugyanakkor a ,,forraskérdés” nemcsak azért valt az igy egyik legfon-
tosabb szimbélumava, mert ehhez minden érdekl6d6 hozza tudott szélni, hanem mert
nagyon jol szemléltette, hogy a PAV mennyire idegeniil mozog az, igymond, ,,megku-
tatott” terdileten, hiszen ,,nyilvanvalé tények” elkeriilték a figyelmét.?* Miutan kiderdilt,
hogy az adott hataron beliil valéban Iéteznek vizforrasok, ezt az adatot az ellentétes
oldalon allék rogton kiilonb6zé modon kezdték értelmezni. Az ofalui fél szamara ez
,objektiv”, s raadasul vilagos volt, szamszer(sitett, pontosan definialt elGirasként jelent
meg, amellyel egyetlen teendé van: be kell tartani. A PAV pedig megprobalt amellett
érvelni, hogy a forrasok minimalis tavolsaganak meghatarozasa nem egy objektiv , ter-
meészeti torvény”, hanem emberek alkotta elGiras, amely alkalomadtan megvaltoztatha-
to, és allaspontjuk szerint meg is kell valtoztatni, mert a ,,vilagon egyediilalléan szigort
megkotés”. Az ofalui oldal agy érezte, hogy e szamszer(sitett, ,,objektiv formaban”
létez0, a hivatalossag pecsétjével ellatott szabaly segitségével sikeriilt ,,tetten érnie” a
PAV-ot, s egydttal azt is a fejére olvashatja, hogy sajat szaja ize szerint akarja a szaba-
lyokat valtoztatni.

Moralis perspektivakbdl megfogalmazott ellenérvek

Az 6faluiak argumentacioja az altalanosabb jelleg(i kérdések — igy a kockazat megallapi-
tasa, a veszély/biztonsag problémaja — targyalasakor a PAV kockazat-haszon perspekti-
vajaval szemben mas, alternativ jellegi néz6pontokbdl kiindulva fogalmazta meg kriti-
kajat, s ezeken beliil jelentGs szerepet jatszanak az etikai-mordlis kérdések. Az egyik
jellegzetes, sokszor el6keriil6 érv a PAV altal el6szeretettel alkalmazott kockazatszami-
tasi modszer ,katasztréfaelméleti” kritikajat fogalmazza meg. Mig a PAV dontéshozoi
elhanyagolhatéan csekélynek adtak meg a meghibasodas, az esetleges katasztrofa esé-
lyét, addig a TB kiilonboz6 képvisel6i azzal érveltek, hogy ez a nagyon csekély — akar |
szazalékos — katasztrofaesély az ott él6k szamara, akiknek korabban ezzel nem kellett
szamolni, 100 szazalék. Tobbszor hangsalyoztak — s ez is a kornyezeti konfliktusokban
folbukkano jellegzetes érv —, hogy semmifajta lehetséges haszon nem igazolhatja mo-
ralisan a katasztrofa lehet&ségét. A katasztrofapotencial alatamasztasakor Csernobil fel-
idézése szintén az elvi, altalanos jellegii érvek kozé tartozott; s tekintve, hogy e név
valéban egy hatalmas méret(i katasztréfa emblematikus jel6l6je, gyakorlatilag az atom-
energiaval, az atomtemetGvel kapcsolatos mindenfajta aggodalom barmikor alkalmazha-
t6 hivatkozasi alapjava valt (Krohn—Weingart 1986; Terestyéni 1989). A ,kockazat”
fogalma az ellenz6k szamara kétségkiviil rendelkezett azzal a tulajdonsaggal, hogy
emocionalitdsa miatt a szélesebb nyilvanossag szamara is megkozelithet6vé, megragad-



hatéva tette a konfliktust, mikozben az érvelést felruhazta egyfajta pszeudotudomanyos
latszattal.

A konfliktus soran tobbszor megfogalmazodik az a moralis jelleg(i felvetés, hogy az
atomenergia katasztréfapotencialja tlné az emberi képességeken, felelésségtudaton,
illet6leg nagyon élesen felveti a kovetkez6 generacié megterhelésének felel6sségét. Szi-
vesen alkalmazott altalanosabb jelleg(i perspektiva az értékekhez, értékelképzelésekhez
kapcsolddé problémak felsorolasa, amikor az 6falui oldal képviselGi azt a kérdést vetik fel,
hogy a most, a maban hozott dontésnek olyan kdvetkezményei lesznek, amelyekkel az
utédainknak is, s6t els6sorban nekik kell szamolniuk.

Ennek a fajta moralis érvelésmodnak a preferalasa nagymértékben meghatarozza az
ellenz6k megnyilvanulasait, am egydttal a konfliktus palyait is kijeloli. A kockazatot fel-
vallal6 — és felvallaltato — cselekvések moralis kriminalizalasa nagyon sotét képet fest a
szemben all6 oldal képviselGir6l, az atomenergia felhasznalasat elGsegité mérnokokrol,
szakemberekrdl. Niklas Luhmann az 6koldgiai kommunikacié torvényszer(iségeit vizs-
galva kiemelte, hogy a moralis dimenziot féként akkor szoktak igénybe venni, ha a fon-
tosnak tartott kérdésekben a véleményalkotas soran bizonytalansagok figyelhet6k meg.
Azaz ha a diffaz és komplex jelenségek, tovabba a nagyon eltérd kovetkeztetések miatt
bizonytalansag lép fel (Luhmann 1993:331). Luhmann ugyanakkor figyelmeztet arra is,
hogy a kommunikacié moralis dimenzié iranyaba torténd eltolasa folottébb kockazatos,
hiszen kdnnyen intoleranciahoz, a poziciok fixalédasahoz vezethet, mivel a masikrol olyan
képet sugall, mint aki nem tartja be a jatékszabalyokat.

Az ofalui fél folyamatosan kisérleteket tett az atomtemetd koriili diskurzus kitagita-
sara, s a kornyezetet veszélyeztetd kozvetlen kockazatok helyett inkabb a kozvetett
kovetkezményeket, a PAV dontéshozoi altal ,,szakmai kérdéseknek” nevezett témak he-
lyett a tarsadalmi, politikai problémakat allitotta elGtérbe. Ez a szemléletméd az atomte-
met6t nem annyira miiszaki paramétereken keresztul probalta megitélni, mint inkabb
tarsadalmi/kulturalis hatasai révén. Igy az 6falui helykijelolést elutasitd ellenérvek is
talmentek a szigortian szakmai-technologiai jelleg(i horizonton, s masfajta —a hely ki-
valasztasat lokalis tarsadalmi, tarsadalompolitikai megfontolasokbdl megkérdGjelez6 —
perspektivakat is bekapcsoltak az érvelésbe. Az egyik leggyakrabban hangoztatott érv
ezen tul kiemelte a megye sajatos, aprofalvas telepiilésstruktdrajat, mondvan: a lakos-
sag amugy is szegény, s az atomtemet6 létesitése tovabb fokozna a lakossag elvandor-
lasat, s a mezOgazdasagi teriilet értékvesztése pedig novelné az elszegényedést. Az ofalui
fél torekvésének iskolapéldaja volt az a némileg politikai jelleg(i ellenérv, hogy az egész
orszagban mar szinte csak Baranyaban vannak 100 szazalékban nemzetiségi falvak, s
ha — ,,ebben a kiélezett nemzetiségpolitikai helyzetben”, mondja a TB egyik vezet&je —
az atomtemet6 hatasara megindulna a lakossag elvandorlasa, annak is belathatatlan
kovetkezményei lennének.

Bizalmatlansag az intézményekkel szemben

Mar a kockazat fogalmaval kapcsolatban megfigyelhetd volt az a jelenség, hogy a létesit-
mény ellenzdi szamara azért is fontos ennek hasznalata, mert tamadhatova, felelGssé
teszi az allami szerveket, amelyeknek kotelességiik volna az emberi élet védelme, a ve-
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szély minimalizalasa. A fogalmat igy vadként alkalmaztak, melynek segitségével az alla-
mi szervekkel szemben bizalmatlansag fogalmazhat6 meg (Peters 1991:126).

ATB, alakossag és a tomegkommunikacio altal talan legtobbszor hangoztatott prob-
I[émat az jelentette, és egyben a legnagyobb felhaborodast az okozta, hogy az atomte-
met0 (igyében a PAV a lakossagot, Ggymond, kész helyzet elé allitotta. El6zetesen nem
egyeztetett a helyi kozosséggel, nem tdjékoztatta azt. Akkor keriilt — és akkor is csupan
a véletleneknek koszénhet&en — nyilvanossagra az tigy, amikor a kutatas mar gyakorla-
tilag befejez6dott, az engedélyeztetési eljarasban pedig csak az utolsé pecsétek hianyoz-
tak. Az Gjsagcikkek, riportok, falugytilések egyik alland6an visszatér6 sztereotip érve,
hogy az atomtemetd létesitésének kérdésében pontosan azok lettek teljes mértékben
passziv szemlél6i szerepre karhoztatva, akiknek itt van a hazuk, itt élnek. Mindezért a
falubeliek, a TB és a nyilvanossag féleg a PAV-ot tette felelGssé.

A PAYV, kiilonosen a munkalatok elején, valoban nem tett semmit azért, hogy a helyi
kozosség egyaltalan tudomast szerezzen arrél, milyen [étesitményt terveznek a kozele-
be. Ugyanakkor a PAV csak részben volt felelGs a tajékoztatas elmulasztasaért, hiszen a
megyei és helyi vezetGk mér az 1980-as évek kdzepén tudtak arrol, mi késziil Ofaluban,
a tervekhez beleegyezésiiket adtak, sot, kiilon kiemelték a tarsadalmi tajékoztatas fon-
tossagat — az iigyben mégsem tortént semmi. Amikor napfényre keriilt a nuklearis
hulladéktarolo terve, mindenki a masik felet vadolta meg a tajékoztatas elmulasztasaval.
A helyi tanacs azzal védekezett, hogy 6 legalabb megprébalt tajékoztatd el6adasokat szer-
vezni, masrészt hangsalyozta, hogy egész egyszer(ien nem rendelkezik megfelel6 ap-
paratussal a tervek elbiralasahoz, s ilyen esetben inkabb kézponti tajékoztatasra volna
sziikség. A kozponti szervek egyrészt elismerték, hogy valéban hibaztak, mert nem
keésziilt el egy tajékoztatasi stratégia, de a tanacsok helyben tehettek volna valamit, hi-
szen Gk is rendelkeztek minden ismerettel. A PAV sokaig nem tudta eldonteni, milyen
stratégiat valasszon. Ha elkezd egy tajékoztatasi hadjaratot, csak azt éri el, hogy az
embereket maga ellen hangolja (,,minél tobbet nyugtatjak az embereket, annal idege-
sebbek lesznek” — hangzik a nuklearis igazgato egyik axiomaja),?* s mivel mar sokat in-
vesztalt mind pénzben, mind kutatasban az 6falui helyszinbe, tartott attél is, hogy egy
esetleges kommunikaciés kudarccal mindez el fog Gszni. Masrészt a PAV dontéshozéi
kezdetektdl fogva problémasnak gondoltak — s ez be is igazolddott — azt az alapallast,
hogy a beruhdzé érveljen sajat beruhazasa mellett, hiszen senkit6l sem varhaté el, hogy
elemi érdekei ellen tegyen barmit is.

Az 6falui oldalon megfogalmazodé érvek féként politikai perspektivabal tekintettek
a konfliktusra, értelmezték a torténteket. Ebben a szempontrendszerben kézponti he-
lyet foglal el a PAV mint kiemelt nagyvallalat, a szocializmus egyik biiszkesége, illetGleg
a politikai hatalomba beépiilt paksi dontéshozék elleni kiizdelem. A PAV altal hangozta-
tott technokrata érveket, a vallalat tevékenységét igy politikai dimenzidéban ragadtak meg,
ahol minden aktus mogott valamifajta burkolt hatalmi viszony rejt6zik. Az adott léte-
sitmény pedig nem valamilyen technokrata jellegli, szamszer(sithet6 dontés, hanem
egy olyan politikai folyamat eredményeképp johet [étre, amelyben kiilonb6z6 tarsadalmi
csoportok —ebben az esetben az 6faluiak — képviselhetik és jelenithetik meg érdekeiket.



Az érvek mogotti elképzelésrendszer

Az 6faluiak — s elsGsorban az eseményeket végiil is iranyitd csoport —el6tt a konfliktus
e szakaszaban mindvégig (hol kimondva, hol kimondatlanul) az atomtemetd elkeriilésé-
nek célja lebegett. A konfliktus kés6bbi menetét meghatarozta az a tény, hogy az 6faluiak
élesen visszautasitottak a PAV azon konfliktusdefiniciojat, miszerint itt ismerethiany-
bdl, a tomegkommunikacié negativ tevékenységébdl és a mérnokok kommunikaciés kom-
petenciahianyabdl fakadé bizalmatlansagroél és ellenkezésrél volna szé, amely az isme-
retterjeszt6 el6adasok révén megsziintethetd és feloldhaté. Az eseményekre kezdetek-
t6l fogva tigy tekintettek, hogy egy, a politikai térben jelentGs tamogatdkkal rendelkez6
nagyvallalat felforgatta mindennapi életiiket, tendencidzus, stratégiai kijelentésekkel akarja
tervét megvalositani, s 6k ezzel az er6szakos fellépéssel szemben védekezni probalnak.
K. P. Japp az (j tarsadalmi mozgalmakat vizsgalva megallapitotta, hogy a kockazatos
technoldgiakhoz, létesitményekhez f(iz6d6 viszonyukat nem annyira e lehetséges ve-
szelyektdl valé szorongas jellemzi, mint inkabb azon intézmények, szervezetek iranti
bizalmatlansag, amelyek a kockazatok kezelésével vannak megbizva (Japp 1993). Ebben
az elképzelésrendszerben az atomtemet6 koriil nem értéksemleges, ,,szakmai”, mérnoki
kérdéseket targyald, tudomanyos tények koriil forgd diskurzus zajlik, hanem az egész
vita belekapcsolédik egy nagyobb tarsadalmi modellbe, ahol az intézmények, személyek
megitéléséhez mindennapi praxisbél fakadé kompetenciat hasznalnak fel a szereplok. Azaz
nem tudomanyos tények, szakmai ismeretek keriilnek megvitatasra, sokkal inkabb olyan
kérdések meriilnek fel az atomtemetd kapcsan, hogy ki milyen érdekeket kovet, kinek mi
hasznal, mi nem, mit jelent a kockazat-haszon igazsagos elosztasa.

Két mozzanat mar a konfliktus legelején vilagos volt az 6falui oldal képviseli szama-
ra, s ez a felismerés meghatarozta a konfliktus menete soran tandsitott stratégiajukat.
Belattak, hogy egyediil, maganemberként nem szallhatnak szembe a siker reményében
az atomer6m(i torekvéseivel, érdekeik érvényesitéséhez mindenképpen egyesiiletet kell
alapitaniuk. Konszenzus volt kozottiik abban a kérdésben is, hogy szovetségeseket kell
keresni és talalni, s itt a természetes érdekkozosségbdl fakadd kapcsolatokon (lasd BMT)
tal hamar felismerték a nyilvanossag erejét.

Mar az els6 ismeretterjeszts el6adasokon, falugy(iléseken kiderdlt szamukra, hogy
az 0sszejoveteleken nem csupan az elhangzott érvek, ellenérvek érdekesek, hanem az a
mad is, ahogyan ezek egyben kijelolték a konfliktus palyajat, s [étrejott egy aszimmet-
rikus szituacié, amelyben ,nagyon egyenlGtleniil vannak kiosztva a lapok”. Az egyik oldal
tudomanyos szakvéleményekkel alatamasztott, ,,objektivnek”, igy tamadhatatlannak t(in6
nézetrendszert képviselt és probalt elfogadtatni, mikozben a masik oldal egyaltalan nem
rendelkezett ilyen tipusd szakmai ismeretekkel. Az egyik oldalon hatalmas, az allamap-
paratus, a politikai hatalom kiil6nb6z6 intézményei altal tamogatott szervezet allt, mig
Ok csak maganemberekként Iéphettek fel. (,,A miigazunkat ezeken a férumokon keresz-
tll nem lehetett védeni” — mondja az egyik adatk6zl6.) Ettl kezdve folyamatosan kisér-
leteket tettek a helyzet atdefinialasara, a korabban leosztott lapok Gjraosztasara, a kez-
deti, aszimmetrikus viszony megvaltoztatasara. A konfliktus e szakaszaban az tigyeket
iranyito csoport egyik legfontosabb teenddje annak a formanak a megtalalasa volt, amely-
ben eredményesen felvehetik a kiizdelmet a PAV nyomaszté tilsulyaval szemben. Ez
vezetett egyrészt az egyesiileti forma megtalalasahoz, amelyben mar 6k sem tiltakozo,
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ellenszegiil6 egyénekként jelentek meg, hanem — a PAV déntéshozéihoz hasonléan —
egy szervezet tagjaiként, és nem ismerethianytél, a tomegkommunikaciotél félreveze-
tett individuumként prezentaltak 6nmagukat, hanem egy érdekérvényesité kozosség
tagjaiként.

Mivel a PAV mint kiemelt nagyvallalat, a szocialista ipar biiszkesége, teljesen 0ssze-
kapcsolddott a politikai vezetéssel, a partallami rendszerrel, ezért a vele szemben allé
er6k egyetlen lehetGsége ,,a nyilvanossag riad6ztatasa volt” (Peters 1991:127). Az értel-
miségi csoport szamara kiemelked6 fontossagi volt a tomegkommunikacio, a helyi és
orszagos kozvélemény szerepe, ezért masik fontos feladatanak a nyilvanossag megszer-
vezését tekintette. Céljuk a lehetd legtobb informacié nyilvanossagra hozasa volt, igye-
keztek minél tobb embert megnyerni az egyesiiletnek és az egész ofalui tigynek. Ez
magyarazza, hogy nemcsak a falvakban, hanem a varosokban is (egyetemeken, értelmi-
ségi, természetvédelmi klubokban) el6adasokat szerveztek, minden lehetséges férumon
propagandat folytattak, a médiumoknal meglevé 6sszekottetéseiket kihasznalva a TB tagjai
az 6faluiak tigyét a figyelem kézéppontjaba allitottak (,botranyt kevertiink az esemé-
nyek koriil” — fogalmaz az egyik adatkozl6). Tevékenységiiket elGsegitette a tomegkom-
munikacié kozismert hatasmechanizmusa: a rossz hirek iranti erGteljesebben jelen lévd
fogékonysag (Peters 1991:187). )

Az orszagos nyilvanossag tajekoztatasan kivil a TB nagy figyelmet forditott Ofalu
megszervezésére is. Ok meg tudtak talalni azt a kommunikacios csatornat, amelyen
keresztll a falubeliekre hatni lehetett. A PAV szakmai érvekkel probalta az 6faluiakat
meggy6zni, és azt hitték, a szakma tekintélye 6nmagaban elég hatasos lesz. A TB vi-
szont kézzelfoghaté dolgokra apellalt, amelyeket a falusiak rogton megértettek. Arrol
beszéltek, hogy a hazak, telkek elértéktelenednek, ha idekerdil a hulladéktarozé, azt va-
zoltak fel, hogy a gyerekek, unokak el fogjak hagyni a sziil6falujukat. A bizottsag tagjai
er6teljesen kihasznaltak a témaban rejlé emocionalis tartalmakat, a lakossag érzelmeire
épitettek: az emberek egészségérdl, a gyerekekrdl és unokakrol beszéltek, akik ,,0seik
foldjéen” szeretnék leélni az életiiket, s nem egy atomtemetd rémiszt6 szomszédsaga-
ban; a betegségekr6l beszéltek, amiket a temet6 magaval hozna. A lakossagnak a kocka-
zat kérdései soran alkalmazott ,mindennapi heurisztikaja” pedig a pesszimista értékelé-
sekre hallgat, ahogyan a PAV oldalarél tébbszor is vadként megfogalmazodott: ,elég
kétséget kelteni az emberekben, s sziikségtelen ezt meg is alapozni.”

Az o6faluiak az dllamigazgatds szintjén is eredményesen jelenitették meg sajat ma-
gukat, s ebben varatlan, de igen hasznos segitséget kaptak a BMT-t6l. Ennek megfelel6-
en a konfliktusmez6 kialakitdsa sorén, a definicios kiizdelemben dllanddan jelen voltak
olyan érvek, hogy nem Ofalurdl, egy kozosségrdl van szo, a tét igazabol az egész me-
gye. Ez a konfliktus valojaban arrél szél, hogy a szomszéd megye, Tolna (Paks itt talal-
hato) csak az atomerém(i nydjtotta elényokbél akar részesiilni, mikézben a hatranyo-
kat at akarja haritani Baranya megyére. Ez az elképzelésrendszer egy mar régen meglévd
ellentétrendszerre s egyfajta lokalpatriotizmusra épiilt, és végiil is az 6falui oldal szem-
pontjabdl sikeresen miikodott: a ,baranyai” Gjsagirok szemben alltak a ,,tolnaiakkal”, a
,baranyai” vezet6k opponaltak a ,,tolnai” vezetdk terveit.

A Tarsadalmi Bizottsag ugyanakkor a konfliktus e szakaszaban nagyon pontosan
felismerte, hogy a konfliktusnak nemcsak tarsadalmi és politikai perspektivaja létezik,
hanem vannak olyan szakmai jelleg(i kérdések, amelyekben nekik is ki kell alakitaniuk



valamifajta védhet6 allaspontot, ha nem akarnak eleve hatranyba keriilni. A masik fél, a
PAV minden torekvése arra iranyult, hogy ebben a szakmai dimenziéban helyezze el a
konfliktust, s egy olyan szimbolikus teret allitson el6, amelyben a szakmat képvisel6 PAV
all szemben a szakmailag teljesen tajékozatlan falubeli lakossaggal. A Tarsadalmi Bizott-
sagnak ezért nemcsak a falubeliek, a megyei allamapparatus tamogatasa volt fontos,
hanem sziikségiik volt olyan szakértGkre is, akik az Ggynevezett szakmai kérdésekhez
hozza tudtak szdlni.

Osszefoglalas

Hans Peter Peters a ,,szakértok” és a ,,laikusok” kozotti (amugy a hétkoznapokban egyéb-
ként hatékonyan és észrevétleniil miikod6) konszenzus széttorését arra vezeti vissza,
hogy a technikai ,,community” olyan kockazatval6sagot konstrual meg, amelyben az adott
létesitmény, tevékenység kockazata elfogadhatdként jelenik meg, am ezt a konstrukciot
—kiilonbozé (értékvaltas, politikai stb.) okok miatt — a lakossag nagy része nem osztja
(Peters 1991). Ha ezt a nagyon altalanos allitast elfogadjuk is, az altalunk vizsgalt konk-
rét eset, az 6falui atomtemet6 koriili konfliktus kapcsan néhdany mozzanatot mégis ér-
demes kiemelni, amelyek alapvetGen ranyomtak bélyegiiket az eseményekre.

Ahogyan az eddig elmondottakbdl is vilagossa valt, a szemben allé felek — kiilonb6z6
perspektivajuknak megfeleléen — egymastdl gyokeresen eltérd , kockazatvalosagokat”
épitettek fel, ami nagymértékben megnehezitette kozottiik a ,,kockazatkommunikaciot”.?¢
A PAV dontéshozoi foként a kockazat numerikus nagysagat emelték ki, érvelésiik f6 ira-
nyat a kockazat-haszon mérleg jelentette. Elemzéseikben, problémareprezentacidikban
foként a természettudomanyok segitségével megragadhato és racionalizalhat6 kiilonb-
ségek, fogalmak jatszottak a f6 szerepet. Az éfalui oldal szamara — metaperspektivajuknak
megfelel6en — mas faktorok is fontos, cselekvésvezérlg jelleggel birtak: igy a szerepl6k
szavahihetGsége, viselkedése, a politikai erGtér — az, amit a szakirodalom kvalitativ koc-
kazatfaktoroknak nevez.

Ugyanakkor e kiilonboz&ségeken, differenciakon tul létezik egy alapvetd azonossdg a
két fél konfliktusértelmezésében, s6t megoldasterveiben, s ez a mindennapi cselekvések
szintjén is érzékelhetd. Mindenképpen létezik a konfliktusnak valamifajta , kulturalis lo-
gikdja”. A szerepl6k cselekvéseibdl, a hozzakapcsolddo jelentésmezEkbdl kiolvashatd
valamifajta tendencia az események értelmezésében, megitélésében, mely visszahat
magukra a cselekvésekre. A szereplGk folyamatosan értelmezik a sajat és a masok csele-
kedeteit, ennek megfeleléen médositjak onmaguk tevékenységét — s ez a konfliktus egé-
szében agy jelenik meg, mint egyfajta tendencia, ,,logika”.

Mikozben a részt vevo felek eltérd kockazatvaldsagokat konstrualtak meg, kiilonb6zo
nyelveken beszéltek, szinte kisérteties médon ugyanazokat a fogalmakat, dichotémiakat
alkalmaztak a sajat, illetéleg a masik szerepl6 tevékenységének értelmezésére. Mindez
végsO soron arra a szélesebb kontextusra utal, amelyben a konfliktus résztvevéi mozog-
tak, s ahonnan alapvet6 kulturalis mintaik, beallitédasaik szarmaztak; s ez nem mas,
mint a 1980-as évek kozepének magyar tarsadalma. A leiras e szintjén agy tiinik, hogy
ebben a kozegben egy konfliktus csak valamifajta titokban folytatott haboraként repre-
zentalédhatott, s a konfliktus megoldasanak modjat is csupan a masik fél megsemmisi-
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tése jelenthette. Jungerman és Slovic pontosan leirjak azt a folyamatot, ahogyan az ilyen
,forré témakrol” folytatott kommunikacié a részt vevd feleket frusztralja, s érzelmileg
rendkiviil erésen érinti: a szakemberek azért panaszkodnak, mert a laikusok nem figyel-
nek eléggé a tényekre, eméciok vezetik 6ket, az ellenz&k szamara pedig az jelent felold-
hatatlan problémat, hogy nem veszik eléggé komolyan &ket (Jungermann—Slovic
1993:197). A konfliktus e szakaszanak résztvevdi f6ként harcnak, kiizdelemnek tekin-
tették tevékenységiiket, a szemben all6 felet pedig ennek megfelelGen olyan ellenfélnek,
akit le kell gy6zni. A két fél altal hasznalt alapvet6 fogalmakkal —,,titok”?7, ,botrany” —
megteremtddik az a tér a konfliktus mogott, amely a konfliktust nem puszta vitaként,
diskurzusként definialja, hanem — e ,,paramilitaris” nyelvezet révén — nagyon sotét szan-
dékokkal rendelkez6, mindenre kaphaté ellenségeket lattat a masik oldalon.

Ugyanennek az éremnek a masik oldala a nyilvanossag felértékel6dése, hiszen a tit-
kos terveket le kell leplezni, az eltitkolt szakvéleményeket nyilvanossagra kell hozni. Ez
az optika nem dgy tekint a nyilvanossagra, mint olyan helyre, ahol a kiil6nb6z6 allas-
pontokat képvisels felek kozott lefolytathatoé egy értelmes, a konszenzus esélyét hordo-
z6 diskurzus, hanem mint olyan eszkozre, amelynek segitségével a masik fél vélt vagy
val6s manipulacioi leleplezhetdk; amellyel a titkos praktikakrol le lehet rantani a leplet. A
tomegkommunikacio egy része el is fogadja ezt a ,felkinalt” értelmezést; a tdmegkom-
munikacids eszkozok legtobbszor az egyik oldal allaspontjat képviselik, s nem mutatjak
be a masik fél érveit.

Mindkét problémamegoldo rendszer k6zos abban, hogy igazabdl két szintben gon-
dolkodik: egyrészt létezik a konfliktusnak a nyilvanos ,része”, a kiilénboz6 falugytilé-
sek, vitak, ajsagcikkek, de emogott mindig ott rejtozik valamifajta mélyebb és fontosabb
szint —a ,hidden agenda” —, ahol a ,,dolgok eld6Inek”. Egy ilyen teriileten mozogva fel-
értékel6dnek a hattérben megkotott szovetségek, hiszen valojaban ezek a hattérben allo
er6k iranyitjak az eseményeket, hatarozzak meg az tigyek kifutasat. Ezért prébalt a PAV
mindvégig az allamigazgatas csatornain keresztiil ilyen szovetségesekre szert tenni, mig
az 6falui oldal a BMT, illetGleg a szervez6do ellenzéki mozgalmak iranyaba tajékozodott.
Az igy értelmezett konfliktusban nem az a fontos, ami elhangzik, hanem az, amit el-
hallgatnak, s ez nyilvanvaléan nagyon sok szallal kapcsolddik a késé szocialista tarsadal-
mak nyilvanossagat jellemz6 kommunikaciés médra. A PAV korabban mar emlitett ,,6ssze-
eskiivés-elméletét” is erre az értelmezésre épitette fel,”® de az 6falui oldal is hasonld
értelmezési stratégiat alkalmazott: minden djsaghir, esemény mogott a PAV hattérben,

A konfliktus e szakaszaban a megegyezésre vagy a konszenzus elérésére gyakorlati-
lag semmilyen esély nem mutatkozott: mindkét résztvevo szamara elképzelhetetlen volt
barmifajta engedmény, csak és kizarélag a sajat pozicié minél eredményesebb érvénye-
sitése szamitott. Mivel ehhez nyilvan hozzajarult a kozvetlen kontextus: a sajto szere-
pe, az allamigazgatasban a problémaval kapcsolatban meglévo folyamatos bizonytalan-
sagok, de nyilvanval6an a szerepl6k kulturalis tudasa, szocializacidja is fontos faktort
jelentett. A k6zos metakontextus hianya ugyanakkor nem véletlen, hiszen ennek el6al-
litasa olyan jelent6s kognitiv és affektiv eréfeszitéseket igényelt volna (Peters 1991:126),
amely az egyre hevesebbé valt ellenségeskedések kbzepette mar az egyik fél szamara sem
volt jarhaté Gt: egy kozos kontextus kialakitasa a sajat allaspont relativizalasat vonja
maga utan, mivel alddssa annak abszoldt érvényességét.



A konfliktus atalakulasa: a ,,szakmai” szempont dominanciaja

A konfliktus e szakaszaban jelentGsen atalakult a szituacié definicidja, és a konfliktus
soran alkalmazott nyelyv, illetéleg a felvet6dott témak sulypontja is athelyez6dott. E val-
tozasok ugyanakkor egy iranyba mutatnak: a szakmai dimenzié egyre hangsalyosabb
jelenlétét, er6sodését, a professzionalizalodds Gtjat mutatjak. A szakirodalom a ,,tarsa-
dalmi konfliktus tudomanyossa valasanak” nevezi azt a folyamatot, amelynek soran a
kiléonb6z6 konfliktusokban egyre nagyobb szerepet jatszanak az Ggynevezett szakmai
kérdések, s a ,laikusok” és a ,,dontéshozok” konfliktusa egyre inkabb a két fél szakértGi
kozotti kiizdelemmé alakul at. A kérnyezeti konfliktusokban jelentésen megnd a tudo-
many szerepe és sllya, s a véleménykiilonbségek mindig tudomanyos tények koriil ala-
kulnak ki. A tudomany ugyanis tobb szempontbdl is fontos szerepet jatszik ezekben a
konfliktusokban: egyrészt — ha nagyon altalanosan fogalmazunk — 6 maga a kockazat-
tal, a kornyezettel 6sszefiiggd problémak elGidéz6je. Masrészt ezen a médiumon keresztiil
valnak lathatdva a kiilonb6z6 vitatott kérdések és poziciok.

Az atomtemet0 létesitése koriili szituaciot a kezdet kezdetén a felek mindegyike al-
talaban kommunikaciés problémaként, zavarként tematizalta, erre utal az ismeretterjeszt6
el6adas mint mifaj preferalasa, illet6leg a kommunikaciés nehézségeket a konfliktus leg-
fobb okaként megjell6 beszamolok. Ez az értelmezési keret a kés6bbiekben fokozatosan
megvaltozik, amikor a hangnem eldurvulasaval, a konfliktus kiélez&désével, a bizalom
erodalasaval elt(inik a kommunikativ jellegii megoldds lehet6sége. Mindezzel parhuza-
mosan mindkét fél kisérletet tesz arra, hogy sajat cselekvéseit a ,,terepen” ,,professzio-
nalizalja”. Ez a torekvés jol tetten érhetd egyrészt az 6falui oldal tevékenységében, aho-
gyan a maga szamara megszervezi a megfelel6 kapcsolatokat (BMT), a megfelel6 nyilva-
nossagot (mind helyi, mind orszagos szinten), illetGleg kisérletet tesz a megfelel6 tudas
megszerzésére is. A PAV oldalan ez a professzionalizalodasra val6 torekvés egyrészt a
szakmai dimenzi6 hangsilyozasaban, illet6leg a sajat miikodésre iranyuld, folyamatos
reflexiéban testesiil meg. A szakmai kérések olyan , metakontextus” igéretét hordoz-
zak, ahol a perspektivak kiilonboz6sége tematizalhaté s feloldhatd. A konfliktus értel-
mezése, jellege, ,logikaja” fokozatosan atalakul: kommunikaciés problémabél szakmai
probléma lesz, az ismeretterjeszt6 el6adasok, falugytilések atadjak helyiiket a szakértGi
targyalasoknak. Ennek megfelel6en médosulnak a vitatott kérdések is. A dontéshozatali,
tajékoztatasra vonatkozo6 anomaliak targyalasat fokozatosan felvaltja a teriilet alkalmas-
sagaroél szol6 diskurzus.

JEGYZETEK

1. A konfliktus masik két szintjének bemutatasa — a két szakért6i csoport kozotti diskurzus, tudo-
manyos vita elemzése, illetéleg az allamigazgatasi, politikai szint térténéseinek interpretacidja —
kiilon tanulmany témajaul szolgal. A tagabb elmélettorténeti 6sszefiiggések kifejtésére terjedel-
mi okok miatt nincs lehetGség, ezeket részletesen lasd Szijartd 1998, ahol b6vebb irodalomjegy-
zék is talalhato.

2. A szimbolikus tér fontossagardl: Cohen 1989; Geertz 1994.
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. A tanacsi valasztasok soran a magyar szocializmus rendszerében ekkor nyilt el6szor lehetGség

tobbes jelolésre.

A kozvetleniil a torténtek utan készilt szociologiai felmérés és értelmezés is atveszi ezt a ,,naiv”
idészemléletet, s ez alapjan rendezi el az eseményeket (Faragé—Juhasz—Solymosi-Tolgyesi—
Viri 1990).

. Késébbi megnyilatkozasaiban a PAV mar megforditana ezt a folyamatot, mert az emberek csak

a kézzelfoghaté el6nyoket érzékelik. Ugyanakkor ezt az attit(idot irracionalis magatartasnak,
emberi gyengeségnek gondoljak, melynek nem volna keresnivaldja egy racionalis magyarazé-
rendszerben. (Charles Perrow az ilyesfajta érvelésrendszert nevezi ,,abszoldt racionalistanak”;
Perrow 1987.)

. Ez a gondolatmenet a késébbiek soran, amikor a PAV dontéshozai kezdték belatni, hogy létez-

nek masfajta — Perrow altal ,,korlatozott racionalistanak” nevezett (Perrow 1987) — perspekti-
vak is, gy finomodott, hogy az atomtemetd okozta ,,pszichikai” megterhelés miatt kell kom-
penzaciot fizetni. Itt meg kell emliteni azt is, hogy a nyolcvanas évek magyar tarsadalmaban
gyakorlatilag nem léteztek olyan konfliktusmegoldé technikak, amelyek a lakossag és a telepi-
t6k kozotti alkufolyamatbdl indultak volna ki. (Ez a helyzet a késGbbiek soran jelentésen meg-
valtozott; Vari 1994; 1996.)

A cikket azért értelmezziik kicsit hosszabban, mert a magyar tomegkommunikaciéban az atom-
temetd lgyével foglalkozo kés6bbi tuddsitasok, beszamoldk tobbé-kevésbé modositott forma-
ban atvették az itt megfigyelhet6 sztereotipiakat.

. A tomegkommunikacié szerepérdl, miikodésmodjarol a kockazatdiskurzusokban jé attekintést

ad: Noelle-Neumann—Hansen 1991; Kepplinger 1991.

. Nagyon réviden az alabbi események zajlottak Magyaregregyen: az 6nall6 nuklearis hulladék-

tarolé helyét kijel6l6 kutatasok 1977-ben kezd6dtek el a Mecsek térségében, négy helyszinen.
A szakmai zs(rizések, a kiilonb6z6 szakvélemények eredményeképpen a kutatds Magyaregregy
kornyékére sziikilt le, amit alkalmas teriiletnek is talaltak. A botrany igazabdl akkor tort ki,
amikor az akkori generaltervezd, az EROTERV ugy terjesztette be ezt a helyszint az Orszagos
Tervhivatalhoz 1981-ben, hogy kézben ,elfelejtett” egyeztetni a teriiletileg illetékes Baranya
Megyei Tanaccsal (BMT). A tiltakozasok hatasara, szamos targyalas utan, ma mar nehezen re-
konstrualhatoéan, a szinfalak mogotti kompromisszum eredményeképpen ez a helyszin 1982
Gszétdl lekerilt a napirendrdl. (Egyébként az itt torténtekre vezethet§ vissza — egyebek mellett
— a BMT negativ hozzaallasa a PAV tevékenységéhez.)

. A PAV dontéshozoi persze értetlendl alltak az események ilyen alakulasa el6tt, és probaltak

elmagyarazni a korabbi dontések hatterét, a masik oldalt azonban ez nem érdekelte, tigyetlen
~kimosakodasi kisérletnek” tekintette ezeket az érveket.

. Az inkriminalt rész igy hangzik: ,,S hozzatették még azt a meghokkentden arrogans kijelentést

is: megtanulnanak az emberek fiirédni, mosakodni.” (Javorniczky 1988:7.)

. A PAV egy nyilatkozatban reagalt a nyilvanvalé ténybeli tévedésekre (nem a kiégett fiitGele-

mek keriilnek a hulladéktaroldba stb.), amit az Gjsagiré kommentarban utasitott vissza.

. Az egyesiiletnek az alapitaskor koriilbeliil 30 tagja volt, ez a szam rovid id6 alatt megtizszere-

z6dott, a helyieken til elsGsorban a kérnyezd falvak lakéi és néhany vidéki, illetéleg budapesti
partold tag belépésével. Az egyesiileten bellili szervezémunkat egy informalis csoport végezte,
amely nem volt egészen azonos az egyesiilet vezet&ségével. A titkar egy fizikus, mecseknadasdi
lakos, az egyesiileti elnék a nadasdi tanitoné volt.

. A MTESZ pécsi székhazaban 1988. februar 10-én rendezett férumon a mecseknadasdi tanacs-

elnok tett javaslatot a Fliggetlen SzakértGi Bizottsag felallitdsara, s ezt az Ipari Minisztérium
jelen 1évé képvisel6i tamogattak.

. A PAV iltal felépitett argumentacios rendszer az atomenergiahoz kapcsol6dé nagy, altalanos

alapelvek tisztazasaval indult, s a nuklearis hulladék, illet6leg a nuklearis hulladéktarold kér-



20.

21.

22.

23.
24.
25.

26.

déskoreinek részletes targyalasa soran jutott el konkrétan az 6falui teriilethez, illet6leg az itt
felépitend6 atomtemet&hoz.

. A PAV-nak ugyanakkor nem volt mas lehetOsége, hiszen 6nértelmezéséhez szorosan hozza-

kapcsolédott, hogy veszélyes anyagokkal, ezek ,megfékezésével” foglalkoznak, masrészt azt
gondoltak — s ennek tobbszor is hangot adtak —, hogy a torténelem soran még soha egy tech-
nolégiat nem vizsgaltak meg biztonsagi szempontokbdl olyan alaposan, mint az atomenergiat.

. Az Ggynevezett probabilisztikus kockazatelemzés (probabilistische Risikoanalyse — PRA) fog-

lalkozik az atomerémi(ivekre és az atomenergiara specialisan jellemzd, nagyon ritkan jelentke-
26, de akkor katasztréfakhoz vezetd technoldgiai jelleg(i izemzavarok biztonsagtechnikai elem-
zésével (Vollert 1993). A legismertebb példa minderre az Gn. ,Rasmussen-jelentés”, amely at-
fogd modon targyalta ebben a keretben az atomerémivek kockazatat. (Mindezt alaposan
bemutatja Peters 1991:92-95, ahol tovabbi irodalom is talalhato.)

. Az egyik legszebb példat az atomer6mii és kornyezete kozotti kapcsolatra, illetéleg a mérnoki

szemléletmddra az A paksi atomerémii egy blokkjanak sémdja alairassal ellatott dbra jelenti, ahol
a kiilonb6z6 gézfejlesztdk, turbindk, generatorok mellett a Duna Ggy jelenik meg, mint a reak-
torblokknak egy alkatrésze, csavar a gépezetben (Rdsa 1988:9).

. Ebben az 6sszefiiggésben sokszor hivatkoztak az iskolai fizikaoktatas kézismert hidanyossaga-

ira (az atomtechnoldgiaval csupan periférikusan foglalkoztak), melyek kikiiszobolésére az atom-
er6mi(i az altala alapitott kozépiskolaban tesz kisérletet.

Ezzel a konfliktusértelmezéssel tobb probléma is van; az informdltsdg és az elfogadas 6sszefiig-
gését vizsgald empirikus kutatasok azt allapitottak meg, hogy a beallitoédas nem fligg az infor-
maltsag mértékétdl (Hennen—Peters 1990). Akar az adott kockdzat mellett érvelGket, akar a
kockazatot ellenz6k csoportjat nézziik, 6k mindenképpen jobban informaltak, mint a kockazat-
tal szemben k6zombos poziciét elfoglalé megkérdezettek. H. P. Peters szerint helytelen az a
kérdésfeltevés, hogy , milyen informacids allapot milyen beallitddashoz vezet”; ehelyett inkabb
azt kellene vizsgalni, ,,milyen bedllitédas milyen informaciés igényhez, s végs6 soron milyen
informaciods allapothoz kapcsolddik”. Azaz a technoldgiai vitdk és telepitési konfliktusok eseté-
ben nem kizarélag a lakossag informaciohianyaval van baj, s ezért megalapozatlan az az elva-
ras, hogy ,felvilagositas” révén az elfogadas problémaja is csokken.

Itt elég zardjelben megint csak utalni a kockazatra vonatkozo ,,informacidkereslet paradoxon-
ra”; ebben a szakaszban a hallgat6sag, az atomenergia kockazataval szembekeriil6 emberek
beallitédasat az egyik extrém polus, a teljes érdektelenség jellemezte.

Az emocionalitas kérdése, noha sokszor el6keriil ezekben a konfliktusokban, mégsem eléggé
kutatott téma. Mindenesetre tény, hogy a nagytechnoldgidakhoz gyakran kapcsolédnak ,,szo-
rongasasszociaciok”, melyek korrelalnak a katasztréfapotenciallal.

A ,hibaztatasnak” a kornyezeti konfliktusokban betoltott szerepérdl lasd Douglas 1998.

A forrasproblematika jol példazza azt a megkozelitésmodot, amely a nyilvanossag szamara is
megkozelithetd ,képek”, ,vizualizaciok” konfliktusban jatszott szerepét mutatta be.

S ebben, gy tinik, igaza is volt neki: ,, [...] die Behandlung eines Thema in den Tagesmedien
den Eindruck eines Risikos zuverstarken” (Luhmann 1993:330).

A fogalomrdl lasd. Jungermann 1990. Ezt a fogalmat egyébként azért vezették be, mert a tarsa-
dalomtudosok azt remélték, hogy az olyan esetekben, melyekben a bizalom széttért, a kommuni-
kacio segithet. Ugyanakkor szamos kritika is megfogalmazddott e fogalom kapcsan, igy Bechmann
szerint e fogalom hasznalata mogott valéjaban minden esetben egyetlen szandék hazaédik: ,,az
elfogadas létrehozasa” (Bechmann 1993b:259). Ugyancsak problémat jelent, hogy a kommuni-
kacio olyan pillanatban néveli az informaciétomeget, a lehetséges alternativak szamat, amikor
a cselekvés egyre siirgetobbé valik, s a kommunikaciét egy ponton valamely bizonytalansag-
ban hagyott autoritasnak fel kell fliggesztenie.
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27. A konfliktus menete soran Gjra és Gjra visszatér a ,titok”, , titokzatossag” fogalmaval koriilirha-
t6 értelmezési panel: amikor a PAV nem akarja atadni az altala készittetett szakért6i vélemé-
nyeket, akkor azt gy kell ,,titokban” megszerezni; kiilonb6z6 ,titokban tartott”, a PAV-ra néz-
ve kedvezétlen éllasfoglalasokrél szélnak a hirek; a PAV ,titotkban akarta az atomszemetet
(sic!) elasni”; a hattérben ,titkos paktumot” akart kotni a falu vezetdjével; az éfaluiak mellé all6
fiiggetlen szakért6ket titokzatos telefonok fenyegették meg. Az Ofalu-konfliktus egyik alapve-
t6 metaforaja, szervezGeleme ez a fogalom.

28. Raadasul a PAV a tomegkommunikacié szamukra ellenséges szerepl6in tal valamifajta megfog-
hatatlan, meghatarozhatatlan, imaginarius szovetségest tételezett fel az 6faluiak hatorszaga-
ban. Innen szarmaznak azok az — egyébként o6falui részrdl is terjesztett — hiresztelések, hogy
a szakvéleményeket ,kicsempészték” Németorszagba, ottani szakemberek segitségét vették
igénybe.
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ZSOLT SZIJARTO

Ethnography of a conflict

lay opinion and specialists’ discourse about the radioactive waste depot in Ofalu

This paper describes and analyses the relation between “experts” and “laymen” in a social conflict
emerged in a small Hungarian village called Ofalu, where the only Hungarian nuclear reactor wished
to deposit its waste. On the basis of ethnographic interviews, written reminiscences and other
documents the article describes this phase of the conflict, including the ways agents attempted —
from different motivations and with different means — to define, construct and construe the “conflict-
reality”, the different dimensions agents assign importance to, the ways they actually acted, the
results these actions led to, and the communication breakdown which emerged due to all these.
Emphasis is placed on people’s interpretation of their own deeds, and the meanings they assigned
to them. Moreover, the article shows the cultural conceptions that clashed in the conflict, and describes
the “cultural logic” of this conflict. The collecting of empirical data focused on different worldviews,
habitus and their cultural, political roots. The research traced the different systems of cultural
knowledge which determined the perception, the conceptualizing, as well as the possible solutions
and the media representation of the conflict.
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LOSONCZY ANNA

Az interetnikus ter

Reprezentacid és csere feketék és embera
indianok kozott”

A tanulmany a Kolumbia tavoli tartomanyaban, Chocdban él6 feketék és a veliik
szomszédos embera indianok tarsadalmi kapcsolatrendszerét és interetnikus kom-
munikacioéjat elemzi. A két csoport viszonya egyarant elemezheté egy valds és egy
szimbolikus szinten. A tanulmany részletesen ismerteti ezek megjelenési formait,
szimbolikus jelentéseit és az etnikus identitasképzésben tapasztalhat6 szerepét.
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Az embera indianok hol tavoli, hol kozvetlen, val6sagos vagy szimbolikus jelenléte
ugyanannyira meghatarozza az afrokolumbiaiak multjat, mint a jeleniiket, és forditva: a
feketék hatasa is rajta hagyta nyomat az indianok mindennapi életén és gondolkodasan.
Valéjaban az interetnikus kommunikacié egy sajatos rendszere alakult ki kozottiik,
amelynek a javak cseréje csak az egyik aspektusat alkotja, s e rendszer kibontakozasa
folyaman a masik csoport kozeli jelenléte sziinteleniil a metaforikus és a valdsagos, az
elgondolt és a megélt kozott oszcillal.

A rendszer természetének megvilagitasanal a kommunikaciénak abbol az elméleté-
bél indulunk ki, amelyet Lévi-Strauss a kovetkez6képpen fogalmazott meg: ,,A kommu-
nikacié minden tarsadalomban legalabb harom szinten m(ikodik: n6k cseréje; javak és
szolgaltatasok cseréje; tizenetek cseréje.” (Lévi-Strauss 1968:326.) De a feketék és indi-
anok kozotti interetnikus kapcsolatok ket hatarozottan kiilonallo etnikai csoport k6zott
jonnek létre, s igy a kommunikaciojuk legalabb olyan tisztan kirajzolja a két kozosség
szimbolikus hatarait, mint az érintkezést lehet&vé tevé kapcsolddasi pontokat.

Mindenekel6tt az egyes etnikumok 6nelnevezéseinek szemantikajat vessziik vizsga-
lat ala, szembeallitva 6ket a masik csoport tagjait jel6l6 kifejezésekkel. Ezutan annak a
nyelvnek a sajatossagait elemezziik majd, amely a két etnikum verbalis kommunikacié-
janak eszkoze. Az interetnikus hazassagok tilalmat annak vizsgalatan keresztiil probal-
juk megvilagitani, hogy hogyan hasznaljak ki a két csoport tagjai az indianok és a feke-
ték kozotti komasagi viszonyban rejlo stratégiai lehet&ségeket. Végiil a szimbolikus
interetnikus agressziok (betegségek) és a gyogyitasukra szolgalé modszerek elemzése
kozelebb visz benniinket azoknak az etiolégiai jellegli mitoszoknak a megértéséhez,
amelyekben a két mikrokozmosz alapvetd kiilonb6z6ségiik eredetét és természetét fo-
galmazza meg.



,Libres” és ,Cholos”

E két fogalom jeldli ki a feketék dnmagukrdl, illetve az indianokrdl alkotott képének sze-
mantikai mezejét, amelyen a két csoport kdzotti verbalis érintkezések zajlanak. A Libre
(’szabad’) terminus kozvetve egy olyan rabszolgamiltra utal, amelyrdl egyébként soha
nem beszélnek, és amely a jelekbdl itélve teljesen elt(int a feketék kollektiv emlékezeté-
bél; maga az 6nazonosité lexéma fekete-kolumbiai eredet{inek t(inik. A cholo ezzel szem-
ben az Andok vidékén mindeniitt altalanosan elterjedt: a legkiilonb6z&bb Gslakos etni-
kai csoportok jelolésére szolgal, minden esetben megvets értelemben. Esetiinkben a fe-
keték ezzel a szdval jelolik altalaban az indianokat.

A masik lexéma, amellyel a kolumbiai feketék 6nmagukra utalnak, a cristiano ('ke-
resztény’), gyarmati eredet(; az ellentéte, a pagano ('pogany’) az indianokat jeloli. Eb-
ben az esetben a kiilonbség vallasi kontosben jelentkezik. Ezzel szemben a Moreno ('bar-
na’) a bérszin alapjan hatarozza meg a kolumbiai feketéket, ennek ellentéte viszont a
Blanco ('fehér’): nem létezik ugyanis olyan lexéma, amely b6rszin alapjan utalna az in-
dianokra. A kolumbiai feketék a fehérek tarsainak tekintik magukat az indianokkal szem-
ben, s e ,szovetség” kifejezésére ugyancsak egy gyarmati eredet(i kifejezést hasznal-
nak: racionales (‘értelmesek’). Eszerint a feketék és a fehérek megkiilonboztets jegye az
értelem, amellyel az indianok nem rendelkeznek; utobbiakat egyértelmiien bardolatla-
nabb, civilizalatlanabb csoportnak tekintik. A magasabb tarsadalmi allast fehérek neve
Doctores, mig a nem kolumbiaiakat a Misters (az angol misterbdl) szé jeldli.

Az embera indianok a feketéket a chi paima névvel jelolik: paima jelentése ,fekete”,
a chi pedig birtokos névmas, amely az egyes szam mindharom személyében megegye-
zik. Ebben az esetben tehat a b6rszin a masik csoport érzékelésének meghatarozo ele-
me. Az indian allatmesékben azonban a feketéket hol a fekete majommal, hol a nagy
fekete nydllal azonositjak, melyek a csiinyasagot, illetve a groteszket jelképezik. Ez an-
nal is inkabb figyelemre méltd, mivel az 6nmagukat jel6l6 Emberd terminus éppen ,,em-
beri lény”-t jelent. A feketét eszerint a b6rszinéhez és az erd6 szélének allataihoz tar-
sitjak, amelyek nem tartoznak a vadaszott allatok k6zé: mintegy atmenetet képeznek a
haziallatok és a vadak kozott. A masik etnikai csoport tagjait a chi birtokos névmas (enyém,
tied, 6vé) kapcsolja az emberek (Embera) emberi vilagahoz.

Az interetnikus verbalis érintkezések soran ugyanakkor csak a Libres és Cholos ter-
minusokat hasznaljak. Utébbi az indianok nyelvébe is beépiilt, s arra szolgal, hogy 6n-
magukra utaljanak vele idegenekkel beszélvén; ezzel természetesen elvesztette megvetd
mellékzongéjét. A jovevényszo lehetdvé teszi, hogy idegenek el6tt ne kelljen kiejteniiik
népiik tulajdonképpeni nevét.'

Maguk kozott beszélgetvén, az embera indianok természetesen gyakran utanozzak
a feketék mozdulatait és beszédét, akiket tigyetlennek, nevetségesnek, tudatlannak és
cstnyanak tartanak. Ez persze forditva is igaz: a masik csoport Gket tekinti cstiinyanak
és tudatlannak, mert nem hisznek Istenben, nem gy 6ltdznek, mint a keresztények,
és allanddan az erd6ben kédorognak. Ugyanakkor a feketék elismerik, hogy az embera
indianok magasabb rend(i tudassal birnak ,,az 6rdogi dolgokban”, s e tudas sziinteleniil
nyugtalanitja és izgatja 6ket.2 Masfeldl viszont ,barbar” dolognak tartjak a gyakori inter-
etnikus villongasokat, amelyek nemritkan a kicsiny ,,k6z6sségek” felbomlasahoz vezet-
nek.
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Az embera indianok ugyancsak atvették a feketék nyelvébdl a Doctores kifejezést: a
tarsadalomnak azokat a fehér tagjait jelolik vele, akikt6l orvosi vagy vallasi céla latogata-
sok, illetve népszamlalasok alkalmaval ajandékokat kapnak, anélkiil, hogy barmivel tar-
toznanak cserében. A feketék ebben az értelemben koztes helyzetet foglalnak el a Doctores
és az egyéb, folyok mentén é16 rokon népcsoportok k6zott. Mindkét csoport magasabb
rend(inek tekinti magat a masiknal, amelyhez egyfajta atmeneti allapotot rendel allati és
emberi kozott. A masik csoport irdanyaban taplalt érzéseinek alapeleme a bizalmatlan-
saggal kevert megvetés, amelyhez valami nehezen megfoghat6 elnézés tarsul. A gya-
korlatban azonban a viszony végso soron kiegyensulyozott, s szimbolikus szinten az
érintkezést megmereviti és ritualizalja a komasag ritualis rokoni kapcsolata.

A korlatozott kapcsolat eszkoze: az interetnikus nyelv

Gyakorlatilag nem Iétezik olyan fekete,* aki beszéli az embera nyelvet, és eltekintve né-
hany olyan fiataltdl, aki sajat kozosségétdl tavol tanult, a kozelmltig olyan embera in-
dian sem akadt, akinek a spanyoltudasa meghaladta volna a szomszédsagban él6 feke-
tékkel folytatott mindennapos kommunikaciéhoz sziikséges szintet.

Altalaban véve az indianok a feketékkel fenntartott kapcsolatok révén sajatitjak el a
spanyol nyelvet, bar e chocoano dialektusbol nem vesznek at és nem is hasznalnak min-
dent. A spanyol szavak szemantikai mezejét kitagitjak, s a hasznalt székincs és nyelv-
tani szerkezetek egy olyan kozos nyelvet eredményeznek, amelyet a két csoport kizaré-
lag az interetnikus kommunikacio céljara hasznal.* E nyelv legfébb jellemz&je — amely
szembeallitja mind a feketék nyelvével, mind az embera nyelv fejlédésének ajabb iranya-
val —figyelemre méltd, minden beszél6re kiterjed6 egységessége: hianyzik beldle a poli-
morfizmus, a beszéd egyéni megszemélyesitése és az (jitas.> Az embernek az a benyo-
masa, mintha e szabalyrendszer — amely ellentétben all a két csoport sajat nyelvének
plaszticitasaval — minden egyes interetnikus kijelentés szamara felcserélhet beszélGket
teremtene, minden egyéni jelleget kitorolve a viszonybdl.

Az indianok atvesznek egyes fonologiai valtoztatasokat, amelyek a fekete dialektust
jellemzik, s maguk is idéznek el6 tjabbakat, amelyek az embera és a spanyol nyelv ko-
zotti kiilonbségekbdl adodnak. A spanyolul hasznalt lexikalis elemek: a cseretermékek
nevei, a szamok a pénz szamlalasahoz, a hdnapok és napok nevei, a természet alapvetd
részei (folyo, erdd, forras, mellékfolyo, folyé felsd és also folyasa, esd, aradas, apadas,
viz), bizonyos altalanosan ismert, enyhébb betegségek gydgyitasara szolgal6 gyogyno-
vények nevei, a legismertebb hazi- és vadaszott allatok nevei, az olyan vallasi terminu-
sok, amelyeket a feketék az embera gyermek keresztelése soran hasznalnak, tgy mint
Isten, Sz(iz, Atya, Fit, Szentlélek, Ordog, szent, de amelyek hasznalatatdl az indianok
egyébként tartozkodnak, végiil a rokoni kapcsolatok bizonyos fogalmai (csalad, n6, gyer-
mek, sogor, fivér, névér, anya, apa). A szokincsbol csaknem teljesen hianyoznak a jel-
z0k és a hatarozok, ami pedig a hasznalt allitmanyokat illeti, ezek értelme altalaban szé-
lesebb, mint a feketék spanyol dialektusaban. Szamuk viszonylag alacsony, s alapvetGen
a kiilonb6z6 munkakra és helyvaltoztatasokra vonatkoznak. Mivel az egyetlen haszna-
latban lévé igealak a gerundium, ennek szemantikai kdvetkezménye az alany személyte-
lensége és egyfajta idObeli meghatarozatlansag, a cselekmények ismétlédése: mintha a



beszél6 csupan mint csoportjanak metonimiaja beszélne és cselekedne. A kijelentések
6nmagukban allnak, vagy minden tagolas nélkiil keriilnek egymas mellé, ami tovabb
gyengiti a beszéd id6beli paramétereit, s a feltételes, illetve ok-okozati viszonyok kifeje-
zését sem teszi lehetGveé.

A vizsgalt nyelv kompromisszum eredménye. Székincse, amely emberd eredet(
lexémakat is tartalmaz — amilyen példaul a champa, a csénak embera neve, amely a feke-
ték nyelvébe is atment, vagy bizonyos névények nevei, illetve a chocéi helynevek tl-
nyomo tobbsége —, végso soron a helyi fekete dialektus és az embera nyelv kélcsonha-
tasanak gyiimolcse. A szintaxis az igékkel egyetemben spanyol, de mig az utdbbiak je-
lentése gyakran kibdviil, az el6bbi radikalisan leegyszer(isodik. E folyamatok eredménye
egy onallé kommunikaciés rendszer, amely azonban rendkiviil behatarolt, és tavolrél sem
alkalmas mindenfajta izenet tovabbitasara; radikalisan megsz({iri a verbalis megnyilva-
nulasokat, s egyben megfosztja 6ket minden egyéni esetlegességtol. A tovabbitott iize-
netek donto tobbsége gazdasagi és 6kologiai jelleg(i, a helyvaltoztatasok céljara és id6-
tartamara vonatkozik, illetve azoknak az enyhébb lefolyast betegségeknek a gydgyitasa-
ra, amelyek kapcsan az indianok gyakran fordulnak a fekete gyogyitokhoz. )

A két kozosség kolcsonhatasaboél kin6tt kommunikacios rendszer mogott az Enhez
és a Masikhoz f(iz6d6 viszony k6zos ideoldgiaja rejlik, amely a két csoport kozotti érint-
kezés tobbi szintjét is szabalyozza. Két ellentétes tendencia miikodése figyelhetd meg,
amelyek Gjra és Gjra egy dinamikus egyensulyt hoznak létre: az egyik a kapcsolat ira-
nyaban hat, a masik viszont korlatozza annak terét és hatékorét, oly moédon garantalva
a szimbolikus interetnikus terek sérthetetlenségét, hogy meghatarozza a korlatozott
kommunikacié zénajat, ahol a sajat kulturalis tér a szomszédos térrel érintkezik. E koz-
tes nyelv, amely Ggy teremti meg a kommunikacio lehetGségét, hogy egyben korlatozza
is azt, ,,hianyai” révén ugyancsak meghatarozza az interetnikus konfliktussal szembeni
lehetséges alapallast. Egyaltalan nem tartalmaz ugyanis olyan kdzos szavakat, amelyek-
kel kozosen lehetne artikulalni egyéni vagy kollektiv viszalyokat. Ebben az értelemben,

e sy

Névadok és kereszteltek: az interetnikus keresztapasag

A javak, szolgaltatasok és iizenetek feketék és indianok kozott zajlé cseréjének erGvona-
laiban tehat két ellentétes folyamat hatasat figyelhettiik meg, melyek koziil az egyik a
kommunikacié iranyaban hat, a masik pedig korlatozza annak terét és hatékorét. A nék
cseréjének szintjén azonban légiires teret latunk. Valéjaban az interetnikus hazassa-
got, s6t még a titkos szexualis viszonyt is mindkét részrél olyan szigora tilalmak sajt-
jak, amelyek — rendkiviil ritka — megsértése® a kozosségbol valo kirekesztést vonja maga
utan. Mi tobb, a két kozosség egy-egy tagjanak nyilvanos egyiittélése, folyamatos sze-
xualis viszonya és gyermekek nemzése mindkét csoport gondolatvilagaban olyan ter-
mészetfeletti megtorlassal fenyeget, amely az érintett személyek belsé, testetlen alko-
torészének post mortem sorsat érinti: ez a feketéknél az arnyéklélek, az indianoknal pe-
dig a jaure’ . Az el6bbiek szerint az interetnikus hazassag ,kiveszi az istenit” a tilalmat
megszeg6 ember arnyéklelkébdl, amely igy ,,képtelen lesz megtalalni a Holtak Orszagat”,
s 6rokké a vadonban fog kdborolni, akar a gonosz halottak lelkei, az éléket fenyegetve.
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A mas népbdl szarmazo partnerrel hazassagra lépett embera jauréja nem hagyhatja el
az emberi vilagot, és igy nem tud djra ,,visszatérni” sem, hogy ismét testet 6ltson egy
indian kisgyermekben; az ilyen jaure ugyancsak a rengetegben kéborol, nemritkan vala-
milyen allat alakjaban gyotorve az él6ket, s a saman, foglyul ejtve, rosszindulat( jaiva
valtoztathatja. Az etnikai hatarok hazassag Gtjan torténé atlépése tehat mindkét cso-
port szemében a lélek veszedelmes elvadulasahoz vezet, ami a természetfelettivel érint-
kez6 emberi tulajdonsagainak elvesztésével jar.

A mas népbdl szarmazoé személlyel folytatott alkalmi szexualis viszony a feketék
szerint bemocskolja (ensuciar) az arnyéklelket, de nem érinti az elemi léleker6t: a b(inos
kénytelen Raspaduraban, a csodatévé Ecce Homo Krisztusa kozelében ,,megtisztulni”.
Az arnyék megvaltozasat jelezheti annak kiilondsen sotét tonusa a foldon, de a vadal-
latokkal teli visszatéré almok is, amelyek ,,nem fogadjak tobbé az ismerés holtakat”. Az
almoknak az arnyék bemocskol6dasabol ered6 elvadulasat csak az istenihez valé megté-
rés teheti jova, amihez feloldozd ima vasarlasan, a szenteknek tett adomanyokon és
igéreteken, valamint szentelt viz fogyasztasan keresztil vezet az Gt. Az indianok sze-
rint viszont az alkalmi szexualis viszony meggyengiti a jaurét, amely igy konny(i zsak-
manyava valik a rosszindulatd, betegségeket hordozo jainak. Az igy megvaltozott
jaurénak csak a saman altal alkalmazott gyogymadd adhatja vissza elvesztett erejét.®

A szbban forg6 tilalom — legalabbis szigordsaga révén —arra a tilalomra emlékeztet,
amelyik minden tarsadalomban a talsagosan kozeli, vérfert6z6 kapcsolatokat sujtja.
Valéjaban azonban annak éppen a szimmetrikus ellentéte, hiszen ebben az esetben
talsagosan tavolinak tartott kapcsolatokroél van szé. Mindkét csoport szamara e tilalom
jeloli ki az exogamia végsé hatarait, amelyek egybeesnek a két etnikum hataraival. Gya-
korlatilag kizarja, hogy barmelyik csoport tagjai hazassag Gtjan szerezzenek szévetsé-
geseket a masik csoportban.

Ebben a vonatkozasban érdemes felhivni a figyelmet a két nép szexualitasfelfogasanak
egy kozos jellegzetességére. A szexualitast mindkét kozosség tagjai valtozékony, bizony-
talan terepnek tekintik, amely tele van latens ellenségeskedéssel, és képes megfosztani
az embert biztonsagérzetétdl. Ez a felfogas vetiil ki a hazassagi kapcsolat teriiletére,
amelynek alapja két Ego tartds és nyilvanos szexualis viszonya; mindkét csoport tagjai
tisztaban vannak vele, milyen ingatag lehet a par helyzete a két rokonsag kozott. Ennek
megfelelGen a rokoni kapcsolatok rendszerében mindkét nép nagyobb szimbolikus je-
lentGséget tulajdonit az egyenes agi leszarmazasnak és a vérrokonsagnak, mint a ha-
zassagi viszonynak. Ily médon a ttlsagosan tavolinak tartott interetnikus hazassagok-
ban rejl6 tarsadalmi és természetfeletti veszély tulajdonképpen csak fokozza azt a koc-
kazatot, amely a hazassaghoz mindkét nép felfogasaban egyébként is tarsul.

A ndk interetnikus cseréjének tilalma nyoman kialakult hézagot tolti ki a komasag
katolikus eredet(i koteléke. A két csoport kozott altalanossa valt ritualis kapcsolatrél van
sz6, amely sziilGk és keresztsziil6k kozott jon létre embera gyermekek keresztelése al-
kalmaval. Az ilyen keresztsziilGi viszonyt ennek megfelelGen akar a hazassagi kapcsolat
,szimbolikus pétlasanak” is tekinthetjiik.

A kapcsolatot létrehozé szertartas soran egy fekete par keresztel meg egy indian
gyermeket. A keresztelés torténhet a feketék lakohelyén, valamelyik k6zos vallasi ,,iin-
nep” alkalmaval, amikor az indianok is ott tartozkodnak, de olyankor is, amikor a fekete
csaladok az irtasokon vagy a folyé menti aranymosé telepeken dolgoznak. Az ilyen ke-



resztelésekre késziilve a feketék mindig szentelt vizet hordanak magukkal, amelyet a
quibdoi székesegyhazban szereznek be.

Akarcsak az intraetnikus keresztelések esetében, itt is sziikségkeresztségrdl van szo.
Ezt azonban a fekete keresztapa és keresztanya egyediil végzi, s egyediil 6k mondjak:
,Az Atya, a Fil és a Szentlélek nevében, X-nek keresztellek téged”, mikozben az indian
sziil6k hallgatnak. Ugyancsak az elébbiek mondjak a kovetkez6 szavakat: ,,Az Atya, a
Fiti és a Szentlélek nevében mostantél komak vagyunk”, s az indian par csak a ,,komak”
sz6t ismétli. A szertartas utolsé mozzanataként a keresztsziil6k megérintik a gyerme-
ket egy ég6 szentelt gyertyaval, mikozben a kereszt jelét rajzoljak a szemei, a szaja és a
fiilei el6tt, s a Miatyankot mondjak. A vér szerinti sziilGk ezt sem ismétlik. A rovid szer-
tartas végén a fekete keresztapa kisebb ajandékokkal (ruhadarabok?®, kiilonb6z6 eszko-
z0k) kedveskedik djdonsiilt komajanak, aki azokat kukoricaval, csirkékkel vagy kosarakkal
viszonozza.'?

A ceremoniat egyarant kezdeményezheti az indian apa és a leendé fekete kereszt-
apa; a lényeg, hogy a dontést mindig a férfiak hozzak meg, s az esetek dont6 tobbségé-
ben a keresztelt gyermek is fid. A keresztapa kivalasztasaban ugyan személyes szem-
pontok is szerepet jatszanak, az azonban vilagosan megfigyelhet& tendencia, hogy leg-
gyakrabban a jobban ismert idGsebb feketék szerepelnek keresztapaként: azok, akiknek
irtasfoldjei vagy aranylelGhelyei legk6zelebb vannak az indian telepiilésekhez."

A fekete keresztapa spanyol keresztnevet ad a gyermeknek, amelyet ugyan az apa is
kivalaszthat, de leggyakrabban megegyezik a keresztapa nevével.'? E név ennek megfele-
I6en ,,megszenteli keresztels és keresztelt azonossagat, és egyfajta 6sszekot6 kapoccsa
valik a két ember kozott, akiket sajat kultdrajuk metonimiajanak tekintenek” (Dumont
1974).

A szertartas révén a fekete kulturalisan integralja az indiant, aki komaként beépiil a
keresztapa megszilardult kapcsolatrendszerébe. Masfel6l az embera, aki ebben az eset-
ben nem az adasvétel keretei kozott [ép kapcsolatba a feketével, hanem egy olyan csere
révén, amely a sajat tarsadalmaban kélcsonosséget alapoz meg, igyszintén befogadja a
fekete keresztapat sajat kapcsolatrendszerébe. Mas széval mindkét fél periférikus kultu-
ralis [étezGvé valik a masik szamara.

Egyébként a kapcsolat alapeszméje, amelyet mindkét csoport vall, mindenfajta magi-
kus agressziot lehetetlenné tesz a komak kozott. A kélcsonds szimbolikus béke e joté-
kony hatasa a feketék szemében tompitja az indian partner bravo ('vad’, ’erd6laké’)
jellegét, s e jotékony hatas az indian egész rokonsagara kiterjed. Az embera szamara
viszont a keresztség fokozza a gyermek magikus védelmét a vadon art6 jaival szemben,
egyszersmind szallast és fedelet biztosit az egész csalad szamara, valahanyszor felkere-
sik a fekete kozosséget, vagy atutaznak lakéhelyiikon.

A viszony, melyet a keresztség hoz létre sziil6k és keresztsziilok kozott, gyakorlati-
lag egy fiktiv vérrokonsag, amellyel nemcsak cserék és szolgaltatasok jarnak egyiitt, hanem
egy mindenfajta nemi érintkezést és magikus tevékenységet kizard, szavakban és gesz-
tusokban megnyilvanulé tisztelet is. Mivel a rokoni kapcsolatok embera terminolégiaja
klasszifikald, a szexualitast és a magiat érint6 tilalom az indian szemében a fekete ke-
resztsziil6k vérrokonaira is kiterjed, egyszersmind védelmet nydjt a sajat és a felesége
hozzatartozdi szamara. Valéjaban még ennél is tobbrdl van szé: az embera indianok
altalaban a szomszéd fekete k6z6sség minden tagjat komanak, illetve komaasszonynak
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nevezik, és ezaltal a nyelv szintjén mintegy az egész fekete kozosséget beemelik klasszi-
fikalo fogalmi rendszeriikbe, egyuttal rajuk is kiterjesztve a komasagi viszonybél ered6
kiilonb6za tilalmakat.

Ugyanakkor az a viszony, amelyet az interetnikus keresztség szertartasa alapoz meg
a sziil6k és a keresztsziilok kozott egyfeldl, a keresztsziil6k és a gyermek kozott masfe-
I61, mas természet(i, mint az a kotelék, amely az egymassal komasagi viszonyban lévé
feketéket flizi egymashoz. Amikor egy fekete par kereszteli egy masik fekete par gyer-
mekét, a két par kozosen végzi a névadas szertartasat, a vegyes parok esetében viszont
csak a keresztsziilGk végzik a szertartast, és 6k adjak a nevet, mégpedig kétszeresen,
hiszen nemritkan éppen a keresztapa nevét adjak at a gyermeknek. Az indian szl6k a
gyermeken keresztiil kapjak a nevet: maguk a szertartas soran nem tesznek és nem is
mondanak semmit. Tétlenségiik, illetve a masik oldalon a szertartast végzo feketék sza-
vai és gesztusai azt a viszonyt tiikrozik, amely a fekete gyogyitd saman és az embera
szellemek kozott all fenn a samanisztikus szertartas el6tt. Raadasul e ritualis kapcsolat
soha nem valik kélcsondssé: indianok soha nem lesznek fekete gyermekek keresztsziilei.
A névadodk és a nevet fogadodk kozotti viszony tehat aszimmetrikus, amennyiben az adott
név nem egyszer(ien a névado tarsadalmanak névkészletébdl szarmazik, hanem sok eset-
ben éppenséggel a keresztapa sajat neve. Az ily mdédon létrejovo ritualis vérrokonsag
tehat nem kolcsonos megfelelésen alapul. Logikaja inkabb az idésebb és fiatalabb testvé-
rek k6zotti viszonyra emlékeztet, annal is inkabb, mivel itt a nevet kapé (a gyermek) és
a névadok kozotti ritualis kapcsolat mindkét csoport felfogasaban egyértelmien hattér-
be szorul a feln6ttek kozott kialakuld viszonnyal szemben.

Az a tény, hogy az indianok elfogadjak, s6t keresik e természetébdl adéddan aszim-
kozéppontjaban az isteni teremts szerepe all, mindenekel6tt intraetnikus kapcsolatrend-
szeriik bizonytalansagaban leli magyarazatat. Olyan allandé extraetnikus partnerek szer-
zése, akikkel az igazi rokoni kapcsolatokbdl és a szexualitasboél elkeriilhetetleniil adodé
konfliktusoktél mentes viszony tarthato fenn — amely raadasul az etnikus identitas ter-
meészetfeletti hatarait is épségben megérzi —, legalabb annyira csabitja az indianokat,
mint a feketéket. A viszony elfogadasanak masik oka az embera indian személye és a
nevek kozotti kapcsolat felfogasabdl adodik.

Minden embera indian neve (a ,,csaladnéven” tdl) a sziiletést kovetd, ombligaddnak
nevezett szertartasbdl ered, amelynek Iényege, hogy az Gjsziilott egész testét bedor-
zsélik valamelyik dllat egy részébdl (lab, karom, szemek, tollak) vagy ndvénybél készitett
orleménnyel, vagy megitatjak vele azt. Ugy vélik, hogy e ritus révén a gyermeket felru-
hazzak: fitk esetében az allatnak, lanyok esetében a névénynek tulajdonitott tulajdon-
sagokkal vagy erényekkel. Ez a metonimikus jelleg(i allandé ritualis kapcsolat egy allat-
fajjal vagy novénnyel, amelynek szertartasa megjel6li az emberi testet, megel6zi és egy-
ben megnyitja a gyermek individualizaciéjanak folyamatat. Amint a gyermek jarni kezd,
neve az allati vagy novényi testnek arra a részére fog emlékeztetni, amelyben a hiedelem
szerint 6nallé személyiségének funkcionalis magja lakozik (példaul Majomlab vagy Or-
chideavirag)." A feln6tt élet soran aztan az ember Gjabb, mas természetes anyagokkal
végzett ombligaddk alanya lehet, amelyek révén djabb képességekre tesz szert. Bizo-
nyos nyavalyak samanisztikus gyogyitasahoz hasonl6an e szertartasok is a név megval-
tozdsahoz vezethetnek, mivel a kozhiedelem szerint egyditt jarnak a lélek atalakulasaval,



marpedig az utébbi az indianok felfogasaban ugyanolyan életer6bdl all, amilyennel az
allatok és novények is rendelkeznek.

Csupan bizonyos gonosz halottak szellemei és az embera samanok képesek ,.elven-
ni” egy ember ombligadadijat, mégpedig Gigy, hogy megérintik, vagy az azt kifejez6 nevet
veszik célba varazslatos mesterkedéseikkel. E stilyos patologikus kévetkezményekkel jard
rontas forrasanak alapvetGen a mas embera kozosségekhez tartozé ellenséges samano-
kat tartjak,'* de gyand arnyéka vetiil altalaban minden ,,idegenre”, vagyis azokra, akik
mashol laknak. Ebben rejlik annak magyarazata, hogy miért vonakodnak az indianok
felfedni a jauréjukhoz kapcsol6dé embera neviiket azok el6tt, akik nem tagjai kdzvetlen
rokonsaguknak.

A gyermek extraetnikus keresztelésének célja tehat kettGs: egyrészt egy sajatos ,.fe-
dénévvel” latja el, amely elrejti és megvédelmezi egy magikus cselekmény igazi lényegét
az intra- és extraetnikus kilvilaggal fenntartott kapcsolatokban, masrészt alvérrokon-
sagi viszonyt létesit a sajat kultarajuk metonimiaiként fellépd névaddkkal, s egyuttal
jelentés mértékben tompitja a masik kultidra részérdl fenyegeté magikus befolyasolas
veszélyét. Az embera indianok felfogasaban a hagyomanyos név valamilyen természe-
tes anyag testbe juttatasa révén metonimikus modon zarja magaba az energiat, a szen-
teltvizzel torténds keresztelés soran kapott név pedig a feketék természetfelettijének ere-
jébdl plantal egy védelmezé részt a jauréba. Ebbdl a szemszogb6l nézve az indian sa-
man ezt a védelmet hasonld természet(i ajandékkal viszonozza, amikor a nala tanulé
fekete gyogyitot az embera samani hatalmanak egy részével is felruhazza.

Ugyanakkor a sziil6k és névadok kozott létrejova fiktiv vérrokonsag alapjan a keresz-
telést a hazassag forditott szimmetridjanak is tekinthetjiik.'> A feketék k6zosségi Ginne-
pei soran az indianok és a feketék (akik k6zott nincs komasagi viszony) italozas kozben,
nagy nevetések kiséretében egyértelmi szexualis jeleket kiildozgetnek a masik csoport
asszonyai felé. E mozdulatok a megidézés szintjére helyezik at a lehetséges (de meg nem
valosult) egyesiilést. A tréfas gesztusok és a komasag a n6k cseréjének két oldalat alkot-
jak: az egyik sugallja, mig a masik szimbolikusan a ,,helyére Iépve” megtiltja azt.

Az interetnikus kommunikacié tehat valdban a Lévi-Strauss altal meghatarozott
harom szinten szervezd4dik, s e harom szint olyan rendszert alkot, melynek feladata a
kapcsolatok kodolasa. Az eltérés csak annyi, hogy itt a kapcsolatteremtés eszkozeként a
nék cseréjének helyét (amelyet mindkét csoport ,,bels6 hasznalatra” tart fenn) a fiktiv
vérrokonsag veszi at, amely gy biztositja a n6k cseréjének latens jelenlétét, hogy meg-
tisztitja az ilyen kapcsolattal sziikségszer(ien egyiitt jar6 nyilt ellenségeskedéstdl. A
kommunikacié megteremti a két tarsadalom kompatibilitasat, folyamatosan Gjrateremt-
ve egy olyan hatart, amely mindkét csoport identitasat erésiti, és meggatolja, hogy az
egyik magaba szivja a masikat. E kommunikacié ugyanakkor azt is lehet6vé teszi, hogy
az egyik fél integralja a masikat sajat tarsadalmanak perifériajara, ahol aztan arra hasz-
nalja fel, hogy a segitségével atgondolja és megoldja a bels6 konfliktusokat. Példaként
emlithetjiik a feketék korlatozott samanizmusat mint egyfajta intraetnikus boszorkany-
sagra adott valaszt, vagy az embera indianok keresztény , fedénevét” mint a lélekrablas
embera rontasa elleni védelem egyik eszkdzét. Szimbolikus értelemben mindkét straté-
gia [ényege abban all, hogy a befogadd a befogadott mogé rejt6zve védelmezi magat egy
endogén veszéllyel szemben.
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A masik jelenléte a sajat térben

Az indian compadres csaladjai a feketék kozosségi innepeinek harom id6szakat komaik
hazaban toltik. Az iinnepekben csupan mint passziv néz6k vesznek részt, kiviil marad-
va a szentképek altal kijelolt ritualis tereken. Az ilyen Ginnepek ugyanakkor arra is alkal-
mat adnak, hogy a fekete gyogyitoktdl tanacsot kérjenek olyan betegségekkel kapcsolat-
ban, amelyek nincsenek a saman hatalmaban, vagy azon kiviil allé szellemek tevékeny-
ségétol fliggnek. A feketék viszont arra hasznaljak az ilyen egyiittléteket, hogy a samantél
amulettet kérjenek a Mal Ojo ellen, (iszk6s6d6 kigydmarasra és mas egyedi nyavalyakra.

Ugyanakkor azok a kimondatlan normak, amelyek a feketék jelenlétét szabalyozzak
az indianok altal lakott térben, nem tiikorképei azoknak, amelyek a forditott esetben
érvényesiilnek. Mig az indianok mindig csaladostol keresik fel a feketéket, az utobbiak
soha nem jelennek meg nagyobb szamban az indianok kérében; ehhez egyik fél sem
ragaszkodik. Azok a feketék, akiknek irtasfoldjei vagy aranymoso telepei a kozelben te-
rilnek el, azért keresik fel rendszeresen indian komaikat, hogy valamilyen konkrét segit-
séget kérjenek t6lik, példaul szerszamot (fejszét, macsetét), vagy kedvez6 aron vasa-
roljanak tojast, csirkét vagy kosarat. Ilyen esetben a fekete nem tolti az éjszakat az in-
dian hazaban (tambo), hanem visszatér a munkahelye mellett 6sszetakolt kunyhéjaba.
Ha lehet, ételt és italt sem fogad el, kiillondsen ha a komdja nincs jelen, mert a taplalékba
rejtett rontastol tart. Altalaban a két néphez tartozé partnerek kozti interakcié sokkal
tavolsagtartobb és formalizaltabb a indianok lakéhelyén, mint a feketék terdiletén. Mikor
az utébbiak megérkeznek, mindig megallnak az indian haz lépcsdjénél, s csak a haz uranak
hivasara mennek fol; ekkor letelepednek a kiiszob kozelében, és soha nem kozelitik meg
a haz hatso részét, mely az asszonyok szamara van fenntartva.

Az érintkezés formalizalt szabalyai csupan egyetlen esetben borulnak fol: amikor a
fekete a feleségével és/vagy valamelyik gyermekével azzal a céllal jon, hogy a samantdl
kérjen gyogyulast. llyenkor, akarcsak az olyan indian betegek, akiknek a haza tébbnapi
jaréfoldre van, néhany napig a saman hazaban marad, és névényi taplalék felajanlasaval
jarul hozza a haznép eltartasahoz.

Természetesen az indianoknak is vannak — gyakran tébb napig tarté — szakralis (in-
nepeik, amelyek évrdl évre ismétlodnek. Az ilyen Ginnepek nyitva allnak a mas folydk
mentén él6 embera indianok el6tt, kiilonos tekintettel azokra, akikkel mar rokoni kap-
csolatban allnak, vagy a jévében kivannak rokoni kapcsolatra [épni a gyermekek hazassa-
ga révén. A rokoni csoportok hagyomanyos elszigeteltsége és fliggetlensége, a hazas-
sag torékeny jellege, amely a rokoni kapcsolatok instabilitasahoz és a rokonok kozotti
konfliktusokhoz vezet, valamint azok a kiizdelmek, amelyeket a kozhiedelem szerint az
egyes kozosségek samanjai vivnak egymassal kolcsonos rontasok révén, a latens ellen-
ségeskedés és gyanakvas légkorét allandésitjak az indianok korében, amely nemritkan
éppen a kozosségi iinnepek soran tor a felszinre. Az utébbiak ugyanakkor alkalmat ad-
nak az egymastol egyébként foldrajzilag elszigetelt rokoni csoportok talalkozasara, s igy
el6segitik a kozos etnikai identitas és szolidaritas megerésodését. A férfiak ritualizalt kiiz-
delmei és a n6k nyilvanos vitai, melyek az Ginnep profan részét alkotjak, a konfliktusok
er6szakmentes megnyilvanulasai. Gyakran el6fordul azonban, hogy a fesziiltség egy adott
ponton tul (és az alkohol hathatos kdzrem{ikodésével) fizikai agresszidhoz, s6t bosszabol
elkovetett emberoléshez vezet.



Az ilyen iinnepek megitélése az indianok kérében ennek megfeleléen nem egyértel-
mi: egyszerre varjak Gket, és tartanak t6lik. Hogy elejét vegyék az agresszionak, a Capa
és a Chocé folyok mentén é16 indianok — de mas indian csoportok is — formalisan meg-
hivnak harom feketét azok koziil, akikkel leggyakrabban keriilnek kapcsolatba a szom-
szédos fekete kozosséggel fenntartott kapcsolatok soran. Ezek a meghivottak a csonak-
jaikban varjak ki az tinnep szakralis részének végét, majd kiilsé szemlélokként vesznek
részt a profan részben, s hallgatélagos megallapodas alapjan csak fizikai konfliktus vagy
fegyveres fenyegetés esetén lépnek kdzbe széval, sét tettleg is, hogy szétvalasszak a
civakodokat, és elejét vegyék a tragédianak. Ennek megfeleléen 6k nem vesznek részt az
altalanos ivaszatban, mert meg kell 6rizniiik a ,,j6zan esziiket”, mint a feketék mondjak.
Ugyancsak tavol kell tartaniuk magukat az Ginnepség helyszineként szolgal6 tért6l, ahova
csak a konfliktus elsimitasanak idejére Iépnek be. Az ételiiket magukkal hozzak, vagy a
helyszinen készitik el szamukra, de azt mindig az indianoktdl kiilénvaltan fogyasztjak
el. A tanc és az ivaszat tehat nélkiliik zajlik, raadasul, mivel az indianok a sajat nyelvii-
kon beszélnek, a verbalis kontaktusbol is ki vannak rekesztve. Szolgalatukat az innep
végeén kisebb ételajandékokkal (disznohds, csirke, tojas, kukorica) jutalmazzak.

Az indian Gnnepekre csaladi kiséret nélkiil meghivott néhany, gondosan kivalasztott
fekete koma, akik az tinnep soran, de abbdl kirekesztve, egy meghatarozott funkciét latnak
el, éppen ellentéte az indianok jelenlétének a feketék iinnepein. E jelenlét mindig tome-
ges, csaladi jelleg(i, nincs funkciéhoz kotve, s az tinnepbdl valo kirekesztéssel sem jar.
A két gyakorlat aszimmetrikus jellegével mindkét csoport tagjai tisztaban vannak. A feketék
vélekedése szerint azok képesek megtenni e szivességet az indianoknak, akik a legtobb
komasagi viszonyt létesitik a kozosségen beldl és azon kiviil is, mert ez annak a jele,
hogy rendelkeznek a békité magikus hatalmaval. Az indian Ginnepekben valé részvétel
ennek megfelelGen olyan tarsadalmi tekintélyt jelez és taplal, amelynek alapja az isteni-
vel fenntartott kilonleges viszony, mert az istenibdl ered az arnyéklélek ,,vilagossaga”
és ,ereje”.

Az indianok ezzel szemben a feketék altal tett szivességet tigy tekintik, mint ami jar
nekik, cserében azért, mert a feketék irtasfoldeket foglalnak az & sajat terdiletiikon. De
az innep szakralis részébdl kizart fekete meghivottak marginalis helyzete még érthe-
tébbé valik, ha arra gondolunk, hogy az indianok szemében e kollektiv szertartasok vagy
a teriilet szimbolikus koriilhatarolasahoz és a gonosz szellemektdl valé megtisztitasa-
hoz, vagy a fiatal [any beavatasahoz kapcsolodnak, amelyet hazassag és nemzés kovet.
Marpedig éppen e két dolog jeldli ki az interetnikus kapcsolatok hatarait.

Ugyanakkor a komasagi kapcsolatok alkalmazasanak, valamint a kozvetitékként funk-
cional6 fekete komak kiviilallo, de gondos 6rkodésének koszonhetGen az embera indian
kozosségek egészen a legutdbbi idGkig'® nem szorultak sajat kényszerit6 hatalom létre-
hozasara. Az indianok tarsadalmi egyiittélésének torékeny pillanataiban a feketék ugyan-
olyan funkciot toltenek be, mint a keresztény név, amelyet a komasag alapjaul szolgald
interetnikus keresztel6 soran kap a gyermek. Mindkét esetben arrél van szé, hogy a
Masikat egyfajta (itk6z6é szereppel ruhazzak fel valamilyen intraetnikus agresszidval
szemben. Raaddsul mikdzben e gyakorlat ndveli a rendszeresen kivalasztott fekete
compadres tekintélyét a sajat kozosségiikon beliil, némiképp ellenstlyozza az abban
rejlé egyenlGtlenséget is, hogy a feketék az indian teriileteken foglalnak maguknak ir-
tasfoldeket.
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Mindent 0sszevéve gy tiinik tehat, hogy az interetnikus komasag, a fekete gyo-
gyito korlatozott samanizmusa és a Masik jelenléte a szakralis (innepek soran egyszer-
re két célt szolgal: kiengesztelni és megbékiteni az extraetnikus partnert, valamint a
masik etnikum segitségével megbirk6zni a sajat etnikumon beliili konfliktusokkal és ag-
resszioval.

Gyodgyitd praktikak cseréje

A két tarsadalom kozotti kapcsolatok nem allnak meg ezen a szinten. Mindkét k6zosség
tagjai agy vélik ugyanis, hogy bizonyos gyakori betegségek gyogyitasara a masik mod-
szerei hatékonyabbak. A feketék, nem szamitva a boszorkanysaggal elGidézett stlyos
bajokat, amelyek a fekete saman beavatkozasat teszik sziikségessé, els6sorban a vadal-
latokkal kapcsolatos balesetek kapcsan veszik igénybe az embera saman szolgalatait. Az
indianok ezzel szemben mindazon betegségek esetében a fekete gydgyitéhoz fordul-
hatnak, amelyek hitiik szerint nem a jai beavatkozasatél fiiggenek. Ezek a betegségek
két csoportba sorolhatok. Az egyikbe tartoznak a fehérek nyavalyai (szamarkohogeés,
influenza, himld, tiidégyulladas, tuberkul6zis), amelyek a varossal fenntartott sporadi-
kus kapcsolatok vagy a fehér latogatdk révén jelentek meg az indianok korében. Az ilyen
nyavalyakkal szemben a saman beavatkozasa mit sem ér. Egy résziik megfelel azoknak a
gyogyitok azonban nem annak tulajdonitjak megjelenésiiket az indianok korében, hogy
az utdbbiak életereje is isteni eredet(i lenne. Sokkal inkabb az indian életer6nek tulajdo-
nitott természetes (ndvényi vagy allati) alap meggyengiilésével magyarazzak oket. Ez a
gyengiilés pedig a szenteket (de nem magat Krisztust) megidézé verbalis formulakkal
kiizdhet6 le.

A fekete gyogyitd kozbelépését sziikségessé tevl betegségek masik csoportjat azok
a bajok alkotjak, amelyeket az ételbe vagy italba keriilt névényi méreg okoz. Az efféle
mesterkedés hatterében az indianok szerint a kozosségen beliili boszorkanysag all. Ha a
dolog a lakékozosségen beliil torténik, az okot szerelmi magiaban vagy a hazastarsi
nézeteltérésekben keresik. Ha a baj mas k6z6sségekbdl érkezett embera indianok rész-
vételével lezajlott iinnepség utan jelentkezik, a mulatsag soran kirobbant kisebb vitaban
keresik az okat. De a mérgezést azzal is magyarazhatjak, hogy az indian yerbatero (gyogy-
flivekkel operalé gyogyitd) akaratlanul tiladagolta az orvossagot; nidrd embera nyelven
egyszerre jelent mérget és ndvényi orvossagot.

Amikor ugyanazon allatfaj egyedei tobbszor is megsebzik a fekete vadaszokat vagy
favagokat, vagy egy faj teljesen eltiinik (s igy a vadaszata lehetetlenné valik), a karvallot-
tak arra gondolnak, hogy a széban forgé allat ,,haragszik” rajuk. A sebek meggydgyitasa
és a ,,haragvd” faj kiengesztelése érdekében a feketék az embera samanhoz fordulnak,
aki hitlik szerint j6 viszonyban van az erdg allataival. A saman beavatkozasara azonban
leggyakrabban kigyémaras és annak késébbi komplikaciéi adnak okot, a ,.kezelés” koz-
ponti eleme pedig abbdl all, hogy a saman kéri az allatfaj Anyjat: vonja vissza mérgét az
aldozatbdl, vagy ne harapdalja tovabb. Miutan a saman megosztotta a ritualis chichdt a
szellem Anyaval, és tancolt vele, kiszivja a sebet.



A konyorgésnek ett6l a formajatol kiilonbozik azoknak a bajoknak a gydgyitasa,
amelyeket egy megbantott Anya okoz az embera vadasznak. Ebben az esetben a segit6
jai altal korilvett saman kénytelen kemény és dramai alkudozasba bocsatkozni, ellen-
szolgaltatasokat igérni s néha megkiizdeni az allatfaj védelmezdjével. A szertartas
interetnikus valtozatanak eltérését a megkérdezett embera jaiband azzal magyarazzak,
hogy a vadallat Anyak egyszer(ien tévedésbdl tamadjak meg a fekete vadaszokat, azok
ugyanis nem elég erGsek ahhoz, hogy valadi sérelmet okozzanak nekik. Ezért aztan ele-
gend6 megmutatni nekik szanalomra mélté aldozatukat, hogy tavozasra birjak 6ket. Ez
a gyakorlat ugyanugy arrdl arulkodik, hogy az indianok a masik csoport tagjait tokélet-
len lényeknek tartjak, mint az, hogy a feketéket tigyetlen és artalmatlan allatokkal azo-
nositjak.

A Masik ellentmondasos megitélésének masik aspektusa viszont abban nyilvanul meg,
ahogy az indianok igénybe veszik a fekete gyogyitok szolgalatait. Az indianok szemé-
ben, akarcsak a fekete betegekében, a gyodgyitok ereje az elmondott oraciones és secretos
és a termikusan kiegyensulyozott névényi keverékek egyiittes alkalmazasaban rejlik. A
fekete gyogyitok ugyanakkor azt allitjak, hogy csak szenteket megidézé, isteni-emberi
jelleg(i imakat alkalmaznak, és tartézkodnak a teljesen isteni természet(i verbalis formu-
laktol, amelyek Krisztust és a Sz(iz bizonyos atvaltozasait is megidézik. E korlatozas oka
azindian lélek nem isteni eredetében és természetében rejlik, valamint abban, hogy az
embera indianok ,,nem Isten szeme el6tt élnek”. Ezért aztan az ilyen formulaknak nem
is lenne semmilyen gydgyit6 hatasuk. Ezzel szemben a szentek egyszerre emberi és isteni
természete alkalmassa teszi Gket arra, hogy (j energiaval toltsék fel az indian életerejét,
azzal a feltétellel, hogy megidézésiik a feketék lakohelyén torténik, ahol otthon érzik
magukat.'” E korlatozas mintegy tiikorképe a kigydmarasok és vadaszbalesetek esetén
feketék gyogyitasara alkalmazott embera samanisztikus szertartasnak, amelybdl viszont
a természetfelettivel valé nyilt 6sszecsapas hianyzik. A természetfeletti korlat, amely a
Masikat elvalasztja a tokéletes emberi allapottol, még a kapcsolat legintenzivebb pontjan
is fenntartja a két etnikai csoport kozotti hatarokat, és megakadalyozza, hogy az egyik
magaba szivja a masikat.

A novényekkel végzett orvoslas ezzel szemben a kapcsolatok intenziv és csaknem
korlatlan teriiletét képezi.'® Ennek megfelel6en az indian yerbateros (névényekkel gyo-
gyitok) és fekete tarsaik kdlcséndsen tanulnak egymastol, és ugyanazokkal a médsze-
rekkel gydgyitjak intra- és extraetnikus betegeiket. A fekete és indian komaasszonyok
ugyancsak cserélnek egymas kozott gyogyfiiveket és haziasitott fliszernovényeket. A
betegségek termikus osztalyozasa, csakdgy, mint a gyogyito hatast vagy ritualis noveé-
nyeké és allati testrészeké, szintén a két csoport k6zos kincse.

A hideg-meleg ellentétpar a legkiilonb6z6bb tarsadalmak kértani alapvetései kozott
megtalalhaté, de kiilonésen fontos szerepet jatszik szamos fekete-amerikai nép orvos-
lasi rendszerében, jelesiil Haitin, Santo Domingén, Martinique-on és Guadeloupe-on,
ahol az 6slakos indian népek tobbsége mar évszazadokkal ezel6tt kihalt. Anélkil, hogy
végleges valaszt probalnank adni a rendszer kulturalis gyokereinek kérdésére, annyi a
rendelkezésre allé adatok alapjan biztonsaggal kijelenthets, hogy Pardo véleményével
ellentétben a Cholénal e rendszer eredete inkabb az embera indianok és az afrikaiak ta-
lalkozasanal keresend6. Az utdbbiak viszont szamos botanikai ismeretet vettek at az
indianoktdl. Ebbdl a szemszogbdl nézve elképzelhetd, hogy a termikus tengely mentén
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osztalyozott gyogynovények rendszere kozos alkotas, amelyet a két csoport egyarant
hasznal sajat kultdrajan beldl és az interetnikus kapcsolatokban. Ezen a teriileten tehat
mintegy felemelkednek a két csoport kozotti korlatok, s a kapcsolatok e szintjén a két
kiilonb6z6 etnikai egység ugy funkcional, mintha egyetlen tarsadalmat alkotna.

A Masik betegsége: agresszio és jovatétel

A kapcsolatoknak arrél a széles mezejérdl, amelyet az interetnikus komasag révén létre-
jové ritualis vérrokonsagi viszony jeldl ki, elméletileg mindenfajta ellenséges magikus
tevékenység ki van rekesztve. A gyakori betegségek egy részének kezelésére szolgald
gyogymodok cseréje, kiilondsen pedig a novényi gyogyitas kozos tudomanya 6sszessé-
gében ugyancsak a masik csoport fel6l érkezé magikus agresszié veszélyének kikiiszo-
boélésére szolgal. Ugyanakkor mind a feketék, mind az indianok szérvanyos megnyilva-
nulasai arrdl a meggy6z6désrél arulkodnak, hogy a masik olyan ellenérizhetetlen ronté
hatalommal bir, amely utat talalhat maganak a kommunikaciés rendszernek a résein
keresztiil. A meggy6z6dés hatterében mindkét csoport esetében az hizédik meg, hogy
részben asszimilaltnak tekinti magat a masikhoz, s ebbdl ered6en fogékonynak a masik
fel6l érkezd rontasokra. Az embera indiant a feketék altal tortént megkeresztelése és a
komasagi viszony teszi sebezhet6vé a Mal Ojéval szemben, mig a feketék a kozeli és
folyamatos kapcsolat és az indianokkal Iétesitett komasagi viszony miatt eshetnek aldo-
zatul a Madreagua nev(i indian rontasnak. Ez a veszedelem, amelyet az érintkezés sziik-
kiilonb6z6 formaiban.

Mindkét csoport ugy véli, hogy csupan egy-egy szimbolikus agresszi6 képes attérni
az etnikai hatarokat. Igy a feketék indianokkal szembeni agresszidjanak egyetlen eszko-
ze a Gonosz Szem, amely aldozat és tamadé térbeli kozelségét, ,latotavolsagat” feltéte-
lezi. A fekete kolumbiaiak néi képességnek tartjak, amely altalaban szandékosan nem
fenyegeti a masik testi épségét. Szorosan kotddik a terméketlenséghez, a varazslas gya-
korlasa révén fejleszthetd és szandékossa tehetd, s ugyanilyen hatassal vannak bizo-
nyos koriilmények, mint példaul a menstruacié és a szexualis partner atmeneti hianya.
Az indianok ezzel szemben agy tekintik a Gonosz Szemet, mint ami kiilénb6z6 mér-
tékben ugyan, de a fekete koz6sség minden egyes tagjanak sajatja, és kiilonosen inten-
ziv a nék korében. A széles korben elterjedt ronté hatalom modellje az embera indianok
kezésiil j6 alaposan bekenik a testiiket, amikor latogatéba mennek szomszédaikhoz,
raadasul a fekete komaiktél kapott ruhadarabokkal fedik el magukat: a férfiak nadragot és
inget vesznek, a n6k pedig blzt vagy a melliiket eltakaro salat.

Az embera indianok oldalardl a feketékkel szembeni interetnikus agresszi6 eszkoze
egy rendkivil hatalmas Osi szellem, amelyet spanyolul a Madre Agua névvel illetnek. Ez
a viz alatti jai az Alsé Vilaghoz tartozik. Ragyogdan fekete, sz6ros lénynek képzelik el,
vagyis ugyanolyannak, amilyennek az indianok fekete szomszédaikat irjak le. A kdzhie-
delem szerint indian gyermekeket ejt foglyul és fal fel, hacsak a samannak nem sikertil
bezarnia. Extraetnikus dldozatai szamara viszont az emberevd jai meztelen indian képé-
ben jelenik meg, aki feln6tt feketéket ejt foglyul és fojt vizbe, vagy — egy saman paran-



csara — fivocsovebdl varazserejli Iovedékeket 16 ki, amelyek elpusztitjak a test belsejét.
Agresszivitasanak e masodik aspektusa a fekete-kolumbiai varazsléval rokonitja.

Madreagua azonban a feketék szamara mast is jelent: kukoricabdl, mérgezé erdei
ndvényekbdl és allati eredet(i részekbdl all6 kicsiny targyat, amelyet az indian véddszel-
leme vagy a saman egy vadallat erejével tolt meg, hogy behatolhasson a fekete aldozat
testébe. A rontas tobbféleképpen is eljuthat aldozatahoz: a pirogjaba helyezik, vagy abba
az ételbe, amellyel az indianoknal kinaljak meg, de az is megtorténhet, hogy tavolabb
rejtik el, s a levegén keresztil jut be a megtamadott testébe. Ebben a hiedelemben rejlik
annak magyarazata, miért vonakodnak a feketék barmiféle ételt vagy italt elfogadni az
indianok lakhelyén, s miért tartjak rajta mindig a szemiiket csénakjaikon a latogatas so-
ran.

Megint csak azt latjuk, hogy az agresszié két modellje nem szimmetrikus. Mig az
embera indian szemében az extraetnikus fenyegetés nehezen megfoghaté, kozvetlen
kapcsolaton vagy a tekinteten alapulé, dominansan néi jelenség, a feketék inkabb kon-
centraltnak és pontosan meghatarozottnak érzékelik, amely a samanok vagy szellemek
segitségével kozelr6l és tavolrdl is ki tudja fejteni hatasat. A veszély fészkét mindket
csoport a masik altal lakott teriileten latja.

A feketék a Madreagua tamadasanak kovetkezményei kozt tartjak szamon a tartos
némasagot, amelyhez céltalan bolyongas tarsul: az aldozatot vonzza az erdd, vissza-
utasit mindenfajta taplalékot, de lekiizdhetetlen vagyat érez az alkoholos italok irant, s
e tlinetek hosszu tavon végzetes legyengiiléséhez vezethetnek. A betegség extraetnikus
eredete azaltal ismerhetG fel, hogy az aldozat képtelen kiejteni vagy meghallgatni az is-
teni szavakat, példaul az imakat vagy a szentek neveit, és igyekszik lerombolni a kiilon-
leges tiszteletben részesiilé szent oltarat.

A Gonosz Szem altal megrontott embera indian viselkedése ezzel éppen ellentétes:
megallas nélkil beszél és gesztikulal, hangosan és ok nélkil hahotazik, mértéktelendil
eszik, nem borotvalkozik és nem mosdik, sziinet nélkiil parosodni és vadaszni vagyik, s
mindez ugyancsak rendkiviil [atvanyos és gyors elgyengiiléséhez vezet. Ebben az eset-
ben a betegség extraetnikus eredetének dontd bizonyitéka az, hogy a saiman minden
gyogyité eljarasa kudarcot vall; ,,a jai nem érzik ezt a bajt”, mondjak a megkérdezett
embera samanok.

Kozelebbrél nézve a kolcsonos korlatozott agresszio az etnikai identitas hirtelen és
gatartasmodokkal, amelyekkel a feketék megvetése az indianokat azonositja, és amelyek
éppen ellentétesek a feketék altal kulturalisan nagyra értékelt helyes viselkedéssel. A
Gonosz Szem indian aldozatanak hiperaktivitasa ezzel szemben egyenes tagadasa a ta-
karékossag és mértékletesség alapvet6 indian kulturalis normainak, és mintegy egyesiti
benne azokat a karikaturisztikus vonasokat, amelyekkel az indianok megragadjak szom-
szédaik kiilonb6z6ségét. Mas szavakkal a kolcsonos korlatozott természetfeletti agresszio,
amely az interetnikus kapcsolatok arnyoldalara vilagit ra, mindkét csoportban a ,,mas-

A baj jovatételének modjai tovabb erdsitik a kapcsolat korlatozott jellegét: az indiant
stjté Gonosz Szemmel szemben csak fekete gyogyito lehet eredményes, a Madre Agua
megsziintetéséhez pedig indian samanra van sziikség, de mindkettének mas k6zdsség-
hez kell tartoznia, mint ahonnan az agresszié vélhet&en kiindult. Az embera samaniz-
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musba beavatott fekete gyogyitok és a fekete gyogyitok altal tanitott indian samanok az
interetnikus agresszio jovatételének kulcsfigurai. Természetfeletti hatalmukkal egyiitt jar
a masik személyiségének részleges atvétele, de az 6 esetiikben ez nem sorvaszté beteg-
séghez vezet, hanem éppen ellenkezdleg, noveli gydgyitasuk hatékonysagat.

Az agresszié mindkét esetben az aldozat személyiségének elfert6z6dését eredmé-
nyezi, amelynek kovetkeztében érzéketlenné valik a sajat etnikai csoportjanak gyogyito
eljarasaival szemben, és teljesen az agresszor segitségére van utalva. Az extraetnikus
gyogyitas ugyan paradox médon helyreallitja az aldozat teljes massagat az agresszor
gyogyitohoz képest, de a helyreallitott massag 6rokké magan viseli az utébbi jelét.

Ebben az esetben tehat kanalizalt, mérsékelt er6szakrél van sz6, amelynek megosz-
lasa koveti és egyben taplalja a két partner kozotti interetnikus kapcsolatok szimmetri-
ajat és aszimmetriajat. A keresztszllGség keresztény eredet(i intézménye altal rituali-
san strukturalt fiktiv vérrokonsagnak, amely a nék cseréjének szerepét veszi at, itt a
meérsékelt és kiegyensulyozott kolcsonods agresszio felel meg, amelynek szimbolikus cél-
ja ajelek szerint azonos az interetnikus komasag motivaciéjaval; mintha mindkét eset-
ben arrél lenne szé, hogy kélcsondsen felemelik az etnikai hatarokat, hogy aztan jra
lezarjak 6ket. Mig a keresztsziilGi viszony mint ritualis vérrokonokat vezeti be a feketé-
ket és az indianokat a masik tarsadalmaba, a kolcsonos interetnikus agresszio a beteg-
ség révén kvaziindianokat és kvazifeketéket hoz létre, akik csak addig léteznek, mig az
extraetnikus gyogyitas vissza nem allitja egyértelm( etnikai identitasukat, az egészsé-
gliket. A komasag és a kolcsonods agresszio tehat ugyanazon, a teriileti és etnikai hata-
rokkal kapcsolatos probléma egymast kiegészit6 szimbolikus megoldasanak tiinik. Az egyik
a masik csoport létezésének jotékony oldalat szervezi és teszi lathatéva, a masik az ab-
ban rejlé veszélyeket onti formaba. De mindkettd nélkiilozhetetlennek tekinti a masik
jelenlétét a sajat perifériajan.

Forditotta Pdlosfalvi Tamas

JEGYZETEK

* Eredeti megjelenése: Anne-Marie Losonczy: Les saints et la forét. Rituel, société et figures de [’échange
avec les Indiens Emberd chez les Négro-Colombiens du Chocd. Paris, 1997, L’'Harmattan. 353-380.

1. E vonakodas nem csak k6zosségi szinten jellemzi az embera indianokat: még ennél is jobban
odzkodnak attél, hogy embera el6neviiket felfedjék a kilvilag el6tt. Ennek okait Iasd lejjebb.

2. Stipek (1976) szerint a masik etnikai csoport iranyabol fenyegetd boszorkanysagtoél, kiilonsen
pedig a fekete vagy indian saman altal iranyitott szellemekt6l (jai) valé — gyakran kolcsonos —
félelem fontos szimbolikus szerepet jatszik a két etnikum kozotti hatarok fenntartasaban.

3. A ,fekete samanok” — olyan fekete kolumbiai gyogyitok, akik az embera samannal (jaibana) is
tanultak — ebbdl a szempontbdl kivételt képeznek.

4. Az embera indianok egészen a legutdbbi idokig, amikor kultdrajukban megjelent az iras, mereven
elzarkdztak attél, hogy egy mas népbdl valé (a fehéreket is beleértve) megtanulja a nyelviiket.

5. E tendenciakkal kapcsolatban 1asd de Granda (1977). Az etnonyelvészek ugyancsak kimutattak a
fekete kolumbiai dialektus massziv strukturalis hatasat magaban az embera nyelvben. E , kreolo-
sodasnak” (criollizacion) nevezett folyamat jelei a helyi spanyol dialektusbdl atvett morfoldgiai szer-
kezetek (Landabru, szdbeli kozlés, 1991). E kevert morfoldgia, amelyet lexikalis atvételek is kisér-
nek, tovabb fokozza a mar korabban szamos dialektusra bomlott embera nyelv belsé megosztott-
sagat, Gjabb nyelvjarasok elterjedését, s ebbdl a szempontbdl a fekete nyelvjarassal rokonitja.
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Mindkét csoport asszonyai nevetésekkel tarkitott felhaborodassal reagalnak egy ilyen tipusa
kapcsolat felemlitésére. A fekete férfiak rosszalléan beszélnek a szomszédos megyében
(Antioquia) andesi indian nékkel kotott vegyes hazassagokrél. Az a tény ugyanakkor, hogy az
andesi n6k parasztok és ,keresztények”, bizonyos szempontbdl felmenti fekete rokonaik hely-
telen eljarasat. A Chocé mentén az utobbi tizenot évben minddssze két vegyes hazassagrol
van tudomasunk: mindkét par egyediil, eredeti kozosségétdl tavol volt kénytelen letelepedni,
s a hazassag mindkét esetben néhany éven beliil felbomlott.

. Eleterd, személyre szabott energetikai principium, amely valamely allatbdl vagy névénybdl a

sziiletés utan az ombligado nev(i szertartas soran ker(l az indianba, s a feln6tt élet soran to-
vabbi ombligaddk révén gyarapithatd. A személyes jaure természetes része egy halott embera
indian jauréjaval egyesiil, amely a fogantatas soran az anyaméhen keresztil szall fel az Alsé
Vilagbél. Ennek megfelelGen ,,egy embera nem hal meg soha, mindig ugyanazok vagyunk, mint
azel6tt”, mint a saman Italiano Dumasa megfogalmazta 1988-ban.

. Az ilyen kapcsolatbdl sziiletett gyermekek tarsadalmi és természetfeletti helyzete a két cso-

portban eltéré. A feketék szerint az ilyen gyermek életerején mindennek dacara rajta van az
isteni lenyomata. Ha a fekete kozosségben sziletik, és akad két keresztszild, akik hajlanddak
kétszer megkeresztelni, az arnyéklelke sem vész el az isteni szamara; ellenkezé esetben cholo
flojo (gyenge indian) lesz bel6le. Az ilyen gyermekek az indianok szerint is bajosan valhatnak
fizikailag és tarsadalmilag teljes emberekké: A jauréjuk fel lesz ,,darabolva”, s még ha indiannal
lépnek is hazassagra, a gyengeség utddaikra is atszarmazik. Egy hossz( samanisztikus kezelés
mindazonaltal sokat segithet e sziiletési hatranyon, bar véglegesen megsziintetni nem képes.
A valdsagban a néhany vegyes kapcsolatbol sziiletett gyermek altalaban Quibdé varosaban
telepszik le, mindkét kozosségtél egyforman tavol.

. Ezt a hipotézist ].-P. Dumont (1974) fogalmazta meg a venezuelai kreol parasztok és a Panare

indianok kozti interetnikus kommunikacié példajan.

. Az ekkor kapott ruhadarabokat az indianok gyakorlatilag soha nem viselik egymas kozott: a

férfiak tovabbra is agyékkot6t hordanak, a nék pedig a paruma nevii szévetdarabot, amely csak
deréktél térdig takarja Gket. Az ajandék ruhdk csak akkor jutnak szerephez, amikor a feketék-
hez vagy Quibido6 varosaba utaznak.

. Ebbdl kovetkezGen egyes idGsebb fekete parok id6vel valdsaggal halmozzak a komasagi kapcso-

latokat, s a kollektiv ritudlis id6szakokban egész sereg indiannak kell szallast és élelmet bizto-
sitaniuk, még ha az utébbiak hozzajarulnak is a sajat eltartasukhoz. Az ilyen halmozas rend-
kiviili mértékben néveli a tekintélyiiket a kozosségen beliil, mert ebben az arnyéklélek erejé-
nek jelét latjak, s ezt az er6t a komasagi kapcsolatok csak fokozzak.

. A Chocd bizonyos vidékein a fekete keresztapa el6nevével egyltt az ahhoz kapcsol6d6é nem-

zetségnevét is tovabbadja, a Capa folyé mentén azonban nem ez a jellemz6. Mindazonaltal
megjegyzendG, hogy a sajat el6név tovabbadasa teljesen ellentétes a feketék névadasi szoka-
saival, amelyek célja a lehet6 legnagyobb mérték( differencialodas.

Az embera individuaci6 szimbolikus folyamatanak egészér6l lasd Losonczy 1987.

Az embera nép hagyomanyos atomizaltsaga, torténelmének fordulatai, valamint samanisztikus
rendszerének bizonyos sajatossagai kovetkeztében (lasd Pardo 1987:84—101) az egyes lakdko-
z0sségek kozotti intraetnikus kapcsolatok tele vannak latens konfliktusokkal és kélcsonds bi-
zalmatlansaggal. E strukturalis jellegzetesség ismerete nélkiil, amelyet az egyhaz és a tarsada-
lom befolyasa csak sulyosbit, lehetetlen megérteni, mekkora jelentésége van az indianok sza-
mara a feketékkel fenntartott kapcsolatoknak.

Itt nagy vonalakban J.-P. Dumont (1974) értelmezését kovetjiik.

A chocdi Embera—Waunana Regionalis Szervezet (OREWA) 1982-ben tortént alapitasa 6ta 6sz-
tonzi a kozosségeket, hogy cabildot valasszanak; ennek hatalmaban a cabildo letartéztathatja a
sajat kozosségéhez tartozo bajkeverdket, és néhany napra megbilincselheti a blinost egy kaloda-
val. Ezt a szerkezetet azonban ritkan alkalmazzak a gyakorlatban, mert a hatalomnak ez a filo-
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z6fiaja idegen az emberak hagyomanyos, kozponti vezetést nélkiiloz6 tarsadalmatél. Nagyobb
belsé konfliktus esetén a megoldas tovabbra is a csoport kettévalasa. Ez azonban a gyakorlatban
egyre nagyobb nehézségekbe (itkozik a rendelkezésre all6 foldek megfogyatkozasa miatt.

17. A feketék szerint a szentek, ha a lakéhelyiiktdl tavol, a vadonban prébaljak éket megidézni,
,megsiketiilnek”.

18. Az egyetlen kivétel az ,,0j szellemek elcsabitasara” szolgalé hallucinogén és illatos novények
rendszeres hasznalata, amelyeket az embera samanok a maguk hasznalatara tartanak fenn.
Az ilyen tudas, amellyel egyébként a kozonséges indianok sem rendelkeznek, nem része az
interetnikus kommunikacioénak. A feketék nem vagynak ra, de az indian simanok nem is adnak
at nekik.

19. E hatalom all azoknak a nyavalyaknak a hatterében, amelyeket az indianok a , puffadasos be-
tegségek” kategoria alatt foglalnak 6ssze.
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Szinkretizmus az elméletben, a terepen
és a mUzeumban

Interja Losonczy Annaval

Egy kolumbiai fekete és indidn csoportrdl szolo Les saints et la forét [A szentek és az
erdd] cimii kényved 1997-ben jelent meg Parizsban. A kényv sikerét bizonyitja, hogy
nemesak amerikanista kérékben méltatjak, hanem példaul a nanterre-i egyetemen miiko-
do CNRS etnoldgiai kutatocsoport Atelier cimii lapjaban is megjelenik réla cikk egy Nubia-
specialista tollabdl. Ezt a szamot egyébként olyan etnogrdfiai miivek bemutatdsara szan-
jak, amelyek — valahogy tigy, mint a szerelem els6 latasra — villamesapasszerti intellek-
tualis hatdssal voltak a szakmabeli olvasdkra.

A Tabula olvaséi atfogo ismertetés formajdaban és izelit6ként egy fejezet révén ismer-
kedhetnek meg a kényveddel. Beszéljiink ez alkalommal arrél, ami kimaradt bel6le, az
elé6zményekrél és arrél, ami a kényv anyagdnak Osszegyiijtése ota tértént. Hogyan va-
lasztottad ki a kutatdsi terepedet, és milyen metodus szerint végezted a kutatdst?

Az els6 hossza terepmunkat 1975 novemberétdl 1976 Gszéig végeztem Kolumbia-
ban. Akkoriban Briisszelben jartam kulturalis antropolégiara, de mar volt egy pszicho-
l6gusi és egy francia—spanyol diplomam az E6tvos Lorand Tudomanyegyetemrdl. Ezzel
parhuzamosan sikeriilt beiratkoznom Parizsban Roger Bastide afroamerikanista szemi-
nariumara doktoratusi képzésre, ami furcsa helyzet volt, ugyanis egy idében tanultam
a kulturalis antropolégiat alapszinten. Elsé tereptervem nem Kolumbia volt, hanem Kuba.
Még Magyarorszagon kezdtem el gy(ijteni anyagot afrokubai kultuszokrél 197 1-ben.
Akkor mar tudtam, hogy nem pszicholégus leszek, hanem valami olyasmi, amit nem
tanitottak Magyarorszagon, de amirél kezdtem sejteni, hogy mi az. Azt is tudtam mar,
hogy el fogom hagyni az orszagot. Kubaba szerettem volna menni, de nem kaptam vi-
zumot.

Kozben volt egy gondolatom azéta, amidta tizennyolc éves koromban elolvastam
Garcia Marquez Szdaz év magany cim( regényét. Abban egy rész arrél szél, hogy Ma-
condéban elkezd esni az es0, két évig esik, és minden emléket elmos. Mikor elall az es6,
mikor minden elrohadt, mikor az emlékek elt{intek, az embereknek djra ki kell talalniuk
a tarsadalmat, a viszonyokat, a multjukat. Ez a viszony a multhoz, a halalhoz, a kultu-
ralis halalhoz, az abbdl val6 valamilyen Gjjasziiletéshez rettenté médon hatott ram,
csakigy, mint ez az egész univerzum. Azt mondtam magamban, hogy nem fogok anélkiil
meghalni, hogy meg ne nézzem ezt a Maconddnak megfelel6 helyet. Tudtam, hogy hossz(
Ut lesz, amig eljutok oda, de tigy éreztem, hogy van idém, és hogy ezt nem lehet elha-
markodni: meg kell tanulni a nyelvet, a kultirat, és meg kell tanulni messzire elutazni,
valahogy (igy, ahogy egy Apollinaire-vers mondja ezt, és ami nekem nagyon fontos azéta
is: Il faut voyager loin en aimant sa maison.” Mindig gy gondoltam, hogy igy kellene
élni, és hogy szamomra ez masképp nem is lehetséges. Az akkori Magyarorszagon azon-
ban ez teljesen kizart és diabolizalt perspektiva volt: vagy szerette az ember a hazajat,
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vagy messzire utazott, a kett6 egytt nem ment. En pedig olyan helyen akartam élni,
ahol a ketté egyiitt is megy. Igy keriiltem Nyugatra, és igy keriiltem végiil huszonot
éves koromban Kolumbiaba, ahol megkerestem azt a helyet, ahol allandéan esik az esG.

Chocé tényleg a vilag egyik legesGsebb vidéke, tizenkétezer milliméter esd esik egy
évben, mint Egyenlit6i Afrikaban. A Garcia Marquez-regénybeli es6 sok mindenre asszo-
cialhato a kozép-eurdpai torténelemben is, de az afroamerikaiak esetében is. Talan fur-
csa, hogy egy etnologus nem egy elméleti konstrukciébol indul ki ahhoz, hogy etnolé-
gus legyen, és hogy az egész életét erre tegye ra.

Szerintem nem furcsa, sokunkkal igy van ez, csak nem biztos, hogy bevalljuk.

Err6l én is meg vagyok gy6z6dve. Az etnoldgiaban van valami k6zos a szerelem és a
nagy esztétikai felfedezések élményével, az, hogy az ember egyszer csak azt érzi, hogy
erre van a dolog, és masfelé nincs. llyen teljesen intuitiv médon nem az ember valasztja
ki a terepet, hanem — mély meggy6z6désem — a terep valasztja ki az embert. Mi az
afroamerikai kultarakkal valasztottuk ki egymast. Egy olyan kultararél volt szé, ahol a
foldbegyokerezettség, az allandésag, ugyanannak a reprodukcioja lehetetlen volt. Ezek
az emberek egy radikalis szam(izetést éltek meg, egy brutalis, minden el6z6 tarsadalmi
kapcsolatot vagy kulturalis tudatot szétt6rd traumatizmust. Ez kozel allt hozzam, s az
a mérhetetlen vitalitas is, ahogyan djra kitalaltak mindent: a tarsadalmat, a rokonsagot,
avallast, aritusaikat.

Az afroamerikaiak talélék. Nem depressziv és szomord talélék, hanem megvan az a
fajta vitalitasuk, mint mindenkinek, aki talélt valamit, és még ha b(indsnek érzi is magat
azokkal szemben, akik nem élték til, akkor is rettentGen oriil. Azt hiszem, a kapcsolat
valahol itt jott létre ezek kozott a kultarak kozt és énkdztem.

Az alapvetd hipotézisek koziil az egyik az volt, hogy ezeket a kultdrakat az indian
kulttrakhoz képest nagyon kevéssé tanulmanyoztdk. A kivalasztott terep gyakorlatilag
teljesen leiratlan volt. Erdekes, hogy azokat az afroamerikai kultarakat, amelyekben az
afrikai vallasok és nyelvek teljesen elt(intek — ilyenek a kolumbiai, a venezuelai, az ecu-
adori, a panamai, a mexikéi afrikai leszarmazottak kultarai —, az etnolégusok még sokkal
kevésbé tanulmanyoztak. Valészindileg a kultiranak egy kicsit teolégiai definicidja aka-
dalyozta ennek a teriiletnek mint etnoldgiai targynak a felfogasat. Ha ugyanis az a tétel,
hogy a kultaranak egyfajta vallasos adhéziot kell keltenie az emberekben, és hogy az
alapvet6 egzisztencialis erény a kultdraval szemben a meg6rzés abszolit vagya és a hliség
a sz6 keresztény értelmében, akkor ennek a hiiségnek és reprodukciénak egy alternati-
vaja van: a kulturalis tiresség, a mindennek az elfelejtése, a kulturalis lumpenproletarizacio.
llyen felfogas szerint ezek a terepek teljesen érdektelennek tinnek. A csaladi és rokon-
sagi rendszereket példaul sohasem irtak le azzal a genealdgiai szigorral, amelyekkel eze-
ket le kell irni, egyszer{ien azért, mert dgy gondoltak, hogy a rabszolgatarté tarsadalom
mindent szétroncsolt: matrifokalis, destrukturalt, széthullott csaladok vannak, apahi-
any és lumpenproletarizacio.



Vagyis nem lehet egy tiszta strukturat kimutatni?

Nem lehet egy zart, foldhoz, territoriumhoz kotott, vilagos, reproduktiv struktiarat
talalni. Bogotaban elmentem a legnagyobb kolumbiai indiankutaté etnolégushoz, Reichel
Dolmatoffhoz, Lévi-Strauss jo baratjahoz. Amikor megtudta, hogy Chocéba megyek,
de nem az embera indianokat, hanem a néger kultdrakat tanulmanyozni, azt mondta:
,Azok nem kultarak, az nem etnografiai targy.” Ez a helyzet megfelelt az én kis sajat,
portativ neurézisomnak, ami abbél allt, hogy nem akartam olyan helyen lenni, ahol mas
is ott van. Masrészt nem szeretem a tobbségi, konszenzussal létrejott iranyok kovete-
sét. Ugy gondoltam, nekem nagyon j6 lesz, hogy ez nem etnoldgiai targy. Mély 6rém
toltott el, és elindultam oda, amelyr6l mindenki azt mondta — még a kolumbiaiak is —,
hogy ott vademberek élnek, iszonyatos dolgok térténnek, a klima kibirhatatlan, minden
szétrohad. Ez a hely terra incognita volt Kolumbia kell6s kbzepén, és bizonyos értelem-
ben ma is az. S(ir(ibb ott az 6serd6, mint Amazdniaban, mert tobbet esik az es6. Ab-
ban az idében csak egy szarazfoldi Gt volt, mindent a folydkon keresztiil kellett bonyo-
litani.

A rendkiviil nehezen megszervezhetd, allando6 és hosszi ideig tarté csénakazas a
folydkon az egész kutatasnak adott egy olyan lasst és lassitott ritmust, amirdl végiil
kideriilt, hogy ennek az univerzumnak ez a pulzacioja. Az orakig tarté csondes elméla-
zas a dzsungel és a folyd kozepette, idénként a csdnak athizasa eszméletlen zuhatago-
kon, ez a sajatos ritmus, ami altal soha sehova nem lehetett eljutni egy napnal révidebb
id6 alatt, nagy privilégium volt, mert mindezen id6 alatt lehetett gondolkodni. Se az-
el6tt, se azéta nem volt ennyi idém gondolkodni, és ezeket az idGket az ember megko-
szoni az életnek. Nagyon fontosnak t{int nekem, hogy az elsé terep hosszl legyen,
éppen mert egy lassd ritmusd univerzumrél van szo.

Azt hiszem, hogy az etnografiai munka a 20. szazad legvégén, amikor a gyorsasag
és a pénz az alapvet6 értékek mindenben, még egy visszamaradt lehetGsége az ember-
nek, hogy mas ritmusban gondolkozzon, éljen, konstrualjon. A terepen tudtam, hogy
van idém, és hogy nem kell olyan rendéri struktarakba beirnom a kutatdsomat, hogy
folyton piszkalom az embereket, és allandéan bombazom &ket kérdésekkel. Egy kdzép-
eurdpai etnologus, féleg az én generaciom, kozvetlen éiményekkel rendelkezik minder-
r6l, és éppen ezért nagyon nem szeretné ezt a dolgot a terepre elvinni, és szeretné ezt
a fajta miikodést az életébdl kizarni.

Az életben téged ért személyes hatasokon kiviil, amelyek a terep kivdlasztdsat, a tere-
pen valo miikddést vezérelték, milyen szakmai hatdsok befolydasoltdk a kutatdasaidat, a
mdédszereidet, a terep megértését?

Lévi-Strauss tanitotta meg nekiink, hogy a viszony fontosabb, mint az elemek ma-
guk, jobban mondva a viszony konstrualja az elemeket. A terepen talaltam egy olyan
targyat, ami nem az én targyam volt. Odamentem az afroamerikaiakért, és ott talaltam
Oket az embera indianok szomszédsagaban. Pillanatok alatt megértettem, hogy ezt a hely-
zetet nem lehet figyelmen kiviil hagyni, s mindkét csoportnal kutatnom kell.

Az 1980-as évek elejétdl kezdett el miikodni egy olyan, Amazoéniaval foglalkozé (]
etnoldgia, amely dont6en viszonyrendszereket kutatott, és vizsgalatat kiterjesztette a
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lokalis kozosségeken tuli szupralokalis egységekre is. Ez vetette fel legel6szor markan-
san az emlékezet, a tradicio és a historicitas problémajat is. A hagyomanyépitéshez, a
hagyomanyok atadasahoz, a kontinuitashoz valé sajatos viszonyt, amit legelGszor et-
nografiai szinten a halottakkal val6 kapcsolatban értek tetten az amazoéniai kultdrakban.
Itt egy felejtési stratégia miikodik, ami azt jelenti, hogy a halottat teljesen kitorlik az
¢él6k koziil, és ami ellentétes az Gsiség konstrukcidjaval Afrikaban. Ebbdl az iranyzatbol
rengeteget tanultam.

Még soha nem mondtam el azonban, mennyit készonhetek a magyar terepszociolé-
gianak is, amelynek egy rettentGen érdekes terepkoncepcioja és terepgyakorlata volt egy
olyan id6szakban, amikor még nem tanitottak szociol6giat Magyarorszagon.

Az 1960-as évek végén, 1970-es évek elején Kemény Istvan szegénységkutatasa, Ferge
Zsuzsa kiilonb6z6 kutatasai, az a méd, ahogy ezek a szociolégusok a terepet mivelték,
amilyen médon figyeltek a mindennapi élet legkisebb niianszaira, amilyen médon
relativizaltak a kérdGiveket, amennyi id6t toltottek az emberekkel, ahogy kijartak a terep-
re, az 6nmagaban véve abban az id6ben etikai aktus volt. Egyben intellektualis aktus is,
ami az absztrakt és konnyen lehazudhat6, 6sszevissza manipulalhaté ideoldgiai dumaktol
vezetett addig a dologig, amit egy konyvsorozat cime nagyon jol 6sszefoglal: ,Magyar-
orszag felfedezése”. Csodalatos sorozat, amelyben fantasztikusan j6 konyvek jelentek
meg. Az volt a metodusuk és etikajuk egyszerre, hogy itt valamit fol kell fedezni. Ez
hozzam rendkiviil kozel allt. Nem explicit intellektualis 6rokségként jelenik ez meg a
kényvemben, de tudataban vagyok, hogy mit koszénhetek ennek, és hogy milyen érté-
kes volt szamomra.

Talan nem haszontalan erre az igazi felfedezésre gondolni, mert egyre tobb olyan
kutatas van, ahol az emberek mar el6re pontosan tudjak azt, hogy mit fognak folfe-
dezni...

...6s nem hagyjak széhoz jutni a terepet?

Pontosan errdl van sz6, amit késébb Michel Cartry egy szeminariumon allandéan
hangoztatott, hogy , Laissez parler le matériel!” [Hagyjak beszélni az anyagot!]. Ehhez
viszont id6, tiirelem kell, meg valoszin(ileg 6riasi érdeklGdés is, és az, hogy az embert
mérhetetleniil szérakoztassa a mindennapi élet, hogy meg legyen gy6z&dve arrél, hogy
az igazi nagy dolgok nem font, hanem lent torténnek, az el6térben, nem a hattérben.
Ebbdl a szempontbdl is egy elsé hossz( terep nagyon fontos.

A terep megértésének tobb szintje van. Akarmilyen hossz( egy terepmunka, a vissza-
térés egy metodologiai tobblet. Rendkiviil gazdagito, és ekkor vesz észre az ember olyan
dolgokat, hogy tulajdonképpen sokkal tobbet tud a tereprdl, mint amit tudatosan a fe-
jében tart. A cikkirasnal is rajon, hogy sok mindent tud latens médon, amit csak az iras
aktusan keresztiil lehet felfedezni.

Nagyon fontos az is, hogy az embernek milyen kapcsolata van a kollégdival. En pél-
daul egy kollégam kérdésére és kutatasi témajanak hatasara vettem észre, hogy olyas-
mit is tudok errdl a tarsadalomrél, amirdl addig nem tudtam, hogy tudom. Jacques Galinier
felkért, hogy vegyek részt az éjszaka antropologiajanak elnevezett 6sszehasonlité meg-
kozelités kidolgozasaban. Azzal utasitottam vissza, hogy err6l semmit nem tudok. Erre
azt mondta: ,,De hat aludtal veliik a k6z6s hazban, nem? Vedd el6 a kutatasi terepnap-



lodat, és nézd at.” Végiil is csomé olyan dolgot irtam le, ami azzal fliggott 6ssze, hogy
bizonyos mitoszokat csak éjjel lehet elmesélni, bizonyos témakat csak napkozben, bi-
zonyos mas témakat csak éjjel lehet érinteni, hogy mi az alvasi stilus, hogy milyen médon
strukturaljak az alvasi id6t az emberek, hogy az a nyugati modell és ideal és egyben
neurdzisforras, hogy éjjel egyfolytaban, hosszan kell aludni, mennyire nem ezeknek az
embereknek a modellje. Az egyfolytaban, hosszan alvas egy felnétt embernél a beteg-
ség jele ebben a tarsadalomban. Egy feln6tt és pszichésen érett ember arrél ismerszik
meg, hogy az éjszaka barmely pontjaban pillanatok alatt félébred, mert nem alszik mé-
lyen, és ilyenkor beszélgetni kell, jarkalni ki és be. Ezt mind valahol tudtam, de hogy
ennek tudas statusa legyen a szamomra, ahhoz kellett egy intelligens kérdés.

Ez kiesit olyan, mintha te magad is egy lekérdezhet6 tereppé valnal egy masik ember
szamdra?

Valahol ez a kapcsolat all font egy idé utan azokkal a kollégakkal, akikkel vagy a prob-
lematikank, vagy a terepiink foldrajzilag kozel alld, akikkel valamifajta intellektualis oz-
mozisban vagyunk. A komparativizmus éppen ez a mechanizmus, ami altal az ember
egy tereppé valik a masik szamara, de ez kolcsonds viszony. Az antropolégiaban az 6ssze-
hasonlit6 perspektiva szamomra egy alapvetd metodolégiai tétel, ami Ggy megy, és csak
akkor megy, ha az ember kollégakkal beszélget akar egy kavéhazban, akar kis kollokviu-
mokon, mert ott lehet feltalalni — és nem a nagy kongresszusokon — a terep metodolé-
giajat és etikajat.

Az etnografiai viszony az emberek és az etnografus kozott egy olyan sajatsagos vi-
szonyt hoz létre, amelyben bizonyos mély kulturalis mechanizmusok mind a kettd sza-
mara evidenciabdl kérdéssé valnak. Ezt Patrick Menget kolcsonos megértési viszonyként
irja le, amelyben egy masfajta érthetGség bontakozik ki, és a kutaté igy latja mas médon
a sajat tarsadalmat, de az emberek is a sajatjukat. Ez egy elég nehezen objektivalhato
etikai attit(id is, amit mindenki, aki legalabbis igy gondolja, tobbé-kevésbé intuitiv mo-
don prébal kévetni. Azt hiszem, hogy ehhez a visszatérések is hozzatartoznak, s az,
hogy az ember ne gyorstalpal6 szerelemre rendezkedjék be az etnografia teriiletén, hanem
hosszl tavra.

A kényvedben azt (rod, hogy 1988-ig jartdl vissza a terepre. A terep és a kényvirds
kozatt eltelt kilenc év. Az irdsban is ezt a ritmust kovetted, vagy annak mds logikdja volt?

Tulajdonképpen azéta is visszajarok, csak ott pontot tettem, és azt mondtam, hogy
ezt most meg kell irni. Ha belenéziink etnoloégusok, Lévi-Strauss, Malinowski vagy ma-
sok életrajzaba, majdnem mindig azt latjuk, hogy sok év telik el a terep és az arrél sz6l6
konyv megjelenése kozott. Valami miatt, amir6l gondolkodni kéne, nem lehet a terep
utan azonnal irni. A terephez valészin(ileg hozzatartozik a visszajovetelnek a hosszira
nyult és nehezen megfoghatd latens ritualéja, és valamilyen emlékezési folyamat ékel6-
dik a terep és az iras kozé. Az én esetem sem mas, mint ennek a megnyilvanulasa, amit
nalam sokkal kit(in6bb emberek is végigéltek mar a nagy Gsok és kortarsak koziil.

Tulajdonképpen minden kdnyv annak a miivészete, hogy az ember a lyukakbdl csinal
valami stoppolast. A kultdra olyan, mint az ementali sajt. Szerintem a lyukakat is vissza

19992 (1): 105-115.

109



19992 (1): 105-115.

110

kell adni, és nem szabad nagyon koherenciaba 6nteni a dolgot. Ahhoz, hogy az ember
a lyukakat folfedezze és elviselje, elhelyezze a siir(iben, a lyukak kozti kapcsolatokat
megtalalja, id6 kell. Es hogy elfogadja egyaltalan azt az ember, hogy egy kultdrat nem
merit ki, hanem egy artikulalt és értd verzidt javasol réla.

Milyen 1ij kutatdsaid sziilettek, vagy milyen terveid vannak, s ezek hogyan kapesolod-
nak a kényvedben tdrgyalt szinkretizmus kérdéskoréhez?

Azzal kezdeném, hogy Kolumbiaban 1991-ben 0j alkotmanyt hoztak létre, mely
megerGsitette a demokratikus intézményeket, népszavazast, j valasztasi rendszert, (j
emberi jogok torvényét beiktatva, és amely elfogadta a tobbnemzetiségi rendszert is.
Az indianok képviseletet kaptak a parlamentben.

Az ezt megel6z6 helyzetre utal még egy 1976-bol valé emlékem. Valahol bementem
egy helyi kocsmaba, ahol csak férfiak voltak. Prébaltam elvegydilni, gy tenni, hogy ne
kelljen kimennem. Leultem egy asztalhoz, mogottem négy férfi beszélgetett. Egyikiik
azt mondta: ,,Mar két hét telt el, és egyet sem I6ttem.” Egy masik: ,,En két hénapja nem
I6ttem semmit.” Féléraba kerdilt, mig rajottem, hogy nem vadakrél beszélnek, hanem
indianokrol. Azéta oriasi valtozas, hogy az indianok mint etnikum kormanyzati szinten
elismerést nyertek.

Ez a fordulat azzal is jart, hogy érdekképviseletek sziilettek, és az indian népességet
territériumhoz prébaltak kotni. A virtualis territérium hatarai, melyek addig képlékenyek
és atjarhatoak voltak, ennek a torekvésnek a nyoman bezarulni, keményedni kezdtek.
Valahogy Gigy, mint amikor rezervatumokat hoznak Iétre. Mikor egyszer Choc6ba men-
tem — el6szor a feketékhez, mert 6k laknak a foly6 alsé szakaszanal, az indianok pedig
feljebb —, azzal fogadtak, hogy az indianok azt mondtak nekik, szogesdrétot fognak hizni
terdiletiik elhatarolasara. Ez azt jelenti, hogy a feketék ezentdl nem mehetnek fel arany-
lel6helyeikre. A dolog teljes képtelenségnek tiint az 6serdGben valo kivitelezhetetlenség
és a két csoport egymas mellett élési hagyomanyai miatt. Este sszeiiltlink a feketékkel,
és azt javasoltam nekik, mondjak meg az indianoknak, hogy 6k is szogesdrottal valaszt-
jak el a sajat teriletiiket. Ez az indidnokat akadalyozna meg abban, hogy lemenjenek a
kozeli varosokba. Mire az volt a valasz, hogy az indianok ezen nevetni fognak. Igy is
tortént, és ezek utan nem keriilt sor szogesdrotkerités-épitésre egyik oldalon sem.

A békeépitésnek is megvannak az eszkozei. A két csoport, az indianok és a feketék
nem szeretik egymast, de a név, a szentek cseréjével és az interetnikus komasaggal lét-
rehoztak és fenn tudtak tartani egymas kozott a békét. Azonban a gazdasagi liberaliza-
ci6 kovetkeztében Chocdba is eljutott a kabitdszer, ami erészakot sziilt, és a kutatas
korilményei is nehezedtek. Az indianokhoz valé bejutashoz ma mar engedélyt kell kér-
ni a helyi indian képviseleti szervt6l. En azért, mert hlsz éve jarok hozzajuk, még enge-
dély nélkil visszamehetek, de két didkomnak visszautasitottak a bejutasi kérelmét.

Ugy éreztem, hogy sziikségem van valamiféle felfrissiilésre, és mas afroamerikai, a
tengerparton él6 csoportot is meg akartam ismerni. Amikor egyszer Santa Martaban
voltam a teriiletre valé indulasra varva, elkezdtem jarkalni a varosban. Bementem temp-
lomokba, és elmentem szent ereklyéket arusité boltokba. Az egyikben az elarusitond
azt tanacsolta, menjek ki a temetGbe, az érdekelni fog engem. Ott azt lattam, hogy si-
rokat szanktifikalnak. Olyan emberek sirjara helyeznek adomanyokat, mint példaul egy



német sorgyaroséra. Ez a gyaros a hlszas években a legelsé volt Kolumbiaban, aki ko-
operativ rendszert csinalt, amelybe a munkasokat is bevette. Az igen kemény oligarchia
idején ez példatlan tett volt, és bar nagyon gazdag volt, az oligarchia kikozositette.

Azutan Bogotaban is elmentem a temet&be, amely koriil van egy olyan rész, ahol az
utcarol 6sszeszedett, azonositatlan holtakat és a szegényeket temetik el kozos sirokba.
Ezen a helyen az 6tvenes években egyszer csak elkezdtek az emberek adomanyokat el-
helyezni, gyertyat gytjtani. Egy férfi csodarél beszélt, melyet egy ndi lélek tett vele. Ennek
a léleknek késébb lett neve, Salomé, majd Salomé lanya révén, aki anyjaval, egy szegény
moso6ndvel azonositotta a lelket, arcképe is. Azéta legalabb nyolc verzié van arrél, hogy
ki Salomé: prostitualt, minden, ami egy n6 szamara gyotrG, egy csalddott anya, akinek
a fia bin6z6 lett, a férje otthagyta, aki azért végigcsinalta az életet. Azéta van mar
imadsag hozza, amit irasban meg lehet venni, és rengeteg ritualis targya. Salomé szim-
bdluma egy langokbdl kiemelkedd néalak lett, ami valamiképpen asszocialhaté a kolum-
biai nékkel, akik sokat szenvednek, de batrak.

Erdekes, hogy el6bb-utobb mindig névvel ellatott, konkrét embereket szanktifikalnak,
akik ott vannak eltemetve, tehat ez valamilyen territorializalt jelenség. Kialakult egy pan-
teon, ami allanddéan bovithetd, de ki is lehet venni belGle, tehat nyitott ritualis kategori-
arél van sz6. A legkiilonfélébb figurak vannak benne, szegények, de gazdagok is, akik
jot tettek szegényekkel. A legtobb szanktifikalt ember azonban erészakos halallal halt
meg, akik a valés életben sokszor egymas ellenségei voltak: meggyilkolt politikus, geril-
laharcos, de rendér is, akit gerillak 6ltek meg.

Kéthet6-e ez a jelenség valamilyen etnikumhoz?

Ez a fajta szanktifikacié a varosi kultarakban jelenik meg. Bogotaban az Andok vol-
gyeibdl feljovo kreolizalt indian lakossag gyakorlata ez. De Santa Martaban is van, ahol
dontden feketék élnek. Tulajdonképpen ez a nem intézményesitett, a hatdsagok és az
egyhaz ellenében végzett ritualis teremtési munka minden varos temet&jében tapasz-
talhato, és ezért semmiféle etnikai csoporthoz nem kéthet.

Ugy értelmezem, hogy egy mély és mar évtizedek 6ta tartd kollektiv gyaszmunka
lehetetlensége talalhato benne a toméntelen névtelen és brutalis erszakos tett miatt.
A vidéken dulo gerillaharcok, a katonasag atrocitasai az embereket a varosok felé nyom-
jak. El kell menekiilniiik, és sokszor hatra kell hagyniuk el nem hantolt holtakat. Ugy
tlnik, hogy ez a ritualis munka egyszerre prébal valamilyen territorialitast megalapozni
ezeknek az embereknek, a kiilvarosokban, a gyokértelen negyedekben, és egyszerre pro-
bal valamilyen emlékezési lehetGséget Gjrateremteni, valamifajta folytonossagot az al-
landé diszkontinuitasban, ahol az er6szak mindig mindent elvag. Ez az Gjrakitalalas, a
halottakhoz, az elhagyott halottakhoz és emlékekhez val6 viszony az, ami engem érde-
kel.

Volt egy olyan feltételezésem is, hogy ezaltal egy (j politikai alany kezd kialakulni
teljesen spontan és alulrél jové médon, de parhuzamosan azzal, ahogyan az elitek is
Ujrafogalmazzak a legitimitast. Ez az alany a nép. A nép fogalmat a szegények k6zé nem
a gerilla és nem az allami rendszer vezette be, hanem a Latin-Amerikaban a hatvanas
években kezd6do felszabadulas teoldgiaja. Ez baloldali teolégusok mozgalma volt, amely-
ben a szegények szanktifikalasarol volt szo, arrél, hogy a szegények Krisztus népe. Mint
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vallasi mozgalom teljesen megbukott, de mint politikai nyelvkészlet fennmaradt, és sze-
rintem az egész latin-amerikai demokratizaci6 nyelvkészlete innen ered.

Azok az emberek, akik a szanktifikacidkat végzik, munkasok, kisalkalmazottak, egy
alakul¢ kispolgarsagot alkotnak, ami nélkl sehol sincs demokratizalodas. Mar nem mint
szegényekr6l beszélnek magukrél, hanem népként kezdik magukat megélni. Ami teold-
giai kategoria helyett politikai kategoria, és ami els6 belépésiik a nemzeti szintérre mint
alanyoknak egy teljesen autonom és alulrél jovo vallasos Gton.

Nagyon érdekes, hogy ez a kialakuloban lev6 hiedelemrendszer vallasi szinten egyiitt
¢él az univerzalitasra és teriiletnélkiiliségre tor6, az individualizalt és a nemzeti dimenzi-
ot kikeriil6 evangelizmusokkal, a neoprotestantizmusokkal. Nagyon sokan a temet6kbe
jarék koziil parhuzamosan elmennek a piinkosdistakhoz, az evangélikusokhoz is, de nem
fogadjak el azt az exkluziv logikat, ami ezekben a neoprotestantizmusokban m{kodik,
amelynek értelmében az 6sszes szentet, a maltat, mindent meg kell tagadni.

Térjiink at egy masik tudomanyos tevékenységedre. Nagy pillanatat éli a francia
muzeoldgia, hiszen Jacques Chirac kezdeményezésére egy 1ij nemzetkdzi néprajzi muze-
um, a Miivészetek és Civilizaciok Muzeumdnak terve késziil. Ez teret nyujt alapveté
muzeologiai kérdések tijragondoldsdra, amiben Te is részt veszel. Milyen formaban?

Maurice Godelier tudomanyos vezetése alatt bizottsagok alakultak egy-egy kontinens
targyalasara. Az Amerika-bizottsagba engem is meghivtak, holott addig soha nem fog-
lalkoztam a targyak kérdéskorével. A bizottsagi munka azzal kezd6dott, hogy kaptunk
egy kérdéssort, amelynek alapjan a sajat teriiletiinkrdl jelentést kellett irnunk, és bemu-
tatnunk a bizottsag tagjainak. Ebben szerepelt a kontinensek hatarainak, a kultarkoérok
meghatarozasanak kérdése, és az, vajon mit és hogyan kellene bemutatni az (j maze-
umban. A munka elkezdtével egyre jobban érdekelni kezdett a dolog. Kétszer kaptam
sz6t, hogy az amerikai feketék etnografiai kutatastorténetérdl beszéljek, és javaslatot
tegyek kultdrajuk mizeumi bemutatasara. Ezt néhany olyan tengely mentén kellene
szerintem megtenni, amely egyrészt érzékeltetné rabszolgasagbol adédé torténelmi
egységiiket, masrészt szociologiai kiilonbozdségiiket és harmadrészt territorialis, vala-
mint tarsadalmi széttéredezettségiiket.

Az amerikai feketék egyik jellemzéje afrikai eredetiik territorialis szétszortsaga és az
a fragmentacid, ahogyan az amerikai kontinens nagy részén megtalalhatok, varosi és
vidéki kornyezetben egyarant. Ez a széttoredezettség magaban foglalja a tarsadalmi
szervezeti formak és a képzetrendszerek sokféleségét, a fekete csoportok kulturalis rep-
rodukciés mechanizmusanak nagyfoku eltéréseit, képzetrendszereinek nyitottsagat mas
népesség hatarain joval tal. A rabszolgatarté rendszer megsziinése 6ta az afroamerikai
jelenlét harom formaban — csoport, tarsadalom és kultdra — jelentkezik, mely formak
nem minden esetben fedik egymast.

A sokféle, széttoredezett, kevéssé territorizalt afroamerikai etnografiai teriiletek egy-
ségét az afrikai eredet, a rabszolgasagbdl ered6 transzplantaciénak és a csoportok Ame-
rikaba valo letelepitésének torténete, valamint az afroamerikanista etnoldgia altal val6
,kitalalas” révén lehet megragadni. Ez utobbi a 20. szazad elején kezd6dott, és a feke-
téknek az éppen kialakulé nemzetekbe valé asszimilacidja lehet6ségét vizsgalta. Ez az



iranyzat gy fogta fel hitvilaguk és gyakorlatuk egyediségét, mint egy tarsadalmi pato-
l6giat, amely az afrikai eredetbdl és a rabszolgai maltbdl ered. A kdvetkezd iranyzat sze-
rint az afroamerikaiak Afrikahoz val6 kapcsolasuk révén valtak az etnoldgiai targyava,
ahhoz az Afrikahoz mely kulturalis kontinenssé lett, és radikalisan szakitott a rabszol-
gasag amerikai tapasztalatanak realitasaval. Afrikat abban az id6ben afrikanistak nagy
m(ivei és az Uj eurdpai—amerikai esztétikai szenzibilitas — a sziirrealizmus, a néger
miivészet, a dzsessz sikere — atértékelte mindkét kontinensen. Ebben a kutatasi pers-
pektivaban az akkulturaciéval szembeni ellenallas foka és az afrikai hagyomanyok szama
alkotja a kultarak autentikus, tiszta, vagyis etnoldgiai jellegének kritériumat. Mivel az
etnolégusok a rabszolgasagot minden tarsadalmi szervezédés szétromboldjaként fog-
tak fel, a vallast tették meg az afroamerikai identitas magjanak.

Ezen az elméleti alapon épiilt fel az afroamerikai kultdrak Roger Bastide altal javasolt
tipologizalasa. Az afrikai mivolthoz legkdzelebb alléknak a sz6kott rabszolgak altal 1étre-
hozott, izolalt tarsadalmakat tekintették Surinamban vagy Francia Guayanaban, mas
tarsadalmakkal szembeni feltételezett zartsaguk és kevéssé szinkretikus vallasi gyakorla-
tuk miatt. A Braziliaban, Kubaban, Haitiben talalhaté ,szam{iz6tt istenek” vallasait az
afrikai etnikai eredet szerint klasszifikaltak. A fekete és indian keveredésbdl létrejott kul-
tarak, mint példaul a karibi feketék kultaraja, a vallasi gyakorlatokba s(iritette az afrika-
isagot, mig a négerként nevezett egyesiilt allamokbeli, mexikdi, panamai, venezuelai, ko-
lumbiai, perui csoportok elhagytak afrikai modelljeiket, és egy kreol jelleg(i szinkretikus
popularis kereszténységet kovettek. )

Ez a tipologia az afroamerikanista kutatasok orientaciojat maig meghatarozza. ks az
ebbdl adddé foldrajzi és kulturalis szérvanyossag, valamint az afrocentrizmus tapasz-
talhat6 abban is, ha megnézziik, hogy a Musée de ’'Homme-ban 6rzétt kisszamda afro-
amerikai targyak honnan szarmaznak.

Milyen targyakrél van szo, és hogyan kellene szerinted kiegésziteni ezt a targyegylittest?

Ha a hasznalati targyakat vessziik, az amerikai feketék ilyen targyai jorészt ipari to-
megtermékek, mint pohar vagy labos, amelyek barhol megtalalhatok. Egy-két csoport
hozott létre egyedi alkotasokat, példaul a szaramakak, dzsukak vagy a bonik, akiknek targyi
kultdrajat, miivészetét elég alaposan tanulmanyoztak az etnolégusok. Ez utébbiak kép-
viseltetik magukat néhany darabbal a parizsi mizeumban.

Az amerikai feketék ritualis targyairdl valé gondolkodasban sokat segitett egy katalo-
gus, amely egy vudurél sz6l6 amerikai vandorkiallitashoz késziilt. A kiallitas rendezésé-
hez meghivtak vudu papokat, akik oltarokat allitottak fel, és akiknek a segitségével sze-
rezték be a muzeologusok az ezekhez sziikséges targyakat, példaul New York-i piaco-
kon. A katalégusba 6t remek vuduspecialista publikalt.

A feketék ritualis targyainak nincs 6nallé jelentésiik, hanem mindig egy viszonyrend-
szerben, egy montazs, egy targyegyiittes darabjaként nyernek jelentést. Nem a mdalt-
hoz val6 kapcsolhatésaguk, a régiségiik az érték, hanem a jelenben kifejtett ritualis ha-
tékonysaguk, mely egy targyegyiittesben, az oltaron lévé pozicidjukhoz kotott. Ezeken
ugyanugy megjelenhet egy Rambo-kép, mint egy Nina Ricci-kolnisiiveg vagy barmi mas,
ami éppen akkor fontosnak tiinik. Mindenképpen érzékeltetni kellene azt a jatékossagot,
s6t humort, amellyel [étrehozzak és Gjraalkotjak ezeket a montazsokat. Humor és jaté-
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kossag van abban, ahogyan figurakat és heterogén targyakat egymashoz rendelnek,
ahogyan folyton elmossak a kultusz hatarait kiviilr6l jové targyak beillesztésével, (j ele-
mekre valo kiterjesztéssel. S ez az érzékek 6sszes szférajat érinti parfimok, ételek, ze-
nék, szovetek, képek, fotdk révén.

Emellett a targyakat mindig beszéd, valamilyen hang vagy gesztus is kiséri, ezért nem
foghatok fel pusztan ikonografikus jelentéshordozéként. Fontos az is, hogy milyen vé-
gigkisérhetd Gtvonalat jartak be. A targyak, mint példaul a hangszerek vagy a szentek
szobrai, kevéssé kothetGk egy-egy teriilethez, és gyakran helyek és személyek kozott
cserélédnek, vandorolnak, ami ellentmond minden kulturalis vagyonmegGrzési logika-
nak. Egyszer kaptam egy festett Szent Antal-faszobrot, ami a tulajdonosanak semmifé-
le értéket nem jelentett, mivel nem volt visszakdvethetd a szobor altal bejart dtvonal.
Kideritettem, hogy malt szazadi targyrol van szo.

A targyakhoz valé ilyenfajta viszony, melyre a cserélhetGség, a kapcsolatrendszerbe
agyazas és a jelenre valé koncentraltsag a jellemzd, valamint a targyak azon szerepe,
hogy szavak és gesztusok hordozéi, montazsok formajaban valé mizeumi bemutatast
hataroz meg: Candomblé, Santéria, vagy szentek oltarait, hangszerek bemutatasat egy
zenei egyiittesben, amelyet id6nként Gjra lehetne rendezni, megmutatva e konfiguraci-
ok sokféleségét. A targyakhoz valé kulturalis viszonyulas miatt beszerzésiik az (j ma-
zeum szamara nem lenne sem tal koltséges, sem tudl nehéz.

Melyek azok az afroamerikai kulturdra jellemz6 elemek, amelyek ujitasként jelenhet-
nek meg egy miizeumi bemutatasndl?

Zene nélkil elképzelhetetlenek ezek a kultarak. Ha az ember végigmegy egy utcan,
minden haz el6tt ki vannak téve hatalmas, kézzel kifestett hangszérék, agynevezett
,Sound Systemek”, amelyekb6l bombol a salsa, reggae vagy egyéb hibrid zene. Az em-
berek az izlésiiknek megfelel6 helyre mennek zenét hallgatni, ami egyben tarsadalmi
kapcsolathaléba is integralja 6ket. Az is el6fordul, hogy megegyezés szerint egyik nap
egyik szomszéd, masik nap a masik teszi ki az utcara a hangszoéroéit. Gyakran egyfajta
verseny alakul ki a zenét szolgaltatok kozt. Ha bemegy az ember valakivel egy néptelen
kavéhazba beszélgetni, azonnal bekapcsolnak valamilyen zenét nagy hangerdére allitva,
annyira elképzelhetetlen a csend. Ha valaki kimegy a mezé&re, a munka sziinetében bar-
milyen targyat egy masikhoz kocogtatva hangokat szélaltat meg, amire valahonnan va-
lasz is érkezik.

A sokféle zenei termék e kultdrak bemutatasanak éppen olyan privilegizalt hordozé-
ja, mint egy egyértelmiien etnolégiai kutatasi targy. Az afroamerikai zenék kiilonb6zo
kulturalis vilagok és nyelvek kozotti kozvetitd szerepliknél fogva attorik a ,,hagyomany”
és a ,,modern” kozti ellentétet, atjarast jelentenek a ritualis és a profan tinnepek, a szi-
getek és a kontinens, a vidék és a varos kozt. Ugyanakkor a helyi zenei formak és az
Afrikabol, Europabdl és Amerika egyéb helyeir6l szarmazo zenék allandé 6sszekapcsolo-
dasban vannak egymassal.

A zene, mivel kifejez6je és hordozéja a hibrid és a mobil azon logikajanak, amely
egyik legfontosabb mutatoja ennek a kulturalis térnek, mindenképpen helyet kell kapjon
a mizeumi bemutatasban.



Szerintem nem hianyozhatnak a narrativ és el6adém{ivészet, valamint a karibi kol-
tok és irdk hangjai sem az j mizeumbol. Az afroamerikai kultarakat ugyanis nemcsak
az etnologusok talaltak ki, hanem az irdk és kolt6k is. Id6szakonként megajitando, cse-
rélend6 tablokon és fotdkon be lehetne mutatni Aimé Césaire, Nicolas Guillén, Price Mars
és masok kolteményeibdl részleteket. Ezek azt érzékeltetnék, milyen mértékben jarultak
hozza az irodalmi alkotdk a karibi vilag mint gondolati, esztétikai és reprezentativ targy
kitalalasahoz és beillesztéséhez az eurdpai és észak-amerikai kultraba.

Készitette Foldessy Edina
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Syncretism in the theory, the field, and the museum

Anna Losonczy studied psychology and French and Spanish philology in Budapest. In the meantime
she became highly interested in Afroamerican cultures. In the early 1970s she left Hungary and
studied cultural anthropology in Brussels. She did her first field work in Colombia (1975-1976) among
the Blacks living in the remote province Chocd, and studied the relationship between them and their
neighbours, the Embera Indians. This interview tries to give some background knowledge to her
recent and past ethnographic work.
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REVESZ TAMAS — VARKONYI ANNA

Globalis problémak —
helyi megoldasok

Ecuador, Otavalo, Quito”

A fotdesszé két ecuadori példat ismertet az ENSZ Népesedési Alapjanak csaladter-
vezési programjabol. Otavaldban egészséghazat hoztak létre és miikodtetnek az
ott lakod és kornyékbeli kecsua indidnok egészségiigyi ellatasara. Az egészséghaz-
ban dolgozé orvosok egyarant alkalmaznak hagyomanyos és természetes gyogy-
modokat. Quito szegénynegyedében csaladkdzpontot alapitottak, amely azonban
ennél joval szélesebb kor(i tarsadalmi szerepet vallal magara.
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A globalis problémakat természetiiknél fogva egyetlen kormany sem kezeli prioritas-
ként, mivel megoldasukkal nem lehet révid tavon babérokat aratni. Még mindig az ENSZ
az egyetlen politikai szervezet, amely napirenden tartja a Fold egészét érint6 probléma-
kat, kiilonés hangsulyt helyezve a biztonsagpolitikara. Eppen ezért az ENSZ-ré| sokkal
inkabb a Biztonsagi Tanacs vagy a békefenntarto csapatok jutnak esziinkbe, mint példa-
ul Kina népesedési helyzete vagy a kyotoi egyezmény.

Pedig a politika altal kevésbé reklamozott, mostohan kezelt teriiletein mar kézzelfog-
haté eredmények is sziilettek. Erthetd talan, hogy nehéz Magyarorszagon a vilag népe-
sedési problémaival azonosulni, amikor nalunk éppen ellenkezé elGjel(i tendencia érvé-
nyesiil, de nem dughatjuk fejiinket a homokba: a F6ld nagyobbik felén tobb gyerek szii-
letik, mint amennyi emberi médon tud majd élni. Nagyot valtozott az ENSZ népesedési
politikaja az utébbi években. Az 1994-es kairdi népesedési vilagkonferencian egyezségre
jutottak a szakemberek abban, hogy a demografiai célkit(izések érdekében alkalmazott
er6szakos politikai mddszereknél sokkal tobbet ér egyéni dontésekre hagyni a népesség
alakulasat. A reproduktiv egészségiigyi ellatas (azaz a fizikai, lelki és szocialis jolét) szin-
vonalanak allandé javitasaval az emberek maguk is rajonnek: célszer(ibb kevesebb gyer-
meket vallalni.

A nemzetkozi csaladtervezés terén az ENSZ Népesedési Alapja, az UNFPA (a tovab-
biakban Népesedési Alap) az egyetlen szervezet, amelynek kezében 6sszpontosulnak
az e célra szant forrasok és a cselekvési lehet6ségek. Az ENSZ Kozgy(ilése 1969-ben
hozta létre a Népesedési Alapot, a fejl6d6 orszagok népesedési ligyekben legnagyobb
multilateralis segélyforrasat. A Népesedési Alap segitséget nyijt a n6k reproduktiv egész-
ségligyi ellatdsaban, mely magaban foglalja a csaladtervezést és a szexualis egészséget
is. Mindezek célja: segiteni a csaladokat abban, hogy dontésiik a népesség csokkenésé-
nek iranyaba hasson. A Népesedési Alap célja az élet mindségét javito és a fenntarthatd
fejlédést elGsegitd népesedési és fejlesztési politika elGsegitése a fejl6dé orszagokban. A
nGi egyenjogusag elGsegitését a n6k iskolazottsaganak és gazdasagi helyzetének fejlesztése
aran képzelik el.



Az otavalbi program

Az Népesedési Alap Ecuador-programja a kecsua indian kisebbség és a quitoi szegény-
negyedek lakoinak reproduktiv egészségiigyi ellatasan kivan javitani. Az ecuadori lakos-
sag 60 szazaléka szegény, a kecsua indianok kozott ez az arany eléri a 90 szazalékot. A
sulyosan, 14 milliard dollarra eladésodott orszag nemzeti jovedelmének felét addssag-
torlesztésre kolti. llyen koriilmények kozott nagy segitség az az 6tmillié dollar, amelyet
a Népesedési Alap nydjt a hatranyos helyzet(i n6i lakossag reproduktiv egészségiigyi
ellatasanak javitasara. E program keretében Otavalo varosban épiilt fel a Jambi Huasi, a
kecsua egészséghaz. Az egészséghaz bejard betegei valaszthatnak a hagyomanyos és a
természeti gyogymddok koziil. A Jambi Huasiban mintegy haromszaz gyégynovényt
hasznalnak a természetes gyogymodokhoz, de gydgyszertari termékek is kaphatok ked-
vezG aron. A két belgydgyaszon kiviil saman, baba és fogorvos is tart rendelést. A gyer-
mek és felnGtt betegek gyogyitasan kiviil a csaladtervezési tanacsadas és a terhesgondozas
is a napi gyakorlat része. Az egészséghazat eredetileg Otavaldban és a kérnyékén lévd
tiz faluk6zosség négyezer lakosanak ellatasara tervezték. Az egészséghaz szolgaltata-
sait a tavoli hegyi kozosségekben él6k is igénybe vehetik. Az ecuadori kozkérhazak egy-
altalan nincsenek felkésziilve az 6slakosok fogadasara, nem alkalmaznak indian orvoso-
kat. Persze van kozottiik olyan orvos, aki szeretné megismerni a kecsua gyégymodokat.
Szamukra Jambi Huasiban tovabbképz6 tanfolyamokat szerveznek. A Jambi Huasi kor-
zetébe tartozo asszonyok koziil a kecsua atlagnal joval tobben hasznalnak terhesség-
megel6z6 mddszereket. A kecsua lanyok tizenot éves koruk koriil mennek férjhez, és
harom gyereket nevelnek fel altaldban. A magas csecsemdéhaldlozasi arany miatt ennél
joval tobb a sziilések szama, s igy érthetd: a faluk6z6sség valodi vezéregyéniségei a babak.
Eppen ezért az ENSZ-program része a babak tovabbképzése is. Dr. Myriam Conejo, a
Jambi Huasi Kubaban végzett orvos igazgatdja szerint a jov6 gydégymaodijai a hagyoma-
nyos és a természeti gyogyaszat keverékeként fognak kialakulni. A ma még egyeddili Jambi
Huasi modellként szolgalhatna az ecuadori kozegészségiigyi ellatas Gjraszervezésében.

A quitéi kezdeményezés

A Quito félé magasod6 dombra, amely valamikor az indianok birodalma volt, tiz évvel
ezel6tt allitottak fel Caspicara ecuadori szobrasz Sz(iz Maria-szobrat. A varos szimbo-
lumava valt szobor sejtelmes mosolya a kbznyelv szerint a domb aljaban lévs piroslam-
pas hazakra utal. Talan nem véletlen, hogy éppen ebben a negyedben adott Quito 6n-
kormanyzata otthont az (j csaladk6zpontnak. A Népesedési Alap tamogatasaval létre-
hozott csaladkozpont az egészségiigyi felvilagositd kozpont és a kultirhaz keveréke. A
szinhaztermen és a képzémiivészeti szakkorokon kiviil rendorérs is miikodik az épiilet-
ben, ahol barki bejelentheti a csaladon beliil elszenvedett sérelmét. A patriarchalis csa-
ladokban az er6szak minden fajtaja természetes, s6t a kozvélemény szerint nem szé-
gyen, hanem biiszkeség. Kamasznak lenni Ecuadorban sem kénnyii. Ok azok, akikre
sem a csalad, sem az egészségiigy nem fordit kiilonosebb figyelmet. A Quito szegény-
negyedeiben é16 serdiil6 lanyok kérében kiugréan sok az abortusz. Civil szervezetek egész
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sora foglalkozik a komoly tarsadalmi problémakkal, s az 6 tapasztalataikra épiil a quitoi

onkormanyzat abortuszmegel6z& programja. 1994-ben 80 ezer fiatal életét kovetelte az
abortusz Ecuadorban.

JEGYZET

* A szoveget Varkonyi Anna irta, a fotdkat Révész Tamas készitette Otavalo kornyéki falvakban.

TAMAS REVESZ — ANNA VARKONYI

Global problems — local solutions
Ecuador, Otavalo, Quito

This photo essay depicts two examples of the UN’s population control program in Ecuador. The first
one resulted in the establishment of a hospital in Otavalo, which is a town mainly inhabited by
Quechua speaking Indians. The hospital offers both traditional and alternative healing systems to
the patients. In the second example a family centre was opened in Quito’s slum, which has taken
over in the meantime a big number of other social functions too.
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A Jambi Huasi babaja felvilagositést tart a sokgyermekes kecsua anyaknak
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Vajon 6 hany gyermeket fog sziilni?
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ERDEI KATALIN — SANTHA ISTVAN

Burjatok és tofak kozott*

A terepmunka-beszamolé két dél-szibériai néprajzi kutatast ismertet. Az 1997-es
Gton a szerz6k két nyugatburjat faluban tanulmanyoztak a foldrajzi helyekhez
fliz6d6 szellemekkel és a samanizmussal kapcsolatos hiedelmeket, valamint a bur-
jat n6k tarsadalmi, gazdasagi szerepét. Az 1998-as, masodik kutatas a Szajan hegy-
ségben é16 tofak kozott zajlott. Részben a simanizmus maradvanyait tanulmanyoz-
ta, kiegészit6 adatokat gy(ijtve Didszegi Vilmos korabbi feljegyzéseihez, részben a
jelenlegi életmddot vizsgalta, és a kozelmultra vonatkozé dokumentumokat gy(ij-

totte Ossze.

1997-ben és 1998-ban 2-2 héonapos kulturalis antropoldgiai terepmunkat folytattunk a
Dél-Szibériaban é16 mongol nyelvii burjatok kozott.* Santha Istvan az utébbi utat megel6-
z6en egy hénapot a Kelet-Szajan hegység északi oldalan él6 torok nyelvi tofak kozott
kutatott. Beszamoldnkban az ott szerzett tapasztalatainkrol szeretnénk szdlni.
Mindkét évben elsésorban két falut és az ezekhez tartozo foly6vélgyek egy-egy sza-
kaszat vizsgaltuk. Ugy gondoljuk, hogy a burjat samanizmus elemei a hagyomanyos
tarsadalom kontextusaban, a helyi viszonyok ismeretével egyiitt nyernek jelentést. A
gyljtés a szovegeken tul minden esetben e kontextus feltarasara iranyult. Ezenkiviil egy
tavolabbi célunk megvalésitasanak lehet6ségeit mérlegeltiik, azaz egy, a terveink szerint
2000-2001-ben megvaldsuld, hosszt idejii allomasozé terepmunkat készitettiink el6.

Burjatoknal

A terepmunkat Oroszorszagban, Dél-Szibériaban, a Bajkal-t6tél nyugatra, az Irkutszki
teriileten beliil 1évG, de kozigazgatasilag kozvetleniil Moszkva ala tartozé Uszty-ordai
Autoném Teriileten az Ggynevezett nyugati burjatok kozott végeztiik. A burjat az
egyetlen Szibériaban él6 mongol nyelv(i nép. A nyugati burjatok legfontosabb megkii-
16nboztets jellemvonasa — szemben a Bajkal-t6 keleti oldalan, Burjatiaban és az Aga-
burjat Autoném Teriileten é16, els6sorban buddhista-lamaista keleti burjatokkal —, hogy
meg0lrizték samanista hitiiket. Az Uszty-ordai Autoném Teriileten ma mintegy Otve-
nezren valljak magukat burjatnak. Mellettiik a lakossag masik felét oroszok, ukranok,
beloruszok, lengyelek és tatarok alkotjak.

A burjatok a jakutokkal és a tuvakkal egyiitt Szibéria nagyobb [élekszam( Gslakos
népei kozé tartoznak. Ma mintegy 425 ezren valljak magukat burjatnak. A nyugati bur-
jatok tobbsége a Szajan és a Altaj hegység vidékérol keriilt mai lakohelyére, ezért altala-
ban hagyomanyaikban tobb a torokos elem, és ezek a nemzetségek gyakrabban koétik
eredetiiket kirgiz vagy tiirk torzsekhez.
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Didszegi Vilmos 1957-ben végzett terepmunkat a nyugati burjatok kozott. Akkor
tudomanypolitikai okok miatt kutatasa mar a kezdeteknél félbeszakadt. Kutatasunkkal
az 6 tudomanyos orokségét is apoljuk, itthon az altala gy(ijtott anyagok feldolgozasa is
része felkésziléstinknek. A teriiletet feltard kutatasok eredményeit bemutatoé tanulma-
nyok kézott nem talalkoztunk egyetlen olyannal sem, amely hosszu idej, allomasozé
terepmunkan alapult volna.

A nyugati burjatok a tajga és a flives puszta hataran élnek. Ma is dél fel6l a folydok
forrasagai iranyaban, mélyen a fenyGerdékbe nyulo6 legel6kon tartjak allataikat, melyek
hagyomanyosan szarvasmarhak, lovak, birkak és kecskék. Az utébbi években az irkutszki
piaci viszonyok igényeként a falvakban elkezdtek diszndtartassal is foglalkozni. A fal-
vakat korbeolels tajga biztositja a terepet a vadaszathoz. A nyugati burjatokon beliil
mind gazdasagilag, mind kulturalisan, mind a hitvilagot érint8en egy kiilon vilagot kép-
viselnek a Bajkal-t6 kozvetlen partjan él6 ol’honi burjatok. Eletiikben a halaszat megha-
tarozo.

Annak ellenére, hogy a burjat kis Iélekszam( nép, nehezen adja at, mutatja meg, és
teszi idegenek szamara is érthetévé kultarajanak szamos megnyilvanulasat. A kultdra
rejt6zkodd jellege leginkabb abban nyilvanul meg, hogy bizonyos kommunikaciés szint
elérése utan az informaciok mélyebb tartalmahoz valé hozzajutas szamos akadalyba
itkozik. Az adatok lassan allnak 6ssze, és bontanak ki egy egységes értelmezési rend-
szert.

A kutatoi szerep és az individualis adottsagok 6sszhangjanak megteremtésén keresz-
til lehet a kutatott témat megkozeliteni. A terepen tapasztaltak megerdsitettek ben-
niinket abban, hogy mas-mas informacidkhoz juthat hozza egy férfi és egy néi kutato.
Alkalmazkodva a terep kinalta lehetGségekhez egy patriarchalis vilagban a férfiak altal
hordozott tudashoz férfi kutatot engednek kozelebb, mig a n6k a kutatonével bizalma-
sabbak azokon a teriileteken, amelyek egy férfi szamara a sajat kultdrajukban is nehe-
zebben kozelithet6k meg. A teljességre és hitelességre torekedve az igy elérhet6vé valt
informacidk természetesen kiegészitik egymast.

Erdei Katalin érdekl6désének kozéppontjaban altalaban a burjat n6knek a tarsadalomban
és a gazdasagban betoltott szerepe, a n6k sajat kultdarajukrél valé gondolkodasa allt, az
a mod, ahogyan ez a mindennapokban megjelenik, és ahogyan az altaluk szintetizalt
kulturalis tudast tovabbadjak gyerekeiknek. Ezenkiviil az Gjonnan megjelend kabitésze-
rek és a hagyomanyos gazdasag kapcsolatardl, a betegség és a normak helyi megfogal-
mazasardl, az értékrendszerrél gy(ijtott adatokat. Santha Istvan genealdgiakat vett fel
és allitott 0ssze, ezekhez f(iz6d6 torténeteket meséltetett, és a gazdasagrdl gydjtott
adatokat. Ezen tdl minden ad6do alkalmat megragadva helyi és regionalis jelent6ségii
szertartasokon vettiink részt.

Amiaz 1997-es és 1998-as nyugati burjat kutatasainkat illeti: mindkét évben jalius
elejétdl augusztus végeéig két falu, Bajtog és Haranut volt a terepmunka helyszine. Emellett
a kutatasban a teriilet kozpontja, Uszty-Orda foglalt el kitiintetett helyet. A két falubdl
Uszty-Ordaba visszatérve pihentiink meg. A jarasi kozpont érdekessége, hogy terepen
maradva, de az eredeti kornyezetbdl kiszakadva lehet tovabbgondolni a megtapasztalta-
kat, Uj terveket sz6ni. A jarasi kozpontban a két falubol idekoltozotteket kerestiik meg,
keészitettiink veliik életatinterjikat, vettiink fel toliik genealdgiakat, ellendriztik az ed-
dig gy(ijtott adatokat. Harganaj (Uszty-Orda burjat elnevezése) sokszin{i, soknemzet-



ségli és -nemzetiség(i képe a j6v6 nyugati burjat tarsadalmanak el6képe. Minden itt meg-
tapasztalt jelenség egyben a jov6t is magaban hordozza.

A kutatasnak van egy negyedik terepe is: az Uszty-Ordatdl mintegy 150 kilométer-
re északnyugatra hzdédé Obusza. Itt él a nyugati burjatsag egyetlen eziistm{ives mes-
tere, azaz ,fehér kovacs samanlelkdje” (,szagdn darhan uthatajnja”). A teriilet masik
érdekessége, hogy a mult szazad végén, e szazad elején itt gy(jtotte a mindmaig leg-
teljesebb anyagot a nyugati burjat samanista hitvilagrél Xangalov, egy bilesiri tanito.
Az itt tapasztaltak tudomanytorténeti meggondolasokat is tartogatnak. 1998-ban
Santha Istvan egy egyhetes korutazas soran a kornyék falvait és samanjaikat is felke-
reste. Ez segitett a bajtogi samanizmust elhelyezni a kdrnyék samanizmusainak rend-
szerében.

Az eddigi kutatasok célja e két falu megismerése és tagabb kornyezetbe helyezése
volt. Ez a valasztas sok tekintetben szerencsés megoldas volt, mivel az egyik falu a f6
folyé fels6 szakaszanak, mig a masik e f6 folyd legnagyobb mellékfolyéjanak (annak ko-
zéps6-alsé szakaszanak) markans burjat telepiilése. A két falu nem szomszédos, nem
all kozvetlen gazdasagi 6sszekottetésben, lakoi nem allnak egymassal hazassagi kapcso-
latban. Lakossagukat tekintve sem egységesek: két kiilonbdz6 térzs tagjai alkotjak. igy
modszertanilag az a lehetGség kinalkozott, hogy amit az egyik faluban megismertiink,
arra a masik faluban is rakérdezziink.

Bajtog a Fels6-Huda-volgy kozépsd részén fekszik. (A volgy kozigazgatasi kdzpontja
a tulnyomoan oroszok lakta Ahinyban m{ikodik. Ahiny a volgy utolsé telepiilése, észa-
kabbra — az elbeszélések szerint — csak tajgai vadasz evenkik élnek.) A falu nevében a baj
('gazdag’, a magyar bég széban is ennek egyik alakja jelenik meg) és a tag ("hegy’) torok
szavakat lelhetjiik. Mindkét sz6 a torok és a mongol nyelvben is megtalalhato. Bajtog a
volgy tébbségében burjatok, ehiritek lakta telepilései kozil a legjelentEsebb. Emellett
oroszok, beloruszok élnek még a faluban. Oket az 1960-as évek végén alapitott fatizem
vonzotta ide, és a folyo ttloldalan Iévé kiilon falurészen, Szerafimovszkban telepedtek
le. A kilencvenes évek elején az lizem fizet6képtelenné valt. Aki tehette, visszatért az
orenburgi 6hazaba, de igy is, a lakossag negyedét kitéve, mintegy szazétven orosz ajka
¢l ma a faluban.

Bajtogot a | 7. szazad végén, a 18. szazad elején alapithattak. Az Orosz Birodalom-
ban a Fels6é-kudai Teriilet kozponti telepiilése lett. Az 1950-es évek végén, az erészakos
kollektivizalas id6szakaban a hagyomanyos nemzetségi viszonyokat tiikr6z6 kolhozo-
kat 6sszevontak. Kozpontjukat athelyezték Aphajbél el6bb Bajtogba, majd innen a Huda
kozéps6 szakaszan elhelyezked6 Gahanyba. A volgyet laké ehirit nemzetségek szallasa-
inak felszamolasakor a népesség nagyobbik részét az (j gazdasagi kozpontba, Bajtogba
koltoztették. A masodik migracios hullam a fentebb mar emlitett, 1960-as évek végi orosz
betelepiilés volt.

A falu a hetvenes—nyolcvanas években élte modern reneszanszat. Majd az oroszok
fokozatos elvandorlasa mellett a burjat fiatalok egyre nagyobb szamban kezdtek a va-
rosba koltézni. Tanulmanyaik befejezése utan nagy résziik Uszty-Ordaban, Irkutszkban
és Ulan-Udében talalt és talal megélhetést. Ez a folyamat felgyorsult az utébbi években.
Igy a nyugati burjat értelmiség tulajdonképpen , le lett fejezve”, el lett vagva sziil6fold-
jétél”.
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Bajtogban az internatus az 1980-as évek elején égett le, és nem épitettek Gjja. A
kozintézmények koziil a tizenegy osztalyos iskola mellett jelenleg a kultirhazban ren-
deznek idénként ,tancos 6sszejovetelt” és filmvetitést.

A falu a hagyomanyos nemzetségi viszonyokat reprodukalva harom részre tagolo-
dik, ezek: a mjangan, az aphaj és a bilii. A falu tulajdonképpen a harom nemzetség téli
szallasteriiletének k6zos (harmas) hataran alakult ki, és a falurészek nevei is a teriilet
tulajdonosanak (gazdajanak) nevét 6rzik.

Az Irkutszk—Jakutszk orszagttol északra esd teriileten a bajtogi tajilgan a leghire-
sebb aldozéhely. Magat a tajilgan helyét egy samanné temetkezési helye jelolte ki: Butan
(Budan) any0, a bajtogi 6sanya van e hegyen eltemetve.

Az altalunk kutatott masik falu, Haranut a Murin folyé kbzéps6 szakaszanak volgyé-
ben teriil el. A nemzetségek megoszlasanak megfelelGen tobb részre tagolodik. A mai
nagycsaladok a hajdani téli szallas helyén (a faluban) megérizték kilonallasukat. A falu-
részeket egy-egy gémeskut, ér valasztja el egymastol. Haranutban Bajtoggal szemben
mind a ,fehér”, mind a , hideg” samanokat megtalaljuk. Beavatott saman mar nincs a
faluban, de a szomszéd falu (Szogoruk) kultikus vezetGje jodoo-s, azaz beavatott sa-
man. (A jodoo a jegenyefenyd kérge, amit a hideg saman csak beavatésa utan hasznal-
hat.) El itt egy, a falu hatarain tdl is hires josn6. A hagyomanyok kizarjak, hogy a
haranutiak kozo6tt samannd legyen. Haranutban a boholderek nemzetség fehér saman-
janal laktunk, aki elismert személyisége falujanak. Ez a tény évek oOta j6 ajanldlevél a
kornyék kutatasahoz. 1998-ban tobb szertartason vettiink részt, igy a helyi ,Fehér
gazdat” tiszteld, megbékits és a tragikusan elhalt 6regek visszatérését megzabolazo al-
dozason. Az utébbit a helyi hideg saman mutatta be az ottlakék rosszallasa mellett (mivel
a szertartas, az aldozat és a szellem is fehér, hideg saman nem mutathatja be) egy el-
koltozott falubelije nevében.

A burjat saman a szertartasok vezetéséhez, az imak birtoklasahoz és hasznalata-
hoz val6 jogat uthaja hatarozza meg. Az utha képesség, jellemvonas, de azt is jelenti,
hogy az, aki birtokol Gsei soraban samant, samanokat tud felmutatni, ezekre tud hi-
vatkozni imaiban a szertartasai soran. Minél 6sibb egy utha, annal kevésbé jellemzo
ereje él6 birtokldjara. Minél kbzelebbi kapcsolatban van az é16 és az 6s, annal jobban
athatjak az 6s tulajdonsagai (igy ereje) az él6t is. AlapvetGen kétféle uthat kiilonboz-
tetnek meg a nyugati burjatok: fehéret és hideget. Anélkiil, hogy a terminolégiak rész-
letes leirasaba fognank, a fehér uthdja saman nagy vonalakban hasonlé funkcidkat lat
el, mint a szakirodalom fehér samanja, a hideg uthaji saman pedig, mint a fekete sa-
man. A samanok, akiknek uthdjuk van, tovabba lehetnek beavatott és gyalogsamanok.
Ma az el6bbire alig talalunk él6 példat. Ez esetben a falu adja 6ssze a beavatasi szertar-
tason az 6soknek felaldozandé aldozati allatokat és italokat, igy lesz a saman nemzet-
sége és faluja samanja.

Ezenkiviil van kovacslelk{i saman is, akit szertartasaival kissé kiviil talalunk a fenti
felosztasbol. A kovacslelk(i samanok is elkiiloniilnek fehérekre és hidegekre, de ez alta-
laban az eziistm(ivességre és a vaskovacsolas mesterségére utal (gyakran csak az 6sok
tekintetében).

Az eddigi kutatasok egy dualis osztalyozasi rendszert tartak fel, amelyben a nyugati
burjat kultikus élet két polusa koré szervezddott kultara elevenedik meg minden teriile-
tével. Meggy6z06désiink szerint a burjat samanizmust a maga kulturalis kontextusaban



kell és lehet vizsgalni. A kontextus maga a mindennapi élet. A samanizmus a burjatok
életének minden teriiletét lathatatlanul beszovi, szertartasok soran pedig nyilvanvaléan
mozgatja, iranyitja is az adott kozosség életét. E rendszer meghatarozott forgatokonyv
szerint m(ikodik, amelyben egyarant adottak a szertartasok helyszinei, kellékei és sze-
reploi.

A burjatok mindennapijait a szellemekkel vald egyiittélés hatarozza meg, a veliik foly-
tatott parbeszédnek kiemelt jelentGsége van. llyen parbeszédek folytatasara elsGsorban
a szertartasokon — kollektiv formaban, egy kiemelt (vezet6) szerepet betolté személy
iranyitasaval — van lehetGség. Ezeken a szertartasokon a jelen alakjai a jovo érdekében
fordulnak a malthoz.

A kutatas alapja az az észrevétel, hogy a nyugati burjat falvakban a konkrét helyet
magikus erdével latjak el. Egy-egy burjat falu kozvetlen foldrajzi kornyezete tele van olyan
pontokkal, melyekhez a korabban élt nemzedékek tagjainak élete, halala f(iz6dik. A szel-
lem&sokkel valé kapcsolatfelvétel elsGsorban balesetek és tragédiak helyszinén torténik.
Emlékiik negativ el6jellel tolti fel a pont kornyezetét, védGszertartas bemutatasat kivan-
va az ¢el6ktdl. A pozitiv és negativ erejii helyek ,,térképe” egyrészt az emberek egymas
kozti rokonsagi és hierarchikus tarsadalmi kapcsolatrendszerét tarja elénk, masrészt a
tulvilagi szellemek és a koztitk megkiilonboztetett szereppel és hatalommal felruhazott
gazdaszellemek hierarchiajara, mintegy a szellemek , tarsadalmi struktdrajara” utal.

Jelen pillanatban tgy gondoljuk, hogy a nyugati burjatok kulttrajanak, tarsadalma-
nak és gazdasaganak mai esszencidja, legfontosabb intézménye a samanizmus megha-
tarozta hitvilag. Ez at- meg atszovi az élet minden teriiletét, meghatarozza a torténések
és cselekedetek értelmezését, az ezen val6 gondolkodast, s emellett bemutatasan keresz-
tdl le tudjuk irni a nyugati burjatok életét és hagyomanyait. A hitvilagot a gazdasag és
a csaladtorténetekbdl 6sszeall6 torténelem kontextusaban latjuk bemutathaténak.
A nemzetség torténelme szajhagyomany atjan oroklédik nemzedékrdl nemzedékre.
A samanhitl nyugati burjat tarsadalom mind a mai napig megtartotta torzsi-nemzet-
ségi-nagycsaladi jellegét. Az Gsi szallasteriileten a szent helyekhez, a faluban tudoés sze-
mélyekhez kotodnek a torténetek. A szallasteriilet gazdaszellemeihez f(iz6d6 torténe-
teket szintén tudos oregek birtokoljak. Naluk a tudas a szertartasok levezetésén tdl a
torténetek és imak tudasat is jelenti. Nem az altalanos, ,,nagy” burjat mitoldgia, folklor
kornyezetébe elhelyezve keresiink vonatkozasi kornyezetet a helyi saimanimaknak, ha-
nem azokat a kulturalis, a hitvilaggal kapcsolatos elemeket vessziik sorra, melyeket az
imat birtoklok hasznalnak, tudnak, azokkal a terminusokkal, melyeket mindennapi éle-
tikben hasznalnak. A tarsadalom mitikus és torténelmi emlékezete szabalyozza egy-
részt az emberek egymas kozotti, masrészt a talvilaggal, az istenekkel, a szellemekkel
folytatott (fenntartott) kapcsolatait is.

EImondhatjuk, hogy a burjatok konkrét, lokalis életterében és az Gket koriilvevo kor-
nyezetre (a nemzetségi teriiletre) vonatkozoan is fontos adatokat lehet nyerni a szel-
lemvilagrél. Ennek helyes értelmezésére nem keriilhet sor a leszarmazasi rend és a ro-
konsagi terminolodgia vizsgalata, pontos ismerete nélkiil. Ezzel parhuzamosan adatokat
nyer(ink a mitologizalddas folyamatanak megértéséhez is.

A valtozé vilag szele a nyugati burjat tarsadalmat is elérte. Ez a folyamat rohamos
Iéptekkel zajlik napjainkban. Azért tartjuk fontosnak a folyamat dokumentalasat, mert
egy jovébeni allapot kialakulasanak megértéséhez ez az anyag nélkiilozhetetlen alap lesz.
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A burjat kutatddtjaink soran 6sszesen mintegy ezerkétszaz diafelvétel, szaz éra
hangfelvétel (audiokazetta, Minidisc és DAT) és harminc 6ra (Hi—8-as) videofelvétel ké-
szilt.

A masodik éve folytatott kutatas egy hosszu idej(i allomasozé etnoldgiai terepmun-
ka keretében mélyiil el terveink szerint. A vallalkozas eredményeként azt reméljiik, hogy
(] oldalrél tudjuk megvilagitani a samanizmus korébe sorolhaté elképzeléseket, valamint
a hozzajuk tartozé szerepeket, személyeket, szertartasokat, a tarsadalom és a talvilag
,.szerkezetének” hierarchiai kozt mutatkozé analégiakat. A foldrajzi kornyezet szerepét
abban latjuk, hogy egy kulturalis rendszer stabilizal6édik azaltal, hogy a tarsadalom na-
gyon sajatos jelentéseket és jelentGséget tulajdonit a koriilotte [évo vilag egyes pontja-
inak. Ezzel a vizsgalat hozzajarulhat az ember-természet, a tarsadalom-kornyezet kap-
csolatat vizsgalé kutatasokhoz is. A terepmunka egyik f6 célja egy monografia elkészi-
tése, amely a nyugati burjatok mindennapi életét meghatarozo hitvilagot mutatja be.
Igy egy sokrét(i és gazdagon arnyalt képhez juthatunk — egy kiemelten kezelt féldrajzi-
topografiai aspektusbdl kiindulva — a tarsadalom és a kulttra szerkezetérdl, belso kap-
csolathaléjardl.

Tofaknal

A dél-szibériai torok nyelvii népek kozé tartozoé tofak Oroszorszagban, Dél-Szibériaban
az Irkutszki Teriilet Nyizsnyeudinszki keriiletében élnek, Irkutszkt6l mintegy 800-900
kilométerre nyugatra a Szajan hegységben. A tofak kbzé vezetett kutatéaton Santha
Istvan tarsa Lukacs Jozsef volt. Az utazast Dibszegi Vilmos terepmunkanapléinak ki-
adasra valo el6készitése tette idGszer(ivé, hiszen a naplok jegyzetekkel valé ellatasa mas
szinten torténik akkor, ha a szerkeszté maga is eljut a terepre. Az altaji és mongoliai
naplékkal szemben az tette kiemelt jelent6ségiivé a Kelet-Szajanba valé utazast, hogy
Didszegi Vilmos kutatddtja 6ta nem jart magyar (tarsadalomkutatd) ezen a teriileten.
Didszegi Vilmos 1958-ban Aligdzserben és Nyerhdban gy(ijtott, és toltott el kozel egy
honapot a tofa samanok k6z6tt. Negyven év elteltével, 1998-ban Gutardba, a harmadik
tofa (karagasz) faluba is sikeriilt eljutnunk. Erdemes megjegyezni, hogy a legjobbkor
vezetett Didszegi Vilmos Gtja Szibériaba, mivel a régi samanok koziil 1958-ban még sokan
éltek.

A tofak a tuvai todzsdk és a mongoliai (hovszgdli) tibak rokonai. A tofak a tozsuiakkal
és a tibdkkal hajdan egy, a Kelet-Szajanban él6, rénszarvast tart6 déli szamojéd népet
alkothattak. A kis nép harom részre szakadasat els6sorban az egyre kevesebb legeld,
késobb a ,,nagypolitika” gyorsitotta meg. A Kelet-Szajan ugyan egy hegységet alkot, de
észak—délkeleti ive tobb hegyvonulatbdl tevodik 6ssze. A karéj északi belsejében a tofak
vagy karagaszok, ett6l az északi részt6l nyugatra, az iven kiviil elteriil6 tajgaban élnek a
todzsdak vagy tozsuiak, az iven kiviil délen pedig a tibdk vagy cdtanok.

A Szajan keleti részén egészen 191 1-ig, a mandzsu dinasztia bukasaig terdiletileg
két rész kiilonilt el. Addig Tuva és benne Tozsu a todzsakkal, valamint Mongélia a
catanokkal (tibakkal) a Kinai Csaszarsag része volt, mig a karagaszok (tofdk) az Orosz
Birodalomban éltek. 1944-ig Tuva (a tozsuiakkal) elvileg fiiggetlen allam volt, ha a féva-
rosaban gyakorlatilag orosz csapatok allomasoztak is. Az addigi karagaszok a szovjet



forradalom utan hozott rendelettél kényszeritve, a vandorl6 életmodjuk felhagyasaval
tofak lettek. A catanok (tibak) automatikusan a fiiggetlen Mongélia allampolgaraiva val-
tak. A Kelet-Szajanban él6 réntart6 kozosség ekkor szakadt mind politikailag, mind a
kozigazgatast és az adminisztraciot illetGen is harom részre. 1944-ben Tuva a hivata-
los verzio6 szerint onként kérte felvételét a Szovjetuniodba, igy csak ett6l kezdve valasz-
tottak el ténylegesen a masodik vilaghabor( utan 6rzott hatarok a tibaktol a tozsuiakat
és a tofakat. A tofak a todzsakkal mindmaig fenntartjak régi kapcsolataikat (hazassag,
kereskedelem, orvosi ellatas), a tibakrél azonban csak a todzsakon keresztiil szereznek
hireket.

Karagasz nemzetségnevek mara 17. szazad kozepétdl fennmaradt els6 orosz prém-
ado-0sszeirasokon szerepelnek. A helyzet az ad6zast illetGen ezutan sem valtozott sokat,
talan csak annyiban, hogy ezent(l a nemzetségfokon keresztiil nem a kbzponti, hanem
a helyi orosz hatalmassagok raktaraiba keriiltek az adéként beszolgaltatott prémek. A
tofa név 6nelnevezés, a sz6 jelentésér6l mindmaig nincsenek adataink. Karagasznak az
oroszok hivtak 6ket az oktéberi forradalom el6tt. A tofak hajdan rénjeiket kovetve, a
zuzmos, mohas tajgaban vandorolva meleg borbdl, kéregbdl késziilt kereksatraikban laktak.
Hagyomanyos réntartassal és vadaszattal foglalkoznak mind a mai napig. A 20. szazad
harmincas éveiben a szovjetek telepitették le Gket, az addig a hagyomanyos vadasz-
réntarto teriileteken nomadizaloknak ekkor épitettek gerendahazakat. Eleinte csak télen
tértek be a régi téli szallas terlletén lévo telepiilésekre, aztan a fiatal asszonyok mar egész
évben itt éltek. Az életiik javat megélt tofa férfiak és asszonyok mint a ,,rénbrigad” tag-
jai még a tajgaban haltak meg. A hajdani vandorlé életméd szamos kulturalis vonasatol
megfosztva csak gazdalkodasi tipussa valt. Az 1980-as évek elején ezeknek az emberek-
nek a halalaval a tofa kéregsatrak is elt(intek. A torténet érdekessége, hogy Didszegi Vilmos
aligdzseri haziasszonyanak (Jekatyerina Mihajlovna Amosztajevanak) volt utoljara ilyen
satra.

Maradt munkajuk a telepiilésen él6knek is, elsGsorban az adminisztraciéban: a még
vandorldk tevékenységét integraltak a nagy Szovjetunio gazdasagi életébe. Az 1930-as
évek végén megalakult a ,Kizil tofa”, a ,Voros tofa vadréngazdasag”. A telepiilések ve-
zetOGi a partiskolat végzettekbdl és a rendszer iranti hiiségeskiit tettekbdl lettek. A Szov-
jetunié vezetése ,,aldozatot sem sajnalva” a hdszas évek elején létrehozta Leningradban
az ,észak kis népeinek” f8iskoldjat, a Herzen Intézetet, ahol a kivalasztott — sokszor
tehetséges — fiatal kisebbségieket a szovjet értékrend szdszoldinak képezték ki. Igy ke-
riiltek tofa fiatalok Leningradba, illetve a kozelebbi nagy szibériai varosokba. Késébb az
itt végzett fiatalokbdl lettek — sziiletési helyiikre visszatérve (bar altalaban elmondhaté
az, hogy aki innen elkeriilt, az tébbé nem tért vissza) — a szocialista munka, az otthon
maradt rénpasztorok és vadaszok életének iranyitdi. A gyerekeket helyi oroszos iskola-
ba, majd a kdzponti telepiilés internatusaba jarattak.

Az 1990-es évek eleji ,,peresztrojka”, majd az ,,avantgard peresztrojka”, végiil a Szov-
jetunié darabokra szakadasa utan elt(intek, atvaltoztak a partvezetdk, nem volt, aki
megmondja, mit és hogyan kell tenni. Egy ideig még nem latszott a baj. Ekkor a tofdk
majdnem felélték a teljes rénallomanyukat. ,,Mindent draga pénzen kell megvenni. Min-
denki azt csinal, amit akar, mindenki gy él meg, ahogy tud...”, mondtak. llyen feladat
el6tt a tofak korabban sohasem alltak: segitséget sehonnan nem varhatnak. Ha a tajga-
ban mar nem tudnak is folyamatosan élni (megélni), életiik a veliik egyiitt él5 ,,t6sgyo-
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keres” oroszokéval egyiitt ma egyre inkabb a tajgaban zajlik. Az oroszok azonban ha-
gyomanyosan nem foglalkoztak réntartassal, a tofak ellenben nemzedékr6l nemzedékre
adjak oroksegiil fiaiknak apaik tajgaban szerzett tapasztalatait és a hozzajuk kapcsolodo
szertartasokat, torténeteket, amelyek a tofa kulttra és torténelem bazisat jelentik.

A letelepitéssel egyiitt az Irkutszki Helytorténeti Mizeum munkatarsai begy(ijtot-
ték a tofa samanok ruhait, eszkozeit. Ezzel parhuzamosan az 1930-as évek végén meg-
tiltottak a samankodast. Didszegi Vilmos 1958-as utazasakor a régi samanok koziil még
sokan éltek, és 6k szivesen megmutattak tudasukat a magyar etnolégusnak. Az utolso,
,habora el6tti” tofa saman (ham/kam), akit6l Diészegi Vilmos igen értékes anyagot
gy(ijtott, az 1905-ben sziiletett Innokentyij Nyikolajevics Kokujev, 1987-ben halt meg.
Ma mar nincs egyetlen tofa saman sem, aki dobjaval, imaival gyégyitana. Néha Prokopi
Ungustajev veszi el6 a nemrégiben sajat maga altal készitett dobot, hogy elénekelje az
apjatol tanult dalokat (apja Didszegi Vilmos nyerhai tolmacsa és segitGje volt), vagy az
énekes Sztyepan Araktajev 6ltozik be a helyi folkloregyiittes Gjonnan kitalalt samanru-
hajaba, amikor az 1950-es évek elején a kozos rénpasztorkodas alatt az addigra mar nem
praktizal6 Szemjon Tutajev samantdél tanult dalokat énekli. Mara a mintegy négyszaz,
magat tofanak vall6 ember koziil koriilbelll szazan hasznaljak anyanyelviiket. Tiz 6reg
maradt, akik még egy mas értékrendet képviselnek. A ma €16 tofa 6regek kozil kiemelke-
dik Varvara és Galina Adamova, akik dalaikkal és a régi torténetekkel, legendakkal még a
régi tofa vilagot idézik fel. Varvara Adamova még emlékezett, hogyan kell érent varrni. A
betegség gazdaszellemét abrazold amulettet akkor készitett és akasztott a saman a ke-
rek sator tiszteleti helyére, a bejarattal szembe, a ,,dér”-re, amikor a csaladban nagybe-
teg volt. Ha meghalt a beteg, vele (f6lé) temették; ha meggyogyult, tovabb etették, itat-
tak. Ha késGbb rosszra fordult a vadaszat, meg is verték az érent. Kérésiinkre Varvara
Adamova varrt nekiink érent, késGbb fel is avatta a szellemabrazolast.

Aligdzserben tobb tofa samanimat gy(jtottiink. Ezeket ma a nemzetségek vezetGi
birtokoljak. Az imak nemzedékrdl nemzedékre 6roklédnek a nemzetség férfi tagjai ko-
zott. A kovetkez6 tipusokat talaltuk kozottiik: érent beavatd, tajgaban (szabadban) éj-
szakazas esetén, coboly elejtésekor (mikor a vadasz visszatér a vaddal a vadasztarsa-
hoz), a handat samanfahoz érve, vadaszatra indulva elmondott. Meg kell jegyezni, hogy
funkcidjuknal fogva az imakat férfiak hasznaljak. Egy esetben nagyon nehezen sikeriilt
elmondatni a szoveget, ez a hit ma is él6 erejét mutatja.

Dioszegi Vilmos napldinak és leveleinek jegyzetei elkésziiltek. Didszegi feljegyzésein
keresztiil gyorsan fel lehetett ismerni a tofa sdmanizmus maradvanyait, késébb azon-
ban a kultdra és tarsadalom mas teriileteirdl (vadaszat, réngazdalkodas, nemzetségi
terdleti elhelyezkedés, jogbiraskodas, tarsadalmi felépités, genealdgiak, élettinterjik,
vandorlasi itvonalak és stratégiak, természet és ember, hazasodasi és szexualis szoka-
sok, tjabb szociologiai aspektusok: gyilkossagok, ongyilkossagok, alkoholizmus motiva-
ci6i) is gy(jtottiink. Az utazas mindenképpen szerencsés volt. Olyan helyen sikerdlt
néprajzi kutatast végezni, ahova eljutni is nagyon nehéz.

Az utazas egy honapjat tiz 6ra (Hi—8-as) video-, mintegy hiisz 6ra (Minidisc) sz6-
veg, és hat 6ra (DAT) zenei hangfelvétel dokumentalja. Ez utébbi teljes zenei korképet
ad a tofa éneklésrél és énekekrol.

Utazasaink soran megismertiik a moszkvai, az ulan-iidei és az irkutszki konyvtarak
és mizeumok kutatasaink el6készitéséhez és a feldolgozashoz elengedhetetlendil sziik-



séges anyagait is. Kapcsolatba keriltiink a téma és az egytttm{ikodés irant érdekl8d6
etnologusokkal, folkloristakkal és torténészekkel. Igy az irkutszki, Didészegi Vilmost 1957-
es burjat kutatédtjan kiséré Nadezsda Oszipovna Saraksinovaval (t6le sikeriilt elkérni,
lemasolni és hazahozni a Diészegi Vilmossal kozosen vezetett kutatéut gy(ijténaplé-
z6 Mihail Girgorjevics Turovval, a Moszkvaban dolgozé irkutszki etnoldgussal, Anna
Szirinaval, Ulan-Udébsl Dugar Nyimajevvel, a burjat etnogenezis, és Vladimir Rassza-
dinnal, a tofa folklor és filologia kutatéjaval.

JEGYZET

* 1997-es és 1998-as Gtjainkat és kutatasainkat a Soros Alapitvany, a Nemzeti Kulturalis Alap, az
Oroszorszagi Kulturalis Kézpont (Budapest), a Miivel6dési Minisztérium OTKA- és Eotvos-0sz-
tondija, Lukacs Jozsef és a 77 Elektronika, az MTA Altajisztikai Kutatécsoportja, az ELTE BTK Kul-
turalis Antropologiai Tanszéke és Hallgatéi Onkorméanyzata tamogatta. Készonet érte. EzGton sze-
retnénk készénetet mondani tovabba Schmidt Evanak, Sarkany Mihalynak, Vargyas Gabornak
0sztonzo és gondolkodast serkentd szakmai tamogatasukeért.

KATALIN ERDEI - ISTVAN SANTHA

Among Buryats and Tofa

This fieldwork report describes two ethnographic researches in South Siberia. During the first one in

1997 the role of local spirits and shamanism in the western Buryat world view played the most important
part of the study made in two villages. Despite these themes the social function of women was taken
into account. On the second trip the remains of Tofa shamanism was examined who live in the
Sayan mountain. The authors collected also supplementary data to Didszegi’s notes and documented
the people’s way of life.
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Geertz utan.
Interszubjektiv talalkozasok

Michael Jackson: Minima Ethnographica. Intersubjectivity and
the Anthropological Project. Chicago—London: The University of
Chicago Press, 1998. 242 p.

A kulturalis antropoldgia ,,pozitivista” szemléletét meghaladni szandékozé és az 1970-
es években hodito atra induld , reflexiv” iranyzat az 1 990-es évekre vesztett valamennyit
alendiiletébdl. Eddigi probalkozasai a tudomany absztrakt leirasa és az atélt valdsag kozotti
szakadék athidalasara azért nem voltak elegendGek — allitja Jackson —, mivel ugyanabba
a csapdaba esett, mint az altala biralt korabbi elméletek. Talsagosan nagy mértékben ta-
maszkodott ugyanis olyan altalanos kategériakra, mint ,kultdra”, ,,tarsadalom”, melyek
—barmennyire masképpen hataroztak is meg Gket az el6dokhoz képest — fényévnyi ta-
volsagra keriiltek a hétk6znapok eseményeitGl, melyek értelmezésére alkalmazni igye-
keztek Gket.

Jackson ebben a — sorban a hatodik — konyvében tehat a kulturalis/szocidlantropoldgia
klasszikus kérdéseit feszegeti: mennyire értheté szamunkra masok viselkedése, hogyan
irhaté le mindez ma egy tarsadalomtudomany nyelvén, és milyen szerepet jatszik egy
ilyen tudomany a 20. szazad végén.

Jackson valasza e kérdésekre tobb szempontbdl radikalis: konyvének alapgondolata
az az allitas, hogy az egyén viselkedése dont6en a tarsadalmi relacioi révén jon létre.
Mindekozben Adorno Minima Moralia-stilusaban — innen a kdnyv cime — tér vissza a
tarsadalmi élet mindennapjaihoz, koti 6ssze értelmezéseit kozvetlen élményeivel és
megfigyeléseivel. )

Jackson 1940-ben sziiletett Uj-Zélandon, majd hosszabb ideig €It Ausztraliaban.
Néhany éve atkoltozott az Egyesiilt Allamokba tanitani. Terepmunkait Nyugat-Afrika-
ban, Sierra Leonéban (1970 és 1986 kozott), majd Ausztraliaban (1989 és 1994 kozott)
végezte.

Jackson Minima Ethnographica cim(i konyve jellegzetesen visszatekint6 kotet. Nem
valamilyen Gjabb terepmunkajanak eddig még publikalatlan eredményeit szeretné talalni
az olvasonak, hanem szamos korabbi helyszini kutatasanak feldolgozasa és kozzététele
utan prébalja 6sszesiteni az eddigi eredményeit. Es itt rogton egy paradoxonnal talalja
szemben magat a kutat6. Ha megprobaljuk altalanosabb elméleti keretbe illeszteni nép-
rajzi megfigyeléseinket, abban a pillanatban hirtelen tavol keriiliink maguktél az esemé-
nyektdl, a résztvevoktol, az élményektdl. Egy teoretikus nyelv absztrakt és egyre 6nal-



16bb életet é16 fogalmaival kezdiink el jatszani, és rovid idén beliil agy tekintiink ezekre,
mintha megfelelnének maguknak az eseményeknek.

Jackson arra tesz kisérletet, hogy az altala valasztott elméleti modell, melyre mégis-
csak sziiksége van, hogy egyaltalan értelmezni tudja a megfigyeléseit, minél kozelebb
maradjon a megfigyelt eseményekhez. Mindezt gy éri el — és tulajdonképpen ez a ra-
dikalis a nézetében —, hogy kiragad, kitiintet egy aspektust a tarsadalmi élet szovevé-
nyébdl: az interszubjektiv szocidlis viszonyokat, relacidkat. Az interszubjektivitas
Jacksonnal azokat a médokat tartalmazza, ahogyan a személyiség kibontakozik és m{-
kodik a személyek kozotti kapcsolatokban (16. p.). Jackson azt allitja tehat, hogy bar-
mely tanult, kulturalis viselkedés megértéséhez ezek figyelembevétele az elsGdleges, a
lényeg.

Jackson megkozelitése egyszerre eredeti és provokativ. Nem hasznal formalis vagy
éppen kvantitativ elemzést, mivel tdl fontosnak érzi a hétk6znapi élményeket (melyek
ezekbdl eltinnek), de nem tartja kdvethetének az interpretativ értelmezéseket sem, mert
ezek a dinamikus, egyéni cselekvések mellett siklanak el a kollektiv és igy tal absztrakt
jelentések hangsulyozasaval. Jackson szerint az antropolégusok hajlamosak analitikus
fogalmaikat ontologizalni, ennek kévetkeztében pedig a megmagyarazandé esetek valédi
okaiként képzelik el 6ket (153. p.).

Ami igazan szellemes és ligyes Jackson elméletében, az a kulturalis viselkedéshez
valo6 kozelités megfelel6 — a hasonlé kérdésekre a legtobb valaszt ad6 — szintjének a
megtalalasa. Arra mutat ra, hogy mind a szimbolikus, mind a kognitiv antropologiai
iranyzatok komoly hianyossagokkal kiizdenek. Mivel tlsagosan elvonatkoztatnak a hét-
koznapi tapasztalatoktol, az egyik legegyszer(ibbnek t(in6 alapproblémat sem tudjak ke-
zelni: hogyan johet egyaltalan létre a gyakorlatban tarsadalmi interakcié. Ennek magya-
razatahoz ugyanis — allitja — nincs sziikség az interakcidban részt vevék részérél vala-
milyen kdz0s metanyelvet, k6z6s vagy kélcsonos ismeretrendszert (kognitiv nézet) vagy
kulturalis jelentéshalét (hermeneutikai iranyzat) feltételezni. Ugy t(inik, hogy ennél
fontosabb bizonyos, akar nyers szabalyok, modus operandi alkalmazasa. S6t nem biz-
tos, hogy bizonyos k6z6s emberi vonasok feltételezése, ismerete jobb alap az interakci-
6ra, mint a radikalis massag feltételezése (191. p.). Masokrol alkotott ismereteink létre-
jotte iranti absztrakt kérdések helyett talan Iényegesebb azzal a ténnyel kezdeniink va-
lamit, hogy az emberek kapcsolatba keriilnek egymassal, minden kulturalis és nyelvi
kilonbség dacara. (KézenfekvGnek latszik els6 pillanatban erre a kérdésre is a k6zos
kognitiv strukturara hivatkozé valaszt keresni: azért miikddik mindez, mert létezik pél-
daul egy univerzalis kovetkeztetési mechanizmus minden emberben. Ugyanakkor ez a
kijelentés — barmennyire igaz — nem magyarazat. Elég, ha arra gondolunk, hogy t6liink
radikalisan eltéréen gondolkodd lényekkel is képesek vagyunk szocialis interakcioba lép-
ni: mondjuk, bizonyos haziallatokkal.)

Jackson szemében a mindennapi események, a kornyezettel folytatott allandé tranz-
akciok soran mindig Iétezik hely az egyéni, 6nall¢ kreativ cselekvésre, ahol mi, a cselek-
v6k kontrollaljuk az eseményeket egy bizonyos szintig. Eppen ezért a cselekvések és a
letrejovo kapcsolatok megértéséhez ugyandgy nem elegendd, ha a cselekvé mentalis
tartalmat elemezziik, mint ha egy-egy k6zosség altal elfogadott jelentésrendszerbdl in-
dulunk ki. Jackson szerint ugyanis az emberi kapcsolatokban megnyilvanulé dinamika
ezeknél joval tobb. Nem mar eleve meglévo normak, jelentések, hiedelmek, tudasok szabjak

Tablo

137



Tabls

138

meg a menetét vagy végeredményét, hanem az allanddan jelen lévd, m{ikodé interakti-
vitas: a testi gesztusok, a pillanatnyi ingerek, a kontroll-kiszolgaltatottsag viszonya.

Jackson véleménye szerint barmennyire megmaradunk is az antropoldgiai kutatas
kézben a hétk6znapok szintjén, az emberi viselkedés univerzalitasanak — pontosabban
a partikularis tapasztalat és az ezt magyarazé univerzalis elmélet — kérdése mégis meg-
keriilhetetlen, ha komolyan vessziik a néprajz, antropolégia tudomany voltat (15-16.
p.). Ezt azonban a kdvetkez6 egzisztencidlis imperativuszban taldlja meg: minden em-
bernek éreznie kell, hogy van mit mondania az életérdl, van valamilyen mérték( lehet6-
sége a valasztasra, dontésre, a koriilmények végessége, korlatozottsaga ellenére (206.
p.). Bar mindez lefordithato egy kisebb vagy nagyobb csoport — csalad, vidék, etnikum,
lyamat dinamikaja alapvet6en interszubjektiv.

Ez az univerzalis emberi igény az autondémia és az anonimitas k6zotti bonyolult
egyensulyra szamtalan formaban bukkan elénk a vildag minden részén. Ugyanez fejez6-
hétkoznapi ismeretek formulaiban is. A részvétel és a kiviilallas igénye nemcsak az egyes
személyek kapcsolatat iranyitja, hanem az emberek és a szimbélumok, az egyének és a
dolgok viszonyat egyarant.

Jackson egzisztencialista antropolégiai elméletének jellemzésekor Lévi-Strauss ant-
ropologiarél alkotott felfogasahoz (mely szerint ez nem mas, mint kapcsolatok altalanos
elmélete) és strukturalista szemléletéhez nydl vissza. Barmilyen univerzdlis kijelentés
ugyanis csak strukturalisan, szintaktikailag hozhat6 létre, és nem szemantikailag. A
tartalom 6hatatlanul kulturalisan, tehat partikularisan kotott (209. p.). Ahhoz azon-
ban, hogy ez a strukturalis leiras ne szakadjon el teljes mértékben az élményektdl, ta-
pasztalatoktdl, az elemei kozott ott kell szerepelniiik a személyeknek, dolgoknak és fo-
galmaknak egyarant. Jackson éppen ezért nem tartja alkalmasnak az egyéni viselkedés
kognitivista leirasat, barmennyire figyelembe veszi ez az egyéni ismereteket, motivacio-
kat vagy a gondolkodas struktirajat (207. p.). A kognitiv elemzés csupan a viselkedés
kulturalis nyersanyagat vagy az ezek kozott meglévo relaciokat képes megragadni, és nem
az egyén és masok kozott kialakulé dinamikus kapcsolatot az allandéan valtozé kontex-
tusokban (112. p.). Ennek vizsgalatahoz radikalisan empirikus médszerekre van sziik-
ség: a gesztusok, érzelmek, otletek, gondolatok, dontések vizsgalatara. Itt érhet6 iga-
zan tetten Jackson allaspontja az interpretativ antropolégiaval (a la Geertz) kapcsolat-
ban. Azzal, hogy Geertz és kdvetGi az ,,ok” terminust a ,,jelentéssel” helyettesitették a
hermeneutika segitségével, nem értek el mast, mint a tudomany és a m{ivészet, iroda-
lom kozotti hatarvonal elmosasat. Mindez pedig egyszerre batoritotta a rossz tudomany
és a rossz miivészet gyakorlasat (Jackson 1989:177).

Jackson tudatosan keriili a szakmai zsargonnal, terminolégiaval valé jatékot. Mivel —
mint lattuk — masokhoz és masokkal valé viszonyunkat tartja a tarsadalmi élet legmeg-
hatarozébb és egyben univerzalis vonasanak, ennek a relaciénak az elméleti tisztazasa
nem igényel tobbet néhany oldalnal és 2-3 terminusnal. Ugyancsak csalédnunk kell, ha
a ,kultdra” vagy a ,.tarsadalom” fogalmaival valé iszapbirkézasra szamitunk az dj elmé-
letével valé ismerkedés kozben. A , kultdra” terminus Jackson kényvében 6sszesen hat
alkalommal bukkan elG. Ilyen esetekben sem magyarazatanak kézponti, elméleti fogal-



makeént. A , kultdra” Jacksonnal nem tobb és nem is kevesebb, mint a pszichikai mintak
Osszessége (16. p.), a kiilonboz6 szituaciok kezelésének és az ezekben valé innovacio,
szabadsag eredménye (29. p.). A kultdra igy egyszerre nyersanyag és produktum, olyan
forras, melyet felhasznalunk interszubjektiv viselkedésiink soran, és korlat, mely az
egyének szabadsaganak mértékét hatarozza meg (153. p.). Ha a tarsadalmi csoportok és
intézmények makronyelvezetét lebontjuk, ravetitjiik az atélt személykozi kapcsolatok
mezejére, sokkal jobban lathatjuk, hogy a kulturalis formak milyen szerepet jatszanak,
hogyan kapcsolédnak a tarsadalmi interakciékhoz, interszubjektiv tapasztalatokhoz
ahelyett, hogy teljes mértékben meghataroznak vagy iranyitanak ezeket. Jackson amel-
lett érvel meggy6z&en, hogy az ontologizalt kulturalis kategériak, mint ,,hiedelem”, ,,m{-
vészet”, ,mitosz”, ,rokonsag” stb., nem magyarazo erejiiek, pusztan — és gyakran 6n-
célt — osztalyozasra alkalmasak (154. p.). Az interszubjektiv viselkedés magyarazata-
hoz nem nydjt tal sokat, ha tudjuk, honnan szarmazik vagy mit ,jelent” egy-egy
hiedelem. Az antropoldgiai elemzés [ényege ezzel szemben annak vizsgalata, hogyan
hasznaljak az idesorolhat6 dolgokat az emberek, mit kezdenek veliik kiilonb6z6 helyze-
tekben. A jelentés igy nem kezelhet6 absztrakt kulturalis rendszerként, hanem a valto-
z6 egzisztencialis szituaciokhoz kotédik, melyek csak részben hatarozhaték meg kultu-
ralis vagy torténeti el6zményekbdl. Hasonldan, az identitas sem értelmezhet6 tisztan
kulturalis vagy politikai fogalmakkal, hanem az egzisztencialis valasztasok terminusai-
ban. Jackson szamos esetet ismertet, mikor éppen interszubjektiv kapcsolataink révén
vagyunk képesek tallépni lokalis identitasainkon. E kapcsolatok elmaradasa, tavol tartasa
vagy a t6liik valo félelem az oka a rasszizmus és az agresszi6 kialakulasanak. Ekkor ugyanis
az absztrakt fogalmak 6nall6 életet kezdenek élni, a szubjektumbdl hamar objektum lesz,
megsz(inik a jelentésége a szemiinkben (202. p.). Masok ember voltanak megtagadasa
ugyanakkor visszahat a tagadéra is: 6nmagaval, a sajat szubjektumaval valé viszonyra.

A Minima Ethnographica valaszanak lényege a vazolt, interszubjektivitason alapuld
elméleti keretnek a hétkéznapi esetleirasokra, megfigyelésekre valo alkalmazhatésagaban
rejlik. Es ebben Jackson kiapadhatatlan. Mitoszokat, szokasokat, torténeteket, esemé-
nyeket, cselekvéseket elemez a tarsadalmi interakci6é szemszogébdl, és mindegyikben
talalni j6 néhany olyan magyarazatot, mely korantsem t{inik kozhelynek, magatol érte-
tédonek.

Jackson a j6 tudomany mellett j6 m{ivészetet is m(ivel. Tobb verses-, és novellasko-
tete jelent meg. Mindez érzédik a Minima Ethnographica nyelvezetén is, mely helyen-
ként szinte kolt6i. Nem vadolhaté a konyv felépitése, tagolasa sem konvencionalitassal.
A harminc kisebb szakasz 6t nagy fejezetre tagolodik. Ezek a kdvetkezOk: Bevezetd,
Visszatérések, Kitérések, Probak, Itt/Most (Preamble, Returns, Digressions, Assays, Here/
Now). A Bevezet{ és az Itt/Most fejezetekben foglalkozik elméleti pozicidja kifejtésével,
azonban ezekben sem szakad el a konkrét tapasztalataira vald hivatkozasoktol. A maso-
dik fejezetben afrikai példait elemzi az interszubjektivitast kozéppontba helyezé modell-
je segitségével. A harmadik fejezetben, a Kitérésekben Jackson Afrikabol eljut Uj-Gui-
neaba, majd az Egyesiilt Allamokba az Els6 Talalkozas (First Contact) alfejezetben. Bar
Jackson nem hive az autobiograf antropolégianak, agy véli, a sajat tapasztalatai Ameri-
kaba val6 atkoltozésekor j6 példai az idegennel valo elsé talalkozasnak. Hasonléan, a te-
repmunka kozbeni megfigyeléseinek a bemutatasakor is csak abban az esetben szamol
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be sajat viselkedésérdl, éiményeirdl, ha (gy érzi, ezek alapvetéen meghataroztak az ott
¢él6kkel valo kapcsolatat, az 6 viselkedésiiknek a megértését, valamint maguknak a meg-
figyeléseknek, interszubjektiv viszonynak és a megértésnek az idGbeliségét.

IRODALOM

JACKSON, MICHAEL
1989 Paths towards a Clearing: Radical Empiriscism and Ethnographic Inquiry. African Systems of

Thought. Bloomington: Indiana University Press.



FUSSI NAGY GEZA

Hirsch, Susan F.: Pronouncing and Persevering. Gender and the Discourses
of Disputing in an African Islamic Court.
Chicago—London: The University of Chicago Press, 1998. 360 p.

Susan F. Hirsch 1985 végétdl |13 honapig, majd az ezt kévet6 nyolc év soran szamos
alkalommal révidebb ideig végzett terepmunkat és valtozatos helyszini kutatasokat Ke-
nyaban. Bar kutatasi témaja els6sorban a partvidéki szuahéli kozosségek jogviszonyaira
és ezen beliil is a hazassagi jogra 6sszpontosult, el6z6leg megismerkedett a modern
kenyai jogelmélettel és gyakorlattal. Evégett egy hdonapot toltott Nairobiban féként bird-
sagi targyalasok latogatasaval, konyvtari és levéltari kutatasokkal, amelyeket tovabbi szak-
irodalmi tanulmanyokkal egészitett ki.

Ezt kovetBen a két legjelent6sebb partvidéki varos, a tobb évszazados multtal és ha-
gyomanyokkal rendelkez6 szuahéli kozpont, Mombasa és Malindi tarsadalmaval, min-
dennapi életével és az iszlamban gyokerez6 joggyakorlataval ismerkedett meg kimerit6
alapossaggal. Idejének nagy részét Malindi két, csaknem tisztan szuahéli lakossagu va-
rosrésze, Barani és Shella koziil az utébbiban toltotte, napi kapcsolatokat apolva szal-
lasadoival, szomszédaival, tagabb kornyezetével, a kddik vezette birosagokkal, koranis-
kolakkal. Mindennek eredményeképpen fél év alatt mintegy kétszaz hangfelvétel sziile-
tett az emlitett csoportok, kozegek és intézmények tarsadalmi, gazdasagi, erkolcsi és
kulturalis megnyilvanulasairél. Ezek tiikrozték a helyi normak, orszagos és globalis po-
litikai, ideologiai, gazdasagi és kulturalis tendenciak és hatasok bonyolult 6sszefondda-
sat, egymasra gyakorolt hatasat és ezaltal a szuahéli kultdra mindennapjainak alakula-
sat. A teljes anyag feldolgozasa és az ismertetett munka elkészitése mintegy tiz évet
vett igénybe.

A rovid bevezetd és befejezés kozott a kotet kilenc fejezetre tagoldodik. Az egyes fe-
jezetek részben egymasra épiilnek, masrészt 6nallé tematikai egységekként is felfogha-
tok, ami elméletileg lehet6vé teszi sorrendjik megvaltoztatasat, a tartalmi-tematikus
hangsulyok atrendezddését, illetve 6nallo kezelésiiket. Az egyes fejezetek témai: 1. a
nemek szerepe, beszédstilusa, vitakészsége birdsagi targyalasok és egyéb eljarasok alkal-
maval; 2. a szuahéli kultira torténeti és néprajzi aspektusainak a vizsgalt témakor kere-
teiben torténd és altalanos bemutatasa; 3. konfliktusok keletkezése, targyalasuk, megyvi-
tatasuk modjanak elemzése; 4. mindennapi vitas helyzetek ismertetése a hazassaggal
kapcsolatos konfliktusokkal kapcsolatban; 5. tarsadalmi és egyéni eréfeszitések a kadik
vezette birdsagok keretében, példaul a szuahéli és muszlim hovatartozas hangsulyoza-
sa, az allami hat6sagok jogositvanyainak kétségbevonasa, a kadi szerepéhez és hatalma-
hoz val6 viszonyulas kifejezése nemek szerint; 6. vitahelyzetek és konfliktusok keletke-
zése, kibontakozasa és birosag elé terjesztése; 7. az (igyek megszervezése: kozrem(iko-
dés, kozvetités és a kozonség befolyasolasa; 8. a nemi szerepek jellemzése és illusztralasa
beszamolodk, korabban lezajlott szovaltasok felidézése és interpretalasa altal; 9. szandé-
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kok és eszmények, elvarasok kifejezése és hangoztatasa a vitak kapcsan, ideoldgiaterem-
tés metalingvisztikai eszkozokkel.
Az alabbiakban az egyes fejezeteket ismertetem rovid 6sszefoglalok formajaban.

Legal processes and the discursive construction of gender

A fejezet altalanos elméleti fejtegetés a nemekre jellemzo viselkedési formakroél, a beszéd
stilaris sajatossagairdl, kiilonos tekintettel a vitas kérdésekben vagy jogi forumokon valéd
megnyilvanulasokra. A szerz6 szembeallitja a patriarchalis és a feminista szemléletet.
Az el6bbi szerint a nék érvelése alacsonyabb szocialis helyzetiik miatt altalaban gydnge,
mig az utébbinak Iényege, hogy a n6k kompromisszumkészsége a dolgok mélyebb felta-
rasat teszi lehet6vé, ennélfogva erds. A férfiak a szuahéli tarsadalomban is kétségteleniil
gyakoribb kozszereplok, igy nyelvezetiik is jobban megfelel a hivatalos forumok kévetel-
ményeinek, am ez nem jelenti, hogy a falu vagy a csalad dolgaiban Iényegesen tobbet
,beszél6” nék kompetenciaja a lényeget tekintve barmivel is csekélyebb lenne.

A felek el6adasaban azonban a torténetek a birésagon konkrét szovegekké valnak,
amelyek tobb szempontbdl tiikrézik a nemek tarsadalomban jatszott szerepét. A nék
szovegeivel kapcsolatos sztereotip vélemények és elGitéletek: terjengésen mesélnek, va-
daskodnak, pletykalkodnak, , kiteregetik a kozosségi/csaladi szennyest”, mig a férfiak:
metalingvisztikai természet(i nyilatkozatokat és kijelentéseket tesznek, a mindenkori
eseteket illusztraljak, a véleményeket értelmezik, allitasaikat igyekeznek tényszer(ien
megfogalmazni. A tarsadalmi értékitélet alapja mindezzel kapcsolatban példaul az, hogy
a birésagon panaszkodo nd képe ellentmond a hagyomanyos eszményképnek szamito
béket(ird asszony alakjanak. Mindkét nem képviselGi gyakran proverbialisan hivatkoznak
a bevett tarsadalmi normakra: ,,...amint mondani szokas.” Mindemellett az alkalmasint
a ng javara dontd biré is elmarasztalé véleménnyel van az ,,asszonybeszédrél”.

Representations of Swahili society

A szuahéli jog rugalmas. A vizsgalt témakoron beliil ismeri az idGleges és a végleges
valas fogalmat. A szerz6 ,forrasa” szerint: a hazastarsak kétszer is elvalhatnak, majd
visszatérhetnek egymashoz. A harmadik valas utdn azonban a n6nek mashoz kell férj-
hez mennie, és vele kell halnia, mielétt ismét visszatérhet elsé férjéhez! Az ezzel kap-
csolatos események a lehetd legegyszer(ibben zajlanak, mivel a hagyomanyos szuahéli
csalad féltékenyen 6rzi belsd vilagat és annak titkait. A szerzd altal atélt konkrét esetben
az adott csaladhoz valé viszonya megvaltozott, amint az eszményitett csaladi élet mo-
gl kipattant botrany (elvalt férj Tanzaniaba ,,rabolja” két fiat) folveti bels6 zavaraik nyil-
vanossagra keriilésének veszélyét.

Mindennek hatterét a sokrét(i szuahéli tarsadalom szolgaltatja. Az Arabia tobb ré-
szérol a kozépkortol, majd az omani szultan Zanzibarra telepiilésétél (184 1) érvénye-
siil6 kiils6 hatas, az alapvet&en keresked6-halasz-kézmiives gazdasagi szerkezet, a hat-
orszag népeihez f(iz6d6 kapcsolatok tobb sikon rétegezett, bonyolult hierarchiaval ren-
delkez6 tarsadalmat eredményeztek. A szuahéli gazdasag és kultira a gyarmatositas



idején hanyatlasnak indult, ami a fliggetlenné valast kdvetden is folytatédott. Miutan a
partvidék autonémiajara iranyulé torekvések az 1960-as és 1970-es években kudarcba
fulladtak, a szuahéli vilag ,,begubdzott”: visszavonult a szinkretikus elemekben gazdag,
szufi hatast is felmutaté shafi-szunnita iszlam bastyai mogé. Mindez a mindennapi élet
teriiletén is hangstlyozottan megnyilvanul.

A szuahéli tarsadalomban fontos 6sszekot6 kapocsként szerepel a sziiletési hely
(nyelvjaras), életkor és nemek szerint is eltéréseket mutatd szuahéli anyanyelv. Emellett
a hagyomanyos kulturalis kozegben a n6k fokozottan képviselik az afrikai vonalat. Az
iszlambol (is) fakado elzartsaguk révén ez kevéssé valik nyilvanvaléva a kiilsé szemlél6
el6tt. Az igy kialakult kulturalis komplexum a gyarmati id6kben az ellenallas eszkoze
lett, s ezaltal — legalabbis a legelGkelGbbek esetében — maig fonnmaradt. Ebben a rend-
szerben a legfGbb erényeknek a tiszteletreméltdsagot és a tisztasagot tekintik. N6k ese-
tében az utébbi kiilss jele a fatyol, amelynek viselete fontos tarsadalmi mutatoként is
értékelhetd. Tobb, mint divatjelenség, hogy az utdbbi évtizedekben a hagyomanyos, foldig
éré fatylat az egyiptomi tipust ,vallkend6” valtja fol. A patriarchalis berendezkedés
ugyanis a szocialis hanyatlassal (példaul a n6k kénytelenek munkat vallalni) aranyosan
lazul; a foldig ér6 hagyomanyos fatyol ennélfogva kényelmetlenné valik.

A szuahéli mindennapok meghatarozé tényezdje a hazassag. Az elit korében ennek
legf6bb kritériuma a vagyon szerinti megfelelés. A kovetkezé (alacsonyabb) fokon a
keresztunokatestvér-hazassagokat tekintik eszményinek. A két névér gyermekei kozot-
ti hazassag viszont kizart. Az els6 hazassag rendszerint szertartasosabb és impozan-
sabb az atlagosnal: a csalad ezzel (is) reprezentalja statusat. Létezik ezenkiviil az tgy-
nevezett ,titkos hazassag” intézménye, amely torvényes ugyan, mivel a kadi el6tt kot-
tetett, viszont csak tartéssaga esetén legalizalédhat teljes értékiien. El6fordulnak esetek,
amikor a megesett lanyt a hagyomanyok szerint erre jogosult unokatestvér afféle ,,men-
t6hazassag” formajaban valtja ki szorult helyzetébdl.

Az eskiivé és a lakodalom mindig fontos tarsadalmi esemény. Lényeges aspektusa,
hogy ilyen alkalmakkor a n6k szabadabban mozoghatnak, demonstralhatjak statusukat,
s6t még ,,divatozhatnak” is. A szuahéli tarsadalom t{iri a valas jelenségét, ugyanis a
hazassagkotés ténye mint tarsadalmi kdvetelmény a valéban Iényeges koriilmény.

A nemek elszigetel6désébdl kovetkez6en nem ritka a homoszexualitas jelensége,
amelyet a szuahéli tarsadalom verbalisan (néha tettlegesen is) elitél, viszont 6sszessé-
gében viszonylag tolerans vele szemben.

Az elmondottakbol fakaddan a nék a csalad becsiiletének egyik legfontosabb letéte-
ményesei, s ezért — kiilonosen kényes kérdésekben — nehezen széra birhatok, akar sajat
életiik részleteit illetGen is. Nem csoda tehat, ha bir6sagi események alkalmaval sem
rutinos sz6szoléi tigyiiknek, sajat érdekeiknek.

Analyzing talk about trouble

A nyelvi megnyilatkozasok irant specialis kdvetelményeket tamasztanak. N6k esetében
ezek egyik legfontosabbika a tisztelettudo, lagy, udvarias fogalmazas. E normak betarta-
sat hagyomanyosan szigoribban veszik a fiatalabbak, kiilonésen a hajadonok esetében,
mig az id6sebb n6k nagyobb nyelvi és stilaris szabadsagot élveznek.
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A szuahéli gondolkodas sztereotipiai szerint a férfiak beszélnek altalaban komolyabb
dolgokrdl (vallas, politika, gazdasagi, vagyoni tigyek), mig a n6k témakorei jobbara a csaladi
eseményekre, divatra, cicomazkodasra, szérakozasra korlatozodnak. A férfiak rendsze-
resen és kiilonb6z6 forumokon szélalnak meg a nyilvanossag el6tt, mig a n6i beszélge-
tések rendszerint a szokasos délutani csevely keretei kozott zajlanak, amikor baratnék
latogatjak egymast. llyenkor gyakori az események pletykaszerdi kitargyalasa, ezen beliil
a vadaskodas vagy id8szer(i kozelmaltbeli konfliktusok, netan veszekedések félidézése
és kommentalasa. Altalaban jellemzd, hogy tobbeket — csaladokat vagy mas kozossége-
ket — érint6 problémakrél egynemfiek tarsalgasa soran esik csak szé.

N6k esetében illetlenségnek szamit, ha férfival fiiltandk nélkiil hosszabban elbeszél-
getnek. Kiilonosen érvényes ez a kereszt-unokatestvérek esetében, akik a szokasjog ér-
telmében potencialis szexualis partnerek, vagyis hazastarsjeloltek.

A férfiak beszédében gyakran jelennek meg arab vagy legalabbis arabos betétek, Ko-
ran-idézetek, mig a n6k eszkoztaraban uralkodék a k6zmondasok, a metaforikus és alle-
gorikus kifejezések. E kiilonbségek még a folklérhoz valé viszonyulasban is megmutat-
koznak: a n6k miifajai rendszerint az allatmesék (ngano) és a régi torténetek (hekaya),
a férfiak viszont gyakrabban adnak el6 tanmeséket (kisa), illetve legendas, sokszor a
vallashoz szorosan kapcsolodo térténeteket (hadithi).

Altalanos tarsadalmi elGitélet szerint a ndk allitasai, elbeszélései megbizhatatlanab-
bak. Tiikr6z6dik ez az iszlam maig tobb orszagban érvényes joggyakorlataban is, amely
szerint példaul tantskodaskor két né szava ér fel egy férfiéval.

Hivatalos forumokon (igy birésagi targyalasok alkalmaval is) leggyakrabban mdlt ide-
jt formakat alkalmaznak az elbeszélés soran, betartva az igeid6k egymasutanisaganak
egyeztetési szabalyait. llyen esetekben dominal az elbeszélé mult id6. Véleménye kifej-
tésekor az elbeszélg altalaban a hagyomanyoknak megfelelGen szerkeszti mondanivalé-
jat, példaul bevezetével inditja, és 6sszefoglaldval zarja le. A kozvetlen és a kozvetett
beszéd hasznalata hasonlé az eurdpai nyelvek gyakorlatahoz. Valds torténeteket rend-
szerint ,szikaran” fogalmaznak meg, fiktiv szovegek el6adasa alkalmaval el6szeretettel
alkalmaznak metanyelvi eszk6zoket, amilyen példaul a hanghordozas, kiilonféle hangef-
fektusok, gesztikulalas, arcjaték és testmozdulatok.

The discourses of marital disputing

//////

ként a valas marad. Valast legtobbszor a férfi kezdeményez, bar a n6 esetében sem ki-
zart. Az altalanos patrilokalitas kovetkeztében valaskor a n6 hagyja el férje hazat, és
koltozik rokonaihoz, vagy ,,hazamegy” sziileihez. A tarsadalmi elvarasoknak az elvalt
asszony nehezebben tehet eleget, példaul arra jogosult kiséré hijan mozgasa korlato-
z6dik.

A jog (haki) modot nyujt birésagi eljaras kezdeményezésére, de vallasi és erkolcsi
megfontolasokbdl ezt igyekeznek elkeriilni. Ilyesmi csorbat ejthet a csalad ,,j6 hirén”.

A mindenkori férj kotelességei kozé tartozik felesége megfelel6 ellatasarél gondos-
kodni minden téren. Kisgyermek nevelésekor ilyen, f6ként anyagi természet(i kotelezett-
ségei fokozodnak. A szuahéli hazassag ugyanis szerz6déses jellegli. Ennek keretébe



tartozik a menyasszonyvaltsag (mahari), valamint valas esetén az elvalt feleség harom-
havi teljes ellatasanak kotelessége (edda). Ez id6 alatt a férfi meggondolhatja magat és
visszatérhet, alkalmasint a n6 akarataval szemben is.

A hazassagi jog mindkét {6 komponensét — tételes iszlam jog (sheria) és szokasjog
(mila) — rendszerint a férfiak és nék, bar bizonyos mértékig eltéré szemszogbdl, altala-
ban jél ismerik, és alkalmazasukhoz is értenek.

A hagyomanyos afrikai vallasi képzetek az iszlamon keresztiil is éreztetik hatasukat.
A szellemek vilagaba vetett hitiik er6s. A hazassagi konfliktusok mogott is rossz szelle-
mek munkalkodasat, egyfajta megszallottsagot sejtenek, amely ellen varazslatokkal vagy
varazsszerekkel védekezhetnek a varazslé (mganga) vagy a tudés ember (mwalimu)
segitségével. A dzsinnek ellen a f6zetektdl az imadsagig sokféle eszkdz bevethetd. A
konfliktusokat ritkan (altalaban csak biinesetek meglétekor) viszik vilagi birdsag elé. Utéb-
biban a szuahélik érdekeik ellenségét, s6t elnyomé er6t latnak.

Konfliktus esetén tehat: I. megbeszélik (ha ez nem segit, a férfi megtagadja koteles-
ségei teljesitését); 2. ha igy sem megy, kovetkezik a ,,gyongéd erGszak” (jelképes verés),
komolyabb fizikai er6szak ritkan fordul el6; ha igy sem, akkor 3. jon a kinyilvanitott ha-
romhavi altalanos absztinencia, s csak ha ez sem hat, keriil sor 4. harmadik fél k6zos
vagy egyéni bevonasara, aki lehet rokon, a vének valamelyike vagy csoportja, valamilyen
fonok vagy vallasi vezetd, illetve végiil a kadi és iszlam birésaga. A feleség rendszerint
csak hitlen és tartos elhagyas esetén kezdeményez(het) birdsagi eljarast vagy valast.
Ilyen alkalommal az els6 vad az érzelmek hianya, csak azutan meriilnek fo6l anyagi szem-
pontok, mivel a mindenkori j6 ellatas és tamogatas a szeretet/szerelem jele.

Valaskor a hagyomanyos életforma altalaban valsagba keriil. A tartasdij ellenére
(amennyiben egyaltalan megkapja) a n6 sokszor kényszeriil munkavallalasra, aminek
jovedelmébdl alkalmazottat fogadhat. Hagyomanyosan a férfi fizet, a n6 ezt a hazimun-
kak elvégzésével egyenliti ki.

Egyéb tipikus konfliktusforrasok: ki hany gyermeket akar; megengedhet&nek tekinti-
e a fogamzasgatlast, csaladtervezést; mi legyen a gyerekekkel, kihez keriiljenek valas utan;
impotencia vagy a szexualis kapcsolat megtagadasa, ami lehet rontas kovetkezménye is,
s ennélfogva varazsszerekkel gyogyithato; Gjabb feleség megjelenése a haztartasban.
Utobbi esetben a n6 anyagi fiiggetlensége sériil, ami 6sszetevGje lehet kibontakozé fél-
tékenységének is. A feleségek kozotti féltékenység a versengésbdl fakad, ami a viselke-
dés koros elvaltozasanak szamit, tehat hitiik szerint szintén gyoégyithaté. Konkrét
megcsalatast egyik fél sem emlit szivesen, ez ugyanis az iszlam jog szerint f6b(innek
szamit, és nagy szégyent is jelent.

Marital disputing in Kadhi’s Courts

Cimétdl eltérGen a fejezet nagyobb aranyban foglalkozik a kelet-afrikai iszlam birdsagi
intézmények torténetének alakulasaval. A rendszer a 19. szazad kézepétdl, amikor az
omani szultani udvar Zanzibarba ko6lt6zott, és a partvidék szuahéli varosainak talnyo-
mo részét is uralma ala vonta, latvanyosan kiteljesedett. A zanzibari fennhatdsag alatt
allo teriiletet vilajetekre osztottak fol, amelyek élére kormanyzé (liwali) keriilt. Utébbi
hataskorébe kerdilt a blincselekmények elbiralasa, ami jelentésen csokkentette a kadik
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hataskoreét, akik ezt kdvetGen szinte kizardlag polgari peres ligyekben jarhattak el. Ugyan-
akkor az iszlam biraskodas talnyomorészt a nagy malta partvidéki szuahéli csaladok
kezében 6sszpontosult. llyen volt Zanzibarban a Busaidi, Mombasaban a Mazrui, a Lamu-
Pate szigetcsoport telepiilésein a Nabhani nemzetség és még néhany kisebb jelentGsé-
g(, helyi hatalmi tényez6.

Kenyaban a brit gyarmati adminisztracio kezdetben érintetleniil hagyta, majd 1895-
tol szervezetébe tagolta az iszlam birdsagokat, s vellk a kadik intézményét. Ekkorra a
szarazfoldi teriiletek jelent6s meghdditasa révén a vilajetek szama mar | | volt. 1897-t6l
pedig a protektoratus vallasi birésagainak mint egységesnek tekintett testiiletnek az élé-
re a Mombasaban székel6 fékadi keriilt. Késébb, foként a fehér telepesek kezdeménye-
zésére és nyomasara a kormanyzat félszamolta volna az iszlam igazsagszolgaltatas rend-
szerét, am az olyan mély gyokerekkel rendelkezett a partvidék muszlim népességének
korében, hogy ezt a Iépést nem kockaztathattak meg. Igy csupan arra torekedtek, hogy
avilagi bir6sagok halézatanak kiépitésével csokkentsék a kadik befolyasat. Végiil a gyar-
mati korszak végére a muszlim birésagok sajatos szinezetet oltottek: az etnikai torzsal-
kodasok, vallasi nézeteltérések s foként csaladi tigyek elbiralasanak szinterévé valtak. Az
etnikai és vallasi kérdések elbiralasa nagyobb sdlyt biztositott a kadik szamara a gyarma-
ti hatalom altal kivanatosnak tartottnal, ezért tovabb folytatddott fokozatos hattérbe
szoritasuk.

A fliggetlenné valt Kenya els6, 1962-ben elfogadott alkotmanya meghagyja a torté-
nelmi intézményrendszert, viszont 1967-ben, tobb torvénymaddositas eredményekép-
pen hataskorét csak azokra az esetekre terjeszti ki, amelyek résztvevGi valamennyien
muszlimok, a kadik testiiletének azzal a kikotésével, hogy a vilagi hatésagok (rend6rség,
jogi férumok) nem sérthetik meg a muszlim szuahélik vallasi-emberi méltosagat
(heshima). A vilagi gyamhatdsag és az ifjisagi birésagok tovabb csokkentették a kadik
hataskorét. Emellett a f6kadi tekintélye megerdsodott, mivel sajatos kozvetitdi szerepre
tett szert a muszlim vallastiak és képvisel6ik, valamint a kormanyhivatalok és a vilagi igaz-
sagszolgaltatas letéteményesei kozott. A szerzd is tanusitja, hogy stlyosabb vagy bo-
nyolultabb esetekben Malindi kadija is legalabb telefonon megvitatta a kritikus részlete-
ket a mombasai fékadival.

A kenyai iszlam jogrendszer az 1970-es évek elejétél fokozatosan tovabbi alapvetd
valtozasokon ment keresztiil. Mindaddig szinte kizaroélag idGs, s6t hatarozottan oreg,
nagy élettapasztalattal rendelkez6 emberek tolthették be a mindenkori kadi posztjat. Ezt
kovet6en a vilagi jogban jartasabb vagy egyenesen ,tanult” fiatalabb kadik megvalaszta-
sara, illetve kinevezésére is sor keriilhetett. Parhuzamosan megsz{int két hagyomanyos
intézmény: a muszlim peres felek képviselGje, masképpen iszlam ligyvédje (wakili), va-
lamint az egyes telepiiléseken osztatlan tekintélynek 6rvendd vének tanacsa (baraza).
Ellenstlyozasképpen megndvekedett a mecseteket feliigyelG vallasi vezetok (ulama) te-
kintélye.

Tovabbi ellentmondasos jelenségek is terhelik a hagyomanyos szuahéli joggyakorla-
tot: forumain konzervalddik a nemek elkiloniilése. Egyrészt a kadihoz forduld nék és
férfiak mar a hivatal udvaran kiilon csoportokba rendez6dnek, s ami talan még lényege-
sebb: a férfiak egyre gyakrabban csdfoljak a n6k birésaganak a patinas intézményt. 1985—
86-ban példaul Malindiban 125 hazassagi ligy keriilt a kadi elé, amelyek koziil 17-et fér-
fiak, mig 108-at n6k kezdeményeztek. Mindez valészin(ileg a tarsadalom altalanos val-



sagjelenségeire is utal. Az esetek tobbségében ugyanis anyagi természet(i gondok okoztak
a fesziiltséget. A tarsadalom (féként a férfiak) mobilitasa ugrasszerien megnoétt, tobb
idot toltenek otthonuktdl tavol, s barmily paradox, éppen a nagyobb kereset reménye
utani hajsza akadalyozza Gket leginkabb csaladjuk iranti hagyomanyos kotelezettségeik
teljesitésében. Raadasul a moédosabb szuahéli rétegek fogyasztasi szokasai is ,,nyugati-
asodnak”, még inkabb ellehetetlenitve igy az amugy is fesziiltségekkel terhes helyzetet.

A muszlimok kovetkezésképpen bomladozé rendjiik zalogat latjak az iszlam jogrend-
ben, s méltan kifogasoljak, hogy a vilagi birésagok lassan dolgoznak, aranytalanul dra-
gak, és még muszlim munkatarsaik is csak feliiletesen ismerik az iszlam torvényeket.
Mindez egészen kiélezett politikai anomalidkhoz is elvezetett: az 1980-as évek elsd felé-
ben a partvidéken tomeges tiltakoz6 megmozdulasokra keriilt sor a vilagi 6rokosodési
torvény (1972) alkalmazasa ellen, amelyek jelszavai kozott még a szuahéli teriiletek el-
szakadasanak kovetelése is el6fordult.

Indexing gender: initial courtroom narratives

A n6k tobbsége annyiban is kezdeményezdként Iép fel, hogy el6szor tobbnyire egyediil
megy el a birdsagra. A formasagok elintézését kdvetben a kadi felszélitasara elmondja a
panaszat. Amennyiben azt a bir6 kell6 salydanak, elég komolynak itéli, maga elé idézi a
megvadolt férjet is, aki altalaban eleget tesz a hivasnak. Mindkét fél el6adja a maga val-
tozatat, amelyek [ényegbevagd, nemek kozotti kiilonbségeket, illetve a nemekre jellem-
z6 nyelvi és metalingvisztikai sztereotipiakat (is) tartalmaznak.

A n6k passzivabb, alarendelt tarsadalmi szerepiikb&l fakadéan a népmesékre jellem-
z6 médon és stilusban fogalmazzak meg mondanivaléjukat, mintha csak otthon mesél-
nék el baratndiknek vagy csaladtagjaiknak, mi tortént veliik az utébbi idékben. llyenkor
nyilt vadak hangzanak el, amelyek rendszerint harom fé kérben mozognak: 1. a férj
tartésan tavol van, nem teljesiti hazastarsi kotelességeit; 2. az el6bbivel szorosan dssze-
fligg, hogy csaladjat anyagilag is elhanyagolja, s amikor ezeket szamon kérik rajta, 3.
nemegyszer tettlegességre vetemedik, vagy az asszonyt elkergeti a haztol.

A férfiak valaszai magukon viselik a tarsadalmi életben aktivabban részt vevd, a nyil-
vanos megnyilatkozasokhoz jobban hozzaszokott fél el6adasmaédjanak stilusjegyeit.
Legszivesebben a tények kozlésére szoritkoznak, a vadaskodast illet6en pedig magatar-
tasuk elharito, védekezé jellegli. Az eseteket gyakran magyarazzak, értelmezik. A nék
kevesebb, a férfiak joval tobb és bonyolultabb igealakot hasznalnak. A nék gyakran és
hatasosan élnek az ismétlés eszkozével, a férfiak az altaluk fontosabbnak tekintett moz-
zanatok kihangsutlyozasara torekednek. A nék gyakrabban vetnek fol kolt6i kérdéseket,
peldaul: ,Mit tehet az ember ilyen helyzetben?”; az irodalmi stilus, s6t kolt6i eszkozok
alkalmazasa beszédiikre lényegesen jellemz&bb, mint a férfiakéra. Ez utébbiak viszont
el6szeretettel zarjak le mondanivaléjukat vagy annak egyes szakaszait metalingvisztikai
természet(i fordulatokkal, példaul: ,,Ez az igazsag!”

Mindkét nem képviselGire jellemz6, hogy torténeteik kulminacids pontjainal beszé-
diik folgyorsul, hangjukat folemelik, rovidebb-hosszabb hatassziineteket tartanak, a
legfontosabb szavakban elnydjtjak a maganhangzékat. Mindkét fél el6szeretettel alkal-
mazza a kdzvetett beszéd eszkozét. A masik korabban elhangzott szavainak idézése nem
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mentes torzitasoktdl, amelyek lehetnek szandékosak, de fakadhatnak feledékenységbdl
is. A n6k metalingvisztikai eszkoztaraban gyakori az egyik legf6bbnek tekintett asszo-
nyi erény, a minden baj és megprébaltatas ellenére benniik meglévé tiirelem folemlege-
tése. A férfi ellenben igyekszik hazon vagy legalabbis csaladon beliil megoldani a prob-
[émat, megtagadja a segitséget, végss esetben bantalmazza partnerét, ami az egyik alap-
vetd oka, hogy ritkan fordul 6 maga panaszosként az iszlam birésaghoz. Kiilénos
jelenségként emlithetd, és a hagyomanyok fellazulasaval (is) magyarazhat6, hogy mindkét
nembeli peres fél gyakrabban sorolja vadjai k6zé a hazastarsi hiiség megsértését vagy
annak gyanujat.

Constructing audience: interaction in cases and mediations

A szerz6 konkrét eset elemzésén keresztiil mutatja be a szokvanyos és az azoktdl né-
mileg eltérd szerepek alakulasat. Ahmed és Amina jé tizenot éve hazasok, 6t gyerme-
kiik van, és nem elGszor fordulnak meg a kadinal. Ezattal 6t rokon kiséretében érkeztek.
Mindketten rutinos peresked6k, nem konnyt(i eset varhaté. Az (igy viszonylag egysze-
rGen indul: Amina elment egy rokona siratasara és temetésére, és a hagyomanyoktél
eltérGen illetleniil hossz( ideig maradt tavol. Azzal védekezik, hogy a kapott atikoltség
visszafelé mar nem volt elég, ezért meg kellett varnia a baratait, akikkel egyiitt indulha-
tott haza. Azonkiviil Ahmed tébb dologban is elmarasztalhaté...

A két fél el6addi modora a szokasosnak megfelelGen erGteljesen eltér egymastol.
Ahmed kimértebben adja el6 monddkajat, kombinalja a ,,mesét” a tényekkel. Tobbszor
hivatkozik vallasi és jogi ismereteire, amelyek birtokaban ,,csak rendes emberként visel-
kedhet”. A kadiban egyértelmiien szovetségest keres, aki majd segitségére lesz felesége
megtartasaban és megregulazasaban. Amina stilusa ezzel szemben talf(itott, monda-
nivaléja igazolasara rendre tantkba kapaszkodik, mar-mar miivészi el6adasanak segitsé-
gével nyilvanvaléan a kadit is tanaként probalja megnyerni. Ahmed ereje tehat a torvé-
nyek és szokasok ismeretében, allitélagos betartasaban, Aminaé pedig f6leg ékesszola-
saban rejlik.

Mivel csaladjaik (igy jelen [év6 képviselGik) sincsenek kiilondsen joban, még nyilvan-
valébb a pereskeddk igyekezete, hogy bel6liik partos kozonséget kovacsoljanak. A hosszl
el6adasokbol a kiviilallé szamara is kiderdil, hogy mar tobbszor kiilonvaltak, majd ismét
Osszekoltoztek. Ahmed vadjai kozé becsuszik egy ,kakukktojas”. A méltatlankodas,
miszerint Amina nem 6ltoztette fol hétfon a gyerekeket, s igy azok nem mehettek isko-
laba. Hogy gyanisan sokaig tavol maradt, azzal ér véget, hogy még (izenetet sem ha-
gyott, mikor jon haza. Hat micsoda férj, aki ezt megengedi, hol a t6bbszér hangozta-
tott tekintélye a megfontolt férfiinak, aki még a kadiban is partfogét keres? Es Amina
azonnal lecsap a gyonge pontra! Hairom vad szinte csattan a kadi asztalan: férje nem
engedi el tisztességesen még a rokona temetésére sem, nem vasarol neki tisztességes Uj
ruhakat, és soha sincs hozza egy j6 szava sem.

A biré azonban nem reagal. Nem all egyik fél oldalara sem, csak a targyalas végén
hozza meg dontését, vagy latja el a feleket bolcs tanacsokkal. Kozben tovabb zajlik a
nyelvi parviadal. Ahmed allitélagos kompetenciajanak bizonyitasara szamos kérdéssel



ostromolja a birdsagot, Amina viszont alig kérdez, nem vitazik, csak mesél, Gjabb szé-
viragokkal ékesiti amdgy is eléggé csavaros torténetét.

A kadi végiil leallitja a patvarkodast. Elmarasztalja az érintett csaladokat, amiért nem
vetnek véget az aldatlan viszalykodasnak, majd szigortan inti a perlekedé feleket, hogy
a jovGben viselkedjenek tisztességes, megért6 és hagyomanytisztelG férjhez és feleség-
hez méltéan. Nem all egyértelmiien egyik fél oldalara sem, intelmeinek pedig biztosan
lesz némi foganatja, hiszen ha nem hallgatnak a szavara, és tovabb folytatjak a huzako-
dast, tobb mint egyszer(ien kellemetlen, egyenesen szégyenteljes lesz ismét hozza
fordulniok.

Portraying gendered speakers: reported conversations

A szuahélik mindennapi életének egyes sztereotipiai, példaul a dontéshozé férfi és az
engedelmes asszony magatartasformai formalisan a vizsgalt birdsagi esetekben is érvé-
nyesiilnek. A val6sagban azonban ez a hagyomanyos aszimmetria atrendezddik: az esetek
talnyomo tobbségében a nd hivja ki a férfit. Err6l tantskodik példaul, 1. hogyan idéznek
a peres felek a val6sagban, mindennapi életiikben elhangzott szovegeket, végrehajtott
cselekedeteket; 2. hogyan tiikr6z6dik mindebben a nemek szerepe, helyzete, miként
jelennek meg ebben a szféraban szandékaik és torekvéseik; 3. hogyan érvényesiilnek a
szuahéli nyelvhasznalat évszazados normai, példaul a sért6 vagy durva kifejezések ke-
riilése.

1. A gyakran kerettorténetekbe foglalt idézetek és beszamoldk az idézettre haritjak a
konfliktus miatti felel6sséget. Az ilyen szovegalkotas vagy interpretalas torvényszer(i-
en legtobbszor az egyes esetek legkritikusabb, fesziiltségekkel, ellenségeskedéssel legin-
kabb terhelt részleteinek taglalasakor jelenik meg. A felek ilyenkor igyekszenek nyelvi
technikak alkalmazasaval is a maguk javara billenteni az igazsagszolgaltatas mérlegét.

2. A n6k a tarsadalmi normaknak és elvarasoknak megfelelGen elGszeretettel helyezik
magukat az artatlanul bantalmazott vagy megsértett aldozat szerepébe, mikozben a
férfiakat ok nélkiili durvasaggal, brutalitassal vadoljak. A férfiak viszont rendszerint han-
goztatjak, hogy igenis minden okuk megvolt a szigorsagra és keménységre, azzal is
igazolva hozzaallasukat, hogy ,kiilonben is, mindenki mas ezt teszi”. Mivel a tarsadalmi
minta az engedelmes asszony, a nék legtobbszor gyengén vagy egyaltalan nem reagal-
nak az efféle megnyilvanulasokra. Tehat barmennyire is a n6 a per kezdeményezgje,
rendszerint a birésagon is a férfi iranyitja a vita menetét.

3. Mint lathattuk, az idézeteket altalaban keretbe foglaljak. Ennek elmaradasa 6nma-
gaban is a fokozddoé agresszivitas jele. Mas stilaris elemekkel és metaligvisztikai viselke-
dési formakkal egyiitt ez természetesen féként a férfiakra jellemzd, s amint a mindenna-
pi életben is, a n6k agresszivitasa ritka jelenség, mivel hangsalyozottan az irantuk meg-
levé elvarasok ellen szal.

Mind a férfiakra, mind a nékre jellemzd, hogy harmadik felet ritkan vonnak be (akar
tanuként) vitas ligyek hivatalos elbiralasaba.

Ha netan nyilvanosan sértések, karomlasok hangzanak el, azok mélyen sértik min-
den fél, még a passziv hallgatésag méltdsagat is. Ha ilyen eseteket idéznek, a kritikus
szavakat nem konkretizaljak, azok nem publikusak, tehat legf6ljebb kordilirjak a vonat-
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kozd szovegrészeket, amelyek nagyrészt a szexualitas vagy a masik rokonsaganak (ne-
tan sziileinek, anyjanak) szidalmazasa korébe tartozik. A vallasi hiedelmek magikus ele-
meinek eréssége miatt az atkozodas szinte kizart, mivel az kozvetlen, stlyos veszélyt
idézhet el6. Amennyiben mégis valamelyik el6fordul, a kadi azonnal kézbelép, hallgatas-
ra vagy a kritikus szavak visszavonasara szolitja fol a vétkest. NGkre nézve az ilyen visel-
kedés még veszélyesebb, mivel nyilt kihivast jelent, aminek kovetkezményeit aligha ké-
pesek elharitani. Férfiaknal inkabb az indulat megnyilvanulasa, a nyilvanos szidalmazas
eszkoze, esetleg a beszéld erejének, tekintélyének fitogtatasa. Akkor valik szamara ve-
szélyessé, ha minden hatart tallépve a bir6sagot vagy magat a kadit sérti meg. llyenkor
teljesen elvesziti a szamara legértékesebb tamogatas vagy szovetség reményét.

Pronouncing and persevering: ideology and metalinguistics in
disputes

A feérfi beszél, a n6 hallgat.” Természetesen ez csupan egyfajta elvaras a szuahéli tar-
sadalomban is. A vizsgalt peres ligyekben részt vevok legfontosabb metalingvisztikai esz-
koze a vitak soran a kommentar volt. Amikor ez (f6leg n6k esetében) hosszi ,,mesébe”
torkollik, kozvetleniil art(hat) a csalad érdekeinek az intim szféra feltarasa altal. llyen
megnyilvanulasok korlatozasara a muszlim birésagok Kelet-Afrikaban nem ismernek
konkrét elGirasokat, csak konvencionalis szabalyokat.

Amennyiben a targyalasok alkalmaval — a fentieken tal — a targyalas menetét is aka-
dalyozza, netan veszélyezteti, a kadi kozbelép valamely metalingvisztikai eszk6z beveté-
sével, példaul , térjink a targyra”, vagy megszakitja a beszél6t, és imat rendel el, amivel
az ligyet és a benne részt vevok viselkedését ,tisztitja meg”. Utana réviden 6sszefoglal-
ja az elhangzottakat, sziikség esetén rakérdez egyes részletekre, masokhoz magyaraza-
tokat fiiz. Ezaltal megfosztja a mesél6 kedvii felet legfébb fegyverétdl.

Az ilyen eljards mogott mély hagyomanyok rejt6znek. A szuahéli mondas szerint
A sz0 szavakat sziil”, s ha nem allitjak le id6ben a szdaradatot, sohasem lesz vége. Mas-
részt a szo elarul, arthat (szomagia), vonzza, hivja a gonoszt, amely megszallja a ve-
szekedo feleket, ezért bantjak egymast szakadatlanul. Hogy ennek véget vessen, a kadi
alkalmasint provokativ médon is folléphet, hogy az ima raolvasé erejével eltavolitsa a
gonosz er6ket. Ha a felek raébrednek vagy elismerik, hogy vétettek a nyelvi szokasok
ellen, szégyent éreznek, és metanyelvi eszkozokkel, példaul testnyelvi megnyilvanula-
sokkal (is) reagalnak: arcuk elé kapjak a fatyolt, sziszeg6 hangot hallatnak, eltakarjak a
szajukat, becsukjak a szemiiket stb. A gonosz inspiralta ,,forré” szavak a pokol tiizét
jelképezik, ezt az ima vize eloltja, mire helyreall a rend.

Egy masik altalanos vélemény szerint a tal sok panaszkodas maga is ok lehet a pa-
naszra; ha ilyen esetben a kezdeményezd megnyeri is a pert, gy6zelme pirruszi, mivel
erkolcsét megkérddjelezik, szészatyarnak, akar jellemtelennek is nevezik. Végso eset-
ben ilyenkor mentségiil szandékosan vesztésre is jatszhat, mialtal némi szanalomra
szamithat. A neki nem tetszd itélet folott méltatlankodé férfit kornyezete altalaban nem
itéli el. Egy ettdl vérszemet kapott elmarasztalt férfi éjszaka az utcan egyenesen rata-
madt az egyik mombasai kadira, mivel az szerinte nem partatlanul itélkezett. A megké-



selt biré a hagyomanyok szilard védelmezdjeként jart el: folépiilése utan visszatért hiva-
talaba, hogy tovabb is védje a hitet, a rendet és az igazsag tigyét.

Osszegzésében a szerz6 konkrét helyekre utal vissza az el6z6 fejezetek anyagabdl,
amelyek szintén nem teljesen mentesek az amerikai tudomanyossag egyik ,,gyermekbe-
tegségétol”, a szajbarago stilustol és a memoriterként is alkalmazott gyakori ismétlések-
tol. Végso kovetkeztetése: a kenyai torvénykezés és igazsagszolgaltatas pluralizmusa
széles kor( és tartds konfliktushelyzet okozéja, amelyen beliil minden vallasi, ideoldgiai
és politikai erd igyekszik hiveket toborozni sajat Gigyének.

A szuahéli muszlim tarsadalom ennek jegyében a hagyomanyos rend talan legfébb
letéteményesének tekintett nGket célozza meg, amint azt gyakran hirdetett jelszava is
hiven tiikrozi: ,Heshima kwa wanawake!” ('Megbecsiilést a nGknek!’)

A kotethez mellékelt gazdag fiiggelékek, hatalmas jegyzetanyag, gazdag bibliografia
és j6l hasznalhaté mutaté teszi teljessé a mivet, s alkalmassa arra, hogy tovabbi rész-
letes kutatasok alapjava, kiindulasi pontjava valjék.
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Anne-Marie Losonczy: Les saints et la forét. Rituel, société et
figures de I’échange avec les Indiens Embera chez les Négro-
Colombiens du Chocé. Paris: UHarmattan, 1997. 419 p.

M agyar etnolégusnak magyar etnolégus mivérdl konyvismertetést irni kiilonos 6rom.
Az etnoldgia (vagy inkabb antropolégia) kozelmultbeli magyarorszagi térhoditasa elle-
nére egy tucatot is alig tesz ki azon (hazai és kiilfoldon é16) magyar kutatok szama, akik
idegen foldrészek idegen kultrai kozott végeztek terepmunkat, annak minden ,klasszi-
tozkodas, a nyelv tokéletes elsajatitasaval egyiitt jaro beilleszkedés, résztvevé megfigye-
Iés stb.), és fOleg akik ezt a tudomanyt nemzetkozi szinten is szamon tartott médon
mivelik. Koziiliik az egyik legkiemelked6bb Losonczy Anna, akinek palyaja Belgiumban
indult, Franciaorszagban és Svajcban bontakozott ki (jelenleg Neuchatelben tanszékve-
zet® professzor), de aki a rendszervaltas 6ta eltelt id6ben — rendszeres hazalatogata-
sok, egyetemi vendégel6adasok és itthoni kutatas formajaban — 6rvendetes médon meg-
kezdte , hazatérését”. Tekintettel arra, hogy mintegy egy évtizeddel ezelGtti megismer-
kedésiink 6ta szoros baratsag fliz hozza, amikor a bennfentes amerikanistak koreiben
azonnali sikert kivaltott, a , klasszikus” rangjara emelkedett konyvérél irok, nem tudom
és nem is akarom elrejteni ,elfogultsagomat”; am sietek hozzatenni, hogy mindez ke-
vés lenne, ha kdnyve olvasasa nem jelentett volna oly régen — és ritkan — érzett valédi
szellemi izgalmat.

A szentek és az erd6 Losonczy Anna mintegy hisz éve végzett kolumbiai kutatasa-
inak a summaja, amelyben nem is egy, hanem egyszerre két etnikum, a nyugat-kolum-
biai Choc6 vidék lakossaganak 84 szazalékat kitev6 néger rabszolga-leszarmazottak (az
afrokolumbiaiak, vagy a szerz6 sz6hasznalataval élve: ,,negro-kolumbiaiak”) és a koze-
liikben él6 6slakos embera indianok vallasat és ritusait, illetve azon keresztiil interetnikus
kapcsolatait vizsgalja. A problematika és a megkozelitésmod tobbféle szempontbdl is igen
eredeti. EI6szor is, az amerikanisztikai irodalomban egészen sokaig egyeddl az indianok
szamitottak ,,nemes” témanak; az afrikai eredet(i lakossag néprajzi vizsgalata, amennyi-
ben egyaltalan sor keriilt ra, kimer(ilt az ,,eredeti” afrikai vonasok keresésében, a pante-
on, a transz, a megszallottsagi kultuszok tanulmanyozasaban, illetve szocioldgiai jelle-
gli problémak (tarsadalmi-gazdasagi marginalitas és annak kdvetkezményei) targyalasa-
ban. Kimondva-kimondatlanul az a felfogas uralkodott, hogy e kultrak 6nmagukban és
onmagukeért nem érdekesek és értékesek, hogy sajat kultrajuk, tarsadalomszervezetiik
és vallasuk nines — ami pedig nincs, azt nem is érdemes tanulmanyozni. Amikor tehat
Losonczy Anna azt irja, hogy ,,...ez a m(i az eddigi vizsgalatokkal gyokeres ellentétben
olyan etnografiai teriilet vizsgalatat t(izte ki célul maganak, amely még sohasem képez-
te holisztikus és rendszeres vizsgalat targyat. Elemzésiink azon a feltételezésen alap-



szik, hogy ezek a kultrak se nem afrikaiak, se nem eurdpaiak, se nem indianok; kilon-
b6z6 kulturalis elemekbdl allnak, amelyek sajat és eredeti logikaval rendelkezé egységes
egészbe szervezodnek... Masképp mondva, e kozosségeket sajatos szervezettel rendel-
kezé tarsadalmi és etnikus egységként fogjuk vizsgalni” (25. p.) —az valéjaban nem mas,
mint az eddigi vizsgalatok gyokeresen (i iranyba forditasa: egy dj kutatasi teriilet kije-
I6lése és egyben elsé megragadasa.

Ami marmost a konyv szorosabban vett témajat, a vallas és ritusok teriletét illeti,
Losonczy Anna itt is Uj utakon jar. A negro-kolumbiai vallast harom szimbolikus rend-
szer metszéspontjaként irja le: a hispan gyarmatositasra visszamend , hivatalos” vallas,
azaz a szentek kultuszan alapul6 népi katolicizmus, a megszallottsagi kultuszok koré
szervez8do, afrikai eredet( vallasi jelenségek és az emberak samanizmusanak ereddje-
ként. Ha az utébbi kett6 még bele is fért volna a kutatok hagyomanyos érdeklédésébe,
az elsé mar annal kevésbé. Pedig ez a vilag burjanzéan gazdag és elragad6an naiv, saja-
tosan heterodox vilag! Itt az év nagy részében a templom zarva van, s csak ,,satoros”
Ginnepeken (a védGszent napjan, hasvétkor és karacsonykor) nyitjak ki; egyébként pe-
dig a szentképek és szobrok — semleges — GrzGhelye; papsag és mise amagy sincs. Itt a
,kiilonleges/személyes imadas targyava valasztott szenttel” (Saint de Dévotion Spéciale)
igen csinyan elbanhatnak, ha nem teljesiti kéréseiket: 6sszeszidjak, megfenyegetik, ki-
teszik a képmasat az es6re azni, stlyosabb esetben levizelik, raszékelnek, hogy palyafu-
tasat esetleg a templom hata mogott, elfoldelve fejezze be, és helyére (], ,,engedelme-
sebb” szent kerdiljon... A kornyék blcstjaré helye, a raspadurai Ecce Homo-kép csoda-
tévé hatoerejét pedig Ggy ,,szerzik meg maguknak”, hogy vattaval dérzsolik meg, hogy
azutan a ,raragadt er6t” a vattaval egyiitt elporitva gyogyitasra vagy az arté hatalmak
elharitasara hasznaljak.

Ez a , keresztény” vilag azonban a negro-kolumbiaiak vallasos mezGjének csak egyik
része. Ami rendszeriiket kiilondsen érdekessé teszi, az a természetfolotti vilag élesen
kettOs jellege: a lakott térhez kapcsolddo isteni” szférajaval —amit tobbnyire a ,,keresz-
tény” vallas alakjai népesitenek be — szemben all az erd6 — névényi és allati, ,,vad”, civi-
lizalatlan, nem emberi — természetf6lotti vilaga, amit az indianokhoz tarsitanak, és ami
alapvet@en aritualis és ellenséges az ,,istenivel” szemben. Ezt a vilagot tobbnyire az embera
samanizmusra jellemzd félelmetes szellemlények népesitik be, akikkel az erd6t és a vize-
ket jarva (vadaszat, aranymosas, halaszat soran) csak akkor lehet megmérkdzni, artd
hatalmukat kivédeni, ha el6tte a vadasz-zsakmanyolé maga is ,,elvadul”, ,indianna va-
lik”, és a ,szentnek” még a gondolatat is szam(izi a tudatabal.

A két, egymastol vilagos hatarok mentén elvalé vilagot szamtalan oppozicié segitsé-
gével konstrualjak meg: természet—kultara, vad—civilizalt, lakott hely — erdé, isteni—,,or-
dogi”, negro-kolumbiai—indian, férfi-nGi, fent—lent, foly6 forrasiranyaban felfelé — tor-
kolat felé lefelé, hideg—meleg, vilagos—sotét stb. E tereket azonban atmeneti zénak és
idok kotik 6ssze, mint amilyen a telepiilés mogotti bozoétos terdilet, ami ,hideg” és ,,lent”
van, fiiggetlenil a valodi térbeli viszonyoktol; és ilyen az éjszaka is, amikor a vilagos hatarok
elmosddnak, és minden egybeolvad a sotétben. Igy valik érthetévé — Losonczy Anna
ért6 és meggy6z6 értelmezésében — az a balladai stilusban megfogalmazott megjegy-
zés, hogy ,.éjszaka veszélyes kimenni, mert ami magasan van, az leszall, ami pedig mélyen,
az feljon” —az ,,isteni” és az ,,6rdogi” vilaga 6sszekeveredik. A ,keresztény” és ,,sama-
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nikus” vilagkép mogott pedig, a hattérben, felsejlik az afrikai malt, ami a ritusok soran a
gesztusokban, a zenében és a tancban jut napvilagra.

Losonczy Anna konyvének legnagyobb Gjdonsaga azonban talan mégis az a méd,
ahogy a negro-kolumbiai és az embera vallast és vilagképet nem 6nmagaban és 6nmaga-
ért, hanem egymassal valé kolcsonhatasaban veti vizsgalat ala. Az erdei irtasos foldmd-
velést, aranymosast és halaszatot, valamint — gazdasagi szempontbdl jarulékos, am az
emberak kozott nagy szimbolikus értékkel bir6 — vadaszatot folytaté negro-kolumbiaiak
és emberak ugyanis masfél évszazad 6ta egymas kozvetlen szomszédsagaban élnek a
Choco mocsaras folyamvidékén és dzsungeljeiben; ugyanazt a természeti kornyezetet
aknazzak ki mindannyian, amelyben az indianok az 6slakdk, de amelyet a negro-kolum-
biaiak is a magukénak tekintenek az els6 m(ivelés jogan. A hagyomanyos, am egyben
korlatok kozé szoritott termékcsere ellenére (az indianok élelmiszerrel és kézm(ives-
termékekkel, elsésorban a folyd menti kozlekedésben vitalis sziikségletet jelenté bodon-
hajoval, a negro-kolumbiaiak pedig a legkiilonfélébb ,,varosi” termékekkel, séval, gyufa-
val, benzinnel, vaseszkozokkel, vadaszpuskaval és palinkaval latjak el a masik felet) az
egymassal valo érintkezés soran félelem és gyanakvas, lappango ellenségesség uralkodik
koztik, aminek kolcsonds térbeli és nemek kozotti tavolsagtartas a kovetkezménye (az
Osszehazasodas tilos, mindkét kozosség szigorian endogam).

Ez a gyanakvo légkor nyomja ra a bélyegét a vallason keresztiil is megnyilvanulé
interetnikus kapcsolatokra, amelyeket Losonczy Anna a leny(igdzGen érdekes utolso,
nyolcadik fejezetben 6sszegez. E kapcsolatok tétje — mint minden interetnikus kapcso-
laté — az, hogy hogyan lehet elharitani a masik kikeriilhetetlen kozelségét, s6t abbdl a
lehet6 legnagyobb hasznot hdzni, am ekdzben fenntartani a tavolsagot, amely a két
csoportot elvalasztja egymastél. Hogyan lehet a masikat Gigy elsajatitani, hogy kdzben
meg6rizziik Gnmagunkat? A chocébeli negro-kolumbiai és embera kozosségek frappans
valaszt adtak erre a kérdésre. Az egymas részérdl varhaté — magikus, szimbolikus, ter-
meészetfolotti — tamadasok kivédésére kolcsondsen egymas fegyvereit tanultak el, illetve
az elharitas elvégzésére egymas képvisel6it hasznaljak fel — igy kotve 6ssze tarsadalma-
ikat egymast kolcsondsen feltételezo és kiegészito részekké. S6t mi tobb, a sajat tarsa-
dalmukon beliili agresszio elleni védekezésre is egymast —az idegent, amdsikat — hasz-
naljak fel. A technika erre az, hogy bizonyos elemeket atvéve szomszédaik képzetrend-
szerébdl, azt részben magukéva téve, ideiglenesen/részlegesen felfiiggesztik sajat énjiiket,
kulturalis identitasukat. Ily médon, ,,massa valva”, egy masik tarsadalom vilagképébe
atlépve mar nem fenyegetik Gket ugyanazok a betegségek, mar nincs értelme az elleniik
iranyul6 agresszionak. Ez az oka annak, hogy a negro-kolumbiai gyogyitok — akik amagy
Isten , kiséretében” gyogyitanak, és tobbek k6zott a raspadurai bcsajaré helyen is ta-
nuljak mesterségiiket — az erdébdl ,,érkez6” — samanikus tipusd, idegen, a mdsikhoz
tartozo — betegségek gyogyitasara (Iélekrablas, idegen targyak testbe valé belovése) in-
dianna 6ltoznek, és az indian samanoktdl — hossz( tanulasi periédus soran — eltanult
moddon, samanszertartasokkal védekeznek! De ez az oka annak is, hogy a spanyolul épp
hogy csak ért6 és nem keresztény emberak negro-kolumbiai keresztsziil6ket valaszta-
nak gyermekeik szamara. A letagadhatatlan gyakorlati hasznon tal (kapcsolathal6 ki-
szélesitése, szOvetséges biztositasa, egy potencialis veszélyforras kiiktatasa) ugyanis a
keresztkomasag vallasi jelentGsége szamukra az, hogy az ezzel egyiitt jar6 névadasi
szertartas soran kapott keresztény név az emberak valodi nevét ,,valtja ki”, amit ha nyil-



vanosan kiejtenének, ellenséges érzelm(i samanok konnyen elrabolhatnak az illets lel-
két. A példakat tovabb szaporitva, ezért végeznek el a negro-kolumbiai gyermekek szi-
letésekor egy, az emberaktdl atvett ritust, az ombligado6t, melynek soran koldokébe egy
természetbdl vett és poritott dolgot (allatkrmot, szaritott pokot, madartollat, halpik-
kelyt stb.) ,,iiltetnek be”. E targy a gyermeknek az — emberi vilaggal szemben allo, ,,vad”,
idegen, ,,6rdogi”, indidn — természettel valo kapcsolatat segiti el6: az illetd dllat vagy
novény kivanatos tulajdonsagat fogja a gyermek 6rokolni. Es végiil ezért kérnek fel az
emberak sajat ritusaik soran negro-kolumbiai keresztkomaik kozil néhanyat ,,békebiré-
nak”, akiknek a sok elfogyasztott alkohol miatt konnyen elfajulé és kozosségen beliili
agresszivitasba atcsapé tinnepek alatt a rend és a béke megdrzése a feladata.

E harom fenti, (j utakat tord vizsgalati szempont (a ,,negro-kolumbiai mesztic” kul-
tara 6nmagaban és 6nmagaért val6 holisztikus kutatasa; a vallasban a szentekre alapo-
zott heterodox ,,népi” kereszténység szerepének hangsalyozasa és végiil az interetnikus
kapcsolatok vallasi vetiiletének feltarasa) 6nmagaban, kiilon-kdlon is elég lenne ahhoz,
hogy Losonczy Anna kdnyve fontos, kikeriilhetetlen m{ legyen mindazok szamara, akik
e teriilet népeivel és kultaraival foglalkoznak. Am ett6l fiiggetlendil is, adatainak lenyd-
g0z0 gazdagsaga, elemzéseinek finomsaga és nem utolsésorban elegans, francias stilu-
sa a konyvet letehetetleniil érdekes, bar — épp az anyag tilarad6 bésége és az elemzések
mélysége miatt — nem kénnyen olvashaté olvasmannya teszi. Befejezésképp, a temati-
kai bGség érzékeltetésére, csak a felsorolas szintjén emlitem meg, hogy ebben a csoda-
latos, kultarakon, id6n és téren ativelG, szinkretikus és interetnikus kavalkadban megje-
lenik még az 6rdoggel szdvetséget koto és érte a lelkét eladd varazslo figurdja. (Faust-
motivum az egyenliti dzsungelben! Rdadasul az ,,Ordog” segit6jének az Otestamen-
tumig visszavezethet6 nevét — Adonai —, mint azt a kdnyvhoz el6szot ird6 Carmen
Bernand-tél megtudjuk, az antikvitas 6ta szokas magikus szovegekben felidézni.) De
felbukkan még a 16. szazadi Spanyolorszagig visszavezethetd segitédémon (familiar)
alakja is; mint ahogy viszontlatunk szamos egyéb, eurdpai vagy Eurépan kiviili hiede-
lemrendszerbdl ismert jelenséget: a szemmel verést, az alom vallasbeli fontossagat, a
boszorkanysagot, a szerelmi magiat, a kultdra minden szeletét athaté hideg—meleg
oppoziciot mint klasszifikacios alapelvet, a kettGslélek-hitet (a sziiletéssel egyiitt jar6 élet-
er6lélek, valamint a névadaskor, mar jaré korban megszerzett arnyéklélek fogalmat), az
allat- és novényvilag kozotti atmenetként, néGnemdiként felfogott kigyot stb. Ki-ki bGven
talalhat benne tehat 6t érdekld, a sajat anyagara vonatkoztathato, azt (j megvilagitasba
helyez6 anyagot.

Mivel is zarhatnam ezt a konyvismertetést? Egy személyes emlékemet szeretném
felidézni. Az egyik els6 el6adasom utan 6rak hosszat beszélgettiink Losonczy Annaval
egy parizsi kavéhazban. Rendkiviil lelkes volt, minden irant a legaprébb részletekig ér-
deklédott, majd a végén nekem szegezte a kérdést, amin akkor igen meglep&dtem: len-
ne-e méd arra, hogy — a nanterre-i egyetemen gyakorolt szokas szerint — elj6jjon egy-
szer a ,kolléga” terepére. Akkor kénytelen voltam nemet mondani neki (az6ta magam-
nak sem sikeriilt visszajutnom ugyanoda...). Most viszont én teszem fel neki a kérdést:
elkisérhetném-e egyszer a Chocoba?
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Muizeum — parbeszédben

Museum im Dialog. Stephanie Glagla-Dietz —

Marianne Jacoby — Max Matter, Hrsg. Marburg: Jonas Verlag,
1999. 256. p. /Hessische Blatter fiir Volks- und Kulturfor-
schung. Neue Folge der Hessischen Blatter fiir Volkskunde 33./

Az 1970-es évektdl egyre tobb szd esik a mizeum és a latogatok kapcsolatarél, szamos
publikacié (s6t bibliografia) jelenik meg a latogatéorientalt mizeumi munka, a mGzeum-
marketing, mizeumi reklamtevékenység témakorében. Németorszagban a szocioldgia egy
sajatos agaként alakult ki a mGzeumi latogatokutatas, amely féként a jelentGsebb, komoly
tudomanyos munkat folytato, nagy koltségvetéssel miikodé mazeumok nyilvanossagban
betoltott szerepét vizsgalja. A napjainkra a német néprajzi kutatas egyik kiemelkedo fo-
lydiratava valt Hessische Bldtter fiir Volks- und Kulturforschung (j folyama tematikus ha-
gyomanyainak megfelelGen az egész kotet anyagat a latogatokutatasnak szentelte, mely-
ben a frankfurti egyetem terepmunkajanak ismertetése mellett a néprajzi-kultartorténeti
gylijteményekben folyo, djabb latogatdkutatasi beszamoldk, eredmények olvashatok.

A latogatokutatas' optimalis esetben mennyiségi adatok mellett olyan min6ségi adatok
soraval szolgal (szociodemografiai jellemzGk, a latogatas keretei, 6szténz4i, a latogatd
érdeklGdése és véleménye stb.), amelyek segitségével egészen pontos képet nyerhetiink,
ki a mazeum latogatdja, és mit akar. Mindezek az eredmények narrativ interjakkal, illet-
ve interdiszciplinaris kutatasok alkalmazasaval tovabb finomithaték: a latogatas pszicho-
logiai és pedagdgiai aspektusai, a kiallitas kérdésfeltevéseire érkezo reflexiok is megismer-
het6k — azaz maga a mazeumi latogatdkutatas is egyfajta terepmunkava valhat. Kis
muzeumokrol ritkan készil alapos felmérés, holott 6k alkotjak a tobbséget: a német
muzeumok 67 szazaléka évente 5 ezer latogatonal kevesebbet fogad, és csak 5 szazalék
sorolhat6 a nagy, évente 100 ezernél tobb latogatét fogadd intézményekhez. A latoga-
tasi statisztikakat azonban a politika, illetve a kozgazdasagtan is felhasznalja, els6sor-
ban a gazdasagi megszorit6 intézkedések esetén a megnyirbalt koltségvetés elosztasa-
kor alkalmazzak. Igen fontos volna, hogy a kis mlzeumok esetén a gazdasagossag és
rentabilitas kérdése ne merdiljon fel, hiszen akar egész létiik megkérdGjelez6dhet. Tuda-
tositani kell, hogy ezek a mizeumok olyan egyedi élményeket képesek nydjtani, melyre
mas média nem alkalmas, hiszen itt az eredeti targyak nyujtotta esztétikai, illetve didak-
tikus élmény komplex, akar életrajzi beagyazottsagban jelenik meg. A kis mizeumok
munkajat elGsegitendd a szerzé olyan kdzponti intézményi segitségnydjtas gondolatat
veti fel, amely a kis mizeumok kozotti kommunikacié megszervezésével segédanyago-
kat szolgaltathatna a latogatdkutatas lefolytatasahoz és a szervezési kérdésekben (kézi-
konyvek, kiallitasszervezés, szoréanyag szerkesztésére vonatkozé ismeretek stb.). Emellett



persze az intézmények miikodésére vonatkozo kérdések is tisztazandok, hiszen a fele-
I6sség megoszlasa a szakmai vezetés, illetve az 6nkormanyzati gazdalkodas kézott sok
esetben atlathatatlan viszonyokat teremt, nem segiti el6 a hatékony munkat. A kis ma-
zeumok miikodésének, funkciéjanak tisztazasahoz nagymértékben hozzajarulhat a la-
togatokutatas eredményeinek publikalasa, foként a specialisan rajuk vonatkozé kutata-
soké, hiszen a nagy mizeumokrdl késziilt felmérések nem alkalmazhatdk, adaptalha-
tok: mas a hely, mas intézményi tipust képviselnek, amelyek masfajta nyilvanossagmunkat
igényelnek, de eltérd a latogatdk alapismerete is.

A latogatokutatas az utdbbi években keriilt el6térbe, azzal a céllal, hogy vilagossa
tegye, kik a mizeumok latogatéi, és mit akarnak. Egy, a Bertelsmann Alapitvany altal
tamogatott, a kultdra teriiletén haté struktarak feltérképezését célul kit(iz6 projekt egyik
vizsgalati teriilete a kultira fogyasztoéirdl kivant pontosabb képet nyerni. Ennek kereté-
ben tobb német varos mizeumaban folyt felmérés a latogatok tarsadalmi, életkori, lako-
hely szerinti megoszlasardl, a mGzeumlatogatas kereteirdl, illetve a kiallitasok, mizeu-
mok értékelésérél.? Mig a latogatok szociodemografiai jellemzéi konnyen 6sszehasonlit-
hatok, a vizsgalat targyava tett mdzeumi infrastruktira nehezebben allithaté egymas
mellé: az 6rzott és kiallitott targyak szama, a gy(ijt6terilet vagy a kiallitott tér nagysaga
nem feltétlendl arulkodik a mazeumban folyé munkarél — féként annak minéségérél nem.
A latogatok szamara mas szempontok fontosak a mizeum megitélésében: a nyitvatartasi
ido, elérhetG-e tomegkozlekedéssel, a belépddij, a katalégusok és a kavézo arnivoja, illet-
ve mennyire gyermek- és fogyatékosbarat intézményrol van szé. A szakemberek sza-
mara a felmérés legfontosabb agat a kiallitasértékelések jelentik, hiszen a tartalmi mun-
kara, a kozlés min&ségére reflektalnak. A Bertelsmann Alapitvany altal tamogatott fel-
mérés eredményei 0sszecsengenek Hans-Joachim Klein tiz éve publikalt vizsgalataval:
csak 18 szazalékuk igényelne attekint6bb informaciét; kedvelt a tartalmilag gazdag, re-
konstrualt targykompozicio, és igen nagy az igény a vilagos, kdvetkezetesen végigvitt,
szakmailag megalapozott koncepcié megjelenésére. A mizeumlatogatdk nagy része nem
igényel egyiittmiikodést, megelégszik a passziv szemlél6déssel, és a latogatok a kiallita-
sok didaktikus, illetve szérakoztatd jellegét egyenld aranyban tartottak fontosnak.

A kornyezetvédelem az utobbi idok legjelentésebb problémajanak tekinthets. Az
okoldgiai szemlélet kialakitasaban nagy szerepiik lehet a kiallitasoknak, amelyek a klasszikus
kiallitasi témakkal ellentétben nem eredeti targyak és az altaluk kozvetitett informacio
kombinacidjabdl allnak, inkabb interaktiv kiallitasi elemek, krealt és élményt ad6 abrazo-
lasok, multimédia segitségével az informaciéatadas mellett a [atogaté elgondolkodtatasa
a céljuk, illetve 6kologiai cselekvésre kivannak 6szténozni.> Az oldenburgi Természettu-
domanyi és Ostorténeti Mdzeum 1969-1998 kozott vizsgalatot végzett, mennyire ha-
tasosak az 6kolégiai kiallitasok: hogyan hatnak a latogatdkra, mi kelti fel és tartja meg az
érdekl6désiiket, milyen benyomasokat, képeket, ismereteket visznek magukkal. A vizs-
galat hat kilonb6z6 németorszagi kiallitasra terjedt ki, s noha a kutatas eredményeit
még nem ismerjiik, metodikai felépitése szamos tanulsaggal szolgalhat. A vizsgalat a
kiallitas megalkotasaban részt vevé team interjijaval kezd6dik: ez jelenti azt az alapot,
amelyhez majd a vizsgalat eredményeit viszonyitjak. A latogatok megfigyelése arra ke-
reste a valaszt, a latogatot mi érdekli a kiallitasban, mennyi id6t tolt el benne, megérti-
e tartalmat. Ezt egy, a reprezentativ atlaggal készitett kérdGives felmérés koveti: a lato-
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gatas elott késziilt az elvart igényeket mérte fel, a latogatast kovet6 felmérés pedig arra
volt kivancsi, mi tetszett a latogaténak legjobban, illetve egyes kiallitasi helyekre rakér-
dezve azt prébalta felmérni, megértette-e a kiallitast. ElGszor szerepel latogatdfelmérésben
az ugynevezett ,fantaziautazas” — vizsgalat, amelyet iskolai osztalyokkal folytattak: a
gyerekeknek képeket kell késziteniiik a kiallitason is latott témaban —, melynek az a célja,
hogy felderitse, mennyire alkalmazzak ehhez a kiallitasban latott képi, illetve tartalmi in-
formaciét. A mGzeumlatogatas utan 12 héttel kovetkezik egy Gjabb, kérdGives felmérés,
amely a latottak rogziilésére, a kiallitas igazi hatasara kivancsi. Noha a felmérések kiér-
tékelése még nem fejez6dott be, az mar vilagosan kiderdil, hogy 6kolégiai kiallitasok ese-
tén a latogaté elgondolkoztatasa és kornyezetvédelmi aktivitasra késztetése nem érhet6
el az elrettentés eszkozével: egy, az (iveghazhatasrol szo6l6 kiallitas felmérése azt bizo-
nyitotta, hogy a sokkol6 hatas inkabb a negativ jovokép és egyfajta passziv rezignacié
iranyaba hat — tehat semmiképpen sem éri el a kivant célt.

Az utdbbi néhany év egyik legnagyobb szabasu latogatofelmérésérdl Ulrike Buhl cikke?
ir 0sszegzést. Stuttgart két legjelent6sebb mizeumaban, a Linden Mdzeumban
(Staatliches Museum fiir Volkerkunde) és a Staatsgalerie-ben végzett parhuzamos kér-
déives felmérés azonos idGszakban, ugyanazzal a mddszerrel és céllal késziilt, igy az
eredmények parhuzamba allithaték. Az 1994 marciusa és 1995 janiusa kozott, a 13 év
feletti, egyéni latogatok korében végzett felmérés a kérdGives kikérdezés mddszerével
készilt, minden 3., 5. és 10. latogaté megkérdezésével. A kérdGives felmérés a latogatok
szociodemografiai adatai (életkor, nem, lakéhely, képzettség, foglalkozas) mellett kitért
a mlzeumlatogatas gyakorisagara, kereteire, az eltér6 mazeumtipusok iranti érdekl6-
désre, felmérte a latogatas id6tartamat, a megtekintett kiallitasok témait, illetve arra volt
kivancsi, igénybe vette-e a [atogaté a mizeum altal kinalt alkalmakat (vezetés, el6adotér,
kavézo, museumshop). Emellett a mdzeumba latogaté csoportokrol is késziilt felmérés,
valamint a mazeumok kinalta rendezvények (el6adasok, koncertek, folklérbemutatok,
multimédia) latogatottsagarél. A felmérés mindkét miazeum szamara fontos eredmé-
nyeket hozott, hiszen egészen pontos képet kaphattak a latogatokrol, érdeklédésiikrol
és viselkedésiikrdl. Emellett a két mazeum kozti kiilonbségek is jol megmutatkoztak: mig
a Linden Mizeum latogatoi kozott tobb a csaladi kotelékben (altalaban gyerekekkel) ér-
kezd, tobb az elsé latogatd, féként a varosbol és kornyékérdl érkeznek, és a latogatodk
egyenl6 aranyban alsé-, kozép- vagy fels6fokl végzettségiiek, a Staatsgalerie latogatoi
inkabb egyediil vagy hazastarssal érkeznek, a latogatdk legnagyobb része fels6foka vég-
zettség(i, gyakori mizeumlatogatd, és nagyobb a tavolabbi orszagrészbdl, illetve kiil-
foldrol érkezettek aranyais.

Mig a latogatokutatas elsésorban nagy mizeumok és latogatéik kapcsolatat vizsgal-
ja, a kis mizeumok latogatottsagarél csak a legutébbi id6kben késziilnek felmérések. A
frankfurti egyetem néprajzos hallgat6i harom szemeszteren keresztiil ismerkedtek a
latogatdkutatas modszereivel és eredményeivel, és Bad Orb, hesseni fiirdGvaroska mu-
zeuma kapcsan a gyakorlatrél is képet nyerhettek. A 24 pontos kérd6iv a mizeum lato-
gatottsagarol, ismertségérdl, illetve a latogatok szociodemografiai adatairél és ,,muze-
umbarat” hozzaallasarél kivant informacidkat szerezni.> A korszer(i kivanalmaknak
megfelelGen a latogatdkutatas ,,nemlatogatd-kutatassal” parosult.® A kivalasztott hely
érdekes kiindulépontnak bizonyult: noha a mdzeum az utébbi években tobb j allando
kiallitast nyitott, [atogatottsaga néhany év alatt 6300-rél 2000-re esett vissza, pedig a



tizezer fGs varosi lakossag mellett a gyégyfiird6 vendégkore (1996-ban 800 ezer fizetett
éjszaka) is a potencialis latogatokorhoz sorolhatd. Csak a szervezeti és személyi hia-
nyossagokkal, illetve a megfelel6 marketingtevékenység elmaradasaval magyarazhaté-e
a mazeum alacsony, egyre csokkend latogatottsaga? Erre a kérdésre kereste a valaszt a
felmérés. Noha a megkérdezettek 37 szazaléka nem tudta, hogy Bad Orbban mizeum
is m{ikodik, a nem megfeleld tajékoztatas nem egyeddili oka a latogatok tavol maradasa-
nak. A megkérdezettek nagyobb felét nem is érdekli a mizeum: 6k altalaban idGs, mo-
bilitasukban korlatozott fiirdévendégek, akik a varost egészségiigyi okok miatt keresik
fel, altalaban alacsony képzettség(i, ,mazeumidegen” mili6bél érkeznek. Erdekes, hogy
a latogatas elutasitasa mellett a megkérdezettek 89 szazaléka azért fontosnak tartja, hogy
Bad Orbban mdzeum is van.

Az 1970-es évektdl egyre tobb szé esik a mizeumok tarsadalmi szerepérél, demokra-
eltolteni szabad idejét. A mizeumok maguk is keresik helyiiket és szerepiiket ebben az dj
helyzetben; a mai kulcsszavak: ,latogatoorientaltsag” és ,,mizeummenedzsment”. Fon-
tos azonban, hogy a mizeum voltaképpeni feladatatél ne tavolodjon el: attél, hogy erede-
ti targyak kiallitasaval részt vegyen a tudas- és értékkdzvetitésben. Amin mindenképpen el
kell gondolkozni, az a kozvetités mddja lehet. Az utdbbi években megnott a vizualitas sze-
repe. Annyi vizualis benyomas ér benniinket, hogy az ingerek nagy részét nem is alakit-
juk atinformaciéva. A mizeumlatogatas is egyfajta kulturalis ,,window-shopping”-ga vilt,
a mondanivalé nem minden esetben jut el a latogaté tudataig. Margret Wiese cikkében’ a
tapasztalatszerzés mas maodjait is beépitené a mazeumi kézvetitdmunkaba, hisz mig a
latottak 20 szazaléka rogziil emlékezetiinkben, addig a tetteinknek 90 szazaléka. Mint a
gyerekek korében végzett mazeumi programok tapasztalatai is mutatjak, a manualitas, a
targyak megérintése, az aktivitas sokkal hatékonyabban képes ismereteket kozvetiteni.
Mindez persze nem mehet a miitargyak védelmének rovasara — az a fontos, hogy a kialli-
tasok eseménytelenségét gy6zziik le, a latogatdnak esélyt kell adni arra, hogy valodi isme-
reteket szerezhessen, részvételével atérezhessen egyes folyamatokat.

A muzeumoknak a nyilvanossag eléréséhez olyan 0j kihivasokra is felelniiik kell, amilyen
napjainkban az Internet. A németorszagi tipikus Internet-hasznal6 20 és 29 év kozotti,
diplomas, a legjobban keresé réteghez tartozik — azaz olyan publikum, amely a mdze-
umlatogatasban is élen jar. Az internetes megjelenés mellett szamos érv szél: segitsé-
gével a mizeumok ismertségiiket ndvelhetik, méghozza kozvetitd intézmény nélkiil, és
avisszajelzés is azonnali. Maria Winter cikkében® a német mazeumok internetes jelen-
létét tekintette at. Az alapinformaciodk (cim, nyitvatartas, kiallitasok, rendezvények, be-
lépddij) kozlése mellett egyre inkabb megjelennek a képek is — altalaban kiallitasokrol,
kiemelked6 m{itargyaikrél. Az Internet lehetG6ségeit jobban kihasznalja a ,,virtualis kor-
séta”, amelyet targy és informacio idealis kombinaciéja alkot. A mGzeumok internetes
jelenléte nem feltétleniil hoz magasabb néz6szamot, de mindenképpen a korszer(, in-
teraktiv kommunikacié eszkoze. Az Internet azonban 6nmagaban is képes egyfajta ,,mu-
zeumot” alkotni: jo példa erre az osztrak egyetemistak altal Iétrehozott Gigynevezett
Lvirtualis tajmazeum”, amelyet a vilag barmely tajardl a rakattinté érdekl6d6 a megadott
témakban adatokkal, képekkel bévithet.

Hogyan hasznalhatok fel a latogatékutatas eredményei sikeres reklamkampany lefoly-
tatasaban? Wolfgang G. Gettmann cikkében® a Diisseldorfi Természettudomanyi Mize-
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um és Allatkert latogatottsagi adatai alapjan ramutatott, hogy annak a sikeres intéz-
ménynek is, amelyik nyitasa évében egymillié latogatét fogadott, néhany év utan a lato-
gatottsag visszaesésével kellett szembenéznie. Egy komoly kérdGives felmérésre tamasz-
kodva, annak eredményeit felhasznalva igen eredményes reklamhadjaratot folytathatott
—elsGsorban a latogatéfelmérések eredményeibdl megismert célcsoportok igényeihez,
izléséhez igazitva azt.

A nagy mizeumok stratégiajatol és lehetGségeitdl persze jelentGsen eltér az, ahogyan
a kisebb varosi mazeumok, gy(ijtemények a latogatottsag emelését elérhetik. Miinnerstadt
példajan Karoline Knoth felvazolja,'® hogy az igen sz(ikos koltségvetéssel miikodd mize-
um, ahol egyetlen tudomanyos munkatarsat foglalkoztatnak 26 éraban, a lakossag, ko-
zOnség egyiittmiikodésével épiti tjabb kiallitasait. A kornyék épitészeti kézmiivességét
bemutaté kiallitasban a varos néhany vallalkozoja, épitési cége nydjtott segitséget, a la-
kossag szélesebb kore aktivizalodott a ,,gy(jt6szenvedély”, illetve a ,,jaték-emlék” kiallita-
sok épitésében/rendezésében. A kiallitasszervezésnek ez a modja persze veszélyeket is rejt
magaban, az eredmény nem minden alkalommal lathaté el6re. Az a tény azonban, hogy
széles kozonség vesz részt a kiallitasszervezés, -rendezés munkafolyamataban, a maze-
um jovGje szempontjabodl is fontos kommunikaciés csatorndk kiépitését teszi lehetévé
amellett, hogy rossz anyagi koriilmények kozott is jarhato utat jelent.

A Steinheimi Kastélymuizeum,'' amely regionalis storténeti mdazeumot és helytor-
téneti gylijteményt rejt magaban, a gyerekcsoportok, iskolak szamara szervezett ma-
zeumpedagdgiai munkaval érte el, hogy a mizeumnak az iskolak, sziil6k, gyerekek ré-
vén széles torzskozonsége alakult ki. A kovetkezetes gyermekcentrikus mizeumpeda-
gogiai munka mellett azonban egyre inkabb megfogalmazédik az igény a felnGtt latogatok
becsalogatasara is.

Ismét mas utat valasztott Hofheim am Taunus 1993-ban alapitott varosi mizeuma.'?
A muzeumalapitas kezdetén széles kor(i felmérést végeztek a potencialis latogatok koré-
ben. Az 6 elvarasaik, igényeik, valamint a megorokolt gy(ijtemények adottsagait figyelembe
véve olyan hossz( tava gy(ijteményi koncepciot alakitottak ki, amely megnyirbalt koltség-
vetési lehetGségek kozott is elsGséget élvez. Emellett felmérték a kornyék mizeumait, hogy
kideritsék, milyen profil kialakitasa lehet a legcélratorébb. Mint azt Eva Scheid hangsulyoz-
za: a mizeum koncepcidjanak a reklamtevékenységben is hangstlyosan meg kell jelennie —
a latogatdénak tudnia kell, miben kiilonb&zik a mizeum mas hasonlé intézményektdl.

Mas kérdéseket és modszereket vet fel a szabadtéri néprajzi mizeumok és a k6zon-
ség kapcsolata. Ha a miizeum a tarsadalom szabadidGpiacan egyre jelent6sebb részt ki-
van venni, a szabadtéri néprajzi mizeumok esetén is végiggondolandé, hogy a latoga-
tészam novelését megcélzo intézkedések megvaldsithatok-e a szakmai munka szinvo-
nalanak fenntartasaval, avagy a szabadtéri mizeumok a szabadidGpark, egyfajta
Disneyland iranyaba mozdulnak-e el. Az a latogatdi igény, hogy targyak helyett az Gket
hasznal6 emberr6l kapjanak tobb informaciot, egybeesik a néprajzi kutatas iranyaval: az
egykor a népi épitészet taji megoszlasanak bemutatasara létrehozott szabadtéri népraj-
zi mizeumokban egyre inkabb az életmdd, életviszonyok bemutatasa kerdil el6térbe. Az,
hogy hogyan dbrazolhato, jelenitheté meg az egykori lakok élete, fontos modszertani
kérdéseket vet fel. Az 1970-es években az Egyesiilt Allamok néhany szabadtéri mazeu-
maban korabeli ruhakba 6lt6z6tt szinészek jatszottak el az egykori lakok életét —a meg-
jelenitéshez a torténeti alapot a fennmaradt nagyszamu naplé jelentette. Ez a médszer



Eurépaban valészin(ileg nem alkalmazhaté. Az arnhemi szabadtéri néprajzi mizeum
(Hollandia)'? kisérletként életnagysagu babuk bedltoztetésével idézi fel az egykori lako-
kat: a sorozében férfiak tilnek, illetve az egyik haz kis kamrajanak ablakan bemaszo fiatal
férfi és az 6t var6 né figurajaval a muzeologusok a szeretd éjjeli latogatasat idézték meg:
Az életszerliség megjelenitésére bizonyos illatok, szagok is alkalmasak (ezt a médszert
a falusi mosoda épiiletében alkalmaztak), mas esetben erre a targyak 6nmagukban is
alkalmasak (Ginnepi ebéd utani allapotot idéz6 asztal). Fontos a helyes aranyok, a mér-
tékletesség elvét kovetve az extrém megoldasok elvetése — igy a latogaténak az az érzése
tamad, mintha a gazda visszatért volna a hazaba.

A latogatokkal valé intenziv kapcsolattartast tekinti a jovo atjanak Beuren 1995-ben
megnyilt szabadtéri mdzeuma.' Egyrészt széles programkinalattal, mizeumpedagogi-
ai munkaval prébalja latogatéit megnyerni és a miizeumhoz kapcsolni, masrészt a gya-
kori felmérések segitségével a latogatdk igényeit és elvarasait megismerve kivanjak a ma-
zeum életszer(iségét novelni: a latogatok kérésére haziallatokat szereztek be, korabeli
konyhakerteket telepitettek, illetve névelték a kézmiives-bemutatok szamat. Werner
Sasse,'> a Hohenloher Freilandmuseum munkatarsa azonban arra figyelmeztet, hogy
az életszer(iség bemutatasaval is vigyazni kell: nem szabad, hogy a latogat¢ altal elvart
romantikus kép, a hangulat- és idillkeresés téves ismeretek rogziiléséhez vezethessen.
Az épiiletekben kihelyezett szoveg szerepe az informaciokozlésen kiviil éppen az, hogy
ezt a hangulatot megtorve tudatositsa: a latogatok mizeumban vannak. Nagyon fon-
tos a latogatok informacidszerzésének iranyitasa: az utdbbi évek pozitiv tapasztalatai
kozé tartozik, hogy a megfeleld informaciok segitségével a latogatd a nagygazda-kultira
mellett egzisztald szegénység jelenlétét is megértette. Emellett aktivitasra 6sztonzo
programokkal a tanulasi folyamat, a pontosabb informacidszerzés befolyasolhato: az egyes
munkafolyamatokban val6 részvétel ugyanis olyan kérdésekre 6sztonéz, amelyeket a la-
togato kiilonben nem tenne fel.

A 25 éve fennallé Bad Sobernheim-i szabadtéri néprajzi mGzeum szamos latogaté-
felmérést végzett, amelybdl kit(int, hogy igen nagy igény mutatkozik az élményszer(
bemutatdsra. Klaus Freckmann'¢ azonban arra figyelmeztet: ha szakmailag a legkisebb
kétely is felmeriil, nem szabad engedni a nyomasnak. Igy példaul a mazeum nem lehet
kerete a viseletbe 6lt6zo6tt egyiittesek bemutatkozasanak, ha a viselet abban a forma-
ban, ahogyan az egyesiiletek felélesztették, nem létezett.

Dieter Kauss'” Gutach szabadtéri néprajzi mizeumanak latogatottsaga kapcsan azt
fejtegeti, hogy az intenziv mizeumpedagdgiai munka ellenére a latogaték szama nem
feltétleniil emelkedik vagy stagnal. A latogatészam novelésének igénye a szabadtéri nép-
rajzi mizeumokat a szabadid6parkok iranyaba sodorhatja. A legbiztosabb — bar hatasa-
ban nem azonnal lemérhet6 — médszert a szakmai munka erGsitése jelentheti: az jabb
kutatasok segitségével nyert informaciok kozvetitése hat a latogatodkra, hosszu tavra képes
megnyerni 6ket.

A ballenbergi'® (Svajc) szabadtéri néprajzi mazeum latogatdkutatasi eredményeit
elemezve Christian Siedler szintén a szakmai munka els6dlegességét hangstlyozza: a
nagy tetszési indexszel m{ikddé mizeum latogatottsaga éves szinten kiegyenlitett; nem
befolyasoljak jelent6sen sem az idGszaki kiallitasok, sem a kedvez6tlen idGjaras. A tudo-
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manyos igénnyel felépitett mizeumot nem szabad atalakitani, megvaltoztatni az eset-
legesen felmer(il6 latogatdi kivansagoknak engedelmeskedve.

A szakmai munka hianya az, ami a Németorszag 4j tartomanyaiban a fordulat utan
alapitott kis mazeumok jovéjét megkérdGjelezheti,'® sok esetben nem miikddnek a
muzeumi alaptevékenységek sem. A kis helyi mizeumok komoly nehézségekkel kiizde-
nek a régebbi tartomanyokban is: a mizeumok helyzetét felvazold, kissé indulatos cik-
kében Werner Loibl a jov6t a szakmai munka, komoly kutatéi bazis kiépitésében jeloli
meg.?® Ezek a problémak azonban mar a kétet eredeti tematikajatél tavolabbra vezetnek.
Felvetnek azonban olyan kérdéseket, amelyek azt mutatjak: a mizeumok helyzetét, funk-
ciéjat ismét végig kell gondolni — és nem csak a latogatottsag adatait figyelembe véve.
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20. Werner Loibl: Provinzmuseum und Museumsprovinz. ,,Heimatkultur” in der erfolgsorientierten
Marktwirtschaft. [. m. 125-138.



VEREBELYI KINCSO

»Les bijoux traditionnels francais”
kiallitas

Musée National des Arts et Traditions Populaires,
1998. november — 1999. februar

" A hagyomanyos francia bizsu” cimmel rendezett kiallitast Parizsban a Musée des Arts
et Traditions Populaires (MNATP) 1998-99 telén, néhany mas kiallitassal egy id6ben. A
francia nyelvben jobban érz6dik a kiilonbség, mint a magyarban a nemesfémekbdl, dra-
gakovekbdl késziilt ékszer és az ezek utanzataibol 6sszeallitott bizsu kozott. Az ékszer—
bizsu ellentétpar az elit—népi, illetve —népszer( ellentétparnak is megfeleltethetd, els6-
sorban szociologiai aspektusokra utalva. A ,,bijou traditionnel” kifejezést magyarul csak
kordlirni lehet, mivel a ,,népi ékszer” nem pontos megfelel6je, hiszen annal tagabb érte-
lemben vett, szélesebb tarsadalmi rétegek altal kedvelt ruha- és testdiszekrdl van szé
adott esetben. Ezért az alabbiakban idézé&jelbe téve hasznaljuk — jobb hijan — a ,,népi
ékszer” kifejezést.

A kiallitasra Monique Poulenc és Anne-Michele Margerie hasonlé cimmel katalogust
jelentetett meg. A katalogus nem a kiallitas, hanem az MNATP ,,népi ékszer”-gyfijte-
ményének jegyzéke. A kotetben a szokdsos bevezets mellett az emlitett gy(ijtemény
rovid torténete és a ruha- és testdiszek el6allitasaval foglalkozo kis iparm{ivészeti miifaj
néhany lapos jellemzése kapott helyet. Ezt koveti a 966 darabbdl all6 gytijtemény kata-
légusa, egy valogatott irodalomjegyzék és a szakszavak magyarazata.

A katalégus igazi cataloque raisonné, azaz a targyi anyag tipusokba rendezett felso-
rolasa. Minden tipust rovid jellemzés illet, amit a targyleirasok kovetnek. A targyaknal —
kilon katalégusszam alatt — feltiintetik a targy nevét, mazeumi leltari szamat, anyagat,
méretét, leirasat, a készités idejét, helyét, modjat, a hasznalat helyét, valamint a targy
megszerzésére, valamikori kiallitasara, irodalmi emlitésére vonatkozé adatokat és a targy
fényképét.

A targyi vilag bemutatasanak, leirasanak Franciaorszagban oriasi hagyomanya van.
Mar D’Alembert és Diderot Enciklopédidja el6tt az Academie royale des Sciences, azaz a
korabeli tudomanyos akadémia jelentette meg Description des Arts et Métiers cim alatt
1761 és 1789 kozott a mesterségek és mivészi iparok leirasait | 13 flizetben. A francia
forradalom ideje alatt adtak kozre az Instruction sur la maniére d’inventorier et de
conserver, dans toute ['étendue de la République, tous les objets qui peuvent servir aux
arts, aux sciences et a [’enseignement cim( utasitast, amelynek — tébbek k6z6tt — az volt
a célja, hogy a targyak leirasanak médszere és nyelvezete egységes legyen.

Napjainkig a muzeoldgia — és nem csak a muzeolégia — egyik legfGbb célja, értelme,
igazi szellemi probatétele egy-egy targy vagy targykor kataldgusanak osszeallitasa. Ha el

Tablo

163



Tabls

164

is tekintek a muzeoldgia klasszikusai munkainak felsorolasatdl, itt mégis meg kell emlite-
nem Catherine Arminyan és Nicole Blondel 1984-ben kiadott Objets civils domestiques.
Principes d’analyse scientifique cim{i munkajat, vagy az MNATP haztartasi eszkozoket,
viseleteket, néprajzi fotdkat tartalmazo gy(ijteményeinek katalégusait, amelyeket most
ez alegutdbbi , ékszer”-katalogus folytat.

A tudomanyos kihivas itt is, mint szokasosan, lényegében az, hogy az alapanyaga-
ban, technikai kivitelezésében, formaiban rendkiviil gazdag targyegyiittest a katalogus-
szerz6k gy rendezzék tipusokba, hogy ezek mellett megjelenjen a funkcié és a hasz-
nalat vagy — P. H. Riviere szép kifejezésével élve —, a , targy liturgiaja” is. Esetiinkben a
diszitd jelleg(i ,,ékszerek”, az 6ltozetkiegészit6k és a bizsu-o6rak az elrendezés alapkate-
goriai; ezeken beliil valosul meg a targyak tovabbi tipizalasa: fej- és hajdiszek, nyakékek,
karkotdk, fliggok stb.

A kiallitas visszafogottan valogat a katalogus altal atfogott tipoldgiai gazdagsagbdl.
Hatarozottan kinal fel néhany karakteresen jellemzett megkozelitési lehetGséget. Ez azt
jelenti, hogy a kiallitas a latogatot olyan partnerként kezeli, akinek van fogalma arrol,
hogy az ,ékszer” gazdag jelentéstartomannyal rendelkezé targyféleség. A mintegy tu-
catnyi vitrin mindegyike nem is bemutat, hanem utal egy-egy jelentéstartomanyra. Ez a
kiallitas most nem vallalja fel a francia népi ékszerek taji tagolédasanak bemutatasat, mivel
ilyen jelleg( kiallitasok mar voltak 1992-ben és 1997-ben. Itt és most csupan harom vit-
rin és néhany festmény mutat ra arra, hogy a 19. szazadban Franciaorszag néhany vi-
dékén még hordott népviseletek tartozéka volt az ékszer-bizsu is. Normandia, Provence,
Auvergne jellegzetes anyagokat, technikdkat, tipusokat és formakat hasznalt és tett
népszer(ivé. Egy-egy vitrin kiemelten foglalkozik a fokuszba allitott problémaval. Igy a
technika keriil el6térbe ott, ahol az émail (zomanc)-technikaval diszitett darabok kapnak
helyet, az anyag pedig ott, ahol a koralbdl vagy a hajszalbél késziilt karkotdk, lancok,
gy(ir(ik lathatok. A formdk gazdagsagabdl a rendez6k a szivet emelik ki, nyilvan szimbo-
lum volta miatt. A ruhakiegészit6k esetében — kapocs, csat, t{izé — a funkcié a hangsa-
lyozott. Kiilon tarlot — az egész kiallitas falba illesztett tarlokbol all — kaptak a gyasz
alkalmaval hordott ,,ékszerek” és 6ltozetkiegészitok, és kiilon tarlot a 20. szazad elejétdl
els6sorban varoson divatba hozott ,,port bonheur”-6k, szerencsét hozé fityegék, amu-
lettfélék. A kiallitas egyik tarlé6témaja az, hogy az |. vilaghabor( idején a katonak altal
hasznalt targyakbol hogyan és milyen ,ékszereket” lehetett elGvarazsolni. Egy masik
nagyon 6konomikusan bemutatott aspektus pedig az, hogy az ékszer-bizsu divat koz-
pontja, a mintat és mércét adé mihelyek otthona azért Parizs volt és maradt.

Természetesen a vitrinek tematikajat megado feliratok, a targyakra vonatkozo leira-
sok mogott az ismeretek gazdag tarhaza rejlik. Itt nem félnek attol, hogy a szoveg tul-
beszéli a targyat, mert valahogy pontosan eltalaljak azt, hogy mir6l és mennyit kell
mondani, és mi az, ami a tarlok be- és elrendezése révén ugyis kidertil.

Példaként itt a hajbdl késziilt lancokat, karkotoket, gy(ir(iket emlitem. Néhany szép
valtozat keriilt csupan az iiveg mogeé, sok és sokféle azonban az az informacid, amit
roluk és altaluk megkaphatunk. Megtudhatjuk, hogy a 14. szazadban emlitenek el6sz6r
hajbél késziilt ,,ékszert” francia nyelv(i szovegben, hogy Maria Antoinette-nek volt egy
kedves haj karkotGje, és egyébként Joséphine csaszarné hozta divatba ezt a bizsufélét.
Egyébként, amint azt az arukatalégusok mutatjak, a 19. szazad végén minta utan pos-
tan is rendelhetett Parizsbél hajbdl font lancot, gy(ir(it az, akinek ez volt az 6haja.



A kiallitas rendezésében egyébként semmi kiilonosen latvanyos, meghokkento elem
nem volt. Mondhatni, az unalomig ismert mizeumi eszkdzoket vették csak igénybe:
tarlo, vilagitas, felirat — semmi tobb.

Amiennél tobb, az a kiallitas a maga valogatasaval, a targyak révén kifejezett elgon-
dolasaival. A katalégus — 400 oldalon — nem kelléke, hanem alapja a kiallitasnak.

Tablo

165



RADULY EMIL

Tabls

166

Virtualis miizeum CD-ROM-on

Pierre L. Jordan — Bo Vasted: Arman, collectionneur
d’Art Africaine. HyperVision — ARTE Editions, 1996.

Arman, kortars francia miivész 300 darabbdl allé afrikai gy(ijteménye 1997 februar-
jaban jelent meg Pierre L. Jordan (Franciaorszag) és Bo Valsted (Dania) CD-ROM-jan. A
virtualis mizeumok mifajaban nem ez az elsé alkotasuk. Jordannak 1994-ben az AMAVI
(Associaton Méditerannéenne d’Anthropologie Visuelle — Marseille) kiadasaban ,Le
Multimédianthope” cimen készitett munkaja hatnyelvd, interaktiv néprajzi multimédia-
kiallitas volt. A kovetkezs évben, 1995-ben jelent meg kozos CD-ROM-juk, a ,,Le Musée
en Poche”, amely mar tudatosan egy virtualis mazeumi kiallitds, és a marseille-i MAAOA
(Musée d’Arts Africains, Océaniens et Amérindiens) anyagat tartalmazza. Pierre L. Jordan
antropolégus, aki a marseille-i Centre Européen de Recherce et Développement Multimé-
dia igazgatdja is egyben, illetve alkototarsa, Bo Valsted, a CD-ROM-ot kiadé HyperVision
multimédia szakértGje, tudatosan keresik az 6sszetett vizualis eszkozrendszerek alkal-
mazasi lehetGségeit. A MAAOA szamara fejlesztették ki tobbek kdzott a bemutatasra
szant m{targyak virtualis manipulalasanak lehet&ségét is, amely latvanyosan mutatko-
zik be az ,, ARMAN, collectionneur d’art africaine” cim( alkotasukban.

A ,virtualis mizeum” vagy ,,virtualis kiallitas” kifejezésen altalaban a multimédia-
eszkozok lehetGségeit felhasznald szamitégépes bemutaté alkalmazasokat értjiik. Az
Arman-gy(ijteményt tartalmazo, francia, angol és német nyelvii CD-ROM talan mar meg
is haladja ennek a még altalanosan ismertté sem valt m{ifajnak a hatarait: 6nallé6 miivé-
szeti alkotasnak tekinthetjiik. A m{ egyik vonulata Armannak (az Ggynevezett ,,(j re-
alizmus” stilusiranyzat egyik (ttor6 szobraszm{ivészének) sajatos megkozelitésii refle-
xioit tartalmazza (szévegben és hangban) a fekete-afrikai szarmazasu targyak (fétisszob-
rok, maszkok, egyéb figuralis abrazolasok) kapcsan. Harom miivészettorténész (Olivier
Cena, Alain Nicolas, Jacques Kercache) kis tanulmanyokban elemzi az afrikai m{ivészet
olykor meghatarozo hatasat az eurdpai képzomi(ivészet altalanos fejlédésére, egyes ki-
emelkedd alkotok munkassagara. A miivészettorténeti kommentarokat tekinthetjiik egy
kiilonleges ,tarlatvezetésnek” is a virtualis mizeumban.

A CD-ROM gerincét azonban mindenképpen a miitargyak jelentik, amelyek Arman,
Corice Arman és az Arman Alapitvany gy(ijteményébdl szarmaznak. A 300 targy meg-
tekintését és a kapcsol6dé kozvetlen informacidkban valé navigalast azzal is elGsegiti a
program, hogy névre sz6l6 naplét készit a gazdag illusztracids anyagban bongész6 ,,ma-
zeumlatogatd” mar bejart atjarél. Erre sziikség is van, annak ellenére, hogy a menii-
rendszerbdl kiindulva konnyen lehet targytipusonként vagy foldrajzi megkozelitésben
(orszagonkeént, illetve népenként) megtekinteni az anyagot, ugyanakkor a kivancsisag
sziikségszer(ien letériti a néz6t az el6re eltervezett Gtrol, hiszen nemcsak a kisérd szo-



vegek, hanem maguk a képek is folyamatosan felkinaljak az elagazasokat. A legvonzébb
és leglatvanyosabb a CD-n az, hogy minden egyes targyrol késziilt egy kis ,,QuickTime-
mozi”, vagyis a figuralis jelleg(i, eredetileg is ,.korbejarhat6” targyakat a képernydn a néz6
maga 360 fokban, tetsz6leges iranyban és sebességgel elforgathatja. Az ilyen médon
szinte kézben tartott szobrokhoz részletképek is tartoznak a targyleir6 alapinformacio-
kon talmenGen. A targyak valdsagos méretének vizualis elképzelését egy emberalakhoz
viszonyitva barmikor kérheti a nézd, de ennél hasznosabb a folyamatos, egyideji tajé-
koztatas a targyra, a szarmazasi helyre, népcsoportra vonatkozo valogatott szakiroda-
lomrol. Sajnos csak esetlegesen kapcsolédnak a targyakhoz eredeti helyszinen késziilt
fotok és filmek, de ezek kozott igen érdekes és korai felvételek is el6fordulnak, mint pél-
daul az Institut Lumiére 1897-es felvétele a ghanai asanti nép tancairél. A CD-ROM mar
megjelenése évében megérdemelt szakmai elismeréseket kapott (,MIM d’Or 1997,
. MULTIMEDI’ART d’Or 1997").
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E szamunk szerzdGi

ERDEI KATALIN egyetemi hallgaté (Budapest)

FOLDESSY EDINA kulturalis antropolégus, Néprajzi Mizeum (Budapest)
FUSSI NAGY GEZA afrikanista, ELTE BTK Tanszék (Budapest)

LACKNER MONIKA néprajzkutaté, Néprajzi Mizeum (Budapest)
LOSONCZY ANNA kulturalis antropolégus, professzor (Neuchatel)
RADULY EMIL néprajzkutatd, Néprajzi Mizeum (Budapest)

REVESZ TAMAS fotémiivész (New York — Budapest)

SANTHA ISTVAN kulturalis antropologus, térképész, foldrajz-hidrolégus (Budapest)
SCHLEICHER VERA néprajzkutato, Varosi Mizeum (Paks)

SZIJARTO ZSOLT kommunikacidkutato, JPTE Kommunikécios Tanszék (Pécs)
TOTH G. PETER torténész-néprajzkutato, Laczké Dezsé Mizeum (Veszprém)
VARGYAS GABOR néprajzkutatd, MTA Néprajzi Kutatdintézet (Budapest)
VARKONYI ANNA kérnyezetgazdasz (New York)

VEREBELYI KINCSO néprajzkutatd, ELTE BTK Folklore Tanszék (Budapest)
VIDACS BEA kulturalis antropolégus, New York City University (New York)
WILHELM GABOR néprajzkutatd, Néprajzi Mizeum (Budapest)
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