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Németh 1ldiko

Boszorkanyos szomszédsag. Esettanulmany egy 1630. évi
soproni boszorkanyper kapcsan

A Magyar Nemzeti Levéltar GYMSM Soproni Levéltaraban hosszu éveken keresztiil,
kivalo szakemberek bevonasaval zajlott a varosi iratanyagban a boszorkanyperekkel
kapcsolatos iratok kigytijtése, feltdrasa. Sopron szabad kiradlyi varos boszorkanyper-
anyagabol 2011-ben jelent meg a Balassi Kiadonal forraskozIl6 kotet, a szabad kiralyi
varosok boszorkanypereit bemutato sorozatban.! Jelen tanulmany egy, a korabbiakban
még fel nem dolgozott, de forrdsszinten mar kdzzétett, 17. szazad eleji soproni boszor-
kanypert kivan vizsgalni, nem csak a kdzvetlen peranyag, hanem egyéb — javarészt
a kozelmultban kozzétett — varosi forrasanyag felhasznalasaval.” A forrasszovegként
kozolt boszorkanyper az elsddleges értelmezésen til szamos mas kontextusban is vizs-
galhat6. A perszovegben leirt konkrét torténeti szal mogott tovabbi rétegek fejthetdek
fel, ezek felvillantasara tesziink kisérletet a tanulmanyban. Szandékunk szerint nem
csak egy szovevényes boszorkanyper lefolyasat mutatjuk be, hanem a hattérben zajlo
tarsadalmi-gazdasdgi pozicidharcot is, amelyben a boszorkdnyper egyfajta szelep a
meglévo fesziiltségek artikulalasara.

Mindehhez nagy segitséget nyujt egy olyan adatgazdag — és feltart — levéltar, mint
amilyen az MNL GYMSM Soproni Levéltaraban Sopron szabad kiralyi varos kora
ujkori iratanyaga. A peranyag Osszekapcsoldsa a nyomtatasban eddig megjelent adat-
tarakban megtalalhatd szdmtalan részadattal felvdzolja a tovabbi kutatasi irdanyok le-
hetdségét is.

' 2013-ban id6szaki kiallitas készilt (Toth G. Péter) Boszorkdnyok hagyatéka cimmel.

2 Sz. Kristof Tldikd 2014-ben megjelent 6sszegzé tanulmanyaban az elkovetkezendd id6szak
feladatai kozott sorolta fel, hogy az immar szép szamban megjelent forrasfeltarasok mellett sziikség
van ,,mélyfurasokra”, egy-egy peres anyag mikrotorténeti vizsgalatara is. Sz. Kristof 2014: 49.
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KULONLEGES FORRASADOTTSAGOK

Sopron szabad kiralyi varos fennmaradt korabeli iratanyaga unikalis mind adatgazdag-
sdga, mind feltartsdga szempontjabdl. Polgarkonyvek, varosi protokollumok, a bel-
varosi hdztulajdonosok évszazadokra visszamend jegyzéke, birdsagi jegyzokonyvek,
testamentumok teszik lehetové a mikrotorténeti megkozelitést: egyetlen boszorkanyper
kapcsan bepillantast engednek a varosi tarsadalom fels6 rétegének hétkdznapjaiba. Az
asszonyi vadaskodasbol, pletykabol eredd boszorkdnypert — az utokor nagy szerencsé-
jére — a férjek irasban folytattak le a varosi birosag elétt. Ez a peranyag egyben a pol-
garsagon beliili tarsadalmi fesziiltségeket is jol tiikrozi. Erdekes szila a pereskedésnek
a személyiikben nemes varosi polgarok megjelenése a varosi birdsag elott, illetve a kiil-
s0, varmegyei joghatdsdg — mint a nemesek ligyeiben illetékes birdsdg — bevonasa a per
lefolytatasaba. Egy rovid kitérdt a korabeli nyelvhasznalat is érdemel a perben: a német
nyelvii szabad kirdlyi varos polgérai a varosi birosaggal németiil, a varos a nadorral
és mas szabad kiralyi varosokkal latinul, a megyei hivatalnokok a varossal magyarul
leveleztek az ligyben. A teljes peranyag, amely az 1630. marcius 8. és 1633. oktober 17.
kozotti idészakot oleli fel, 80 hosszabb-rovidebb iratbdl all, melyeket eredeti nyelven,
rovid magyar fejregesztaval kozol a soproni boszorkanypereket bemutato forraskotet.?

Sopron szabad kiralyi varos levéltdra nemcsak rendkiviil gazdag, hanem részle-
teiben is jol rendezettnek és feltartnak mondhat6: az 1526 és 1786 kozott keletkezett
iratok ma is az eredeti mutat6 segitségével kereshetdek — darabszinten. A kozigazga-
tasi és torvénykezési iratok a korabeli szabad kirdlyi varos torténetének szinte min-
den szegmensérdl szolgaltatnak informaciot: szamos feldolgozas, forraskozlés, adattar
szliletett ezen adatokra tdmaszkodva az elmult évtizedekben. Alapvetd masodlagos
forrdsa a varostorténetnek a hajdani vérosi levéltaros, Hazi Jend 1982-ben kozzétett
adattara, amely a varosban polgarjoggal rendelkezd varoslakodkat — és amennyiben arra
adatot talalt — csaladtagjaikat sorolja fel betlirendben, 1553-t6l, az elsé fennmaradt
polgarkdnyv kezdd évszamatol egészen 1848-ig. A telefonkonyv-szeriien hasznalhato
adattar rendkiviil preciz és pontos. Hazi évtizedes gylijtdémunkdja sordn atnézte a va-
rosi tanacsi és birosagi jegyzOkonyveket, a testamentumokat és hagyatéki leltarakat,
adokonyveket, a polgarkdnyveket, és adott esetben a rendelkezésre all6 egyhazi anya-
konyveket.* Ha ehhez még hozzavessziik a haztulajdonosok kozelmultban megjelent
jegyz€ékét, amely 1325-t61 1939-ig kdveti nyomon egy-egy belvarosi haz tulajdonos-
valtasait,’ vagy akar a varostopografiat® emlitjiikk — mindezeket magunk is hasznaltuk
a boszorkanyper szerepldinek és helyszineinek beazonositasakor —, talan felsejlik az
olvasoban, hogy mennyire jol adatolt a korabeli Sopron torténete, kiilonosen mas ma-
gyarorszagi varosokkal valo Osszevetésben. Mindemellett nemcsak az immar konyv
forméjéban is hozzaférhetd adattarakra, forraskozlésekre hagyatkozhat a kutato, ha-

3 To6th G.—Németh 2011: 250-406. (A 81. iigyirat a perben leirt, sziilésnél kozremiikodé varosi
orvos, Scholtz Jeremias levele a varosi tanacshoz a balfi gyogyfiirdd gyogyhatasarol.)

4 Hazi 1982: 7-9.

5 Déavid—God-Thirring 2008.

¢ Janko—Kiicsan—Szende 2010.
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nem a 17. szazad elso felének ujabban feliveld varostorténeti kutatasaira, a kozzétett
konferenciakotetekre is.’

A TORTENET DIOHEJBAN

Bauer Orbanné és leanyainak pere 1630-ban kezd6dott.® Bauer Orban tekintélyes sop-
roni polgar volt, a halaszcéh céhmestere, 32 éven keresztiil a kiils6 tanacs tagja. Lea-
nyait modos polgarokhoz adta feleségiil: Erzsébet Schuller Timoteus bels6 tanacsos,
Judit pedig a kddarmester ¢és kiils6 tanacsos Vogel Matyas felesége lett. A mesterné
asszonyt, asszonylanyait és veliik egyiitt egy Schwartzné nevezetii asszonyt egy masik
neves ¢s tekintélyes varosi familia, a Dobnerek vadoltak boszorkanysaggal. A Bauer
Orbannéval csak névrokon nemes Bauer Mihalyné Dobner Eva nagyon nehéz sziilés-
sel hozta vilagra gyermekét. A fiatalasszony késobb azt allitotta, hogy néhany nappal
a sziilés utdn é&jjel tizenegy és tizenkettd kozott az 4gyanal kisbabdja etetése kdzben
megjelent Bauer Orbanné, és olyan zajok hallatszottak, mintha tobb asszony is lenne
vele. Hirtelen sotét lett, és a fiatalasszony meg sem tudott szolalni. Negyedora eltelté-
vel aludni probalt, ekkor a boszorkdnyok megprobaltak elvenni tole a gyermeket, de 6
nem engedte, és segitségért kialtott — ugyanebben a pillanatban tizenkettdt iitdtt az ora,
¢és a boszorkanyok zajosan eltiintek, a fény pedig Gjra felpislakolt.’

A feljelentést a megvadolt asszonyok férjei tették meg 1630 marciusaban Dobner
Eva testvére, Dobner Jakab ellen a vérosi birésag elott, mivel az a nyilt utcan tamadta
le és szidalmazta Vogel Matyast, boszorkdnysaggal vadolva meg Vogelnét és asszony-
tarsait.'” A megvadolt asszonyok férjei jonak lattak fels6bb partfogo kdzbenjarasat kér-
ni a varosi tanacs elott: grof Esterhazy Miklos nadorhoz, egyben Sopron varmegyei
foispanhoz fordultak. Idékdzben Dobner Jakab is a nadorhoz fordult, aki arra kérte a
varosi tanacsot, hogy szerezzenek bizonyitékokat az ligy tisztazasa érdekében. Mind-
két oldal a maga igazat bizonygatta, a tanacs tantik sorat hallgatta meg az eljarasban."

A torténet egyre szinesebb €s kerekebb lett; mindenki hallott valamit — a tobbség-
nek maga Dobner Eva mesélte konnyek kozott az esetet. A felsélaszl6i Pfarrkiiringerné
Magdaléna asszony a sajat miltjabol mesélt hasonlo torténetet: nagyjabol tizennyolc
évvel korabban Sopronban Brunner Gyorgynél szolgalt, akinek a felesége, Rozina
gyermeket vart. A hdz ura nem volt otthon, az asszony pedig este arra kérte a szolgalot,
hogy gytjtson gyertyat. A tlizhelynél akarta meggytjtani, amikor egy, a tlizhelyen {il§
személy megragadta a bal kezénél. Megijedt és azt kérdezte: ,,Jézusom, ki van itt?

Tagabb kontextusban, a nagypolitika sszefiiggéseiben helyezi el Sopron korszakunkra vonatkozo

torténetét az 1622. évi koronazo orszaggytilésrol a kozelmultban megjelent konferenciakotet

Dominkovits—Katona 2014.

A torténet rovid, hivatkozasok nélkiil kozolt leirasa 2014-ben megjelent a Rubicon cimii folyoéirat

OnlinePlusz feliiletén, Lackner Kristof és a boszorkdanyok cimmel (Németh 2014).

> To6th G. —Németh 2011: 280, 288-289. Az itt és a tovabbiakban idézett perszovegek Németh I1diko
forditasai.

10 Toth G.—Németh 2011: 250-252.

"' Toth G.—Németh 2011: 265.
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Kik vagytok?” Erre azt a valaszt kapta: ,,Maradj csondben, én a Bauer Orbanné va-
gyok, és négyen vagyunk itt. Ha csondben maradsz, nem lesz semmi bajod, de ha nem,
megbetegszel.” Miutan elengedték, tiiz csapott fel és meggyulladt a fény, de mar senkit
nem latott. Az asszonya tudni akarta, kivel besz¢lt, de 6 nem akarta elarulni. Végiil,
amikor a haz ura is hazatért, kiszedték a szolgalobol a torténteket, aki hamarosan na-
gyon megbetegedett és meg is némult egy idére. 12

Dobner Eva ségornéje, Fuchs Ulrikné Bauer Anna is 6sszetiizésbe keveredett Ba-
uer Orbannéval, olyannyira, hogy a Kis Pdcsi utcaban a két asszony sz6 szerint dssze-
verekedett, és Bauerné letépte Fuchsné fejkotojét.!

Juniusban mar odaig jutott az iigy, hogy Bauernét és leanyait fogsagba vetették.
Bauer Orban kérte a borton enyhitését, a tanacs tudomasul vette a kérelmet. Annyit
még ravezettek az iratra, hogy ki kell deriteni, ki az artatlan, a biinost pedig meg kell
biintetni, azonban a tanacsnak mas iigyekben is hataroznia kell, ezért legyenek a felek
tovabbra is tiirelemmel. Ugyanezen a napon Lackner Kristof polgarmester részletesen
beszamolt Esterhdzy nddornak az eljarasrol. Lackner azon a véleményen volt, hogy Ba-
uernét kinzasnak kéne alavetni, inkabb szenvedjen egy személy, mint az egész varos.'*

Apletykat mar nem lehetett megallitani: Rupoldt Gydrgy kiilsé tandcsos a varmegye
fo- és alszolgabiraja eldtt azt vallotta, hogy a kislanya egy masik kislannyal, Schuller
Timoteus lanyaval jatszott a Szent Mihaly dombon, a kdves uton (,,am Pflaster”), aki
azt mesélte, hogy ismer egy kovet és egy olyan vardzsigét, amelytdl annyi patkany és
egér bujik el6 a markabol, amennyit csak akar.!> Vélhetéen a kislany azonos Bauer Or-
banné unokajaval, Schuller Timoteus Maria nevii leanyaval, aki tizenkét évvel késobb,
1642-ben ugyancsak a boszorkdnysdg vadja ellen volt kénytelen védekezni a varos
torvényhatosaga el6tt.'® Vallott arrol is, hogy egy nala dolgoz6 napszamosnd mesélte:
egy tarsndjiik Bauer Orbannénal dolgozott, és amikor a napi munkdja utan a gazda-
asszonyt kereste, csak egy fekete kutyat talalt a konyhaban, és amikor kicsit késébb
visszatért mar nem volt ott a kutya, csak egy fekete emberke, aki elkiildte 6t, mondvan
hogy Bauerné nincs otthon.!”

A perben a Dobner Eva sziilésénél szintén jelen 1évé cselédasszony is vallomast
tett. Amikor asszonyanal, Bauer Mihalyné Dobner Evanal megindult a sziilés és alla-
pota rosszabbodott, Margit cselédet elkiildték Dobnernéért, az asszony anyjaért, elhiv-
tak Scholtz Jeremias varosi orvost és Trifusznét, a babaaszonyt. Ejszaka volt, befiitot-
ték a sziil6 n6 szob4jat, amitdl a pitvarban is nagy vildgossag volt. Amint Margit cseléd
a szlild n6hoz a szobaba igyekezett, a tornacon elallta az utjat harom feketébe 61t6zott
nd, Bauerné és a leanyai, ¢és a keziiket nyujtogattak felé, nem akartdk tovabb engedni.
Nagyon megijesztették, azutan eltlintek, Margit cseléd pedig a nagy ijedség miatt egy
hét mualtan komoly betegségbe esett.'®

12 T6th G.—Németh 2011: 282.
13 Toth G.—Németh 2011: 302-303.
14 Téth G.—Németh 2011: 289-290.
!5 Toth G.—Németh 2011: 297.
16 Toth G.—Németh 2011: 419-440.
17 Téth G.—Németh 2011: 310.
18 T6th G.—Németh 2011: 298.
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Az eljaras soran felkérték Obele Janos Gydrgy varosi orvost, hogy ellendrizze a
fiatalasszony allitasait. O két héttel a sziilés utan vizsgalta meg Dobner Evat, és alli-
tolagos bantalmazéasnak, kék foltoknak nem latta nyomat a testén, bar hangsulyozta,
hogy az ifji anya az eltelt idoben tobbszor megflirdott. Feltette azt a kérdést is, hogy
fogyasztott-e az anya a sziilés alatt alkoholt; erre nemleges valaszt kapott."

Bauer Orbanné id6kozben komolyan megbetegedett a bortdnben, a hozzatartozok
kozbenjarasara a nador utasitotta a varost, hogy az asszonyokat engedjék szabadon.
A nadori itéldmester, Hadritius Gyorgy nyomatékos fellépésére keriilt sor szeptember
végén, a szabadon bocsajtasra.?

Fél évvel késobb, 1631 marciusaban Kern Frigyes ligyvéd Bauer Orbanné nevé-
ben kartéritési igényt nyujtott be a birésaghoz — és ezzel Gjabb lendiiletet vett az tigy.
Dobner Jakab id6kdzben Gjabb és 0jabb beadvanyokkal bombézta a varosi birdsagot.
Bizonydra nem tett lakatot a szdjara, mert széksértésért kiilon biintetést is kellett fizet-
nie. 1631-ben a felperesek ligyvédjének anyjat, Kernnét vadolta meg boszorkanysag-
gal — egy korabbi, 1628-as ligy felelevenitésével. Akkor az ligyvéd anyja citalta biro-
sag elé a cselédlanyat, mert az boszorkany hirébe keverte: azt terjesztette réla, hogy a
tlizhelyen négykézlab, meztelentil 4llva bekente magat egy boszorkanyos kendccsel,
azutédn kirepiilt a kéményen. A cselédlany bocsanatkérésével végzodott ligy felemlege-
tése minden bizonnyal az tigyvéd hitelességének megkérddjelezését szolgalta.!

Bauer Orbannét Gjra letartoztattak, kinvallatasara is sor keriilt, amelyet Karaly Ist-
van Sopron varmegye szolgabiraja és két varmegyei eskiidt folytattak le. Az asszony
,»négy izben folvonvan a csigan és annak modja szerint kovekkel meg vontatvan és
eléggé kinozvan ugyis semmit sem vallott, magit minden dologban 4rtatlannak mond-
van, mind azokban az mivel vadoltatott.” Még egy alkalommal bementek hozza, hogy
ujra kikérdezzék, de mar nem merték kinozni, latvan, ,,hogy Oreg és beteges ember,
ha tovabb procedalnak az csigazassal, talin meg kezd halni az csigan”, Bauerné pedig
kitartott az artatlansaga mellett.??

Roviddel ezutan az asszonyok ligyvédje tajékoztatta Hadritius Gyorgy nado-
ri itélémestert a tanacs hatarozatarol, mely szerint Bauernét szabadon kell engedni,
Schullerné, Vogelné és Schwartzné ellen pedig megsziintetik az eljarast. Egy évvel
késébb, 1632 marciusaban kelt az a tanacsi itélet, mely szerint Bauer Orbannét 6regko-
rara tekintettel és a bortonben valamint hazi drizetben eltoltott idot is figyelembe véve
bizonyitékok hidnydban felmentették, Schullernéval, Vogelnéval és Schwartznéval
egyiitt, Dobner Jakabot pedig a bizonyiték nélkiili vadaskodds miatt megbirsagoltak.
A végleges dontésre azonban még varni kellett, az asszonyok tobbszor siirgették a
tanacsnal tigyiik lezardsat. A végitéletre 1632. juliusaban keriilt sor, ekkor kotelezték
Dobner Jakabot a perkoltség megtéritésére is.”

19 Toth G.—Németh 2011: 298.
20 T6th G.—Németh 2011: 365.
2! Toth G.—Németh 2011: 247-249.
22 Toth G.—Németh 2011: 388.
» Téth G.—Németh 2011: 398-402.
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A PER SZEREPLOI - AVAGY KI KICSODA A 17. SZAZAD ELEJI
SOPRONBAN?

Sz. Kristof [1dikd megfogalmazasa szerint a boszorkanyiildozés a kora ujkori Magyar-
orszagon elsdsorban lokalis és varosi jelenség volt.>* A boszorkanyiildozés és a helyi
eseménytorténet — amely itt specidlis szalakkal kapcsolodik a nagypolitika torténései-
hez is — szoros Osszefiiggésben allnak egymassal, és a boszorkanyiildozés mozgatorugoi
nem ¢érthetéek meg a helyi tdrsadalom sajatos viszonyainak, konfliktusos gocpontjainak
vizsgalata nélkiil. A per hatterének feltérképezéséhez elengedhetetleniil sziikséges, hogy
jobban megismerjiik a benne részt vevd személyek egyéni életutjat, kisérletet tegyiink a
személyes motivacidik megismerésére. Lényeges a per résztvevoinek tarsadalmi hatte-
re: Iényegében a varosi elit sziik koreiben zajlo pozicidharcrol tantiskodik a peres anyag.

Az alabbi tablazat a per fObb szerepldit tekinti at: a vadlé és megvadolt személyek
mellett a legfontosabb tanuk, illetve a kozépsd oszlopban az érintett hatosagi szemé-
lyek keriiltek felsorolasra. Természetesen a felsoroltakndl joval tobb tanat kérdezett ki
a birosag, az alabbiakban csak a kulcsfontossagli szerepldk kertiltek be a tablazatba.
A vadlo-vadlott viszony is forditott a valosdgban: a pert Dobner Jakab ellen Bauer
Orban csalddja inditotta. A perrel kapcsolatos dsszefiiggésben Dobnerék és tanuik a
,»boszorkanysaggal vadlo személyek és tantiik”, mig Bauerék a ,,boszorkdnysaggal va-
dolt személyek” oszlopban talalhatoak.

Boszorkanysaggal vadlo Hatosagi személyek Boszorkanysaggal vadolt
személyek és tanuik személyek
Dobner Jakab Lackner Kristof polgarmester | Bauer Orbanné Katalin
Dobner Eva (Bauer Artner Erhardt varosbird Vogel Matyasné Bauer Judit
Mihéalyné)
Schuller Timoteusné Bauer
Erzsébet
Pfarrkiiringerné Magdolna Trifuszné Graf Afra baba Ifj. Schwartz Janosné
volt cseled
Rupoldt Gyorgy Scholtz Jeremias orvos Schuller Maria (Bauer

Orbanné unokéja)

Margit cseléd Obele Janos Gyorgy orvos Kern Frigyes tigyvéd

Fuchs Ulrikné Bauer Anna
(Dobner Eva ségornéje)

1. tablazat. Boszorkanysaggal vadlo és vadolt személyek és tantik, illetve hatdsagi személyek
(az alahuzassal jelolt személyek nemesek és polgarok is egyben)

2 Sz. Kristof 2014: 35.
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A boszorkanyvadat terjeszté Dobner Jakab testvére, nemes Bauer Mihalyné Dobner
Eva nevében 1épett fel. A jomoda Dobnerek Sopron egyik legbefolyasosabb csaladja-
nak szamitottak, ekkor mar nemesi rangot viseltek. A négy Dobner fivér koziil Jaka-
bot allando elégedetlenkeddként irtdk le, élete sordn folyamatosan pereskedett, szinte
egész vagyonat peres ligyekben veszitette el. A Dobnerek tekintélyét és vagyonat az
apa, Dobner Sebestyén alapozta meg, aki véarosi jegyzOként szerzett elismerést, II.
Rudolftél maga ¢€s fiai szdmara nemességet kapott. Mind a négy fia nehéz természetii
lehetett, hiszen Gjra és Ujra eldkeriil a neviik a vérosi jegyzokonyvekben, amikor a
legkiilonbozébb ligyek miatt biintetést rottak ki rajuk. A legfiatalabb fia, Jakab is fo-
fény deriilt.>> Dobner Eva férje, nemes Bauer Mihély 1614-ben lett polgar, és 1621-t61
tagja volt a 12 f6s bels6 tanacsnak.?® Rupoldt Gyorgy sziicsmester 1623-ban, sopro-
ni polgarfitként 1épett a polgarok soraba.”” Pfarrkiiringerné Magdolna asszony illetve
Vida vagy Vidua Margit cseléd tarsadalmi statuszuknal fogva értelemszertien nem sze-
repelnek az egyéb varosi iratokban. Fuchs Ulrikné, sziiletett Bauer Anna, nemes Bauer
Mihaly nétestvére azonban igen. Fuchs Ulrik nemesi ranggal is bird gazdag kereskedd
volt, akinek onfejli viselkedése miatt tobb nézeteltérése is akadt a varosi tandccsal. A
belvarosi haza mellett a Kis Pdcsi utcaban volt majorja.”®

Ugyanakkor a masik oldalon is tekintélyes csaladok védték az igazukat. Bauer Or-
ban 1599-ben mar a halaszcéh céhmestere volt, egy évre ra pedig a kiils6 tanacs tag-
java is bevalasztottak. Neje, Katalin két leanyaval egyiitt keveredett boszorkdnyvadba
1630-ban. Bauer Judit a kiils6 tandcs tagja, Vogel Matyas kadarmester, Bauer Erzsébet
pedig Schuller Timotheus bels6 tanacsos neje volt ekkor.” Bauer Judit mar egy évti-
zeddel korabban, 1619-ben is allt a birdsag el6tt, mert egy szolgalegénnyel keveredett
blinds viszonyba.*® Vogel Matyas 1625-ben nyerte el a polgarjogot, ekkor ndsiilt el6-
szor, de 1630-ban mar masodik felesége, Bauer Judit nevében jart el a birdsag el6tt.>!
Schuller Timotheus jomaddu polgarifjiként 1614-ben 1épett a polgarok soraba, apjahoz
hasonloan belsd tanacsos lett. Bauer Erzsébet a mésodik felesége volt, gyermekeik
koziil csak Maria sorsarol tudunk egy 1642-es boszorkanyper kapcsan.®

Erdekes a negyedik asszony, ifjabb Schwartz Janosné szerepe. Ifjabb Schwartz Ja-
nos gazdag kereskedo fia volt, 1623-ban szerzett polgarjogot. 1625-ben neje, Magdol-
na panaszt tett ellene a birdsag el6tt, mivel életét nem érezte mellette biztonsagban.
Arra, hogy Schwartzné miért keriilt negyedikként a Bauer csaldd ndtagjai mellé bo-
szorkany-gyanuba, a rendelkezésre allo iratok alapjan nincs egyértelmli magyarazat.
Rokoni szalak mindenesetre az ismert adatok szerint nem kototték a Bauer csalddhoz.

» Hazi 1982: 340-342.
%6 Hazi 1982: 68.

7 Hazi 1982: 765.

* Hazi 1982: 470.

» Hazi 1982: 66.

3 Hazi 1982: 66.

! Hazi 1982: 450.

32 Hazi 1982: 831.



372 Németh Ildiko

Kern Frigyes tigyvéd 1623-ban [épett a polgarok soraba, és ugyanabban a hazban
lakott, amelyikben a Schwartz hazaspar is ¢élt. A perujrafelvétel és Bauerék kartéritési
igénye kapcsan 0 képviselte a Bauer csaladot a birdsag eldtt. Dobner Jakab bizonyara
orommel emlegette fel — egyfajta karaktergyilkossagi kisérlet gyanant — az ligyvéd
anyjanak 1628. évi boszorkanyperét. [désebb Kernnét egy szolgalolany vadolta meg,
hogy asszonya a tlizhelyen anyasziilt mezteleniil, négykézlab allva varazskendccsel
kente be magat, majd kirepiilt a kéményen. Kernné 1628-ban maga idézte birdsag elé
a szolgalojat ragalmazasért.*

A hatosagi személyek soraban elso Lackner Kristof polgarmester, vagy ahogy kor-
tarsai nevezték, a ,,sz&ép doktor”. Az aranymiives apa mellett fia, Kristof is kitanulta
az Otvosmesterséget, majd rovid grazi hazitanitoskodas utan Padudban szerzett jogi
doktori végzettséget. 1597-ben tért vissza Sopronba, két évvel késébb mar belsd tana-
csos volt. Miiveltségével kitlint kortarsai koziil, jol tudott németiil, latinul és magyarul
is. Sziilévarosdban megalapitotta a tudoméanyos akadémia gondolatdt magaban hordo-
z6 Tudds Térsasagot, rank maradt rajzai és metszetei miivészi értékiiek, latin nyelvii
iskoladramait soproni diakok jatszottak. Politikusként és diplomataként bravirosan
képviselte varosa érdekeit az orszagos politikdban. II. Matyastol nemesi rangot kapott.
Gyermekei nem sziilettek, vagyonat Sopron varosara hagyta. 1599 és 1631 kozott bel-
sO tanacsos, tobb izben varosbird, polgarmester és orszaggyiilési kovet is volt. Az ¢
politikai mitkodésének iddszakara sokdig tigy tekintett vissza az utdkor, mint a varos
»aranykorara”, gazdasagi és kulturalis viragkorara.**

A mellette varosbirdva, azaz a varos masodik szdmu vezetdjévé valasztott Artner
Erhard az egyik legtekintélyesebb, vagyonat és befolyasat harom évszazadon keresz-
tiil megdrz6 soproni csalad sarja volt. Tiibingenben tanult, de nem tudni, hogy orvosi
tanulmanyait végiil befejezte-e. Mindenesetre 1610-ben mar 6 volt Sopronban a varosi
jegyz6, 1623-t6l belsd tanacsos. Tobbszor volt varosbird és polgarmester is.*

A sziilésnél kozremilikodott a varosi orvos Scholtz Jeremias és a babaasszony,
Trifusz Martonné Graf Afra is. Scholtz Jeremids nem szerepel a varosi polgarok kozott,
de értelmiségiként tagja volt a Lackner Kristof alapitotta tudds tarsasagnak, és tarsa-
dalmi megbecsiilést élvezett. A per iddszakdban, 1631-ben kdzzétett miive a balfi viz
gyogyhatasairdl az elsé magyar nyelvii balneoldgiai tanulmany. Levelében, melyben a
varosi tandcsot tdjékoztatta Balf gydgyhatdsarol, megemlitette, hogy 1607-ben Périzs-
ban tanult.’® Tobbet tudunk a babaasszony, Graf Afra életér6l. Torténetiink idépontja-
ban mar harmadik férjével, Trifusz Marton timarmesterrel €lt. A soproni polgarleany
elso férje Florhaimer Gyorgy siitomester, korhazi gondnok ¢és kiils6 tanacsos volt, aki
a birdsag el6tt nem egyszer volt kénytelen védelmezni kikapds szépasszony felesége
becsiiletét. Afra asszony 1615-ben a varosbird feleségét vadolta boszorkanysaggal, egy
évvel késObb mar 6t rdgalmaztak boszorkanysaggal. 1619-ben 6zvegységre jutvan ro-

3 Hazi 1982: 230; v6.: Toth G.—Németh 2011: 247-249.

3 Lackner Kristof életére és a kutatasokra vonatkozoan lasd: Dominkovits 2007: 9-22., Téth 2008:
7-35.

3 Hazi 1982: 32.

3 Toth G.—Németh 2011: 406.
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vid ideig Tyll Gyorgy, majd Trifusz Marton felesége lett.’” Trifusz Marton 1625-ben
—III. Ferdinand soproni korondzasa alkalmabol — I1. Ferdinandtol nemesi cimet kapott,
de az adoményozast bearnyékolta torvénytelen gyermekének sziiletése és a borton, amit
Urhaintz David kereskedd Anna nevii 6zvegyének teherbe ejtése miatt szabtak ki ra.*

Hatosagi orvosszakértdként Iépett fel Obele Janos Gyorgy Stadtphysicus, azaz va-
rosi orvos, aki vélhetéen Jéndban tanult, nem volt soproni polgar, am értelmiségiként
4 is tagja lett Lackner tudds tarsasaganak.

SZOMSZEDSAGI TERKEP

A torténet mozgatorugdinak megértése szempontjabol nagyon lényeges a helyszi-
nek, a foldrajzi meghatdrozottsadg vizsgalata. Sopron néhany utcéra korlatoz6do sziik
belvarosa (a mai mliemléki belvaros) a torténet szinhelye, azon belill is a F6 teret a
Sépiaccal (mai Orsolya tér) osszekétd Uj utca.

A fenti tdblazat a szerepl6k lakhelyével kiegészitve sok informéciét hordoz: ki hol
lakott, milyen szomszédsagi kapcsolatban allhatott egymassal, melyik csaladnak mi-
lyen haztulajdona volt.

Boszorkanysaggal vadlo Hatosagi személyek Boszorkanysaggal vadolt
személyek és tanuik személyek

Dobner Jakab Lackner Kristof polgdrmester Bauer Orbann¢ Katalin

Uj utca 18.(1645) Fétér 7. (1600-1630) Uj u. 26. (1578 Bauer Orbdn
Elékapu 2. (1651, 1663) Fé tér 4. (1600-1630) 1629) 1632-1633

Dobner Eva (Bauer Artner Erhardt varosbird Vogel Matyasné Judit (1619)
Mihélyné) Elckapu 2.(1619-1645) Orsolya tér, a templommal
Orsolya tér 4. (1615 — 1642) szomszédos hdzhelyen

(1624-1651-1666-1693)

Schuller Timoteusné
Erzsébet

Fegyvertar utca 1. (1608—
1635) — 1642

Pfarrkiiringerné Magdolna Trifuszné Graf Afra baba Ifj. Schwartz Janosné

elso férje utan Georg Orsolya tér, Kolostor helyén
Florhammerin Uj u. 18. (1619) (1622-1631)

Trifusz Martonnal Orsolya tér
1. (1620-1645)

37 Hazi 1982: 448-449; vo: Toth G. — Németh 2011: 234-238.
3% Hazi 1982: 365.
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Rupoldt Gyorgy Scholtz Jeremias orvos Schuller Maria (Bauer
Uju. 7. (1608-1659) Uju. 7. Orbanné unokaja)
Frau Doctor Scholtzin (1637)

Margit cseléd Obele Janos Gyorgy orvos Kern Frigyes
Orsolya tér, kolostor helyén
(1631-1634-1645)

Fuchs Ulrikné Bauer Anna
(Dobner Eva sogorndje)
Uju. 22. (1620-1672-1673)

2. tablazat. Boszorkanysaggal vadlo és vadolt személyek és tanuik, illetve hatosagi személyek lakhe-
lye (az alahtizassal jelolt személyek nemesek és polgarok is egyben)*

Konnyebben érthetévé valik a tablazat, ha ratekintlink a térképre: a per szerepl6i
gyakorlatilag egymas szomszédsagaban éltek — ide értve a hatdsagi személyeket is. A
64. szammal jelolt, a mai Orsolya tér sarkan hajdanan allt hazban ¢t Bauer Mihalyné,
Dobner Eva, itt sziilte meg gyermekét és itt latogattak meg 6t az altala boszorkanyoknak
nevezett asszonyok: Bauerné és asszonylanyai valamint Schwartzné. Bauer Orbanné
alig két hazzal odébb, a 104-es szammal jelolt Uj utca 26-ban élt, ezt a hazat 6rokolte
meg férje haldla utan. Dobner Eva hazaval szemkozti oldalon, a mai Orsolya téren és
Fegyvertar utcaban lakott a tobbi boszorkany: Vogelné Judit a 23., Ifjabb Schwartzné
a 25. és Schullerné Erzsébet a 27. szdmmal jelolt hazakban éltek. Az Orsolya tér 1.
szam alatt, a 22. szdmmal jel6lt hdzban élt Trifuszné Graf Afra, a babaasszony. Ezt a
héazat 1646-t6l a Dobner csalad birtokolta. Dobner Jakab a 100. szammal jelslt Uj utca
18-ban lakott, ott, ahol Trifuszné Graf Afra kordbban els¢ férjével élt. Veliik szemkozt,
a 89. szammal jel6lt hazban élt az egyik tand, Rupoldt Gydrgy, valamint Scholtz dok-
tor, és két hazzal odébb, a 102. szammal jellt Uj utca 22. alatt pedig Bauer Mihalyné
Dobner Eva ségorndje, Fuchs Ulrikné Bauer Anna a csalddjaval. Egyetlen pillantas a
térképre érthetdvé teszi, hogy akar egy apré szomszédi torzsalkodasbol hogy fejlédhe-
tett boszorkanyperré a viszaly. A szereplok gyakorlatilag folyamatosan kapcsolatban
voltak egymassal, egy esetleges asszonyi veszekedés egyfajta dngerjeszté folyamat-
ként kdonnyen az egész csalad és a tagabb rokonsag ellenségeskedésébe torkollott.

39 Forras: David—-Goda—Thirring 2008. Az évszamok azokat az éveket jeldlik, amikor biztosan az
illetd és/vagy csaladja tulajdonaban volt az adott haz, vagy annak egy része. A kotetben névmutatod
segitségével lehet keresni. V§.: Janko—Kiicsan—Szende 2010. A. 3. 4. térkép Sopron topografiai
fejlodése 4. Sopron teriileti fejlodése és kozépiiletei a 16. szdzad kdzepétdl a 18. szazad kdzepéig.
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1. kép. Sopron belvarosanak hazai. Forras: David — Goda — Thirring 2008. belsé cimlap

BOSZORKANYOS HELYSZINEK

A mai varoslakok is 6rzik a régi boszorkanytorténeteket: egyes helyszinek a mai napig
,»boszorkanyveszélyes” helyek, a fentiekben targyalt pertdl teljesen fiiggetleniil mas pe-
rekben is felbukkannak helyszinként, illetve boszorkanytorténetek ktddnek hozzajuk.
Ilyen a varosban a Szent Mihaly-domb, vagy a Pdcsi utcaban a rég betemetett kis kut
kornyéke. Erdemes ilyen szempontbél is megvizsgalni a torténetben felbukkané utcakat,
tereket. A F6 tér a varos északi oldalan fekvé kozigazgatasi és gazdasagi kdzpont, mig a
Sopiac (a mai Orsolya-tér) a gazdasagi ¢élet déli oldalon fekvd kozpontja volt. A két teret
kozvetleniil 5sszekotd utca, a varos tengelyében fekvé Uj utca Zsido utca néven is ismert
volt, mert 1526-0s kilizésiiket megel6zden a zsido kereskeddk hazai alltak itt. A Szent
Mihély domb a pozsonyi kiilvarosban emelkedik, itt 4116 Szent Mihdly templomrol —
mely sokdig a varosplébania volt — kapta a nevét. A torténetben szerepld ,,am Pflaszter”,
azaz a flaszter/kdves Ut, a Pozsony feldl a varosba bevezetd orszagut varosi része, ame-
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lyen a kereskeddk és utazok szekerei haladtak. Itt mikodott a varosi iskola, amely el6tt
a Rupoldt Gyorgy vallomasaban emlitett gyerekek jatszottak. A Szent Mihaly dombhoz
egyéb boszorkanytorténetek is kapcsolddnak, a hiedelem szerint éjfél el6tt ott iilnek
sorban a boszorkanyok, és gyiimolcsot arulnak. Aki arra jar, kénytelen venni toliik, mert
nagyon erészakosak, reggelre pedig a télik vett gytimoles elrothad.** De szerepel ez a
helyszin a soproni boszorkanyperek gylijteményében is: egy Augustinné nevii asszony
1702-ben a birosag eldtt bevallotta, hogy szerelmi varazslast folytatott az el6z6 év kara-
csonyan, a Szent Mihaly templombdl kijovet az altala f6z6tt kasat a Pflaszteren hullatta
el, és ahany férfi belelépett, az mind megkivanta 6t.*!

A Pocsi utca a Pocsi kapu melletti killvarosba vezetett ki, itt voltak a gazdag varosi
polgarok majorjai. Fuchs Ulrikné és Bauerné itt vesztek 0ssze olyannyira, hogy utobbi
letépte Fuchsné fejérdl a fokotot is. A Pocsi utca kitjanal id6z6 boszorkanyokra pedig
egy masik ismert boszorkanytorténet hivja fel a figyelmet. A kat koriil mindig po-
csolya volt, éjfélkor ebben a pocsolyaban aztattak ruhajukat a boszorkanyok. Az arra
jarokat lelocsoltak, s6t néha még mosni is befogtak.*> Egy masik mese szerint egy, a
Pdcsi utcdban lako kapaslegény beleszeretett egy utcabeli lanyba, akirdl az a hir jarta,
hogy boszorkany. A legény megleste Ot és a tobbi tarsat a boszorkanyok lakomajan,
ahol a szerelmét megsiitotték €s megették, majd amikor eljott az &jfél, a csontokbodl
ujra Osszeraktdk a lednyt. A legény elhagyta a lednyt, és egy év mulva masvalakit vett
feleségiil. Az eskiivéjén a boszorkdny megprobalta 6t kihivni a fogadobol, hogy szét-
téphesse, de a legény a boszorkanyok lakomajan hallott varazsigével elpusztitotta 6t.*

KULSO KORULMENYEK

A téarsadalmi fesziiltségek szabalyozdsdban, belsd Osszefiiggéseiben megjelennek a
kiils6 — a varosfalakon kiviili — események lenyomatai. 1630-ban tiz év telt el Bethlen
Gabor haborti utan. A nehezen megteremtett békét igyekeztek meg6rizni a kortarsak:
a varos ¢s az orszag torténete ezekben az években tobbszor is szorosabban dsszefo-
nodott: 1622-ben és 1625-ben orszaggylilések, kirdlyné- és kirdlykoronazas szinhelye
volt Sopron. Az 1625-0s orszaggylilésen valasztottdk nadorra a szomszédos Frakno
vardban Gjonnan birtokkdzpontot épitd Esterhdzy Miklost. A nagypolitika igyekezett
megOrizni a status quot — ennek a torekvésnek a lenyomatai a Bauerné-féle boszor-
kanyperben is tetten érhetdek.

Az 1630 és 1632 kozott zajlo boszorkanyperben Sopron varos tanacsa megkereste
mas szabad kiralyi — €s egyben tarnoki — varosok (Modor, Pozsony és Nagyszombat)
varosi tandcsait, hogy kikérje véleményiiket a per lefolytatdsa kapcsan. Sopron sza-
bad kiralyi varosként részese volt az igynevezett tarnoki varosok kotelékének: nyolc
szabad kiralyi varos, Pozsony, Pest, Nagyszombat, Kassa, Bartfa, Eperjes, Sopron és

40 Szabd 1986: 127.

4 Toth G.—Németh 2011: 486.
42 Szabd 1986: 127.

+ Tompos 1979: 81-82.
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Buda kozvetleniil a tarnokmester itéloszéke ala tartozott peres ligyekben, €s az ugyne-
vezett Budai Jogot kovették. Szokas volt, hogy jelentdsebb jogvitak kapcsan rendsze-
resen kikérték mas varosok jogi tandcsat, igy ebben a kdzvéleményt erdsen foglalkoz-
tato boszorkanyperben is. Az altarnokmester levelében kérte a soproni varosi tanacstol
az asszonyok fogva tartasanak mérséklését. A nador képében eljard, Nagyszombaton
székeld nadori itéldmester szintén szoros figyelemmel kdvette a pert.

BELSO KORULMENYEK

Az ugynevezett Lackner-korszakban, azaz a 17. szdzad elején egy adodsszeirdsok
elemzésén alapul6 becslés szerint kb. 3900-4000 f6 kortil lehetett Sopron 1¢élekszama.
A szabad kiralyi — és egyben tarnoki — varost az évente vélasztott polgarmester vezette,
rangban utdna a szintén évente valasztott varosbir6 kovette. Korszakunkban Lackner
Kristof mellett a két Artner fivér, Erhard és Farkas toltotte be hosszabb ideig ezen posz-
tokat. A véaros ligyeiben a polgarok koziil valasztott 12 {8s belsd tandcs, illetve a 24 fos
kiils6 tanacs dontott. A szabad kiralyi varos a kornyéken foldesurként nyolc jobbagyfa-
lut is birtokolt, kovetei rendszeresen részt vettek Sopron varmegye megyegytlésein. A
varosi polgarok soraba bekeriilni kivaltsagnak szamitott: vagyon, a varosban birtokolt
haz és mesterség kellett hozza. A 16—17. szdzadban egyre tobb nemes koltozott a varos
falai kozé, mig a polgéarok koziil is egyre tobben szereztek cimeres levelet. Jellemzd
volt — kiilondsen az evangélikusok korében — a kiilfoldi egyetemjaras, a polgarifjak
jelentds szamban szereztek igy humanista miiveltséget. Korszakunkban, a 17. szdzad
elején a szomszédos osztrak tartomanyokbol is sok evangélikus, a hite miatt iildozott
polgar érkezett a varosba, akik megtelepedvén megprobaltadk megtaldlni a helyiiket a
varosi tarsadalomban. Epp ezért a szabad kiralyi varos kozossége csak latszolag zart
kozosség: valdjaban a természetes migracid — és az eliten beliili migracio is — megha-
tarozo aspektusa volt a varosi életének.* Nagyon érdekes kérdése a korszaknak a fen-
tieckben mar érintett nemes polgar statusza.* A nemességet nyerd varosi polgar (mint
példaul a Dobnerek) vagy a polgarjogot nyerd nemes (mint példaul Dobner Eva férje,
Bauer Mihaly) teljes mértékben elfogadtak a varosi birdsag joghatdsagat maguk felett,
azonban épp nemesi statuszukbdl eredd kivaltsagukat is igyekeztek felhasznalni, ami-
kor a nador és a varmegye kozbenjarasat kérték ligyilik kedvezd lezarasa érdekében.

A tobbes joghatdsdg — a varosi birosag és az ligybe a nador képében beavatko-
706 nadori itélémester, illetve az eljard varmegyei tisztségviselok — egyiittmitkddése a
perben alapvetden konfliktusmentesnek mondhato. A szolgabirdk altal vezetett tanu-
kihallgatasok ugyanolyan értékiiek, mint a varosi birdsag elétt lefolytatottak. A nador
kozbenjarasat a felek kérték, kiilon-kiilon, és a nadori itélémester fellépését a varosi
birdsag is elfogadta.

Az elit szervezésére tett kisérletet Lackner Kristof, amikor 1604-ben megalapitotta
a Soproni Nemes Tudos Térsasagot. A literatus céh tagjai csak egyetemet végzettek,

* Dominkovits 2014: 1.
4 Nemes vagy polgar kérdéskorre vonatkozé kutatasokhoz lasd: H. Németh 2001.
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nemesek, nemesi szarmazasu iparosok vagy a szendtus tagjai lehettek, ez utdbbiak
esetében nem volt akadaly az irastudatlansag sem.*® A tarsasag tagja volt mar a meg-
alakulaskor a belsd 12 tagt tanacs valamennyi tagja, kdztiik Dobner Sebestyén (1624)
jegyz6, Dobner Jakab és Dobner Eva atyja, késébb Artner Erhard (1609), Fuchs Ulrik
(1623), Scholtz Jeremids (1625) is. A tarsasag Lackner halala utan is folytatta miiko-
dését, Obele Janos Gyorgy (1634) mar ekkor lett tag.”’ Bar minden tilésen igyekeztek
valamilyen tudoméanyos témat koriiljarni, a Tudds Tarsasag mégis a varosi elitet tomo-
ritd szervezet volt, ahol polgarok és nemesek, nemes polgarok, egyhazi és vilagi értel-
miségiek, sét varmegyei tisztviseldk, evangélikusok és katolikusok alltak egymassal
kapcsolatban, ezaltal informalis szintere lehetett a varosi politikanak.

Boszorkanysaggal vadlo | Hatosagi személyek Boszorkanysdaggal vadolt
személyek és tanuik személyek

Dobner Jakab apja, LACKNER KRISTOF Bauer Orbanné Katalin
DOBNER SEBESTYEN | polgarmester

Dobner Eva (Bauer ARTNER ERHARDT Vogel Matyasné Bauer Judit
Mihalyné) varosbird

Schuller Timoteusné Bauer

Erzsébet

Pfarrkiiringerné Trifuszné Graf Afra baba Ifj. Schwartz Janosné

Magdolna

Rupoldt Gyorgy SCHOLTZ JEREMIAS orvos

Margit cseléd OBELE JANOS GYORGY Schuller Maria (Bauer Orbanné

orvos unokaja) késébbi aposa, id.

KRAMER MATYAS

FUCHS ULRIKné Bauer Kern Frigyes tigyvéd

Anna (Dobner Eva

sogorndje)

3. tablazat. A Lackner-féle Tudds Tarsasag nagybetiikkel kiemelt tagjai a boszorkanysaggal vadlo
¢és vadolt személyek ¢és tanuik, illetve hatosagi személyek kozott (az aldhuzassal jellt személyek
nemesek és polgarok is egyben)

4 Griill 1993: 181.
47 Griill 1993: 196-198.
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ELET A PER UTAN

A rendelkezésiinkre 4ll6 — nyomtatasban elérhetd — forrasok lehet6vé teszik, hogy ne
csak a boszorkanyper keretei altal adott ,,pillanatfelvétel” erejéig foglalkozzunk a sze-
replok személyes sorsaval, hanem a per utani életiiket, és ezzel egyiitt tdrsadalmi sta-
tuszuk alakulasét is nyomon kdvessiik. Természetesen nem lehet mindenkirdl részletes
biografiat adni, de a per szerepldirdl tobb forrasbol is vannak informacidink életiik
késébbi alakulasarol

A boszorkanysaggal vadlo személyek koziil Dobner Jakabrol tudjuk, hogy szinte
egész vagyonat pereskedésekkel vesztegette el. Kétszer ndsiilt, 1646-ban a perében
tizendt évvel kordbban itélkezd Artner Erhard véarosbird akkor mar 6zvegy leanyat,
Artner Borbalat vette feleségiil.*® Borbala leanya, Maria Borbala pedig Jakab egyik
unokadccséhez, Dobner Gydrgyhoz ment hozza.* Dobner Evardl is tudjuk, hogy férje,
nemes Bauer Mihaly halala utdn a varosi vendégldt tizemeltetd Ziechner David neje
lett, 1647-ben. Nem tudunk viszont semmit Bauer Mihély és Dobner Eva gyermekérdl,
akinek sziiletése utan megjelentek néluk a boszorkdnyok.* Ertelemszertien a cselédek,
Pfarrkiiringerné Magdolna asszony, illetve Margit cseléd sem keriilnek késébb emli-
tésre. Rupoldt Gyorgyrdl is csak annyit tudunk, hogy 1634-ben mar biztosan nem élt,
mert a felesége mar egy masik polgar feleségeként végrendelkezett.’! Nagy botranyt
kavart viszont egy bo évtizeddel késébb Fuchs Ulrikné Bauer Anna leanyanak, a her-
mafrodita Rozinanak a pere, 1643-ban. Errdl a perrdl kiilonlegessége miatt tobb torté-
neti leiras és tanulmany is beszdmolt. Fuchs Ulrikné Bauer Anna ekkor mar biztosan
nem élt, mert férje mar 1641-ben masodik nejét vezette oltarhoz, igy nem kellett meg-
érnie a szégyent, amely Rozina lanyanak botranyaval érte a csaladot. Rozina 1620-
ban hermafroditaként sziiletett, sziilei még Bécsbe is elvitték egy orvosprofesszorhoz,
aki kisebb miitétet végzett rajta — ezutdn pedig abban a hitben éltek, hogy egy leanyt
nevelnek. Egy lengyel boriigynok 1643-ban feleségiil vette Rozinat, aki azutan kovet-
kezetesen megtagadta a hazaséletet. A hazastarsak kozotti civakodds beavatkozasra
késztette a varosi tanacsot: Rozina bevallotta a varosbirdnak, hogy 6 tulajdonképpen
férfi, és ezt a tényt a hatosagi tanik vizsgalata is megerdsitette. Bebortonozték, ahon-
nan megszokatt és a kirdlyi kegyelmet kieszkdzolve tért vissza sziildvarosaba. Immar
Janos néven atvette vagyona kezelését, polgarjogot nyert és meg is hazasodott.>

Bauer Orban, a tisztességben megosziilt céhmester — talan épp a csaladjat ért meg-
probaltatasok miatt — még a per lezarultanak idészakaban meghalt, 1632-ben mar fele-
sége, Katalin asszony volt az Uj utcai hazuk egyediili tulajdonosa. Leanyuk, Vogelné
Judit békében élte tovabb az életét, Vogel Matyds 1640-ben a korhaz gondnoka, 1644-
ben pedig kiils6 tanacsos lett, de 1667-ben Judit asszony mar 6zvegyként végrendel-
kezett. Anndl inkabb borzoltak a kedélyeket fia, ifjabb Vogel Matyas ligyei, aki hazas-

8 Hazi 1982: 342.

% Hazi 1982: 341.

% Hazi 1982: 68.

5! Hazi 1982: 766.

2 Hazi 1982: 471.; v6.: Szabo 1986: 193-196.; D. Szakacs 2010; Toth G. Németh 2011: 440.
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sagtorés és tiltott borkimérés miatt tobbszor is biintetést kapott.™® Schuller Timoteus
¢és felesége Bauer Erzsébet gyermeke, Schuller Méria a szintén nagy befolyassal bird
korabbi polgarmester, nemes Kramer Matyas fianak™ felesége lett — és alig tizenkét
évvel anyja és nagyanyja boszorkanypere utan 6 is boszorkanysag vadjaval allt a bi-
rosag elott. Egy szolgdlolany vadolta boszorkanysaggal 1642-ben, amikor tomlocbe
is vetették. Férje Esterhazy nador kdzbenjarasat kérte, hivatkozva arra is, hogy nemes
ember feleségét vallatni nem lehet, de csak hosszas huzavona utdn engedték szabadon.
1648-ban mar szabadon végrendelkezett, és 6t évvel késébb halt meg.>® A negyedik
asszony, ifjabb Schwartz Janosné 1634-ben mar biztosan 6zvegy volt, roéla sem hal-
lunk a tovabbiakban.

Lackner Kristof polgarmester meghalt 1631-ben, miel6tt a per véget ért volna, a
vérosbird, Artner Erhard pedig 1649-ben bekdvetkezett haldla miatt nem érhette meg
elsd hazassagabol sziiletett lednya, 6zvegy Koller Janosné Borbala és Dobner Jakab
1651-ben kotott hazassagat.>® Scholtz Jeremids és Obele Janos Gyorgy orvosok tovab-
bi mitkddésérdl sincs sok informécionk, Scholtz doktor 1637-ben mar valdsziniileg
nem ¢€lt, mert ekkor mar Scholtzné volt a hazrésziik tulajdonosa. A kalandos életli
babaasszony Trifuszné Graf Afra férje, Trifusz Marton 1635-ben, neje haldla utan
Dobner Jakab 6zvegy s6gorndjét, Dobner Sebestyénnét vette ndiil, haza halala utan a
Dobnereké lett.”’

%ok sk

A fentiekben vazlatosan bemutatott per nyoman tobb generacion ativelden is boszor-
kanyperek egész kis haldzata fejthetd fel: nem csak a perbe fogott asszonyok (anya és
lanyai), hanem a lanyunoka, a babaasszony, a véddiigyvéd anyja is érintettek voltak az
adott pertdl fiiggetlen egyéb boszorkanyperekben. Mindez a boszorkanyper adott ko-
z0sségen beliili fesziiltségszabalyozd szerepére is példaval szolgal. Ugyanakkor mas
tipusu levéltari forrdsok bevonasaval a per szerepldinek személyes élete is nyomon
kovethetd volt, ami egy tagabb kontextusban torténd vizsgalatot tett lehetévé: a varosi
eliten beliil zajl6 pozicidharc, az Gjonnan érkezdk és a masodgeneracios, feltdrekvo, a
varosvezetd réteghez tartozo, jomodu polgarcsaladok tarsadalmi statuszért — és ezzel
egyiitt politikai és gazdasagi hatalomért — folytatott harcainak feltarasat.

3 Hazi: 1982: 450.

5% Hazi 1982: 197.

55 Toth G.—Németh 2011: 433. ,,... ennekem az en felesegem en altalam nemessé let.”
%6 Hazi 1982: 33.

57 Hazi 1982: 341.
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Witches in the neighbourhood: A case study of a witchcraft trial in Sopron in 1630

The author of the article presents the participants and proceeding of a witch trial in Sopron (western
Hungary) in 1630 on the basis of the files published in 2011 in the collection entitled Witch trials in
Sopron between 1429 and 1702. She unveils the motivation for the construction of the argumentation
of the prosecution prior to judicial procedure and the social-economic conflict behind the trial, in
which inducing accusations was a sort of safety valve to articulate tension between the family
and group interests of bourgeoisie in Sopron. The author reveals a network of witch trials over
generations, meanwhile making use of other types of archival sources the lives of the participants
of the trial can be documented as well. All this made it possible to investigate the sources in a wider
context and to reveal the conflicts within the urban elite society; the battles of the newcomers and the
ambitious, well-to-do second generation bourgeois families for social status as well as for political
and economic power.



Ilyefalvi Emese

Textualizacios eljarasok, tipologiai kisérletek, digitalis
adatbazisok. Az dsszehasonlito szovegfolklorisztikai
kutatasok jovdje a raolvasasok tiikkrében

Az elmult 15-20 évben megujult nemzetkdzi és interdiszciplinaris raolvasaskutatasrol
beszélhetlink Europaban, melynek egyik f6 mozgatdja a 2000-ben 1étrehozott Charms,
Charmers and Charming bizottsag (a tovabbiakban: ChCh&Ch) az International So-
ciety for Folk Narrative Research (ISFNR) folklorisztikai tarsasagon belil.' 2003-t61
nagyjabol évi rendszerességgel taldlkoznak a kutatok frorszagtol Magyarorszagon ét
Moszkvaig, hogy leglijabb kutatdsi eredményeiket {itkoztessék kiilonb6zé modszerek
¢és elméletek mentén, Osszehasonlitd perspektivaban, nemzeti korpuszokat vizsgal-
va.? A felfokozott érdeklédés e kortdl némileg fiiggetleniil a kiadvanyok szintjén is
érzékelhetd. Az elmult években rdolvasasgylijtemények tucatja jelent meg Eurdpaban
kiilonboz6 torténeti korszakokbol az antikvitastol kezdve a 20. szdzadi folklorgytijté-
sekig.> Mivel egy manapsag egyébként is divatos kultartorténeti témakorhoz (vallas
¢€s magia, boszorkanysag stb.) szorosan kapcsolddo szoveganyagrol beszéliink, a folk-
loristdkon kiviil szdmtalan teriiletrdl (klasszika-filologia, torténettudomany, nyelvészet,
irodalomtudomany, antropologia, valldstudomany) érkeznek résztvevok. Sot, a klasz-
szikus értelemben vett folkloristak lassan a kisebbséget jelentik ezeken a nemzetkozi
tanacskozasokon. Ugyanakkor a ChCh&Ch a nemzetkdzi folklorisztikai tarsasag része,
egyik deklardlt célja pedig — a szomagia kutatdinak dsszefogasan til — az, hogy olyan
1j modszereket fejlesszen ki a rdolvasasok strukturalis és tipoldogiai leirdsara, melyek
segitik a nemzeti tipuskatalogusok elkészitését, ami végil (és végre) egy nemzetkozi
tipuskatalogusban érné el csucspontjat.* Bar az eddigi talalkozasok és publikaciok gyii-
molcsozonek bizonyultak e téren, a nemzetkozi tipuskatalogus egyeldre varat magara,

Az ezekhez az eredményekhez vezetd kutatds az Eurdpai Kutatasi Tandcs részérdl, az Eurdpai
Ko6z6sség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. tamogatasi megallapodasa
alapjan finanszirozasban részesiilt; a tanulmany az 3 Az EMBERI ERGFORRASOK MINISZTE-
RIUMA Us NEMZETI KIVALOSAG PROGRAMIANAK TAMOGATASAVAL KESZULT.
http://www.isfnr.org/files/committeecharms.html (Letoltés ideje: 2017. 06. 18.) A bizottsag altal
szervezett konferenciak: London (2003, 2005), Pécs (2007), Tartu (2008), Athén (2009), Bukarest
(2010), Moszkva (2011), Vilnius (2013), Pécs (2015), Cork (2016). E nemzetkdzi taldlkozasok
eredményei eddig elsésorban tanulmanykotetekben és a tartui kiadasu, 2011-ben alapitott /ncantatio
cimii interdiszciplinaris folyoiratban lattak napvilagot: Roper (szerk.) 2004, 2009; Kapalo—Pdcs—
Ryan (szerk.) 2013. http://www.folklore.ee/incantatio/ (Letoltés ideje: 2017. 06. 18.)

A teljesség igénye nélkiil néhany fontosabb mi az elmult 20 év termésébol. 20-21. szazadi folk-
lorgytijtések anyagat kozreado kiadvanyok: Golopentia 1998.; Agapkina—Levskievskaja—Topork-
ov 2003.; Vaitkevicien¢ 2008.; Kdiva 2011.; Pocs 2014. Torténeti forraskiadvanyok: Lecouteux
1996.; Brackman 1997.; Holzmann 2001.; Bozoky 2003.; Schulz 2003.; Toporkov 2005.; 2010.;
Timotin 2010.; Ilyefalvi 2014.

4 Kuznetsova—Toporkov 2012: 178.
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a gombamod szaporodd szovegkiadasok s azok textualizacids eljarasai pedig nagyjabol
annyifélék, ahany kozreadojuk van. Ugyan szamos vita zajlott a témat illetéen,’ javasla-
tok is sziilettek egy lehetséges nemzetkdzi tipuskatalogus elkészitésére és felépitésére,®
mindezek jelenlegi és jovébeli nemzetkozi szintli valddi alkalmazhatdsaga kétséges.

A ChCh&Ch mindemellett az adatbazisok létrehozasat is a kezdetektdl fontosnak
tartotta. Raadasul e torekvésekkel parhuzamosan 2005-ben Jacqueline Borsje vezeté-
sével, a ,,The Power of Words in Traditional European Cultures” projekt keretén beliil
felmeriilt egy kozos, eurdpai szomagia-adatbazis 1étrehozasanak gondolata is.” Jelen
pillanatban azonban tobb nemzeti digitalis rdolvasasadatbazis késziil (vagy késziilt el),
egymastol teljesen fiiggetlentil: Mare Kdiva (észt), Jacqueline Borsje (kozépkori hol-
land és ir), Sanda Golopentia (romén szerelmi rdolvasasok), Aigars Lielbardis (lett),
Andrei Toporkov (orosz), Pocs Eva —Ilyefalvi Emese (magyar) stb., ami tanulmanyom
problémafelvetésének legfObb aktualitdsat adja.

Hogyan tud bekapcsolodni a rdolvasaskutatas a digitalis szovegfolklorisztikai adat-
bazisokrdl szold élénk diskurzusba, Gjszerii elképzelésekbe?® Milyen eredményeket
hozhat a szamitogépes folklorisztika, mint 0j kutatasi iranyzat a verbalis magia jelen-
ségének megértéséhez?’ Milyen egyedi problémakat vet fel maga a raolvasas miifaja?
Milyen szerep jut ebben a folyamatban a klasszikus tipusmutatoknak/katalogusoknak?
Sziikségiink van-e egyaltalan a digitalis adatbazisok kordban ujra analdg tipusmuta-
tokra/katalogusokra/motivumindexekre? Van-e értelme a digitalis adatbazisokban rog-
ziteni a tipusokat? Ha nincs, hogyan tudjuk az adatbazisokba beépiteni és alkalmazni
a miifajra és a szobeliségre vonatkoz6, a kdzelmultban felhalmozott eddigi folklorisz-
tikai és textologiai tudast?

Tanulmanyom célja, hogy az elmult évek rendszerezési kisérleteit kritikusan 4t-
tekintve, ugyanakkor azokbdl épitkezve felvdzoljon egy olyan multidimenzionalis, a
rdolvasas miifajara kidolgozott digitalis textualizacids szempontrendszert, mely tillép
a nemzetkozi tipuskatalogus kivitelezhetetlennek tind problémajan, mégis segédesz-
koze lehet a rdolvasaskutatasnak, s6t eszkoz jellegén tilmutatva 0j interpretacios uta-
kat nyit meg a kutatok eldtt. Tanulmanyomban amellett foglalok allast, hogy az analog
nemzeti és nemzetkdzi tipuskatalogusok készitése helyett sokkal jelentdsebb mérfold-
ko lenne a kutatas szamara egy olyan nemzetkdzi textologiai utmutato elkészitése, ami
a rdolvasasszovegek digitalis kiadasanak textualizacids eljarasait egységesitené. Bar
elsd pillantasra Ggy tlinhet, hogy mindez pusztan gyakorlati és technikai kérdés, ira-
somban roviden arra is kitérek, hogy az adatbazis alapt textualizacios eljarasok milyen

http://isfnr.org/files/Responses_to Toporkov and Agapkina.pdf (Letoltés ideje: 2017. 06. 18.)
Agapkina—Toporkov 2013.

Borsje 2011.

Lasd ehhez Voigt 2006.; Holger—Schmitt—Janssen—Schering (szerk.) 2014.; Oral Tradition 2013:
28 (2)-es Archives, Databases, and Special Collections kiillonszama.

A computational folkloristics iranyzatrol lasd Abello-Broadwell-Tangherlini 2012, valamint
Timothy R. Tangherlini tovabbi programadd tanulmanyait: Tangherlini 2013, 2016 és az alta-
la szerkesztett Journal of American Folklore: A Special Issue on Computational Folkloristics
kiilonszamat. JAF 2016: 129 (511). A digitalis folklorisztika / szamitogépes folklorisztika mint 1j
tudomanyos terminusok rovid bemutatasa magyarul vo. Vargha 2016.
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Uj elméleti és mddszertani problémakat vetnek fel, melyeket éppen ezért sziikséges
atgondolni a digitalizaci6 el6tt.

A FOLKLORISZTIKAI TEXTOLOGIA ES A TIPOLOGIZALAS
KAPCSOLATA

Annak ellenére, hogy a folklorszovegek textualizacidja a diszciplina létrejotte Ota az
egyik legelemibb ¢és legkényesebb kérdés, az utobbi idokig kevés tudatos, reflektalt
figyelmet kapott a szaktudomany miivel6i részérdl.'® Ehhez hozzajarulhatott persze
az is, hogy csak az elmult par évtizedben valt altalanos értelemben véve is elfogadot-
tad a textologiai munka értelmezd eljarasokban betoltott elsérendd, rendkiviil fontos
szerepe.!' A tagan értelmezett folklorisztikai textologiahoz ugyanis nemcsak a folk-
lorszovegek konkrét lejegyzése, atirasa és azok tudomanyos apparatussal valo ellatasa
tartozik, hanem mar a terepmunkat megel6z6 koncepcidk (mit és hogyan gyljtiink),
majd azt kovetden a szovegek szelektalasa, a kivalasztott szovegek csoportositasa,
tehat a kiadasra vald elokészités teljes folyamata is, annak elméleti és modszertani
clofeltevéseivel egyiitt.'

A fentiekbdl kifolydlag a tipologizalas kérdése és problematikaja szorosan 0ssze-
fonddik a kiilonb6zd textualizacios stratégidkkal, mely azzal a ténnyel is joI dokumen-
talhaté (még a rdolvasdskutatdson beliil is), hogy szinte kizarélag azokat foglalkoztat-
jék ma tipologiai kérdések, akik tudomanyos palyéjuk soran szoveggylijtemény(eke)t
allitottak Ossze. A kozreadoknak ekkor ugyanis akarva-akaratlanul szembe kell néz-
nilik az aldbbi kérdésekkel: hogyan rendszerezziik az anyagot; hogyan oldjuk meg a
médiumvaltas okozta problémakat (szobeliség és irdsbeliség / kéziratos irasbeliség és
nyomtatott irasbeliség kozott); milyen jegyzetekkel lassuk el a szovegeket?'® E kér-
dések megvalaszoldsa szoros kapcsolatban all az adott szoveganyag jellegzetes tu-
lajdonsagaival, ezért a rdolvasastipologidk elemzése eldtt roviden sziikséges kitérni a
verbalis magia legfontosabb textologiai sajatossagaira.

10 Fontosabb osszefoglalasok és problémafelvetd tanulmanyok a témat illetden: Fine 1984.; Briggs
1993.; Foley 1997 [1995].; Gay 2000.; Honko 2000a.; 2000b.; Barna (szerk.) 2003.; Voigt 2004,
2006.; Landgraf 2006.; Niles 2013a, 2013b.; Katajamdki—Lukin 2013. A magyar folklorisztika
textologiai itmutatdja: Voigt—Balogh 1974.

11 Szilagyi 2014.; McGann 2014: 19-20. A két diszciplina (textologia és folklorisztika) tudomany-
torténeti viszonyarol lasd legtjabban: Katajaméiki—Lukin 2013.

12 Ehhez lasd Lauri Honko 6sszefoglalé modelljét a textualizaciot befolyasolo tényez6krél: Honko
2000a: 17.

13 Holzmann 2001.; Roper 2004.; Vaitkevic¢iené 2008.; Kljaus 2009.; Agapkina—Toporkov 2013.;
Pécs 2014.
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A SZOMAGIA TEXTUALIZACIOS PROBLEMAI

A raolvasasok kutatdsanak kezdete 6ta a folkloristdk egyetértenek abban, hogy a
szovegek nagy része nem értelmezhetd a ,klasszikus” értelemben vett szovegfolk-
lor szempontok szerint, azaz csupan forma és tartalom alapjan, hiszen a miifaj 1¢é-
nyegét meghatarozo6 6 kritérium a funkcio.'* Ebbol rogvest kovetkezik egy nagyon
szembetlind kiadasi gyakorlat, tudniillik az, hogy a mai napig — a klasszikus szoveg-
folklorisztikai kozlésektdl eltérd modon — a funkcid szerinti kozlések domindlnak a
raolvasaskutatasban.'> Ugyanakkor a szoros funkcio-szoveg egységek korai felismeré-
se ahhoz vezetett, hogy mar a kutatasok hajnalan heterogén tipusok szilardultak meg a
tudomanyos koztudatban, ahol egyszer a szoveg, masszor a funkci6 jatszott dominans
szerepet. A funkciokozponti miifajdefinicié masik kdvetkezménye, hogy a publikalt
kozreaddsok igen valtozatos és egymastol merdben eltérd szoveganyagot tartalmaznak
annak megfelelden, hogy a sajté ala rendezd az adott kutatastorténeti hagyoméanynak
megfelelden hol huizta meg a hatart: ima, archaikus ima, aldas, atok, varazsige, mon-
doka stb. és raolvasas kozott.'®

A szdmagia tekintetében specialis textologiai sajatossag tovabba, hogy a folklo-
ristak altal gyijtott szovegek 99%-a (ha nem 100%-a) tulajdonképpen ujramondas,
felidézés. A szoveganyag privat jellege (altaldban egyszemélyes vagy kétszemélyes
aktusa: gyogyito-beteg), titkossdganak kiilonb6z6 foka, valamint a 20. szézad ele-
jén alkalmazott folklorisztikai gy{ijtési mdodszertan nem tette (és teszi) lehetévé a
raolvasasgyakorlat primer kdzegben vald megfigyelését.'” Mindez egy olyan pretextus
elmondasat jelenti a tulajdonképpeni raolvasasszovegek eldtt, amely az elsddleges
hasznélati kontextusban feltételezhetden nincs jelen, vagy ha jelen van is, bizonyosan
masképp hangzik el. Rdadasul a felidézéssel akar olyan szovegek is keletkezhetnek,
amelyek csak imitaljak a rdolvasast, és az nem egy valamikor elhangzott szoveg konk-
rét ujramondasa, hanem gyakorlatilag a korabbi szoveg analdgidjara sziiletett spontan
rogtonzés.'® Ezzel némiképp ellentmondasban all, hogy léteznek ugyanakkor olyan

4 Pocs 2014: 14.; Kljaus 2009: 71.

15 Roper 2004: 128-131. Funkci6 szerinti kozlések példaul: Schulz 2003.; Kdiva 2011.

16 Van ahol a katicabogarat ropteté mondoka is annak mindsiil (Roper 2005), mashol ezek maximum
miifaji hatartertiletként szerepelhetnek (Pocs 2014), egyéb kiadasok akar a kanonikus imakat is
kozlik (Vaitkeviciené 2008). Ima, archaikus ima és raolvasas szétvalasztasanak étikus, mesterség-
es voltarol 1asd legutobb: Kapalo 2011a, 2011b: 190-191.; Pocs 2014: 14-18.

17 Mindez nem jelenti azt, hogy mar a 19. szdzadi folkloristak egy része ne tartotta volna mind-
ezt problémanak, vagy ne probalt volna minél kozelebb keriilni az eredeti kontextushoz. Lasd
példaul: Stiubhart 2014-es tanulmanyat a skot Alexander Carmichael 19. szdzad masodik felében
tett raolvasasgy(ijtd utjairol. (Stiubhart 2014.) Altalanossagban azonban elmondhaté, hogy a 20.
szazadi rdolvasasgytjtemények kozreadoi a kiadasi gyakorlatban a szovegekhez tartozd ritusok
elbeszélésére, azok modjara kevésbé figyeltek, inkabb csak a tulajdonképpeni sz6veganyagra kon-
centraltak. A gytijtési-modszertani probléma ugyantigy fennall ma, a 21. szdzadban is, ehhez vo.
Takacs 2015: 15. Hosszabb, résztvevé megfigyelésen alapuld terepmunkan is viszonylag ritka,
hogy valaki jelen legyen a raolvasas eredeti aktusakor, hacsak nem éppen 6t kezeli a raolvaso.
Ehhez v6. James A. Kapalo antropolégiai tereptapasztalatat: Kapalo 2011b: 171-172.

'8 Ehhez lasd Pocs 2014: 17.
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valddi raolvasasszovegek, melyek nem allnak masbol, mint a cselekmény puszta el-
mondasabol, és ezek is lehetnek az aktualis alkalom rogtonzott megszovegezései."”
Pretextus €s raolvasasszoveg kozott sok esetben tehat nehéz hatarvonalat huzni. A ki-
adasi gyakorlat nagy részében a pretextusok teljesen hianyoznak — vagy csak a gytijto,
kozreado6 roviditett dsszefoglaldasaként jelennek meg, ebbdl kifolyodlag a tipologiak-
ban és az értelmezésekben is kisebb szerepet jatszottak. Az elmult évek 0j tipologiai
és értelmezési javaslataiban azonban tobben a pretextust és a textust egy ,,magikus
szcendarioként”/, narrativ cselekményként” értelmezve, azokat egy egységként kezelve
dolgoztak ki klasszifikaciojukat.?

Sajatos textologiai helyzet a raolvasasok esetében az is, hogy egyszerre két, iras-
beli és szobeli hagyoméanyrol beszélhetiink, melyek egyszerre szétvalaszthatatlanok,
ugyanakkor sok szempontbol mégis kiilonallok. A két médium dinamikus viszonya-
bél raadasul szamtalan, a ketté kozotti, atmeneti formaval is rendelkeziink.?' Mig a
szobeliségbol gyljtott szovegek esetén az el6z0 pontban a primér kontextus hianyara
hivtuk fel a figyelmet, a kéziratos rdolvasasgyakorlat esetében bizonyos szempontbol
ajelenséget elsddleges hasznalati kontextusdban tudjuk vizsgalni: a kézirat és a kézira-
tot hasznal6 kontextusaban. A torténeti forrasokat kdzreadok éppen ezért a kiilonbozo
forrastipusok sajatos kontextusanak lattatasa céljabol tulajdonképpen a filoldgia sz6-
vegkritika modszerével élve sok esetben teljes kéziratok kiadasara vallalkoztak, nem
bontottak szét a kézirat szoveganyagat annak kiilonb6z6 szempont besorolasahoz.?
Azonban az, hogy az irasbeliség €s szdbeliség viszonyat nem ¢les dichotom ellentét-
parban értelmezziik, nem szabad, hogy elmossa a két hagyomany alapvetd kiilonb-
ségeit. Bar a kéziratos szovegek is szovegvaridcidkban élnek, a kéziratos varidlodas
és terjedés miikodési elvét (példaul sztemmdk felallitasa® stb.) a szobeliségre egy az
egyben alkalmazni félrevezet6 lehet. >

A fenti lista bizonyosan folytathatd lenne, &m mar e révid felsorolasbol is érzékel-
hetd talan, hogy a rdolvasasok textologiai sajatossagait a rdolvasasokkal foglalkozo,
kiilonbozd diszeiplindk feldl érkezd kutatok eltéré mértékben és sullyal vették figye-
lembe, melyek egyértelmiien befolydsoltdk a kiadasi gyakorlatot, a rendszerezési ki-
sérleteket és igy az ezekbdl 1étrejohetd interpretaciokat.

¥ V6. Pocs 2014: 17, 39. Ehhez vo. Lauri Honko gondolatat, aki a raolvasasokkal kapcsolatban
megjegyzi, hogy a rdolvasd specialista sohasem sorokat memorizal és mond vissza a kompozicios
eljaras soran. Honko 2000b: 24.

2009.; Kljaus 2009.; Vaitkeviciené 2008.

21 Pocs 2014: 22-30.; Ilyefalvi 2014: 21-23. A két hagyomany dialektikajahoz lasd az utobbi évek
tanulmanykéteteinek idevonatkozo tanulmanyait: Roper (szerk.) 2004, 2009.; Kapal6—Pdocs—Ryan
2014. Daiva Vaitkevi¢iené azonban a litvan anyaggal kapcsolatban felhivja a figyelmet arra, hogy
nem ismeretes litvan kéziratos vagy ponyva anyag a 20. szazad el6ttrol. Vaitkeviciené 2008: 94.

2 Toporkov 2005, 2010.; Timotin 2010.; Ilyefalvi 2014.

» Frog 2013: 20-21.

24 Honko 1986: 106—107.; 2000a: 6.; Niles 2013a.
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TIPOLOGIAI KISERLETEK A RAOLVASASKUTATASBAN,
AZ OSSZEHASONLITAS DIMENZIOI

A tipologidkat azonban nem csak a vizsgalt szoveganyag textudlis sajatossaga alakitja,
hanem az a (sokszor implicit) kutatasi probléma, amelynek a megoldasara létrehozzak
Oket. Ezért fel kell tenniink a kérdést: miért van sziikségiink a folklérszovegek tipologi-
zalasara, mi a klasszifikdci6 célja? A kérdés persze egyrészrdl trividlis: minden tipolo-
gia az osszehasonlithatosag perspektivajat rejti magaban. Azonban az dsszehasonlitas
a folklorisztikdban (miként tdrstudomanyaiban is) dsszetett és bonyolult mddszertani
¢és elméleti dilemmak sorozatdhoz vezetett és vezet, melynek részletes targyaldsara
jelen iras keretén beliil nincs mod.> Arra — a most mar tudomanytorténeti hagyomany-
nak mondhatd — tényre viszont sziikségszerli reflektalni, miszerint a folklorisztika-
ban az dsszehasonitas és a tipologia fogalmak (egyes nemzeti folklorisztikdkban és
bizonyos értelemben a nemzetkdzi folklorisztikaban is erds negativ konnotacioval)*
szinte szétvalaszthatatlanul 6sszefonddtak a diszciplinat sokdig meghatdrozo foldrajz-
torténeti iranyzattal,” mintha az 6sszehasonlitasnak ez lenne az egyediili modja, és
mintha a foldrajz-torténeti modszer(ek) jelentenék ,,a” folklorisztikai és ,,az” 0ssze-
hasonlit6 modszert. Bar e fenti stigmatizacié tudomanytorténeti okai érthetdek, az
Osszehasonlitas problematikdja nem a foldrajz-torténeti modszer(ek)egyediili sajatja.
Lauri Honko a folklorisztikai 6sszehasonlitas problémakorét targyalva arra hivta fel a
figyelmet, hogy az 6sszehasonlitds modjait fontos megkiilonboztetni annak érdekében,
hogy lassuk milyen tipusu mitkddés, varialodas elemzésére és értelmezésére alkal-
masak, a folklorjelenség mely jellemzdjét lehet velilk megragadni.”® A folklorisztikai
Osszehasonlitas egy lehetséges elméletének Honko hdrom dimenziojat allapitotta meg:
,»,a hagyomany fenomenologidja” (tradition-phenomenology); ,,a hagyomany torténe-
tisége” (tradition-history); ,,a hagyomany okologiaja” (tradition-ecology).” Jelen iras
szempontjabol mindez azért 1ényeges, mert a rdolvasaskutatas eddigi tipologiai elkép-
zelésein jol beazonosithatok a fenti 6sszehasonlitdo dimenziok, ezért a kovetkezokben

# Lasd ehhez Dégh Linda bevezetd tanulmanyat és a Journal of Folklore Research ,,The Comparative
Method in Folklore” cimii kiilonszamanak tanulmanyait. Dégh 1986.; valamint Virtanen 1993.;
Wolf-Knuts 2000.

% V6. Frog 2013: 18., 22.; Katajamdki—Lukin 2013: 9. Az archivumi folkloranyag kutatasanak fon-

tossagara hivta fel a figyelmet az ISFNR 2013-ban Vilniusban megrendezett kongresszusanak

,»Why Should Folklore Students Study »Dead« Legends?” cimi kerekasztal-beszélgetése, mely

szamos ponton Osszekapcsolodott a foldrajz-torténeti iranyzat(ok) ujraértékelésével, az archivalas-

tipologizalas-dsszehasonlitas problematikdjanak kiilonbdzé nemzeti tudomanytorténeti nézépont-
bol torténd Gjraértelmezésével. Terry Gunnell problémafelvetd eldadasat, illetve a felkért hozza-

sz0l0k eldadasainak teljes anyagat lasd: Gunnell et al. 2013.

Frog tanulmanydban ramutatott arra, hogy a kiilonbozé nemzeti folklorisztikdk nem egynemiien

hasznaljak a foldrajz-torténeti iranyzat terminust, és hogy tulajdonképpen mast és mast értenek

alatta, ezért helyesebb a ,,Historical-Geographic Method(s)” megnevezés, ezért az iranyzatokra

Osszefoglaloan, a magyar kutatdstorténeti hagyomanynak is megfelelden a foldrajz-torténeti

modszer(ek) megnevezést hasznalom. Frog 2013: 19.

* Honko 1986, 2000a, 2000b.

» Honko 1986: 111-123.
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ezek mentén — a teljesség igénye nélkiil, egy-két tipologiai elgondolast kiemelve — he-
lyezem el az elmult évek kiilonb6zo kisérleteit.

1. A hagyomany fenomenologidja az 6sszehasonlitasnak olyan dimenzidjat ragadja
meg, melyben a vizsgalt jelenségek nem allnak genetikus Osszefliggésben egymassal,
viszont étikus, fenomenologiai kategoriaik révén az emberi kultura egyetemes karakte-
rének korvonalazasara alkalmasak. Altaluk alapveté hasonlosagok és kiilonbozoségek,
sajatos kulturalis folyamatok és gocpontok ragadhatok meg. A rdolvasaskutatasban igen
népszerll, pusztan funkcio szerinti tipologiak (példaul: vérzés ellen, jégesd ellen, fejfajas
ellen, démonok ellen, szerelmi magia stb.), ehhez a dimenzidhoz sorolhatok. Megtévesz-
t6 lehet, hogy bizonyos szempontbol e funkciondlis kategoridk mogott konkrét anyagok
allnak sajat, émikus felosztasukkal, hiszen azt az eurdpai keresztény kéziratos hagyo-
manyt kovetik, ahol a hasznalati-gyakorlati szempontok szerint egymads utan rogzitették
a kéziratot megalkotok a kiilonbozo sziikségleteknek megfeleld szovegeket. Ugyanak-
kor a kategoridk kiterjesztése a szobeliségben gylijtott szovegekre — illetve az eurdpai
keresztény kultarkoron tulra — mar étikus, foként a funkcidkat rendszerezd tematikus
egységek konstrudlasa (mint példaul gyogyito, rontd, serkentd, tarsadalmi kapcsolatokat
stabilizalé raolvasasok). Valojaban csak az irastudo, keresztény, eurdpai gondolkodoi
hagyomanyt kovetve tekinthetd ,,logikus”-nak ilyen modon a szoveganyag elrendezése,
tehat csak bizonyos hatarokon beliili univerzalitasok megragadasara alkalmas.*

A raolvasastipologiak kevésbé népszeri valfaja, a szovegek mélystrukturalis csopor-
tositasa is a fenomenologiai 0sszehasonlitas lehetdségét rejti magaban. Ezt egyébként
korantsem meglepd modon tobbnyire azok alkalmaztak, akik inkabb szobeliségben gytij-
tott korpuszokat vizsgaltak, hiszen az oralitasbol szarmazé szovegek esetében a rovid és
egyszerll raolvasasformak megfigyelése altal a szoveganyag alapvetd grammatikai és
strukturalis jellemzoire tudtak ramutatni. A beszédaktusok (6haj, parancs, fenyegetés,
elkiildés stb), vagy szerkezetek (ha, akkor...; Gigy, ahogy...; tagadas, ellentét, hasonlat,
felsorolas, szamlalas stb), szerinti csoportositds a magia/vallas altalanos, a transzcen-
dentalis vilaghoz valo lehetséges viszonyainak univerzalis kategoriait hozza felszinre.’!

Az elmult évek rdolvasastipologiai kisérleteibdl a grammatikai mélystruktira fel-
tarasara két kisérlet sziiletett. Vladimir Kljaus orosz irodalmar a keleti szlav rdolva-
sadsanyag vizsgalatakor az orosz folklorisztikdban bevett, foként hosszabb, narrativ
szOveganyagra alkalmazott ,,folklor cselekmény” (folkloric plot) elméletet alkalmazta
a radolvasdsok tipusainak megallapitdsdhoz. A szdoveganyagot a ,,cselekmény témak”
(plot themes) szerint rendszerezte, melynek tipusai az alabbi harom komponens kii-
lonféle egyiittallasabol johetnek 1étre: a cselekvés, a cselekvés szubjektuma (a sze-
repld), és a cselekvés helye.*? Kljaus szerint ebben a modellben a vilag 6sszes raol-
vasasat el lehetne helyezni. Kljaus gondolatabol indul ki a litvan folklorista, Daiva
Vaitkevicien¢, mivel azonban a litvan szovegek a legtobb esetben nem épiilnek ki a

30 Sebeok 1974: 19.

31 Sebeok 1974, lasd tovabba: Gorovei, Artur: Descdntecele romdnilor; Studiu de folklor (1931,
Bucuresti: M. O. Imprimeria Nationala) beszédaktus alapu kategoriait. Hivatkozza: Golopentia
2004: 152.

32 Kljaus 2009: 72.
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fenti, harom tényezos narrativ cselekményekké, a szerz6 gyakorlatilag a gyogyito ritus
mikodési elve, a narrativ funkcid (narrative function) szerint csoportositotta a litvan
rdolvasasokat. Ezzel tulajdonképpen a szovegrdl a ritust mozgatd hiedelemtartalomra
helyezi a hangstlyt, olyan mélystrukturalis kategéridkat meghatirozva, mint elvélasz-
tas-0sszekotés (separation-connection), kiutasitas (expulsion), atvitel (transmission),
reciprocitds (reciprocation), tisztitds (purification), megsemmisités (desctruction),
mozgas-megallitas (cessation-designation), konyorgés (redemption).*® Vaitkeviciené
rendszerezése jol hasznalhaté a szovegek mogotti kulturdlis keretek, konceptualis
szisztémak feltdrasara egy adott kultiuran beliil.

2. A foldrajz-torténeti modszer(ek) nemzeti és nemzetkozi tipuskatalogusai az dssze-
hasonlitds modja alapjan a hagyomany torténetisége dimenzidjaban helyezhetdk el. A
klasszikus tipusmonografidk, motivumindexek egy-egy elképzelt szovegtipus torténeti-
ségét, térbeli és idobeli terjedését akartak és akarjak felmutatni, a kulturalis kolcsonzések
és kiilonbozd kulturalis hatasok és azok irdnyainak abrazoldsaval. A ChCh&Ch nemzet-
kozi tipuskatalogus-igénye deklaraltan ebbe a kutatési és 6sszehasonlitdsi paradigmaba
helyezi el onmagat, hiszen az iranyzat csticstermékét, az Aarne-Thompson nemzetkozi
mesekatalogust mint ,,jol kitaposott”, ,,mar bejart utat” tekinti kovetend6 mintanak.** Jo-
nathan Roper megjegyzése, miszerint nem vagyunk kozelebb a célhoz, mint Ebermann
volt 1903-ban,*® azt sugallja, hogy gyakorlatilag egy tobb mint szaz évvel ezeldtt ke-
letkezett hianyt szeretnének potolni. Ebbdl kifolydlag ezen irdnyzat elkotelezett hivei
nem akarnak kimozdulni abbdl a tipoldgiai hagyomanybol, amely a foldrajz-torténeti
modszer(ek) hatasara alakult ki a raolvasas-kutatasban a 20. szazad elsé felében. Bar
olykor sajat maguk is szkeptikusak a kivitelezést illetden,*® a ChCh&Ch szakért6inek
k6z6s munkajaként elképzelhetonek tartjak a nemzetkozi tipuskatalogus megalkotasat.’”

A legnagyobb probléma mindezzel azonban pontosan az, amit a foldrajz-torténeti
modszer(ek) kritikusai megfogalmaztak: a tipusok merev, dnkényes, mesterséges, ku-
tatoi kategoriak, hatdraik bizonytalanok és kutatonként, de még egy kutatd6 munkajan
beliil is valtozhatnak. Mi egy tipus? Hol hizzuk meg a tipus hatarait? *® Roper és
Agapkina—Toporkov igyekeznek elkeriilni e kérdések megvalaszolasat, és bar tisz-

33 A tipusok részletes bemutatasa angolul: Vaitkevi¢iené 2008: 78-86

3 Roper 2004.; Agapkina—Toporkov 2013: 86.

35 Roper 2004: 129. V6. ehhez Ebermann 1903.

36 Jonathan Roper inkdbb a Handworterbuch des deutschen Aberglaubens (tovabbiakban HwdA)
raolvasas szocikkei mintajara egyes tipusok monografikus bemutatasat szorgalmazza. Ugyanakkor
az angol raolvasaskorpuszon beazonositott fobb tipusokat kiterjeszthetének tartja egy nemzetkozi
katalogus alapjaul. Roper 2004: 139-140.

37 Abizottsag nemzetkdzi konferenciain ezért is cél, hogy legyen egy-egy ismert eurdpai tipusrol kiilon
panel. Ilyen volt a legutobb 2016 majusaban Corkban megrendezett Flum Jordan/Jordansegen
szekcid, vagy kordbban 2011-ben Moszkvaban tartott 1az elleni szovegek (Fiebersegen) panelje.

3% A holland mesekutatdo Theo Meder kisérlete a kovetkez6 volt: 5 kutatot kértek fel arra, hogy al-
lapitsak meg a Hamupipdke egy valtozatanak f6 motivumait. A torténet 124 mondatbol allt, a
kutatok 0sszesen 68 kisebb-nagyobb motivumot talaltak, ami azt jelentené, hogy legalabb min-
den masodik mondatban volna egy motivum, de ami ennél is meglepébb, hogy csupan 3 olyan
motivum volt, amit mindannyian megtalaltak és esszencialisnak gondoltak: a kegyetlen mosto-
haanya, az tivegcipOk és a papucs/cipd teszt. Lasd Meder 2014: 123.
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tdban vannak e hidnyossaggal, irdsaikban nem hatarozzak meg, hogy mi a tipolo-
gia alapja, melyek egy tipus konstitutiv illetve opcionalis tényezoi. Bar a tipoldgiai
problémak jol ismertek a folklorisztikaban,* szemléltetésiik érdekében kovetkezzen
néhany konkrét példa. Az egyik legismertebb kozépkori nyugati-eurdpai raolvasas a
foként a vérzés megallitasara hasznalt Longinus-Segen.*® Eddig egyetlen egy magyar
szoveg ismert a 16. szazad kozepérol, szivtajdalom gyogyitasara.*! Ezenkiviil a ma-
gyar raolvasasok legutobbi szovegkiaddsdban, mely nagyjabol 3500 szdveget tartal-
maz (és tovabbi 5000 variansra hivatkozik) tovabbi két variansa ismert a szovegnek,*
jobban mondva, e két szoveg kapcsolhato 0ssze a Longinus-raolvasdssal, bar egyiket
sem vérzés megallitisra hasznaltak.* Az egyetlen 20. szazadi, a szobeliségbdl gyiij-
tott szoveg (melynek eredete Pocs Eva szerint valoszintileg kéziratos receptkonyv)
ugyan utal Longinus bibliai torténetére, de nem nevezi meg a keresztre feszitett Jézus
szivét atdofo katonat. A 17. szazadi nemesi receptes flizetbdl szarmazo széveg pedig
bar a bibliai torténetet hasznalja és megnevezi Longinust is, de nem vérzés megalli-
tasra haszndljak, hanem pusztn a Jézus szivébdl tdvozd vér és viz szolgal gyogyir-
ként a mellkasban érzett szarasra.** Ha lenne egy nemzetkozi raolvasaskatalogus, ez
a két szoveg vajon a Longinus-Segen tipusaba tartozna? Hasonloé problémat vet fel a
Flum Jordan tipusu raolvasasok® teljes hianya a magyar anyagban, mikézben a Jor-
dan-folyo, illetve Krisztus keresztelésének motivumai szamos magyar nyelvii epikus
gyogyito raolvasasban megtalalhatok.*

¥ A magyar folklorisztikdban legutobb v6. ehhez Landgraf Ildiké tanulmanyat a torténeti monda-
anyag tipusokba sorolasanak lehetetlenségérdl: Landgraf 2006.

4 A Longinus-rdolvasas els6 ismert szovegei latin és német nyelviiek, a 10. szdzadtol dokumental-

tak. V6. Roper 2004: 130.; HwdA: ,,Longinussegen”. Angol szévegeket lasd: Olsan 2004: 76-77.;

Roper 2005: 112-114.

A raolvasast Hattyuffy Dezs6 kozolte a Szazadok hasabjain. Mivel a legtjabb raolvasaskiadasbol

sajnos kimaradt ez a korai szoveg, most teljes terjedelmében kozoljik: ,,Contra cordiacam

passionem collo ligatur. Vala egy vitéz, kinek Longinus vala neve, ki urunk Krisztusnak az 6 szent

szivét megoklelé, ki istenségének nem arthata, hanem csak emberségének, ezenképen ez dklelés ez

embernek, Istvannak vel nomen (Istvan helyett annak, aki ezt hasznalni akarta, sajat nevét kellett

mondani, azért van ez kitéve: »vel nomen«) ugyan ne arthasson, parancsolok: atyanak, fiunak,

szentléleknek nevében, Amen. Ligatur ad colluin.” Hattyufty 1891: 503.

Pocs 2014: 923. Pocs Eva ennek ellenére kiilon alcsoportban targyalja az epikus szovegeken beliil.

Pocs 2014: 923.

Ilyefalvi 2014: 106.

A Flum Jordan raolvasasok foként vérzés megallitasara vagy vérzé/véres sebek gyogyitasara hasz-

nalt, a 12. szazadtol ismert, Nyugat-Eurdpaban elterjedt, valamint Kelet-Eurépabol egyarant az

irasbeliségben ¢€s a szobeliségben is ismert szoveg. Két 6 valtozata van: 1. Krisztus és Kereszteld

Szent Janos (vagy egy masik apostol) a Jordan folyohoz érkeznek. A keresztelés motivuma hianyzik,

pusztan annyi torténik, hogy Krisztus megallitja a folyot. 2. Keresztelé Szent Janos megkereszteli
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torténik, hogy ahogy Krisztus megallitotta a Jordan folyot, tigy alljon meg a vérzés. A tipus nemzet-
kozi tipuskatalogus szdmara kidolgozott mintdjat lasd: Agapkina—Toporkov 2013: 89-91.

Pocs 2014: 713., 942. A magyar anyagban kiilondsen az igézet elleni szovegekhez kapcsolodnak e
motivumok. Lasd példaul a magyar raolvasasok XV. fécsoportjat, ahol Jézust megigézik és Sziiz
Maria vagy egy szent a Jordan vizével gyogyitja 6t. Pocs 2014: 809—-855.

4
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A tipus €s annak mesterséges hatara ott is megbukik a konyvalapu tipologiak ese-
tében, amikor egy nemzeti anyagon beliil a kutatd kényszermegoldasként valahova
besorolja a szoveget, még ha az tobb helyre is passzolna.*’” A Pécs Eva-féle magyar
rdolvasastipoldgidban is szamtalan példat talalunk arra, hogy a dinamikus szovegha-
gyomany hogyan all ellen a klasszifikdcionak. Ebbdl a szempontbol nagyon is elgon-
dolkodtatd, hogy vajon tényleg a hasonlo szdvegek keriilnek-e egymas mellé a kii-
16nboz6 tipologidkban? A szemléltetés kedvéért kovetkezzék egy példa a bizonytalan
besorolasra. A magyar raolvasaskorpuszban Pocs Eva tébb mint 500 olyan szévegre hi-
vatkozik, amelyek valamilyen mddon utalnak az alabbi torténetre: Jézus szallast keres
a fo6ldon (hol Szent Péterrel kozosen, hol egyediil), egy jambor gazddhoz és egy gonosz
gazdasszonyhoz tér be, ahol végiil csak egy kdparnat és gyékényagyat kap éjszakdra.
Jézus a nem tul szivélyes vendéglatast megbosszulja, ami altaldban a gonosz asszony
mellének megrontasa, majd annak (egyes valtozatokban Szent Péter kérésére) rdolva-
sassal torténd gyogyitdsa, Jézus rdolvasasa pedig gyakran tartalmazza a gyékényagy,
képarna motivumot.*® A magyar tipologiaban a szovegek az epikus raolvasasokon beliil
kiilon tipust képeznek. (Lasd 1. fiiggelék) Pocs Eva szerint bizonyos értelemben beil-
lenek a Ferdinand Ohrt altal meghatarozott talalkozasraolvasasok (Begegnungs-Segen)
europai csoportjaba,* de a torténet cselekménye azokhoz képest nagyon szokatlan, sok-
kal inkéabb tart rokonsagot azokkal a legendakkal, melyben Jézus/Szent Péter a foldon
jar® A Iényegi probléma jelen esetben nem is a szovegek nemzetkozi tipusbesorolasa,
hanem hogy a gyékényagy, képarna nemcsak ebben a tipusban fordul elé a magyar
korpuszban. Szdmtalan olyan szdveg ismert a magyar anyagon beliil, amely nem tar-
talmazza a fenti cselekmény eredetét, csupan a gyékényagy, képarna motivumra utal.
Néhany szovegben ez olyannyira minimalizalddik, hogy csak annyit tudunk meg a nar-
rativ torténetrdl, hogy ,,ez a Jézus mondasa: gyékényagy, kdparna”, vagy még ennél is
kevesebbet, csupan Jézus ,,mondasanak” szovegamulettként hasznalt torzult maradva-
nyaival talalkozunk.’' Ezek a szovegek tulajdonképpen azért keriiltek csak egy masik
csoportba, mert egy masik tipus jellegzetes vonasait ,,inkabb” magukon viselték. (Lasd
2. figgelék) Ugyanez elmondhato sok esetben forditva is: a gyékényagy, kdparna tipus
szovegeit is legalabb két masik helyre is be lehetett volna sorolni. A gy{ijteményt hasz-
nald kutaté nem latja ezeket a kapcsolodasi pontokat, csak akkor, ha nagyon gondosan
és pontosan atbongészi — vagy ismeri — az egész (!) raolvasasgylijteményt.

Mivel Roper és Agapkina—Toporkov nem hatarozzdk meg a tipusok alapjat, tu-
lajdonképpen a kutatdstorténeti hagyomany korabbi tipusaival operdlnak. De melyek

ey

galabb két helyre be lehetett volna sorolni. Vaitkeviciene 2008: 85.

8 A tipus Osszefoglalasat és a variansokat lasd: Pocs 2014: 895-914. Pocs Eva szerint dél-alfoldi,
moldvai elterjedésrdl beszélhetiink, melynek a szerz6 néhény olasz, romén, szerb, horvat parhu-
zamat ismeri, ezért a multban egy tagabb mediterraneumbeli, és kdzép-eurdpai elterjedtséget
feltételez.

4 Ohrt 1936a. A talalkozasraolvasasokrol rovid magyar nyelvii 6sszefoglalot és a kapesolédd ma-
gyar szoveganyagot lasd Pocs 2014: 709-793.

0 Poes 2014: 895.

ST Pocs 2014: 896.
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egyaltalan a ,,jol ismert” nyugat-eurdpai tipusok és mire hasznalhatok?%* A 20. szazad
elején megallapitott f6bb tipusok legtdbbje olyan gyogyitasra hasznalt, epikus mag-
gal, iigynevezett historioldaval rendelkezd szoveg, mely rdolvasasok ugyan ismertek a
szobeliségbdl — foként specialistak révén —, eredetiiket tekintve azonban egy irasbeli,
keresztény, nyugat-eurdpai hagyomany részei. A kozép és kelet-europai rdolvasasok
anyaganak feltarasa és ismerete nélkiili tipoldgiai hagyomanybdl kiindulé nemzetkdzi
katalogus alkalmazhatosaga éppen ezért nagyon sziik, még akkor is, ha csak a ke-
resztény, eurdpai hagyomanyt kivanjuk koérvonalazni. A legutdbb kozreadott magyar
rdolvasasok tobb mint 3500 szovegébdl kb. 900 szdveg tartozik az epikus rdolvasdsok
kozé. Ebbdl a 900 szovegbdl, csak néhany szdz az, amely nehezen, de elhelyezhetd a
,JOl ismert” nyugat-europai tipusokban. Ha ezt az aranyt a variansok tiikkrében nézziik,
akkor a magyar rdolvasasok csupan 10-20%-a sorolhat6 be a kutatdsi hagyoméanyban
meggyoOkeresedett nyugat-eurdpai tipusok rendszerébe. Az aranyok jol érzékeltetik a
jelenleg ismert tipusok hasznalhatésaganak hatarait.

A hagyomany torténetisége dimenzio kétségkiviil fontos és sziikséges nézépont-
ja a folklorjelenségek feltarasdnak és megértésének. A foldrajz-torténeti iranyzat
egyes kérdésfelvetései sok esetben ma is jogosak és megvalaszolatlanok, modszereik
hasznalhatok ma is sokféle kutatasra.™ Abban azonban, hogy ehhez az Gsszehasonli-
td6 mddszerhez a leghatékonyabb eszkoz egy, az Aarne-Thompson (AaTh) vagy akar
az Aarne-Thompson-Uther (ATU) nemzetkdzi mesekatalogusok mintdjara elképzelt
nemzetkdzi rdolvasdskatalogus lenne, mar kevésbé lehetiink biztosak.

Lauri Honko szerint a hagyomdny fenomenologidja és a hagyomdany torténetisége
aspektusok megegyeznek abban, hogy mindkét dimenzid interkulturalis perspektiva-
ban kivanja a jelenségeket 6sszehasonlitani és értelmezni. Mindezt sajat kontextusabol
kiszakitott adatokkal teszik, melyek Osszefiiggései éppen ezért csak a kutatd(k) szama-
ra lathatok, nincsen organikus, ¢é16 kapcsolatuk a folklorjelenségek valddi tarsadalmi
mitkodésével, varidloddsanak modjaval.

3. Ehhez képest a hagyomdny 6koldgidja elnevezésii 6sszehasonlitdé dimenzid az
intrakulturalis varialddas/hagyomanyozodas felfedésére €s megértésére alkalmas, ami
az el6zo kettovel ellentétben ¢l6 kapcsolatban all egy sziikebb vagy tagabb kozosség
gyakorlataval.** Ez a fajta 6sszehasonlitas harom tényez6 vizsgalataval (a hagyomany,
a hagyomany miikodtetése és tovabbadasa a kozosség/egyén altal, a hagyomany konk-
rét természeti kdrnyezete), azt a rendszert tarja fel, amelyben a hagyomany miiko-
dik, és amit aztan 6rokiil hagy. Ehhez olyan ,,stirti, tomott” korpuszok (thick corpus)
vizsgalata sziikséges, amely a vizsgaland6 folklorjelenséget organikus mitkddésében
képes bemutatni. Bor Honko ezt a dimenzidt a hosszl terepmunkan, résztvevd megfi-
gyelés soran rogzitett szovegkorpuszok esetében képzelte el, egyes archivumi anyagok

2 A L,jol ismert” nyugat-eurdpai tipusok fogalom alatt f6ként Oskar Ebermann, Ferdinand Ohrt és a
20. szazad elsé felében tortént kutatasok nyoman ismertté valt raolvasastipusokat értem. Lasd eh-
hez Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens cimii kézikonyv (Hoffmann-Krayer—Bachtold-
Staubli 1927-42) raolvasastipus szocikkeit, valamint: Ebermann 1903.; Ohrt 1936a, 1936b, 1938.

3 Legutobb Frog mutatta be tanulmanyaban, hogy a foldrajz-trténeti iranyzat(ok) modszerei miként
alkalmazhatoak termékenyen a kurrens folklorisztikai kutatasban. V6. Frog 2013: 23-30.

** Honko 2000b: 15.
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stirli olvasatakor is alkalmazhat6 lehet, igy e dimenzidhoz két torténeti példat ho-
zok a rdolvasaskutatasbol. Anna-Leena Siikala a keleti finn és karjalai rdolvasasokon
végzett kutatdsdban diskurzuselméleti és kognitiv elméleti megkozelitésbdl az egyéni
improvizacio hatarait és ezzel Osszefiiggésben a rdolvasasok sémait kereste. Kérdés-
felvetése az volt, hogy a rdolvaso specialista a hagyomanyos motivumok, sorok, té-
mak alkalmazésaval hogyan hozza létre sajat szovegét, kovet-e barmilyen logikat a
szoveg, vagy teljesen szabad improvizaciordl kell-e beszélniink? Siikalanak erre azért
volt sziiksége, mert a keleti finn és karjalai rdolvasdsok gazdag szovegvaridcioi, és a
varidlédasuk modja értelmezhetetlen volt a foldrajz-torténeti irdnyzat katalogusai és
indexei alapjan, (ami egyébként a nyugat-finn szovegek esetében mitkddéképesnek
bizonyult). Elemzésében arra jutott, hogy a rdolvasisok szovegszerii sémai a rdolvasas
ritusanak struktirajat kovetik, s bar a rdolvaso az adott szitudcidban nem gépiesen
visszamond, hanem teremti a szoveget, az improvizaci6 mégsem szabad, a mitikus
gondolkodas logikajat koveti, s igy a szovegvariaciok és a varidlédas mikéntje ebben
a mitikus asszociacios keretben értelmezhet6.>

A kozépkori angol irodalom szakértdje, Lea T. Olsan tanulmanydban merdben mas
forrastipust — két 15. szazadi, angol és latin nyelvii kéziratot — és mas elméleti alapokrol
indulva — foként a pszichologiai memoria- és emlékezetkutatas eredményeit felhasznal-
va — a rdolvasasok kutatasaban mindig is fontos szerepet jatszo funkcié-szoveg egység
problémajat értelmezte Gjra. Olsan kérdése, hogy egy bizonyos sziikséglethez (példaul
vérzésmegallitas) hogyan és miért kapcsolod(hat)nak konkrét motivumok, szdvegpa-
nelek. A kéziratokat masold-hasznalo, tehdt végsd soron a rdolvasas gyakorlatat (iz6
szempontjabol, vagyis a pragmatika feldl kozelitett. A szemantikai lancok felkutatdsaval
pedig ra tudott mutatni arra, hogy nem ad hoc szovegek hasznalatardl van sz a kiilon-
boz6 sziikségletek esetében, csak sok esetben a lanc olyan régen elszakadt, hogy a kutato
szamara nagyon nehezen fejthet6 fel az értelmezéshez sziikséges asszociacios mezo. 57

Az intrakulturalis kiindulopontbol egyértelmii, hogy a raolvasas fenti tipoldgiai
ujraértelmezései nem egy nemzetkozi tipuskataldgus igényével 1épnek fel, csupan sa-
jat szlikebb anyagukat vizsgalva mutatnak ra egyrészt a klasszikus tipologidk hasznal-
hatatlansagara (hasznalhatatlansag alatt azt értve, hogy az altaluk feltett kérdésekre
nem valaszolnak), masrészt innovativ tipologiai meglatasaikkal olyan kapcsolatokat
tarnak fel, melyek a szémagia kulturalis gyakorlatanak belsd, Iényegi megértéséhez
visznek minket kdzelebb.

55 Ez lényegében ellentmond annak a tobbszor megfogalmazott honko-i gondolatnak, mely az ar-
chivumi folklorszovegeket jelentésvesztett, *halott leletként’ (dead artifacts) definialta. V. ehhez
Anttonen 2013: 159-161, Gunnell et al. 2013: 173. Ugyanakkor a siirti korpuszok elsé felvazo-
lasakor maga Honko sem zarta ki, hogy lehetséges az archivumi anyag ilyen tipusu vizsgalata.
Honko 1986: 116. Ujabban Anttonen azt hangsulyozza, hogy az archivumi folkléranyag is alkal-
mas jelentések feltarasara és kontextualis elemzésekre, amennyiben a megfeleld kérdéseket tesz-
sziik fel és nem késébbi paradigmék kérdéseinek megvalaszolhatatlansagat kérjiik rajtuk szamon.
V6. Anttonen 2013. Az archivumi szdvegek stirti korpuszként vald hasznalatara éppen az ijabb
finn és skandinav torténeti folklorisztika szolgalhat kivalé mintaul.

56 Siikala 1986.

37 Olsan 2004.
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Az Osszefoglalas végére érve lathatd, hogy e tanulmany szerzdjeként magam sem
tudtam szabadulni attol az alapvetd emberi tulajdonsagtol, hogy a vizsgalt jelensége-
ket, azaz a kiillonb6z0 raolvasastipologidkat csoportositsam. Célom azonban mindezzel
csupan az volt, hogy ramutassak a tipologiai elgondolasok dsszeegyeztethetetlenségé-
re. A teljes képhez hozzatartozik, hogy az igényesebb raolvasastipologidk kiilonbozo
mutatokkal megprobaljak a lehetetlent és probalnak navigalni legalabb két dimenzio
(a hagyomany fenomenologiaja: példaul funkcio-mutatok és a hagyomany torténetisé-
ge: tipusokba sorolas) kozott. Pocs Eva a magyar rédolvasasok korpuszat rendszerezd
multidimezionalis tipoldgidja tulajdonképpen a fenti két dimenziot probalta meg 6tvoz-
ni. Pdcs a tipusok meghatarozasat a strukturalis-grammatikai alapokkal kezdi, az egy-
szerll formaktol halad az Osszetettebb formak felé, mikdzben bemutatja ezen formak
legtipikusabb kontaminacioit. Ugyanakkor az epikus rdolvasasokat kiilon fejezetben
targyalja és tipizalja, ami bar kiszakitja 6ket az alap tipologiabol, de az epikus szovegti-
pusok bevezetdjében azok mélystrukturalis miikddési elvét is bemutatja. A rdolvasasok
hasznalati funkcioja szerint a konyv végi mutatoval tudunk keresni, ugyanakkor ameny-
nyiben szoros funkcid-szoveg egyiittes jellemz6 egy-egy tipusra, ezek bemutatédsa szin-
tén szerepel a bevezetben, ahogy a hozzajuk tartozo ritusok és a mogottiik meghtizodo
hiedelemtartalmak is. A szerz6 még a harmadik dimenziot is igyekszik bevonni azon
esetekben, ahol sajat tereptapasztalata alapjan vagy masok stirti leirdsabol erre alkalma
nyilik. A navigalast azonban nem a tipoldgia, hanem a kb. 8000 (!) szoveg ismeretében
megirt bevezetd tanulmanyok roppant tajékozott dsszefoglalasa teremti meg, ahol Pocs
Eva ramutat az adott tipus mas tipusokkal valé rokonsagara, vagy akarcsak més tipus
irdnyaba mutaté motivikai/szerkezeti kapcsolathdldjara, a tipushoz tartozé diverz vagy
éppen egységes rituskombinaciokra, és a szovegeket mozgato hiedelemtartalomra.>®

A szobeliség ¢€s a folklorjelenségek komplex megértéséhez Lauri Honko szerint va-
lamennyi dimenziora sziikségiink van.” De milyen eljarasok, modszerek és eszk6zok
segitségével érhetd ez el? A folklorisztika hdrom nagy textoldgiai paradigmaja utan: 1.
amikor a forma nem szamitott, csak a tartalom: ,,pre-text” 2. amikor csak a széveg volt
a kutatasok kozéppontjaban: ,.the text is king” 3. amikor a performansz és kontextus
allt mindenek felett: ,,the perfomance is king”,®® mi kovetkezik? A szamitdgépes folk-
lorisztika szerint nincs mas hatra: ,,the data(base) is king”!

% Pocs 2014.

% Honko 2000a: 15-35.

% Lauri Honko definialja igy a folklorisztika harom nagy textologiai paradigméjat. Lasd: Honko
2000a: 5-14., 2000b: 6-18. John Foley hasonléan hatirozta meg a textologiai paradigmakat
részletesen targyalva azt, hogy az 1960-70-es évektdl mely elméletek mentén gondoltak ujra a
folklorszovegkiadasok problémait és korlatait f6ként a nyugat-eurdpai és amerikai folklorisztikaban.
Foley harom elméletet tart fontosnak: a harvardi epikakutat6 iskola oral-formulaic elméletét; a beszé-
1és néprajza (ethnography of speaking) és az etnopoétikai (ethnopoetics) megkozelitéseket; valamint
a performansz kutatasokat. Foley [1995] 1997. A magyar, de sok esetben mas eurdpai folklorisztikak-
ban is, a fenti elméletek egy-két ttdrd probalkozast leszamitva nem valtoztattak a folklorszovegek
archivalasanak ¢és kiadasanak korabbi gyakorlatan, a legtobb eurdpai folklorarchivum a 20. szazad
elejének foként foldrajz-torténeti iranyzat(ok) fénykoraban, azaz az archivumok 1étrejéttekor kialakult
archivalasi rendszerben miikodétt tovabb és miikodik ma is. Lasd példaul Fredrik Skott hozzaszolasat
a vilniusi kerekasztal-beszélgetésen a svéd archivumok kapcsan: Gunnell et al. 2013: 199-200.
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SZAMITOGEPES FOLKLORISZTIKA:
A DIGITALIS ADATBAZIS MINT UJ TEXTUALIZACIOS PARADIGMA

A folklorszovegek digitalis kiadasdnak lehetéségével minden kétséget kizdrdan egy
uj paradigmahoz érkezett el a diszciplina, mely ugyan mar szamtalan kisérlettel és
burjanzé irodalommal rendelkezik, elméletét és modszerét illetéen sok tekintetben
gyerekcipOben jar még.%' A szdamitogépes folklorisztika igazan kézzelfoghatd ered-
ményei is csak az elmult par évben jelentek meg.> A szamtalan kisérlet, elméleti és
modszertani megfontolas koziil a kovetkezOkben csak a tanulmanyom fokuszahoz
(textualizacios eljarasok, tipoldgiai gondolkodds és Osszehasonlithatdosag) szorosan
kothetd problémakra reflektalok.

frasom elsé felében roviden dsszefoglaltam, hogy a textualizacios stratégidk, mint
elsérendli értelmez6 eljarasok a rdolvasasok tipologizalasaban és interpreticidjaban
(is) milyen fontos szerepet jatszottak. A digitalis textualizacio esetében ezzel ugyan-
ugy szamolni kell, azonban két alapvetd kiilonbség mutatkozik meg az analog (pél-
daul kritikai kiadas) és a digitalis (példaul tudoméanyos adatbazis) textualizacid(ja)
kozott. Az els6, hogy a digitalis adatbazisok esetében a textologiai eljardsokkal azt
akarjuk, és azt lehet elérni, hogy ne pusztan az emberi gondolkodéds szamara, hanem
a szamitogépes programok altal is értelmezhetdk és elemezhetdk legyenek az adatok.
Tehat mar nemcsak a kutato értelmez(het) az eldtte allé informacidhalmazbol, hanem
a program is. (Ennek eldnyei és kdvetkezményei a folklorisztikaban, csaktgy, ahogy
a digitalis humantudomanyok tobbi teriiletén, egyelére belathatatlanok.) Ezzel 6sz-
szefiiggd alapvetd killonbség, hogy mig egy kritikai kdnyvkiadas esetében azt lattuk,
hogy az egyes textoldgiai eljarasok nagymértékben a sajto ald rendezd(k) tudomanyos
hatterétdl, érdeklddésétdl és céljaitdl stb. fiiggnek; addig a digitalis textologia integral-
ni szeretné a korabbi paradigmak tudasat és kérdésfelvetéseit.®® gy nem egyetlen egy
kutatési problémara koncentral (nem kell valasztania példaul a hagyomany fenome-
nologidja/torténetisége és Okologidja dsszehasonlitdo dimenzidk kozott). Célja éppen
az, hogy a szoveganyag multidimenzionalis textualizacidjaval, és ezt kovetden annak
multimodalis hal6zat alapi megjelenitésével tobbféle problémafelvetés megvalaszola-
sat tegye lehetdvé. Természetesen a digitalis textologia sem mentes a kutatoi prekon-
cepcioktol, ideologiaktol és intézményekt6].5 Eppen ezért lényeges, hogy a tarstudo-
manyok (nyelvészet, irodalomtudomany, konyvtartudomany stb.) legtijabb textoldgiai

1 A folklorisztika textualizacids eljarasainak valtozasaban, igy a textologiai paradigmavaltasokkal
kapcsolatban tobb szerzo hivja fel a figyelmet arra, hogy azok nagyrészt a szobeliség rogzitésének
és tarolasanak Uj technikai lehetdségeibdl szarmaznak. Voigt 2006: 309-311.; Katajaméki—Lukin
2013: 11.; Frog 2013: 23. Bar folklorszovegek elemzésére szamitogépes eljarasokat az 1960-es
évektdl végeztek (lasd: Voigt 1981), a szamitogép okozta technologiai fejlédés paradigmavaltd
szerepe ¢s jelentGsége csak az elmult 10-15 évben valt egyértelmiivé a vilaghalé megjelenésével
¢és az online adatbazisok tomeges elterjedésével.

2 A szamitdgépes folklorisztika, mint (ij irdnyzat célkitlizéseinek programad6 dsszefoglalasa: Abel-
lo—Broadwell-Tangherlini 2012: 63.

8 Tangherlini 2016: 66.

% V6. Niles 2013b: 221.
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eljarasait és elméleteit figyelembe véve, azokkal egyiittmiikddve, a folklorisztika is
atgondolja ¢és kialakitsa sajat digitalis textologid;jat.

Hogyan valdsulhatnak meg tehat az 0sszehasonlitds dimenzidi a digitalis adatba-
zisokban, €s ehhez milyen textualizacids eljarasok sziikségesek? Az eddig elmondot-
takbol kovetkezik, hogy a digitalis textualizacios eljarasok kdzponti problémaja, egyik
legfontosabb kritériuma, hogy a szamitogépes programok dltal is olvashaté modon
rogzitse a szovegeket, ugyanis csak ezeket lesz képes majd elemezni. Ahhoz tehat,
hogy a tanulmany els6 felében roviden felvazolt textualizacios problémak egy szoveg-
folklorisztikai adatbazis szamara is lathatoak maradjanak, ligyelni kell a szovegbevitel
modjara, kiilonben csak egy egyszerlsitett verzi6 all majd a programok rendelkezésére
(amellyel tobbet veszitiink, mint nyeriink). A szamitégépes programok altal olvashatd
szoveg létrehozasa a leghosszabb, legkdltségesebb része a digitalizalasi folyamatnak,
azonban szinte minden lényegi kérdés itt d6l el. Az id6tallo, lehetd legkompatibilisebb
fajlformatum kivélasztasa (az atjarhatosag és az Osszehasonlithatosdg biztositasanak
érdekében) alapvet6 kritérium.® A szovegbevitel technikai kérdéseinek eldontése utan
a masodik legfontosabb feladat a szoveg kiilonféle metaadatokkal valé ellatasa. Milyen
kiilsd, ugyanakkor a szoveghez tartozo 1ényegi adatsort szeretnénk rogziteni az egyes
szovegekhez? A digitalis humantudomanyokon beliil az eltérd diszciplinaris megkoze-
litések miatt itt keletkez(het)nek a legnagyobb kiilonbségek. Egy nyelvtorténeti vagy
irodalomtudomanyi fokuszu digitalis szovegkiadds szdmara mas metaadatok rogzitése
a fontos, mint egy folklorisztikai indittatasinak. A szovegfolklorisztikai adatbazisok
alap metaadatai példaul a gyijtés helye/ideje, a gylijtd neve, az adatkozl6 (kora, neme,
vallasa, nyelve, nemzetisége, foglalkozasa stb).® A foldrajz-térténeti modszer(ek) gon-
dolkodasi modja szerint ilyen kiilsé6 metaadat lenne az adott szoveg tipoldgiai besoro-
lasa is. Azonban sziikséges-e a tipust metaadatként rogziteni? Hogyan hasznaljak a mar
1étez6 szovegfolklorisztikai adatbazisok a nemzetkozi tipuskatalogusokat, motivumin-
dexeket vagyis tdgabban értelmezve a foldrajz-torténeti modszer(ek) rokségét?

A mesekutatas kivaltsagos helyzete révén (hiszen tobb nemzetkdzi katalogussal is
rendelkezik) tovéabbra is élen jar az 1 folklorisztikai mddszerek és eljarasok tesztelésé-
ben és formalasaban. Erthetd modon a tudoményos igényli meseadatbazisok koziil tob-
ben beépitik az AaTh és az ATU tipusszamokat.®”” Miért negligalnanak, tennének félre,
hagynanak ki egy bizonyos szempontbol jol miikodd, az informaciok gazdag tarhazat

% E tanulmany keretein belil nincs mod részletesen targyalni a konkrét technikai problémakat.
Az eddigi digitalis szovegfolklorisztikai adatbazisok a kiilonbozé jeldlonyelvek koziil (markup-
languages) az eddigi legnépszeriibb és legiddtallobbnak bizonyult XML-t (Extensible Markup
Language) illetve a TEI (Text Encoding Initiative) standardizalt fejlesztéseit hasznaltak. Lasd pél-
daul Holger—Schering—Schmitt 2014. Magyar vonatkozasban lasd ehhez Csorsz Rumen Istvan
hozzaszolasat a 2003-as folklortextologiai kerekasztal-beszélgetésen, ahol a kdzkoltészeti anyag
XML-alapt feldolgozéasanak lehet6ségét korvonalazta. Barna (szerk.) 2003: 67-72.

% Tangherlini szerint a folklorisztikai ,,egyenlet” a kutatas kezdete o6ta harom faktor Osszekotésé-
bol és értelmezésébdl all: emberek (mesélok €s kutatok), helyek (hol gytijtotték és milyen he-
lyekrdl tesznek benne emlitést) torténetek (vagy altalanossagban véve a folklor kifejezésmaodja)
Tangherlini 2016: 65.

7 Lasd példaul a Christoph Schmitt vezette WossiDiA-t. Holger—Schering—Schmitt 2014: 69.; Med-
er 2014.; Tangherlini 2016: 66.



398 Ilyefalvi Emese

tartalmazo, kutatok szazait és miivek ezreit mozgato és orientald tudomanyos teljesit-
ményt? Rdadasul a nemzetkdzi mesetipusok megallapitasara automatizmusokat is kifej-
lesztettek mar, igy nem feltétleniil manualis tipusbesoroldsrdl van szo, a programok el-
végzik helyettiink a faradsagos, sokszor mechanikus munkat.®® Ugyanakkor Theo Meder
¢s munkatarsainak tobb mint hisz éve zajlo, a holland meseanyagot digitalizal6 mun-
kaja a motivumindexek és tipuskatalogusok hasznalhatosagat tekintve minimum harom
szempontbol megfontolanddva teszi ennek valodi sulyat. E16szor is a jelenleg tobb mint
42 000 szoveget tartalmazo adatbazis csak kb. 60%-4t tudtak barmiféle mesetipusba so-
rolni, annak ellenére, hogy ehhez a miivelethez nemcsak az AaTh és az ATU kataloguso-
kat, hanem ezek mellé tovabbi tipologiakat is felhasznaltak.® Masodszor a holland me-
seadatbazis kiemelt célja, hogy az 6sszehasonlitdo nemzetkdzi kutatds eszkdzévé valjon.
A cél elérése érdekében (latva, hogy a kataldgusok nem segitenek) azonban 0j utakon
jarnak. Jelenleg a FACT (Folktale as Classifiable Texts) elnevezésii projekttel kutatasaik
fokuszaban olyan szdmitdgépes eljarasok fejlesztése all, amelyek képesek megmutatni
a torténeteket tartalmaz6 motivumokat, szekvencidkat, egyéb narrativ épitdelemeket,
ami altal a programok automatikus klaszterelemzéseket végeznek el.”” Harmadszor a
szliken vett meseadatbdzisok problémajan tallépve gy tiinik, hogy a mondaadatbazi-
sok, valamint a tobb miifajt (személyes torténet, legenda, monda, mese, hiedelemszdveg
stb.) integrald népi narrativumokat tartalmazé 0ssz-adatbazisok létrehozasara nagyobb
az igény.”" A merev mifaji hatarokat magunk mogott hagyva ezekben az adatbazisokban
a tipologiaknak még kevésbé juthat barmilyen szerep.”” Mi a megoldas akkor, ha nem
all rendelkezésre egy elfogadott tipologia, hogyan valnak mégis dsszehasonlithatova,
nemzetkdzi szinten atjdrhatova a korpuszok, ha nincsenek tipusok?

Az analdg szovegkiaddsok kapcsan mar bebizonyosodott: az dsszehasonlithatosagot
részben a textologia hatdrozza meg, ami nincs masként a digitdlis adatbazisok esetében
sem. A digitalis textualizaciot illetden ugyanis a metaadatok és az annotalas révén valnak a
korpuszok kiilonb6zd szempontok szerint dsszehasonlithatova. Minél tobb és minél tobb-
féle metaadatot tartalmaz egy adatbazis, annal tobbféle és dsszetettebb elemzésre nyilik
lehetdség. A kiilsé metaadatok egy részét manualisan kell rogziteni a textualizacios eljaras
soran (gy(;jto, gyljtés helye, forrastipus stb.), azonban, ahol csak lehet, az automatizalasra
kell torekedni, hiszen a kézi annotéalas azon kiviil, hogy rendkiviil id6igényes és koltsé-
ges folyamat, nagyon sok hibalehetdséget rejt magaban, az egyszerli elgépeléstdl kezdve
odaig, hogy az annotalok emberi mivoltukbol fakadoan eltéré modon annotal(hat)nak.”

% Muiser—Theune-Meder 2012.; Meder 2014.

% Meder—Karsdorp—Nguyen—Theune—Trieschnigg—Muiser 2016: 79. 93. 3. jegyzet.

" Meder—Karsdorp—Nguyen—Theune—Trieschnigg—Muiser 2016: 79.

" Meder 2014: 126.; Meder—Karsdorp—Nguyen—Theune—Trieschnigg—Muiser 2016.

2 Meder 2014: 124., Tangherlini 2013: 15-20. A tipologidk hasznalhatésaganak korlatjai ott is érez-
hetd, ahol az adatbazis alapja egy prominens gyiijto teljes hagyatéka, s nem egy konkrét miifaj
mint példaul a WossiDiA: Holger—Schering—Schmitt 2014, vagy az ETKSpace és Danish Folklore
Nexus: Tangherlini-Broadwell 2014.

7 A manualis annotacio kiilonféle hibatipusairdl, hibaszazalékardl, és az automatikus annotacio le-
hetéségeirdl a holland meseadatbazis kapcsan: Muiser—Theune-Meder 2012.; Meder—Karsdorp—
Nguyen—Theune—Trieschnigg—Muiser 2016: 82—-87.
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A szovegszerll azonossagok megtalalasat az adatbdzisban rogzitett szovegek tovabbi
annotacioja révén lehet elérni. Ennek két modja van a digitalis huméntudomanyi adatba-
zisokban: a feliilr6l meghatarozott és iranyitott annotacio, vagy pedig a teljesen automati-
zalt annotacio.™ A kett6 koziil az els6hoz sziikséges a korabbi folklorisztikai paradigmak
tudasa, a folklorszovegekre és miifajokra vonatkoz6 strukturalis, tipoldgiai elgondola-
sok tanulsaga, hiszen az iranyitott annotaciohoz azokat a folklorisztikai szempontbol
relevans tulajdonsagokat és elemeket kell 6sszegyiijteni, amelyekbdl kordbban a kutatok
a tipusokat létrehoztak. Ugyanakkor itt most nem cél a tipus létrehozasa, hiszen nem
all szandékunkban a dinamikus szoveghagyomanyt elére gyartott, mesterséges étikus
kategoriaba szoritani, hanem csak jeldljiik azokat az egyszerli tulajdonsagokat, amelye-
ket a szovegek alapvetd, belso, 1ényegi elemeinek gondolunk. A tulajdonsagok kozotti
halézatos kapcsolddasi pontokat, a kapcsolodasi pontok stiriségét és sokféleségét pedig
majd szamitdgépes programok mutatjdk meg az adatok kiilonféle vizualizalasaval. Eb-
ben az eljarasban tehat tovabbra is a kutato hatdrozza meg, hogy mit szeretne egy egész
korpuszon beliil jel6lni automatizmusokkal annak érdekében, hogy az adatok dsszekap-
csolodhassanak mas adatokkal, és erre fejleszt ki kiillonbozo algoritmikus eljarasokat. A
digitalis humantudomanyokban azonban jelenleg vita targyat képezi, hogy mit érdemes
annotalni, sot, hogy van-e értelme annak, hiszen ha mindenki mast és mashogyan anno-
tal bizonyos szempontbodl elhatarolodnak egymastol a korpuszok.” Az annotalas ellen
sz6l az is, hogy még ez az irdnyitott indexalasi folyamat is faradsagos és koltséges,
rdadasul az igazi kutatds csak az utdn kezdddik el, amikor az annotdci6 befejezddott.
Martin Wynne, az oxfordi egyetem digitalis humantudomanyi szakembere szerint ilyen-
kor a tulajdonképpeni adat értelmezése helyett a késobbi interpretacios lehetdségekre fo-
kuszalunk, ezt pedig csak tigy kiiszobdlhetjiik ki, ha a teljesen automatikus annotacidhoz
sziikséges jobb és gyorsabb eszkozok fejlesztésén dolgozunk inkabb.’® Ebben az esetben
a programok kiilonb6z6 algoritmikus eljarasok mentén (példaul: gyakorisagot €s egyéb
statisztikai adatokat hasznalva; szotovisszaallitas és kulcsszogeneralas lefuttatasaval és
egyéb szovegbanydszati modszereket hasznalva) indexaljak a korpuszokat. Az eddigi
szamitogépes folklorisztikai torekvések alapjan ugy tiinik, hogy mindkettére sziikség
van a teljesebb elemzésekhez.”” Bar az annotacid koriil sok a vita, az egyértelmi, hogy
a kiilonbozo adatbazisok és korpuszok kozott a valddi atjaras akkor valosul(hat) meg,
ha az adatbézis készitdi és tervezdi ugyanazokat a metaadatokat annotdljak, és ezen
metaadatokat lehet6leg ugyanolyan rendszerben, vagy legalabbis egymadssal kompa-
tibilis rendszerekben rogzitik.”® Ennek segitségével tulajdonképpen az Gsszehasonlitd
szovegfolklorisztikai kutatdsok masik nagy problémaja is eltlinik, ugyanis nem kell

 Timothy R. Tangherlini feliilr6l lefelé (top-down approach) és alulrol folfelé (bottom-up
approach) elnevezésii megkdzelitései is ezt a két tipusti annotaciot fedik le. V6. Abello—
Broadwell-Tangherlini 2012.

S McGann 2016.

76 Lasd: Wynne 2012.

77 Abello-Broadwell-Tangherlini 2012.

® A digitalis humantudomanyokon beliil szamtalan kezdeményezés (példaul: Dublin Core Metadata
Initiative: DCMI, Open Archives Initiative Protocol for Metadata Harvesting: OAI-PMH, CLARIN)
van arra nézvést, hogy standardizaljak ezeket a metaadatokat a csere reményében. Meder 2014: 125.
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feltétleniil leforditani a nemzeti korpuszokat egy k6zos nyelvre (mondjuk angolra), a
programok forditas nélkiil is megtalaljak az egyezéseket és kapcsolddasi pontokat a
metaadatok alapjan. A nemzetkozi sztenderdek kifejlesztése a folklorisztikaban egyeld-
re még varat magara, habar ennek sziikségességére az utobbi idében tdbben is felhivtak
a figyelmet. Emellett a SIEF Working Group on Archives munkacsoportjdnak 2015-6s
zagrabi munkaiilésén felmertilt a folklorisztikai adatbazisok metaadatainak rogzitését
egységesité vezérfonal terve is.”

A fentiekbdl érezhetd, hogy egy folyamat kezdetén jarunk csupdn, azonban az
Osszehasonlitas/dsszehasonlithatosag dimenzidjat tekintve mar lathatd ennek jelentd-
sége. A merev tipuskatalogusokkal szemben a szamitogépes folklorisztika a digita-
lis textualizacidval, automatikus €s iranyitott annotacidval azt a lehetdséget hordoz-
za magaban, hogy a dinamikus folkléranyagot nem a mi elére gyartott tipusainknak
megfelelden értelmezziik, azaz nem a kutatd donti el, hogy mi hasonlé mihez, hanem
a megfelelden textualizalt adatokon lefuttatott programok lattatjak majd a szovegek
kozotti bonyolult és dsszetett kapcsolathalot. Az anyag latens, az emberi szem szdma-
ra lathatatlan Osszefliggéseinek kiilonféle innovativ vizualizélaséval pedig merében
Uj kérdések feltevésére lesz lehetdségiink.®® A szamitogépes folklorisztika hivoszavai
éppen ezért a linearis struktarak, hierarchikus egyirdnyt tipoldgiak és klasszifikaciok
helyett a flexibilis, multimodalis-halézatok, grdf- és hipergrdfrendszerek,’ amelyek
kapcsolddasi pontjai kozott konnyen lehet majd navigalni. A digitalis humantudoma-
nyok, igy a szamitogépes folklorisztika el6ljaroi szerint mindez alapvetden valtoztatja
majd meg ¢és irja ujra (vagy irhatja Gjra) a hasonlosagrol alkotott elképzeléseinket és
tudéasunkat, azt, hogy a dolgok (példaul folklorszovegek) hogyan és mi mddon lehet-
nek egyaltalin egymashoz hasonloak.® Igy az eddigi 6sszehasonlitd dimenzidkon tul
egy ujabb dimenzid is megnyilik.

DIGITALIS RAOLVASAS-ADATBAZISOK

A raolvasaskutatasban eddig két, a kutatds szamara hozzaférhetd adatbazis sziiletett,
ezért a kdvetkezdkben azt mutatom be, hogy Sanda Golopentia romén szerelmi rdolva-
sdsokat tartalmaz6 adatbazisa és Jacqueline Borsje nemzetkdzi szomagia-adatbazisa-
nak tervezete miként él(t) az eléz6ekben korvonalazott 0j textologiai lehetdségekkel .

7 Példaul: Meder 2014: 124.; Katajamaki—Lukin 2013: 13. A SIEF Working Group on Archives
célkitlizéseit 1asd: http://www.siethome.org/wg/arch/.

8 Timothy R. Tangherlini Franco Moretti irodalmar distant reading (eredetileg a vilagirodalom ta-
nulmanyozasara hasznalt) fogalmat vezeti be a szamitogépes folklorisztikai kutatasokba. A distant
reading szerint a korabbi, kutatdi szoros olvasattal szemben a szamitdogépes programok egy olyan
tagabb/tavolabbi olvasati lehetdséget teremtenek, ahol a szoveg feletti és a szoveg alatti szintekbdl
a kutato szamara masként nem észlelhetd iranyok, folyamatok és keretek kdrvonalazod(hat)nak.
V6. Tangherlini 2013: 10-11.; Abello-Broadwell-Tangherlini 2012: 62.

81 Abello—Broadwell-Tangherlini 2012: 65-66.; Holger—Schering—Schmitt 2014: 72—-83.

82 Tangherlini 2016: 7.; Meder 2014: 126.

8 Golopentia 1997.; Borsje 2011.
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Golopentia, az USA-ban dolgozo frankofon nyelvészettel és irodalomtudoménnyal
foglalkozo kutatd ,,Romanian Love Charm Database” cimmel adott kdzre az inter-
neten roman szerelmi rdolvasasokat.® Ez a viszonylag korai kezdeményezés (2004
Ota elérhetd az adatbazis a Brown University honlapjarol) érdekes tanulsagokkal
szolgalhat a tovabbi elképzelések tekintetében. Az adatbazis minddssze 119 roman
szOveget tartalmaz, a Golopentia altal sajtdé ald rendezett kétnyelvili, roman-angol
raolvasasgyiijtemény alapjan.® Lathatd, hogy egy nagyon kis korpuszrol van sz6, ami
nagysagabol fakaddan eleve meggatolja azt, hogy latvanyos eredményeket mutasson
fel. Az adatbazisban XML-fajlformatumban rogzitették és annotaltak kiilon a szove-
geket, a technikékat (azaz a ritust), azt, hogy a ritust hanyszor kell ismételni, bizo-
nyos formulékat, illetve azt is, ha egy rdolvasds nem az adatk6zI6tél szarmazo direkt
kozlés, hanem annak masodkézbdl torténd leirasa.’® Az adatbazisban lehetdség nyilik
keresni beszédaktusok, magikus cselekedetek, magikus ellenfelek (6rdog, természet-
feletti altalanosan, boszorkany, allat, ember stb.), magikus segédeszkozok, magikus
targyak, magikus novények, magikus szubsztancidk, az adatkozld, a funkcio, a régio,
¢és nyelv szerint. Nagy hatranya, hogy semmilyen Osszetett keresés nem lehetséges
az adatbazison beliil, az adatok vizualizacidja rendkiviil kezdetleges, és bar tobbféle
aspektusbol lattatja az anyagot a fenti keresési opciok segitéségével, ezek tulajdonkép-
pen Golopentia sajat érdeklédése mentén létrehozott, kiilsé kategoriak.

Jacqueline Borsje, az amszterdami egyetem vallastuddsa sajat kutatasi teriiletébodl
(kozépkori holland és ir rdolvasasok) kiinduld, &m nemzetkozi szinten elképzelt euro-
pai szomdagia-adatbazisat 2011-ben megjelent tanulmanyaban ismertette. Borsje foként
a médiumvaltas okozta problémakra (valésag — kézirat — nyomtatott szoveg — di-
gitalis kornyezet) hivta fel a figyelmet, tehat a textualizacios folyamatok lattatasara
helyezte a hangsulyt. A kézirat kontextusanak és az adott raolvasas kéziratbeli elhelyez-
kedésének (marginalia, utolsé lap stb.) fontossagat hangstlyozta, ezért szorgalmazta a
kéziratok képének kozlését. Felhivta a figyelmet arra is, hogy a korabbi kiaddsok sok-
szor ,feljavitottdk™/, kiegészitették™ a szovegeket, igy ugyanannak a kéziratnak eltérd
nyomtatott verzioi 1éteznek, raadasul az eredeti kézirat mar nem biztos, hogy a kutatas
rendelkezésére all.¥” Mindez nemcsak a kozépkori/kora ujkori kéziratos hagyomany
digitalis adatbazisban valo rogzitésekor felmeriilé probléma, hiszen az eurdpai folk-
lorarchivumok nagy részének 19. szazadi és 20. szazadi eleji szoveganyaga (ekképpen
a raolvasasszovegek is) tulajdonképpen hasonldan, kiilonb6zd kéziratos és nyomtatott
valtozatokban élnek,*® melyet egy tudomanyos adatbazis nem torélhet el, s6t kimondot-
tan az a kivdnalom, hogy az adatbazist hasznal6 személy legyen tisztdban a szeme el6tt

8 http://cds.library.brown.edu/projects/romanianCharms/ (Letoltés ideje: 2017. 06. 18.)

8 Golopentia 1998.

8 A jeloldnyelv szintaxisa elérhetd a honlaprol: http:/cds.library.brown.edu/projects/romanian-
Charms/tagDoc.html (Letdltés ideje: 2017. 06. 18.)

87 Borsje 2011: 131.

8 A 19. szazadi magyar meseanyaggal kapcsolatban erre problémara Gulyas Judit hivta fel a figyel-
met. V6. Gulyas 2012: 335. Timothy R. Tangherlini Evald Tang Kristensen anyagat feldolgozo,
ETKNexus elnevezésti adatbazisban kozlik a terepnaplok kéziratat, és végiil a publikacios végter-
méket is. V6. Tangherlini—Broadwell 2014.
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lathato szoveg kiilonbozd textualizacids fazisaival. Mig korabbi textualizacios para-
digmékban a folkloristak metadiszkurziv gyakorlataikat minél inkabb probaltak eltiin-
tetni,*” addig a tudomanyos adatbazisok egyik kimondott célja, hogy ezeket a gyakor-
latokat felfedjék, hiszen az adat értelmezéséhez nélkiilozhetetlen informacidkrol van
sz0. Borsje nagy hangsulyt fektet a szovegbevitel pontossagara és modjara, viszont a
folklorisztikai szempontok kevésbé érdeklik, ebbdl fakadoan mindez inkabb tekinthetd
egy kozos, digitalis munkafeliiletnek, mint folklorisztikai szovegadatbazisnak. Bar a
digitalis kérnyezetben valo6 kutatoi egyiittm{ikddés és halozat kétségkiviil szamos ered-
ménnyel jarna, a folklorisztikai digitalis adatbazisok valddi potencidljat nem hasznalja
ki. Példaul az 6sszehasonlithatosagot csupdn az egyes nemzeti szévegek angol minta-
anyaganak egy kozos feliiletrdl elérhetd hozzaférése biztositana.”

EGY LEHETSEGES TEXTOLOGIAI VEZERFONAL VAZLATA
A RAOLVASASOK ANNOTALASAHOZ

A fenti két kezdeményezés tanulsagaibol is kiindulva a tovabbiakban bemutatom azt a
textologiai szempontrendszert és annotacios listat, melyet a rdolvasasok digitalis adat-
bazisban torténd kiaddsa esetében fontosnak tartok megvitatni. Mindez egyeldre egy
lehetséges tervezet csupan, reményeim szerint ebbdl a késébbiekben szakmai parbe-
széd soran kialakulhat egy vezérfonal, amely segitené és 6sszehangolna a rdolvasasok
digitalizacidjaval foglalkoz6 kutatok munkajat annak reményében, hogy az elkésziilt
adatbazisok az Osszehasonlithatosag kiilonbozé dimenzioit egyszerre legyenek képe-
sek megvaldsitani. Bar tanulmanyom kimondottan a rdolvasasok kapcsan foglalkozik
a textologia, tipolodgia, és Osszehasonlithatdosadg problémaival, f6 mondanivaldja mii-
fajtol fiiggetleniil vonatkoztathato egyéb folklorszovegek digitalis textualizacidjanak
dilemmaira. Ahogy kordbban mar felhivtam a figyelmet rd, az 6ssz-adatbazisok 1étre-
hozasa sokkal fontosabb cél, mintsem a merev miifajonkénti bontéas. A ,,Kelet-Nyu-
gat” Vallasetnologiai Kutatdcsoport keretein beliil a magyar raolvasas-adatbazis is gy
késziil, hogy alapstruktirajaban megegyezik a hiedelemszoveg-adatbazissal, ponto-
san azért, hogy a késébbick folyamadn konnyen integralhatoak legyenek egymasba.
Az alabb kovetkezd metaadatok egyike sem raolvasas-specifikus, igy tulajdonképpen
barmely folklorisztikai adatbazis szamara szinte kotelez6 jellegliek lehetnének:?!

% Briggs 1993.

% Borsje 2011.

! Jonathan Roper és Tatjana Agapkina—Andrei Toporkov nemzetk6zi katalogus-tervezete jo ki-
indulépont az alap meta-adatok meghatarozasaban. V6. Roper 2004: 52-89, 2005.; Agapkina—
Toporkov 2013: 82. A holland meseadatbazis alap metaadatait lasd: Muiser—Theune—Meder 2012.
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1. forrastipus (a. gyljtés, gyljtés-kézirat b. marginalia, kodex, boszorkanyper, vilagi és egyhdzi
hatosagok feljegyzése, misszilis, babonaellenes irodalom, hazi mindeneskényvek, kincskeresd
varazskonyvek stb.)

. gyljtd/lejegyzo

. gyljtés/lejegyzés (hely, id6)

. adatk6z16 (kora, nyelve, vallasa, foglalkozasa, nemzetisége, tartozkodasi helye)

. a szoveg nyelve (magyar, latin, magyar-latin, halandzsa stb.)

. a szoveg leléhelye

. a szoveg kiadasai

o3 BEN I o N RV, B IV SN (LVS 3 N \S ]

. masodlagos irodalom

Az igazi textoldgiai problémak ezt kovetden, a konkrét szovegbevitellel kezddd-
nek. Az ismert folklorisztikai adatbazisok koziil 1éteznek olyanok, amelyek konkrét
kiadvanyokat, kiadvanysorozatokat digitalizalnak.”> Sok esetben nincs is mas t, hi-
szen nem all a kutatds rendelkezésére a helyszini lejegyzés, korabbi tisztdzati példany,
kézirat, hangfelvétel stb. Ameddig a kritikai kiadasok értelemszeriien a szoveggon-
dozési folyamatban egységes eljarasok ala vetik a szovegeket, a tudomanyos igényt,
kiilonféle kiadvanyokat vagy kézirattari anyagot magukba szippantd adatbazisok nem
egységesithetik azokat, kiilonben tovabbi metadiszkurziv gyakorlatokat tiintetnek el.
Az adatbazisokban tehat az el6z6 textologidk torekvéseit nem szabad megsemmisiteni,
minden esetben betlihiv bevitelre van sziikség és amennyiben tobb filoldgiai valtozata
is 1étezik egy adott szovegnek, azokat is rogziteni kell. A magyar rdolvasas-adatbazis-
ban példdul a 19. szdzad elétti szovegek esetében minimum két filologiai valtozatot
visziink be: a kézirat bettihiv atiratat illetve a modern kori, értelmezett atiratot.

A folklorisztika 1970-es évekbeli performativ és kontextualista fordulata 6ta koz-
tudott, hogy a szdveg a gylijté és az adatkdzlé kozos alkotdsa, valamint az is, hogy
sziikségszerli az adott folklorszoveg arnyalt kontextusban torténd megorokitése az
értelmezéshez, még akkor is, ha az a szoveg mesterséges gyiijtési szituaciobol szar-
mazik. Ugyanakkor a kontextus és az interakcio rogzitésének modja mar kevésbé egy-
értelmii és allando probléma forrasa.”® Bar terjedelmi korlatok nem kotik a digitalis
adatbazisok készitdit, a kozreadoknak mégis donteniiik kell, hogy hol hizzdk meg az
adott szovegek kontextusanak hatarait. A magyar rdolvasds-adatbazis esetében azt a
megoldast valasztottuk, hogy legalabb a szovegek kozvetlen nyelvi ko-textusat rog-
zitjiik, mar amennyiben az elérhetd. A szobeliségben gylijtott szoveg esetében mindez
a szoveget megeldzd interjukérdéseket (hiszen nem mellékes, hogy maga a szdveg
mire adott valasz) és a szoveg utan kozvetleniil elhangzd magyarazatokat, kiegészi-
téseket jelenti. Ugyanigy jarunk el kéziratos forrasok esetében is. A szovegek tagabb
kontextusa a megjegyzésbe keriil: példaul a gytijtés koriilményei, céljai, modjai, vagy

%2 Mint példaul a finn rin6-adatbazis, ami a Suomen Kansan Vanhat Runot (SKVR), 1908-48 kozott
megjelent 34 kdtetének 27 000 oldalat dolgozza fel digitalis adatbazis formaban. Lasd: http://skvr.fi/
(Letoltés ideje: 2017. 06. 18.)

% Lasd példaul: Fine 1984: 95.; Honko 2000a: 11-15.
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a kézirat legfontosabb informacioi, azaz: rovid leirasa, a raolvasasszoveg elhelyezke-
dése a kéziratban. Ez sok esetben a szoveg elmondasara vonatkozo ritualis instrukcio.
A szovegek ko-textusainak vernakularis terminusait (vonatkozzon az a funkcié meg-
nevezésre, vagy arra hogy mire hasznalja/hasznaltak az adott szoveget, vagy a ritus
elvégzésének modjara) az irdnyitott annotacidval kell egységesiteni.

A fenti alap metaadatsor bevitelével, illetve a ko-textus iranyitott annotacidjaval
mar 6ridsit 1éptiink eldre a raolvasaskutatds szempontjabol: gyorsan és konnyedén
valtogathatjuk a kutatds nézdpontjat, megszabadulva a konyvkiaddsok dontéskény-
szerétdl, barmikor pillanatok alatt 1étrejohet a szoveganyag funkcid/forrastipus/hely
szerinti rendezése. De olyan eddig kevéssé megszokott kérdéseket is megfogalmazha-
tunk majd, amelyek a korabbi kiadasi gyakorlatokbol kovetkezden szinte teljesen hid-
nyoztak. Példaul, hogy listdzza és térképen abrazolja az adatbazis azokat a szovegeket,
melyek bizonyos ritusok, példaul vizvetés vagy kopés kiséretében torténnek, vagy lis-
tdzza a szoveganyag émikus fogalomhasznalatat, vagy vesse Ossze azt a kutatoi kate-
goridkkal. Az adatbazis kialakitdsakor biztositani kell az sszetett keresés lehetdségét.

A szovegek kozotti azonossdgok megtaldldsdhoz a kordbban bemutatott tovabbi
irdnyitott vagy teljesen automatizalt annotaciora van sziikség. Az alabbi iranyitott an-
notacios listat nagymértékben inspiralta Pocs Eva magyar raolvasasokra létrehozott
multidimenziondlis tipologidja, valamint a tanulmany elsd felében bemutatott nemzet-
kozi szakirodalom tipoldgiai, strukturélis eredményei.

1. Performativitas — (beszédaktusok): kijelentés, tagadas, kivansag, kényszerités, parancs,
atok, fenyegetés, szidas, ima, konyorgés, elkiildés, szamolas, felsorolas stb.

2. Strukturalis tulajdonsagok: hasonlat, ellentét, lehetetlen feltétel, 1ancszerkezet stb.

3. Epikus jelenet: cselekmény, szereplok, a szerepl6k funkcidi a cselekményben (rontd — gyo-
gyitd — segité — mediator)

4. Kanonikus szoveg (ima, himnusz, vagy ezek toredéke)

Szoveg tartalmara vonatkozoan:

5. Helyek/helyszinek: senkiféldje, hegy, folyd, erdd, szikla, menny, menyek kapuja, pokol,
Nazaret, Paradicsom, Jordan, szent kert, vad, ember nem lakta hely stb.

6. Novények: bazsalikom, mogyordfavesszd stb.

7. Targyak-elemek: kereszt, szent gyertya, Jézus 6t sebe stb.

8.  Allandosult formulak: ,,ahol a kutyak nem ugatnak”, ,,ahol az emberek kenyeret nem siit-
nek” stb.
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9. Allatok: kutya, kakas stb.

10. Szinek: voros, fekete stb.

11. Szamok: 3,7, 77, 9 stb.

12. 1dé6: péntek, szombat, este, reggel stb.

13. Feje tetejére allitott vilag: tabuszavak

A fentiek mindegyike szovegbanyaszati eszk6zok alkalmazasaval (standardizalas,
lemmatizalas, szotovezés stb.) automatizalhatd, tehat nem kell tartani tobbmillio szo-
veg aprolékos manudlis annotaldsatol, hanem meg kell tanitani a programokat ezek-
nek a felismerésére és automatikus indexalasara.** Az Gsszehasonlitas 1j dimenzidjat,
a teljesen automatizalt annotéalast csak akkor lehet elvégezni, ha mar jelentés meny-
nyiségll szovegbevitellel rendelkezik egy adatbazis, igy annak eredményeit nem lehet
egyeldre elképzelni.

Azonban az mar most latszik, hogy a digitalis szovegfolklorisztikai adatbazisok
szdmos, a tanulmany elején felvetett probléma megoldasara olyan eszkozt kinalnak,
amelyek Ujszerfien és konnyedén megoldjék azokat. Altaluk példaul valora valhat a
foldrajz-torténeti iranyzat alma, tobb millid rdolvasasszoveg térbeli/idébeli elhelye-
zése térképen vizualizdlva, ugyanakkor ehhez nem kell a sokat kritizalt merev tipu-
sokban gondolkodni, s6t még forditani sem sziikséges feltétleniil egy kozos nyelvre.
Kiilonbozd adatbazisok és korpuszok jovébeli egymdsba integralasaval (a rdolvasa-
sok esetében példaul imak, vallasos ponyvak, hiedelemszdvegek) pedig 1étrehozhatok
lesznek az adatok mély értelmezéséhez sziikséges stiri korpuszok.

KONKLUZIO (HELYETT)

Osszehangolni a kiilonbdz6 palyéazati pénzekbdl, egyéni vallalkozasokbol, intézményi
digitalizalasi projektekbdl szarmaz6 célkitlizéseket, eljarasokat és technikékat legalabb
olyan utopisztikus gondolatnak és vallalkozasnak tlinhet, mint a nemzetkozi tipuska-
talogus elkészitése. Ennek ellenére azt gondolom, hogy a folklorisztikai textologia
digitalis korszakaban a textualizacios alapelvek megyvitatdsa elsérendl €s elodazhatat-
lan problémadja a szaktudoménynak, igy a rdolvasaskutatasnak is. Amig a 20. sz4zad
elején a — kor technikai lehetdségeinek megfelelden — egy nemzetkdzi tipuskatalogus
katalizatorként beindithatta a kutatasokat, ugyanezt ma, a 21. szézad folklorisztik4;a-
ban egy nemzetkdzi szakértokbdl allo csapat (ChCh&Ch) altal jol atgondolt, a digitalis

% Errdl lasd bévebben: Tikk 2007.; Muiser—Theune—Meder 2012.; Jockers—Underwood 2016.
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kiadasok eljarasait egységesito, textologiai itmutatoval lehet(ne) elérni. A fenti lista
éppen ezért csupan egy elsd, problémafelvetd vazlata kivan lenni azon folklorisztikai
¢s altalanos textoldgiai szempontbdl relevans tulajdonsdgoknak, melyekre a raolvasa-
sok adatbazisban torténd rogzitésekor véleményem szerint figyelniink kell(ene).

Az adatbazis 6nmagéban természetesen nem old meg minden folklorisztikai prob-
1émat,” az 0j technologia, eljaras és elmélet legalabb annyi hianyt, problémat sziil
¢és kérdést hagy majd megvalaszolatlanul, mint ahanyra valaszolt. Mindez azonban
az eljovendd paradigma problémdja, a jelenben egy multidimenzionalis, digitalis
szovegelOkészités 0j interpretaciok és elemzések szdmara nyitja meg az utat, amely-
nek révén a folklorszovegek, rdolvasasok bonyolult és komplex jelenségének megér-
téséhez juthatunk kozelebb.

% Practicing computational humanities only makes sense if we develop questions that computers
are better able to answer than are researchers.” Meder—Karsdorp—Nguyen—Theune—Trieschnigg—
Muiser 2016: 93.
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Emese Ilyefalvi
Textualisation strategies, typological experiments and digital databases:
The future of comparative studies of folklore texts in the mirror of incantations

The author in the first part of her article presents in what way the textological features of the genre of
incantation and the (often implicitly ) posed questions of the researchers behind the publications of
incantations have influenced the mode of classic editions of texts, primarily the typological issues,
and in what way all these factors determine interpretative possibilities. Then, along the dimensions of
comparability defined by Lauri Honko (phenomenology of tradition, the historicity of tradition, and
ecology of tradition), she summarizes recent endeavours of systematisation within incantation studies
and points out the fallacies and shortcomings of typologies, drawing attention to the fundamentally
incommensurable nature of the various approaches. In the second part of the article the author, briefly
presenting the responses given by computational folkloristics to the problems of textology, typology
and comparatism, comes to the conclusion that instead of national and international incantation
catalogues, the elaboration of an international guide to textology standardizing the textualisation
techniques of digital editions of incantations would be a more important milestone for comparative
studies. To facilitate this objective the author presents a set of multidimensional textological features
for digital databases of verbal charms (subject to further discussions).
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_ Communitasok és versengé diskurzusok
a gyimesbol indulo piinkosdi gyalogos zarandoklaton

A 2011 és 2015 kozott a Gyimeskozéplokrdl (Lunca de Jos, Hargita megye, Romania)
indul6 csiksomlyoi gyalogos zarandoklatokat vizsgaltam.' Arra voltam kivancsi, hogy
az egyes helyi plébaniai kozosségekhez, telepiilésekhez tartozo zarandokok ¢€s az
ideiglenesen hozzajuk csatlakoz6 emberek, a magyarorszagi turistdk és zarandokok
csoportjai, milyen motivacidkkal indulnak el, és hogyan viselkednek, mit csinalnak a
kozel nyolcoras ut alatt. Az is érdekelt, hogy a résztvevok, milyen élményekkel gaz-
dagodnak és hogyan interpretaljak az élményeiket.”? A zarandoklatotok alatt versengd
diskurzusok kialakulasat tapasztaltam. Kiilondsképpen azzal kapcsolatban mertiltek
fel félretérések és vitdk, hogy mi is a zarandoklat hiteles célja, motivacidja, és hogyan
is viselkedik egy igazi zarandok. Vallasos inditékok és kozosségi, illetve turisztikai
jellegli szempontok egyarant felszinre keriiltek. A parazs vitak mellett lattam torek-
véseket a konfliktusok elsimitasara is, tovabba a zarandoklat alatti és a zarandoklato-
kat kovetd interjuimban a zardndokok kozotti egység, az Osszetartozas megélésének
interpretacioi is eldkeriiltek. BeszélgetStarsaim hasonlo liturgikus nyelvi kifejezések,
panelmondatok segitségével beszéltek az imédk, énekek erejérdl, a kegyelem, a hala
szerepérdl és a megtapasztalt spiritudlis segitségrdl (Isten, Jézus Sziizanya) és emberi
segitségekrdl is. Mindehhez hozzatartozik, hogy megfigyeléseim szerint a zardndokok
motivacidja, viselkedése és maguk a zardndokélmények is folyamatosan véltoztak és
atalakultak a zarandoklat soran. Az elsdsorban valldsos motivacioval érkezd zarando-
kok gyakran bonyolddnak hosszu beszélgetésekbe és akar kozos italozasokba a hosz-
sza Ut alatt. A 2013-as csiksomly6i zarandoklat alatt lattam egy idds férfit alkoholt
fogyasztani és joiziit beszélgetni a zarandokmenetben, és lattam azt is, ahogy ugyanez
a férfi néhany oraval késébb zokogva torolgette a konnyeit, amint felért a csiksomlyoi
Sziizanyahoz. Ugyanakkor a zardndoklatot kdzosségi alkalomként, kirandulasként el-
tervezdket is gyakran elragadta valamiféle vallasos élmény; ettdl kezdve mar elsésor-
ban a Sziizanydval kivantak talalkozni és csak arra vagytak, hogy blineik megbocsat-
tassanak ¢és hitiikben megerdsodjenek.

' Az ezekhez az eredményekhez vezet6 kutatas az Eurdpai Kutatasi Tanacs részér6l, az Eurdpai
Ko6z06sség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. timogatasi megallapodasa
alapjan finanszirozasban részesiilt.

2 A csiksomlyoi zarandoklatok vizsgalata a gyimesi innepekkel kapcsolatos néprajzi, kulturalis ant-
ropoldgiai kutatdsaimhoz kapcsolodik, 2011 és 2016 kozott 6sszesen hat honapot toltéttem terepen.
A terepmunkaim soran elsdsorban a romai katolikus tinnepekkel foglalkoztam, tovabba a megélt,
atélt tinnepi élményekbdl kiindulva figyeltem a helyi ortodox egyhazak {innepszervezésére, €s a
hivészavaikban nem kimondottan ,,vallasos™ tartalmt, hanem gazdasagi vagy éppen politikai ter-
mészetll kozosségi eseményekre, illetve a turistaknak szervezett innepi alkalmakra is. Vizsgalatom
fokuszaban az iinnepek — az iinnepszervezés kulturalis arculata, az innep(lés) soran szinre vitt
tarsadalom struktiraja és a résztvevok, tinneplok altal megélt, elbeszélt élmények allnak.

ETHNOGRAPHIA 128/2017. 3. sz.
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[rasom kézponti kérdései a zarandoklatok soran fellépé versengé diskurzusok, konf-
liktusok és az alkalmi egységek kozotti ellentmondésokkal kapcsolatosak: 1. Vajon mi
lehet az oka annak, hogy a résztvevok ugyanazt a zarandokutat kiillonbozéképpen élik
meg ¢és értelmezik? Eltéréen viselkednek és eltérd élményekkel gazdagodnak? 2. Mi az
oka a hasonl6 vonasoknak? 3. Mivel magyardzhato, hogy a zardandokélmény nem egy
konstans allapot, s nem azonos az otthonbdl a szent helyre valé eljutas élményével 2

E fenti kérdésekkel a hazai néprajztudoméany még nem, illetve csupan érintdlege-
sen foglalkozott: A zardndokok heterogén és dinamikusan valtoz6 motivacidi és ¢lmé-
nyei, a magyarorszagi és a helyi zarandokok kozotti kulturalis interakciok, félreértések
helyzetei, a magyarorszagi turistak és a gyimesiek egymadsrol alkotott percepcidinak
mitkodései egylittesen nem képezték a vizsgalatok targyat. Elsésorban a bucstjaras
mai ¢s torténeti formai, a zarandokok motivacioé és mindezek valtozasai alltak az elem-
zések kozpontjaban.* A fenti kérdéscsoportot megbontva a zarandoklattal foglalkozd
nemzetkozi antropoldgiai irodalomban is csak részleges valaszokhoz juthatunk. igy
példaul John Eade és Michael J. Sallnow a kiilonbségeket és félreértéseket a zaran-
doklattal kapcsolatos nyilvanos reprezentaciokhoz, tudasokhoz kotik. A zarandoklatot
olyan kulturalis terméknek tekintik, amelyet komplex (vallasi, politikai és gazdasagi)
hatalmi diskurzusok formalnak.’ A zarandokcsoportok ideiglenes egyenl9ségét, a ko-
z0sségi Osszetartozds érzését Victor Turner a zarandokok taladlkozdsai soran fellépd
specialis csoportdinamikaval, a communitas fogalmaval magyarazza.® Kiyomi Doi a
zarandoklat soran fellépd egyéb kortilményekkel (példaul faradtsag, idéjarasi koriil-
mények, éhség stb.) igazolja a zardndokok személyes zarandokélményeinek szitua-
tiv valtozasat és atalakulasat.” Mindegyik megkozelités megszivlelendd, ugyanakkor
onmagaban kevéssé alkalmazhatd. Victor Turner, John Eade és Michael J. Sallnow
megfigyeléseiket a vallasos tevékenységek teljes ritudlis idejére vonatkoztatjak, vagyis
egy kissé statikus és hegemonikus ,,vagy-vagy” valaszt nyGjtanak.® Nem magyarazzak
a zarandoklatok komplex és szituativ tapasztalatait és ¢lményeit. Kiyomi Doi elmélete
sokkal dinamikusabb elemzésre ad lehetdséget 6 azonban nem foglalkozik a zaran-
dokok interakcioibol, megfigyeléseibdl és tapasztalataibol adédo konfliktusokkal és
félreértésekkel, sem az alkalmi communitasokkal, pedig mindezek szintén 1ényegesek
a jelen dolgozat kérdésfeltevése szempontjabodl. A fenti szerzk munkai mellett rész-
leges megoldasokat kinalnak még Csikszentmihalyi Mihaly flow (*aramlat’)® és Emile

Az élményeket elsGsorban az elmondott narrativumok szintjén vizsgalom, a kiilsé megfigyeldként
is rogzithetd viselkedést és a személyesebb, atélt élmeényeket kiilon kategoriaként kezelem.
Tanczos Vilmos ¢és Vass Erika a zarandoklatokat ritudlis dramaként kozelitette meg (Tanczos
1995: 53-59.; Vass 2010), Mohay Tamas elsdsorban a blicst eredettdrténetét és a bucsus hagyo-
many megalkotasanak folyamatait vizsgalta (lasd Mohay 1997; 2000; 2009). Véros Gabriellat a
magyarorszagi zarandok motivacioi érdekelték, kimutatta, hogy elsésorban a nemzeti kdzdsség s
az egzotikum élményét keresik (Voros 2005. 69-83).

5 Lasd Eade—Sallnow 1991; 2000: 9.

¢ Lasd Turner—Turner 1978.

7 V6. Doi 2011: 271-285.

8 Lasd Strathern 1992; Bender 2001.

? Csikszentmihalyi 1997.
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Durkheim kollektiv pezsgés'® fogalmai is, amelyek a turneri communitas koncepcidhoz
hasonlatosan a kozosségi Osszetartozas gyorsan elillano érzését probaljak értelmezni.
Mig Csikszentmihalyi ugy véli, hogy a flow-t elsdsorban a résztvevok kozosen végzett
tevékenységei valtjak ki — annyira feloldodnak egy tevékenységben, hogy minden mas
eltorpiil mellette,'" addig Durkheim szerint a kollektiv pezsgés akkor léphet fel, amikor
a viselkedési szokasok és normak némiképp 6sszezavarodnak.'? Ez utobbi megallapi-
tas kiilonosen hasznos szamunkra, mivel egyszerre magyardzza a kiilonféle konflik-
tusokat és az azokat feloldo alkalmi egyetértéseket, egységeket is. Mig Turnernél a
communitas az Gjszerl és ideiglenes kozdsségi strukturat jeldli, addig a flow és a kol-
lektiv pezsgés kifejezések magat az élményt és a ,,kdz0sségi élet bizonyos foku intenzi-
tasd”-t irjak le. A fenti gondolatokat egymashoz kozelitve mar elindulhatunk egy olyan
értelmezd Osvényen, amely elvezet a feltett kérdések megvalaszolasaig: ezek szerint a
zarandokok motivdcioit, viselkedését és élményeit befolyasolhatjak, meghatarozhatjak
a kiilonféle eldzetes tudasok, tovabba a zarandoklat valés idejének kontextualis ko-
rilményei (példaul talalkozasok, interakciok €s fizikai, pszichologiai faktorok, kozos
tevékenységek, valamint a zarandokok eltér6 viselkedései) is.'

A kovetkezokben kiindulasként szamba veszem azokat a kiilonféle nyilvanos
diskurzusokat, amelyek hatdssal lehetnek a zarandokok eldzetes elképzeléseire és
motivacidira. Ezek utdn bemutatom a zarandokok eldzetes motivacioit és elvarasa-
it, kihangsulyozva a hasonlosagokat és kiilonbségeket. Megvizsgalom, hogy a tudas
kozreaddsanak kiilonféle formai valoban befolyédsoljak-e a résztvevdi motivaciokat és
elképzeléseket. Ezt kovetden bepillantunk majd a zarandoklatok ,,valds” idejébe, és
megvizsgalom, hogy a zarandokok hogyan is viselkednek a zardndokut soran, hogyan
¢és milyen tényezOk hatdsara valtoznak a tapasztalataik, hogyan azonositjak be, és ho-
gyan interpretaljak sajat maguk, illetve masok cselekedeteit, s milyen azonossagokhoz
¢és milyen kiilonbségekhez vezet mindez.

A ZARANDOKOK MOTIVACIOIT BEFOLYASOLO NYILVANOS
DISKURZUSOK ES HATTERTUDASOK

Els6ként azokrdl a nyilvanos diskurzusokrol lesz sz6, amelyek hatdssal lehetnek a
résztvevOk motivacidira és ezaltal latens modon hozzédjarulhatnak az atélt és interpre-
talt élmények 1étrejottéhez is. Elsdsorban a turistaipar, az egyhdazak, tovabba a , titkos
tudasokkal rendelkezd” specialistak altal termelt tuddsokrol és elképzelésekrdl van szd,
amelyeket kiilonféle irdsos produktumok (turistakiadvanyok, plakatok, ujsagcikkek) és
szobeli megnyilatkozasok (eldadasok, prédikaciok) tesznek elérhetdvé. Ezek a diskurzu-

sok szdmos explicit és implicit kifejezéssel utalnak a csiksomlyoéi gyalogos zarandoklat

10 Durkheim 2003: 250.

11" Csikszentmihalyi 1997: 11.

12 Durkheim 2003: 250.

3 Mindezt az élményekkel foglalkozo legtijabb antropologia szakirodalom is hangsulyozza: az el6-
zetes meghatarozottsag €s utdlagos értelmezés mellett érvelnek (v6. Mattingly 1998: 32.; Asprem—
Taves 2016).
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legitim és illegitim céljaira. A legsiirlibb és feliilreprezentalt kifejezések tobbek kozott: a
Jo zarandok — rossz zarandok, turista; a szabadsag €s a kontroll nyelvi képei.

A magyarorszagiak élményfelfogasat nagyban befolyasoljak a kiilonféle médiu-
mok, helyi és nem helyi kulturdlis brékerek,' vendéglatok és turistak altal kozvetitett
Gyimes-képek illetve a gyimesi ember-képek, amelyek immaron tobb évtizede cirku-
lalnak, és (jabb meg ujabb elemekkel, motivumokkal béviilnek. Eade és Sallnow sze-
rint mar 6nmagéban az is konfliktusokat okozhat, hogy amig a zardndokhelyek fizikai
valdsaga ugyanaz marad, idordl idére valtozik azon szerepldk kore, akik felhasznaljak,
¢és Ujra kialakitjak a helyek markereit, ezaltal a jelentéssel telitett helyekkel kapcsolat-
ban ellentmondasos narrativakat is termelnek." Lassunk példakat ezekre a kiilonféle
narrativakra! Itt els6sorban olyan oppozicios parokrol van sz6, amelyekben Gyimes
gyakran szembekeriil a mashonnan érkez6 (turistak, idegenek, magyarorszagiak) ott-
honéval, s annak civilizacids és kulturalis sajatossagaival. A hivoszavak kozott szere-
pel az autentikussadg, hitelesség, autentikus kultiira/hagyomdanyok, a régiség, egyszerii-
seg, természetkozeliség, erds tarsadalmi kapcsolatok, bizalom, a vallasossag, a mély-
séges hit mindent atjard képzete és a szabadsag is. A szabadsdgnak kétféle, egymassal
ellentétes, kiilsd, nem gyimesi értelmezésérdl tudunk. Az elsé a szabadsagot a korla-
tozasok, megszoritasok nélkiili szabadsagként értelmezi: azt a személyt tekinti sza-
badnak, aki tokéletes harmonidban van a sajat kultirdjaval, természeti kdrnyezetével.
Szdmos Gyimest felkeresd turista szerint a gyimesi ember ilyen. A masik értelmezés a
szabadsagot egyfajta irrelevans vagy inkabb negativ fogalomnak tekinti. Eszerint: mig
a modern, vdrosi tarsadalmak lako6i megkérddjelezik a kulturdlis szokésokat, addig
Gyimesben a (jol miikddd) helyi kulturalis szokasok szabalyozzak a mindennapi életet
(illem, tisztelet, viselkedési moral). Gyimes idealizalt képével szembeallitva gyakran
keriilnek megszdvegezésre a modern vilag civilizacios valsagai, az elvesztett/elvesz-
tegetett értékek, a gyenge emberi kapcsolatok, az a természet és kultara kozotti kap-
csolat elvesztése, a civilizdci6 korlatai. A statikusabb, feliiletesebb Gyimes-képekkel
szemben civilizatorikus, a valtozast, elmulast regisztral6 és egyben megallitani kivano
diskurzusok is gyakran hangzanak el a régdta Gyimest jaré turistak, utazok vendégek
korében. Tobbszor megtapasztaltam, hogy a Gyimest jol ismerd, a volgyben hazat va-
sarolt vagy évtizedek Ota a térségbe visszajard idegenek megprobaljak visszaforgatni
az 1d6 kerekét. Szamon kérik a helyiektdl az egykori viselet, a régi szokasok, a régi-
esebb nyelvhasznalat hidnyat, a természet és ember megbomlé egyensulyat (példaul
az illegalis fakitermelés kapcsan), megszoljak a fiatalokat divatosabb 61tozkddéstikért,
Ujabb viselkedésmintaikért és — ami esetlinkben kiilondsen fontos — az egykori hagyo-
manyos zarandoklatok atalakuldsaért is. A magyarorszagi vendégekkel gyakran érint-
kezd gyimesiek jol ismerik ezeket a réluk sz6l106, helyi kultarajukkal kapcsolatos dis-
kurzusokat és tobbféleképpen viszonyulnak hozzajuk. A szdmukra elfogadhaté (példa-
ul a turizmus szempontjabdl hasznos) elemeket beleépitik helyi, kulturalis identitasuk
tampillérei kozé; beleillesztik a Gyimesrdl sz6lo nyilvanos reprezentaciok soraiba.

14 QOlyan turistak vendéglatasaval és programszervezésével foglalkozo szakemberek és laikusok, akik
a turistak szamara kozvetitik a helyi kulturat (Smith 2001).
'3 V6. Eade—Sallnow 1991.
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Ugyanakkor alkalmanként, személyesebb helyzetekben cafolni is probaljak ezeket a
tulzo, archaizald altalanositasokat, mi szerint példaul Gyimesben sem jar mindenki
szekérrel, nem mindenki €l szimbidzisban a természettel, vagy igenis, 6k is elvagynak
a nagyvarosokba, messzire, Magyarorszagra, illetve Nyugatra. Megint maskor észle-
lik, regisztraljak a modernizaci6 negativ aspektusait is, és egyfajta civilizacios kritikat
fogalmaznak meg. Az jabb turistakiadvanyok hatdsara a Gyimesbe érkezé turisték,
zarandokok jelentésebb csoportjai mar kimondottan a mindennapi, autentikus hely-
zeteket, beszélgetéseket keresik. A nekik sz6l6 programok, megvendégelések mellett
probalnak a ,turistadsvényekrdl letérve” autentikusabbnak itélt élmények nyomaba
szegddni, misét hallgatni, egyiitt kaszalni, fakarni a helyiekkel, kdzdsen ilinnepelni
(példaul szilveszterezni) vagy éppen ,,hagyomanyosnak™ itélt médon, gyalog menni
a csiksomlydi bucstba. Harom, viszonylag jol ismert turisztikai brosurabdl, illetve
utikonyvbol idézek. Az elsé egy 2006-os budakeszi fotokiallitads kisérdészovegeként
keriilt fel az internetre, s azdta szamos mas portalon is idéznek a tartalmabol:

Minden Piinkdsdén a gyimesi csangok, ha esik, ha fu1j, akarmilyen id6 van, jeget is hozhat,
Babba Marianak a csondes anyai szavat. Mennek, és Plinkosd folszabaditja dket, Piinkdsd, a
Szentlélek eljovetele, szabadda teszi 6ket, ebben az Gssze-visszakotozott vilagban.'®

A masodik szoveg, a Csillagésvény Utazasi Iroda 2014-es gyimesi plinkdsdi ajan-
lata ,,a sziviinknek legkedvesebb vidék, a gyimesi csangok foldjének felfedezését”, ,,a
hegyek zamatat, és a vaditéan friss levegét” igéri. A szervezett Uiti program szerint a
turistak fakultativ modon valaszthatjak a helyi csoportokkal (keresztaljakkal'”) kzo-

sen végzett csiksomlyoi zarandoklatot.

E taran az igazi Gyimessel, a hagyomanyaikat hétkznapi ¢letiik soran megéld, vendégsze-
retd csangokkal és torténelmi vidékiikkel ismerkediink. Kdzben élvezziik a hazias izeket,
benniik a hegyek zamataval, és a vaditoan friss levegdt. Nehéz lesz hazajonni [...] A Bucsuba
(fakultativ nap, ki is hagyhatd) mehetiink busszal, vagy gyalogosan is, a helyi keresztaljakkal
kozosen (35 km-es tira).'

A harmadik szoveg: a 2005-ben, a Helikon Kiadoé gondozasaban megjelent Erdély
csodai ciml ismertetd kotet sorai a zarandokélmény formalodasi folyamatait irjak le.

Hogy a minden év piinkdsdjén a vilagbol Csiksomlyodra zarandokold félmillio magyarbol
vajon hanyat vezérel vallasos dhitat s hanyat az etnikai kozosséghez tartozas tudata, nem
tudom. Az azonban bizonyos, hogy aki ellatogat a somlydi buicstiba, s megpillantja a za-
randokok folyoként hoémpdlygd tomegeét, foldes szekérutakon, rétek és szantasok dsvényein

' http://www.mundo.hu/fotogr_csiksomlyo.htm (letoltés: 2016. 08. 22.)

17 Az egyes plébaniai kozosségek zarandokcesoportjai.

18 https://mbasic.facebook.com/csillagosvenyen/photos/a.144637598982648.28666.144633762316
365/499634703482934/2type=1&p=30 (letdltés: 2016. 08. 22.)
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elomlé patakjait, majd fent a z6ld nyeregben, az erdék alatt egyiitt énekli a tobbi Stszazezer-
rel a székelyek fohaszat — ,,Ne hagyd el veszni Erdélyt Isteniink!” —, azt akkor hatalmaba
keriti a vallasos és nemzeti érzés ahitata, ha csak egyszeri kivancsisaggal érkezett.”

A vallasi és nemzeti Osszetartozas atélésének emelkedett pillanatait dics6itd
szoveg szerint a zardndokélmény szempontjabdl irrelevans a motivacid, mert a za-
randoklat kontextusai, eseményei, az érintetlen természeti kdrnyezet latvanya és az
egylitténeklés ritusa kivaltja a vallasos €s nemzeti dhitatot, az sszetartozas élményét
(communitast hoz 1étre).

A gyimesi zarandokok autentikussag-reprezentaciojahoz a blicsut immaron 1993 6ta
évrél-évre kozvetité Duna Televizio is hozzajarul. A Duna TV a gyimesi csoportok allan-
do bucsus helyszinen allitja fol a kamerajat, igy gyakran megtorténik, hogy kozvetitése
soran a népviseletes, hagyomanydrz6 gyimesi magyarokat mutatja be, mintha ez len-
ne az altalanos viselet a jelenlevok korében. 2002-ben Budapesten, az Urdnia Nemzeti
Filmszinhazban nyilvanosan is kozvetitettek a szombati csiksomlydi szentmisérdl. A
program péntek este kezdddott, amikor is az érdeklédok Gyimesrdl és Csiksomlyorol
sz610 filmek, dokumentumfilmek nézésével ,,virraszthattak™ at az éjszakat.

A gyimesiek gyalogos zarandoklatanak mélyen valldsos és szabalyozott eldirasait
mar a piinkdsdi blcsus programok részletesebb leirdsai is emlitik. Szdmos forméaban
(példaul nyomtatott plakat, internetes turista-portalok) rendelnek elvarasokat és legi-
timnek vélt célkitizéseket, motivaciokat a csiksomlydi gyalogos zardndoklatokhoz.
Igy példaul a piinkosdi iinnepek? hivatalos programja a kovetkezéket hirdeti, a meg-
fogalmazasban egy gyimesi pap szavait kdzvetitve:

Csiksomly6 szent volt az dseink szamara. A 234 év ota létez6 plébaniank hivei mindig 6rom-
mel, meghatodottsaggal mentek haza Csiksomlyora, a csiksomlyoi Segité Szlizanyahoz. [...]
Orommel a lelkében térhet vissza otthondba a zardndok nép, amelynek 4ldozata és 6rome
érthetetlen a kiviilallok szamara, mert sajatos és egyedi titkot hord a lelkében az Isten van-
dora. Mindenkit megkériink, kapcsolddjon be az imadsagba. Ez a menet egy liturgikus me-
net, olyan mintha a templomban lennénk, Isten templomaban. Italozasnak, cigarettazasnak,
oda nem ill6 tréfalkozasnak, beszédnek, hangoskodéasnak a menetben egyaltalan nincs helye.
Zarandoklat kozben lehet a lelkiatyaknal szentgyonast végezni.?!

Ebben a szévegben tobb fontos intenciora és megszivlelendd eldirasra bukkanha-
tunk: elséként leszogezi a bucsu Osiséget s szentségét, majd hangsulyozasra kertil,
hogy a bucsu célja a Szlizanya felkeresése. Elhangzik az is, hogy csupan a helyi valla-
sos emberek érthetik meg a bucst igazi titkait és 6romét, az igazi motivacio feltarasa,
megértése egy mashonnan érkezd szamara lehetetlen. Tehat a zarandoklathoz hozza-

19 Szaraz—Toth 2004: 186.

20 Beleértve a csiksomlyoi blcsit megel6z6 és kovetd gyimesi programokat, igy példaul a gyimes-
biikki ptinkdsdvasarnapi biicsu programjat.

2 Forras: pl. http://www.budakeszikultura.hu/UserFiles/Gyimesbukk punkosd2016.pdf (letoltés:
20161-10-11);  http://www.romkat.ro/hu/content/unnepsegsorozat-punkosdkor-gyimesbukkben-
kontumacban (letoltés: 2016. 10. 11.)
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rendelddik egy 0sztonds, ,,bennsziilott” helyi tudas, €s az élmény atélésének képes-
sége, amelynek a kiviilrdl jott zarandokok és turistak csupan megfigyeldi, szemléldi
lehetnek. Szamukra — de implicite a gyimesiek szamara is — rogzitédnek a hivatalos,
autentikus viselkedés ismérvei: a zarandoklat alatt nincs helye italozasnak, dohanyzas-
nak, illetlen beszédnek és hangoskodésnak.

Most lassuk a gyimesiek hattértudasait befolyasold helyi diskurzusokat is!
Elsésorban a helyi egyhdz 4altal forgalmazott, illetve a helyi kollektiv emlékezet altal
fenntartott tudasokrol és kiilonféle véleményekrdl lesz sz6. Az elsé szoveg 2011-ben
hangzott el a gyimeskdzéploki ,,megalloi” plébaniatemplomban. A helyi pap a csik-
somlydi bucsut megeldzo este, amikor is a Gyimes tobb telepiilésérdl utra kelt zaran-
dokok megérkeztek a méasnapi indulds helyszinére, szentmise keretében megaldotta a
bucstsokat és felhivta a figyelmet a zarandoklat legfontosabb intencidjara: a hit meg-
erdsitésére és tanuisagtételére:

Kedves hiveim! Isten hozott benneteket! Holnap, reggel négy orakor egyiitt indulunk a
csiksomlyoi utra. Kérjiikk a Boldogsagos Sziiz Mariat, hogy aldjon meg benniinket ezen
alkalommal is, hogy hitiinkben megerésddve, életiinkrél tantisagot téve. Bar a lobogok mar
tobbszor meg voltak aldva, megaldom a lobogokat ¢s kereszteket. Ez az aldas is erdsitsen
benniinket azok a jelképek, a szent kereszt, a kereszten fiiggd Jézus Krisztus, a lobogoén a
jelképek! [...]%

,» Vigydznunk kell évrél-évre, hogy zardndokbatyunkat nehogy akar észrevétleniil
is turistacsomagra cser¢ljiik!” —hangzott el a 2015-6s gyimesbiikki, plinkosdvasarnapi
bucsu prédikacigjaban. A gyimesi szdrmazast szonok a csiksomlyoi zarandoklat jo,
megfeleld, illetve karos intencidira és tetteire hivta fel a figyelmet. A zardandok—turis-
ta tengely értelmezéséhez roviden szolok a gyimesiek turista-értelmezéseirdl is, mert
elég vegyes és heterogén képrdl van szd. A gyimesi vendéglatod csaladok korében a
turistanak, vendégnek tobbféle kategoridja ismeretes. A turista jelenthet baratot, uta-
z0t, atutazot, szorakozni vagyd vagy éppen tuddsra szomjazé idegent, de felszines
kalandort is. Lehet magyarorszagi idegen, aki ismerds a nemzeti azonosulds szola-
maival és lehet mélyen valldsos, tavoli ,,Krisztusban szeretett testvér” is, szintén erds
kozosségi dimenzidkkal. Tehat a turistdnak lehetnek olyan aspektusai, amelyek nem
feltétleniil valaszthatok le a zarandok jelentéstartomanyairdl. Zarandokturista, zardn-
dokturizmus, hasznaljak a gyimesiek és a turistak is az atmenetet, atfedést érzékeltetve
és vallalva.” 2014-ben egy masik gyimesi plébanos a gyimeskdzéploki Szent Antal
bucst linnepi prédikacidjaban szintén hosszasan ecsetelte a csiksomlyo6i zarandoklat
legautentikusabb céljait: kiemelte, hogy szerinte a zarandokoknak a Sziiz Maridval
valo talalkozas reményében kellene tutra kelniiik. A nemes célt példazva egy tizéves

222011, Gyimeskozéplok.

» A zarandoklatok nem vallasos vonatkozasainak hangstlyozasa nem Gjdonsag, szamos vallasantro-
pologus és vallasszociologus is felhivta mar arra a figyelmet, hogy a zardndokok nem feltétlenil
csak vallasos okokbol indulnak utnak és a turistdknak is lehetnek vallasos motivacioi ¢és a turiz-
mus és zarandoklat kozotti hatarok nem kifejezetten élesek (1asd Badone—Roseman 2004; Digance
2006; Sepp 2012: 323).
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gyimesbiikki kislany torténetét osztotta meg a hallgatosaggal, aki a sajat bevalldsa sze-
rint azért nem faradt el a gyalogos zarandoklat alatt, mert a csiksomlydi Szlizanyahoz
igyekezett. Erds vallasos motivacidja ,,szent tekintetében” is tiikkr6z0dott. A prédikacid
részlete:

Nem is olyan régen, amikor a gyimesbiikki keresztaljaval elindultunk a csiksomlyoi bucst
felé, egy kilenc-tiz éves kislanyra lettem figyelmes, aki népviseletben mellettem jott, s ami-
kor Csiksomlyoéra értem megkérdeztem téle, hogy nem faradtal el? S a kislany gyonyori
szemeivel, nyugodtan mondhatjuk, hogy szent tekintetével ram nézett, s igy valaszolt: —
,»Papbacsi, hogyan faradhattam volna el, amikor én a csiksomlyoi Szlizanyahoz megyek!”*

A vallasos motivacidk és tettek hangsulyozasat, illetve a profanabb uti célok el-
utasitdsat a helyi egyhaz altal forgalmazott, zarandokélménnyel kapcsolatos idealizalt
elvarasnak tekinthetjiik. Roviden kitérek egy olyan profanabb torténetre is, amely a
zarandoklat vallasos motivacidinak kiemelése mellett az emberi kapcsolatok és érzel-
mek megélésének fontossagat is hangsilyozza. A gyimesiek kommunikativ emlékeze-
te Oriz egy olyan helyi eseménysort, amelynek résztvevoéi, az egymadstol elvalasztott
szerelmesek, csak a blcsuk, kiillondsképpen a csiksomly6i bucsu alkalmaval tudtak
egymassal talalkozni. A torténet szerint a szerelmesek kézen fogva mentek a tomegben
¢és senkivel sem toérdédve, csak magukkal voltak elfoglalva. Ugyanakkor a kézfogdson
¢s imadsagok kozotti csendes beszélgetésen kiviil semmi kivetnivaldo nem volt a két
fiatal viselkedésében. Mindehhez kapcsolodik a szabadsag megélésének a vagya is.
A fiatalok szabadsagkoncepcidja a bucsu vonatkozasaban leginkabb a sziil6i kontroll
aloli kikertilést jelenti. A szabadsdgnak amugy is van egy, munka ¢és hazastars nélkiili
kotetlenséggel kapcsolatos vonatkozasa.

Eskiit tesztek els6sorban a szeretetre, de ugyanakkor az aldozatra is. Mert hamarosan meg-
szlinik a fiatalkor, a szabadsaga, s vallaljatok a csaladi élet, a csaladi életnek az dromeit, de
ugyanakkor a keresztényt is. Es azt akarjatok, hogy mindenaron boldogok legyetek, mind-
nyajan mi is azt szeretnénk, hogy ti boldogok legyetek. Ennek a boldogsagnak egy az alapja,
a szeretet.”

A szabadsagvaggyal kapcsolatos elképzelések hatterében torténeti-politikai sikon
kialakult reprezentaciokkal is szamolnunk kell. A gyimesiek alapvetéen az 1990-es
elsd szabad piinkosdi bucsura vezetik vissza a szabadsag, a szabad gylilekezés esz-
méjét, a rendszervaltds alapjaiban valtoztatta meg a gyalogos zarandoklat jelentés-
mez0jét: a szabadsag és blicsu kapcsolata része a zarandoklattal kapcsolatos egyhazi
és vilagi diskurzusoknak, a szabadsag politikailag-torténetileg arnyalt eszméjét legin-
kabb iddsebb és kozépkoru zarandokok emlitik. Masrészt a szabadsag fogalma erdsen
rokonithato az iinnep fogalmaval, amelynek egyarant vannak vallasos és rekreacios
vonatkozésai. Az iinnepnapot alapvetéen a vakacioval, pihendnappal illetve a pihe-

24 Férfi (pap), 2014, Gyimeskozéplok.
2 Férfi (pap), Gyimesfels6lok, 2007, egyhazi eskiivéi prédikacio.
gy p
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nénap adta szabadsaggal azonositjak a gyimesiek,?® a helyi egyhaz értelmezésében az
iinnep szabadsaga egyfajta korlatozott szabadsagot jelent.

A GYIMESI ES MAGYARORSZAGI ZARANDOKOK ELOZETES
MOTIVACIOI
Most lassuk, hogy az elozdekben bemutatott kiilonféle diskurzusoknak, hattértuda-
soknak megfelelden hogyan is alakulnak a zarandok és turistak motivacioi. A gyimesi
zarandokok kiilonb6z6 okokbdl valasztjdk a gyalogos utat a kényelmesebb autds vagy
vonatt helyett. Mig a résztvevok egy része a hit megerdsitésén, megélésén munkal-
kodik, méasok kozosségi taldlkozasi alkalomként, traként, beszédalkalomként, kiran-
dulasként, esetenként ,,€10 turista-bemutatoként” tekintenek az Gtra. A fiatal iskolasok
szamara az ut gyakran egy hasznos, vallasos kozds programot jelent, egyben leheto-
séget a beszélgetésekre, a taldlkozdsokra. Tobb fiatal beszélgetdtarsam hangsulyozta,
hogy a zarandoklat a sziil6i feliigyelet aldli ideiglenes felszabadulds reményével is
kecsegtetett szamara, nyolc felhdtlen orat igért a baratok tarsasdgaban. Mésrészt a
zarandokuton vald részvétel egyfajta presztizsértékkel is bir, az erénlét, batorsag és
kitartas tanuibizonysaga is lehet. A felndttek szamara is egyfajta tanusagtétel a kozos-
ség ¢s Isten felé, emellett azonban a zarandoklat az elképzelések szintjén élményeket
is igér. A gyimesiek szamos praktikat ismernek azzal kapcsolatban is, hogyan lehet
megeldzni az esetleges izomlazat és izomhuzodasokat, hogyan lehet konnyebbé ten-
ni az utat. A hit, az ima erejét, tovabba a kiilonféle cukorkak izomlazito hatdsat is
soroljak. Gyimesi beszélgetétarsaim nagy része azokat az utakat nevezi igazan jo
zarandoklatoknak, amelyek soran a jo bardtok tarsasagban tolthették el az idot: ha
beszédesebb ismerdseik, barataik veliik voltak, konnyebbnek tlintek a terhek, gyor-
sabban telt az id6 is. De sokak szamara fontos motivacio a teljes bucsu elnyerésének
o6haja is. Mint mondjak, ,,0rokké valamilyen szandékra” — az egészségért, a gyerme-
kek sikerességéért, az lidvosségért, a békéért is — zarandokolnak. A vallasos moti-
vaciok, a hit megerdsitése, a Sziizanyaval valo talalkozas vagya azonban profanabb
elképzeléseikkel, — igy példaul a barataikkal, szerelmiikkel valé kellemes id6toltés
reményével — is keveredik. Mindez jol beleilleszkedik a fentebb bemutatott kiilonféle,
zarandoklattal kapcsolatos egyhazi és mindennapi diskurzusokba. A markansabb ko-
z0s tényezok mellett partikularisabb és személyesebb inditékok is fellelhetok. Tudok
olyan zarandokokrol is, akik azért indultak el gyalogosan a blicstiiba, mert vezekelni
szerettek volna valamilyen normasértd viselkedésiik miatt, mint példaul hazassagon
kiviili szexualis egyiittlét, vadhdzassag. Fiatal parok gyermekaldds reményében is
vallalnak zarandoklatot. Néha a gyalogos zardndoklatot valasztjak azok a fiatalok is,

2 Frdekes parhuzam Alexandra Titiran roméniai Naszodon és Rascan romanok kozott végzett va-
sarnappal kapcsolatos kutatasa. Tatdran a vasarnapot mint a Sziizanyaval azonosithato, megsze-
mélyesitett, szent napot Iényegében a roman etnologiai irodalom altal forgalmazott absztrakcionak
titulalja. A nap Tataran meglatasa szerint inkabb viseli magan a pihenés, szorakozas jegyeit, az
id6sek korében pedig a miséken vald részvételt is jelenti (Tataran 2009: 108—109).
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akik a bucst utan gyiirivaltasra, eljegyzésre késziilnek a csiksomlydi kegytemplom
Maria-szobranak labai eldtt. (Megjegyzem, az eljegyzésnek ezt a formajat akkor is
megvalosithatjak, ha nem gyalog, hanem autdval indulnak utra.*”)

Tapasztalataim szerint a gyimesi keresztaljakhoz csatlakozd magyarorszagi részt-
vevOk tobbsége olyan kirdndulasként viszonyul a gyalogos zarandoklathoz, amely-
nek soran betekinthetnek a gyimesiek archaikus kultirdjanak egy szegmensébe, ma-
sok intencidik szerint vallasos zarandokutra indultak. A csiksomlydi zarandoklaton
résztvevd magyarorszagiak elsdsorban azért valasztjak a gyalogos utat, mert valami
rendkiviilit, autentikusat kivannak megtapasztalni. Az érintetlen tdjat és a legvallaso-
sabb, legautentikusabb magyarokkal val6 egyiittlét élményét igérik a kiilonféle pros-
pektusok és egyéb reprezentaciok. A vallasos élményre szomjazo turistak éppen ezért
egyfajta spiritudlis vezetdként tekintenek a gyimesiekre, és egyben életmodtandcsokat
is 6hajtanak téliik: a csiksomlydi buicsun valo részvétel és a gyimesieknél eltoltott idd
azért is fontos, mert ,,lelkierdt” és ,értéket” nyerhetnek. Mindebben kiilonds jelent6-
séggel bir a kdzosségélmény megtapasztalasanak a vagya is.

AZ ATELT ES ELMONDOTT ZARANDOKELMENYEK — ALKALMI
COMMUNITASOK ES VERSENGO DISKURZUSOK

A kovetkez6kben megvizsgdlom, hogy a kiilonféle, vallasos és profan intencidkkal
utrakeld zarandokok hogyan is viselkednek a zarandokut soran. Hogyan befolyésoljak
zarandoktapasztalataikat az Gt alatti interakciok, talalkozasok, beszélgetések és az egyéb
koriilmények; tovabba hogy milyen azonossagokhoz és kiilonbségekhez vezet mindez.

Valahdnyszor részt vettem a csiksomlydi zardndoklatokon, minden alkalommal
reggel, fél négy koriil indultunk el hidegségi ismerdseimmel a gyimeskozéploki, meg-
alloi talalkozohelyre, ahonnan 4 6rakor kezdte meg a kozel negyven kilométeres za-
randokutjat a hidegségi €s a gyimeskozéploki keresztalja, majd Gyimesfelsdlokon a
gyimesbiikki és gyimesfelséloki csoportokkal kiegésziilve folytattuk az utat (kiilon
kisebb csoportnak tekintik a megalléi és a komjatpataki zarandokokat is). A menet
¢lén mindig férfiak és legények vitték a fesziiletet, a csengettytiket, és a kisebb-na-
gyobb bordo lobogokat. Utanuk mentek a ldnyok és az asszonyok kisebb méretii fehér
zaszlokkal. Utkozben cserélédtek a lobogokat vive személyek. A zarandokmenetet fi-
atal lovas legények és szekerek is kisérték, kisebb furgonok széllitottdk a résztvevok
csomagjait. A megterhelébb hegyi utakon a lobogok és a keresztek is felkeriiltek a
gépjarmuvekre. A gyimesi zarandokcsoportok a fesziileteket és a lobogokat az Gitmenti
kereszteknél és templomoknal hadromszor, a haranglabnal egyszer hajtjdk meg, a ke-
resztek és lobogok meghajtasdval kdszontik egymast az Ut alatt, illetve a bucst hely-
szinén talalkozo6 zarandokcsoportok is. (1. kép)

A zarandoklat soran az emberek négyf0s, esetenként két-, harom-, illetve 6tf6s so-
rokban haladtak, az egyes sorok patakonként, telepiilésrészenként illetve barati ko-
rokként szervezddtek. A csoportok kialakitasa, atrendezddése belsd, személyes indo-

27 Lasd Balatonyi 2011; 2012.
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1. kép. Gyimesi zarandokcsoportok taldlkozasa. (Balatonyi Judit felvétele, 2011.)

kokkal és kozOsségi szempontokkal is magyarazhat6.® A gyimesi zarandokok eseté-
ben a szomszédok és a csaladok haladtak négyfds sorokban egymas mellett, de a cél
nem az volt, hogy a kezdeti strukturat megtartsak a zarandoklat végéig, hanem, hogy
minél tobb emberrel, a szamukra fontos emberekkel egy rovid ideig egylitt haladja-
nak, beszélgessenek, pletykaljanak, vagy legalabb koszonjenek egymasnak. 2014-ben
a mellettem gyalogld hdrom 18 éves lanya zardndoklat alatt koriilbeliil tizendtszor
valtott poziciot. Egyenként, alkalmanként csoportosan, megkeresték osztalytarsaikat,
barataikat, akik sajat szomszédsaguk, vagy csaladjuk koreiben haladtak. Megkeresték
a mas, gyimesi keresztaljakban halado rokonaikat, keresztsziileiket, unokatestvéreiket
is. Gyakran el6fordult az is, hogy az ujonnan kialakult kiscsoportok egyiitt valtottak
pozicidt és haladtak eldre, vagy lemaradtak és a keresztaljak végén, esetleg egy masik
telepiiléscsoport tagjaihoz csapddtak. Megkeresték egymast a szerelmesparok is, ha
nem egy kozds sorban indultak Gtnak. A gyimesi zardndokok informacidkat gyijtot-
tek arra vonatkozolag is, hogy kik jottek el a zarandoklatra, és err6l sms-ben, telefon,
esetenként facebookon is értesitették egymast. Nem volt ritka a menetben az sms-ez6
fiatalok latvanya, akik ismerdseik hollétét probaltak kideriteni. (2-3. kép)

A kirdndulasra indulé magyarorszagi résztvevok esetében fontos szempontot jelen-
tett, hogy milyen gyimesi kapcsolatokkal és tapasztalatokkal rendelkeztek: példaul mi-
lyen rendszeresen jartak Gyimesbe, a bucstiba, ugyanazoknal a csaladoknal szallnak-e

2 V6. Doi 2011: 279.
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2. kép. Fényképezkedés a csiksomlyoi zarandoklaton. (18 éves gyimeskozéploki lany
felvétele, 2014.)*

meg; panziokban vagy a bucsu alkalmaval sem Gyimesben toltotték az éjszakakat,
illetve vendéglatoik, hazigazdaik veliik tartottak-e az ut alatt. Ezek a kiilonféle kon-
textusok €és hozzaallasok meghatarozzak a viselkedésiiket. Az volt a jellemzd, hogy
csaladjuk vagy kisebb-nagyobb barati koriik tarsasagaban sétaltak, kevéssé valtak el
egymastol P Alkalmanként aprobb csoportokat is képeztek a gyimesi zarandokcsopor-
tokon beliil. Erre az elkiiloniilésiikre utaltak azzal, hogy sajat keresztaljuknak nevezték
a néhany f6s csoportjukat, alkalmanként sajat kereszttel és zaszlokkal is ellattak ma-
gukat. Némelyikiik nemzeti szin{i lobogdt is hozott magaval a zarandokok lobogdinak
mintajéra, ezzel is kifejezve a zardndoklat nemzeti vonatkozésait. A nemzeti zaszlokat
a bucsus lobogdkhoz hasonldan hasznaltak, a gyimesi, ,,igazi” zardndokok példéjat ko-
vetve: az Ut menti keresztek, templomok elétt, a taldlkozasok soran meghajtottak dket.
Ugyanakkor megfigyelhetd volt az is, hogy, kisebb-nagyobb sikerrel megprobaltak el-
vegyiilni a gyimesi zardndokok kozott, beékelddtek a gyimesiek soraiba, vagy példaul
a négyes sorok széleihez csatlakoztak. Azok a magyarorszagi zardndokok, akik még

¥ Az itt kozreadasra keriilé két fényképet gyimesi ismeréseim készitették, akiknek a rendelkezésére
bocsatottam a sajat fényképezdgépemet (ennek kiilondsen oriiltek, mert a gépemmel jobb miné-
ségli, nagyobb felbontasu képeket lehetett késziteni, mint okostelefonjaikkal). A fényképek beal-
litasain lathato, hogy azok elsésorban facebookos feltdltéshez késziiltek, a facebookos csoportkeé-
pek és szelfik stilusat kdvetik. A fényképek elsdsorban a folyamatosan tjraszervezddd klikkekrol,
kiscsoportokrol tesznek tanubizonysagot (a fényképezogéppel késziilt fényképek mellett tovabbi,
mobiltelefonos felvételek is késziiltek, elsésorban az események és a baratsagok megorokitése és
reprezentacidja érdekében).
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3. kép. Fényképezkedés a csiksomlyo6i zarandoklaton. (18 éves gyimeskdzéploki lany
felvétele, 2014.)

nem ismerték, nem figyelték meg a helyi zarandoklas szabélyait, alkalmanként két-,
vagy akar 6tf0s csoportokban is haladtak.*® Koziilik sokan igyekeztek a népviseletbe
6ltozott asszonyok, férfiak kozelébe férkdzni. Kérdezték, kikérdezték a gyimesieket a
zarandoklat jelentdségérdl és mas helyi szokdsokrol, ételekrdl. Figyelték a zarando-
kokat, kivancsiak voltak arra, hogy hogyan reagilnak bizonyos helyzetekre, hogyan
imadkoznak, hogyan koszénnek a lobogoikkal a kiilonféle szakralis épitményeknek ¢és
mas zarandokcsoportoknak. A fiatal gyimesi lovas fiuk alakjaban a t4j és ember nyu-
gati kultiraban mar letlint, Gyimesben még fellelhetd kapcsolatat éltették. Figyeltek,
hogyan beszélnek a gyimesiek, milyen széfordulatokat hasznalnak. Gyakorlatilag egy
€0 turista-bemutatd” nézokozonségeként kovették az eseményeket. A viseletbe 61-
tozott gyimesiek folyamatos fototémat is jelentettek. Gesztusaikat, tetteiket a tiszta,
igazi hagyomanyokkal, hiteles katolicizmussal azonositottak. Ut kozben néhanyan, s
leginkabb azok, akik immaron tobb éve megteszik a csiksomlydi gyalogos zarandok-
utat, tobb izben is bekapcsolodtak a gyimesiek imadsagaiba, énekeibe (néhanyan eldre
beszerezték a sziikséges imadsagos konyveket), és elsajatitottak a fontosabb szabalyo-
kat is, amelyekhez tudatosan probalnak alkalmazkodni, probaltak ,,gyimesiek mod;ja-
ra” zardndokolni és ezaltal igazi ¢élményeket megtapasztalni. (4. kép)

A résztvevok a zardndokut lakott és lakatlan szakaszain eltéréen viselkedtek. A
megfigyeléseim tiikrében Erving Goffman szinhdzi metaforajat kovetve a lathat6 sza-
kaszokat elétérnek/szinpadnak (*front-stage’), a lathatatlan részeket hdttér/szinfalak

30 V§. Eade — Sallnow 1991; 2000: 9.
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4. kép. Magyarorszagi turistdk a gyimesi zarandokok kozott. (Balatonyi Judit felvétele, 2015.)

mogotti teriileteknek ("back-stage’) tekintem. Az eldtér az, ahol masoknak adunk eld,
a hattér ahol a szereplok gyakoroljak a szerepeiket.’! A zarandokok szamara elsésor-
ban a lakott telepiiléseken, a goffmani szinpadon athaladva volt fontos, hogy rende-
zett, strukturalt zarandokcsoport képét mutassak, akik szentes énekeket énekelnek és
imadkoznak. A zaszlovivok is jellemzéen azokon a szakaszokon jelentkeztek lobogo-
vivének és vitték szivesen a lobogokat, ahol lathattak 6ket, és a kevésbé ,,lathato”
szakaszokon szivesen atadtak masoknak ezt a megtisztel6 feladatot. Lakott teriiletekre
érve a menet elején haladé férfiak megszolaltattak a csengettytiiket is. Ezzel egyrészt
meghataroztak a haladas litemét és ritmusat, masrészt jelezték érkezésiiket a helyi la-
kosok, és kiilondsen a harangozok szamara. Amikor a telepiilések hatarahoz értek,
valaszként megszolaltak a helyi harangok is: a csoport és a helyi kdzdsség igy ko-
szontotte egymast. A harangok addig kongtak, mig a zarandokcsoport el nem hagyta
a telepiilést. A harangok és a csengettyiik dallama — ez az audiovizualis tdmegélmény
— sok résztvevében hivott el6 meghatarozo vallasos és kozosségi flow élményeket.>
Tobbszor lettem figyelmes arra is, hogy az litemes csengetés és harangozas alatt a za-
randokok kiilonféleképpen viselkedtek: igy példaul tobbek a harangok megszolalasat
kovetve keresztet vetettek, voltak, akik csendben haladtak, tobbek imadkoztak, masok
csendesen beszélgettek. Tobben csendre intették egymast: magyarorszagi és gyimesi
zarandokok egyarant probaltak elcsendesiteni azokat az utitarsaikat, akik a csengetés
ellenére is beszélgettek. Mindez alkalmi csendet vagy éppen méltatlankodast valtott

31 Goffman 1956.
32 Lasd Csikszentmihalyi 1997.
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ki, ugyanakkor a szabalyok elfogadasa és alkalmazasa alkalmi egységeket eredménye-
zett.® Erdekes modon pontosan a strukturalt kozosség létrehozasa, az azt célzo konf-
liktusos kdzbeavatkozasok hoztak 1étre valamiféle kollektiv pezsgést és communitast.
A koz0s énekléssel is probaltak kifelé és befelé is kommunikalni, megerdsiteni kozos-
ségi Osszetartozasukat. A zardndokut korabbi fazisaiban erdsen tagolt, kisebb kiilonal-
16 csoportokban haladé zardndokok e pillanatokban Osszetartd kozosséggé alakultak
at.>* Alkalmanként mas kozosségekkel is egyesiiltek: amikor talalkoztak egy masik
zarandokcsoporttal, a zaszldikat meghajtottdk egymas felé és ezzel a résztvevok ér-
telmezése szerint a két kdzosség ideiglenesen dsszeforrott. Mind a gyimesi, mind a
magyarorszagi zarandokok emelkedett hangnemben beszéltek a mas keresztaljakkal
valo talalkozasokrol, a lobogok suhogtatasardl, egymas koszontésérdl. A visszaemlé-
kezések szerint a keresztalja 0sszetartozasat, vagy éppen a masik keresztaljaval kiszé-
lesitett ideiglenes kozosséget tapasztaljak meg ilyenkor.

A zarandokok egy része az Ut sordn érintett gyimesi és csiki telepiilések lakoinak
tdmogatd gesztusait is egyfajta communitasként értelmezte: amikor a helybeliek a ka-
puk elé és az utcasarkokra gyfiltek, vartdk, fogadtak, és a csiki telepiiléseken friss
vizzel is kinaltdk a megfaradt zarandokokat, lehetdséget biztositottak flirdészobaik,
mellékhelyiségeik hasznalatira is. Ezek a taldlkozasok nemcsak a zardndokoknak,
hanem a zarandokmenet szemléld, zarandokokban gyonyorkodo helyi lakossagnak is
élményt jelentenek. Gyimesi beszélgetdtarsaim a zardndoklatokkal kapcsolatos em-
Iékezetesebb diskurzusokbdl is épitkezve, gyakran személyes emlékeiket is felidézve
értelmezték ezeket az élményeiket. Beszéltek a zardndoklat jelentette szabadsagrol,
valamint a kdzosségi, illetve 6sszmagyar Osszetartozas fontossagarol.

Annyi szép zaszlo volt, két ora hosszaig vonultak itt fel. En ott félre voltam ott allva, s ott
néztem, én nem tudom elmondani. S azok a fiatal legények, csangésan feldltozve, leanyok
mentek, s vitték a zaszlokat, s. Hat az egy olyan szép felvonulas volt, sirtam. Nagyon meg-
haté volt, hogy fiatalok, s én vén vagyok, s nem tudok menni. Mentek, imadkoztak. En tgy
bdgtem itt a pallon alul, mint a zaporesd. Csangdsan szépen feldltdzve. Csak vonultak-vo-
nultak. Hogy édes Joistenem, segitsd meg dket, hogy tudjanak menni. Nagy szép zaszlokkal
s a magyar zaszlokkal is mentek.*

Ugy elfogja az embert... vagy. Elérzékenyiilsz. Az élet viszonytagsagai végett. ,,A magyarok
Istenére eskiisziink, hogy tobbet rabok nem lesziink*®!”

2015 plinkdsdjén a Székely himnuszt kezdte el énekelni Csikszépvizre érve a hi-
degségi keresztalja, néhany perc mulva szinte mindenki énekelt, énekeltek és sirtak a

helybeliek is. Az elmondésok szerint a jelenlévé gyimesiek és magyarorszagiak ma-
gyarsdgukban ¢és hitiikben erésodtek, sikeres volt az ének megvalasztasa és iddzitése.

3 V6. Durkheim 2003: 250.
3 V6. Turner — Turner 1978.
35 58 éves nd, 2016.

3% 65 éves férfi, 2016.
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Az utolso kilométerek megtételérol beszélve tobb gyimesi zarandok beszamolt flow jel-
legli maganyos vagy kozosségi élményekrdl, a zarandoktarsak vagy éppen a Sziizanya,
illetve Jézus Krisztus altal nytjtott testi-lelki segitségrol.

De a hegy alatt, amikor leiiltink, azt mondtam, hogy én tovabb nem birom. En nem gyalo-
golok. Mondom a ségorasszonyomnak, mert lent volt Fels6lokrol, mondom neki, hogy én
tovabb nem fogok menni. A talpaim mind ki voltak holyagozva. S azt mondta: ,,Nem adjuk
fel!” Azt mondja: ,,Z, megyiink s a Joisten megsegit!”’

A magyarorszagi turistdk szintén a kozos éneklések soran, illetve a csiksom-
ly6i nyeregbe kiérve tapasztaltak valamiféle communitast: barati tarsasagukkal, a
gyimesiekkel, a hagyomany6rzobb gyimesiekkel, illetve az §sszmagyarsaggal. Olyan
reflexivebb véleményeket is ismerek, amelyben a turistdk a communitas- illetve a val-
lasos élmény elmaradasat sajat, eltérd zarandok-pozicidjukhoz és motivacidjukhoz ko-
tik. Beszéltem olyam magyarorszagi zarandokkal, aki szerint a gyimesiek valldsossaga
sokkal természetesebb, magatol értetdddbb. S mig a gyimesiek szerinte egyszeriien
atélik, megélik a vallasos élményt (az Osszetartozas nemzeti és vallasos élményét), a
magyarorszagiak szdmara mindehhez egy hosszabb-rovidebb tanuldsi folyamat sziik-
séges, €és az ¢lmény megtapasztalasa komoly koncentraciot kivan. A vallasos élmény
megélése sokkal tudatosabb zarandoklatot kivan meg egy magyarorszagitol, mert pél-
daul a sok jdonsag és érdekesség miatt nem résztvevok, hanem kiilsé megfigyeldk
maradnak: figyelik a ,.kiilonosen szép helyi embert”, és a ,.kiilondsen szép helyi tajat”.
A latvany gyakran az ¢élmény elébe kertil.

Természetesen nem mindenki érez ugyanakkor és ugyanott kozosséget a tarsaival,
megesett, hogy egyéb koriilmények terelték el a zarandok figyelmét az emelkedet-
tebb pillanatok megélésétdl. Ilyen kontextualizalo tényezo lehet az éhségérzet, fizikai
fajdalom, és egyéb fizikai sziikségletek, telefonbeszélgetés, tarsalgas, vagy a befelé
fordulas. Kiyomi Doi is hangsulyozta a fajdalom (a faradsag, az izomlaz, a cipd okozta
sajgd sebek €s holyagok) kontextualizalo szerepét, és azt, hogy a zarandokok ezt tobb-
féleképpen értelmezhetik.® A fajdalom allandé beszédtémat jelentett: a zarandoklat
alatt és a zarandoklatot kdvetd napokban sok résztvevd beszElt az it megprobalta-
tasairol, tobbek kozott arrdl is, hogy a fajdalom, a kin mennyire elvette a kedviiket,
nem tudtak tdle céljukra koncentralni, egyszeriien til akartak lenni, le akartak tudni a
szenvedéseiket. Ugyanakkor e tényezdk esetenként a vallasos élmények intenzitdsat
is fokoztak. A fajdalom jelentkezése egyfajta erdprobat is jelenthetett, amelyet a za-
randoknak le kellett gydznie, és a fajdalom legydzése, megszeliditése dnmagéban is
élményt szolgaltatott:*

Ekkora holyagok voltak. Akkor, amikor a kereszt, itt, ni hogy mondjak, a Jézus hagdjanal,
mikor nekifogtunk, akkor én megint leiiltem. Sogorasszonyom fiatal, s nahat negyven éves,

3756 éves nd, 2016.
¥ Doi 2011: 275.
3 V§. Csikszentmihalyi 1997.
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nem velem talal. Az ugy birta a nagy seggit, én nem tudtam. A borviztél nem tudok tovabb
menni. S azt mondta: ,, Tudsz! Felhuzlak, s ugyis tudsz!” S kimentiink, s a Jézuska megsegi-
tett. Szoval sz€ép volt, na! Aki egyszer nem jart, nem tudja az. Gyonyori szép! Nagyon nagy
¢élmény, igazan! Azt elmondani nem lehet, lerajzolni se tudod, hogy milyen az!*

A fajdalomrol, a faradsagrol valo beszéd, annak a kiilonféle értelmezései szintén
kisebb konfliktusukat eredményeztek: tobb elfaradt, lepihent zarandokot siirgettek a
tarsai az ut folytatasara, hangstlyoztak, hogy mindenki hasonlo kint érez, de ezt le kell
gyOzni, nem szabad hagyni, hogy eluralkodjon felettiik. A jo zardndok Sziizanyahoz
siet, és vagy nem vesz tudomast a fajdalmairol és egyéb sziikségeirdl, vagy a faj-
dalomba kapaszkodik és azt egyfajta gjdndékként fogadja el. A tarsak kinjai dnzet-
len segitségre is Osztondzhettek: felvaltva vitték egymas taskait, egymasba karoltak
a faradt zarandokok, mindez szintén kisebb communitasokat eredményezett. Szamos,
intencidja szerint a hit megerdsitését, elmélyiilést és a kdzosségi dsszetartozast célul
kitizo, de sikertelen performativ aktust is megfigyeltem. A gyimeskdzéploki, hideg-
ségi keresztaljaban haladva a zardndokcsoport fiatal kdntora tobbszor is probalt kozos
éneklést kezdeményezni, kérte a kozelében 1évoket is, hogy énekeljenek vele, de sok-
szor kisérte kudarc kezdeményezéseit. A zardndokok egy része nem hallotta, illetve
nem akarta meghallgatni a kozos éneklésre, imadkozasra hivd eléénekest, inkabb a
beszélgetést kultivaltak.

Amikor a zarandokok lakatlan természeti kornyezetben, a goffmani szinfalak mé-
gotti teriileteken haladtak és nem volt k6zds imadkozas €s éneklés sem, eldkeriiltek a
szeszesitalok és a 2 literes soros livegek is: a zardndoklat szorakozassa, kirandulassa
alakult. A palinkat borvizes illetve iditds flakonokbol ittak, a sort is észrevétleniil pro-
baltak elfogyasztani. Az alkoholfogyasztas részben 4t is szervezte a kotelékeket, 1j,
ideiglenes tarsasagok jottek létre: baratok, ismerdsok kindltdk meg egymast az altaluk
hozott italokkal. Az italozas mellett fontos volt még az étkezés is, amely egyrészt csil-
lapitotta az ¢hséget, masrészt szintén biztositotta a kdzosségi érintkezést. A zardndo-
kok nagy része hatizsakokban, mianyag zacskokban, kézitaskakban, tarisznydkban
nagy mennyiségli ételt vitt magaval az utra. A gyimesi lanyok és az asszonyok kétféle
tipusu étellel késziiltek: az egyik ugynevezett kézbe foghat6 étel, szendvicsféle, amely
akar az ut alatt, gyaloglas kozben is fogyaszthat6. Tovabba mindenki pakolt maganak
kirakhato ételt is, olyan fogédsokat, amelyek alkalmasak arra, hogy megkinaljak vele
a tobbieket, és piknikszeriien elfogyasszak. Ez utdbbi ételeket rendkiviil gondosan
készitik eld. Mig korabban dlivanka,*' kalacs, panko® keriilt a kotolékbe,* ijabban
bécsi szeletet, parizsi szeletet, fOtt tojast, felvagottakat, sajtot, zoldséget, kenyeret és
kiilonféle siiteményeket pakolnak a csomagjaikba. Olyan ételekrdl van sz6, amelyek
elsdsorban iinnepi alkalmakon keriilnek teritékre. Két szintere van a kozosségi étke-
zésnek: az elsd szinhely egy pihendhely, ahova a zarandoklat kb. negyedik o6rdjaban,

4056 éves nd, 2016.

4 kukoricalisztb6l késziilt, tejfolos-tards és cukros siitemény
2 fank

# ti. batyuba, csomagba
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5. kép. Piknik a pihendhelyen 1. (Balatonyi Judit felvétele, 2015.)

reggel nyolc ora kortil érkeznek meg a résztvevok. A zarandokok a domb lankaira tilve
kipakoljak az ételeket és csaladi-barati tarsasagonként elfogyasztjak azokat. A kdzos
étkezésre is az a jellemz0, hogy a zarandokok nem egy helyen, egyetlen kisebb vagy
nagyobb csoportba vegyiilve fogyasztjak el ételeiket, hanem korbejarnak és probal-
nak minél tobb embert megkinalni. Rokonok, szomszédok, tanarok és didkok, bara-
tok és iskolatarsak keresik és kinaljak egymast. (5-6. kép) A masodik szintér a bucst
helyszine: a szentmisét kovetéen a csiksomlydi nyeregben fogyasztjak el az ételek
maradékat, illetve a gépjarmiivel érkezok tovabbi ételekkel érkezhetnek. A szentmise
alatt a jelenlévo csaladok egyesiilnek, kiegésziilve a fiatalok barataival, ismerdseivel.
Bér a kozos étkezések intim jelleget kolesondznek a zardndoklatoknak, a zarandokok
nagy része mégsem beszél roluk olyan emelkedett hangnemben és olyan pozitivan,
ahogyan példaul az egyiitténeklés okozta élmények szolnak. Feltételezésem szerint ez
Osszefiiggésben lehet azzal is, hogy a kozos étkezés ritualis szerepét nem emlitik a za-
randoklatok Gtmutatoiként szolgalo forrasok, ilyen értelemben az étkezések-pihenések
nem részei, hanem kvazi kitéréi az igazi zarandoklatoknak.** Mindemellett beszéltem
olyan zarandokokkal is, akik szamara a kozos étkezés része volt a zarandokélményeik-
nek; barataikkal kozosen falatozva, nézve a volgy lankain tildogélé zarandoktarsaikat
nagyon erds kozosségi Osszetartozast, egyfajta communitast éreztek.

A zarandoklat résztvevoi a lathatatlan utszakaszok egyes eseményeit a nem jo za-
randok, hovatovabb a turistak nem megfeleld viselkedésével azonositjak, amelyrdl el-
itélden szdlnak a helyi papok és a magyarorszagi résztvevok is. Ide soroljak a dohany-

4 V6. Eade-Sallnow 2000: 9.
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6. kép. Piknik a pihendhelyen 2. (Balatonyi Judit felvétele, 2015.)

zast, az alkoholfogyasztast és alkalmanként a menet alatti beszélgetést és étkezést is.
A dominans gyimesi narrativa szerint ezek a tettek nem szépek, nem illék, de az ut lat-
hatatlan szakaszaiban mégis megengedettek, hiszen megerdsitik az emberi kapcsolato-
kat. A kiilonféle kontextusokban, l1athato ¢s lathatatlan szakaszokon zajlo viselkedések
lényegében kiegészitik egymast, az el6térben és hattérben kialakuldo communitasok
egyarant hozzajarulhatnak a zarandoklat élményeihez. A zarandoklattal kapcsolatos
diskurzusokban ezeket a nem ill§ tetteket altalaban a fiatalok normabonté viselke-
désével azonositjak, ugyanakkor az idésebb és kdzépkoru emberek is csatlakoznak
idénként olyan ismerdseik soraiba, ahol eldkeriil egy-egy sorés flakon. A magyaror-
szagi zarandokok szamara az eléregyartott zarandoklatkép, Gyimes-kép, és az ezekre
épllo elvarasok miatt gyakran félreértések torténtek: sok magyarorszagi nem értetette,
hogy a gyimesiek miért tartottak profan pikniket Csiksomly6 szent hegyén, miért ittak,
miért dohanyoztak és miért beszélgettek a zarandokut alatt. Elkaptam néhany olyan
beszélgetésfoszlanyt is, amelyben narrativ szinten a magyarorszagi turistak lettek a jo
zardndokok, a gyimesiek pedig a turistdk, kirandulok.*

OSSZEGZES

Mire kdvetkeztethetiink mindebbdl? Mivel magyarazhatjuk, hogy a résztvevok ugyan-
azt a zarandoklatot kiilonbdzoképpen értelmezik és mi az oka a hasonld vonasoknak?

4 V§. Eade—Sallnow 1991.
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Mivel magyarazhatd a zarandokélmények atalakuldsa? Lathattuk, hogy a kiilonféle
zarandoklattal kapcsolatos eldzetes informaciok, nyilvanos diskurzusok nem csupén a
zarandok-motivaciok és élmények kiillonbozdségét eredményezhetik, hanem létrejott
egy mintaként hasznalhaté kozos, kdzvetitd nyelv is, a zardndoklatot értelmez0 és le-
ir6 kozos kifejezésekkel. A zarandoklat ideje alatt megvalosulé talalkozasok, beszél-
getések és egyéb tapasztalatok és koriilmények tovabb strukturalhatjak az elézetesen
megalapozott motivaciokat, és ezaltal a viselkedéseket és élményeket is. A zarandok-
latokkal kapcsolatos nyilvanos diskurzusok, a sajat intencidk és elvarasok és az atélt
tapasztalatok egylittese alakitja ki a szoban is elhangz6 zardndok-élményeket. Az atélt
¢lmények elmondésa sordn a zarandokok sok esetben hasznaltak hasonlo kifejezése-
ket. Az ismétlodo kifejezések allando szerepldi a zarandokélményekkel kapcsolatos
nyilvanos diskurzusoknak is. A zarandokélmények a turista—zardandok egymast met-
sz6 tengelyein keresztiil keriiltek elbeszélésre: a fentiek alapjan keriiltek beazonositas-
ra, kiértékelésre a sajat és masok jo vagy rossz, nem megfeleld tettei. A megfeleld és
nem megfeleld viselkedések és élmények a jo zarandok és a nem jo zarandok illetve
turista tulajdonitott és megélt viselkedésében és élményeiben, tovabba az élmények
interpretacidiban voltak tetten érhet6k. A masokkal, mas csoportokkal valo talalkozas
—amely lényeges eleme a communitas-elméletnek is — nem pusztan azért fontos, mert
alkalmi egységeket teremthet, hanem azért is, mert alapvetéen megvaltoztathatja az
ut jelentését, versengd diskurzusokat, egyfajta kollektiv pezsgést is eredményezhet.
Igy a zarandoktapasztalatok akar tobbszorosen is atalakulhatnak az it soran. Mig a
zarandokok kozotti konfliktusok, vitdk elsdsorban abbdl adddnak, hogy a résztvevok,
résztvevd csoportok zarandoklattal kapcsolatos elvarasai kozotti rés esetleg tal mar-
kanssa valt, a communitasok els6sorban a hasonlo tudasokkal eldkészitett, és ezal-
tal hasonl6an megtapasztalt és interpretalt élményekbdl taplalkoznak és jonnek létre.
Tehat dolgozatomban amellett érveltem, hogy a communitas és a versengés dialektikus
viszonyban all egymassal, és e komplex diskurzusok altal jonnek létre a zarandokla-
tok sajatossagai; a zarandoklatok soran az Gjonnan létrehozott és megélt vagy éppen
megerdsitett azonossagok és kiillonbozdségek komplex diskurzusai valtjak egymast.
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Communitas and rival discourses at the Whitsuntide pilgrimage on foot from Ghimes to
Sumuleu Ciuc

The author in her article deals with the interpretation of occasional communitates and their
rival discourses that come into being during the pilgrimage from Lunca de Jos to Sumuleu Ciuc
(Romania). She explores the ways pilgrims interpret the experiences of the pilgrimage, the reasons
for the transformation of the experiences of pilgrims, and those public discourses that may have
influenced the anticipative ideas and motivations of the pilgrims. She analyses the behaviour patterns
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of pilgrims during the journey, investigates under what factors their experiences change, in what way
they interpret their own actions as well as other people’s deeds and what similarities and differences
emerge from all this. According to her final conclusion communitates feed on experiences that
are prepared by similar previous knowledge and consequently similarly perceived and interpreted
experiences. Conflicts and controversies among pilgrims primarily occur if the difference between
the expectations of the pilgrims of the pilgrimage becomes too sharp. Communitas and rivalry are in
a dialectical relationship, and in course of pilgrimages the complex discourses of newly created and
perceived similarities and differences alternate. The peculiar features of pilgrimages come into being
via these complex discourses.



Hesz A’gn es

Egy ravatalozo torténete: a temetkezési ritusok
modernizaciojanak fogadtatasa egy erdélyi falukozosségben

Tanulményomban egy magyar katolikusok lakta erdélyi falukdzdsség valtozo temet-
kezési szokasait vizsgalom.' A kozosségben végzett korabbi terepmunkam kozéppont-
jéban a halottak tarsadalmi szerepe allt: arra voltam kivancsi, hogy miként vannak
jelen a halottak az €16k mindennapjaiban, és a veliik folytatott kommunikacio kiilon-
b6z06 formain — koztiik a halotti ritusokon — keresztiil hogyan alakitjak tdrsadalmi kap-
csolataikat az ¢l6k. A kutatds oOta eltelt tobb mint egy évtizedben azonban jelentds
véltozasok torténtek a temetkezési ritusok terén. A kétezres évek elején az elhunytakat
otthonrol temették, és a temetés lebonyolitasa rokonok, szomszédok, komak és bara-
tok hathatds segitségével tortént. Az elmult néhdny évben azonban a helyi plébanos
kezdeményezésére két ravatalozo is épiilt a faluban. Ez a véltozas egyéb ritudlis 0;jita-
sokat is hozott, kiilondsen a k6zdsségi szolidaritast érintd ritusok terén. Mivel a kultu-
ralis mintazatok, a tarsadalmi rendszerek és a ritusok szervesen dsszefliggnek egymas-
sal, a felllrdl lefelé bevezetett ritualis valtozasok szamos kutatdsi problémat vetnek
fel. frassomban ezek koziil azonban kizarolag a helyiek reakcidival foglalkozom: azt
vizsgalom, hogy mennyire fogadtak el a bevezetett valtozasokat, hogyan reagaltak
rajuk, és a ritudlis Ujitdsokat miként toltotték meg a szdmukra leginkdbb megfeleld
tartalommal. Minthogy a valtozasokra adott reakciok a kozdsségben sokfélék voltak,
igyekszem felfejteni a kiillonb6zd vélemények mogott tetten érhetd eltérd tarsadalmi
értékeket is. Megallapitadsaim részben els6 terepmunkdm 6ta folyamatosnak mondhat6
latogatasaim soran tapasztaltakon,” részben pedig egy harom hetes, kifejezetten a ri-
tualis valtozasokra fokuszald, 2015-ben végzett terepmunka eredményein alapulnak.

A HELYSZIN

A vizsgalt kozség a Keleti-Karpatok egyik folyovolgyében és annak mellékvizei men-
tén fekszik. Lakossadganak szama a kétezres évek eleje ota 1ényegében valtozatlan, 5300
fo koriili. Sajatos fekvésének koszonhetden a telepiilés tobb kiilonallo telepiilésrészre
oszlik; vizsgalatom ezek egyikére iranyult.® Periférikus volta és magaslati fekvése miatt

Az ezekhez az eredményekhez vezetd kutatas az Eurdpai Kutatasi Tanacs részér6l, az Europai Ko-
z06sség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. tamogatasi megallapodasa alap-
jén finanszirozasban részesiilt. A tanulmany eredetileg angol nyelven jelent meg (lasd: Hesz 2016.).
Terepmunkam 2004-es lezarasa utan rovidebb-hosszabb idore szinte minden évben visszalatogattam
a kozosségbe: eleinte kiegészitd gytijtések, késobb pedig mas témakban végzett kutatasok céljaval.
3 Mivel eléfordulhat, hogy a tanulméanyban leirtak konfliktust okozhatnak a vizsgalt kozosségben,
irasomban a kulturalis és szocialantropologidban bevett modszert kdvetve sem a telepiilés és a tele-
piilésrész nevét, sem pedig adatk6zl6im valodi nevét nem tiintettem fel. A tanulmanyban szerepld
nevek egytdl-egyig alnevek.

ETHNOGRAPHIA 128/2017. 3. sz.
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a kozség, ahogyan az egész régid, gazdasdgilag mindig is hatranyos helyzeti volt a kor-
ny¢kbeli telepiilésekhez képest. A mezdgazdasagi termelés [ényegében az allattartasra,
foként szarvasmarhatartasra korlatozodott, mig a ndvénytermesztés sosem lépett til az
Onellatas szintjén. Noha a 19-20. szazad fordulojan a térségben megindult az ipari faki-
termelés, az Onellatd gazdalkodés szamitott a haztartasok o, bar korantsem kizarélagos
bevételi forrasanak egészen a szocialista id6szakig, amikor a helyi férfilakossag tobbsége
a kornyezo varosok gyaraiban talalt munkat. Az 1989-es rendszervaltas utan a térség a
posztszocialista orszagokra jellemzd gazdasagi és tarsadalmi véltozasokkal nézett szem-
be: az ipari létesitmények bezardsdval a munkanélkiiliség gyorsan nétt, a varosi mun-
kaerdpiacrol kiszoruloknak pedig, egyéb lehetdségek hijan, ismét a gazdalkodas valt {6
foglalkozdsava. Habar az erddk reprivatizacioja ¢és a fakitermelés dllami ellendrzésének
meggyengiilése 0j — a gazdalkodasnal sok esetben jelentdsebb, &m nem minden esetben
legalis — bevételi forrast jelentett, a legtobb haztartas szamara egyre nehezebbé valt sziik-
ségleteik kielégitése. A kétezres évek kozepére fokozottan érezhetdvé valt a romaniai
¢élelmiszerfeldolgozo ipar szétesésének negativ hatdsa, az orszag eurdpai unios csatlako-
zasa pedig tovabb sulyosbitotta a helyzetet. A korabbinal joval szigorabb unids eldirasok
és élelmiszerbiztonsagi szabalyozasok eredményeképpen ugyanis a helyi mezdgazdasagi
termények értékesitése nehézkessé vagy nem kifizetddove valt. A helyi fakitermelés {ite-
me is lassult az erdéteriiletek jelentds csokkenése €s az e téren is szigorodo ellenérzések
kovetkezményeként. A haztartdsoknak e nehézségek legydzéséhez az Europai Unid nyj-
totta agrartamogatasok, valamint az unién beliili szabad munkeré-aramlas jelent némi
segitséget: a csatlakozés 6ta folyamatosan né azoknak a szdma, akik hosszabb-rovidebb
iddre kiilfoldon vallalnak munkat. A legtobben Németorszagba, kisebb mértékben pedig
Magyarorszagra szegddnek el mezgazdasagi idénymunkdra, mig a szerencsésebbek —
elsésorban férfiak — az épitdiparban vagy erdészetekben helyezkednek el, jellemzden
Németorszagban, Ausztridban vagy a skandinav orszagok valamelyikében. A kiilf6ldon
megkeresett jovedelem mellett a legtobb csalad szdmadra az agrartimogatasok jelentik a
legfébb bevételi forrast, minthogy kevés az olyan héztartas, amely kell6képp tékeerds
ahhoz, hogy piacorientalt gazdalkodéasba vagy egyéb jellegii vallalkozasba fogjon. Ennek
kdszonhetden a lakossag nagy részét — koztiik a kiilfoldon ideiglenesen munkéat véallalo-
kat is — elsésorban a foldek megmiiveléséhez kotott agrartdmogatasok dsztonzik mezo-
gazdasagi tevékenységiik folytatdsara. Habar az imént felvazolt véltozasok kétségkiviil
jelentdsek, hatasuk a tarsadalmi kapcsolatok terén még kevéssé érezhetd. Igaz ugyan,
hogy valamelyest sziikiilt azoknak a kore, akikkel az egyes haztartasok rendszeresen
egyiittmiikddnek, a gazdasagi, ritualis vagy €ppen mindennapi tevékenységiik soran a
helyiek még mindig erdteljesen timaszkodnak rokonaik és szovetségeseik segitségére.
A telepiilés sajatos fekvése meghatarozo volt az egyhazi, gyiilekezeti ¢élet és a
pasztoracid terén is. 2006-ig a teljes telepiilés egy romai katolikus egyhazkozséget
alkotott, amelynek plébaniaja a kozség kozpontjanak tekinthet6 telepiilésrészben volt.*

4 Akozségben jelenleg a Romai Katolikus Egyhaz az egyetlen felekezet. A Gorog Katolikus Egyhaz
1948-as romaniai betiltasa eldtt azonban a lakossag egy része gordg katolikus volt, az egyhaznak
pedig kapolnai és két temetdje is volt a faluban. A vegyes hazassagoknak koszonhetéen sok csa-
ladnak van szoros kapcsolata a szomszédos kdzségben ¢16 roman ortodox hivokkel is.
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A plébaniatemplom mellett a telepiilésen még két templom miikddott — mindkettd az
altalam vizsgalt telepiilésrészen —, amelyek koziill az egyiket 2000-ben kibdvitették.
A faluban harom temetd is van, egy a kdzponti telepiilésrészen, ketté pedig a tanul-
manyban vizsgalt falurészben, am ezek meglehetésen nagy tavolsagra esnek az itt ta-
lalhaté két templomtol. Habar a faluban az 1970-es évek 6Ota segédlelkész is szolgalt,
a gyiilekezet mérete, a templomok szdma ¢és a telepiilés kiterjedése nehézkessé tette a
pasztoraciés munkat. Megoldasképpen az egyhazkdzség 2006 augusztusaban ketté-
valt, az 0j plébania kozpontja pedig a 2000-ben kibdvitett templom lett, amely mellé
ekkorra felhuztak egy 0j paplakot is. Ide koltozott fel a kozségben évtizedek ota szol-
gal6 plébanos, aki az 0j egyhazkozségben azota is ellatja a hivek szolgalatat.

O volt az is, aki 2005-ben, még az egyhizkozség szétvalasa elstt kezdeményezte a
két ravatalozo épitését, mégpedig azért, hogy a helyi temetkezési szokasok moderneb-
bek legyenek, a mai kor elvarasainak jobban megfeleljenck.’ A vizsgalt telepiilésrészen
azonban e terv megvalositasa nehézségekbe iitkozott: a temetd mellett ugyanis, annak
fekvése és az egyetlen, alkalmasnak tiind telek tisztdzatlan tulajdonjoga miatt nem sike-
riilt megfeleld helyet talalni a ravatalozonak. Hosszas keresés utan végiil egy hasznéla-
ton kiviili izem meglehetdsen rossz allapoti, a temet6tol mintegy fél kilométerre fekvo
miihelyépiiletét alakitottak at ravatalozova. Az atépités tobb fazisban tortént: 2011-ben,
az elso ott tartott temetés idején az épiilet még jobban hasonlitott egy miihelyre, mint
vallasos ritusok megtartasara alkalmas épitményre. Az épiiletben azdta kialakitottak
egy szentélyt, hozzaépitettek egy harangtornyot, €s felszentelt templomként miikodik,
amelyben rendszeresen tartanak miséket.® A kozosség igy a ravatalozo mellett egy 1j
templommal is gyarapodott, amely féluton fekszik a masik két templom kozott.

A RAVATALOZO HATASA A TEMETESI RITUSOKRA

A kozOsség tagjainak ravatalozoval kapcsolatos véleménye szorosan dsszefligg mind-
azokkal a valtozasokkal, amelyeket ez az jitds a temetkezési ritusok terén hozott.
A temetés korabban harom napig tartott. A holttestet a haldl bekdvetkezte utan né-
hany oraval megmosdattak, feloltoztették, és a haz tisztaszobajaban felravataloztak’

5 Erdemes megjegyezni, hogy a helyiek tobbsége Gsszemossa a ravatalozo épitését az utobbi idSben
bevezetett eurdpai unids szabalyozasokkal: altalanos, az erdélyi magyar sajtdban is olvashato vé-
lemény, hogy a ravatalozokat az ,,EU kdveteli”. Tudomasom szerint azonban sem az Eurdpai Uni-
oban, sem Romanidban nem létezik olyan jogszabaly, amely el6irna ravatalozok létesitését. Roma-
niaban csak 2014-ben, hosszas elokészités utan fogadtak el egy, a temetdk jogallasat szabalyozd
torvényt, amely kizarolag az ujonnan létesitett temetdk esetében irja elé kovetelményként hiitott
ravatalozok épitését (lasd: Czédly, 2014. —http://www.maszol.ro/index.php/torvenytar/32457-
torvenytar-megjelent-a-temetok-jogallasat-szabalyozo-torveny — letdltés ideje: 2015. 06. 15.
A térvény szovegét lasd: http://www.dreptonline.ro/legislatie/legea_102_2014_cimitirele
crematoriile umane_serviciile funerare.php — letdltés ideje: 2017. 01. 25.). Ett6l fiiggetlentil az
utébbi néhany évben az erdélyi falvakban ugrasszeriien megnott a ravatalozoépitések szama.

Az 0j templomot 2015. november 5-én avattak, patronusa Szent Imre herceg, Szent Istvan kiraly
fia lett.

7 Ha valaki korhazban halt meg, a holttest felkészitését a korhazi szakszemélyzet végezte el.
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a ravatalt horgolt szegélyli haziszottes lepeddkkel diszitették, az elhunyt feje mellé
fakeresztet, labaihoz pedig gyertyakat és viragokat helyeztek. A lampénak és gyer-
tyaknak ritudlis jelentdsége volt, mivel a helyi elképzelések szerint a fény a halott
lelkét védelmezte a tulvilagra vezetd Gton. A temetés eldtti két este az elhunyt rokonai,
komai, baratai és szomszédai dsszegyiiltek a halott mellett, hogy bucsut vegyenek tdle
¢és imadkozzanak a lelki tidvéért. Az imddkozonak nevezett esemény végeztével a ta-
vozdkat egy szelet kalaccsal, fankkal vagy kenyérrel és egy pohdr itallal kinaltdk meg,
amelyet azok szintén a halott lelki tidvéért ajanlottak fel. Az imadkozé utan a holttestet
rendszerint magéra hagytdk, a legtobb csaladban még a legkdzelebbi hozzatartozok
sem virrasztottak mellette. A temetést megel6zd két napon az elhunyt otthona sokszor
egymassal parhuzamosan futd, 1azas tevékenységek szintere volt: mikdzben latogatok
jottek-mentek, és zajlott az imadkozd, a hazat alaposan kitakaritottak és késziiltek a
temetés utani torra. E tevékenységekben, valamint a hazon kiviil elvégzendd teen-
ddkben a csalad hathatos segitséget kapott a rokonoktol, szomszédoktol, komaktol és
baratoktol, akik csendben, sokszor kérés nélkiil tették a dolgukat.

A halott haza szolgalt a temetési szertartds nagy részének helyszinéiil, tobbek ko-
z0tt a haznal tartottdk a temetési misét is. Ez utdbbi maga sem olyan régi Gjitas: a
helyi emlékezet szerint a temetési szertartas eredetileg harom allomasos volt: a pap a
haznal ,.felvette a testet”, elkisérte a temetdbe, ahol eltemette, majd masnap misézett
a halottért. 1973-ban azonban egy nagygazda csalad kérésére a halotti misét dssze-
vontdk a temetéssel, igy a gyasznépnek nem kellett két nap dsszegytilnie. Ettdl fogva
tehat a temetés kétallomasosra egyszeritisodott: a test felvételével egy idoben a haznal
megtartottdk a halotti misét, majd a gydsznép — sokszor gyalog — a temetObe kisérte a
halottat. A koporsot szekéren szallitottak a temetdbe; fuvarosnak mindig a csalad kért
fel olyasvalakit az ismeretségi korébdl, akinek szép lovai voltak. A temetés utdn az
egész gyasznépet — kevésbé tehetds csaladoknal eléfordult, hogy a jelenlévoknek csak
egy részét — visszahivtak a haznal tartott halotti torra.

A ravatalozd megépitése utan azonban a legtobb tevékenység szintere mar nem az
elhunyt lakhelye. A holttest felkészitése még mindig ott torténik, ha valaki otthon hal
meg, am a testet néhany oran beliil a ravatalozoba szallitjak,? koérhazban tortént halal
esetén pedig a testet egyenesen a ravatalozoba viszik. A bevett eljaras szerint a holttest
két napig marad ott, és mindkét este imadkozot tartanak mellette. A temetés napjan a
ravatalozdoban halotti misét mondanak, majd a koporsoét a ravatalozohoz tartozo, gaz-
dagon diszitett, 16 vontatta halottaskocsi viszi a temet6be.

A ravatalozd megjelenésével egy id6ben egyre tobb csalad dontott tigy, hogy a te-
metés utani tort nem az otthondban, hanem a falu kultirhdzaban vagy a ravatalozéhoz
kozeli iskolaban rendezi meg, az ételt pedig az erre szakosodott két helyi vallalkozas
egyikétdl rendeli meg. A jelenség nem teljesen 01j: arra mar a kétezres évek elején is
volt példa, hogy a torozokat a kulturhazban iiltették le, am az ételt ekkor még a haz-
nal, a megszokott segitdk kozremiikodésével készitettek el. A vendéglatoipari vallal-
kozasok szolgaltatasainak igénybevétele viszont csak a ravatalozéd megépiilése utan

8 Ha valaki este vagy ¢éjszaka hal meg, akkor csak a kovetkez6 reggel keriil a ravatalozoba, és csak
egy estét marad ott temetés eldtt.
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valt elterjedté. Az azdta megtartott temetések mintegy harmadat kitevé mintan végzett
felmérés szerint a temetést rendez6 csaladoknak valamivel kevesebb, mint fele vette
igénybe e cégek szolgaltatasait, és hivta meg az dsszes megjelentet a torba, mig a ma-
sik fele szlikebb korben, otthon tartotta meg a tort, és ott készitette el a toros ételt is.’
Mig a torozas modja €s a ritusok helyszine valtozott, a ravataloz6 bevezetése ma-
gukat a temetési ritusokat Iényegében érintetleniil hagyta. A haldoklast és a holttest
felkészitését kisérd nem egyhdzi szokdsok valtozatlanok maradtak: a holttest, aho-
gyan kordbban is, rendszerint két napig fekszik a ravatalon, amelyet a ravatalozoban is
ugyanugy készitenek el és diszitenek fel, mint a hdzaknal; az imadkozokat mindkét este
megtartjak, és utanuk alamizsnat osztanak a halott lelki tidvéért. Minthogy az egyhazi
temetési szertartds sem valtozott, a halottak ugyanabban a spiritudlis segitségben része-
stilnek, mint kordbban. A ravatalozo bevezetése jelentette valtozasokat tehat pusztan
technikainak is tekinthetnénk: a temetéssel kapcsolatos tevékenységek zome a privat
szférabol a kozosségibe keriilt, igy a temetés megrendezése mindenki — gydszolok,
résztvevok €s a pap — szamadra egyszeriibbé és kényelmesebbé valt. A helyiek reakcioi
azonban mégis azt sugalljak, hogy a valtozasok ennél sokkal mélyrehatobbak voltak.

HELYI REAKCIOK: VITAK ES ELTERO ERTEKEK

A ravataloz6 otletét a helyiek kezdettdl fogva sokféleképpen fogadtak. Ahogyan ma-
sutt is, a tobbség praktikus megfontolasokbdl 6rommel fogadta a valtozast,'* ugyanak-
kor a kritikus hangok sem voltak ritkdk. Néhanyan az épitkezés altal rajuk rott anyagi
terhek miatt elégedetlenkedtek,' és sokan talaltak alkalmatlannak a célra kiszemelt
épiiletet is: ugy vélték, az egykori mithely nem megfeleld ritualis célokra és til mesz-
sze esik a temet6tdl."> A ravatalozdval szembeni fellépés 2014-ben csucsosodott ki,
amikor a helyiek egy kis csoportja megprobalta a papot jogi uton eltavolitani a kdzos-
ségbdl. Torekvésiik nem jart sikerrel, nem utolsdsorban azért, mert a tobbség ekkorra
mar megkedvelte a templomma atalakitott épiiletet, és egyébként is ragaszkodott a
plébanos személyéhez. 2015-0s terepmunkdam idején a megkérdezettek tobbsége mar
elismeréssel szolt a ravatalozordl, és nem gydzte hangstlyozni, mennyivel kényelme-
sebb lett igy temetkezni.

® Az altalam ismert 41 temetésb6l 18 esetben fozettek a két cég valamelyikével a torra (e temetések
tobbsége 2014-2015-ben tortént); 2015 juniusaig pedig 134 embert temettek a ravatalozobol.

10 Lasd példaul: Kilianova 2010: 748.

A telepiilésrész minden csaladjanak kotelez volt egy bizonyos dsszeggel hozzajarulni az épitési
koltségekhez.

12'A ravatalozok helyszine mas erdélyi kozosségekben is konfliktus targya volt (Biczd 2013:
90-92.; Rédai 2009. — http://www.kronika.ro/archivum/offline/cikk/22346/vitat-gerjeszt-a-
ravatalozoepites-csikszentdomokoson — letdltés ideje: 2017. 01. 25.; Kémény 2016. — http://www.
szekelyhon.ro/aktualis/csikszek/ket-ev-varakozas-utan-folytatodik-a-tusnadi-ravatalozoepites —
letoltés ideje: 2017. 01. 25.). Koszondm Czégényi Doranak, hogy ezekre az irasokra felhivta a
figyelmemet.
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A ravatalozoval kapcsolatos korabban megfogalmazott, egyéb jellegli panaszok
gyokere a halallal kapcsolatos elképzelésekben €s bizonyos tarsadalmi értékekben ke-
resendd. Tobb olyan, foként idos, 60-70 év feletti emberrel beszélgettem a korabbi
években, akik nagyon erds ellenérzésekkel viseltettek azirant, hogy ,,idegen” helyr6l,
azaz ne az otthonukbol temessék el Oket. Tiltakozasuk oka Osszetett volt, és szoros
Osszefliggésben allt a birtok — haz és udvar —, valamint tulajdonosa kozott meglévd
igen erds kotelékkel.

Az a gondolat, hogy egy idegen helyen egyediil kell maradniuk, sokaknak pszi-
chés és vallasi megfontolasokbodl volt kellemetlen. Egy 70 év koriili 6zvegyasszony
beszdmoldja szerint nagybeteg férje megigértette vele, hogy nem engedi 6t elvinni a
ravatalozoba:

Hogy félt... édes jo Istenem, azt mondta, nehogy beléegyejzél, azt mondja, ha én eldtted meg-
halok, hogy engem kivigyenek a ravatalozoba. Ha mi akkor miért szenvedtiink, azt mondja, s
mé éhejztiink, ha én nem tudok még két nap halva es itthon iilni. Szegény, orékkeé igy mondta.
Na. S ugy meghallgatta a Joisten, nem es lett készen akkorra.

Az 1d6s ember félelme, amelyben masok is osztoztak, a halallal és a 1¢lek halal uta-
ni sorsaval kapcsolatos elképzelésekbdl eredt. A helyi hiedelmek szerint a 1élek és test
elvalasa fokozatosan torténik, a 1élek a temetésig a test kdzelében tartdzkodik és a ha-
141 utan hat hétig, az elsd halotti mise elmondésaig vissza-visszatér azokra a helyekre,
ahol életében sokat tartdzkodott.'* Habar az emberek elvi sikon tisztaban voltak azzal,
hogy a halal pillanataban a l¢lek elhagyja a testet, a temetetlen halottat gy kezelték és
ugy beszéltek réla, mintha még élne: ugy vélték, a ravatalon tartozkodo halott latja és
hallja, ami koriilotte torténik, a temetés el6tti napokrol pedig ugy beszéltek, mint ami-
kor a halott még otthon aludt. A ravatalozoba keriiléssel tehat a halott hamarabb kény-
telen elszakadni otthonatdl, hamarabb tapasztalja meg az egyediillét és elhagyatottsag
érzését, és ez olyasvalami volt, amitdl tobben meg szerették volna kimélni magukat.
Bar senki sem beszélt errdl egyértelmiien, a ravatalozoban egyediil eltoltott id6 me-
tafizikai szempontbdl is félelmetesnek tlinhetett. A hall veszélyes atmenet, amelynek
sordn a liminalis allapotban 1év0 1élek fokozottan ki van téve a gonosz tamadésainak.
Minthogy a léleknek e tAmadasokkal szemben bizonyos vallasi ritusok, és altalaban
véve az ¢lok tarsasdga nyujthat védelmet, a ravatalozé sokak szemében e védelem
kényszerli hianyat jelenthette. Meg kell azonban jegyezni, hogy a vizsgalt kozdsség-
ben a halottakkal kapcsolatos elképzelések és ritusok mindig meglehetésen sokfélék
voltak. Az emberek tobb hivatalos és vernakularis elképzelést ismertek, és mindig az
adott kontextustol fiiggott, hogy melyiket tekintették éppen érvényesnek.'* E nézetek

13 A halottakkal és a talvilaggal kapcsolatos helyi elképzelések romai katolikus és ortodox kozos-
ségekben Eurdpa-szerte ismertek, a parhuzamok szambavételét6l azonban, most hely hidnyaban
eltekintek.

4 Az elképzelések heterogenitasara és kontextusfliggdségére szamos, egymastol eltérd kultara-
ban kutatd antropologus is ramutatott (lasd példaul Davies 1997.; Lewis 1986.; Geertz 1960.;
Huntigton and Metcalf 1991.). Az emberek tisztaban vannak nézeteik kiilonbozdségével, az eltére-
sek megvitatasa pedig a mindennapi kommunikécié része (Bell 2002.).
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igaz volta, a ritusok kivitelezésének helyes modjaval egyiitt sokszor képezte vita tar-
gyat, a ravataloz6 pedig remek alkalmat nyujtott arra, hogy a helyiek iitkdztessék a
1¢lek halal utani sorsaval kapcsolatos elképzeléseiket. Egy csalddi dsszejovetel soran
példaul, a korabban mar idézett 6zvegyasszony az akkor még csak tervben 1étez0 rava-
talozoval kapcsolatban megjegyezte, hogy 6 bizony halottként félne egyediil maradni
a sotét, hideg és elhagyott épiiletben, mire a kozeli varosban €16 és éppen hazalatogatd
tizenéves unokdja azzal vagott vissza, hogy ezért igazdn nem kell aggddnia, hiszen
halottként mar tgysem fog érezni semmit. Ezen mindketten nevettek, de az asszony
azért hangot adott kételyeinek.'

A ravatalozdval szembeni fenntartasok az ember €s otthona kozotti szoros viszony
masik fontos aspektusara is ravilagitanak. Az emberek a gazdasagban és a gazdasa-
gért dolgoznak egész életiikben, fizikai és szellemi energidjukat annak szentelik. Azért
dolgoznak, hogy birtokaikat fenntartsdk, és aztan legalabb olyan allapotban adjak to-
vabb az utédoknak, ahogyan 6k 6rokolték a felmendiktdl. A sok kiizdelem és verejték,
amely ezzel a munkaval jar, elszakithatatlan koteléket hoz létre ember és birtoka, kiilo-
nosen a birtok lelkének tekintett haz és udvar kozott. Ez a gondolat tobbféleképpen is
kifejezddik. Az olyan embereket, akiknek valamilyen oknal fogva el kellett hagyniuk
otthonaikat, szinte mindig a birtokba fektetett hidbavalé munkdjuk miatt sajnaljak,
mondvan, hogy hidba dolgoztak rengeteget a birtokért, munkajuk gylimolcsét nem
¢élvezhetik. Egy kiilondsen nehéz hazassdgban ¢16 asszony pedig egyszer bevallotta
nekem, hogy bar tobbszor megfordult a fejében a véalas gondolata, mindig elvetette, hi-
szen akkor mindent, amiért addig dolgozott és kinlodott, hatra kellett volna hagynia. A
birtokért végzett munka altal 1étrehozott kapocs az egyik oka az ¢é16k halottakkal szem-
beni kotelezettségeinek is: habar az embernek minden elhunyt hozzatartozoéja lelki
tidvérdl gondoskodnia kell az egyhaz altal eldirt moédon, gazdasaganak korabbi tulaj-
donosairdl sohasem feledkezhet meg; ellenkezd esetben a helyi elképzelések szerint a
halottak halallal, betegséggel vagy gazdasagi karral stijthatjak a halatlan 6rokosoket.'®
Okkal feltételezhetd tehat, hogy a korabban emlitett félelmek mellett az otthonnal vald
mély azonosulas allt a ravatalozoval szemben megfogalmazott kifogasok mogott is.
Amikor a fenti idézetben a haldoklo szenvedésrdl és éhezésrdl beszélt, pontosan erre
a kotédésre utalt.

Haz ¢és birtok nemcsak a szintere az ember kiiszkddésének, hanem munkéjanak
gylimolcse is. Szorgalomban, tisztes munkaval eltoltott élet jele, ha valakinek olyan
otthona van, amely megfeleld egy tisztességes temetés megrendezéséhez. Ez az lizenet
olvashat¢ ki azokbol a kijelentésekbdl, amelyekben a ravatalozé ellenzdi arr6l beszél-
tek, sokat dolgoztak azért, hogy legyen elég szobajuk, amelyekbdl el lehet temetni
Oket. Egy Gtvenhat éves asszony egy ismerdsérol mesélte a kovetkezoket:

15 A torténténethez az is hozzatartozik, hogy 2015-ben ugyanez az asszony mar lelkes hive volt a
ravatalozonak, és a valtozasokrol beszélve sosem emlegette fel korabbi félelmeit.

16 E16k és holtak kapcsolatinak csereviszonyként valé felfogasa szinte univerzalisnak mondhaté (lasd
példaul Barraud et al. 1994.; Geary 1994.; Goody 1962.; Kenna 1976.; Oexle 1983.; Sutton 2007.).
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Eldre nem akartak azt se, hogy nem viszik [6ket a ravatalozoba) s 6k nem, s Laszlo Péterné
es, LaszIo Péter kilencven valahany éves volt. Meghalt azeldtt, hogy... 6 [Laszlo Péter], s ok
annyit épitettek s annyi hazat épitettek s mit tudom, nem tudom hanyat elmondott, hogy ckot
a ravatalozoba nem vigyék.

Azok az emberek, akik igy gondolkodtak, a hazukban tarsadalmi stadtuszuk lenyo-
matat lattak, és ezért biiszkén tartak ki ajtdikat a nyilvanossag eldtt.

A ravatalozot orommel fogadok ezzel szemben €ppen azt emelték ki pozitivum-
ként, hogy a temetési tevékenységek zome kikeriilt a privat szférabol. A gyakorlati
elényok mellett — a hazat nem kell atrendezni, kevesebb munkat kell otthon elvégezni
— a legtobben annak oriiltek, hogy nem kell annyi embert beengedni az otthonukba.
Leginkébb azt tidvozolték, hogy megmenekiiltek az esetleges kritikaktol; tobben vélték
ugyanis, hogy sok latogatd argus szemekkel leste a ritus soran elkovetett hibakat, a
héztartas felszereltsége és allapota jobban érdekelte dket, mint a halottdl vald blcstzas:

Jo, mertugy is van, hogy nem tudtal meszelni, afalad meg van repedve, meg van pankhalosodva
[pokhalosodva], mert nem gondolsz halalra, nem szeded le, nem tudod kitakaritani. Akkor
aki elmenyen este az imddkozoba, annak a két szeme a plafonyon, a gerendaba, a fal oldalan,
nem ott jar az esze, hogy imadkojzék, hanem vigyazkodik.

Uhiim, iihiim.

Vigyazkodik. S menyen tovabb s beszéli. Hogy 666, milyen haz volt. Na hat akkor nem jobb a
ravatalozonal? Ott nem csufol senki senkit."”

A kétféle vélekedés és érvrendszer eltérd viszonyulast tiikroz a nyilvanossaghoz,
tarsadalmi normakhoz és tarsadalmi ellenérzéshez. Azok, akik otthonrdl szerettek
volna temetkezni, készek voltak a szélesebb nyilvanossag elétt megnyitni a privat
szférajukat, a kozosségi ellendrzést pedig életiik természetes részének tekintették.
A ravataloz6 tdmogatoi ezzel szemben elutasitottdk a mindenre kiterjedd tarsadalmi
kontrollt, és személyes tereik védelmét fontosabbnak tartottdk anyagi helyzetiik meg-
jelenitésénél. Sokan szivesen vették a ravatalozo jelentette uniformizalddast is: min-
denki ugyanazokat a ritudlis kiegészitdket és dekoracids kellékeket haszndlja, igy a
temetési szertartds kevesebb alkalmat ad a tarsadalmi kiilonbségek megjelenitésére.
Egyesek annak is oriiltek, hogy a ravatalozo bizonyos korlatok kozé szoritotta, és ezért
megkoOnnyitette a szertartdsok lebonyolitasat: az imaddkozd meghatarozott idkeretet
kapott, igy a tal sokdig maradé vendégek nem jelentettek tobbé problémat, ahogyan
az alamizsna kiosztdsa is egyszerlibbé valt, hiszen mindenki egy idoben hagyta el a
helyiséget. Ezekben a kérdésekben a helyiek véleménye megegyezett a papéval, aki
beszélgetésiink soran ugyanezeket az érveket hozta fel a ravataloz6 mellett.

Mivel a ravatalozot ellenzok tobbsége az iddsebb korosztalyhoz tartozott, kézen-
fekvOnek tlinik a nyilvanossdggal és tarsadalmi kontrollal kapcsolatos eltérd hozzaal-
last egyszerlien generaciok kozotti kiillonbségnek tekinteni. Valdjaban azonban az idds
emberek koziil is sokan tdmogattdk a ravatalozot és a vele jard valtozasokat. A csala-

17 N6, 72 éves.
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doknak elvileg ma is lehetdségiik van arra, hogy a halottat két napig otthon tartsak, ott-
hon rendezzék meg az imadkozot €s csak a temetés elott, a temetési szertartasra vigyék
le a holttestet a ravatalozoba. Tudomasom szerint azonban ezzel a lehetséggel eddig
még senki sem élt. Arra ugyanakkor volt mar példa, hogy ez elsd éjszakara otthon
tartottak a halottat; leginkabb olyankor keriilt sor erre, ha a ravatalozotol tavol laktak
vagy a halott rokonai, baratai kozott sok volt az olyan idds ember, akiknek nehézséget
okozott volna lemenni a ravatalozoba. Sokkal inkabb praktikus megfontolasok miatt,
semmint a ravatalozo elleni tiltakozasként tartottak tehat otthon az els6 esti imadkozot.

HELYI REAKCIOK: ATERTELMEZES ES KISAJATITAS

A ravatalozd megépitésével egylitt jard valtozasok koziil a legtobb vitat a plébanos altal
bevezetett koszorupénz valtotta ki. A koszoriipénz egyfajta valtsag: a temetésre szant
koszoruk vagy viragok helyett a résztvevoktol egy tetszéleges nagysagu pénzadomanyt
gyljtenek a temetés el6tt. Az Osszegyllt Osszegbdl 10 misét mondatnak a halott lel-
ki tidvéért, a maradékot pedig a ravatalozo épitési munkdlatainak és fenntartdsanak,
valamint az egyhazkozség egyéb koltségeinek fedezésére hasznaljak fel.'”® E szokas
a kozosségben kordbban ismeretlen volt, noha a plébanos szerint a kdrnyez6 telepii-
léseken évtizedek ota gyakoroltak. Bevezetésével a pap célja az altala értelmetlennek
tartott kiadasok mérséklése volt, hiszen a viragok csak rovid ideig diszitik a sirt és sem
a halottnak, sem a csaladjanak nem jelentenek segitséget. Ha viszont a viragra szant
Osszeget halotti misékre és az egyhazkozség sziikségleteire forditjak, az adomany va-
l6ban a halott és a kozosség érdekeit fogja szolgalni. Annak ellenére, hogy az emberek
megértették a plébanos érveit, a koszoriipénz bevezetése sokakban ellenérzést keltett
¢és rendszeres beszédtéma volt vendégségek vagy kozos munkak alkalmaval. Tobben
beszéltek arrdl, mennyire szégyellik az idegenbdl jov6 rokonoknak és baratoknak meg-
mondani, hogy virdg helyett pénzt hozzanak; pénzt kérni a bevett ajandékok helyett
sokak szemében egyszertien illetlen és elfogadhatatlan volt. A szokas ellenzoi azt is
hangoztattdk, hogy ez a pénz valdjaban a halott csaladjat illetné meg. Az 6 logikajuk
szerint a koszoruk és virdgok a halottnak adott ajandékok voltak, ezért a helyettiik adott
pénzt is nekik, pontosabban a csaladjuknak kellene adni az egyhaz helyett.

Az adomanyozdk szama és az adomanyozott sszeg azonban minden kritika elle-
nére folyamatosan nd. A hozzajarulasok dsszege rendesen 5 és 20 01j roman lej kozott
mozog. Hogy ki mennyit ad, a halotthoz fliz6d6 kapcsolatanak szorossagatol fligg:
kozeli rokonok, kedves baratok temetésén rendszerint 20 lejt vagy még anndl is tobbet
adomanyoznak.'” Az egyes temetésekkor 0sszegyllt pénzosszeg nagysaga valtozo: par
szaz lejtdl ezerdtszaz lejig terjedhet, de ennél nagyobb Osszegrdl is hallottam. A pénzt

8 A miséket nem a helyi plébanos, hanem kisebb, és ezért szegényebb egyhazkozséget vezets papok
végzik el. A szandékmisék atruhazasa a katolikus egyhazban bevett modja a szegényebb plébaniak
megsegitésének.

192015-ben 10 lej koriilbeliil két-két és fél eurot ért. Osszehasonlitasképpen: egy halotti mise 20
lejbe keriilt, ndszajandékba rendszerint 200-300 lejt adtak, egy atlagos napszam pedig 50 lej volt.
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a ravatalozé ajtajaban gyUjti egy, a gyaszold csaladhoz kozel 4llé rokon, barat vagy
szomszéd. Az adomanyozo nevét és az dsszeget gondosan feljegyzik egy listara, ame-
lyet a mise végén a plébanos 2014-ig fel is olvasott. Ekkorra azonban a lista mar olyan
hossztra nyult, hogy a pap a megyetanacsosokkal egyetértésben ugy dontott, csak a
végosszeget fogjak bejelenteni a templomi szertartds végén. Dontésiikkel a kdzosség
is egyetértett; ahogyan egy negyvenes éveiben jard asszony megjegyezte:

Ugy es, ha odaadtad, ott mér nincs értelme, hogy hangsilyozza, hogy mer ez ennyit adott,
mer ez annyit adott. Ez mar olyan folosleges dolog, pont akkor ott a temetés alkalmaval, hogy
kezdje részletezni, hogy ez ennyit adott s az annyit adott.

Ervelését alatamasztja, hogy adoméanyok osszege nem csokkent azota, amidta nem
olvassak ki név szerint az adomanyozokat. A késdbbiekben azonban latni fogjuk, hogy
e felajanlasok ¢és az adomany nagysaga valojaban nagyon is szdmit.

2014-ben a koszoruvaltsag szokéasa wjabb atalakuldson ment keresztiil, ekkor
ugyanis a résztvevok az egyhaznak szant pénzzel parhuzamosan elkezdtek pénzt gyij-
teni a halott csalddjanak is. A gyakorlatot a koszoripénz egyik ellenzdje kezdeményez-
te egy hosszu betegség utan elhunyt férfi temetésekor, akinek a csaladja meglehetds
anyagi nehézségekkel kiizdott. A ravatalozohoz érkezdket megkérdezték, az egyhaz-
nak vagy a csalddnak szdnjak-e adomdanyaikat, felajanlasaikat pedig két kiilon listan
vezették; ennél az esetnél az adomanyok t6bb, mint egyharmadat adtdk a halott csa-
ladjanak, és legalabb ekkora, ha nem nagyobb 6sszeget kapott az 6zvegy a haznal is.
Habar a kezdeményezést sokan nem tamogattak a kdzosségben, ezutdn még legalabb
harom masik esetben ugyanigy jart el a gydsznép. 2015 nyarara a helyi plébanos véget
vetett a kétfelé gylijtott koszoravaltsdg gyakorlatanak, &m egyesek szerint a szokds
nem tlint el: sokan most személyesen a csaladtagoknak adjak oda a pénzt még a haz-
nal, és nem adomanyoznak a ravatalozoban. Ahhoz, hogy e gyakorlat elterjedtségérdl,
tovabbélésérdl pontosabb képet kaphassunk, tovabbi kutatdsokra volna sziikség, am
megjelenése mar 6nmagaban is érdekes, hiszen szemléletes példdja a hatalom altal
feliilr6l bevezetett ritudlis ujitasokhoz vald alkalmazkodasnak.

Azt a mddot, ahogyan a helyiek elkezdték a koszortivaltsag intézményét a sajat
céljaikra hasznalni, kézenfekvének tlinhet kisérletként értelmezni azoknak a tarsadal-
mi funkcioknak a helyettesitésére, amelyek a ravatalozo bevezetésével kevésbé érvé-
nyesiilnek a mai temetkezési szertartasban. A temetési ritusok alapvetd jellemvonasa,
hogy megjelenitik, megerdsitik, vagy éppen gyengitik a résztvevok kozotti tarsadalmi
kapcsolatokat.® Erre az otthonrdl torténd temetés szamtalan lehet6séget biztositott,
amellyel mind a halott csalddja, mind pedig a hozzajuk ko6tddd csaladok élhettek.
Megtiszteltetésnek szamitott példaul, ha valakit felkértek a temetési tisztségek egyiké-
re — példaul zaszlo-, kereszt-, koszora- vagy gyertyavivonek — és tobb adat is igazolja,
hogy a halott csaladja e felkéréseket sokszor igen tudatosan hasznalta fontosnak tartott
kapcsolatai megerdsitésére. Az elhunyt csaladjanak szovetségesei pedig a temetés so-
ran nyujtott kiilonbozo jellegli segitségekkel vagy a szertartdson vald puszta részvé-

20 Errdl tobbek kozott lasd példaul: Douglass 1969.; Strathern 2001. [1981.]; Cohen 1985.
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teliikkel tudtak kotodésiik mértékét kifejezni. Nem kevés biiszkeség forrasa volt, ha
valakinek sok segitsége volt a temetés elokésziiletei soran, vagy ha a temetésen sokan
vettek részt, hiszen ez a csalad népszerliségét, tarsadalmi bedgyazottsagat demonst-
ralta. A segitség és részvétel a csere és a kolesonosség logikdja szerint szervezddott,
szorosan Osszefliggott a targyak, a munkaerd, valamint a mindennapi szivességek cse-
réjével, igy a temetéskor tanusitott viselkedésnek messzemend kovetkezményei voltak
az érintettek tarsadalmi kapcsolataira nézve. A ravatalozo bevezetése és a szolgaltatd
szektor térnyerése Ota viszont 1ényegesen kevesebb lehetdség van a gydszold csaladdal
szembeni lojalitds és tdmogatas kifejezésére.

Egyértelmiinek tlinik az is, hogy a koszortipénz intézménye atvette a tarsadalmi ko-
tddések jelzésének funkcidjat: az adomanyozott 6sszeg nagysaga a kapcsolat fokdnak
fliggvénye, és jelentdsége volt annak, hogy az adomanyozott dsszeget nyilvanossagra
hoztak. Egy temetési szertartasrol hazaérkezvén egyik ismerdsom megjegyezte, hogy
a pap az 6 nevét elfelejtette felolvasni az adomanyozok kozott, és bar hangsulyozta az
incidens trivialitdsat, beszélgetésiink sordn tobbszor is visszatért a témara. Egy masik
esetben egy asszony, aki maga nem tudott elmenni a temetésre, a koszorupénzt el-
kiildte az egyik szomszédasszonydaval és kifejezetten kérte 6t arra, hogy a nevét irassa
fel az adomanyozok kozé. A csalad szdmara pedig az 0sszegylilt sszeg nagysaga lett
biiszkeség forrasa, ahogyan korabban a segitdk szama volt az.

Hiba lenne ugyanakkor azt, hogy a helyiek a koszoruvaltsag intézményét a tarsa-
dalmi kotéddések megjelenitésére hasznaljak, a korabbi szokasok tudatos potlasaként
vagy a modernizacidval és a valtozo6 tarsadalmi normakkal szembeni tudatos ellen-
allasként értelmezni.?! Még akkor is, ha néhanyan az emberek elhidegiilésérol, ko-
zOmbdssé valasarol és a segitdkészség csokkenésérdl panaszkodtak. Habar tény, hogy
a temetés lebonyolitdsdhoz kevesebb csaladon kiviili tdmogatasra van sziikség, még
mindig elkél a segitség, kiilondsen abban az esetben, ha a tort a csalad otthon rendezi
meg. Tapasztalatom szerint a legkdzelebbi baratok és szomszédok még mindig aktivan
részt vesznek a temetés elokésziileteiben, a megvaltoztatott szertartds tehat tovabbra is
lehetdséget ad a tarsadalmi kapcesolatok megerdsitésére, még ha szlikebb kor szdmara
is. Sokkal inkabb az tortént, hogy a helyiek az 01j szokast 6sztondsen a sajat logikajuk
szerint értelmezték, hiszen végsd soron a koszortipénz a halottnak vitt virdgok helyet-
tesitéjeként és a halottért mondatott misék miatt a halottnak adott ajandék volt, még
akkor is, ha nagyobb részét az egyhaz kapta. Természetesen adddott tehét, hogy a he-
lyiek a szokast a kotddés és a kapcsolatok megjelenitéseként értelmezzék.

A gyaszol6 csaladnak adott pénzbeli segitség megjelenésében tehat a koszortvalt-
sag helyi értelmezése és a pappal szembeni ellenallas 6tvoz6dott, amelyekre sokakat az
sarkallt, hogy ugy érezték, az egyhdz lényegében a halottnak szant ajandékot sajatitja
ki. A csaladnak adott pénz gytijtésével a helyiek mintegy kisajatitottdk az egyhazi ve-
zetés altal bevezetett ritust, és — Shaun Malarney vietndmi 4llami temetési reformokkal
kapcsolatos szavait parafrazalva — sajat értékrendjiiket vetitették ki ra.> A csaladnak
kozvetleniil adott pénzbeli tdmogatas ugyanakkor a ritudlis segitségnytjtas akaratlan

21 Cohen 1985.
22 Malarney 1996: 556.
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elanyagiasodasat jelenti. Korabban az ilyen jellegli segitség joforman ismeretlen volt
a kozosségben; noha eléfordult, hogy a halott csaladja pénziigyi segitséget kapott a
temetéshez, az adomanyozok mindig kozeli hozzatartozok, példaul a halott testvérei
voltak, vagy az Osszeget csak kdlcsonbe — ritkabb esetben pedig valamilyen korabbi
segitség viszonzasaként — kaptak. Egyetlen eset jelentett ez alol kivételt: ekkor egy, az
1989-es forradalom ziirzavaraban életét vesztett sorkatona szegénysorban €16 sziileit
segitették a temetés soran gylijtott pénzadomanyokkal.

A csalddnak adott pénziigyi tAmogatasnak mint ritudlis Gjitdsnak a sorsarél még
korai lenne barmit is mondani. Vannak arra utal6 jelek, hogy e gyakorlat fokozatosan
fliggetlenedik a koszoravaltsagtol és onallo szokéssa valik, ilyen példaul az adoma-
nyozas aktusanak athelyezddése a privat térbe, illetéleg az itt adott adomanyoknak a
koszorupénz éltaldnos Osszegét meghalado volta (volt, aki ilyenkor 50 lejt is adott).
Ezt a vele szemben megnyilvanulo papi fellépés is eldsegitette azzal, hogy a pap tiltasa
miatt a csaladon segiteni vagyoknak az adomanyaikat kdzvetleniil a csaladnak kellett
adniuk, mégpedig tavol a ravataloz6 nyilvanos terétél. Mindeddig csak olyan csaladok
részesiiltek ilyen tdmogatasban, akiket a kozdsség erre raszorulonak tartott, de fennall
a lehetdsége annak, hogy iddvel a temetési gyakorlat szerves része lesz ¢és gazdasagi
helyzetétdl fliggetleniil minden csalad kapni fog pénzadomanyokat. E folyamat egyik
hajtéereje éppen a kdzosségi interakciokat irdnyitd €s mindent athato kdlcsonosség le-
het: az egyik, mostandban pénzadomanyt kapott gydszol6 példaul azt mondta, 6 is fog
pénzt adni azoknak, akiktdl 6 kapott, fiiggetleniil azok anyagi helyzetétdl. Masrészrol
viszont sokan vannak, akik ellenzik a szokast, mert a pénzadomanyokat illetlennek,
nem odavaldnak érzik. Legalabb annyira lehetséges forgatokonyv tehat a szokas elma-
radéasa, mint végleges beépiilése a temetési gyakorlatba.

OSSZEGZES

Amint azt a ravatalozd esete is mutatja, a feliilrdl lefelé¢ kezdeményezett ritualis ujitasok
sosem egyiranyu folyamatokként mennek végbe. A ritudlis valtozasok hatalmi beveze-
tése, a meglévo ritudlis gyakorlatok tiltasaval egyiitt, 6sszetett folyamatokat general,
amelyekben szamos szerepld vesz aktivan részt, a hatalom képviselditdl a helyi tarsa-
dalom kiilonb6z6 csoportjaiig. Habar hosszu ideje a ravatalozo bevezetése volt a leg-
nagyobb hordereji, és igy a legtobb vitat kivalto valtozas, amely a temetési szertartas
terén tortént a kozosségben, a meglévd temetési gyakorlatok, illetve a halallal kapcso-
latos képzetek érvényességérdl folytatott beszélgetések kordbban is mindennaposnak
szamitottak. A temetési szertartas alapja mas kozosségekhez hasonldan a vizsgalt tele-
plilésen is a hivatalos egyhazi szertartas volt, amelyet szamos helyi gyakorlat egészitett
ki, kiilonosen azokon a teriileteken, amelyeken a hivatalos ritus nem nyujtott elegendo
vigaszt vagy kozosségi tdmogatast. Ez utobbiak koziil néhannyal szemben a helyi plé-
banos hosszu ideje probalt és probal fellépni, tobb-kevesebb sikerrel. Amellett, hogy
bizonyos elképzeléseket — kiilondsen azokat, amelyek a talvilagi életnek materialis di-
menzi6t tulajdonitanak — babonasagnak tekint, és ezek helytelenségérdl igyekszik meg-
gy6zni a helyieket, a pap leginkdbb a temetés utan tartott tor elhagyasat szorgalmazza.
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A helyi elképzelések szerint a toron elfogyasztott étel alamizsnanak mindsiil, igy a
koszonetképpen elmondott imakon keresztiil mérsékli a halott purgatériumbeli szenve-
déseit. A plébanos ugyanakkor felesleges presztizskiadasnak tekinti, amely sok esetben
tulzott anyagi terheket r6 a gydszold csaladra, hiszen ugyanilyen eszkatologikus hatasa
lenne, ha a tor helyett a temetdkapuban egy-egy szelet kenyérrel és egy pohar itallal
kinalndk meg a résztvevoket. Annak ellenére, hogy érvei beépiiltek a torrdl folytatott
helyi diskurzusba, a tor tovabbra is része a temetési ritussornak, rdadasul megrendezése
a szolgaltatdi szektor térnyerése miatt tobbe is keriil, mint korabban. A pap fellépésének
kudarca altalaban jellemz6 a hatalmi szoval bevezetett vagy bevezetni kivant ritualis
reformokra. Amint azt Donald Sutton a Kindban eldirt konfucianista temetési refor-
mokkal kapcsolatban megjegyezte, az emberek az egyes Ujitasokat aszerint fogadjak el,
hogy azok mennyire felelnek meg meglévd vallasos képzeteiknek, és milyen mértékben
elégitik ki érzelmi és tarsadalmi sziikségleteiket.”® Az altalam vizsgalt k6zosségben az
emberek részben azért ragaszkodnak a halotti torhoz, mert az mélyen bedgyazodik az
€16k és holtak kapcsolatarol alkotott helyi elképzelésekbe. A torozas személyes indo-
kairo6l beszélve sokan fogalmaztak igy, hogy a halott ,,megérdemli”, hogy tisztességes
tora legyen. Emellett a tarsadalmi elvarasok is fontos megtarto erét jelentenek: tobbek
szerint megszolnak dket, ha eltekintenének a tor megtartasatol. A halottakkal szemben
érzett kotelességtudat tehat, a tarsadalmi nyomassal egyiitt, tovabbra is szokdsban tartja
a tort, annak kétségteleniil megterheld anyagi vonzatai ellenére.

A meglévo képzetek és tarsadalmi elvardsok befolydsoltak azt is, ahogyan a helyiek
a ravatalozo bevezetésére és a vele egyiitt jaro valtozasokra reagéaltak. Amint lathattuk,
némelyeket az otthontol valo elszakadastol és a ravatalozé maganyatol valo félelem
0sztonzott tiltakozasra. A koszoruvaltsag atértelmezése, majd a gyaszolo csalad pénz-
beli tAmogatasanak 0j gyakorlata mogott pedig a halottakkal szembeni kotelességtudat
¢s a tarsadalmi kotddések kifejezésének igénye volt a f6 hajtderd. A ritualis valtozas ko-
rantsem egy egyiranyu és egyértelmi folyamat eredménye volt: akciok és reakciok so-
rozata nem vart kdvetkezményekhez és a temetési ritus elanyagiasodasahoz vezetett. A
valtozas nem tekinthetd egyszerlien a pap €s a kdzosség kozotti ellentét eredményének
sem; a k6z0sség maga is megosztottan reagalt a valtozasokra, amelyek folyamatos vita
¢és egyeztetés targyat képezték. A ritualis valtozasokrol folytatott beszélgetések soran
rdadasul a helyiek azokat a tarsadalmi értékeket is megvitattak és alakitottak, amelyek
mindennapi életiik sarokpontjai voltak: mi illik és mi nem, meddig terjedhet a tarsadal-
mi ellendrzés, ala kell-e vetniink magunkat minden esetben az egyhdzi hatalomnak?

Mindez felveti a ritualis valtozasok ¢€s a tarsadalmi valtozasok kozotti sszefiigge-
sek kérdését. Az antropologusok a ritusokat nem pusztan a szociokulturalis kdrnyezet
kifejezdeszkozeinek tekintik, hanem olyan eréknek is, amelyek maguk is alkalmasak
e kornyezet alakitasara — ennek koszonhetd, hogy a hatalom képviseldi a ritusokat
eloszeretettel alkalmazzak és alkalmaztak a tarsadalmak tervezett és mélyrehato at-
alakitasi kisérletei soran.>* A ritusok azonban — amint arra Catherine Bell is ramuta-
tott — nem tekinthetk vardzseszkoznek abban az értelemben, hogy 6nmagukban nem

2 Sutton 2007.
24 Lasd példaul: Malarney 1996.; Bell 1997.
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elégségesek a meglévo kulturalis és tarsadalmi struktarak megvaltoztatasahoz. Arra
azonban alkalmasak, hogy ,,az embereket bizonyos idealok felé orientaljak, az idedlok
puszta megjelenitésével pedig megteszik az elsd 1épést elsajatitasuk és megvalosita-
suk iranyaba.”* Az altalam vizsgalt telepiilésen tudatosan senki sem éltetné az indivi-
dualizmust a falusi kozosségek, egyébként a helyiek altal is nagyra tartott kdzosségi
szolidaritasaval szemben — kiilondsen nem a helyi plébanos. Mégis, az, hogy a rava-
talozo6 bevezetésével a temetési teenddk zome a privat szférdbol atkertilt a szolgaltatoi
szektorba, felerdsitheti azoknak az egyéb valtozasoknak — kiillondsképpen a tomeges
kiilfoldi munkavéllaldsnak, valamint a gazdalkodas novekvd technikai modernizacio-
janak — a hatasait, amelyek eldsegitik a kdzosségi Osszetartds gyengiilését.
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Agnes Hesz
The story of a funeral home: Ritual modernization and its reception in a Transylvanian
village community

The author in her article offers a brief re-study of funerary rituals in a village inhabited by Hungarian
Roman Catholics in Romania. Since the completion of a long-term fieldwork in 2003 and 2004,
the construction of a funeral home and the emergence of local companies, offering full service for
funeral receptions, have led to considerable changes in the course of funerary rituals. Rites that
were traditionally carried out at home have been moved to the public sphere, and tasks traditionally
fulfilled by people nurturing social ties to the family of the deceased have largely been taken over
by the service sector. Since funeral rites are intricately intertwined with cultural beliefs and values
as well as with the management of social relations, these changes are more than technical ones. By
focusing on how people have reacted to the changes imposed on them, this study emphasizes their
agency in constructing the ritual dimensions of their lives.



Mirjam Mencej

Kisértetek az egyetemen

A mult szdzadvégi altalanos elképzelés szerint a modern vilagot a raciondlis és szkep-
tikus vilagnézet hatarozza meg.! Mivel a mondak és altalaban véve a folklor tikro-
zik a kultaraban és a tarsadalomban végbement valtozasokat,” a természetfelettinek
ki kellett volna szorulnia, sot, teljesen el kellett volna tlinnie a modern mondakbol. A
nyolcvanas évek elején Jan Harold Brunvand megallapitotta, hogy ,,az el6z6 genera-
cidk inkabb kisértetjarta hdzakrol, szellemjarasrol és boszorkanysagrol meséltek, mi
azonban jobban szeretjiik a csaladi autorol, hajokirandulasokrol és a végtelen utakrol
sz016 torténeteket”.? 1989-ben Bengt af Klintberg svéd folklorista szintén arra a ko-
vetkeztetésre jutott, hogy Skandinaviaban a kortars kisértettorténetek foként szora-
koztat6 funkcidval birnak, illetve hogy ,,a korabbi mondahagyomanyhoz viszonyitva
a természetfelettirdl szolo torténetek viszonylag ritkdk a kortars hagyomanyban. Ez
azonban nem meglepd — Skandinaviaban manapsag a legtobben kifejezetten szkepti-
kusan viszonyulnak mindenhez, aminek koze van a természetfelettihez”.* Az 1990-es
¢évek elején Leea Virtanen amellett érvelt, hogy még ha az emberek tovabbra is szamot
adnak megmagyardzhatatlan, természetfeletti élményeikrdl, ,,a régi mondahagyomany
vitathatatlan hanyatlasa azért nyomot hagy a vilagnézetiikon”, és a kornyezetiikben
bekovetkezd valtozasok, valamint az iparosodas €s az urbanizaci6 altal formalt kultara
hatasara a természetfelettibe vetett hit fokozatosan hanyatlik.’

Masfeldl azonban a felmérések ramutattak, arra, hogy az amerikai f6iskolasok életé-
ben ma is ugyanolyan stabil és jelentds szerepe van a babonaknak, mint volt a 20. sza-
zad elején.® Egy 1990-es felmérés az Egyesiilt Allamokban szintén megerdsitette, hogy
a népess€g meglehetésen nagy hanyada mondhatja el magérdl, hogy megtapasztalta a
természetfelettit: az emberek 17%-a érezte mar Ggy, hogy kapcsolatban all egy elhunyt
személlyel; 9%-a allitotta, hogy latott mar kisértetet vagy érezte annak jelenlétét, és
mas jellegli természetfeletti élményekrol is sokan szamoltak be.” A Gallup ugyanazon
évi felmérése alapjan, mindent Osszevetve, az amerikaiak 25%-a hitte ugy, hogy a ha-
lottak kisértetei visszajarnak.® Dégh Linda egyik kutatdasa — amely a természetfelet-
tihez valo altalanos viszonyulast vizsgalta Eszak-Amerikaban — ramutatatott, hogy a

Az ezekhez az eredményekhez vezetd kutatdas az Eurdpai Kutatasi Tanacs részérdl, az Eurdpai
Ko6z6sség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. timogatasi megallapodasa
alapjan, valamint a Szlovén Kutatasi Tandcs részérdl, a Slovenian identities in European and glo-
bal context program keretében finanszirozasban részesiilt. A cikk eredeti angol cime: Ghosts at the
University. Angolbol forditotta Véasarhelyi Agnes.
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lakossag 60%-a teljesen vagy részben hisz a természetfeletti 1étezésében, ¢s mindossze
28%-r61 mondhato el ennek ellenkezdje.’ Egy 1982-es nagy-britanniai felmérés szintén
hasonlé eredményt mutatott: a népesség 36%-a hitt a kisértetek 1étezésében, 14%-a
az asztrologiaban, 35%-a a jovenddmondasban, 54%-a a latoképesség 1étezésében és
61%-a a telepatiaban. Egy masik, 1997-es felmérés alapjan a népesség 48%-a hisz a ki-
sértetek létezésében. Egy 1991-es szlovéniai felmérés szerint a szlovén népesség 28%-
a elmondhatja magardl, hogy élete soran legalabb egyszer vagy kétszer kapcsolatba
1épett mar a holtakkal,'® egy 1997-es felmérés szerint pedig koriilbeliil 25%-uk allitja
magarol ugyanezt.!! 1991-ben a szlovének majdnem 13%-a azt is elismerte, hogy érezte
mar valamiféle spiritualis erd jelenlétét vagy ,,azt, hogy egy természetfeletti hatalom
valahogyan kiemelte 6t a testéb6l”.'? A 2008-as felmérés azt mutatja, hogy a népesség
26 %-a hisz az 6s0k és 51%-a a gyogyitok természetfeletti hatalmaban, 60%-a a cso-
dakban és 37%-a abban, hogy a jovendémondok képesek megjosolni a jovét. '

A felmérések eredményei egyértelmiien ellentmondanak a természetfeletti végnap-
jairol sz6l6 véleményeknek. Ugy tiinik, hogy a természetfelettibe vetett hit a tudo-
sok eldrejelzései ellenére — miszerint napjaink raciondlis vildgaban az teljesen el fog
tlinni — tovabbra is virdgzik. S6t mi tobb, Dégh Linda tulajdonképpen az ,,irraciona-
litas &srobbandsarol” beszél, ami az Egyesiilt Allamokban és a haborti utdni Német-
orszagban a hiedelemmonddk elburjanzasaban nyilvanult meg, és szerinte dsszefligg
az erdsen iparosodott vilag, illetve a jelenkori életkdriilmények nyoman megtapasztalt
elidegenedéssel és az identitas elvesztésétdl valo félelemmel.'* Ulo Valk szintén arra a
megallapitasra jutott, hogy az 1990-es évek elején, a kommunizmus bukéasaval Esztor-
szagban ismét teret nyert a spiritualitas, és egyfajta elmozdulas tortént a ,,hitetlenség
racionalista hagyomanya” feldl egy ,természetfeletti” vilagnézet felé.'s Ez igy igaz:
habar a természetfeletti aktorok értelmezése és elnevezései megvaltoztak €s igazodtak
a modern vilagnézethez, a természetfelettinek ma is épplgy helye van az életiinkben,
mint kordbban. A kisértetjarta fogadokba, hidakra, hdzakba, temetkbe stb. szervezett
turak, a kisértetek kereskedelmi kiakndzasa, a ,,természetfeletti” turistalatvanyossagok
és a kisértetjarassal kecsegtetd nyaraldsi ajanlatok mind-mind arra utalnak, hogy a
természetfeletti a nyugati gazdasagi rendszer arucikkévé valt.'® Kisértetnarrativumok
ugyanakkor kétségkiviil nem csak régi hazakhoz, fogadokhoz és hotelekhez, hidak-
hoz és temetdkhoz kapcsolddnak, hanem kiilonféle tudomanyos intézményekhez is. A
Helsinki Egyetemen,'” az Indiana allambeli Jolietben talalhat6 Saint Francis Egyetem
konyvtaraban, a West Point tiszti akadémian,'® a New York-i Binghampton Egyetem
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Sullivan Hall nevii épiiletében,'? tovabba az Egyesiilt Allamok szamos mas egyetemén
és kampuszan?® is keringtek kisértetjarasrol szolo elbeszélések. Nem meglepd tehat,
hogy végiil a Ljubljanai Egyetem Bolcsészettudomanyi Karanak egyik épitiletérdl is
elterjedt a hir, miszerint kisértetek jarjak. Jelen tanulmanyban a munkahelyemiil szol-
gald egyetemi épiilethez kapcsolodo kisértettorténetekrol értekezek.

Elészor 2010 elején hallottam arrdl, hogy a Zavetiska utca 5. szdm alatt talalhato
épliletet kisértetek jarjak. Ahogyan a kés6bbiek soran kideriilt, a narrativumok leg-
alabb 2009 kozepe ota keringtek a biztonsagi és takaritoszemélyzet, az ligyintézok,
valamint sajat kollégaim korében. Kutatdsom soran tudomasomra jutott, hogy a hall-
gatok, a kar tobbi épiiletének dolgozoi, s6t, a karral kozvetlen kapcsolatban nem allo
személyek is ismerték ezeket a torténeteket. Az altalam gyjtott elbeszélések alapve-
téen az épliletben érzékelt megmagyarazhatatlan hangjelenségekrdl szoltak, igymint:
motoszkalds, titddés, csapkodas, dobogas, kopogas, kaparaszas, 1éptek vagy hangok
zaja az iires épiiletben, ajtok nyilasa és csukddasa, vizzubogas és igy tovabb. Adatkoz-
16im alkalmanként vizudlis észlelésekrdl — magatol fel- és lekapcsolodo vilagitasrol,
maguktol nyild és csukddod ajtokrol, helylikrél elmozduld targyakrol stb. — és néha bi-
zonyos érzetekrdl — példaul hidegérzetrdl, megfigyeltség érzetérdl, lathatatlan jelenlét
érzésérdl — is beszdmoltak. Az egyik torténet f0szerepldje az egyik ndi biztonsagi 6r
volt, aki egyik éjszaka egy gyermek kisértetét latta az épiiletben, s6t beszélt is azzal.
Az épliletben talalhato Néprajz és Kulturalis Antropologia Tanszék oktatoi gardajanak
tagjaként és folkloristaként természetesen késztetést éreztem arra, hogy belefogjak a
szemem lattara kibontakozd, egyre terjedd és névekvo kisértethagyomany kutatasaba.
A 2010 majusatol 2013-ig terjedd idészakban interjukat készitettem a személyzettel,
¢és minden kollégdmnak elkiildtem egy kérddivet, amelyben arrél faggattam dket, hogy
mit hallottak az épiiletiinkben tapasztalt természetfeletti jelenségekrdl vagy milyen
sajat tapasztalataik voltak veliik kapcsolatban. Kutatasom célja egyrészt az volt, hogy
feltérképezze az okokat, amelyek az épiiletrdl sz6lo kisértetmondak sziiletésének tap-
talajaul szolgalhattak, masrészt az, hogy felkutassa a hagyomany résztvevoit és kide-
ritse, hogy hogyan értelmezik természetfeletti élményeiket és milyen funkcioval bir-
nak szdmukra a kisértettorténetek.

A KISERTETNARRATIVA SZULETESENEK OKAI

A kutatasok azt mutatjak, hogy régi épiiletekrél nagyobb valosziniiséggel terjednek
kisértettorténetek, mint Gjakrol.”! Bill Ellis egy tanulmanyaban olyan éttermekr6l ir,
amelyeket a fiatalok ,,tini mondavadaszatok™ keretében — természetfeletti élmények
reményében — keresnek fel. Ramutat, hogy ezek az alkalmak rendszerint ,,tudatos
kapcsolatteremtések korabbi idokkel és gondolkodasmodokkal”, és amellett érvel,
hogy ,,olyan kdrnyezetben, ahol szamitani lehet a romantikus mult mondainak meg-

1 Tucker 2005: 189.
20 V6. Tucker 2007.
2 V6. Bardens 1997 [1965]: 40; Tucker 2007: 31.



458 Mirjam Mencej

elevenedésére, a természetfelettivel kialakulé személyes kapcsolatot nem szankci-
onaljak, hanem kifejezetten szorgalmazzak”.”> A régi épiiletekben észlelt kisértetek
a nyugati kultira ,,grammatikai” készletéhez tartoznak.”® A félreesd, elhagyatott és
rendkiviili vagy sajatos jegyekkel bird épiiletek szintén nagyobb eséllyel generalnak
kisértetnarrativumokat.”* Ezen feliil azok az épiiletek is nagy valdszinliséggel valnak
kisértetekrdl sz0l6 szobeszéd targyava, amelyekben valaki meghalt — féleg, ha az illetd
ongyilkos lett vagy er6szakos halalt halt.> A szoban forg6 kari épiilet azonban Ljublja-
na mas €piileteihez viszonyitva nem kiilondsebben régi (koriilbeliil szaz éve épiilt), igy
elsd pillantasra kevéssé felel meg azoknak az elofeltételeknek, amelyek kisértetjaras
helyszinévé tehetnek egy épiiletet (kétségkiviil nem mondhaté ugyanakkor modern
épiiletnek sem, igy az sem feltétlentl jelent ,,szankciondland6” élményt, ha valaki ki-
sértet észlel benne). Az épiilet semmiképpen sem mondhato félreesdnek és meglehe-
tdsen konvencionalis stilusban épiilt, ez pedig nem valosziniisiti kisértetelbeszélések
sziiletését és terjedését. Mindemellett senkinek sem volt tudomésa arrél, hogy barki is
ongyilkossagot kdvetett volna el vagy erdszakos halalt halt volna az épiiletben.

Epitésének pontos évérdl ugyan nem tudtam informéciot szerezni, de az biztos,
hogy az épiilet tobbszor is gazdat cserélt: 1926-ban a Szent Vince Katolikus Tarsasag
vasarolta meg maganszemélyektdl, majd felyjittatta, hogy arvahazként szolgalhasson.
Az arvahaz — amelyet kezdetben az Irgalmas NoOvérek, a II. vildghaboru idején pe-
dig a Pali Szent Vince rend apacéi vezettek — 1929-ben nyitotta meg kapuit. A Kato-
likus Tarsasag egészen 1946. januar 1-ig adott szallast arva gyermekeknek, amikor
a szocialista allamvezetés ideologiai okok miatt betiltotta a Téarsasdg mitkodését és
allamositotta annak ingdsagait, amelyek igy a Varosi Tandcs tulajdondba keriiltek.
Az 1j vezetés az arvahdzat fiatalkortiak nevel6otthonava alakitotta, amely problémas
csaladi kornyezetbdl érkezd — és gyakran magatartasproblémakkal kiizdé — gyerme-
keknek adott otthont.”® A Ljubljanai Egyetem Régészet, illetve Néprajz és Kulturalis
Antropolédgia Tanszéke 1991-ben koltdzott ide a kar foépiiletébdl, azt kovetden, hogy
a Fiatalkoruak Nevel6otthona 1990-ben masik épiiletbe keriilt. Az épiilet tulajdono-
sainak folyamatos valtakozasa talan éppen gy kozrejatszhatott a kisértettorténetek
sziiletésében, mint egy olyan észtorszagi sziget kisértetjarta hazainak esetében, ahol
a multban — Szlovénidhoz és a korabbi szocialista blokk mds orszdgaihoz hasonldan
— allamositasi és privatizacios folyamatok egész sora zajlott le.”” A tulajdonosvalta-
sok, illetve az allamositas és a privatizacio ellenére azonban Ulo Valktdl eltérden sajat
gyljtésemben nem talaltam utalast arra, hogy kifejezetten a tulajdonosvaltas lett volna
a kisértetnarrativumok létrejottének és terjedésének oka.

A természetfelettihez koztudottan erésebben vonzodo fiatalok magas szama szintén
kozremiikddhet abban, ha egy tudomanyos intézményben, példaul egy egyetemen ki-
sértettorténetek terjednek el. A tudomdnyos munkak rendszerint a fiskolas életbe és a
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felnottségbe valo beavatodasnak, a tanulmanyi és tarsasagi fesziiltségekhez kapcsolodo
pszichikai fesziiltségeknek (és ezek kivetiilésének), a feln6tté valassal jaro atalakulas-
nak, a szexualis érettség elérésének, a csaladi fészek elhagyasanak, illetve a felnott fe-
lel6sségek megtapasztalasanak tulajdonitjak, hogy a fiatalok korében igen népszeriiek a
természetfelettirél szo16 torténetek.”® A kisértetekrol szolo tudasanyag kutatasa kozben
azonban egyértelmiivé valt, hogy ezek a torténetek nem a hallgatok korében sziilettek.
Ok val6jaban csak akkor szereztek tudomaést roluk, amikor ezek egy ideje mar kozsza-
jon forogtak, és még ekkor is tobbé-kevésbé passziv résztvevok maradtak: az épiilet
kisérteteirdl szolo elbeszélésekbdl leginkabb az érdekelte Oket, hogy mennyi igazsag
rejlik benniik; terjesztésiikben aktivan nem vettek részt. Ha meséltek is kisértettorténe-
teket, azok nem a sajat élményeikrdl szoltak, hanem kizar6lag mésok tapasztalatairol.

A kisértetnarrativumok sziiletésének szokvanyos okai koziil tehat egyik sem allha-
tott az épliletrdl szold torténetek szarnyra kapasdnak hatterében. Sziiletésiiket és ter-
jedésiiket sem az épiilet rendkiviilisége €s kora, sem a tulajdonosvaltasok, sem pedig
a hallgatéi jelenlét nem indokolja. Ha meg akarjuk érteni az épiilet kisérteteirdl sz6lo
hagyomany sziiletését és terjedését, mashol kell keresniink a valaszokat. Mindenek-
elétt azt kell megvizsgalnunk, hogy kik a torténetek elbeszéldi.

ELBESZELOK

El6szor az adminisztracios személyzet tagjaitol — tanszéki iigyvivonktdl, konyvtaro-
sunktol és levéltarosunktdl — hallottam arrol, hogy az épiiletet kisértetek jarjak, de 6k
azt mondtak, hogy a szdbeszédet az épiiletben dolgozo biztonsagiaktol és takaritoktol
hallottak. Ahogyan azt késébb a kisértettorténeteket szintén jol ismerd kollégaim is
megerdsitették, ezek elsédleges elbeszéldi egyértelmiien a biztonsagi 6rok és a takarito-
ndk voltak. Kollégaim egyike, V. (1975-ben sziiletett nd) tobbszor is atélt altala termé-
szetfelettiként definidlt eseményeket és ezeket meg is targyalta az egyik biztonsagi Or-
rel, illetve egyik munkatarsaval is. Egy masik kolléga, S. (1979-ben sziiletett nd) szin-
tén természetfeletti élményekrdl szamolt be néhdny munkatarsanak (tanarsegédeknek,
kutatoknak), a konyvtarosnak, az egyik professzornak és az egyik biztonsagi 6rnek.
Kiilfoldi vendégoktatdink egyikének, F.-nek (1965-ben sziiletett nd), aki 2012 marciu-
saban az épliletben toltott egy éjszakat — szintén olyan élményben volt része, amelyet
természetfelettiként hatarozott meg, s errdl az egyik tanarsegédnek, valamint a tanszék
egyik kutatojanak is beszamolt. A ,kisértetekrél” szold narrativumok rovidesen a kar
koriilbeliil 2 kilométernyire talalhaté masik (f6)épiiletében dolgozé adminisztrativ sze-
mélyzet korében is elterjedtek, és az ottani alkalmazottak engem is gyakran kérdeztek
ezekrdl. Iskolai feladataik keretében a masik épiiletben dolgoz6 takaritondk révén —
akaratukon kiviil — a hallgatdk is szdmos torténetet rogzitettek épiiletiink kisérteteirdl.
A takaritondk nyilvan a mi épiiletiinkben dolgoz6 munkatarsaiktol hallottdk azokat. A
hallgatok egy olyan fiatalember el6adasaban is rogzitettek egy elbeszélést, akivel az
épiilet kozelében készitettek interjut; 6 azt mondta, hogy a torténeteket az épiiletben

2 V§. Tucker 2005: 187; 2007: 5.
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dolgozo biztonsagi 6rok egyike osztotta meg vele. Ahogyan azt fentebb mar emlitet-
tem, a hallgatok csak akkor szereztek tudomast a torténetekrol, amikor azok egy ideje
mar kozszéjon forogtak: egyrészt az épiileten kiviil dolgozd személyektol (takaritondk-
tdl, az utcan arra jaro fiatalembertdl) hallottak 6ket, masrészt némelyikiik azt mondta,
hogy a mi épiiletiink biztonsdgi drei is meséltek nekik a kisértetekrdl. Volt azonban
egy jelentds kiilonbség azok kozott, akik személyes élményekkel rendelkeztek, és akik
pusztan masok személyes elbeszéléseinek tovabbadoiként vettek részt a torténetek
keringetésében. Mig az elsd elbeszéldtipus képviseldi szamara a narrativumok valos
személyes élményekrdl szoltak, addig a masodik tipushoz tartozé elbeszéldk tobbe-
kevésbé a torténetek vonzo és ijesztd mivolta miatt vettek részt azok terjesztésében.

Az épiiletben megglt személyes természetfeletti élményeket meséld adatkozlok ko-
ziil hdrman férfiak, 6ten ndk voltak. Szakmajukat tekintve harman biztonsagi 6rok,
ketten takaritondk voltak, a fennmaradd harom személy kozott pedig volt egy adjunk-
tus, egy doktorandusz és egy kiilfoldi vendégoktatd. Az interjuk készitésének idején
¢életkoruk 28-t6l 67 évig terjedt. Heten koziiliik szlovén nemzetiségliek voltak, egy
pedig (a vendégoktatd) lengyel. A hét szlovén adatkozld koziil kettd (G. és B. taka-
ritondk) bosnydk, egy félig bosnyak és félig horvat (Z. biztonsagi 6r), valamint két
szerb szarmazasu személy (C. és K. biztonsagi 6rok) volt. Vallasukat tekintve harman
ortodoxok voltak (Z., C., K. biztonsagi 6rok), ketten katolikusok (B. takaritond, F.
vendégoktato), egy személy pedig muszlim vallasu (G. takariténd). A fennmaradé két
személy (V. adjunktus és S. kutatd) koziil egyik sem volt hivatalos egyhaz hive, bar
sajat bevallasuk szerint ateista sem. Mindannyian azt allitottak, hogy természetfeletti
¢élményeik voltak az épiiletben, az észleléseket tehat nyilvanvaldéan nem hatdrozta meg
a nem, az ¢életkor, a foglalkozas, a nemzetiség, az etnikai gyokerek és a vallas.

BIZTONSAGI OROK

Az interjukészités soran hamar nyilvanvalova valt, hogy még a személyes tapasztala-
tok elbeszéldi sem birnak egyforman fontos szereppel a narrativak terjedésében. Az
elbeszélok egyik csoportjarol kideriilt, hogy tagjai nem csak f0szerepet jatszottak sajat
és masok személyes természetfeletti élményeinek elbeszélésében és tovabbadasaban,
hanem egyuttal azok is 6k voltak, akik elkezdték aktivan feltérképezni, kivizsgéalni a
természetfelettit és végiil ellendrzés ald vontak azt. A csoport harom biztonsagi 6rbol —
K. (férfi, sziil. 1963-ban), C. (férfi, sziil. 1982-ben) és Z. (férfi, sziil. 1980-ban) — allt.
Mivel a biztonsagi 6rok fontos szerepet jatszottak a természetfelettir6l sz616 narrati-
vak megsziiletésében ¢&s elterjedésében, jelen irasomban kiilonos figyelmet szentelek
egyrészt annak, hogy a csoport tagjai hogyan miikodtek kozre a kisértethagyomany
fenntartdsdban, tovabba annak, hogy mit jelentett szamukra a kisértetekhez kapcsolo-
do tudas elbeszélése és elmélyitése.

Elsé pillantasra tigy tiinik, hogy a biztonsagi 6rok foglalkozasi csoportjanak koré-
ben joval nagyobb mértékben fordult eld kisértetélmények elbeszélése, mint mas szak-
mak képviseldinél. Az épiilet dreivel készitett interjliimbdl ugyanis az is kideriilt, hogy
a varosban legalabb 6t masik épiiletrdl keringtek olyan kisértettorténetek, amelyeket
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interjialanyaim mashol dolgoz6 biztonsagi 6roktdl hallottak. Az 6rok miiszakvaltas-
kor hangoztatott bevett mondasa — ,,egy 1€lek sincs az épiiletben” (K. kozlése) — szin-
tén kisértetekre utal, és nyilvanvaldan azt jelenti, hogy bar ember nincs az épiiletben, a
holtak lelkei azért még ott lehetnek. Eda Kalmre a tartui [rodalmi M{izeumban végzett
kutatasa soran szintén megfigyelte, hogy az éjszakai Orség fontos tényezodt jelent a
kisértetekkel kapcsolatos tudas meg6rzésében.”

Beszélhetiink-e olyan kulturdlis csoport 1étezésérdl, amelynek identitasa a kisértet-
¢lmények elbesz¢lésén alapul? Alan Dundes sokat idézett 1977-es népcsoport-defini-
cidja szerint népcsoportnak tekinthetd az emberek barmely csoportja, amelynek tagjai
legaldbb egy sajatossdgon osztoznak egymassal, és amely rendelkezik olyan hagyo-
manyokkal, amelyeket a csoport tagjai sajatjuknak tartanak.*® Brunvand mindemellett
felvetette, hogy a csoportokat sajatos beszédmodjuk és mas hagyomanyaik mentén
kellene koriilirni, hiszen ,,egy csoportot a lingo €s a tudas kiilonbdztet meg a tobbi cso-
porttol”.3! A népcsoport mindkét meghatarozasa — Dundesé és Brunvandé egyarant — a
koz0s identitas alapjanak tekinti a folklort, amely egyrészt erdsiti a csoportkontinuités
érzetét, masrészt hangstlyozza a masoktol vald kiilonbozOséget.’> Bar a biztonsagi
Orok egyazon nép-/kulturdlis/tarsadalmi csoport — nevezetesen a biztonsagi 6rok fog-
lalkozasi csoportja — képviseldinek mondhatdk, észben kell tartanunk azt is, hogy az
épiiletben nem csak ez a harom Or dolgozott, hanem sokan masok is, akik veliik el-
lentétben sosem vettek részt a torténetmesélésben. Azt is nehezen éllithatnank, hogy a
kisértetnarrativumok a vilag egy sajatos észlelését feltételezo, és kifejezetten a munka-
koron alapuld csoportidentitast tiikkroznének, amely arra kényszeriti a tagokat, hogy ta-
pasztalataikat foglalkozasi terminusokkal irjak kortil, és ezt olyan modon tegyék, hogy
az ismét megerdsitse a hivatasukbol fakado sajatos latasmodjukat.® Nem mondhatjuk
azt sem, hogy a biztonsagi 6rok megkiilonboztetd sajatossagnak tartottak e torténete-
ket, sOt, még csak sajatjuknak sem tekinthették azokat, hiszen ahogyan fentebb mar
emlitettem, nem csak 6k meséltek kisértetnarrativumokat. A torténetek nem jarultak
hozz4 sem egy csoportidentitds fenntartasdhoz (a kdzos identitds megerdsitése vagy a
csoport hatdrainak meghutzasa révén), sem annak megkérddjelezés¢hez. Ugyanakkor
— még ha a biztonsagi 6rok foglalkozasi csoportjanak identitdsa, mint olyan, nem is
forgott kockan — foglalkozasuk, vagy még inkabb munkavégzésiik koriilményei mégis
dontd fontossdgunak bizonyultak a kisértetekkel kapcsolatos tudas fenntartasaban.

2 Kalmre 2001: 102.

30 Dundes 1980: 6-7.

31 Brunvand 1968: 21.

32 V6. Dundes 1984: 150-151; Bauman 1971: 32; Mathisen 1993a: 36-37; Bamberg 2009.
3 V6. McCarl 1993 [1987]: 77.
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A TERMESZETFELETTI ELMENYEK ELOFORDULASANAK
LEHETSEGES OKAI

El6szor is hadd mondjam el, hogy nem vetem el azt a gondolatot, miszerint a termé-
szetfelettirdl sz6lo narrativak valddi (akar kultirakon ativeld, tarsadalmi és kulturalis
konstrukcioktdl fiiggetlen) élményeken alapulnak, tudni illik olyan tapasztalatokon,
amelyeket Hufford élményelmélete core(természetfeletti) élménynek nevez, amelyet
azok is megtapasztalhatnak, akiknek el6zdleg nem volt tudomésuk a kapcsoldodo ha-
gyomanyrol és hiedelmekr6l.** David Hufford a kisérteteket nem sorolja a core élmé-
nyek lehetséges kategoridi kozé, Lauri Honko azonban, — aki egyébirant sz6szoloja
Hufford kulturdlis forras hipotézisének, amely szerint a természetfeletti élmények a
hagyomany fikciondlis termékei vagy olyan képzeletbeli, szubjektiv élmények, ame-
lyeket a hagyomany formal vagy eredményez —,* ugy véli, hogy egyes természetfeletti
¢lmények, példaul szellemek és kisértetek észlelése anélkiil is el6fordulhatnak, hogy
rendelkezésre allnanak a megfeleld kulturalis forrasok.*® Minderre Bill Ellis tanulma-
nyainak egyike is ramutat.*’

A szakirodalom szerint mas okai is lehetnek annak, ha egyes torténések termé-
szetfelettiként értelmezddnek. A biztonsagi 6rok némelyik torténetére magyarazatul
szolgalhat, hogy a természetfeletti gyakran a tarsadalmi normaktol és kotelezettségek-
tdl val6 eltavolodas kovetkeztében 1€p be a képbe, egyfajta kontrollald tényezdként,
amely nyomast gyakorol az egyénre annak érdekében, hogy az igazodjék a fennalld
viselkedési normakhoz.*® Ez lehet az oka annak, hogy C. egyszer egy ndi arcot latott
maga felett, amikor szolgélat kdzben — természetesen meg nem engedett médon — el-
nyomta az adlom, valamint annak is, hogy egy masik 0r (Z.) éppen akkor latott magatol
megmozdulni egy széket, amikor a vendégek szdmara fenntartott szobdk egyikében
szamitdgépezett — vagyis olyan helyen, ahol nem tartézkodhatott volna. A természet-
feletti élmények pszichés rendellenességekre vagy depressziora is visszavezethetok?*
— talan ez a magyarazata annak, hogy Z. elmondasa szerint egyik munkatarsa — Z. T.,
egy ndi biztonsagi Or — allitélag nem csak latta egy kisgyermek kisértetét, hanem be-
szédbe is elegyedett azzal:

De aztan rdjottem masvalamire is, arra, hogy valojaban azt az informdciot kaptam, hogy
ennek a Z. T-nek dallitolag spontan vetélése volt [...] Az ilyen traumatikus események bein-
dithatnak egy sor [...] rendellenességet a térérzékelésben. Szoval lehet, hogy tényleg latta a
lanyt, lehet, hogy hallucinalt, lehet, hogy a fejében volt és igy tovabb. Tényleg latta, de valo-
Jjdban nem tértént meg. Azt hiszem, hogy volt egy enyhe paranoids skizofrénidja. Allitélag az
eset utan bevitték a pszichiatriara. [...] (Z.)

3# Vo. Hufford 1982: 14-15; 1995.

3 V6. Hufford 1982: 14.

3¢ Honko 1964: 17.

37 Ellis 1988: 69.

3% V6. Honko 1962: 98, 116—118ff; Grambo 1970; Ward 1977: 215, 219; Halpert 1978: 227; Lindahl
1986; Mathisen 1993b: 23, 26; Pdcs 1999: 65.

¥ Kvideland — Sehmsdorf 1988: 10.; v6. Ranke 1971.
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Olyan kiilsd tényezok, mint példaul a régi fa tetészerkezet nyikorgéasa és a viharok
idején kiilonosen hangos zajok, amelyeket a falak rezgése, illetve a padlason fészkeld
galambok keltettek, szintén kozrejatszhattak abban, hogy az 6rok bizonyos torténéseket
természetfelettiként értelmeztek. Az épiilet mozgdsérzékeld rendszere, amelynek fényeit
akar az épiilet parkoldjdban koszalé macskdk vagy egyéb, sotétben nehezen kivehetd
allatok is beindithatjak, konnyfliszerrel szolgéalhatott a fel- és lekapcsolddo, természet-
felettinek vélt fényekrdl szolo torténetek forrasaul. A régi és rosszul zarddo fakeretes
ablakok miatti huzat szintén gyakran nyitotta ki és csapta be az ajtokat és az ablakokat.

Mindezek azonban valdsziniileg nem nytjtananak kell6 magyarazatot a kisértet-
torténetek sziiletésére, ha nem erdsitené meg Oket néhany egyéb, az épiilethez jelen-
leg vagy a multban kapcsolodo esemény. Szamos tényez0 egyiittallasa volt sziikséges
ahhoz, hogy az épiiletben tapasztalt jelenségek természetfelettiként értelmezddjenek.
Ezek egyike, egy kollégank 2005-ben bekovetkezett halala volt. Bar nem az épiilet-
ben hunyt el, tal korai halala erds érzelmeket valtott ki, és ezt a biztonsagi 6rok és a
munkatarsaim is gyakran emlitették a természetfeletti torténések lehetséges okaként.
Az a hiedelem, miszerint a fiatalon elhunytak visszajarnak, a szldv és mas eurdpai
népek hiedelmeiben is széles korben ismert,* és abbdl az elképzelésbdl fakad, hogy
a tisztatalan halottak (koztiik a koran elhunytak) haldluk utan visszatérnek és kisértik
az ¢loket. Szintén fontos tényezOnek mondhat6 az, hogy az épiiletben korabban egy
arvahaz miikodott. Az az igen valdsziniinek tiing feltételezés, miszerint a gyermekek
némelyike egészen biztosan az épiiletben halt meg — és amelyet azok a médiaban koz-
readott hirek, illetve a YouTube-on fellelhetd dokumentumfilmek is megerdsitenek,
amelyek a kinai, orosz, roman stb. arvahdzak lakoi altal elszenvedett kinzasokrol és
halalarol szolnak — 6sszecseng a hagyomdanyos hiedelmekkel, melyek szerint a korai
halalt halt személyek visszatérnek életiik vagy halaluk helyszinére. Ahogyan C. biz-
tonsagi Or egyszer megosztotta velem:

Azért maradnak itt a lelkek, mert ez egy darvahadz volt, az apdcadk vezették. Isten tudja, mi
tortént itt. Ahogy az éregasszonyok mondjak: aki temetében épit hazat, azzal kiilonos dolgok
torténnek. (C.)

A harmadik tényez6t — amely nyilvanvaldan szintén fesziiltséget keltett és hozza-
jarult a kisértetekrdl szolo torténetek sziiletéséhez és terjedéséhez — az egyik alagsori
helyiségben taldlhaté dobozok jelentették, amelyben olyan csontokat (vagyis embe-
ri maradvanyokat) taroltak, amelyeket a Régészeti Tanszék munkatarsai tartak fel. A
csontvazak valdban temet6t csindltak az épiiletbdl, egy temetOben pedig szdmitani le-
het arra, hogy az ember kisértetekkel talalkozik.*' Es valoban: a mikor kikapcsoltam
a diktafont, Z. azt mondta, hogy most megmutatja nekem, miért jarjak az épiiletet ki-
sértetek —, majd lementiink az alagsorba és megmutatta a csontvazakkal teli polcokat.

Vo, Zelenin 1994; 1995.; Vinogradova 1999.; Pentikdinen 1969: 93.
#'Vo. Dégh 2001: 159, 212.
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MEGBIRKOZNI A TERMESZETFELETTIVEL - FELELEM A
TERMESZETFELETTITOL

Valoszinlileg az épiiletben hallott, latott vagy tapasztalt szokatlan észlelések egyike
sem lett volna 6nmagéban elegendd ahhoz, hogy kisértettorténetek alapjaul szolgaljon,
am az épiilet multjaval és az alkalmazottak torténeteivel egytitt mar lehetett ilyen ered-
ménylik. Az épiiletben ¢&jjelente egyediil jarérozd biztonsagi 6rok félelme és fesziiltsé-
ge — attol fliggetleniil, hogy mi idézte azt eld — mindazonaltal nagyon is valdsagos volt:

Eléggé negativnak éreztem magam itt, mert féltem munka kézben. [...] Es volt egy idészak
akkor, amikor itt dolgoztam — és ez nagyon furcsa volt —, amikor nagyon féltem. Nem tudom,
miért, de nehezemre esett dolgozni menni. Olyan negativ érzés volt, tényleg nem akartam ott
lenni. Azt hiszem, ezért valtottam allast. (C.)

Az teljesen normalis, ha valaki fél, én is félek. Félek ebben az épiiletben. Azota egyfolytaban
félek. Nem megyek fel az emeletre éjjel, egyszeriien nem. Amikor 11-kor ide érek, teszek egy
kort, felmegyek a masodik és a harmadik emeletre. Ejfél utin mdr nem megyek fel. [...] En-
gem személy szerint megijesztett a torténete, és az, ahogyan elmesélte, és amilyen dllapotban
volt, amikor elmesélte, hogy mi tortént. Tényleg megrémisztett a félelme, és azt gondoltam,
itt tényleg torténnie kellett valaminek. Hogy ez a kisértet-dolog mdr nem tréfa. Es nagyon fél-
tem. Nem csak egy kicsit ijedtem meg. Masnap nagyon féltem munkaba menni. [...] De aztin
szabadsagot vettem ki, mert miutan Z. T. elmesélte nekem, a kévetkezo éjjel nagyon rosszul
aludtam, egész éjjel nyoszorégtem, rémalmaim voltak, és igy tovabb. (Z.)

A félelem, a megfélemlitettség, sot a rettegés olyan érzések, amelyeket biztonsagi
Oroktdl nem varna az ember. Amikor arra kértem a hallgatéimat, hogy jegyezzék le a
biztonsagi 6rokkel kapcsolatos spontdn asszocidcioikat, a kovetkezd sajatossdgokat
emlitették leggyakrabban: bator, erds, kivancsi, izmos, nagydarab, védelmez, félelem-
mel vegyes tiszteletet ébreszt. Annak ellenére, hogy kis mintaval (33 valasszal) dol-
goztam, ¢és az is fiatalokra (f6leg 2023 évesekre) korlatozodott, nyilvanvalonak tiinik,
hogy a biztonsagi 6rokhoz kapcsolodo tipikus képzetek vakmerdséget, batorsagot,
rettenthetetlenséget, erdt feltételeznek. Az emberek inkabb azt véarjak toliik, hogy tar-
sadalmi szerepiiknek megfelelden védelmet nyujtsanak, ne pedig keressék azt. Amikor
V. kollégam arrol a biztonsagi 6rrél beszélt, aki bevallotta, hogy félt az épiiletben, kii-
16n felhivta a figyelmet a férfi megtermett és izmos testalkatdra — mintha ezzel probalta
volna kiemelni a széttartast a férfi fizikai alkata (amely megfelelt a biztonsagi 6rokrol
€19 sztereotip elképzeléseknek) €s a foglalkozdsaval szemben tdmasztott elvardsoknak
ellentmond6 félelme kozott:

Ferfivolt, és ez igazan meglepett, mert egy olyan férfirol van szo, aki nagydarab, lathatéan
izmos és elsd latszatra meglehet6sen egyszert, de akiben ugyanakkor van valami egészséges.
Ezért lepett meg annyira a torténete — annyira ellentmondott annak, amilyennek korabban
lattam ¢t. (V.)
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Egy masik munkatarsam szintén tigy emlékezett, hogy a kolléga, aki elmesélte neki
a biztonsagi Or torténetét, ,,kiilon kiemelte, hogy a biztonsagi 6r egy erds boszniai
haborus hds volt, akirél sosem gondolta volna, hogy barmitdl is megijed” (K.). Mi
torténik tehat, ha a biztonsagi 6rok nem érzik magukat olyan batornak, vakmerdnek,
rettenthetetlennek és védelmezdnek, mint ahogyan azt elvarnak toliik?

A foglalkozasukhoz kapcsolodo tarsadalmi elvarasok nem adnak lehetdséget arra,
hogy beismerjék félelmiiket vagy rettegésiiket, nem is beszélve arrdl, hogy ez esetben
kisértetekrdl volt sz6. Egy biztonsagi 6rtél nem var ilyesmit az ember, és még kevésbé
toleralja, ha mégis a tudomadsara jutnak hasonlé dolgok. Ha az 6rok beismerték volna a
félelmiiket, az nem csak azt jelentette volna, hogy téliik szokatlan érzéseik vannak, ha-
nem azt is, hogy nem képesek ellatni a szakmajukkal jaré tdrsadalmi kotelezettségeket.
Eppen ezért aligha meglepd, hogy a tarsadalmilag tiltott érzések elfojtasa és a hallgatas
mellett dontottek. A biztonsagi 6rok egymasnak sem merték bevallani a félelmeiket és
meglehetdsen sokdig nem osztottdk meg egymassal a tapasztalataikat:

Sokan félnek itt éjszaka. Hivatalosan senki nem fogja beismerni, de amikor beszélgetiink,
azonnal észre lehet venni. [...] Egymadsnak sem fogjak bevallani. [...] Mindenki fél, de nem
fogom megmondani, hogy hogyan lehet errdl megbizonyosodni. Az ember mas jelekbdl is lat-
ja. [...] Sokan nem jonnek dolgozni az épiiletbe, sokan azt mondjak, hogy t6bbé nem jonnek.
De ezekrdl a torténetekrol nem beszélnek. (K.)

Amikor idejottem, eleinte senki sem beszélt nekem kisértetekrdl. [...] Senki sem mondott
semmit. (C.)

Senki sem mondta nekem, hogy valami zajlik itt. Ez nyilt titok, de senki sem mer mondani
semmit. (K.)

Bér egymasnak nem merték bevallani, hogy félnek, annak azért sziikségét érezték,
hogy megosszak valakivel az élményeiket, €s ilyenkor el6szor mindig a n6khoz fordultak.
C. biztonsagi 6r megkérte V. adjunktust — akivel esténként, amikor a nd még az irod4jaban
dolgozott, rendszeresen talalkozott az épiiletben —, hogy beszélgessen vele a torténtekrol:

Aztan feljott hozzam egy biztonsagi or és azonnal megkérdezte, hogy én is éreztem-e valamit,
mert 6 annyira egyediil érzi magat, mivel nincs senki, akivel kommunikalhatna. Gyakor-
latilag konyorgott, hogy legalabb &t percet beszélgessek vele, kiilonben megbolondul [...]
Beszélgettiink néhanyszor, és nagyon szerette volna, hogy én is tudjak ezekrdl a dolgokrol, il-
letve meg szerette volna tudni, hogy nekem is voltak-e hasonlo élményeim. Amikor azt mond-
tam neki, hogy értem, mirdl beszél, nagyon halas volt. Tényleg sziiksége volt valakire, akivel
beszélhetett errol. (V.)

Ugyanez a biztonsagi Or B. takaritondvel is beszélt a torténtekrol:

B.-t6l hallottam, hogy mi tortént. Mert elmesélte (C. biztonsagi 6r — M. M.) B.-nek, aki elme-
sélte nekem, és ezért kerestem meg C.-t, hogy C. nekem is elmondja, hogy mi tértént vele. (Z.)
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A biztonsagi 6rok kezdetben nyilvan Ggy érezték, hogy férfi munkatarsaik korében
nem kapnanak elegendd tdmogatast, igy n6khoz fordultak, akiknek az altalanos elkép-
zeléseknek megfelelden megengedett, hogy férfiak — kiilondsen biztonsagi 6rok — sza-
mara tilos érzéseket ¢éljenek meg és azoknak hangot is adjanak. C. — aki 2009 m4jusa
és szeptembere kozott dolgozott az épiiletben — végiil annyira egyediil érezte magat a
félelmeivel, hogy nem tudott megbirkézni a helyzettel és felmondott, Z. azonban néi
segitséggel — pontosabban B. takaritond kozbenjarasaval — tdvozasa utan felvette vele
a kapcsolatot, hogy megossza vele az élményeit. C. ezutan gyakran kereste fel Z.-t,
hogy megvitassa vele az épiiletben zajlo természetfeletti eseményeket. Kicsit késdbb
csatlakozott hozzajuk K. biztonsagi 6r is, C. pedig elkezdte kifejezetten olyankor lato-
gatni Z.-t, amikor az éppen miiszakot valtott K.-val, igy meg tudtdk osztani egymassal
a torténteket. Ekkor minden bizonnyal mar elegendd tdmogatést éreztek ahhoz, hogy
masoknak is el merjék mesélni az épiiletben atélt természetfeletti élményeket,* és tob-
bé mar nem kérddjelezték meg sajat épelméjiiségiiket sem.

Azzal, hogy elkezdtek beszélni a tapasztalataikrol, valojaban beismerték, hogy
nem felelnek meg a szakmajukkal kapcsolatos elvarasoknak €s az altalanosan elfo-
gadott racionalis vilignézetnek. Ugy dontéttek, hogy aktivan megkérddjelezik a ra-
cionalitast, kozelebbrdl is megvizsgaljak a kiilonds jelenségeket és bebizonyitjak,
hogy a természetfeletti valoban jelen van az épiiletben. Csakis egy sikeres kutatas
mentesithette dket félelmiiktdl, hogy nem felelnek meg a tarsadalmi elvardsoknak.
Ezért el6szor is Osszevetették a természetfelettirdl alkotott mentalis térképeiket, vagyis
azokat a helyeket, ahol megmagyarazhatatlan vizualis és hangjelenségeket érzékeltek.
Ahogy egyik kollégam (V.) megfigyelte, C. biztonsagi or példaul kidolgozta ,,az épiilet
részletes topografidjat”. Nem minden elbeszéld rendelkezett ugyanakkor ilyesmivel:
egyéni topografidikat megvitattdk egymassal, hogy letisztultabb 6sszképiik legyen a
természetfeletti lelohelyeirdl, &m mentalis térképeiket sosem egyesitették.

Az 6rok kdvetkezd 1épése az volt, hogy kiilonb6zd szogekbdl, kiillonbozo helyeken
és kiilonb6z6 iddpontokban fotokat készitettek az épiiletrdl azzal a céllal, hogy megra-
gadjak a megragadhatatlant. ,,A *valddi’ vildg hatarainak feszegetésére és meghataro-
zasara™ iranyul¢ torekvésiikben némileg a modern mondavadaszokhoz hasonlitottak.
A 2009 oktobere és 2010 marciusa kozott készilt képek fénygdmboket dbrazoltak,
amelyeket az épiiletben és azon kiviil kaptak lencsevégre. Az 6rok kiillonbozd szo-
gekbdl készitettek fotokat ugyanazokrol a helyszinekrdl, hogy megbizonyosodjanak
afeldl, hogy a fénygémbok nem tiikrozodés, arnyék vagy a lencsére keriilt piszok
eredményeként kerliltek oda. Az eurdpai és amerikai hagyomanyos népi hiedelmek
gyakran alapulnak fényjelenségek észlelésén. Az ignis fatuiként ismeretes fényeket,
langokat, faklyakat és tiizeket az eurépai mondakban altalaban a holtak, rendszerint
kereszteletlen gyermekek lelkeiként, illetve idonként természetfeletti lényekként értel-

# V6. Simpson 1996: 12.
V6. Ellis 2003: 166.
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mezik, ami a holtakrél, s6t a boszorkanyokrol alkotott elképzelésekbdl eredeztethetd.*
A természetfeletti fényekrdl sz616 mondak a szlovén népi kultirdban is széles korben
ismertek, csakiigy, mint a bosnyak, a horvat (dalmat) és a szerb hagyomanyos kulti-
rakban, amelyekbdl a biztonsagi 6rok szarmaztak.*

A hagyomanyos népi hiedelmek tehat adekvat magyarazattal szolgdlhattak volna a
fotokon szereplo rejtélyes fényekre. A biztonsagi 6rok azonban nem a folklorbol, sot,
még csak nem is a tudomanybol meritettek. Egyikiik (Z.) ratalalt ugyan egy hosszadal-
mas tudomanyos értekezésre, amely magyarazattal szolgalt a fénygdmbokre, interjliink
sordn mégis tokéletesen egyértelmiivé tette, hogy sem 6, sem a tobbiek nem gondoltak,
hogy ez volna a megfeleld magyarazat — még akkor sem, ha allitasa szerint ,,jobban
oriilt volna, ha ez lett volna a magyarazat, mert akkor kevésbé félt volna”. Bar a tudo-
manyos indoklas is a rendelkezéstikre allt, végiil a New Age irodalom valt a biztonsagi
Orok magyardzatkeresésének legfobb forrdsava, vagy még inkdbb mindannak megero-
sitdjéveé, amit mar korabban is hittek. Bennett is azt a megfigyelést tette, hogy az angol
tarsadalom tagjai gyakran New Age hiedelmekben keresnek magyarazatot életiik torté-
néseire: ,,Sem formalis kultirank, sem népi hagyomanyaink nem képesek megfelelden
kielégiteni ezeket az igényeket. Az emberek ezért nem a hivatalos csatornakhoz fordul-
nak, hanem New Age hiedelmekhez vagy alternativ vallasokhoz, vagy még inkabb kii-
lonféle informalis hiedelemrendszerekhez, amelyek interakciok révén alakulnak ki és
nyilvanulnak meg.”*® A biztonsagi 6rok forrasainak egyike a Misteriji (Rejtélyek) cimet
viseld, spiritualis kérdésekkel foglalkozo szlovén New Age magazin volt. Az internet
szintugy a fénygdmbokrodl szold informaciok kimerithetetlen tarhazanak bizonyult.

Persze, azutan, amit Z. T. mesélt, és miutan utanajartam annak, amit mondott, elmentem egy
kényvtarba, csak vigy véletleniil, és kivettem a Rejtélyek cimii szlovén magazint. Es elkezdtem
olvasni, csak a poén kedvéert, arrol, hogy milyen ujdonsagok akadnak az alternativ dolgok, meg
mas egyebek teriiletén | ...], spiritudlis eljardsok és a negativ energia megtisztitasanak uj modjai
sth. De az volt az érdekes, hogy talaltam egy képet, és volt ott egy cikk valakirél, aki lefotozott
egy fenygombot, és azt magyardzta, hogy ez a gomb egy lélek [...]. Aztan amikor lefotoztunk
egy helyet — az volt a tervem, hogy egyébkeént is lefotozok minden helyet az épiiletben, mert azt
gondoltam, hogy ha tényleg van valami az épiiletben, azt biztosan megérokitik majd a fotok — és
megneéztiik a fotokat, akkor még nem vettiik észre ezeket a fénygomboket. De aztan eszembe jutott,
hogy mit olvastam azon a napon, és [rajottem, hogy| gvonyorii fénygombaoket fotoztunk le. (Z.)

Es mds magazinok cikkeiben, a médidban és internetes forumokon azt mondjdk, hogy ilyen
fények dltaldban temetSkben és feltdratlan tomegsirokndl jelennek meg. Es ez valamiféle
lélek és igy tovabb. Ez a lélek itt ragadt ebben a vilagban és nem talal utat a tulvilagra. Ide
koti egy lezaratlan iigy és igy tovabb. (Z.)

4 Vo. Wells Newell 1904: 44-45.; Bardens 1997 [1965]: 118-127.; Rohrich 1971 [1966]: 34.;
Einarsson-Mullarky 1968: 1969.; Hand 1977.; Briggs 1978: 198.; Dégh 2001: 103—104.; Mencej
2007.

4 Radenkovi¢ 2008.

4 Bennett 1999: 2.
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Miutan a fotok egyértelmiien bizonyitottak a természetfeletti jelenlétet és a magya-
razat is rendelkezésre allt, a biztonsagi 6rok megtették a kovetkezd 1épést: specialistat
hivtak.*” A n6, akit felkerestek, valdjaban a reiki gyogyitas szakértdje volt, de nyil-
vanvaldan értett a kisértetek elizéséhez is. Személyazonossagat az 6rok nem akartak
felfedni eldttem — csak a keresztnevét tudhattam meg, a vezetéknevét nem — és még
igy is hezitaltak azt illeten, hogy beszéljenek-e nekem a szerepérdl vagy sem.

Beszéltem egy bizonyos reiki gyogyitoval, egy ndvel, aki jaratos a reikiben [...] nagyon ér-
dekes volt, amikor azt mondta, hogy is mondjam, amikor megemlitette a fehér gémboket.
Azt mondta, hogy a segitségével |...| mindenkinek van egy szellemi vezetdje... segitett nekik
tovabb menni, mert nem szabadna itt maradniuk. Es ezt érdekesnek taldltam, mert olyan
személlyel beszéltem, akinek sokszor van dolga ilyesmivel [...]. Idejott, még meg is nevezte
Oket, a neveket leirtam. Nem tudom, hova tettiik azt a papirfecnit |...]. Megmondta, hogy
pontosan hova kell [...]. Ott voltam, amikor csinalta, leirtam a neveket és azt is megmutatta
nekiink, hogy hol segitett annak a harom léleknek. [...] Es tudja mi volt az érdekes? A ma-
sodikon, ahol az a tanterem van, amirdl meséltem, hogy a homérséklet hirtelen alacsonyabb
lett [...], szoval volt folétte egy tanterem. Tulajdonképpen koriil sem nézett, korbe sem jarta
az épiiletet, végig csak ebben a teremben volt, itt csindlta [...]. Es amikor leirtam a neve-
ket, megkérdeztem, hol vannak, 6 pedig felkisért oda, ahol lefotoztuk azt a kiilonosen fényes
fénygombaot. Ezt nagyon érdekesnek talaltam. Volt egy masik fent a kényvtarban és még egy
odalent, az alagsorban. (C.)

A nd eljardsa abbol allt, hogy megallapitotta, hogy az épiilet mely pontjain lakoz-
nak a lelkek, majd azonositasukat kdvetden (harom nevet sorolt fel, elhunyt kollégan-
ké azonban nem szerepelt kozottiik) a talvilagra kiildte 6ket. Ahogy a hagyomanyos
boszorkanyazonosito eljarasnak is lényegi eleme a boszorkdny kilétének megallapi-
tasa, a lelkek azonositasa is elsddleges volt az épiiletben lakozo természetfeletti ele-
mek eltdvolitadsdhoz — hiszen amig egy hatalom megnevezetlen marad, addig csakis
abszolut lehet.*® A ritus elvégzését kovetden adatkozl6im allitasa szerint tobbé nem
bukkantak fel fénygdmbdok az épiilet belso tereiben késziilt fotokon, csak a kintieken.
A lelkeket tehat feltételezhetéen valoban atkiildték a tulvildgra, az épiilet pedig ismét
békés hellyé vilt.

KOVETKEZTETES

A biztonsagi 6rok ugyan sohasem osztoztak egy jol elkiilonithetd csoportidentitason,
mégis Osszekototte dket a természetfelettitdl valo félelem és rettegés érzése, amely
munkdéjuk koriilményeibdl fakadt — nevezetesen abbol, hogy éjjelente egyediil jaréroz-
tek az épiiletben, és kifejezetten arra képezték ki dket, hogy felfigyeljenek a szokatlan
torténésekre, hangokra, latvanyokra és azt vartak toliik, hogy megtalaljak ezek forra-

47 Vo. Dégh 2006: 59.
4 Favret-Saada 1980: 74.



Kisértetek az egyetemen 469

sait. Kollégaim — akiknek szintén voltak természetfeletti élményeik, és akikben ezek
ugyanugy félelmet keltettek — donthettek gy, hogy esténként, amikor a természetfe-
letti események tobbsége zajlott, nem dolgoznak az épiiletben. A biztonsagi droknek
azonban erre csak akkor volt lehetdségiik, ha otthagytak allasukat, mint ahogyan azt
C. meg is tette. Kotelezettségeik és feladataik miatt kénytelenek voltak szembenézni
azokkal a természetfeletti jelenségekkel, amelyek az épiiletben t6ltétt minden egyes
¢éjszakan a pszichés jollétiiket fenyegették. Szamos stratégiat dolgoztak ki annak ér-
dekében, hogy megakadalyozzak vagy semlegesitsék a negativ érzéseket keltd ese-
ményeket: donthettek példaul tigy, mint C., aki az éjszaka legveszélyesebb szakaszat
a kocsiban t6ltotte, megtehették, hogy nem mennek azokra a helyekre, ahol szamit-
hatnak a természetfelettivel valo talalkozésra, vagy — ahogyan Z. tette — hallgathattak
zenét olyan hangosan, hogy semmi mast ne halljanak. A tapasztaltakkal és a hozzajuk
kapcsolodo érzéseikkel ugyanakkor csakis Ggy tudtak megbirkodzni, hogy elbeszélé-
sekbe ¢és cselekvésekbe csatorndztak dket. A veliik torténtek elmesélése és kozos torek-
vésiik a természetfeletti felkutatasara biztositotta ket arrél, hogy nem csak 6k tapasz-
taltdk meg a természetfelettit, és hogy nincsenek egyediil a félelmeikkel. A személyes
narrativumok megosztasa és megtargyaldsa révén mederbe terelték fesziiltségiiket és a
természetfelettitdl valo félelmiiket, ezaltal pedig megszabadultak azoktol a tényezok-
t6l, amelyek maskiilonben még sulyosabb pszichikai nyomast helyeztek volna rajuk.*
Egyitittmtkodésiik igy 1ényegi szerepet jatszott abban, hogy megbirkozzanak a tarsa-
dalmilag tiltott érzésekkel, és pszichologiai tamaszt nyujtott ahhoz, hogy elfogadjak
azokat. Az a tudat, hogy masoknak is voltak természetfeletti élményeik, valamint a
fotokon megdrokitett bizonyitékok megnyugtattak dket elméjiik épsége feldl, hiszen
igy nyilvanvalova valt, hogy a hitetlenkedés hagyomanya és az ilyesfajta élményekhez
kapcsolddo stigma ellenére az épiiletben valoban zajlott valami természetfeletti:

Es lattam ket [a fénygomboket a fotokon| és Griiltem, mert rajottem, hogy ez nem a fejem-
ben torténik, hogy nincs velem semmi baj. Es oriiltem, mert igy legaldbb volt bizonyitékom
arra, hogy valami kiilonés zajlik itt. (C.)

Habar az 6rok minden elbeszélése dnmagaban is egy-egy narrativum volt, torté-
neteik 0sszessége a természetfeletti megtapasztaldsardl és arrol, hogy milyen modon
probaltak azzal megbirkdzni, maga is egy atfogd narrativat képezett, amelynek meg-
volt a maga kezdete, fejlodési ive és befejezése: a megmagyarazhatatlan élményeket
a természetfeletti felfedezése kovette, majd a kisérteteknek elkiildése zarta le. Ez az
atfogd narrativa a narrativ struktira szokasos elemeibd1® allt: bevezetés (éjjeli 6rok
az ¢épiiletben), bonyodalom (szembestilés a természetfelettivel), kibontakozas (az épii-
letben lakozo természetfeletti valosagossaganak bizonyitasa), megoldas (a kisértetek
ellizése a specialista segitségével), koda (a rend visszaall az épiiletben). Mig a hagyo-
many mas résztvevoinek esetében tehat a kisértetekrdl szolo elbeszélések autonom,
egymassal dsszekottetésben nem allo személyes torténetek voltak, addig a biztonsagi

4 Vo. Hufford 1982: 52-53; Ellis 1988: 68.
30 V6. Labov 1972: 362-370.
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orok esetében ezek egy atfogo, kozos narrativaban — a természetfelettivel valo tarsas
megbirk6zas narrativajaban — egyesiiltek, amelynek megvolt a maga valosaga és fejlo-
dési palyaja. Az 6roknek azzal sikeriilt er6t nyernitik €s ismét ellendrzés ala vonniuk a
helyzetet, hogy torténetekké alakitottak élményeiket, megosztottak ezeket masokkal,
felderitették a természetfeletti taldlkozasok lehetséges helyszineit, megyvitattdk a rej-
télyes események lehetséges magyardzatait, aktivan keresték az épiiletben lakozo ter-
mészetfeletti bizonyitékait, és végiil felfogadtak egy specialistat. A természetfelettivel
valé megbirk6zas narrativdja végiil sikertorténetté valt: amikor (2013 novemberében)
utoljara beszéltem a harom 6r koziil azzal, aki még mindig az épiiletben dolgozott, a
férfi azt mondta, hogy bar alkalmanként tovabbra is hallhatok kiilonods zajok, a kisér-
tetek mara mind eltlintek.
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Mirjam Mencej
Ghosts at the University

The author in her article discusses narratives about ghosts that allegedly haunted one of the buildings
of the University of Ljubljana, Slovenia, which started spreading around 2009. At first she discusses
possible reasons for the origin and dissemination of these narratives and the members of the conduit
of the ghost narratives. The key narrators turned out to be security guards working in the building.
The article particularly focuses on these security guards and the functions that the narration of these
narratives had for the narrators whose fear of the supernatural in the building was in stark opposition
with the expectations of the society of their profession. Their strategies of coping with the emotions
are also investigated by the author. These strategies included various stages: experiencing fear and
maintaining silence, discussion of their experiences with female employees, joint exploration of
the supernatural, and finally, the banishment of the souls, which were supposedly lingering in the
building, by hiring an exorcist.



Laura Jiga Iliescu

Por a szentek szemébol — kisérlet egy rejtett ritus
rekonstrukcidjara

A rejtett, ezoterikus vagy egyszerien tiltott ritusok a vallasi gyakorlatok kiilonleges
kategorigjat képezik, amelyek felfedése a kiviilallok szamara igen nehéz. E csoportba
tartozik egy kevéssé ismert €s tanulmanyozott, napjainkra valdszintileg kiveszett gya-
korlat, amelynek nyomai a szakralis freskokon még fellelhetéek: a templomfalakra
festett szentek szemeinek (vagy mas testrészeinek) szandékos megkarcolasa.

Szandékom az, hogy a romaniai ortodox templomokra vonatkozoan rendszerezzem
e ritusra vonatkoz6 kevésszamu informaciot. Ezt a gyakorlatot az ikonra és a szent
alakjara vonatkoz6 hivatalos dogma ¢és a vallasgyakorlas kozotti dinamikus viszony
szempontjabol fogom elemezni.!

Az ortodox egyhaz esetében a liturgikus hagyomany részét képez6 ikonok nem
csupan a Szentirds egyszer( illusztralasat jelentik, hanem kodzponti szerepiik van a
vallasgyakorldsban. Doktrinalis jelentdségiik kapcsan Damaszkuszi Szent Janos meg-
allapitotta, hogy ezek ,,az irastudatlanoknak szolo konyvek és a szentek tiszteletérdl
sziinteleniil besz¢ld kronikak, amelyek szavak nélkill tanitjak azokat, akik nézik dket,
és megszentelik a latast”.* ,,A két alapvet0 realitas: a vizualis és a verbalis egyenran-
guak, egyik sem helyezhetd a masik elé. A vizualitas szerepe teszi a keleti ortodox
fejlodést egyedivé.”

Dogmatikai szempontbol az ikon esetében nem szabad 0sszetéveszteniink a képet
mint reprezentdciot €s a reprezentalt személyt. [smét Damaszkuszi Szent Janosnak, az
ikonoklaszta iranyzat ellenlabasdnak a szavaival élve, a kép €s a prototipus egyszerre
all azonossagi és kiilonbozdségi viszonyban. ,,A kiilonbozdség miatt nem a képhez
imadkozunk, de a képnek kdszonhetden az altala kifejezett valosagot imadjuk. Az
azonossag alapjan tudjuk, hogy Istennek egy kozvetité valosag altali jelenlétével van
dolgunk. Isten képe és valosaga 6sszefonddik, de nem azonos.” Ez az ikonhoz vald
viszonyuldsmdd késztette arra Dillenbergert, hogy megjegyezze: ,,a hitnek kdzponti
szerepe van a keleti egyhaz ikonkészitésének — a nyugati egyhdzra nem jellemzo —
modjaban”.’ Kovetkezésképpen a szentélyben megfestett alakok olyan él6 valdsagot
jelentenek, amely kapcsolatba 1ép a templomban gyakorolt ritusokkal, egyszersmind a
ritusokban interaktivan részt vevd hivékkel.®

Az ezekhez az eredményekhez vezetd kutatas az Eurdpai Kutatasi Tanacs részérdl, az Eurdpai
Ko6zosség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. tdmogatasi megallapodasa
alapjan finanszirozasban részesiilt.

Kiemelés télem — L.J.I.

Dillenberger 2004: 61.

Dillenberger 2004: 61.

Dillenberger 2004: 62.

¢ Boscani Leoni 2006.
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De ha igy all a helyzet, akkor miért rongalna az ikonokat barki is készakarva? Mii-
kodik-e vajon még ezekben az esetekben a kép és a lathatatlan prototipus kozotti, fi-
nom azonossagi és kiilonbozdségi viszony? Hogyan alakul ilyenkor a hivatalos dogma
¢és a népi kanonikus gyakorlat kozotti viszony? Lehetséges vajon a dogma tisztelete a
kanonikus gyakorlat 4&thdgasaval? Mds szoval: a hivatalos kdnontol valo eltérés sziik-
ségképpen a dogmatdl valo eltérést feltételezi? Les images abimées. entre iconoclasm,
pratiques religieuses et rituels ‘magique’ cimii tanulmanyaban Simona Boscani Leoni
a szakralis képek akaratlagos romboldsa mogotti okok harom tipusat azonositja. Kuta-
tasai nem kimeritd jellegliek: egy pontosan koriilhatarolt alpesi térségre vonatkoznak.
Mint irja: “Ezeken a teriileteken a megrongalt képek legalabb harom kiilonbozd tipolo-
gidjat kiilonithetjiik el. Az elsé a vallasi okok miatt megrongalt és atfestett képekre vo-
natkozik (a reformacio idején, de a katolikus egyhazi hatosagok dontésébdl kovetkezo
teljes cenzira beavatkozasai alatt is tortént ilyesmi).” A masodik tipusba a kép azon
manipuldcioit sorolhatjuk, amelyek soran a festékrétegre utolag karcolnak vagy irnak.
[...] A képrongalas harmadik tipusa a képek javitasa, atfestése.”® Emellett a nem-ke-
resztények, kiilondsen a torokok, gyaldzo szandékkal végrehajtott ikonrombolasarol is
beszélhetiink. Noha ezek a helyzetek Romaniaban is felbukkannak, ez az osztalyoza
nem emliti az alabb altalam targyalt gyakorlatot.

%

B. P. Hasdeu 1878. és 1884. évi hiedelem-kérddivei koziil 6tvenhat emliti a ,,templom-
falra festett szentek szemeinek” felhasznalasat, ,,amin szemiikbdl vett port, szemiikbol
vett foldet, a falbol szem gyanant kikapart részt kell értentink”.’

Az emlitések tobbsége Olténidra vonatkozik, négy eset Erdélyre és egy Eszak-
Moldvéra. Az 6tvenhat emlités nem szamit tulsdgosan soknak, és a rendelkezésre bo-
csatott informaciok minddssze egyetlen oldalt tesznek ki egy 600 oldalas kdtetben.
Lehetséges, hogy ez a tényallas a szoban forgd gyakorlat nem népi jellegét tiikrozi;
ugyanakkor annak is betudhato lehet, hogy a valaszaddk (papok és tanitok, sét akar az
adatokat szolgaltato falubeliek is) elhallgattak az altaluk kozlésre nem illének tekintett
tényeket. Ugyanis ,,a szentek szemét legtobbszor azért szedik ki, hogy varazsoljanak
vele”.'? A kérd6ivre adott valaszokon kiviil egyel6ére nagyon kevés kimondott hivatko-
zast taldltam erre a gyakorlatra. Constantin Danescu papnak 1933 koril a tudomdasara
jutott, ,,hogy a koriilotte [a Valcea megyei Surpatele remetekolostor koriil — L. J. I.] €16
ciganyok, volt rabjai, elloptak a leomlott falak téglait, sot kiszedték a templom tornacan
talalhato szentek szemeit is, hogy rdolvasasaikhoz és varazslataikhoz hasznaljak azo-

A protestansok ikonok elleni timadasat a képmas és prototipus kozotti kiilonbségnek, az ikon koz-
vetitd jellegének és a szenteknek, mint Isten és az emberek kozotti kozbenjaroknak az elutasitasa
indokolta. Habar nem az egyediili, de a leggyakrabban hivatkozott eset a délnyugat-erdélyi Hat-
szeg-vidéken talalhaté templomoké, ahol nem csupan a szentek, hanem Jézus szemét is kiszedték.
Boscani Leoni 2006. (A francia idézetet Klaniczay Anna forditotta.)

® Muslea—Birlea, 2010: 468. — (Kiemelés télem L. J. I.)

1 Muglea—Birlea 2010: 468.
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kat.”"" Ennek az adatnak a nyoman mentem ki terepre a Surpatele remetekolostorhoz
és a szomszédos faluba, de a szentek szemeire vonatkozoan nem sikeriilt szert tennem
semmilyen informéciora. Egy masik terepkutatast a Valcea megyei Stefan remeteko-
lostorban, illetve a horezui kolostorban végeztem, ahol a szentek megrongalt képei el6tt
rovid beszélgetést folytattam egy itteni apacaval, aki a torokoknek tulajdonitotta a szen-
tek képmasanak, szemeinek, teljes arcanak vagy egyes testrészeinek meggyaldzasat.

Akér véletlen, akdr nem, mindkét kolostor (Surpatele és Stefan) torténetében volt
egy iddészak (éppen a 19. szazad végén, abban a korban, amelybdl az idézett kérddiv 6sz-
szes adata szdrmazik!), amikor megrongaltak ¢és elhagytadk dket. Habar nem altalanosit-
hatunk, az épiilet feliigyelet nélkiil maradasa bizonyara eldsegitette az itt elemzett, sej-
tésem szerint titokban gyakorolt tevékenységet. Nem hagyhat6 figyelmen kiviil a temp-
lomromok kiilénleges mindsége sem, hiszen egy olyan liminalis térrdl van szd, amelyet
bizonyos kétértelmii szakralitas jellemez (se nem hasznalatban 1év6 templom, se nem
kozonséges hely), és amely a maga soran batorithatta kétértelmi ritusok gyakorlasat is.

A falak megfigyelése tovabbi informaciokat szolgaltat; a Sf. Stefan esetében pél-
daul a rongélasok belsdk (ami egyedi esetnek szamit), a megrongalt arcok pedig az
ablakok koriil, valamint a hajo és a narthex kozotti oszlopok kdrnyékén (vagyis az
atmenet helyein) talalhatok. A terepen néhany tovabbi, a jelenség altal érintett olténi-
ai templomot azonositottunk (a felsorolt eseteknél bizonyara tobb van): Horezu, plé-
baniatemplom; Izverna, Mehedinti megye, falutemplom; Gura Motrului, Mehedinti
megye, kolostortemplom; Crainici, Mehedinti megye, kolostortemplom; Brosteni,
Mehedinti megye, falutemplom; Curtisoara, Gorj megye, falutemplom. Az &sszes
esetben (a Stefan remetekolostor kivételével) a templom tornacan, ezen az atmeneti
¢és a templom zart allapotaban is hozzaférhetd helyen (nem pedig az oldalso falon!)
talalhat6 alakok voltak megrongélva.

Sajnélatos médon sem a kérddivek, sem a kevésszamu irasos feljegyzés, de még
sajat gyljtésem (amely alighanem tulsagosan kései, vagy tal rovid volt ahhoz, hogy
adatkozloim felvilagositassal szolgéljanak a szentek orcdinak megkarcolasara, kika-
parasara vagy kitorlésére vonatkozoan) sem szolgaltatott adatokat magara a ritusra
vonatkozdan: a ma mar kevéssé ismert varazslatokhoz hogyan nyerték ki, gylijtotték
Ossze ¢és hasznaltdk fel a port, kik, miért és mikor (a nappal vagy az ¢éjszaka mely
iddszakaban, a hét melyik napjan, hétkéznapon vagy linnepkor, a templomi szertartas
alatt vagy sem); hogyan és milyen eszkozokkel végezték mindezt; milyen feltételeket
¢és kovetelményeket kellett tiszteletben tartani; kérték-e, és ha igen, milyen koriilmé-
nyek kozott, a pap vagy a gyertyds asszony segitségét vagy legalabb bocsanatat; és
nem utolsosorban, milyen esetleges verbalis formulakat kellett hasznalniuk kozben.
Valdszintileg egy olyan tiltott ritusrdl van szo, amelynek megvannak a maga szabélyai
(amelyek a papsag és a kdzOsség eldtt egyarant rejtettek); egy olyan ritusrol, amelyrol
hajlamos vagyok azt hinni, hogy ma mar nem gyakoroljak. A ritus gyakorlasara vo-
natkozd tiltas hipotézisét a szubsztitcids ritusokra vonatkozo6 adatok is megerdsitik:
»Nem csupan a templomi szenteknek a szemeit szedik ki — ami az esetek tulnyomo
tobbségét képviseli —, hanem a fesziileteken, szentharomsagokon (#roita) és az otthoni

' Danescu 1933: 88.
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ikonokon talalhatokét is, kiilonosen akkor, ha a templomi szentekét lehetetlen.”!
Kozvetett forrasul olyan (nagyrészt ritudlis) folklorszovegeket (kiilondsen raolvasaso-
kat) kerestem, amelyek metaforikusan vagy konkrétan olyan kép- és igerepertdriumot
hasznélnak, amely a targyalt ritusokkal rezonalo valdsagra (de nem tobbre) utal.

Térjiik itt vissza a Hasdeu kérddiveire adott valaszokra, és vizsgaljuk meg a festett
képnek a reprezentalt szakralis entitdshoz (a prototipushoz) valé viszonyat azon a pon-
ton, ahol a dogma a népi gyakorlatokkal talalkozik. Kiinduldsul sziikséges bizonyos
pontositds: a szem kiszedésének gesztusa mogott nem a szent identitasanak vagy testi
épségének (ami a festi feltamadas alapfeltétele) megrongalasara iranyuld szandék hu-
zodott meg, hanem egyszerlien bizonyos szent készlet, ritualis kellék beszerzésének
szandéka. A festett szent személye numinozus erét visz at a képre (a freskora) és a kép
hordozdjara (a vakolatra). [lyen értelemben a habarcs- vagy vakolatdarabka a szent sze-
mélyének kiterjesztését képviseli, amely ritualis rekontextualizalast nyer a késébbiek-
ben. Nem ez az egyetlen olyan eset, amelyben a liturgikus ritusok kelléktaranak elemeit
eltavolitjak és a népi (esetenként magikus) vallasossag gyakorlasanak kiilsdleges kere-
tébe helyezik; a szenteltviz, az eucharisztikus kenyér és bor, a bazsalikom, a szentelt
olaj, az oltarasztalon talalhato fesziiletbol szarmaz6 szalkak mind-mind bevonhatdk az
ilyenfajta masodlagos ritusokba.,,A szentek szemei novelik és kiteljesitik a varazslatok
erejét”; ,,isteni er6t kdlcsondznek a varazslatoknak™; ,,biztositjak a sikertiket”.!?

Az aldbbiakban egyrészt a kép és a prototipus kozotti viszony kiaknazdsanak mod-
ja, masrészt a ritualis cél alapjan osztalyoztam a kérd6ivekre adott valaszokat:'*

1. Olyan vardzslatok, amelyek a valosag torzitasaval elfedtek, elrejtettek, a latotéren
kiviilre helyeztek bizonyos kellemetlen vagy egyenesen torvényen kiviili helyzeteket:

a.) hazassagtord feleségek vagy férjek (a ,legtobb vardzslat célpontjat a férfiak
képezik, akiket meg akarnak vakitani [képletesen], illetve félre akarnak vezetni, hogy
ne lassak, mit tesz a hiitlen feleség”; de iranyulhat ndkre is, ugyanezzel a céllal — erre
egyetlen adat van a Hunyad megyei Ostrovul Marébol); '

b.) vénlanyok vagy csunya lanyok, hogy elrejtsék valodi helyzetiiket és meghaza-
sodjanak, esetenként akar ,fiatal legényekkel”, akiket képtelenné tettek arra, hogy a
jovendobeli feleségiik valodi arcat lassak;

c.) egy masféle regiszterben, de ugyanezzel a funkcioval, ,,hogy befogjak a birak
szajat és becsukjak a szemiiket, hogy megszabaditsanak valamely biindst” (itt felfi-
gyelhetiink a festett testrészeknek a valos emberi test részeivel valo egybeesésére: nem
csupan a szem, hanem a szj is a varazslas eszkdzének dsszetevdje lesz).

A verbalis formulak esetében nem a szentekhez, mint isteni kdzvetitokhoz intézett
imakkal van dolgunk. Mi tobb, ezek segitségével a szenteket méagikus kényszer alkal-
mazasaval azzal a céllal idézik meg, hogy sajat (Iényegileg pozitiv) statusuk, valamint
a vilagi és egyhazi erkdlcesi torvények ellenében 1épjenek fel.

12 Muslea—Birlea 2010: 469.

¥ Muslea-Birlea 2010: 469.

4 A templomfalbol szarmaz6 kiilonleges pornak amulettként vald hasznalatat, habar a 18. Franciaor-
szagra vonatkozoan adatok tantsitjak (Bartholey—Dittmar—Jolivet 2006: 18), és a roman térségre
vonatkozoan is valosziniisithetd, Hasdeu kérd6ivei nem emlitik.

15 Muslea—Birlea 2010: 668.
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Az ,,Ahogyan nem latnak és nem hallanak a szentek, / ugy ne lasson €s halljon a
férfi sem” verbalis formula kétféleképpen értelmezhetd. 1.) Referencidja maga a rep-
rezentalt személy, a szent, aki az ikon szem feletti részének a kivdjasa nyomdn a maga
valojaban megvakul, nem latja tobbé a valdsagot, és esetleg nem tudja tobbé ellatni
igazsagszolgaltatd szerepét — ha rendelkezik ilyennel. Ha a reprezentacio €s a prototi-
pus viszonyat konszubsztancialitasként értelmezziik, akkor nem hasonldsagi magiaval
van dolgunk, hanem a kiilonbség és az azonossag egyidejii viszonyara vonatkoz6, Da-
maszkuszi Szent Janos altal kijelentett elv rekontextualizaldsaval. 2.) Referencidja a
tartalomtol megfosztott forma, a puszta élettelen kép: egy kdzonséges targy.

2. Terapias eljarasok. ,,Azért, hogy visszatérjen a latasuk, a szembantalmakban
szenvedOk maguk mentek el a templomba, némi port vettek a szentek szemébdl, a
szentek szeme vilagabol, és a sajat szemiikbe dorzsolték.”'® Ebben az esetben a festett
kép at van itatva az isteni gyogyito erdvel, illetve: a prototipus szakralis 1ényege at-
szall a reprezentacidra. A cselekvés alapja ez esetben is a dogmatikai elv kanonszer(i
tovabbfejlesztése a népi gyakorlatban, nem pedig az érintkezéses magia.

Mint mondottam, olyan folklorszovegeket kerestem, amelyek lexikalis és képi
repertoriuma a targyalt ritusokkal rezondlé valosagra utal. fme egy iitések (isbiturd)
esetén gyakorolt rdolvasas. Nem tudjuk, hogy a szentek szemébdl vett por terapids
hasznélataval Osszefiiggésben is mondtik-e, de igéi és kelléktara olyan gesztusokat
idéznek, amelyekkel valamit eltavolitanak a szembdl, illetve valami egyebet az eltavo-
litott rész helyére tesznek:

,»Patko, patkocska, / fekete 16 labarodl elhullatott, / kit szemen 1it6ttél, / annak gyogyirjat is
megleled: / Fekete pihével dorzsollek, / Bazsalikommal tisztitalak, / Voros szallal kiszedem a
bajt, | a szirdsokat, késeket, sajgasokat / latdsabol kiveszem...”" bazsalikommal és sepriibol
vett szallal olvasnak ra a vizre. 4 vizzel meglocsoljik a szemet."®

3. A szentek szemébdl vett port felhasznal6 ritusok harmadik csoportja a szépség
biztositasara szolgalo erotikus mdgia korébe tartozik. Tulajdonképpen nem magarol
a sz€épségrodl van itt sz0, hanem a vonzerdrdl, a masok tekintetének magunkra vonasat
biztositd erdérol, ugy, hogy e tekintetek tulajdonosai a raolvasd személy hatalmaban
maradjanak, és tobbé ne tudjak levenni réla a szemiiket. A szoban forgd rdolvasasok
ellentmondésos természete abban nyilvanul meg, hogy egyrészt a szentek szépségére
— mint Isten legmagasabb rend{i, megzavarhatatlan és sohasem pusztité szépségének
visszatiikrozddésére — vonatkozé dogmatikai felfogast hozza jatékba, masrészt pedig
a miivészet €és a sz&pség (st a mivészet szépségének) 1géz0 erejével kapcesolatos hi-
ten alapul, amely erd elvardzsol (a vardzslat dsszes, rossz €s jo kovetkezményével),
a tekintethez koti a tekintetet, és az aldozat tekintete hozzaférést biztosit annak belsé

16 Muslea—Birlea 2010: 469.

17" ,Copitd copitarita, / Cal negru din picior te lepada / Pe Cutare peste ochi il isbisi, / Si leacul
ca i-1 gasi: / Cu fulg negru te rdcdi, / Cu busuioc te limpezi, / Cu fir rosu turburarea o scosei, /
Junghiurile, cutitele, usturimele / Din vederea Cutdruia le scosei.”

'8 Bala Stana Resica kozlése, Draganesti, Teleorman megye (Tocilescu 1990: 434).
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vilagéhoz. (A szemmel verésre vonatkozo hit nem 4ll talsadgosan messze ettdl a hatas-
mechanizmustol, de azt forditottan tételezi.) A szentek tehat azok, akik szépségiikkel
elvardzsolnak. ,,A n6ét ugy fogjak szeretni, ahogyan mindenki imadja a szenteket.”"?
Itt azt a tendeciat fedezhetjiik fel, amely (az emberek €s Isten kozotti kozvetitésen til)
onallo erdt tulajdonit a szenteknek; ez a tobblet lehetéveé teszi a raolvasast gyakorld
szamara, hogy a magikus jatékba bevonja 6ket.

A romén szerelmi lira is tartalmaz olyan metafordkat, amelyek erre a hatdsmecha-
nizmusra utalnak, amely altal a rdolvasaso személy mintegy a szakralis entitas helyére
kertil, és ebbdl a helyzetbdl igézo erét gyakorol:

Z61d levél és bogyo szarva, / loana, loana, / tan az 6rdog hozott a tisztasra, / hogy olyan szép
vagy, mint egy ikon? / Hogy csokolom a szemedet és az egyik szemoldokdd / és a szempillad
alatt az anyajegyet.?

A szerelmi dalok egyébként is gyakran utalnak olyan helyzetekre, amelyekben a
vallasos targy, az ikon magikus gyakorlatok alapjaul szolgal, példaul:

Nem talalok varazslot, / aki az ikonokra rdolvasna nekem.?!

Jelenlegi témankkal szorosabb Osszefliggésben olyan valtozatokat idéziink, ame-
lyek egyarant utalnak a szerelmi raolvasasokra (a szeretd a lany tekintetének aldozata-
va valik, vagy forditva) és a szemek sériilésére:

Z561d levél ¢és tulipan, / te gonosz szivii Costica, / ha valahol elkapnalak, / csak a szemed
kaparnam ki.”

vagy:

Batyonak a kiscsibéje, / hogy megenném a kicsi siilt szad; / kiinndm a szemedet, / nem var-
nék az uton tobbé.»

4. Az elozoekhez részben hasonlo eset, amikor similia similibus tipusu hatasme-
chanizmussal van dolgunk, amelynek vonatkoztatasi pontja a festett képmas mozdu-
latlansaga; vagyis az elérni kivant hatas az aldozatok dontésképességének megsem-
misitése, de mas céllal és a festett alak egyéb mindségeinek kihasznalasaval: ,,minden

' Muslea Birlea 2010: 469.

20 Foaie verde boaba coarna/loand, loana, dica loana, / Naiba [az 6rdogre hasznalt eufemizmus] te
scoase-n poiand, / Frumoasa ca o icoana? / Pupu-ti ochii s-o spranceand / Si-alunita de sub geana”
(Ispas—Truta 1985: 58).

,,Nu gésesc o vrajitoare / Sa-mi descante la icoane” (Ispas—Truta 1985: 118).

,,Frunza verde s-o lalea / Costica, inima mea, / De te-as prinde undeva, / Numai ochii ti i-as lua.”
Diosti kozség, Romanat, (Tocilescu 1900: 229).

,,Puica neichii cu donitd / Manca-ti-as gurita fripta; / Ochisorii sa ti-i beau, / Dupa drumuri nu mai
stau!” Bistrita, Valcea megye, (Tocilescu 1900: 278).

2
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¢é161ény ugy alljon meg a vénasszonyok eldtt, mint a szentek”.>* Mélyebb értelmezési
szinten azonban a ritualé ki nem fejezett értelme €s célja a szentek ,eltéritése”, akik
kozbenjarobol és Isten aldrendeltjeibdl a magiat iz6 személy szolgaldiva valnak. A
rdolvasds a képmds mozdulatlansagat a szentre ruhdzza at, akit arra kényszerit, hogy
mozdulatlan maradjon; mas szdval, alljon a rdolvaso rendelkezésére. Ezaltal itt a kép-
mas ¢és a reprezentalt valosag kiilonbség—azonossag dialektikdjanak magikus jellegt,
veszélyes kihasznalasa is megjelenik. Ez a ritus is a dogmatikai elv alapjan all, habar
a beldle kinétt ritudlis gyakorlat nem kanonikus.

5. A mind ez idaig még ,,pozitivnak” tekinthetd regiszterekkel szemben osztalyo-
zasunk kovetkez6 kategoriaja fordulopontot képvisel. ,,Egyes szentek szemét azon a
cimen szedik ki, hogy szarvuk van” (Buzau). A célzas nyilvanvald, sot a szenteknek az
ordog oldaldra vonasa kimondasra is kertiil a kdvetkez6 valaszban:

...a festménybdl kiszedett port vagy foldet a férfi italaba vagy ételébe teszik, miutan megsii-
totték; asszony altal egy héten at keltetett tojassal varazsszerekbe keverik.”

Felismerhetjlik itt azoknak a (szintén fitkos eljardsokrol sz610) torténeteknek a rész-
leteit, amelyekben az asszonyok tojast koltenek ki, hogy (erotikus szerepkorrrel fel-
ruhazott) démoni szolgalora, lidércre vagy koboldra tegyenek szert. A port arra hasz-
naljak, hogy ,.elvegyék a marhak tejét”:* ez esetben a szentek foglyul ejtett tekintete
egyenesen az artd szem veszElyes tulajdonsagait nyeri el.

6. E kategoriank visszavezet a pozitiv erd regiszterébe. A por ismét terapias hatasi:
,»az 0rdog altal megszallt gyermekek fiirdsztésére” hasznaljak, vagy megtermékenyitd
hatassal ,,a tyGkoknak szort szemekkel keverik, hogy sok csibéjiik legyen nyaron, és
¢ljenek”. (Prut) Tehat a szentek szemébdl kiszedett por megsemmisiti az art6 tekinte-
tek vagy a démoni tamadésok hatésait.

7. A negativ szakralitds manipulaldsanak némely esetében nincs sz6 a szentek sze-
mérdl (vagy mas testrésziikrdl, de megemlitjiik 6ket, mert izomorfak a fent targyalt
eljarasokkal: a) Néha a templomokra festett 6rdogok szemét is kideszik, vagy ,, gyiilo-
lethol” (Orlat), vagy azért, hogy varazsoljanak vele (Dolj); b) Ha a halal van lefestve,
kiszedik a szemét, és levagjak a labat, mondvan, hogy gyereket vitt el. Ez a cselekvés
bosszl, ugyanakkor engesztelés is. Azonban figyelem: ezek nem ikonok. Kovetkezés-
képpen a reprezentacio €s a reprezentalt entitas viszonyanak dogmatikai elve mar nem
az egyidejli azonossag—kiilonbség dialektikara épiil, hanem a képmas egyszeriien a
szerepld helyettesitdje.

* Muslea—Birlea 2010: 469).
» Olt megye, (Muslea—Birlea 2010: 469).
2 Arges, (Muslea—Birlea 2010: 469).
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Kovetkeztetések helyett — amelyek elhamarkodottak lennének, hiszen egy olyan gya-
korlatot targyaltam, amely tudomasom szerint mindeddig nem képezte etnologiai ku-
tatdsok targyat, és amelyrdl viszonylag kevés adat, illetve leirds van (remélem, hogy
ez nem sokdig marad igy) — néhany megjegyzést teszek.

1. Arra torekedtem, hogy ijabb 1épést tegyek annak megértése felé, ahogyan egyes
19. sz4dzadi romdniai (és kiilondsen dél-romdniai) emberek elfogadtak, értelmezték
¢és gyakorlatba iiltették az altalanosan a szentek szemei elnevezés alatt ismert ritusok
esetében egyrészt az ortodox teoldgia ikonokra vonatkozo eldirasait — és kiillondsen a
prototipus és annak reprezentacidja kozotti viszonyt —, masrészt pedig azt a tant, mely
szerint az ikonok ¢és a szentek csodalatos ereje kizardlag Istentdl szarmazik.

2. Habar e gyakorlatrol mindossze 6tvenhat, kérdoivre adott valaszunk van, ezek kii-
lonbségei figyelemre méltok. De érdemes felfigyelni a jelenségre vonatkozo heterogén
dokumentumkorpuszt egységesitd tendenciara is: a vakolatdarab tempolfalbol vald ki-
emelése soran a szentek minden esetben statuszbeli valtozason estek at, a szakralis 0sz-
szetev6 hol magikus, hol vallasi szempontbdl nem kanonikus kontextualizalasa nyoman.

3. Varatlan mddon kideriilt, hogy a hivatalos dogma és a kanonikus gyakorlat ko-
zOtti viszony nem feltétlentil kdlesondsségi: nem minden megy szembe a hivatalos
dogmaval, ami a nem kanonikus gyakorlathoz tartozik. Olyan helyzeteket mutattunk
be, amelyekben a nem kanonikus gyakorlatok az ortodox teoldgia — az ikon és a szen-
tek statuszara vonatkozo — hivatalos dogmatikai elveinek alapjan allnak.

4. A templomban taldlhat6 targyak — freskok, oszlopok, padok és egyéb butorok,
gyertyak, kultusztargyak — a maguk Osszességében Osszefliggésben allnak egymas-
sal és a gesztusok, ritusok, hitek, torténetek, emlékek stb. bizonyos készletével, és
mindezek egyiittesen az adott szentélyt hasznald egyének — alapitok, épitdk, egyhazi
¢és vilagi személyek, zarandokok, turistdk, raolvasok stb. — élet- és gondolkodasmaod-
janak a kifejezddései.

A falak altal koriilhatarolt térségen beliil, vagy annak hatérain kiviil, de mindenkép-
pen a templom testével valo kdzvetlen viszonyban egy olyan térrel van dolgunk, ame-
lyet a liturgikus szertartasok és az imak altali felszentelése egyéni (és tarsadalmilag
formalizalt) ritusok megfeleld kozegévé vagy egyenesen anyagi alapjava tesz. Ezek a
ritusok kanonikus szempontbdl a megengedett és a tiltott kdzott meghtizodo, bizony-
talan sdvba, vagy néha egyenesen a tiltott ritusok kategoridjaba tartoznak. Szandékaim
szerint a tovabbiakban hosszabb kutatast fogok szentelni ennek a témanak, amelynek
sordn a személynevek falra irdsaval, a templomok vagy az ikonok sarkaba rejtett ima-
szovegekkel, a kultusztargyaknak a liturgikus Osszefiiggésen kiviili hasznalataval és
hasonlo jelenségekkel fogok foglalkozni.

Most megelégedtem azzal, hogy a templomfalak palimpszesz jellegére hivjam fel a
figyelmet, amelynek révén azokba ,,beépiilnek” mindazon aktiv (akar liturgikus, akar
tiltott) ritusok lathaté nyomai, amelyeknek az illetd épiilet valaha részese volt.



Por a szentek szemébdl — kisérlet egy rejtett ritus rekonstrukcidjdara 483

Irodalom

BARTHOLEY, Gil — DITTMAR, Pierre-Olivier — JOLIVET, Vincent
2006 Des raisons de detruire une image. /mages Re-vues / Institut National d’Histoire de I’ Art.
Online: http://imagesrevues.revues.org/231?lang=en (Letdltés: 2016. 11. 11.)
BOSCANI LEONI, Simona
2006 Les images abimées: entre iconoclasm, pratiques religieuses et rituels ‘magique’. /mages
Re-vues / Institut National d’Histoire de [’Art. Online: http://imagesrevues.revues.
org/231?lang=en (Letoltés: 2016. 11. 11.)
DAMASCHIN, Sf. Ioan
1935  Trei tratate contra celor care ataca sfintele icoane. [Harom értekezés azok ellen, akik a
szent ikonokat timadjak]. (Roman ford.: Pr. D. Fecioru). Bucuresti.
DANESCU, Pr. C.
1933  Istoria schitului Surpatele din judetul Valcea. [A Valcea megyei Surpatele kolostor
torténete]. (allamvizsga-dolgozat).
DILLENBERGER, John
2004 A Theology of Artistic Sensibilities. The Visual Art and the Church. Oregon: Wiff and
Stock Publisher. [New York: Crossroad, 1986].
ISPAS, Sabina — TRUTA, Doina
1985  Lirica populard de dragoste. Index motivic si tipologic 1. (A—C). [ A szerelmi népkdltészet.
Motivikus és tipologikus index]. Bucuresti: Editura Academiei Republicii Socialiste
Romania.
MUSLEA, Ion — BIRLEA, Ovidiu
2010 Tipologia folclorului din raspunsurile la ,, Chestionarele” B.P. Hasdeu. [A folklor
tipologiaja a B. P. Hasdeu ,,Kérddiveire” adott valaszokban]. Ion Talos eldszavaval, lon
I. Muslea altal atnézett és kiegészitett masodik kiadas. Bucuresti: Editura Academiei
Romane. [Bucuresti: Editura Minerva, 1970.]
TOCILESCU, Grigore G.
1900  Materialuri folkloristice. 1. Poezia poporana. [Folklorisztikus anyagok 1. Népkoltészet],
Bucuresti: Tipografia ,,Corpului Didactic” C. Ispasescu & G. Bratanescu.

Romanbdl forditotta Rigan Lorand

Laura Jiga lliescu

senior researcher Institute of Ethnography and Folklore “Constantin Braiolu” of the Romanian
Academy of Sciences, Bucharest, MTA BTK Néprajztudomanyi Intézet, ,Kelet-Nyugat”
Vallasetnologiai Kutatocsoport

e-mail: balaurax2@yahoo.com



484 Laura Jiga Iliescu

Laura Jiga Iliescu
Dust from the eyes of the saints: An endeavour to reconstruct a hidden rite

The author of the article analyses a hardly known type of hidden rites, i.e. the intentional scrape
of the eyes or other body parts of the saints painted on the walls of churches, and the magical use
of dust taken out from the wall, from the representations of the eyes of the saints. She analyses
the related data from the viewpoint of a dynamic relationship between the official dogma and the
religious practice concerning the icon and the figure of the saint. She points out that the relationship
between the official dogma and non-canonical practice is not necessarily a mutual one: not every
non-canonical action goes against official dogma. The author presents such situations in which non
canonical practices are based on the dogmatic principles of orthodox theology formed on the status
of icon and saints. She draws attention to the palimpsest nature of church walls into which the visible
traces of active (liturgical or forbidden) rites have been built.



Peti Lehel

A piinkosdizmusra valo attérés okai és funkcioi
egy moldvai roma kozosségben

BEVEZETES

E tanulmény alapjaul szolgald kutatast 2013-ban kezdtem harom, egymashoz kozel
fekvo moldvai telepiilésen: egy ortodox tobbségii telepiilés, egy romai katolikus tobb-
ségll (csango), valamint egy vegyes, roman—roma telepiilés roma piinkdsdi kozosségé-
ben.! E kozosségek torténete, kapcesolatai, vezetdi szerkezete szamos ponton érintkezik
egymassal. Ebben az értelemben egy lazan Osszetartozd halozat részeinek tekintem
Oket. A haldzat kozponti gyiilekezetét az ortodox tobbségi telepiilés piinkdsdi kozos-
sége alkotja.” E kozosség az 1970-es évek masodik felében jott 1étre, az ezt alapitd ka-
rizmatikus vezetd tevékenysége eredményeként a rendszervaltast kovetd idoszakban a
kistérségben tovabbi plinkdsdi csoportok alakultak meg, amelyek fejlddése tovabbra is
az ortodox telepiilésen templommal is rendelkezd ,,baziskdzosségtdl” fiigg.

Terepmunkam legfobb kutatédsi kérdése az, hogy a térben egymashoz kozel fekvo,
egymassal kapcsolatban allo, 1ényegében egy lazabb haldzatba szervezddd, de egy-
mastol gyokeresen eltérd etnicitdsokat miikddtetd és kiilonbozd kulturdlis hattérrel
rendelkezd csoportok esetében miért véalhat sikeressé a piinkdsdizmus ideologidja?
Milyen vallasos koncepciok mentén jonnek Iétre 0 kozdsségek, vagy szervezddnek
at a korabbiak, 1 életvezetési modelleket, azonosulasi mintdkat kinalva? E tagabb
kutatasi cél részeként probalom meg jelen elemzésemben a roma kézdsség plinkosd-
izmushoz val6 fordulasanak okait értelmezni, valamint azt megvizsgalni, hogy milyen
funkciokat tolt be a plinkdsdizmus a romak életében.

Elemzésem els6 felében roviden bemutatom a roma kozdsséget és felvazolom, hogy
esetiikben milyen koriilmények kozott jelent meg a piinkdsdizmus. A romak pilinkosd-
izmusra valo attérésének tarsadalmi kontextualizacios kisérletét kovetden 6t személy
megtérésének torténetét mutatom be esetszeriien, a veliik késziilt beszélgetés alapjan,
majd 6sszegzem ezek kozos jellemzdit. Ezt kdvetden térek ra a plinkdsdizmusra valod
attérés okainak és funkcioinak értelmezésére. Ennek részeként a kelet-eurdpai romak
plinkdsdizmusra valé megtérésének okait magyarazé elméletek vazlatos attekintését

Az ezekhez az eredményekhez vezetd kutatas az Eurdpai Kutatasi Tandcs részérdl, az Eurdpai Ko6zos-
ség hetedik keretprogramjabol (2007-2013), az EKT 324214 sz. tamogatasi megallapodasa alapjan
finanszirozasban részesiilt. A szerzo a kolozsvari Nemzeti Kisebbségkutato Intézet (ISPMN) kutato-
ja. A tanulmany kiilonb6z0 verzioihoz flizott megjegyzésekért és javaslatokért kdszonettel tartozom
Kiss Dénesnek, Komaromi Tiindének, Hesz Agnesnek, Vidacs Beanak, Toma Stefanianak, Fosztd
Laszlonak és Gagyi Jozsefnek valamint a ,,Kelet-Nyugat” Vallasetnologiai Kutatocsoportnak.

Egy korabbi irasomban a harom piinkdsdi csoport a Szentlélek ajandékai koré szervezddd vallasos
koncepcioirdl és az ezekre épiilé karizmatikus ritusairdl valdo megfigyeléseim dsszegzésére tettem
kisérletet (lasd Peti 2016). A kozosségek kialakulasanak részletesebb torténetét szintén ezen iras
keretében mutattam be.
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kisérelem meg, végiil azt nézem meg, hogy ezek hogyan viszonyulnak az ismertetett
esetekhez, illetve egyéb etnografiai tapasztalataimhoz.

AZ URSARENI-I}! ROMAK

A szociokulturalis jellemzék szempontjabdl (ahogy a gazdasdgi jellemzOk mentén
is) a leghomogénebb csoportot a piinkdsdista romdk alkotjak. A romak anyanyelve a
romani, am az életvezetés tobb helyzetében a romani mellett a romdn nyelvet hasznal-
jék. A piinkdsdi gylilekezési alkalmak ritudlis nyelvhasznalata, a tanusagtételek, vala-
mint az énekek tobbsége roman nyelvii. A plinkdsdi romak megtérésiiket megelézéen
formalisan ortodoxok voltak, &m ez csupdn a helyi ortodox romanok vallasi gytileke-
zetébe valo nagyon laza, tulajdonképpen formalis szinten térténé integraciot jelentett.*

A szegregatumban ¢€l6 romék tilnyomo részéhez hasonléan a piinkdsdi romak
meglehetdsen szegények, alacsony iskolazottsdggal rendelkeznek, nagy tobbségiik
analfabéta.

A romdk megélhetésében nagy szerepet jatszik a kiilfoldre iranyuld koldulasra be-
rendezkedd migracio6 (az abban valo direkt — vagy csalddtagjaik révén — indirekt rész-
vétel). A koldulas mértékére utal, hogy ritkdnak szamitott, ha olyan emberrel beszél-
gettem a roma telepen, akinek a csalddjabol legalabb egy személy a beszélgetésiink
ideje alatt ne tartdzkodott volna kiilf61don koldulassal pénzt keresni. A koldulasra valo
kiutazas legfobb idénye a nyar, de a nyar képezte csucsszezonon kiviil mas évszakok-
ban is sokan mennek kiilfoldre.

A koldulésra berendezkedd id6szaki migracio mellett, (amelynek jellemzdje az évi
néhany utazas, és alkalmanként egy-két honapos kinti tartdzkodas), a migracionak egy
masik formaja is fennall. Ezeknek az ursdreni-i roma csaladoknak® migracids célpont-
jat nyugat-eurdpai allamok képezik (foként Anglia, Franciaorszag, Németorszag). A
migraciénak ebben a formajaban részt vevo csaladok évek ota az emlitett orszagokban
¢élnek, tartoés megtelepedésre torekszenek. E migracids tipusnak koszonhetéen Anglia-
ban és Franciaorszagban két ursareniekbdl allo piinkdsdi k6zosség is 1étrejott.°

A romak a koldulasbol szarmazé jovedelem mellett foként a falu roméan gazdasaga-
iban dolgoznak, egyesek iddszaki mezdgazdasagi munkékra jarnak el, akar tavolabbi
régidkba is. Néhanyan egy-két haziallatot, lovat, kecskéket, szamarakat, néhany mala-
cot, szarnyasokat tartanak.

Ursareni alnév, Iulia Hossunak tartozom érte koszonettel. A tanulméanyban emlitett 6sszes név
alnév. A neveket természetszertien az adatko6z16i idézetekben is megvaltoztattam.

Tatiana Podolinska tesz hasonlé megallapitasokat szlovakiai romak romai katolikus egyhazhoz
vald ,,laza” kotddésérdl (1asd Podolinska 2014: 92). A roméniai romak esetében hasonld helyzetrél
szamol be Sorin Gog (az ortodox egyhazhoz valé viszonyt illet6en) is, ennek okat 6 a romak vallasi
szocializacidjanak hianyaban latja (lasd Gog 2008: 59).

5 A helyi roma part tanacsosa szerint e csaladok szama 700, e becslést azonban a magam részérol
talzasnak tekintem.

Az ursareni romak migracios gyakorlataval, a migracio és piinkosdizmus kapcsolataval egy kiilon
elemzésben szeretnék foglalkozni.
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ESETEK

A kovetkezOkben 6t esetbemutatas keretében a megtérésiik torténetét elmeséld sze-
mélyek megtérésének koriilményeit mutatom be, kisérletet téve annak a bemutatasara
is, ahogyan az illetd személyek értelmezik a plinkdsdizmusra valo attérés jelentdségét
a sajat ¢életiikkben. A megtérésiiket elmeséld személyek kozil négy férfi és egy no; az
egyik férfi és az asszony héazastarsak. A kutatdsban részt vevd személyek fele speci-
alis statussal rendelkezik a roma pilinkdsdi kdzosségben. Egyikiik /osif, az 6 érdeme
volt a csoport és a tdgabban vett plinkdsdi halézat vezetdi szerint is a plinkosdizmus
meghonositdsa abban a szegregdtumban, ahol kutatdsaimat végeztem. Sokdig formalis
tisztséget toltott be a helyi egyhdz vezetésében ¢és kozel all egyik dganak vezetéséhez
is,” emellett informalisan a jelenlegi formalis vezetdk presztizséhez és autoritasahoz
hasonl6 legitimacioval rendelkezik a csoporton beliil. Petru a helyi kozosség két dia-
koénusanak egyike, a plinkdsdi csoportot vezetd testiilet egyik legjelentdsebb szemé-
lyisége. Florin szintén a csoport vezetd koréhez tartozik, bar kisebb hataskorrel és le-
gitimitdssal rendelkezik, mint a masik két személy. A helyi egyhazban a cenzor (belsd
pénziigyi ellendr) szerepét tolti be, a kozdsségben proroc (’1at6/jos’) tevékenységérol
is ismert, az atlagos tagoknal sokkal magasabb foki mobilitdssal rendelkezik.

losif

A romdk pilinkdsdizmusra valé megtérésében kulcsszerepet jatszott annak a helyi roma
férfinek a térit6 tevékenysége, aki a rendszervaltds évében egy dél-romaniai véaros ko-
zelében 1évo farmon dolgozva tért meg. losif, 46 éves roma férfi. Els6 talalkozdsom
losiffal 2013 nyaran tortént, meglehetésen emlékezetes koriilmények kozott, amikor
el6szor latogattam Ursareni-be. Autostoppal érkeztem a faluba, Antonnal, a csangd
plinkdsdi kozosség vezetdjével. A roma szegregatum tobb kilométerre van az eurdpai
jelentdségli fout mellett oldalra is hosszan elnyulé falutdl; az utnak gyalog vagtunk
neki. Anton jol ismerte a falut, ezért utunkat roviditve kiilonféle dsvényeken mentiink,
idénként megallva, hogy kifejthessen egy-egy gondolatot, amelyek beszélgetésiink
kozben mertiltek fel. Egyszer csak egy svéd jelzésti autd allt meg el6ttiink, amelyben
harman {iltek: egy fiatal roma férfi, a sofér, valamint két meglettebb koru, tekintélyt
parancsol¢ férfi. Egyikiik Iosif volt, a masikuk a roma piinkdsdi csoport egyik diako-
nusa. losif régi baratjaként tidvozolte Antont és elmondta, hogy a pilinkdsdi halozat
valamelyik vezetdjétdl hallottak, hogy latogatdba érkeziink és a tiszteletlinkre jottek
elénk, hogy autdval vigyenek a roma telepre. Miutan a piinkdsdi csoport tobb vezetdjét
is felkerestiik az egyre szaporod6 kiildottség keretében, losif portajara is elmentiink.
A romak lakta falurészen eltoltott rovid id6 alatt is szembeszokd volt a rendkiviili sze-
génység, amelyben élnek, és amely alol losif és csaladja sem képezett kivételt.

7 A roma piinkosdi kozosséget két eltérd érdekesoportosulast képviseld testiilet vezeti.
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A 45 éves losiffal tobb alkalommal is interjut készitettem, amelyek {6 témaja meg-
térésének elbeszélése volt.® Iskolai végzettsége négy osztaly, de azt sem végezte mind
el, mivel sziileivel gyakran voltak mozgésban, kiilonb6z6 helyekre vandoroltak, ahol
szlilei munkat kaptak. losif a rendszervaltas idején tért meg Konstancan, ahol hosz-
szabb 1d6t toltott feleségével az ott adodé mezdgazdasagi munkalehetdségek miatt.
Ahogy azt felesége is mesélte, losif téritd plinkosdiek vallasos gyiilekezésén Isten sza-
vanak hirdetése idején egyszer csak azt érezte, hogy a Szentlélek eldrasztja bensejét,
megérezte Isten szavainak sulyat, valamint Isten jelenlétét lelkében:

Mikézben Isten igéjét hirdettem, éreztem, hogy az Isten Lelke behatolt a szivem egyik zu-
gaba, ¢és én egyszer csak mélyen megrendiiltem Isten szava alatt, megérezve Isten jelenlé-
tét lelkemben. En egy rossz, nagyon rossz ember voltam. Naponta négy csomag és tiz szal
cigarettat szivtam el, inni sosem ittam [alkoholt]. J6ttek azok a testvérek, allandoan jottek,
hetente kétszer, ott ahol voltunk, Negru Voda-n, és azt mondtak, hogy aki kapcsolatra akar
1épni Istennel, azaz egy felhivas (volt) és azt mondtam, igen, szeretnék megtérni.’

losif egy masik alkalommal valos torténetként mesélte, hogy ,,a papok™ vadaskoda-
saira, miszerint a plinkdsdiek olyanok, mint a ,,mérges, mérgezé gombak™, hogy ,,bo-
londok”, azzal felelt meg, hogy szamon kérte 6ket, hogy miért nem akkor jottek, hogy
»felemeljék” 6t, amikor naponta ,,5-6 liter palinkat ivott”, cigarettazott, karomkodott
és atkozodott. Mig a korabban idézett elbeszélése szerint sosem ivott, megtérését mas
alkalommal elmesélve a megtérése eldtti blinds voltat annak emlitésével is kihangsu-
lyozta, hogy a dohdnyzas mellett részeges is volt.

losif elbeszélésében, amelyben a megtérés el6tti biinds életét jellemzi, a megtérés-
torténetek jol ismert jellemzdit ismerhet;jiik fel. A szakirodalom szerint a megtéréstor-
ténetek narrativ alapstruktirdja a megtéréstorténet egyfajta moralis ellentétezésre vald
felépitése, amelyben az egykori blinds életvitel és a helyes, Isten szerint valo életveze-
tés kozotti valasztopontot a megtérés jelenti.'® A megtéréstorténet variacidiban eléfor-
dul6é mddositast Anton, a csdngo6 kozosségvezetd elbeszélésében is megfigyeltem. Egy
masik roma csaladnal 1évo vendégeskedésiink idején, amelyen Anton is részt vett, An-
ton megtérése eldtti biinds életvitelének kihangstulyozasara azt hozta fel, hogy ¢ hosz-
szt ideig kamionos volt, neki senki ne magyarazza, hogy mit jelent , kurvazni”. Egy
személyes beszélgetésiink sordn azonban elmesélte, hogy néiigyei mindig rendezett
kapcsolaton alapultak. A megtéréstorténetek valtozataiban eléfordulé médositasokat
olyan retorikai eszkdznek kell tekinteniink, amelyek célja a megtéréstorténet elfogad-
tatdsa a hallgatdsag elott; erre Fosztd Laszlo erdélyi plinkdsdi romak kdrében végzett
terepmunkajara alapozva hivta fel a figyelmet." Ami Tosif elbeszélésében érdekes (de
a romdk piinkdsdizmusat elemz6 szakirodalomban nem ismeretlen jelenség), hogy a

8 A rogzitett elbeszéléseket, valamint az ezekben érintett egyes Osszetartozo témaékat egységesen
kezelem, az egyes szovegrészek rogzitésének idépontjat feltiintetem. Az idézett szovegrészek sajat
forditasaim (P.L.)

9 2013. oktober.

10 Lasd Fosztd 2007: 32.

' Lasd Foszto 2007: 27, 45.
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megtérés eldtti roma ember jellemzdiként azokat a sztereotipidkat sorolta fel, ame-
lyekkel a tobbségi kozosség lakdi a romakat stigmatizalni szoktak.

Tosif arrdl szamolt be, hogy a roma pilinkosdi gyiilekezet megalakulasat, mint a
vizsgalt falvakban mindeniitt, a tobbségi egyhazak képviseldinek ellenkezése, a cso-
port ellen vald uszitasa kisérte. losif szerint megtérését kdvetden hitéért szamos meg-
probaltatast kellett kidllnia. A falu roma szegregatumaban tartott plinkdsdi gyiilekezé-
sekkel kivivta a helyi pap és a renddrség ellenszenvét.

Osszegytiltek a papok és azt mondték az embereknek, hogy ne fogadjak el tdliink Isten sza-
vat. Azt mondtak, hogy mérges gombak vagyunk, olyan emberek, akik eloltjak a villanyt
— bocsass meg, nem tudom, hogy fejezzem ki magam — eloltjuk a villanyt és szexeliink (ti.
a gyiilekezési alkalmakon, a templomban). Es amikor az emberek az igazsagot lattak, amint
naluk dolgoztunk, és lattak, hogy nem iszunk, nem cigarettazunk, nem lopunk... Teszteltek
benniinket, kedves uram.'

A csoport megalakulasat losif szerint a renddrség is bizalmatlanul kezelte. Elmon-
dasa szerint egyszer behivattak a renddrségre, ahol kiméletleniil elverték. Az 1990-
es évek elején a romak templomépitésbe kezdtek. Az ortodox romanok és a romak
kozotti viszonyt a plinkdsdista romak templomépitése fokozottan megterhelte. losif
elmonddsa szerint kordbban az ortodox tobbség szamara a pilinkdsdista romak giny
targyat képezték. Gyakran ugrattak példaul 8ket azzal, hogy a cigdnyok valamikor lop-
tak maguknak templomot, de a templom sajtbdl volt, és egyszer, amikor ¢hesek voltak,
megették. E vicces torténetbdl markdnsan kidomborodik a ciganyokrdl sz6l6 negativ
sztereotipizalds f6 eleme: a fejét lopasra add, ¢hezd szegény cigany képe, valamint az,
hogy a romaknak mint kozdsségnek a kezdeményezéseit nem lehet komolyan venni.

Korabban az emberek [a falubeli roméanok] azt mondtak, hogy nektek, ciganyok, van temp-
lomotok. Ahogy mondom, viccre fogtak. ,,Egy sajttemplomot loptatok, és éhesek 1évén, me-
gettétek!” Es Isten és az emberek el6tt bebizonyitottuk, templomot épitettiink.®

A fent emlitetthez hasonl6 esetrdl szamol be Kiss Dénes. Egy erdélyi magyar nyelvi
plinkosdi roma kdzosségben a plinkdsdizmus tarsadalomatalakito szerepére reflektalva
a plinkdsdista romak templomépitését a tobbségi kdzosséggel fennallod aszimmetrikus
viszony korrekcios lehetdségének tartja: ,,A gylilekezetbe szervezddés altal [...] anem
romak egyik tipikus intézményi forméjanak, az egyhdzaknak a roma véltozata terem-
tédik meg, amely bizonyos értelemben az egyenranglsag fele jelent egy 1épést”.!* Az
altalam vizsgalt esetben a romak szdmara az, hogy nekik is van templomuk, szintén a
biiszkeség forrasat képezi, az ortodox romanokhoz vald viszonyukban a hozzéjuk valo
hasonulés, a ,,civilizalodas” attributumanak tartjak. A roma pilinkdsdi kozdsség temp-
lomépitési kisérlete ekképpen szimbolikus identitasharcként is értelmezheto.

12.2013. oktober.
132013. oktdber.
14 Kiss 2014.
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losif szerint a templom megépiilését isteni csoda is segitette. Tobb alkalommal is
elmesélte azt, hogy a templomépitést kdvetden az ortodox kdzdsség azzal vadolta meg
a plinkdsdista romakat, hogy emiatt szdrazsag stjtja a kozosséget. losif azt mesélte,
hogy a romak ellen a papok altal gerjesztett kozhangulatban az emberek olyanokat
mondtak, hogy le kellene rombolni a romak pilinkdsdi templomat. Azzal fenyegették
meg Oket, hogy lebulddzerezik az épiilé templomot, amennyiben az eséért vald kdzos
imadkozason nem vesznek részt, és nem kérik Isteniiket az aszaly felolddsara. Az or-
todoxok altal kezdeményezett ,,esévardzslo ritusra” a falu folé emelkedd domboldalon
elhelyezett keresztnél keriilt sor, ahol — a férfi elmondasa szerint — a piinkdsdiek ima-
jénak hatdsara cseperegni, majd zuhogni kezdett az esd. A csoda hat4séra az ortodoxok
»~meggondoltdk magukat”, igy menekiilt meg a piinkdsdi templom.

losif a sajat megtérését igen gyakran a romaknak mint kozosségnek a megtérésével
azonositja, sokszor a neviikben beszél. A megtérését kovetd civilizalt emberi karakter-
re valo szertevés fontos elemét képezi losif identitdsanak, valamint 4ltaldban a megtért
romakrol valoé gondolkoddsanak.

Elena

losif felesége. losiffal egyiitt a rendszervaltas kornyéki belsé orszdgos munkamigracio
soran tért at plinkosdistava. Elena 1970-ben sziiletett, 19 évesen ment férjhez. Hazas-
saguk elsé négy évében nem sziiletett gyermekiik, orvosi kezelésre jart. Ezt kovetoen
tiz gyermeke sziiletett. Iskoldba nem jart, analfabéta. A hdrom szobéabdl 4ll6 valyog-
hazban tizenkilencen laknak, két feln6tt gyermekiik csaladdjaval egyiitt.

Elena 1989-ben egy romaniai kikotdvarosban, Konstancan dolgozott férjével
egylitt. Itt keriiltek kapcsolatba térité plinkosdistakkal. Elmondta, hogy a pilinkdsdiek
gylilekezéseket tartottak naluk. Egy ilyen alkalommal egy t6liik hallott ének érzelmi-
leg nagyon meggérintette, amelynek hatasara 6 is megtért, ra egy évre pedig megke-
resztelkedett. Miutan visszatértek Ursareni-be, az elsé gyiilekezési alkalmak (hetente
tobbszor, altalaban esténként) naluk zajlottak, majd tovabbi megtértek hazainal.

Elena évek 6ta agytumortdl szenved, amelynek kovetkeztében gyakran elajul. Két-
szer operaltak, amelyek koltségét (a fovarosban kertiilt rd sor) egy svédorszagi (vél-
hetéen piinkdsdi) egyhazi ember adomanya fedezte. A svédorszagi kapcsolatra egy
szomszédjuk révén tett szert, aki svédorszagi kolduldsa idején ismerkedett meg az
adomanyozodval, aki Ursareni-be is ellatogatott.

A vallasa megélésében az dlmoknak és azok értelmezésének, a prorocsildsnak
(’joslas/jovendolés’), a csodas gyogyuldsoknak nagy jelentdésége van, mint ahogy
azt altalaban a plinkdsdizmus mindennapi valldsossagban betoltott funkciojat elemzo
szakirodalom is hangsulyozza.'s

15 Lasd példaul Pop 2007: 6.
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Amikor gy erésen imadkozom, tébben vagyunk testvérek, ndvérek,'® és otthon is idénként,
de amikor gyermekek vannak, mondod, megijednek. A templomban megszall a Szentlélek,
de nincs prorocsilasom, nem adatik szamomra felfedezés [a jovore vonatkozodan], nincs sem-
milyen [ilyen ajandékom]. Annyi, hogy ¢én is beszélek a Szentlélekkel. Idénként egy-egy
jelenése van szamomra az Istennek, igy az almokon keresztiil, és elmondom a névéreknek,
hogy mit lattam, egy névért, egy testvért, rajovok, hogy mit jelent.!”

Elena a megtérése oOta eltelt iddszakban a valtozast szintén nem annyira sajat ¢le-
tében, hanem a koz0sség vonatkozasdban latja. Szerinte a falu 6riil a romak korében
tortént pozitiv szocialis valtozadsoknak, amely a piinkdsdizmusra vald térésiik kovet-
kezménye:

Mit meg nem csindltak a ciganyok? Loptak, csinaltak..., verekedtek, mindent meg-
csinaltak, de most az Isten nagy csodat tett, kiemelte dket a blinbdl, kinyitotta a sze-
miiket. S6tétben voltunk, mocsarban iiltiink, nem tudtuk, hogy vasarnap van-e, vagy
péntek. Semmit. Nem tudtuk, mi, ciganyok. De nézd, az Isten felnyitotta a szemiinket,
a testvéreken keresztiil, az Istenen keresztil.'®

Viorel

A kovetkezOkben egy 65 év koriili roma férfi megtérésének torténetét mutatom be.
Viorel analfabéta, mestersége nincsen, a szocializmus idején a romadniai falusi roma
lakossag tobbségéhez hasonldan a kollektiv gazdasagban dolgozott mezdgazdasa-
gi bérmunkasként. Viorelnek és feleségének semmilyen alland6 jovedelme nincsen.
Koldulni szokott eljarni a kozeli nagyvarosba, legtobbszor utcazenészként. Felesége
sulyos beteg. Hét felndtt gyermekiik van, mindannyian kiilfoldon élnek. Anton és a
plinkdsdi kozosségben nagy tekintéllyel rendelkezd egyik ,.testvér” segitségével ju-
tottam el hozz4. Viorel nagy jelentdséget tulajdonitott a latogatasunknak, és feleségét
gyorsan az lzletbe menesztette, hogy ill6 modon megvendégeljen. Miutan felesége
visszatért és felszolgalta a parizert, olajbogyot és iiditdt, megkértem, hogy mesélje
el megtérésének torténetét. Viorel megtérésérdl szol6 narrativumanak {6 eleme, hogy
Isten megismerését kovetden az 6 segitségével megszabadult az életét veszélyeztetd
sulyos alkoholizmustdl €s az élete altalaban is jobbra fordult. Viorel igy kezdte:

En, testvér [ram érti], egy részeges voltam, az egész Ursdreni ismert. Sosem iiltem ital nélkiil.
Nem ismertem a vizet a szamban. Csak az italt. Nyomtam tisztan a konyakot, vagy amivel, ha
adtal, az ecetet is megittam. Ecetet toltottem vizbe, megcukroztam és megittam.'”

16 A harom piinkosdi kozosségben, ahol a kutatasaimat végzem a gyiilekezetek tagjai testvérnek, ill.
névérnek hivjak egymast.

17.2015. aprilis 14.

182015. aprilis 14.

19.2013. oktober.
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Viorel elmondta, hogy elérehaladott alkoholizmusa kovetkeztében fizikailag sulyo-
san megbetegedett. Egy alkalommal részegen fekiidt otthon, €s egyszer csak azt hal-
lotta, hogy a szomszédban harmonikakiséret mellett gyonyort vallasos énekeket éne-
kelnek. A szomszédsagban egy piinkdsdi vallasi gyiilekezési alkalom zajlott. Viorelt
nagyon meghatottak az ott hallottak, amelynek hatasara vasarnap elment a plinkdsdi
templomba €s megtért. Az alkoholrdl valoé leszokasa nagyon keserves volt, hosszabb
ideig tartott, mig elvonasi tiinetei elmuiltak, de erét meritett hitébdl és kitartott és kb.
2001 6ta nem iszik. Megtérését kovetden szerette volna, hogyha felesége, akinek szin-
tén alkoholproblémadi voltak, csatlakozik a pilinkodsdi kozosséghez és vele egyiitt jar
templomba, de az két évig nem volt hajland6 erre. Kitartd unszolasara, melynek soran
cselt is bevetett, egy id6 utan felesége eleget tett férje kérésének és 0 is elkezdte lato-
gatni a helyi plinkosdi gylilekezet vallasi alkalmait. Az ott hallottak Viorel elmondésa
szerint feleségét is nagyon megérintették és csodalatos modon 6 is felismerte Isten
nagysagat. Viorel isteni csoddnak tartja, hogy Ot és feleségét is ,,megvaltotta Isten,
hogy az 6 ruhdjahoz, az ¢ labahoz tartozzanak”.

Ebben az id6ben Viorelt és felségét nagy csapas érte. Uzsorasok elvették a hazu-
kat, miutan hosszl idén keresztiil nem tudtak a t6liik kapott kdlcsont visszafizetni. Az
uzsorakamatokkal terhelt 0sszeg magasra ragott. Elmondésa szerint italozos életvitele
¢és felesége korhazi kezelése miatt kellett uzsorasokhoz fordulnia. Miutan haz nélkiil
maradtak, egyik lanyuk segitségével Finnorszagba mentek, ahol masfél-két honapig
maradtak koldulni. Megprobaltatasai idején gyakran imadkozott.

A Finnorszagban szerzett kb. 3500-4000 eur6bol hazatérésiiket kovetden a roma
szegregatumban sikeriilt egy kisméretli, valyogtéglabol késziilt hdzat megvasarolniuk,
amelyet azonban sajat keziileg szépen rendbetettek. A vidam harmoénidban, €élénk szi-
nekben pompazoé haz takaros tornaccal, Viorel altal sajat keziileg épitett valyogkemen-
cével rendelkezik. Mint mondta, jelenleg is van 500 eurd addssaga. Gyerekei hozza
hasonloan féleg koldulasbol élnek, kiilonb6zd nyugati orszagokba jarnak koldulni.

Petru

A 45 év koriili Petru, az ursdreni-i roma kozdsség egyik diakonusa kb. 15-20 évvel
ezel6tti megtérése el6tti egykori onmagat istentagadoként jellemezte. Az adott 1d6-
szakban, sok mas, a telepen €16 romahoz hasonldan egy dél-roméniai varosban dolgo-
zott, mezdgazdasagi munkan, illetve egy kavicsbanyaban. Kb. 35 éves lehetett, amikor
nagy lelki megprobaltatast kellett kidllnia, 14 éves gyermekét agytumorral diagnoszti-
zaltak. Petru elmondasa szerint egy alkalommal munkéba indulas elétt magahoz vette
a Bibliat és a vasarnapi pihenénapon a szallasan olvasni kezdte az Uj Testamentumot.
Néhany sor olvasasa utan a Biblia szavai teljesen magaval ragadtak. Belefelejtkezve
az olvasasba Petru arra dobbent ra, hogy 0 a vilag legszerencsétlenebb embere, mivel
¢letében rengeteg gonoszsagot kovetett el. Ekkor eldontdtte, hogy ha hazatér, megtér,
¢és ezutan kiilonos boldogsag toltotte el. Petru szerint azaltal, hogy ,.elfogadta Istent”,
az 0 munkaja nyoman kiilonds valtozas zajlott le benne, amelynek eredményeként
tobbé nem volt képes arra, hogy lopjon, cstinyan beszéljen, alkoholizaljon, vagy hogy
megcsalja feleségét. Elmondasa szerint, miutan ,,atadta magat Istennek”, révid idon
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beliil meghalt a gyermeke, de Isten tovabb munkalkodott benne és a valtozas eredmé-
nyeként ,,megkeresztelte a Szentlélekkel”,”” majd egy id6 elteltével a vizkeresztségnek
is alavetette magat. Elmondta, hogy ebben a folyamatban az érte imadkozo ,,testvérek”
(plinkdsdi hivek) is segitették. Mint mondta, azota komolyan veszi Isten szavat €s
szeretetét, amely szamadra az élet értelmének megtalalasat jelenti, és amelyet a kdvet-
kezdképpen fogalmazott meg:

Es azéta komolyan vettem azt, hogy mit jelent Isten szava és Isten szeretete. Es nem tud-
tam elszakadni tdle, mivel ott talaltam meg, megtalaltam életem értelmét és ezt nem bantam
meg.?!

Florin

A 43 éves Florin eddigi életutja az ursareni-i romak életutjanak jellemzd ivétdl alig
eltéréen alakult. Sziilei féként id6északi mezdgazdasagi munkéval foglalkozé sze-
gény emberek voltak, akik a szocializmus idején sok romaniai romahoz hasonléan
periodikusan a tavolabbi véarosok farmjain, iiltetvényein ad6ddé munkalehetdségeket
kovették. Apja emellett a kdmiives mesterséghez értett. Sziilei nem voltak valldsos em-
berek. Florint 13 éves koratdl 18 éves koraig allami gondozasba adtik, olyan forma-
ban, hogy a csaladjaval valé kapcsolata nem szakadt meg. A szocialista Romaniaban
gyakorinak szdmitott, hogy olyan csalddok, akiknek kiilsé munkaerdre volt sziikségiik,
egyfajta gydmsagi poziciobol allami gondozasban 1évé gyermekeket neveltek. E ,,ne-
velés” alapvetden a hagyomanyos szolgasag intézményének megfeleld keretek kozott
tortént. Florin igy keriilt ,,vissza” Ursareni-be, ahol egy ortodox roman csalddnal élt
éveken keresztiil. Florin szerint a romén csalddnal valo nevelkedés tovabbi elénye az
iskolaztatas volt. Mint ahogy azt losif esetében lathattuk, azok a roma gyermekek, akik
sziileiket kovették az idészakos belsd6 munkamigracios Utvonalaikban, csak részlege-
sen vagy egyaltalan nem jartak iskolaba, amely a telepen uralkod¢ jelentés mértékii
analfabetizmus egyik fontos komponensét képezi.

Florin és csaladja meglehetésen nyomorusagos koriilmények kozott él. A kismére-
tl valyoghdz egyetlen, kb. 20-25 négyzetméteres szobabol all, amelyet a két sziil6 ot
tinédzser gyermekiikkel oszt meg. Géz, viz, villany, internet nincs. E szoba egyszer-
smind konyhaként és tisztalkodo helyiségként is szolgdl. Florin sziiletésétdl fogva san-
ta, amelynek kovetkeztében minimalis segélyt kap az allamtol. E segéllyel, valamint
a gyermekek utan kapott szintén allami tdmogatassal egyiitt a csalad havonta kb. 700
lej (kb. 150 euro) alland6 jovedelembdl gazdalkodhat. A honap elején Florin rendsze-
rint elviszi az dsszes pénzt a falu boltosanak, ahol vasarolni szokott és ahol azt rendre
felszamitjak a napi étkezéshez, életvitelhez sziikséges dolgok utan, amelyet a csalad a
boltban szokott megvasérolni.

% Ez a nyelveken szolas ajandékanak megkapasat jelenti a roma és az ortodox faluban miik6dé cso-
portban.
212013. oktober.
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Florin az ursareni-i plinkdsdi egyhdz ottagi egyhaztanacsaban a cenzori szerepet
tolti be, amely egyfajta belsé pénziigyi ellendrnek felel meg. Florin a pénztdros altal
Osszegylijtott adomanyokat, az egyhaznak juttatott tizedet ellendrzi és tartja szamon.
Emellett nagyon fontos szerepet tolt be azoknak a segélyezéseknek a lebonyolitasa-
ban, amelyeket a helyi plinkosdi egyhaz sziikséghelyzetben raszorul6 tagjai szamara
juttat. A segélyezés szocialis jellegli, ¢hezd csaladoknak juttatott élelmiszerbdl, baleset
esetén alapvetd orvosi kezelés finanszirozasahoz val6 hozzajarulasbol 4ll. A cenzori
tisztségre Florint a gyiilekezet valasztotta. E statusba beleértddd felelds moralis maga-
tartas és bizalom, amelyet Florinnak immar tobbszor megszavaztak, valdsziniileg nem
fliggetlen a Florin roman csaladnal torténd szocializacidjahoz rendelt pozitiv tarsadal-
mi jelentésektdl. Florin biiszke arra, hogy a telepen ¢16 romak tobbségétdl eltérden 6
és gyerekei nem koldulassal keresik meg a kenyeriiket.

Florin sajat bevallasa szerint, de masok elmondasa alapjén is, prorocsilast végez. E
szolgaltatast helyben is végzi, de a f6 alkalmait leginkabb a région beliili, féleg roma
plinkdsdi gyiilekezetekbe tett csoportos latogatasok jelentik.

Florin beszélgetésiink elsé felében elsdsorban élettdrténete f6 mozzanatait mesélte
el, roviden bemutatva a roma kozosséget is. Mig Florin sajat megbizhatosagat, becsii-
letességét, munkaszeretetét hangstlyozta ki — amelyek elsajatitdsdban nagy jelentd-
séget tulajdonitott a roman csalddnal torténd ,,neveltetésének” — addig megtérésének
torténetét eldadva egy ezzel homlokegyenest mas karaktert vazolt fel. Vagyis a meg-
térés eldtti onmaga bemutatasakor Florin teljes ellentétbe kertilt életitjanak a vallasi
kontextuson kiviili felvazoldsa soran mondottakkal. Miutan megkértem, hogy mesélje
el megtérésének torténetét, Florin igy kezdte el:

Eldszor [a megtérés el6tt] egy nagyon ([rossz] ember voltam: becsaptam a falubelieket. Hogy
igy mondjam: mieldtt [megtért], hogy mondjam, sokat hazudtam. Dohanyos voltam, minden
tiz lejbdl egy-két lejt cigarettara vettem el. Ha utasitott a munkavezetém, nem mentem dol-
gozni, egy ilyen, hogy is mondjam, milyen ember voltam...?

Azért, hogy kihangsulyozza, hogy megtérése révén mekkora valtozds zajlott le
benne, egykori d6nmagat csalonak, hazugnak, a pénzt cigarettara tékozldnak, munka-
keriilének allitotta be. Egy alkalommal, amikor néhany baratjaval cigarettazva 6gye-
legtek a roma telep utcain, az egyik hazbol kiilonos zenére lett figyelmes. A hazban egy
plinkdsdi gyiilekezeti alkalom zajlott. Florint érdekelte az esemény, bement, de, mint
mondta, hamarosan elfelejtette, mirdl is énekeltek ott. Megtérésére késébb, koriilbeliil
26 évvel ezel6tt? kerlilt sor, amikor egy kelet-romaniai kiilvarosi farmon adéd6é mun-
kalehet6ség miatt hosszabb ideig tavol volt sziilofalujatol. A csoportos munkavégzés
sordn napi érintkezésbe keriilt két piinkdsdi csaladdal, akik kozos gytilekezeti alkal-
makat tartottak, és amelyeken Florin is részt vett. Az ott zajlo kozos éneklés és ,,kdz0s
orvendezés” nagy hatassal volt ra. Florin elmonddsa szerint az élmény hatésa alatt a

2 2014. aprilis 7.
2 Florin 20-22 évvel ezelbttre tette megtérésének idejét, de az interjubdl kideriilt, hogy kozvetlentil
a rendszervaltas utan tortént.
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,»szivébe fogadta Krisztust”, amelynek abban a pillanatban a kiilvilag szamara oly mo-
don adta nyomatékat, hogy eldobta a zsebében 1év6 csomag cigarettat.

Ezt kdvetden egy hlisz napos bojtot fogadott. Az onmagatol valo ételmegvonast al-
dozati gesztusnak szanta. A bojtolés alatt Istennel val6 taldlkozasanak 6rome fokozato-
san nétt, mint mondta ,,boldogsaggal t61tddott fel”. Ettdl kezdve Florin méas embernek
érzi magat. A farmon latogatni kezdte az ottani piinkdsdi gylilekezeti alkalmakat. A
kisk6zosség tagjai életének rendezettsége, ,,az életiikon megnyilvanulé aldas”, ahogy
6 fogalmazott, megerdsitette élete Gjratervezésére vonatkozd elhatarozasaban. Florin
nagy érzelmi jelentdséget tulajdonitott annak, hogy Krisztust lényegében a szallashe-
lyéiil szolgal¢ istalloban fogadta szivébe.

Florin megtéréstorténete szerkezeti felépitésében azonos a tobbi ursareni-i roma-
tol hallott megtéréstorténettel. Azaltal, hogy Krisztus befogadta életébe, ,,0jjasziile-
tett”, amelynek eredményeként méas embernek érzi magat. Eletutja alakitasat sajat
tudatos dontése eredményének tartja (,,Es 0j dontést hoztam életemben.”), élete folott
kontrollt érez.

AZ ESETEK OSSZEGZESE

Bryan Wilson a szektdkhoz valo csatlakozéas motivacioit elemezve ,,személyes koriil-
mények széles variaciojarol” ir.2* Megtért személyekkel készitett interjukat elemezve
kihangsulyozza a lelkiismeret szerepének megjelenését/megerdsddését e személyek
esetében.” A megtérés e személyek szamara jelentds pozitiv hozadékai kozott emliti
egyebek kozott a céltudatossagra és onbizalomra vald szertevést, intellektudlis igé-
nyek kielégitését, valamint az életvezetésiikben a ,,moralis kontrollra” vald képessé-
get.”® A megtérés és egy 0j vallasi kozosséghez valo csatlakozas Wilson altal emlitett
funkcidi koziil tobb is azonosithaté a bemutatott megtéréstorténetekben, kiilondsen
Petruéban. Petru szdmara a megtérés és a plinkdsdista felekezethez valo csatalakozas
¢életének 0j egzisztencidlis értelemmel valo felruhdzasat jelentette legnehezebb sze-
mélyes megprobaltatasa idején. A megtérés egyéni helyzete értelmezésének eszkoze
volt, amely egyszerre rendelkezik a — B. Wilson altal emlitett — intellektualis, valamint
érzelmi mindséggel. A valtozas leglathatobb jele Petru életében a ,,moralis kontrollra”
valo szertevés — amelyet B. Wilson a szektakhoz valo csatlakozas fontos hozadékanak
tart —, s amely a vizsgalt roma plinkdsdi kdzosség megtéréskoncepcidjanak is nagyon
fontos komponense; ahogy ezt a romaniai plinkdsdi romakat kutatd tarsadalomkutatok
tobb izben is kihangsulyoztak.”

Az ismertetett személyek elbeszélésében a piinkdsdizmus pozitiv személyes ¢€s
kozosségi hatasainak kidomboritasa kozos elemet képez. Ezen elbeszélések szerint

2 Wilson 1992: 181. (A nem magyar nyelvi, ill. magyar nyelven meg nem jelent tanulmanyokbol
valo szo6 szerinti idézetek forditasai télem szarmaznak — P. L.)

2 Lasd Wilson 1992: 182., 184.

26 Lasd Wilson 1992: 186., 187., 190.

27 Lasd példaul Pop 2007; Foszté 2007; 2009; Gog 2008.
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a plinkdsdizmusra vald attérés kovetkeztében a telepen rendezettebbé valtak a viszo-
nyok, er0s0dott a szocialis biztonsag, az alkoholizmus visszaszorult, ami a roman ko-
z0sség romakrdl alkotott képének javulasahoz is hozzéjarul. E diskurzus szerint a civi-
lizalodas lathato jeleit képezi, hogy a plinkdsdi romak minden elditélet ellenére kozos
Osszefogassal templomot épitettek (losif azt is fontosnak tartotta hangsulyozni, hogy
a kovetkezd terviik az, hogy a templom mellé¢ WC-t is épitsenek). Ezzel 6sszefliggés-
ben jelent meg a pilinkdsdizmusra valo attérés hatdsara az életvezetésben megjelend
tudatossag,”® valamint az, hogy az érintettek abban ,,ij emberi méltosagot talalnak”.?
Ez utobbi vonast a plinkdsdizmushoz forduld szegény tarsadalmi csoportok esetében
Walter J. Hollenweger altalaban is a plinkdsdizmusnak tulajdonitja.*® Ugyancsak ko-
z0s elemet képez a megtérés hirtelenségére, azonnalisagara vald utalas — amelyet a
megtéréseket vizsgald szakirodalom szintén gyakran kihangsulyoz, mint a megtérés-
torténetek altalanos jellemz6jét.! Tlyen vonas tovabba az érzelmi érintettség a megté-
rés pillanataban.

A KELET-EUROPAI ROMAK PUNKOSDIZMUSRA VALO MEGTERESET
MAGYARAZO ELMELETEK ERVENYESSEGE AZ URSARENI-I
PUNKOSDI ROMAK ESETEBEN

Kiss Dénes a valldsi konverziok okait (illetve a plinkdsdizmusra vald attérés okait
altalaban) magyarazo elméleteket érvrendszeriikk hasonldsdga alapjan attekintve ot,
alapjaiban kozos érvrendszert — ahogy 6 nevezi, ,tézist” —, ir le és vonatkoztat sajat
kutatdsi anyagara: az egyéni megtérések, a kulturdlis affinitds, a protestdns etika, a
magas natalitds, illetve a protestdans etika diskurzusdnak tézisét.** Szakirodalmi atte-
kintésemet az altala 6sszeallitott ,,elemzési (tézis)racs” mentén rendszerezem oly mo-
don, hogy eldszor ismertetem az egyes tézisek elméleti megalapozasat és Kiss Dénes
azokra épitett gondolatmenetének [ényegét, majd megprobalom bemutatni, hogy a (f6-
ként) kelet-eurdpai piinkosdi roma kozosségekkel foglalkozo Gjabb szakirodalomban
milyen érvényességet tulajdonitanak a kiilonbozé modelleknek, amelyek a pilinkosd-
izmus a romak korében valdé megjelenésének okaira vonatkoznak (és amelyek Kiss
Dénes Osszefoglaldsanak alapjat is képezik). Végiil az dltala 6sszegzett tézis-racs meg-
tartasaval, az abban szerepld szempontok tovabbi szakirodalmi kontextualizacidjara is
épitve elemzem sajat etnografiai anyagomat.

A.) A megtéréstorténetek jellege — az egyéni megtérések tézise
Kiss Dénes azt az elméleti konstrukciot, amely szerint egy 0j vallasi k6zdsség egyéni
megtérések dsszességébdl formalodik, és amelyet 6 az ,,egyéni megtérések tézisének”

V6. Wilson 1992.

2 Hollenweger 2004: 133.

30 Lasd Hollenweger 2004: 133.

31 Lasd példaul Coleman 2003: 17.
32 Kiss 2009.
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nevez, nem taldlta relevansnak abban a magyarhermanyi magyar ajku piinkdsdi roma
kozosségben, ahol kutatott, mivel a megtéréstorténetek hianya arra utalt, hogy a piin-
kosdizmusra vald attérést nem elézte meg vallasi megtérés.® A megtéréstorténetek
hianyéra adott egyik hipotetikus magyardzata a kozosség szerkezetével kapcsolatos:
,»a vizsgalt esetben a megtérések nem individudlis események voltak, hanem teljes
csaladok csatlakoztak a piinkosdi kozosséghez”.>* A magyarhermanyi esettol eltérd-
en az ursareni-i szegregdtumban €16 romak esetében a megtérés szubjektiv, egyéni
voltara utald torténeteket is hallottam (példaul Petru megtéréstorténete). Azonban e
torténetek nem voltak kidolgozottak, az egyéni megtérés folyamatanak allomdsaira,
részleteire nem keriilt akkora hangsuly, mint a halézathoz tartozé masik két csoport-
ban (ortodox hatterli romanoknal, valamint rémai katolikus hatteri csangdknal) gyij-
tott, eleve hosszabb, komplexebb megtéréstorténetek esetében. A torténetek tobbsé-
ge egyfajta sztereotip narrativitdssal rendelkezik, amely arra utal, hogy a Kiss altal
vizsgalt magyarhermanyi esethez hasonldan a pilinkdsdi kdzosség 1étrejotte sem ma-
gyardzhat6 els6sorban az egyéni valldsos megtérésekkel. Az altalam megkérdezett,
szegregatumban €16 romék esetében a megtéréstorténet mint miifaj a megtérés szub-
jektiv folyamatanak értelmezéséhez csak limitalt hasznalhatdsagu forrdsanyagot jelen-
tett. Ez felveti annak a lehet8ségét, hogy a romék esetében a piinkdsdizmushoz vald
forduldsban nem olyan fontos a megtérés vallasi-szubjektiv funkcidja, mint ahogy az
a masik két csoportban (a csdngd és az ortodox hatterti ,kozponti gylilekezetben™)
gyljtott megtéréstorténetek esetében volt.

B.) Plinkdsdizmus és magikus vilagkép — a kulturdlis affinitas tézis

Kiss Dénes a magyarhermanyi romdk konverzidjanak magyarazatahoz relevansnak
taldlta azt a hipotézist, amely szerint a sajatos kulturalis berendezkedéssel rendelke-
70 csoportok nyitottabbak lehetnek a pilinkosdizmusra valé megtérésre, foként, ami a
piink6sdi kultira szobeli jellegét illeti (6sszefiiggésben a romak analfabétizmusaval).*
A piinkdsdi mozgalom romdk kdrében valo sikerességének magyardzata a Kiss altal
kulturdlis affinitds tézisének nevezett elemzési keretben jelen van a kelet-eurdpai ro-
mak posztszocializmusbeli vallasi integracidjat tematizalé tudomanyos diskurzusok-
ban is.*® A szakirodalomban mindazonaltal meglehet6sen kevés olyan munkaval talal-
kozni, amely e kérdéssel nem hipotetikusan, hanem egy roma kdzosség vallasi rend-
szerének feltérképezésére épitve igazolta ennck relevanciajat.’” Tatiana Podolinska

3 Lasd Kiss 2009: 136

 Kiss 2009: 137.

3% Lasd Kiss 2009: 137-138.

36 Bs természetesen jelen van altaldban a piinkosdizmus kutatasokban. Eric W. Kramer a braziliai
plinkdsdi egyhaz sikerességét ,,a lokalis kulturalis diskurzusokra valo érzékenységével és a direkt
nyelvhasznalattal, magas energiaszintli teatralitassal, valamint a ritusokon val6 emocionalis felsza-
badulassal” (Kramer 2005: 117) magyarazza.

37 Kivételt képez Tatiana Podolinskda munkaja, amely tobb faluban szerzett megfigyelések mellett
szocioldgiai mérések eredményeire épiil (lasd Podolinska 2014).



498 Peti Lehel

szerint a relativ deprivicio tedridgjanak®® hatasa alatt sziiletd elemzések, amelyek a
romak plinkdsdizmusra valé megtérését a stigmatizacio aldli feloldozés stratégiajaként
mutatjak be, tilsagosan is leegyszerisitik a problémat (kiilonosen a szlovak szakiro-
dalomban), amennyiben a ,,romak plinkdsdizmusra valdé megtérésének f6 okat altala-
ban az etnikai és szocidlis stigma helyettesitdjének tekintett 1j vallasi identitdsban”
latjak.** Podolinska ugy gondolja, hogy a szlovakiai romak piinkésdizmusra valé val-
lasi konverizdjanak megértéséhez elengedhetetlentil fontos a (megtérés eldtti) roma
vallasossag sajatossagainak megértése is, amelynek fontosabb jellemzdirdl attekintést
is nyujt,** hangsulyozva, hogy a jellemz6 vonasok egy része meglehetésen hasonlit
a romai katolikus szlovakok népi vallasossaganak sajatossagaival.*! A szerzé arra a
kovetkeztetésre jut, hogy a szlovakiai romak vallasi berendezkedésiik miatt konnyen
befogadjak a plinkdsdizmust, mivel el6zetes hitrendszeriik f0bb vonasai a plinkdsdi
vallasossagban is kimutathatok.*

Elena Marushiakova és Veselin Popov az egykori Szovjetunio teriiletén miikodo
plinkdsdi roma kozosségekrdl allitjak, hogy a plinkdsdizmus a korabbi vallasi gyakor-
latokkal, hagyomanyokkal szimbi6zis-kapcsolatban van: ,,Uj vallasuk nem keriil ko-
moly konfliktusba a hagyomanyos értékekkel, tinnepekkel, szokasokkal és ritusokkal,
inkabb komplex szimbidzisba keriil a korabbi tradiciok egyes elemeivel”.** A szerzok
megfigyelték, hogy a plinkdsdi egyhdz sikerteleniil tiltja példaul a ndk korében el-
terjedt joslo/jovendémondéd praktikakat.** Tatiana Podolinska hasonld folyamatokat
jelez, amikor arrdl ir, hogy a piinkdsdista pasztorok kézratétellel torténd gyodgyito gya-
korlata ,,bizonyos mértékig a korabbi romani gydgyito specialistdk helyettesitéseként
értelmezhet6”.#

A romakat, bar tobbségiik formalisan ortodoxnak szdmitott, valjaban nem integ-
ralta az ortodox egyhaz. Erre tobb piinkodsdistava tért roma személy is utalt: a csalad
csak elvétve, legfennebb nagyobb iinnepek alkalméval jart templomba. Ugy tiinik,
hogy a 2000-es évek elejére tobb szazra duzzadt roma piinkdsdi kdzosség vallasgya-
korlatdba szamos, a megtérésiik eldtti nem kanonikus vallasi képzet és gyakorlat is
beépiilt. Legalabbis erre utalnak azok az interjuk, amelyeket a plinkdsdi romak meg-
térésével, vallasgyakorlatdval kapcsolatban készitettem, de erre utalnak a pilinkdsdi
romék vallasgyakorlatat jol ismerd, a ,,hdlozatban™ vezetd szerepet betdltd személyek
veliik kapcsolatos elbeszélései is.

A jelenleg rendelkezésemre all6 adatok arra utalnak, hogy a romdk esetében a piin-
kosdi diskurzusban nagy szerepet jatsz6 démoni megszallottsdg (amelynek gyakorlati

e,

Charles Glock dolgozta ki (Glock—Stark 1965: 246. 1dézi Torok 2011: 48), részletesebben ismer-
teti: Torok 2011: 48—49.

39 Podolinska 2014: 91.

4 Lasd Podolinska 2014: 94-99.

4 Lasd Podolinska 2014: 94.

4 Lasd Podolinska 2014: 101.

4 Marushiakova—Popov 2014: 53.

4 Lasd Marushiakova—Popov 2014: 53.

4 Podolinska 2014: 102.
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miikddését nem latjuk vildgosan) néhany ponton érintkezik a romak népi valldsossa-
gaban jelen 1év6 rontasképzetekkel.*® A romak képzeletvilagat élénken foglalkoztatja a
démoni megszallottsag, valamint a prorocsilas képzetvilaga. losif, akinek a megtérés-
torténetét fentebb ismertettem, szamos torténetet mesélt megszallottakrol, akiket vala-
melyik plinkdsdi templomban szabaditottak meg. Bar az allitdsa szerint altala végzett
exorcizmusokra, prorocsildsokra vonatkozo elbeszéléseinek valdsagat illetéen szamos
kérddjel meriilt fel, e szovegekbdl a helyi romak vallasos képzetrendszerének részét
képez6 exorcizmus €s jovendolés tobb aspektusa is kirajzolodik.

A férfi beszélgetésiink soran azt allitotta, hogy ,,a Satan olyan szellemeket sziil,
amelyek imadsag nélkiil nem tdvoznak el az emberbdl”, majd egy konkrét torténetet
mesélt el, amely a hivatalos piinkdsdi exorcizmus-felfogassal ellentétben a megszal-
lottsdgot nem a biin, hanem a rontés ideoldgidjaval magyarazta. A roma kdzdsségben
mas személytdl is hallottam, hogy a démoni megszallottsag rontas eredménye is lehet.
A férfi torténete szerint a sdgorndje piinkdsdistava valdo megtérése elott varazslasokkal
foglalkozott. A torténet szerint éjfélkor, telihold idején a démonokkal tarsalgott. A dé-
monok sogorndje akaratanak teljesitéséért cserébe az egyik fiigyermekét kovetelték. A
sogorndje a gyermeke helyett az apjat ajanlotta fel, akit a démonok végiil elfogadtak. A
férfi szerint a felajanlast kovetden egy honappal a ségorndje apja meghalt. A torténetet
a férfi annak illusztralasara hozta fel, hogy milyen az, amikor valaki démoni megszal-
lottsag ala keriil és a démonok ,,bilincsbe kotik az életét”.

A piinkosdi egyhaz elismer jovendémondokat, prorocokat. Ezeket a szerepeket a
szervezeten beliili legitimacidszerzés tobb fokozatan atjutott, komoly szimbolikus és
szocidlis tékét felmutatd személyek toltik be, mint amilyen példaul a haldzatot alapitd
Florin is. Mig az ortodox faluban miikddé ,,bazisk6zdsségben’ a prorocsilds szigoruan
Florin tevékenységéhez kotott, a csangd csoportban pedig egyenesen tiltott, vagy csak
kiilonleges alkalmakra korlatozodik, ugy tlinik, hogy a romak esetében a kiilonb6zd
divinacids praktikdknak nagyobb szerepiik van. A roma kdzdsségben tobb olyan sze-
mély is van, akikrdl azt allitjak, vagy akik magukrol mondjak, hogy rendelkeznek a jo-
vobelatas képességével. E személyek valos specialistaként valo mitkodését, az igény-
be vett szolgaltatasok mértékét, kiterjedtségét egyeldre nehéz bemérnem. A prorochoz
valé fordulds azonban meglehetdsen elterjedtnek tiinik a roma kozdsségben. Az errdl
sz016 egyes szam elso személyben elmondott tapasztalatok, a torténetek kidolgozottsa-
ga, részletgazdagsaga szintén azt mutatja, hogy a prorochoz valé fordulas tobb funkci-
6Ot is betdlt a kiilonb6zd betegségekkel és félelmekkel valdé megkiizdéstdl a spiritudlis
igényekig: a proroc elkovetett blinokkel szembesitheti a hozza fordulot, aki megvallja
blinét és a feloldozasért imadkozik.

A korabban idézett férfi allitdsa szerint a Szentlélek filmként mutatja meg szamara a
jovot. Attol fiiggetleniil, hogy a prorocsilast valdban miiveli-e, vagy csupan felhaszna-
16ként van rola tapasztalata, beszamoldja jol dbrazolja a prorochoz fordulas egy lehet-
séges forgatokonyvét. A prorocsilds, mint a Szentlélek tobbi ajandéka is, ,,lucrare”, azaz
Isten munkdjanak eredménye. A ,,lucrare” implicit jelentéséhez a leginkabb az Isten

* Erre Anton is utalt, amikor azt mondta, hogy a romék nagyon keresik az 0j vallasban is a megtéré-
siik eldtti régi gyakorlatokat.
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altal kinyilvanitott csoda fogalma all kozel. Ha valaki egy helyzet varatlan fordulata-
val, annak kiilonlegesen szerencsés ¢és pozitiv kimenetével talalkozik, altalaban szintén
Isten ,,munkdjanak” tulajdonitja. Minden olyan esemény, megnyilvanulas a ,,lucrare”
ala tartozik, amelyben Isten jelenlétének, kozbeavatkozdsanak nyomat vélik felfedezni.

Elena, egy 45 éves asszony olyan ndvéreket emlitett a vele folytatott beszélgetés
soran, akiknek ,,van egy-két, a Szentlélektol szarmazo munkaja”, azaz prorocsilas cél-
javal keresik fel oket, de ritkdbban engednek utat ennek. E proroc asszonyok azt is
elmondjak, ha vétkezett a hozzajuk fordulo, ugyanakkor figyelmeztetik, hogy vigyaz-
zon magara, mert valami rossz var rd, valami fenyegetés éri, hogy bizonyos dolgokat
ne vigyen véghez. Ha példaul utazésra késziil, mondjon le réla, mert nem biztos, hogy
Isten akarata szerint valo.

Van néhany névér, akiknek megvan a Szentlélek [rendelkeznek a Szentlélek ajandékaval].
Van néhany ndvér, akinek van egy-egy munkaja igy, de nem igen engednek utat neki [ritkan
gyakoroljak].

Milyen munkaja?

A munka a prorocsilas, és megmondja, hogyha vétkeztél, vagy példaul mi var rad, hogy
ovakodjal, hogy ne csindlj..., lasd, ha valami jon read, vagy ha utra tervezel kelni, ne menj,
nem Isten akarata szerint vald. A mult este is elmentiink oda, mondom, Uram, beteg vagyok,
nem vagyok..., nem tudom, mit tehetnék, szeretném, ha az Ur beszélne. Ha az Ur szenvedést
16 ram, operacié révén, beszéljen nekiink is az Ur. Florin testvérnél voltam, aki éppen egy
testvérhez iranyitott P-re.¥’

Az emlitett asszony egy esetet is elmesélt arrdl, hogy az az dregasszony, aki naluk volt
a beszélgetés idején (az interju a hazon kiviil tortént) rakbeteg volt. A férje és az egész
templom népe sokat bojtolt, imadkozott érte. Egy alkalommal a templomban az egyik
névér prorocsilasan keresztiil a Szentlélek kijelentette, hogy az asszony meggyogyult.

A csodas gyogyuldsokrol szolo torténetek gyakori témajat képezték az élettdrténe-
ti mozzanatokat tartalmazo elbeszéléseiknek. Dionisienek és feleségének, Mirelanak
kilenc feln6tt gyermekiik van. A csalad, ahogy az ursareni-i romak nagy része, kol-
dulasbol, valamint szocidlis juttatasokbol él. A hdzaspar jelenleg egyik 12 év koriili
unokdjat neveli, aki egy szerencsétlen koriilmény folytan keriilt gondozasukba. El-
mondésuk szerint a fiuk 0j csaladjdban stlyos konfliktus robbant ki annak kapcsan,
hogy a megsziiletett unoka kék szemd, szoke kislany volt. A csalad azt feltételezte,
hogy a gyermek vér szerinti apja nem roma, hanem roman volt, aminek kovetkeztében
a hat honapos csecsemét egy téli napon a falu szélén egy hoval teli arokba vetették. A
gyermeket ¢jszaka talaltdk meg nagysziilei. A gyermek egyik szeme sulyosan megsé-
riilt, a csalad attol félt, hogy teljesen elvesziti 1atdsat. Az asszony elmondta, hogy fé-
lelmében ,,térdre ereszkedett és az Istenhez kialtott”. Imadsagaban megvallotta, hogy
tudja, hogy az isteni tanitds szerint szeretni kell az arvékat, és arra kérte az Istent, hogy
szanja meg, mivel nekik nagyon kevés eszkoziik van arra, hogy segithetnének rajta.*®

47.2015. aprilis 14.
48 P. egy kozeli telepiilés. Kozépkoru asszony, 2014. aprilis 14.
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Masnap reggelre a kislany szeme csodalatos mdédon meggyogyult. A gyermeket azdta
a nagysziilok gondozzak.

A piinkosdi gyiilekezések spontan, érzelmi karaktere, valamint a ritus alapvetden
verbalitasra alapozott jellege ugyanigy vonzd lehetett az ursdreni-i romak szamara
is, szerepet jatszva a plinkdsdizmusra vald attérésiikben, mint ahogy azt Kiss Dénes a
magyarhermanyi romak esetében leirta.*’

C.) Koldulas ¢s piinkosdizmus, gazdasagi aspektusok — a protestans etika tézis

A vallasi megtéréseket a modernizacids valtozasokkal 0sszefliggésben vizsgalo szak-
irodalom egyik kovetkeztetése, hogy a vallasi megtérésekkel 0j érték- és normarend-
szer alakulhat ki, amelynek kovetkezménye lehet az egyes kdzosségek gazdasagi mo-
tivacioju viselkedésére és a szegénység kultarajara vonatkozdan.® Az elmélet érvé-
nyességét a plinkdsdizmusra tért romakkal foglalkozo tdrsadalomkutatok tobb esetben
visszaigazoltak, kimutatva, hogy a plinkdsdizmusra valé megtérés pozitivan befolya-
solhatja a megtértek gazdasagi helyzetét.’' Tatiana Podolinska hivja fel a figyelmet
arra, hogy a megtérés ¢és a gazdasagi jolét kozotti kapesolatot a szlovakiai hivatalos
piinkdsdi diskurzus is megteremti és kihangstlyozza.> Az altala ,,transzszocialisnak”
nevezett diskurzus (frans-social discourse) mellett, meglatasa szerint, a piinkdsdizmus
»transzetnikai diskurzusénak™ (trans-ethnical discourse), azaz a romakra etnikailag és
tarsadalmilag semleges kontextusokban tekintd diskurzusnak is nagy szerepe van a
romak plinkdsdizmusra valo térésében.™ A vallasi megtéréseket a modernizacioval és
a gazdasagi prosperitassal 0sszefiiggésbe hozo érvrendszert, amely a kordbban idézett
munkak esetében is kimutathato, Kiss Dénes a ,, protestans etika tézisének” nevezi,
amely a magyarhermanyi plinkdsdi romak attérésének vizsgalatdban érvényes magya-
razoerével rendelkezett, mivel a szerz6 0sszefliggést mutatott ki a plinkdsdizmusra tért
csaladok gazdasagi rendezettsége, megallapodottsaga és a plinkdsdizmus erre 6szton-
z6 normarendszere kozott.*

A kisegyhdzakhoz csatlakozd személyekkel, csoportokkal szemben gyakran el-
hangzik az a vad a veliik egyitt ¢16 valamely tobbségi etnikai vagy vallasi csoport ré-
sz€rél, hogy az egyhazhoz val6 fordulasuk legf6bb mozgatorugojat az illetd egyhaztol
remélt segélyek képezik.® Kiss Dénes egy székelyhidi piinkosdi roma kdzosségben
végzett kutatasara alapozva meggydzbden bizonyitotta be, hogy a vallasi konverziok
magyarazatanak ,,népi hipotézise”, ahogy 6 nevezi, nem felel meg a valosagnak.> Bar
a plinkosdi kozosség altal kapott segélyek témaja sokszor eléfordult az ursareni-i te-
repmunkdm soran, a segélyezés mikodésérol és mértékérdl, a mogotte allo kiillonbdzo
csoportérdekekrdl és kapcsolatrendszerekrél mindezidaig nem sikeriilt vildgos képet

# Lasd Kiss 2009: 137.

0 Lasd Steigenga—Cleary 2007: 16—17.

5T Lasd Kiss 2009: 138.; Thurfjell 2013: 131.
32 Lasd Podolinska 2014: 105.

33 Lasd Podolinska 2014: 105-106.

4 Léasd Kiss 2009: 138-139.

5 Lasd Kiss 2014.

% Lasd Kiss 2014.
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nyernem, annak ellenére, hogy ez a téma gyakran el6fordult a beszélgetések soran.
Gyakran tulzasokkal, kodositéssel, elhallgatassal szembesiiltem, vélhetéen a téma
kényessége miatt. Eddig harom tipust segélyforrasrdl szereztem tudomast. A halo-
zat kozpontjanak szamitd kozosségtdl, foleg az azt alapitd 1dos karizmatikus vezetd,
Martin kapcsolatrendszere révén €s az 0 kozvetitésével, kiilonb6zo, ruhanemiikbal és
¢lelmiszerekbdl allo segélyt szoktak kapni. A segélyek egy masik forrdsa az orszagos
plinkdsdi szervezet. Az innen érkezd segélyekkel kapcsolatban a romak azt allitottak,
hogy miel6tt a templom hivatalos tulajdonjogat atadtdk volna az orszagos piinkds-
di szervezetnek, jelentdsebb segélyeket kaptak.’” A templom ,,feladasat” kovetden a
segélyek gyakorisaga és jelentésége megritkult. Elmondasuk szerint ezt megeldzden
a segélyek kozvetlenil a kdzdsségnek érkeztek, a tulajdonjog atruhazasat kdvetden
azonban a plinkdsdi romaknak juttatott segélyek az orszagos szervezet ellendrzésével,
vélhetéen egyfajta Gjraelosztds eredményeként jutnak el. Egy harmadik tipusu for-
ras a kiilfoldi egyhazakkal vald kapcsolatbol szarmazé segélyek. Az egyhdzak segito
szerepe a kiilfoldi kolduldsok idején, valamint a kiilfoldi egyhéazi kapcsolatok révén
kapott tamogatasok szintén gyakori témai voltak beszélgetéseinknek, 4m mindezidaig
nem sikeriilt kideriteni, hogy pontosan milyen egyhdzakrol és mekkora tAmogatasok-
rol van sz6. Egy norvégiai egyhdz tAmogatasaval egy szocialis otthon van épiilében a
telepiilésen. Egyes vélemények szerint norvégiai tdmogatast a helyi piinkdsdi egyhdz
is kapott. A tdmogatasok mértékérdl tobb véleményt is hallottam, amelyeket azonban
tulzéaknak gondolok. A valdsaghoz az a Kiss Dénes altal is megfigyelt helyzet 4llhat
a legkozelebb, hogy bar a plinkosdi egyhdznak a romék kdrében alkalmanként vannak
segélyezési akcioik, és az egyhdz, mint intézmény miikodtetése egyesek szamara némi
gazdasagi eldnyt is képez, az ebbdl szarmazo tamogatasok és jovedelmek mértéke még
a mélyszegénységben ¢l roma kozosségek esetében is olyan alacsony, hogy a romak
tomeges megtérését nem lehet a segélyezésekkel kapcsolatba hozni.™ A segélyek, mint
megtérésre 0sztonzd motivacids tényezok mellett sokkal nagyobb jelentdsége lehet a
plinkdsdizmusra vald megtérést kovetd mentalitasbeli atalakulasnak, ahogy arra a piin-
kosdizmus szakirodalma is ramutat a plinkdsdizmusra attért, szocialis problémakkal
kiiszkddo, stlyos szegénységben €16 csoportok esetében.

A pilinkdsdizmusra tért romak a nem piinkosdista romakhoz képest magukat sze-
gényebbnek tartjak. A megtéréstorténeteik ugyanakkor arra utalnak, hogy adott ese-
tekben a megtérés pozitivan befolydsolta a megtértek életkoriilményeit, vagy voltak
olyan helyzetek, amikor a piinkdsdi csoporthoz valo tartozas konkrét elonyt képezett a
megtért szamara, hasonléan ahhoz, ahogy azt mas kutatok is megfigyelték kelet-euro-
pai plinkosdi roma kézosségekben.>

Mint emlitettem, a romatelepen, ahol kutatdsaimat végzem, nagyon sok személy
megélhetésének alapja (a plinkdsdizmusra tért romakénak is) a nyugati orszdgokba,

ST Eltéréen azoktol a gyiilekezetekt6l (példaul a csangd faluban, valamint az ortodox hatter(i ,,koz-
ponti gyiilekezetben™), ahol a templom vagy gyiilekezeti hdz a gyiilekezet tulajdonat képezi, a
roma kozdsség fokozottabban alarendel6dott a teriileti szervezetnek.

58 Lasd Kiss 2014.

%9 Lasd példaul Kiss 2014.
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leginkébb Svédorszagba, kisebb mértékben Norvégiaba iranyulo, koldulasbdl szarma-
706 jovedelem. A koldulas elterjedtsége ellenére a lokalis szintet meghalado pilinkos-
di diskurzusban a koldulas, kéregetés megbélyegzett cselekvés. Nem szamit véletlen
esetnek, hogy az orszagos szervezet kiillonboz0 szintjeirdl érkezd kiildottek, a roma
templomban tartott prédikacidi soran, a ,,tisztességes munka ethoszat” dicsérik és blin-
nek tartjak a kéregetést. A pilinkodsdi romak koziil tobben is gy vélekedtek, hogy az
ortodox romak koziil sokan azért nem térnek meg, mert attol félnek, hogy akkor nem
mehetnek kiilfoldre koldulni.

D.) Megtérés és etnikai stigma (a protestans etika diskurzus tézise)
A plinkdsdizmusra tért roma kozosségekkel foglalkozo kutatok amellett érvelnek, hogy
a piinkosdizmus hatasara a roma etnicitas jelentds atalakulasokon megy keresztiil,*
amely ugyanakkor a nem roma k6z9sséghez vald viszonyulasuk mintait is atalakitja.®’
Paloma y Blasco egy Madrid kiilvarosi roma telepesetében beszél arrol, hogy a piin-
kosdi mozgalom egyenrangu etnicitas-projektet képez az NGO szervezeti struktarara
¢és annak intézményi logikajara és fliggdségeire épiild roma aktivizmus identitasteremtd
torekvéseivel.? A szerzd szerint mindkét mozgalom egyfajta roma k6zosség/diaszpo-
ra létrehozasat célozza meg, am abban, ahogy ez megvalosul, alapvetd kiilonbségek
figyelhet6k meg: ,,[...] mig a roma aktivizmus a személyiség nem cigany modelljein
alapul — miszerint a ciganyokat mindenki mashoz hasonlé emberi jogok illetnek meg,
¢s az emberiség egyforman értékes €s a tobbiekkel egyforma egységeinek tekintenddk
—, a piinkdsdi mozgalom teljes mértékben fenntartja a kétféle ember fogalmaba vetett
gitano hitet”.®® A szerz6 érzékletesen mutatja be, hogy ennek soran a piinkdsdi roma
kozosségekben fontos strukturalis atalakuldsok torténnek, amelyek 01j intézmények 1ét-
rehozédsa mellett érintik a kapcsolattartas és konfliktuskezelés modozatait és a hatalom
Ujraclosztasat is,% és megvaltoztatjak ,,a gitano tarsadalmi-politikai viszonyok alapja-
it”.% Az, hogy a pilink6sdi mozgalmat az ursareni-i romak gyakran civilizatorikus ered-
ménynek nyilvanitjak, dsszefliggésben lehet azzal, hogy a piinkdsdista egyhdz megala-
kulasaval nemcsak annak modelljei valtoznak meg, hogy melyek a megtértek viselke-
désének kozosségileg elvart mintai, hanem a helyi plinkdsdi egyhdzhoz kapcsoldddan
Uj intézmény is étrejott az elvart plinkdsdi viselkedés-modelltdl eltérd cselekvések és
viszonyulasok ellendrzésére €s szankcionalasara. A tarsadalmi kontroll 0jfajta intézmé-
nyesedése hasonlit ahhoz, amit Gay y Blasco a piinkdsdi mozgalom hatdséra a gitanok
tarsadalmi szerkezetében bekovetkezo valtozasokrol allit. A roma kozosségben apro-
lIékosan kidolgozott rendszere van a normasértok jobb belatasra vald birdsanak, meg-
fegyelmezésének, végso esetben pedig a plinkosdiek kozosségébdl valo kizarasanak.
Johannes Ries két tipusu érvrendszert azonosit a plinkdsdizmusnak a romak tobb-
ségi kozosségekhez vald viszonyat illetden: a roma/cigany egyhaz érvelést, valamint a

¢ Gay y Blasco 2008, Ries 2007: 132.
1 Ries 2014.

¢ Lasd Gay y Blasco 2008: 37-38.

% Gay y Blasco 2008: 38.

¢ Lasd Gay y Blasco 2008: 43—44.

% Gay y Blasco 2008: 43.
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transzetnikus felekezet érvelést. Az els6 érvelési irany tulajdonképpen ,,a roma/cigany
piinkdsdizmust a roma/cigany etnicitas ujrafogalmazasanak™® tarto kutatok érvelése,
amely szerint a romak pilinkosdizmusra vald attérése ,,megerdsiti az elkiiloniilést a
roma/cigany és a gddzs6®” (nem roma/cigany) kozott”.6

David Thurfjel svédorszagi és finnorszagi kutatasaira alapozva amellett érvel, hogy
a piinkdsdizmushoz val6 fordulds a romak szdmara annak a lehetdségét hordozza ma-
gaban, hogy a marginalizalt roma statussal jaré szenvedés egy globalis kdzosséghez
valo tartozasban nyerjen értelmet.® ,,A piinkésdizmus ennélfogva a globalizalt transz-
nacionalis roma identitas szinterét képezi”.” A szerz6 a Ries-i klasszifikaci6 alapjan a
roma/cigany egyhdz érvelésrendszerbe tartoz6 megfigyelése tehat kapcsolatot teremt a
stigmatizalt roma etnicitds és a plinkdsdizmushoz valé fordulas kozott.

A pilinkdsdizmusra tért romaniai romakat vizsgalo kutatdk szintén jeleztek olyan fo-
lyamatokat, amikor a megtérés a stigmatizaciotol vald szabadulés stratégiajava valik.
Fosztd Laszlo, Liviu Chelcea és Puiu Latea nyoman, az etnikai stigma aloli felszabadu-
las potencialis lehetdségének tartja a megtérést kdvetd vallasi identitdsvaltas-kisérlete-
ket: ,,[...] az etnikai stigma al6li felszabadulds, vagy annak felcserélésének vagya egy
sokkal semlegesebb vallasos identitasra, az atvaltozas kisérletek helyes irdnyaba mutat
[...]”."" Ennek érvényességét mas romaniai roma kozosségekben végzett terepmunka-
ra alapozott elemzések is visszaigazolni latszanak. Johannes Ries példaul egy romaniai
plinkosdi roma kdzosségben figyelte meg, hogy a megtért romak a megtéréstorténeteik
elbeszélésekor, a megtérés eldtti biinds voltuk érzékeltetéséhez a tobbségi kdzosség ro-
makrol forgalmazott stigmatizald jelzdit hasznaltak fel: ,,Valojaban a roma megtértek
megvalljak és megerdsitik az Gsszes gadzso sztereotipiat”.”” A szerz6 ugyanakkor ramu-
tat arra, hogy e stratégia alkalmazasa egy pozitiv roma 6nkép kialakitasat eredményezhe-
ti: ,,Minél s6tétebb a multbeli biinds roma dnkép, annal pozitivabb az Isten gyermekeként
megvaltott Uj 6nreprezentacio”.”® Johannes Ries egy masik munkajaban amellett érvel,
hogy egy altala kutatott roman nyelvii erdélyi piinkdsdi roma kozdsség szdmara a meg-
térés etnicitas-stratégiaként mikodik: ,,A plinkosdizmusra valod attérésiikkel a romak/
ciganyok kisajatitanak egy felekezetet, amelyet etnicitdsuk kezelésének stratégidjaként
hasznalhatnak™.” Sorin Gog romaniai plinksdi roma kéz0sségek szociologiai vizsgalata
nyoman feltételezi, hogy a romaniai roma kozosségekben a piinkdsdizmus térnyerésének
az egyik legfontosabb oka marginalis tarsadalmi helyzetiik és diszkriminaciojuk.”

Kiss Dénes meglatasa szerint a magyarhermanyi romak pilinkdsdizmusra valo at-
térésében két tovabbi aspektus is szerepet jatszott: az egyik a protestans etika diskur-

% Ries 2014: 127.

7 A kiemelés is téle — P. L.

% T. A. Actonra hivatkozva Ries 2014: 127.

9 Lasd Thurfjel 2013: 164.

" Thurfjel 2013: 163.

"I Chelcea — Latea 2000: 99. Idézi Foszté 2009: 185.
2 Ries 2007: 134.

3 Ries 2007: 134.

* Ries 2014: 137.

> Lasd Gog 2008: 56.
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zusdanak fontossaga a romak korében, amely a megtért személyek ,,rendezettségét”,
stabil, a tobbségi kozosség altal is elismert normakdvetését hangsilyozza ki a tobbségi
kozosséggel valo interakciok sordn; a masik — az elébbivel kapcsolatban 4116 aspektus
— a ,,plinkdsdi egyhaz decentralizalt karaktere”, amely lehetové teszi, hogy a protes-
tans etika diskurzusa annak ellenére érvényben maradjon, hogy szamos helyzetben
nyilvanvalé médon nem miikddik (példaul az italozas vagy a hazastarsi hiiség stb. nor-
majanak a megsértése esetén).” Kiss Dénes elemzésének egyik kovetkeztetése, hogy
bar a plinkdsdizmusra val6 attérés pozitivan befolyasolta az dltala kutatott erdélyi roma
koz0sség gazdasagi helyzetét,” a plinkdsdizmusra tért romak talzott jelentGséget tu-
lajdonitottak ennek, ahhoz képest, amit ez a valosagban jelentett.”® A szerz0 szerint az
altala kutatott roma piinkdsdi kozosség tagjai azért tulajdonitottak megkiilonboztetett
jelentdséget ,,a piinkosdista etika tematizalasanak™,” mivel ,,ezaltal alkalmat terem-
tettek annak, hogy elmeséljék, hogy 6k nem akarmilyen ciganyok, az 6 kdzosségiik
kiilonleges, mivel az 6 vallasuk nem engedélyezi az italozast, a lopast, csalast stb.”*
A fentebb ismertetett szerzok érvelése, valamint a Kiss Dénes altal a protestdns etika
diskurzus téziseként ismertetett megfigyelések és az arra épiilé gondolatmenet®' k-
z0Ott kozos alapot képez, hogy a romak plinkdsdizmusra valdo megtérésére a nem roma
kozosségek felé valo pozitivabb romakép érvényesitésének kisérleteként tekintenek.

A legtobb roma, akivel beszélgettem, a pilinkdsdizmusra vald megtérést egyfaj-
ta civilizatorikus eredménynek tartotta. Ezekben az elbeszélésekben az Isten nem
ismerete civilizalatlansdggal, analfabetizmussal, alkoholizmussal, antiszocidlis és
blaszfémikus viselkedéssel volt egyenld, a meg nem tért emberek ugy viselkedtek,
,»mint akiket démonok szalltak meg”.

Ez a roma etnikum, Isten embere, részegesek voltak, hogy a sanc martjan talaltak 6ket, mint
valami cigarettacsikkeket, foldretiport/sarban fetrengé [?] emberek voltak, démonok altal
megszalltak, akik nem ismerték, ki az Isten. Hogyha ranéztek egy olyan ikonra [ortodox
ikonra], rohogtek, nem ismertek irast, sokan vannak, akik ma sem ismernek. Koszonjiik az
Istennek, hogy felhozott a fényre, nem a felirat/megnevezés valtja meg az embert, hanem a
megtérés, az ember szivbol jovo hite.

Abban, ahogy a romak felépitették a megtérésiik eldtti blinds romak képét, a ritua-
lis viselkedés nyomai fedezhetdk fel.® E torténetek szerint megtérésiikkel az életiiket
ural6 rosszat hagytak el, azt, amelyik részegeskedett, lopott, karomkodott, dohanyzott,
a sancban fetrengett.

76 Lasd Kiss 2009: 140-141.

77 Lasd Kiss 2009: 138.

78 Lasd Kiss 2009: 140.

7 A szerz0, Kiss Dénes fogalmai.

80 Kiss 2009: 140. Nyersforditas romanbol télem — P. L.
81 Lasd Kiss 2009: 140-141.

82.2013. oktober.

8 Léasd Foszt6 2007: 29.
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A roma szegregatumban ¢él0 piinkdsdiek elbeszélésében altaldban megfigyelhetd
az a tendencia, hogy a megtérés eldtti blinds roma jellemzdiként a roméakra mondott
etnikai stigmakkal azonositjak, hasonléan ahhoz, ahogy azt Johannes Ries is meg-
figyelte egy romaniai piinkosdi roma kozosségben.® Hasonlo stratégia az, amikor a
plinkdsdista romak az etnikai stigmakat a meg nem tért, ortodox romakra haritjak at.

Az altalam vizsgalt roma kozosség esetében a megtérés ,.civilizacios projekt-
ként” vald korvonalazasa tobb szempontbodl hasonlit ahhoz is, amit Kiss Dénes a
magyarhermanyi pilinkdsdi romék esetében a ,,plinkdsdi etika tematizalasaval” kap-
csolatban irt le. A szerzd altal leirt ,,plinkdsdi etika-ethoszhoz” nagyon hasonl6an mii-
kodik az, ahogy az ursdreni-i romak a sajat megtérésiiket mint ,,civilizacios projek-
tet” mutatjak be, kihangstlyozva a romdk civilizatorikus/modernizacids készségét és
ennek eredményeit. Az a mod azonban, ahogy ezt teszik, hogy a megtérés eldtti régi
o6nmaguk jellemzéséhez etnikai stigmdkat hasznalnak fel, arra utal, hogy a megtér-
tek koz0sségéhez valo tartozés az etnikai stigmatizacio aloli feloldozas stratégidjaként
miikddik, ahogy arra Johannes Ries is rdmutat az altala vizsgalt roma kozosség ese-
tében.® A megtéréshez vezetd ut, személyes emlékeket, érzelmeket és transzcendens
tapasztalatokat sirité megtéréstorténet tipusa helyett a romaktol gyiijtott megtéréstor-
ténetekben a megtérés egy civilizatorikus kdzosségi projektként definialhato.

OSSZEGZES

Elemzésemben az ursareni-i plinkdsdi roma kozdsség a plinkosdizmusra valo attéré-
sének okait vizsgaltam meg, valamint azt, hogy milyen jelentdséget tulajdonitanak a
plinkdsdi valldsnak a sajat életiik és a kozdsség vonatkozasaban. Elméleti tampontként
Kiss Dénes magyarhermanyi piinkdsdi romék megtérésének okait modellezé dssze-
foglalasat hasznaltam,* az abban szerepl6 kiilonb6z6 modellek érvényességét tovabbi
kelet-europai pilinkdsdi roma kdzosségekben végzett kutatasokra alapozo elemzések
eredményeihez viszonyitottam, majd az ursareni-i tapasztalataimmal vetettem Ossze.

A romaék esetében a piinkdsdi vallds az 0j tagok életvezetésének megvaltoztatasara
iranyul; ennek kdvetkezménye lehet egy tudatosabb gazdasagi viselkedés. Az alkohol-
rol valo lemondés a létminimumom tengddd csaladok esetében az anyagi eréforrasok
atcsoportositasat eredményezheti. A piinkosdi csalddok tagjai ily modon eséllyel ren-
delkezhetnek ahhoz, hogy kikeriiljenek a szegénység kultlirdjahoz szorosan kotddo, a
szegénységet Ujratermeld uzsorarendszerbdl, amelynek negativ hatésait erdélyi roma
kozosségek esetében tobb kutato is jelezte.®” A plinkdsdi vallas a romak megélheté-
sének alapjat képezd, életvitelszerli koldulast megbélyegzi, szembeallitva azt a ,,tisz-
tességes munkaethosszal”. Ezt a diskurzust féleg a ,.kintrél” jovo plinkdsdi vezetdk
szorgalmazzak.

8 Lasd Ries 2007: 134.

85 Lasd Ries 2007: 134.

8 Kiss 2009.

87 Példaul Kiss—Peti 2015; Kiss 2014.
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Tanulményomban tovabba felvazoltam az ursareni-i plinkdsdi romak vallasos vi-
lagképének két fontos szegmensét, a megszallottsag-, valamint a prorocsilas képzetko-
rét. A hivatalos egyhézi ellendrzésen gyakorlatilag kiviil esé (mint emlitettem, a roma-
kat a plinkdsdizmusra val6 attérést megel6zden az ortodox egyhaz is csak formalisan
integralta) népi valldsossag rontéas és jovendolés képzetvilagahoz konnyen idomult a
plinkdsdizmusban fontos szerepet jatsz6 exorcizmus €s a komplex funkciokat betdltd
(gyobgyitas, bajelharitas, problémakezelés, blinmegvallés stb.) prorocsilas gyakorlata.

A romak elbeszéléseiben eléfordult, hogy amikor megprobaltak elképzelni, hogy
az ortodox romanok hogyan tekintenek rajuk, mint piinkdsdistékra, az volt az érzésiik,
hogy ,.tesztelik 0ket”, képesek-e a piinkdsdizmus hirdette ,,civilizatorikus™ értékrend-
szernek megfelelni. A plinkosdi romdk szamadra a piinkdsdi vallas az egyéni életvezetés
megvaltoztatasara irdnyuld személyes kisérletekhez hasonld, vagy talan még fonto-
sabb funkciot tolt be, a piinkdsdi vallas varakozas a kdzdsség szintjén torténd valto-
zasokra. Az ursareni-i romak megtérésiikkel egy olyan ,.teszthelyzetet” véllalnak fel,
amelynek tétje végsd soron annak bebizonyitdsa, hogy személyként és kozosségként
meg tudnak felelni egy civilizatorikus kihivasnak.
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The article is the outcome of the ethnographic observation of a Pentecostal Romani community
in Moldavia (Romania) and the analysis of the conversion stories that the members shared with
the author. The primary basis of the livelihood in this Romani community is migration: begging
in western- and northern European states. The author investigates the reasons and functions of
conversion to Pentecostalism in this Romani community. Furthermore he explores what impact the
conversion has made on the conduct of life, patterns of relations to the local Romanian community,
and the religious and magical techniques of conflict management under a religious interpretation
(exorcism and prorocire, i.e. healing and divination).



Fodor Istvan

Samanok voltak-e taltosaink?
Megjegyzeések Pocs Eva dolgozatahoz

Kivalé néprajzkutatonk, Pécs Eva kordbban mér tobbszor, szoban és irasban is két-
ségbe vonta, hogy a magyarsag kereszténység el6tti valldsa (hitvilaga) — amint azt a
kutatok tobbsége véli —a samanizmus lett volna.! Az Ethnographia 2017. 1. szamaban
mesterien Osszeallitott, atfogd jellegli dolgozatot szentelt ennek a dontd fontossagl
kérdésnek. A Szerkesztd felkérésére masokkal egylitt magam is azért vallalkoztam az
alabbi rovid hozzaszolasra, mert ugy latom, a kiillonb6zd nézetek egybevetése ezen a
teriileten is ndvelheti tisztanlatasunkat, gazdagithatja ismereteinket.

Kutatastorténeti attekintésében a szerzé hangsulyozza, hogy a korabbi elézmé-
nyeket 0sszegezve Didszegi Vilmos alakitotta ki a ma 4ltalanos felfogést és ,,Roheim
véleményével egyezden ugy vélte, hogy a magyar taltos egy finnugor alapu térokos
samanizmus megdrzodje, nyugatra szakadt képviseldje volt, és a taltos 20. szdzadi el-
beszélés-motivumait a honfoglalas kordban még létezett samanizmus reliktumainak
tekintette.”” Ezt kovetOen emlitésre keriilnek Didszegi hiveinek nevesebb képviseldi,
kiilonosképpen pedig meglehetdsen kevés szamu biraldja is. Ez utobbiak koziil Pocs
Eva — nem véletleniil — kiilondsen fontos szerepet tulajdonit a régészetben és nép-
rajzban egyarant jaratos Laszl6 Gyula professzornak. Valoban 6 volt az, aki szamos
régészeti leletnek és jelenségnek valds néprajzi magyardzatot adott, Didszegi alapvetd
konyvének 1958-as megjelenését kdvetden pedig tobb esetben fontos kérdésekben fej-
tette ki modositod, vagy ellenvéleményét a szerzd felfogasaval kapcsolatban. Mieldtt
azonban Laszl6 felfogésat — Pécs Evahoz hasonloan — egyértelmiien helytallonak mi-
nésitenénk, véleményem szerint érdemes azt kissé alaposabban szemiigyre venniink.

Bér nem vitathatd, hogy Lészl6 tobb alapvetd korai felismerése nem vonhat6 két-
ségbe (példaul a honfoglalas kori lovas temetkezések és a Luby Margit altal kozolt
szamoshati kocsistorténet kapcsolatarol,® a steppei nomad népek hiedelemvilagarol?),
ma mar nyilvanval6 tévedései sem maradhatnak emlités, illetve magyarazat nélkdil.
Kiilonosen fontosak ezek azokban az esetekben, amikor a szibériai samanizmus és
a magyar taltoshit dsszefiiggéseit és kiilonbségeit vizsgalja. E kérdést mar Didszegi
1958-as konyvének ismertetésekor felveti,® alaposabb magyarazatat azonban sval-
lasunkrol alkotott , kiilonvéleményében” adja, amely eldszor 1976-ban jelenik meg
az Uj Irasban,® majd kés6bb tobb gylijteményes kotetében és egy periodikéban is.”

Példaul az 1988. aprilisban, Szegeden rendezett ,,Honfoglalas — honfoglalok™ cimii konferencian.
Lasd Fodor 1990: 114.; 1991: 166-167.

Pocs 2017: 4.

Laszl6 1945.; 1977: 95-124.

Lasz16 1946.; 1977: 125-170.

Laszl6 1959.

Laszl6 1976.

Lasz16 1990: 156-171.;2012: 111-124.
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Itt Laszlo kétségkiviil helyesen hangstulyozza, hogy Didszegi téviton jar, amikor a
kezdetleges szibériai tdrsadalmak dsi vallasat minden tovabbi nélkiil azonositja a joval
fejlettebb tarsadalommal és miiveltséggel rendelkez6é honfoglalok hitvilagaval, hiszen
ekkor mar ,,...a steppei népek, koztiik Arpad magyarjai is a vilagvallasok hatokorében
¢ltek.”® Err6l tantskodik akkori szokincsiink is, hiszen ,,...a magyar nyelv honfoglalas
elétti vallasi miiszavaival akar az egész Bibliat le lehetett volna forditani...”™

E hatdrozott vélemény kialakuldsdhoz azonban meglehetésen hosszu ut vezetett.
Laszl6 mar a honfoglald magyar nép életérdl irott konyvében is kitért a ,,Varazslat”
alcimmel ellatott, a honfoglalok hitvilaganak szentelt szovegrészben erre a kérdésre.
Akkori véleménye szerint az erre vonatkozo ,,...adatokban hatarozott és vilagos rend
van.”! A magyar taltosr6l fennmaradt vallomasokat nézete szerint csak akkor érthet-
jik meg, ha azokat a rokonnépeinknél még ma is €16 teljes szertartasba beleillesztjiik,
jollehet nalunk ez a teljes kép mar nem 6rz6dott meg.!! (Nyilvanvalo, hogy itt Laszlo a
keleti sémanok hiedelmeire és szertartasaira gondol.) A megdrzott 6si keleti hagyoma-
nyok kozil igen fontosnak véli a felsd, égi vilag rétegezettségét s a vilagfa képzetét.
Ez utdbbi szerinte ,,...d¢lr61 keriilt még a honfoglalas elétt a magyar néphitbe.”'? Ttt te-
hat a szerzd egyértelmiien szdrmazasi kapcsolatot lat a keleti simanizmus és a magyar
taltosokhoz fiz6d6 hiedelmek kozott. A konyv irodalmi itmutatdjabol kideriil, hogy
lényegében a magyar szakirodalom alapjan tajékozodott.!

Diodszegi Vilmos konyvének ismertetésében Laszlo kétségbe vonta, hogy a honfog-
lal6 magyarsagnak lett volna egységes hitvilaga, amely az Gsszes torzsre kiterjedt.'
(Ekkor azonban mar ennek a kérdésnek a foltevése aktualitisat veszitette, hiszen a X.
szazadban a magyar térzsek mar nem voltak €16 szervezetek.'®) Tovabba Fettich Nan-
dor régi feltevését kovetve arra utal, hogy nem csupan az avar régészeti emlékanyag-
ban mutathatdak ki bels6-azsiai elemek, hanem a honfoglalé magyarok hagyatékaban
is mutatkozik ,,friss minuszinszki beiités.”'® (Ez azért lehet fontos, mert igy kertilhet-
tek a Karpat-medencébe dzsiai siamdnhagyomanyok. A honfoglald magyarok esetében
azonban ez az Otlet is rég elveszitette id6szerliségét.!”) Ugyanitt azt is olvashatjuk,
hogy a samanizmus csak azoknal a finnugor népeknél terjedt el, akik a tajga dvezeté-
ben ¢éltek, vagy annak kozvetlen kdzelében, igy példaul a magyarsagnal. Ezt azonban
semmi sem tdmasztja ald, hiszen a bronzkorban — amikor a samanizmus kialakult és
elterjedt — az ugor kozosség, kiillondsen a magyarok elddei, nem voltak tajgalakok,
amit ugor kori szokincsiink is egyértelmiien igazol.'

8 Laszlo 1990: 170.; 2012: 122.
® Laszl6 1990: 161.; 2012: 111.
10 Laszld 1944: 376.

1 Laszl6 1944: 383-385.

12 Laszl6 1944: 386.

13 Laszld 1944: 508.

14 Laszlo 1959: 446.

15 Gyorffy 1959: 107.

16 Laszld 1959: 448.

17 Fodor 2009.

'8 Fodor 2009a: 24-26.
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Visszatérve Laszlo Gyula 1976-ban (Pais
Dezsé konyvének'” megjelenése alkalmaval)
irott dolgozatara, nem mehetiink el sz6 nélkiil
az abban felvetett néhany igen lényeges kérdés
mellett. Sz6 esik itt példaul tdltos szavunk eti-
mologiajardl. A szerzd helyesen utal arra, hogy
»-..Pais Dezs0 anyaggytijtésébdl kideriil, hogy
a magyar nyelvben jelentkez6 taltos szavunk
egyetlen jelentésarnyalata sem egyezik a felte-
het6 torok eldzményekkel.”” Ha jol meggon-
doljuk, ennek a kijelentésnek igen nagy sulya
van s igazsadga nem vitathatd. Kar, hogy a szerz6
nem utal itt Erdélyi Istvdn mesterien tomor, vi-
lagos és meggy6z0, 1960-as etimologiai dolgo-
zatara, amely fényesen igazolta, hogy e sz6 az
ugor korbol szarmaz6 6rokségilink és nem torok
jovevény.’! E szofejtés miivel6déstorténeti hat-
tere pedig kiilondsen szilard alapot képez Erdé-
lyi igazdnak. Amikor ugyanis a simanizmus bi-
1. kép. Burjat saman két lofejes bottal. zonyithatoan elterjed az ugorsagnal (a Kr. e. 2.

Agapitov Angalov 2006: 153. évezredben),”? egykori lakohelyiik kornyékén
még fel sem tlinnek torok nyelvii népek, kozel
s tdvolban sem. Megjelenésiikre még legalabb jo ezer esztend6t kellett varni. Emellett
egy masik szempontot sem hagyhatunk figyelmen kiviil. Kordbban mar a kival6 V. N.
Csernyecov is szOva tette az obi-ugor samanizmus elkiilonité sajatossagait,” majd a ké-
sObbi vizsgalatok is arra mutattak, hogy az bizonyos fokig kiilonbozik a nyugat-szibériai
torok népek samanizmusatol,* ami tulajdonképpen azt jelenti, hogy az ugor népek nem
a torokségtdl ,,vették at” a sdmanizmust. (Ami nem jelenti azt, hogy a torok népek a
honfoglalas el6tti iddben ne gyakoroltak volna hatast a magyar hitvilagra.)*

A szerz6 tobb kiilonbséget emlit meg a keleti sdman és a taltos kozt, amelyekkel
igyekszik megvonni a kettdjiik tevékenysége kozotti valasztovonalat. Ez az igyekezete
azonban nem ritkdn elsé pillantasra sem kifogastalanul meggydz6. Azt irja példaul,
hogy a sdman a réviilésnél galdcafdzetet fogyaszt s igy esik transzba, a téltos nem.

1 Pais 1975.

2 Lasz16 1990: 166.;2012: 119.

21 Erdélyi 1960.

2 V6. Fodor 2013: 194. 38. j.

2 Prokofjeva 1971: 6.; V6. Fodor 2013: 194.

24 Diodszegi 1970.; V6. Mogilnyikov 1965.

% E nyelvi és milvel3déstorténeti érvek azonban nem gy6zték meg a sz6 torok szarmazasanak hiveit
szilard meggy6zédésiikben. Ezt igazolja Rona-Tas Andras és Berta Arpad impozéans adatgyiijtése
is. (Rona-Tas—Berta 2011: 841-843.) A turkologusok ,,ithengere” idérdl-idére végigtaposta a finn-
ugristak altal kitaposott 5svényt. Ennek egyik sajnalatos példaja Berta Arpad szofejté dolgozata,
aki emlités nélkiil hagyta, tehat még csak figyelembe se vette Erdélyi emlitett dolgozatat. (Berta
2001: 106—-114.) Ez a tiszta munka: amit elhallgatunk, az nincs is.
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2. kép. Bikakat megjelenitd azsiai hun 6vdisz Minuszinszk kornyékérél. Minuszinszki
Muzeum. ltsz. 9085. Fotd: Dabasi Andras. Magyar Nemzeti Muzeum.

Tovabba a sdman dobot hasznal, a taltos nem. Itt azonban meg kell jegyezniink, hogy
egyik sem mindig dobot hasznal, hanem botot vagy korbacsot. (A burjat saman példa-
ul bizonyos szertartasoknal két botot hasznalt. Lasd 1. kép.)*® Alabb majd azt is latni
fogjuk, hogy a nomad allamok kialakuldsa utan volt egy privilegizalt kategdridja a sa-
manoknak, akik soha nem hasznaltak dobot. Azt sem feledhetjiik, hogy a szojot sdman
dobjat halala utan megrongaljak, megsemmisitik, botjat viszont nem.?” Laszl6 szerint a
taltos a hatalomért kiizd, a saman viszont gyogyit, amit az elébbi nem gyakorol.”® Ez a
feltevés azonban aligha 4llja meg a helyét, hiszen a belsé-azsiai sdmanok éallatalakban
valo kiizdelmének szdmos bizonyitéka van. Tobbek kozott régészeti is. A Minuszinszk
kornyékén talalt, a Kr. e. 2. — Kr. u. 1. szazadra keltezhetd s az 4zsiai hun viseletre jel-
lemzd attort bronz 6vdiszen két bikat jelenitett meg az egykori mester, amelyek alakja-
ban — a mi taltosainkhoz hasonldan — valdsziniileg két sdman szabadlelke kiizdott meg
egymassal. (2. kép.)” Masrészt az sem igazolhato, hogy a taltos nem gydgyitott, hiszen
a honfoglaldoknal gyakorinak mondhato jelképes trepanaciot minden bizonnyal a gyo-
gyito taltosok végezhették.*® Ugyancsak cafolhato az a feltevés is, hogy a saman éjjel
a tliznél végzi a szertartast, a taltos pedig nappal, és a tizhoz nincs koze. Am aligha
lehet ez a kettd kozotti kiilonbségek egyike, hiszen a taltos nem ritkan lang alakjaban
jelenik meg.’! Teljesen Uj a szerz6 vélekedése a vilagfarol, népmeséink ,,égigérd” faja-
rol. Korabban ugyanis, mint lattuk, ezt a séman- és a taltoshit kdzos elemének tartotta.

2 Agapitov—Hangalov 2006: 153.; V6. Fodor 2013: 196.

7 Dioszegi 1959: 115.; 1960: 194-195.

2 Lasz16 1990: 169.;2012: 121.

2 Minuszinszki Mtzeum. Ontétt bronz, 6,6 x 13,5 cm. Leldhely: Malaja Inja, minuszinszki jaras.
— Itt jegyzem meg, hogy egyik korai dolgozataban Didszegi Vilmos gy vélte, hogy a viaskodo
allatok alakjaban a samanok (taltosok) életlelke kiizdott meg egymassal. (Dioszegi 1952.) Joval
késdbb e tévedést Dienes Istvan igazitotta helyre. (Dienes 1993.)

0 Dienes 1978: 197-223.

31 Kodolanyi 1945: 33-35.
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Itt azonban azt irja, hogy a vilagfa képzetének a taltoshoz val6 kapcsolata ,,erdltetett”,
hiszen azzal nem a taltos, csak a kisbojtar kertil kapcsolatba.* Igencsak csodalkoznunk
kellene ezen a szinevaltozason, ha nem tudnank, hogy néhany évvel e sorok papirra
vetése eldtt (1970-ben) dolgozta ki Laszlé Gyula az egykor Nagy Géza altal felvetett
elgondolast az tigynevezett , kettds honfoglalasrol”, vagyis arrdl, hogy hazdnkba mar
a honfoglalas el6tt jelentds magyar tomegek érkeztek a Karpat-medencébe.* Laszlo e
korai bekoltdzoket a szerinte 670 koriili masodik avar hullimban latta (akiket ontott
bronz dvvereteik mintazata utan ,,griffes indasoknak” is neveznek a régészek). Tudo-
manyos megalapozasnak szant nagy dolgozatdban a kovetkezdket olvassuk: ,,Az égig
érd fa meséjének Ugyszolvan az egész magyar nyelvteriileten ismert volta bizonyossé
teszi, hogy régebben, a honfoglalds kordban és azt megel6z6en még sokkal gazda-
gabban ismerték a vildgfa, a sdmanfa hitét. Azt varhatnok tehét, hogy honfoglaloink
mivészetében is éppen olyan elterjedt volt, mint a mai keleti rokonnépeknél. Azon-
ban egyetlen honfoglalds kori diszitményen, karcolatom, domboritason, dntvényen
sem szerepel. ...Ellenben megvan az avar korban, méghozza a korai avar korban egy
csontkarcon, a késéiben pedig sok szijvég mintajaként.”** Ugyanezen az oldalon az
elmondottakat egy, Sziics Sandor altal k6zolt sotarto életfas rajza, valamint a délvidéki
homokrévi (mokrini) tégely ugyancsak életfat abrazolo rajza illusztralja.*

Az 1975-6s budapesti Finnugor Kongresszuson éppen Laszlo Gyula bizonyara leg-
hliségesebb ¢és egyik legkivalobb tanitvanya céafolta meg eléadasaban, hogy a honfog-
lalok palmettadiszes miivészetében minden kétséget kizdrdan igen gyakori az életfa
megjelenitése (kozbevetem: Osszehasonlithatatlanul gyakrabban, mint az avaroknal),
méghozza tobb valtozatban is. Ilyen példaul a madaras-agas vilagfa.’® Mestere két-
ségkiviil ismerte ezt az eldadast, s 1976-ban jelezni akarta, hogy a biralattal nem ért
egyet. Tudnunk kell, hogy ekkor méar mindent a , kettds honfoglalds” eszméjének ren-
delt ala,’” amely pedig mar életében sem volt egyéb tudomanytorténeti érdekességnél.

A nagy hirnévnek 6rvendd kivalo régészprofesszor igy vonja le dolgozatanak f0 ta-
nulsagat: ,,...az egykori magyar taltos alakjanak elképzeléséhez nem nagyon hasznal-
hatjuk a szibériai sdmant. A taltos valami téle kiilonboz6 — bar sokban hasonld — alakja
volt néphitiinknek; néphitiinknek, nem pedig ,,6svallasunknak™.?

32 Lasz16 1990: 170.; 2012: 122.

33 Fodor 2014.

3 Laszl6 1970: 172.

35 Feltting, hogy néprajzkutatoink egy része fenntartassal kezeli Sziics Sandor adatait, mivel nem
kell6 részletességgel irta le adatkdzldinek személyét. Azt azonban nem hallottam, hogy barki ha-
misitason kapta volna a biharnagybajomi tudésembert. Lehet, hogy minddssze az volt a ,,bine”,
hogy kutatoi volta mellett irni is tudott? Az altala leirt torténeteket ugyanis még a hetvenes évek
elején magam is sokszor hallottam dreg asatasi munkasaimtol Tiszaflireden Pénzaso Pistarol, Jo-
zsa Gyurir6l meg a tobbiekrdl. Néhanyat le is jegyeztem koziiliik.

36 Dienes 1980. Dienes Istvan itt nem csupan kozvetett modon, a vilagfa-motivum elemzésével ca-
folta mesterének felfogasat, hanem egyértelmiien leszogezte dolgozata végén: nem latja igazolva,
hogy az Arpad-kori magyarsag elédei a kés6i avarok lettek volna. (Dienes 1980: 207.)

37 E torekvésnek még szamos mas példaja is van, koztiik az, hogy egyik dolgozataban a kereszténység-
gel kapcsolatos szlav jovevényszavainkat megkisérelte az avar korra keltezni. Lasd Laszl6 1971: 294.

38 Lasz16 1990: 170.; 2012: 122.
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3. kép. Kislany nyaklanca a Szob-kiserdei honfoglalas kori temetébol. Bakay 1978: 31.

E tétovazora sikeriilt mondat nem véletlen. Szerzdje tudataban volt, hogy a sama-
nok a bronzkor 6ta még ma is tevékenykednek Szibéridban és Bels6-Azsiaban, éltetik
a csak nagyon lassan valtozo-modosulo szertartdsokat. A mi taltosaink azonban csak
azt tudtak, ami megmaradt a kereszténység felvétele ota eltelt kozel ezer év alatt. Azt
is hozza kell ehhez tenniink, hogy ez az itélet nem az adatok gondos mérlegelése alap-
jéan késziilt, a kivalo régész a rendkiviil gazdag nemzetkozi szakirodalomnak csupan
egy alig csordogdld csermelyébdl meritett hébe-hoba, nem vette példaul figyelembe
a sdmanizmus fejléddéstorténetét, érvelésében mindig csak a hallucinicid vildgaban
€16, primitiv saman képe lebegett szeme el6tt. Emellett a fentiekben annak is tanui
lehettiink, hogy véleményét a témakdron tulesé meggondolasok is erdteljesen befolya-
soltak. Ennek ellenére néhany alapvetd kérdésben méltd vitapartnere tudott lenni Di6-
szegi Vilmosnak, az eurdzsiai samanizmus vitathatatlanul legjobb hazai ismerdjének.*

A fentebb elmondottak talan kitérének itélheté Pocs Eva tanulmanyatol, magam
azonban nem igy vélem, hiszen tobb olyan fontos kérdés kertilt itt szoba — igaz, Laszld
Gyula szemszogébol nézve — amelyek szerves részét alkotjak Pocs Eva gondolatmene-
tének is. Lassuk, hogy a taltosra vonatkoz6 adatok kritikai szambavétele utan milyen
kovetkeztetésre jut e kivalod dolgozat szerzdje.

3 Végezetiil még szot ejtiink Laszlo Gyula fentebb mar idézett gondolatardl, miszerint az avarsag
¢és a honfoglalé magyarsag mar a vilagvallasok vonzaskorében ¢élt Kelet-Eurdpaban és a Karpat-
medencében egyarant. Laszlo e véleményét elsdsorban a régészeti leletanyag vizsgélata alapjan
alakitotta ki. Egyik vezetd néprajzkutatonk a millecentenariumi honfoglalas kori régészeti kiallitas
megtekintése utan dobbent ra arra, hogy igen sok kereszt keriilt eld X. szazadi sirjainkbol. (V6.
Fodor 1996.) E benyomaésa alapjan az a meggy6zddése alakult ki, hogy honfoglaléink nem lehet-
tek poganyok. Nem mulaszthatom azonban itt megjegyezni, hogy e keresztek €s egyéb keresztény
jelképek minden esetben pogany sirokban kertiiltek eld. A keresztény jelképek tehat nem a ke-
reszténység jeleként keriiltek a sirokba, ugyantigy hasznaltak azokat, mint az egy¢b, hitiik szerint
szerencsét hozo amuletteket. Példa erre a Szob-kiserdei temet6 60. sirja, melyben egy 1-3 éves
kislany nyaklancan egymas mellett fiiggott egy bronz mellkereszt, atfurt vaddisznoagyar, bizanci
pénzutanzatok és gyongyok. (3. kép.) (Bakay 1978: 31.)
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»Véleményem szerint a Didszegi altal megrajzolt dsvalldsi taltos-rekonstrukcio
meglehetdsen inkoherens, lathatéan sok olyan motivumot tartalmaz, amely nem, vagy
nemcsak a taltos eredeti, sajatos attribituma, hanem mas hiedelem- vagy rituskomp-
lexumok része, a ,,honfoglalas kori sdman” kutatoi konstrukcidjahoz hozzaerdltetett,
mas rendszerekbdl kiragadott adat. Tovabba: a samanizmus bizonyitasara szolgald
jelenségek egy része, mint a kettds lélek, a transz, bizonyos kozmogonikus képzetek —
bar jogos helyiik lehet egy samanizmus-konstrukcidban — egyetemességiik miatt nem
bizonyitd erejliek konkrétan az 6smagyar samanizmusra nézve.”* Kozvetlenil ez utan
még hozzateszi, hogy Didszegi nem, vagy kevéssé veszi figyelembe az adatok koranak
¢és tarsadalmi kornyezetének kérdéseit, amire mar Laszlo Gyula is felhivta a figyelmet.

Nehéz elhallgatnom, hogy az idézett kovetkeztetés kissé megdobbentett. Nem azért,
mintha nem tudndm elképzelni, hogy a Didszegihez hasonld, a nemzetkozi kutatasban
nagy hirnevil tudésnak ne lehetnének melléfogasai, de abban mar mégis kételkedem,
hogy ilyen alapvetd kérdésben egy dilettdnsnak is diszére valo, alapvetd hibat kovetett
volna el. Marmint azt, hogy a magyar taltos alakjanak rekonstrudlasdhoz innen-onnan
elérangatott, félig sem elfogadhat6 adatokbdl takolta volna Ossze ezt a torzképet. De
lassuk, mit is tartott errél maga Didszegi, amire korabbi dolgozatomban mar hivatkoz-
tam:*' , Nem egy-egy elszigetelt jelenségrol deriilt ki tehat, hogy a honfoglalé magyar-
sag hitvilagaba tartozott, hanem egy 0sszefiiggd szerves egészet alkotd képzetrendszer-
r6l! Ennek a szerves egésznek nincs olyan részlete, amely ne lenne meg rokonnépeink
samanhitének képzetei kozott; de nem is hianyzik beldle egyetlen olyan mozzanat sem,
amelyik a samanhit képzetkorének [ényeges vondsat alkotja. Mint két egymasba ill6
fogaskerék, amelynek nincsenek hidnyz6 vagy folosleges fogai, tigy vagnak egybe a
pogany magyarsag hitvilaga és rokonnépeink samanizmusa koré fliz6d6 képzetcsopor-
tok. Mindezek alapjan ugy latjuk, hogy a mai magyar népi kultiranak van egy olyan 6si
rétege, amely a simanhitbél ered: ez volt a pogany magyarsag hitvilaga.”*

Elsé pillantasra szinte hihetetlen, hogy két kivalo tudos véleménye ennyire kiilon-
b6zz6n ugyanarrdl a kérdésrdl. Kiilonosen akkor, ha azt még csak nem is uj tudoma-
nyos felismerések alapozzak meg. Jelen esetben ugyanis errdl van sz6. Magam gy
vélem, a nézeteltérés veleje abban summazhat6, hogy hasznalhatjuk-e a sémanizmus
létének igazoldsara — barhol is — azokat az adatokat, amelyek a samanhit keretein
kiviili teriiletrdl, vagy idObdl is ismertek, avagy igen széles korben elterjedtek. Véle-
ményem szerint elvben mindenképpen, hiszen a samanizmus 6si vallasa, ** vagy hie-
delemkdre ezernyi régi hiedelembdl épiilt fel csakigy, mint minden mas vallas is. A
kiilonb6z6 idészakhoz és eszmekorhoz tartozo elemeket tehat nem a modern kor ku-
tatgja gylijtotte egybe, hanem maga a torténelem. Nyilvanval6 példaul, hogy a sdman-
izmus hiedelemkdréhez tartozo vildgfa hiedelme — amelyet kiilon, terjedelmes tanul-
manyban vizsgalt Didszegi Vilmos* — nem a samanizmussal egyiitt sziiletett Szibéria

40 Poes 2017: 15,

4 Fodor 2005: 11

2 Dioszegi 1967: 135.

4 Magam L. P. Potapov nézetét vallom, aki szerint a sémanizmus a torténeti korokban vallas volt,
igaz, nem tételes vallas. V6. Fodor 2005: 29. 90. j.

“ Didszegi 19609.
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foldjén, hanem sokkal korabban, teriiletileg pedig sokkal délebbre, dsirdni teriileten,
ahol egyébként soha nem volt samanizmus. Dioszegi egyébként arra is ramutat, hogy
az altalanos elterjedtség hatartalansagat keltd életfanak, vannak a samanizmusban sa-
jatos vonasali is. ,,Az utobbi képzet (a rajta iild madar), ami a megsziiletendok leendd
lelkét, illetve a szellemek birodalmaba elldtogatd saiman szabadlelkét jelképezi, a vi-
lagfanak mar sajatosabb, inkabb a samanizmushoz kapcsol6dd vonzasa. Természe-
tes tehat, hogy csak azoknak a rokon népeknek a korébol ismerjiik, akik a legutobbi
1d6kig is samanhitiiek voltak (obi-ugorok, szamojédok), illetve ahol a samanizmusra
iranyul6 kutatasok folytak (magyarok)”.** Fentebb lattuk, hogy Dienes Istvan — mar
Diodszegi dolgozata utdn, s talan annak hatdsara — a honfoglalas kori emlékanyagban
is felismerte a madaras cstcst vilagfa abrazolasat.*® Az életfa-képzetet sem takarja
hat kodbe az altalanossag leple, hiszen konkrét, jellegzetes és sajatos formak is kotik
a samanizmushoz.

Ugyanigy vagyunk a kettds l¢lekhittel is, amely Eurazsia oriasi teriiletein ismert.
Létét a legtobb helyen sajatos halotti szokdsok igazoljdk igy a honfoglalé magyar-
sagndl is. E szokasok lényege ugyan egyforma hiedelmen alapul, gyakorlati formai
azonban teriiletenként valtoznak.¥’

A sort szinte vég nélkiil folytathatndm, 4m ez csak a terjedelem indokolatlan no-
velése lenne. Meggy6z0désem ugyanis, hogy a Dioszegi Vilmos altal felsorakoztatott
adatok és érvek egyaltaldban nem értéktelenek ¢s meggydzdek is abban az értelemben,
hogy a magyar taltos alakja abbdl nagyjabol megrajzolhatd. Csodalnivald, hogy e régi
hiedelmek még ilyen mennyiségben ¢és felismerhetden megmaradtak néphitiinkben, s
nem csak egy-két telepiilési foltban, hanem tulajdonképpen az egész magyar nyelvte-
rlileten. Ugyanakkor hidnyoznak a szomszédos kozép-eurdpai népeknél, ami torténe-
tileg jol magyarazhato.

Meg kell azonban vizsgalnunk azt is, hogy milyen mésfajta magyardzatot kindlnak
a Pocs Eva kutatasaibol levonhato tanulsagok. Rovidre fogva, e gondos vizsgalatok
arra utalnak a szerz6 szerint, hogy ,,...a taltos a Balkan varazsloival sokkal kozeleb-
bi kapcsolatban van, mint a Roéheim/Didszegi konstrukcioban hozzarendelt messzi
parhuzamaival. A magyar kulturdt innen ért hatdsok bizonyosak, és legalabb részben
inkabb a honfoglalas utdnra datalhatok. Tehat: lehet, hogy volt a honfoglalds kortili
idékben idévarazsloi gyakorlatot folytatd mediator, akinek alakja és tevékenysége ta-
lan hasonlitott a magyar taltos és a bolgar idévarazslok tevékenységéhez.”*

Megvallom, e kovetkeztetés szamomra meglehetdsen merésznek tlinik, legalabbis
torténeti szempontbol. Vajon csalhatatlanul megallapithato, hogy a balkani varazslok
gyakoroltak hatast a honfoglalé magyarokra és nem forditva? Nem vagyok e konkrét
kérdés szakértdje, de engem mindig zavar az a rengeteg ,,hatas”, amely a mi kulta-
rankat érte hossza évszazadokon at, mikdzben mi senkire nem ,hatottunk.” Még a
szomszédos Balkanra sem. Pedig tény, hogy éppen itt a kdzépkorban igen erds lehetett

* Diodszegi 1969: 322.
¢ Dienes 1980: 204.
47 V4. Fodor 2009b.

8 Pdes 2017: 34.
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a magyar kulturalis befolyas. Onnan is gondolom ezt, hogy egykori kedves baratom,
Kiss Karoly forditotta magyarra a délszlav Hunyadi-énekeket.

Nem értem, miért volt oly ,,messze” minden, Roheim €s Didszegi altal kimutatott
parhuzam, hiszen a magyarok onnan jottek, eldttiik a szarmatdk és hunok szintén, az
avarok meg még messzebbrdl. A szerz6 emlit bizonyos bolgar-tdrdk kapcsolatot is.
Ez alatt alighanem a dunai bolgar-térokoket érti, akik 680 koriil érkeztek késobbi du-
nai hazdjukba. A magyarsagnak pedig igen erds bolgar-torok kapcsolatai voltak (amit
jovevényszavaink nagy szdma igazol), csakhogy rank a szdmos bolgar-torok nyelvii
csoport koziil éppen a dunaiak voltak a leggyengébb hatassal. Azt is szinte kizaro-
lag Erdélyben gyakoroltak. Oket nevezték a magyarok — magukra hasznalt népneviik
(onogundur) utan — nandoroknak, innen Nandorfehérvar magyar neve.*” Igaz, a dunai
bolgaroknal is szokdsban volt a magyaroknal mar emlitett jelképes trepanacié gyakor-
lata, 4m ez ugyancsak divott a volgai bolgaroknal is.

A téltossal kapcsolatos keleti vagy balkani hatas kérdésében véleményem szerint
még egy torténeti koriilménynek van dontd szerepe. Erre itt csak roviden térek ki, mi-
vel korabban mar részletesebben ismertettem.>

Tudomésom szerint a magyar szakirodalomban Voigt Vilmos tette szova elsdként,
hogy a nomad és félnomad allamok kialakulasa utan ott a siamanizmus hattérbe szorul,
hiszen az allamvallas altalaban tételes vilagvallas lett.>! Valoban, a kialakulod allam-
szervezeteknek ideoldgiai tamaszra, egységes allamvallasra van sziiksége. Az ezer-
nyi hagyomanyt hordozo, tarka szinezetli samanizmus erre nyilvanvaldan alkalmatlan
volt. A nomad és félnomad birodalmakban azonban — a tiirkoknél, kazaroknal, hunok-
nal, avaroknal — ahol szakralis uralkodok alltak az orszag élénk, kisérlet tortént arra,
hogy a sdmanizmusbol allamvallast , faragjanak.” Itt hoztdk l1étre a sdmanoknak azt
a csoportjat, vagy kategériajat, amelyek az isteni eredetii uralkodot szolgaltdk. Ok
tobbé nem vettek részt a nemzetségek szertartdsain, nem gyogyitottak, dobjuk sem
volt, allanddan a szakralis uralkodoi székhelyen voltak s az isteni eredetli személyt
szolgaltdk. A sdmanoknak erre a csoportjara figyelt fel Dienes Istvdn a mongol kan
székhelyét felkeres6 Rubruk ferences szerzetes 1255-b6l szarmazd utleirasaban,>
majd Menandrosz tudositasara a hasonld statuszi tiirk sdmanokrdl, s dolgozataban a
sdmanok eme rendjét az 1980-as turkui Finnugor Kongresszuson ,,sdménarisztokraci-
anak” nevezte.> Ezzel kapcsolatos igen fontos felismerését kozolte két évvel korabban
a neves orosz samankutato, L. P. Potapov (amirdl Dienes nem tudott): az altdj-szajani
torokoknél meg6rzdott e privilegizalt samanrend hagyomanya.>

Az emlitett szakralis kirdlysidgokban az Eg Urat, Tengrit imadtak, akinek a szakra-
lis uralkod6 a foldi képmasa volt. A vallastorténészek ezt a keleti tipusu dllamvallast
tengrizmusnak nevezik.>® Ez a tengrizmus volt a samanizmus legfejlettebb valtozata,

4 Fodor 1980: 32-34.

30 Fodor 2004: 11-16.; 2005: 22-27.
St Voigt 1965: 85-87.

52 Gyorffy 1986: 271.

33 Dienes 1982.; 1985.

5 Potapov 1978.

33 V6. Rona-Tas 1999: 812-813.
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amelyet a steppei szakralis uralkodok megkiséreltek allamvallassa formalni. Ez azon-
ban hosszll tdvon nem jart sikerrel, mindeniitt a tételes, szilard szervezettel rendelkezd
vilagvallasok vették ar az allamvallasok szerepét.

Az arab ¢és a bizanci forrdsok egybehangzo vallomasa szerint Levedi, a kazar kagan
aktiv kozremiikodésével a magyarok elsé fejedelme lett, aki elékeld kazar nét kapott
feleségiil. O azonban hatalméarol lemondott Almos és fia, Arpad javara. [gy alakult meg
keleten az elsé nomad vagy félnomad tipusti magyar allam, méghozzé kazar mintara,
amit kettds fejedelemségnek neveziink. Ugyanugy, mint a kazdroknal, a magyaroknal
is két fejedelem volt. A kazarok féhatalmu feje a szakralis uralkodo volt, aki a néptdl
elzarva élt s csak a legfontosabb ligyekben dontott. A mindennapi teenddk helyettesére
hérultak. A magyar {6 fejedelem aligha lehetett ugyan szakralis uralkodd, az uralmi
szervezet azonban valdban kazar mintara épiilt fel. Kérdés, hogy 1étezett-e naluk is a
sdmanok olyanfajta rendje, mint a tobbi steppei szakralis uralkodok udvardban, s egy-
altalan elterjedt-e naluk a tengrizmus.

Ez ut6bbi kérdésre nemrég egyértelmil valasz érkezett. Egy al-Bakri nevii spanyol-
foldi arab geografus 1086-ban irott miivében rendkiviil fontos leirast hagyott rank a
magyarok hitérél. Méghozza irasanak e részlete a hires bokharai allamférfi, Dzsajhani
miivébol vald, amelynek eredetije ugyan nem maradt rank, de részleteibdl sokat at-
mentettek a jovOnek az arab és perzsa szerzok. Ez a mli nagyjabol a 870-es évek vi-
szonyait tiikrozi, igy a magyarokrol sz6lo részben még a honfoglalas eldtti elddeink
szerepelnek. E részletre al-Bakri miivének 1992-es kiadasdban Zimonyi Istvan figyelt
fel, s 6 is forditotta azt magyarra.’® A szovegben az all, hogy a magyarok egyediil csak
az Eg Urat imadjak, ami egyértelmii bizonyitéka annak, hogy a magyar vezetoréteg az
allamformaval egyiitt a tengrizmust is atvette a kazaroktol, tehat naluk is 1étezett a sa-
manoknak csak az uralkodot szolgalo kiilonleges rendje. A keleti tipusti magyar allam
megteremtése valoszintileg valamikor a 850 koriili években mehetett végbe.*’

Mivel pedig a Levédiaban, vagy mar Etelkdzben 1étrejott simanrendet semmikép-
pen nem alkothattak bolgar iddjosok, a fentiekbdl csak az a kényszerli kovetkeztetés
adodik, hogy a honszerzés eldtt 6tven esztenddvel a magyar taltosok nagyjaban-egé-
szében a keleti tipusti simanok jellemvonasait viselhették magukon. S mivel a ma-
gyar kettds fejedelemség intézményével még kozvetlentil a honfoglalas el6tt is talal-
kozunk,*® ez a helyzet a Karpat-medence birtokba vételéig nem valtozott. Azt, hogy
a honfoglalds utan valoban érvényesiiltek-e valamiféle balkani ,,hatdsok” a magyar
taltosokra sem megerdsiteni, sem cafolni nem tudom. Ennek azonban értelme sem
lenne. Az 0j koriilmények kozott dontd jelentdségli valtozds a magyar taltosok men-
talitdsaban és tevékenységében mar aligha mehetett végbe, hiszen teljes képtelenség
feltételezniink, hogy a sajat tarsadalmukban is csak igen periférikus szerepet jatszo
1d6josok a magyar taltosok szilard keleti hagyomanyokra €piilé hiedelemrendszerét
még csak apro részleteiben is megvaltoztathattak volna.

% Zimonyi 2001: 91-92.

57 E kérdésekrdl lasd Czeglédy 1974.; 1975.

58 Boles Leo csaszar megbizasabol Niketasz Szklérosz az Al-Dunénal két magyar fejedelemmel, Ar-
paddal és Kurszannal targyal a bolgarok elleni bizanci-magyar szovetségrol. Gyorffy 1975: 106.
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Pécs Eva nagyszerii vitaindito tanulmanya utin magam tavolrél sem tartom e vita
egészet még csak tavolrol sem lezartnak, hiszen még sok fontos, nyitott kérdés maradt,
amelyek kapcsan — tobb résztvevd bekapcsolodasaval — igen hasznos lenne folytatni a
disputat. Arrdl példaul, hogy a magyar taltos milyen vonasokat 6rokolhetett ugor roko-
nait6l, s milyeneket a késébbi torok nyelvii szomszédjaiktol. (Marmint a tengrizmuson
kiviil, ami kétségkiviil torok eredetii.) Lathattunk itt arra is példat, hogy érdemes len-
ne alaposabb vizsgalat ald venni mind az obi-ugor, mind a belsé-4zsiai sdmanizmus
fejlédéstorténetét. Nem utolsd sorban rendbe kellene tenni a kronologiai kérdéseket,
amelyekkel valéban nagyrészt ados maradt a kivaldé Didszegi Vilmos. Feladat tehat
lenne bdven, s remélem, majd megoldasukra elegendd vallalkozo is akad.
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Istvan Fodor
Was taltos a shaman? Remarks on the article by Eva Pécs

In Hungarian folk tradition the pre-Christian religious mediator named #dltos was preserved until the
20™ century. The majority of researchers believed that this figure had traits similar to/identical with
those of the Siberian shamans, therefore tdltos is a descendant of ancient Hungarian shamanism
(Géza Roheim, Vilmos Didszegi). Opponents of this theory argued that in the Hungarian society in
the 10™ century no such primitive Siberian-type mediators could have existed.

EvaPécsintroduced acompletely new approach in herarticle (EthnographiaVol. 128.2017.No. 1.).
She came to the conclusion that the activity of Hungarian tdltos was formed under the impact of



Sdamdnok voltak-e taltosaink? Megjegyzések Pécs Eva dolgozatdhoz 523

the Balkan (especially Bulgarian) weather wizards after the Hungarians had settled down in the
Carpathian basin (895).

The author draws attention to the fact that according to the unequivocal statement of Arabian and
Byzantine sources in eastern Europe, prior to this period, around 850, the Khazar-type state (double
principality) took shape among Hungarians. In these eastern, nomadic type, steppe states (Hun, Turk,
Khazar), a sacred ruling regime came into being accompanied by a special category of shamans who
lived in the ruler’s court and served the principal. Thus, in these empires Tengrism became a sort
of shamanistic state religion, where these shamans were high priests. A similar sacred state regime
existed in Khazaria, which was taken over, under direct Khazar guidance, by Hungarians as well. Al-
Bakri, an Arabian geographer from Spain in his work in 1086 gave a brief description of Hungarians
on the basis of a former report penned around 920, reflecting the state of affairs of the 870s, when
Hungarians still lived in Eastern Europe. According to this, Hungarians adored the Lord of the Skies,
which means that they took over Tengrism from Khazar people and they had an order of shamans
similar to that of the Turks. This group. however, was made up by shamans only, and not Balkan
sorcerers. Therefore, without any doubt, Hungarian tdltos in the 10" century must have resembled
eastern shamans without any Balkan impact.



Wilhelm Gabor

A honfoglalaskori 6svallas az 6sszehasonlitas tiikrében
Reflexi6 Pocs Eva tanulmanyéra

Pécs Eva tanulményaval (jabb) jelentds allomashoz érkeztiink a magyar ésvallassal
¢és a taltos alakjaval kapcsolatos ismereteink gyarapodasa tekintetében. A tanulmany
célja az Gsvallas, ezen beliil a sémanizmus kutatasanak problematikaja, emellett a ma-
gyar taltos alakjanak alaposabb megrajzolésa, és ennek az elébbi témaval valo kapcso-
latanak elemzése. Mindezt Didszegi Vilmos ezzel kapcsolatos kutatisaira és tételeire
val6 folyamatos reflexioval teszi. Az dsvallas kérdésének esetében egy, a korabbinal
joval vilagosabb képet kapunk; a taltos kérdéskor esetében pedig rengeteg ismerettel,
kulturalis parhuzammal gazdagodunk.

Ha Pécs Eva eredményeit lecsupaszitjuk, a kovetkezoket allitja: (1) A honfogla-
laskor 8svallasdban nincs nyoma a klasszikus értelemben vett sdmanizmusnak (leg-
feljebb néhany reliktum fennmaradésrol lehet sz6 a 13-16. szazadi emlitésekben is,
hianyzik a dob, 6ltdzet, szeansz); valamint (2) a magyar taltos alakja jelenleg a balkani
tradicio keretében értelmezhetd legjobban.

Az 6svallassal kapcsolatos tudomanytorténeti bevezetés utan Pocs Eva modsze-
resen végigveszi a magyar néphit, valamint a boszorkanyperek taltos figurajat, tu-
domanytorténeti jelentésége révén részletesen és kritikusan elemzi Didszegi Vilmos
sdmanizmus konstrukcidjat, illetve ennek kritikajat, végiil a taltos alakjahoz kothetd
balkéni, elsdsorban bolgar parhuzamokat tarja fel.

Egyik tézise, hogy a klasszikus sdmanpraxisnak nem maradt fenn nyoma a Karpat-
medencében. Ha 1étezett volna, valamilyen forméaban ugyanis emléke lenne (35). Pocs
Eva éppen a tanulmény irasdnak céljai miatt mas witon jut erre a kovetkeztetésre. Nem
csupan a klasszikus sdmanizmusra utal6 adatok hianyara hivja fel a figyelmiinket, ha-
nem részletesen cafolja a korabbi hazai kutatasok ez iranyu (a samanizmus meglétére
vonatkoz0) feltételezéseit, érvelését (természetesen hivatkozva a negativ vélemények-
re is). A legkidolgozottabb modell ezek kozott kétségteleniil Didszegi Vilmosé. Pocs
Eva éppen ezért felvallalja ennek a konstrukcionak a tisztazasat is, ami fontos 1épés a
magyar Osvallasra, sdmanizmusra vonatkozoé vizsgalat hazai torténetében.

Fontos ujdonsag Pocs Eva kutatisiban a 17—18. szazadi boszorkanyperek és a
20. szazadi szobeli hagyomany taltosainak Osszevetése, és eltéréseinek bemutatasa.
Ugyancsak 1j és megkeriilhetetlen a balkani hasonl6 jellegli hagyomanyok bevonasa a
magyar anyag értelmezéséhez, valamint a vizsgalt specialistak esetében a miikodés és
a veliik kapcsolatos narrativ hagyomanyok kovetkezetes modszertani megkiilonbozte-
tése (13; 16; 33), illetve ezek szétvalasztasanak gyakorlati nehézsége.

Az eredmények egyes részeinek érintése és mas iranybol valé megerdsitése utan a
tanulmany modszertandval kapcsolatban harom ponton fogalmazok meg majd kritikat.
Mit mond a kulturakozi ésszehasonlito vizsgalat a samanizmus modelljérél? Milyen
analogiak vannak a jelenség és a folyamat rekonstrudlasa szempontjabol? Mi valoja-
ban a kiindulopont (honfoglalok, bolgar-torokok stb.)?

ETHNOGRAPHIA 128/2017. 3. sz.
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A magyar 6svallas vizsgéalatakor ohatatlan egy (legalabb) kettds iranyu megkdzeli-
tés. Részben fel kell tarni az 6sszes hazai forrast, adatot, ami csak szoba johet. Részben
tudomanytorténetileg adott viszont néhany feltevés, mellyel foglalkozni kell.! Ttt alta-
laban egy tdgabb modellbdl, a saméanizmusbol indul ki az 6sszehasonlito vizsgalat, en-
nek valamilyen valtozatat (elemeit) probalja azutan megtalalni a magyar adatokra ta-
maszkodva. Ertheté médon ebben az esetben barmilyen hianynak (a magyar anyagban)
legalabb akkora jelentésége van (lehet), mint a pozitiv talalatoknak, egyezéseknek.’
A rekonstrukcidt tovabb neheziti a gyakorlat, praxis és a narrativ hagyomany kozotti
megkiilonboztetés nehézsége (torténeti rekonstrukciorol [évén szo).

KUTATASTORTENET

Pécs Eva egy kisebb részt szentel annak jelzésére, hogy Cornides, Kéllay, Csengery,
Sebestyén Gyula, Kdlmany, Roheim, Solymossy utdn Didszegi Vilmos Roheim Géza
rekonstrukcidjat veszi alapul, ezt egészitette ki, mikdzben modszertanilag a ,,geneti-
kai etnikus sajatossagokbol” indult ki. Bar egyértelmilien nem ez a tanulmany foku-
sza, a taltos, 6svallas kutatoi koziil mégis hidnyzik Munkacs Bernat és Janko Janos.
Mindkettd erésen hatott ugyanis Didszegire, €s éppen a rekonstrukciohoz alkalmazott
Osszehasonlitd modszertan miatt megkeriilhetetlenek (legalabb egy felsorolds forma-
jaban).® A kapcsolat érzékeltetésére hadd idézzek t6lik roviden.

,Hogy tehat a vogulok mithologiai anyagat az dsszehasonlitas czéljaira felhasznalhassuk,
abban a nyelvészeti modszer alkalmazasaval mindenekel6tt kiilon kell valasztanunk és cso-
portositanunk mindazon részleteket, melyek ujabb fejlodés, vagy idegen befolyas eredmé-
nyei s csak azon anyagot, mely ily eljaras utan még fennmarad, fogjuk értékesiteni a nyelv-
rokonsag alapjan foltételezhetd kdzdsségek kideritésére [...] Az igy nyert anyagkészletbdl
mint legujabb elem kiszemelendé mindaz, mi a keresztyénség s a koriilottiink laké nem-
zetiségek hatasanak hordja magan bélyegét. Ezen felso réteg lehantasaval egy mélyebben
fekvo, 6sibb rétegre bukkanunk [...] Csak mindezen burkok lebontasa utan jutunk el azon
alaphoz, melyen a nyelvrokonsagnak megfelel6leg kozosségeket fogunk talalhatni az ugor
népek szellemi életének egyéb egyéb nyilatkozésaira s kiilondsen a mithikus és vallasos
gondolkodasra nézve is.”

Lehetne tiszta lappal is inditani ma a kutatast, de a Didszegi Vilmos-féle samanizmus és svallas
konstrukcié mellett nem érdemes sz6 nélkiil elmenni.

Azért hozza kell tenni, hogy az 6sszehasonlitd samanizmuskutatas az utdbbi idében eleve egy
tagabb keretben gondolkodik. A mddosult tudatallapotok kulturalis megjelenése a kiinduldpont,
ennek egyik valtozata a simanizmus. Eppen ezért ott is, ahol nem talalni simanizmust, ad timpon-
tokat a transz stb. helyi formaira nézve.

A magyar 6storténeti rekonstrukeid terén fontos volt Térok Aurél, Herman Otto, Sebestyén Gyula
tevékenysége, valamint Katona Lajos korabbi munkaiban is foglalkozik ezzel. Itt hadd utaljak az
ezt a kérdéskort és Didszegi Vilmosra tett hatsait feldolgozo irasomra (Wilhelm 2007).

* Munkacsi 1893: 48-49
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... ezt a feladatot is egyediil az &sszehasonlitdé modszerrel lehet megoldani s azért dssze
kell gytijteniink azt a magyar anyagot, a melyben 6si hitéletiink maradékait latjuk s ezt fel-
dolgozva 6ssze kell hasonlitanunk azon népek hitéletével, vagy 6si hitéletének megmaradt

95

toredékeivel, a melyek veliink nyelvileg, vérbelileg, torténetileg rokonok.

,,Hasonlo babonak ¢és alakok s a néphit hasonld toredékei eléfordulhatnak egész Europaban
és Azsiaban az Atlanti-oczeantol a Csendes-oczeanig. Egyenkint kell tehat megéllapitani
azok egész fold- és néprajzi elterjedését, csak igy kaphatjuk meg, hogy azokbol mi magyar
¢és mi idegen.”

....minket elsé sorban és foként a Kelet érdekel, mert a magyar Azsiabol jtt, nyelve szerint
finn-ugor eredetii és sokaig allott erds torok hatas alatt. Az dsszehasonlitds szempontjabol
tehat minket magyarokat elsé sorban az ural-altaji népek Osvallasa érdekel, ezek toredékeire
kell ratalalnunk a magyar 6si hitélet maradékaiban, babonaiban stb.-ben.”*

Lathat6, Janko Janos modszertanat kisértetiesen tiikrozi Dioszegié. A megfelelés
nem véletlen, Dioszegi Vilmos kivaldan ismerte Jankonak az dsvallassal kapcsolatos
kutatési tervét és megkdzelitését, hiszen 1957-ben tervbe vette naploja kiadasat. Ta-
lan az egyetlen kiilonbség a két program kozott az, hogy Didszegi az dsszehasonlitd
munkéja masodik, szibériai szakaszaban az intraetnikus eltéréseket és az interetnikus
hasonlosagokat helyezte el6térbe. Ugyanakkor ez a fajta modszertani vonal Munkécsi
Bernat (1893) szoveg alapu torténeti elemzésében mar megtalalhato.

Ma is ugy latszik, hogy az antropoldgia, a néprajz alapvetéen Osszehasonlitd
jellegli. A modszer alapjan ugyanakkor tobbféle eredmény szarmazhat: torténeti re-
konstrukcio, altaldnos vagy egyedi sajatossagok feltérképezése és megértése egyarant
cél lehet. A Didszegi Vilmos-féle samamizmus konstrukcid egy lehetséges Gsvallas
rekonstrukciora iranyult. Ennek probléméit Pocs Eva részletesen végigvette a tanul-
manyaban. Az ebben szerepld elemek ugyanis nem allnak 0ssze koherens képpé, a
sajatossagokként megnevezett jelenségek a legtobb esetben tul dltalanosak. Talan az
egyetlen kivétel ezek kdzott a simandob.

SAMANDOB

,-..a dobolas gerjesztette extazis nyilvanos ritusainak is — ha Iéteztek ilyenek a hon-
foglalaskoraban — valamilyen emlékei fenn kellett volna, hogy maradjanak.” (Pdcs 35)

A dob hasznalata, ugy latszik, valoban az eurazsiai sémanok praxisdnak elmaradha-
tatlan része.” Eurazsiaban nemigen talalunk a klasszikus simangyakorlatnak megfeleld
jelenséget dob nélkiil. Hozza kell azonban tenni, hogy altaldban itt is csupan mar teljesen

5 Janko 1900: 211
¢ Janko 1900: 212
7 Oppitz 2007: 10
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képzett sdman hasznal(t) dobot (azaz a tanuld samanok beérik egyéb kéznél levo rit-
mushangszerrel is); illetve a képzett sdmanok is gyakran csak nagyobb szeanszok soran
(vagyis nem minden esetben) alkalmaztak samandobot. E teriileten kiviil sok esetben
egyéb ritmushangszer (példaul csorgd) helyettesitheti a dobot (akar allando jelleggel is).

A samandob éppen ezért — ahogyan Pocs Eva (35) is irja — alkalmas lehet a sa-
manizmus jelenlétének vagy hidnydnak kimutatasara, de akar a szorosabb regionalis
kapcsolatok letérképezésére is (legalabbis Eurdzsidban). Ha modszertanilag elfogad-
Juk ezt a megkozelitést, akkor nagyon gyorsan szembesiiliink azzal, hogy a samandob
Eurazsiaban nagyjabol Szibériara, Kelet-Azsia északi teriileteire, Bels6-Azsiara és a
Hlmalaja egy részére, illetve torténetileg a lapp teriiletekre korlatozodik.® Délnyugat-
Azsia és Eurdpa csaknem teljes teriiletén azonban nyoma sincs.’ Ha komolyan vessziik
ezt a kapcsolatot, akkor kijelenthetjiik, hogy ezeken a teriileteken a sdméanizmus jelen-
1éte torténetileg kimutathatatlan.

KULTURAKOZI OSSZEHASONLITAS

Megprobalhatnank azonban egy, a Didszegi Vilmos-féle sdmanizmus modellnél ko-
herensebb, altalanosabb kultirakozi kontextusba bedgyazott samanizmus valtozatbol
kiindulni.'® Jelenleg egyfajta alapmeghatarozas latszik a leghasznalhatobbnak. Ez
nagyjabol a transznak masok szdmara val6 akaratlagos, megrendelésre valo tarsadalmi
felhasznalasat tartalmazza. A tartalmi része (azaz 1élekképek, vilagok, szellemek, vi-
lagfa stb.) alapvetden a keretet alkoto vilagkép (animizmus) helyi jellegérol fiigg. Ha
kivancsiak vagyunk a simanizmus, mint praxis elterjedésére, valamint tagabb kontex-
tusara, az 0sszehasonlitdé sdmanizmus kutatas eredményeit hivhatjuk segitségiil.

Az 1970-es évek végétdl kezdve egyre tobb kisérlet sziiletett a hagyomanyos sta-
tisztikai €s a tobbvaltozos matematikai modszereknek a sdmanizmus kultirakozi 6ssze-
hasonlitasaban val6 alkalmazasara.! Winkelman nagyméretii adatbazisra alapozott sta-
tisztikai modszerrel keresett dsszefiiggéseket kiilonbozd gyogyito specialistak jellemzoi
kozott. Ily modon a kovetkezd, egymassal valamilyen kapcsolatot mutatd specialistakat
kiilonboztetett meg: saman, saman-gyogyito, pap, médium, boszorkany, gyogyitd. Az 6
strukturdjaban a saman, sdman-gyogyitod, gyogyitod idoben koveti, azaz kizarja egymast,
mig a pap, médium, boszorkany egyfajta konkurenciat jelent kiilonb6z6 idészakokban.'?

Noha Winkelman nem ad explicit siamanizmus elméletet, a tanulmanyabdl vilagossa
valik, kiket nem tart sémannak. Ezek a nem professzionalis, ugynevezett laikus transz-
gyogyitok. A samanizmus elengedhetetlen feltétele nala a transzviselkedés mellett e
tevékenység hivatasos keretek kozotti miivelése. Ennek pedig szamos, kozosségenként
vagy régionként eltérd sajatossagai lehetnek. Ilyen példaul a samandob, viselet, fejdisz,

§ Lasd Oppitz 2007.

° Példaul hianyzik a finnugor és a térok nyelveket beszélé csoportok teriiletének jelentGs részérdl
(ha eltekintlink a szibériai teriiletekrdl).

10 Ezzel a lehetdséggel azonban Pocs Eva — sajnalatos modon — nem él.

1 Példaul Bourguignon 1976, 1978.; Peters—Price-Williams 1980.; Winkelman 1990, 2013.

12 Winkelman 1990: 309.
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a sdmanna valas jellege, a ritualis kommunikacio modja stb. Latni lehet ez alapjan is,
hogy ez a konstrukcid nem tartalmi sajatossagokra épit (mint a vilagfa, tobb I¢lek és
hasonlok), hanem altaldnosabb szinten hatdrozza meg a sziikséges Osszetevoket. A sa-
manizmus szinte kizarolag kisméretli, fliggetlen, 6nalléo kozosségekben talalhaté meg.
Abban a pillanatban, amikor e keretbdl kilépiink, ez a fajta sémanizmus megsziinik.

Létezett-e ez a klasszikus értelemben vett sdmanizmus a honfoglaléas idején a Kar-
pat-medencében (vagy azon tul is Eurdpaban)? Az dsszehasonlitd antropologiai saman-
izmus kutatés szerint a valasz: nem. Mivel a Karpat-medence ennek az eurdpai teriilet-
nek szerves része, egészen kiilonleges jelenség volna, ha éppen itt, a honfoglalas kora-
ban a séméanizmus gyakorlatdval szembesiilhetnénk. Azért nem létezhetett a klasszikus
sdmanizmus a Karpat-medencében és Europaban, mert a hattérként sziikséges tarsada-
lom (ennek strukturaja) mar nem létezett akkor €s ott. Az akkori érintett tarsadalmak,
csoportok szerepe, szervezddése, miikddése, kapcsolatrendszere ennél Osszetettebb
volt jelenlegi ismereteink szerint. Fontos szerepet jatszott példaul a kereskedelem, a
katonai szervezettség, valamilyen szintli rétegzettség. Az ilyen koriilmények kozott
miikddd tarsadalmak esetében ugyanakkor a ritudlis szerepek mar erdsen specializal-
tak, tobbféle 1étezik beldliik egymas mellett miikodve, idénként akar egymast atfedve.
Altalaban igaz, hogy ilyen esetekben teizmussal kevert animizmust talalunk, helyi (tor-
zsi) papokkal, médiumokkal (mediatorokkal és josokkal), kiillonbdz6 tipust €s statuszi
gyogyitokkal, mint ritudlis specialistdkkal. Szinte minden esetben 1étezik ezekben is a
transz (réviilés) valamilyen kulturalis megjelenése, muivelése, emellett a transzot nél-
kiilozd papi (tribal priest) szerepek megjelenése, erds epikai narrativ hagyomanyokkal,
am a klasszikus sdmanszerep hidnya mindegyikre jellemzd. Idénként megfigyelhetd a
samanszerepnek egy-egy leegyszerlsitett forméja mas specialistak kdzott megosztva.

Jogos kérdésként mertilhet fel ezek utan természetesen, hogy vajon mi volt a hely-
zet ,,korabban”? Itt megint a kultirakozi eredményekre tdmaszkodva feltételezhetjiik,
hogy az utobbi legalabb két ezer évre vonatkozoan a helyzet hasonlé volt. Mindekdz-
ben leginkabb az adott teriilet tarsadalmainak sajatossagaira hivatkozhatunk. Példaul
nagyon valoszinfitlen, hogy akar a volgai bolgarok, a hunok, a népvandorlaskor mas
népei kozott 1étezett a klasszikus samanizmus Europa teriiletén beliil.

MOTIVUMOK

Pécs Eva irdsaban részletesen elemzi a Didszegi Vilmos-féle konstrukcioban szerep-
16 sajatossagok haszndlhatdsdgat a magyar 6svallas rekonstrukcidja szempontjabol.
Hangsulyozza példaul, hogy e jellegzetességek jelentds része széles korben eléfordul,
nem korlatozdodik a sdmanizmusra. A foggal sziiletés, allattd valtozas példaul altala-
nos kozép-kelet-eurdpai sajatossag. Az ,,6gigéréd fa” mint motivum sem kritériuma
a samanizmusnak (19-20. p.). Részben joval elterjedtebb nézet, mint a sdmanizmus.
Részben hozzatehetjiik, hogy még a samanizmuson beliil sem annyira altalanos, mint
korabban gondoltuk."* A darhat samanoknal példaul eleve hianyzik, akarcsak a klasz-

13 Lasd Hangartner 2007: 77.
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szikusan samanisztikusnak tartott tobb rétegli vilagkép is. Ez utdbbinak a problémas
voltat Pocs Eva (16. p.) is hangsulyozza.

ETNIKUMOK

»~Nem tudhatjuk azonban, hogy elbesz¢élé hagyomany, vagy tényleges varazsloi gyakorlat
volt az, amit a magyarsag délszlav szomszédaitol, vagy mar eldbb, a honfoglalaskor itt talalt
szlav népességetdl atvett.” (26-27. p.) ,,A bolgar sarkanyos varazslo torok multja — féleg a
még alabb targyalandd epikus hagyomanyok fényében — nem kétséges, bar csak fenntarta-
sokkal beszélhetiink egy bizonyos 6nallo, koriilhatarolhaté varazslotipusrol, és annak bolgar-
torok multjarol.” (28. p.)

,»A torok parhuzamok pontos vizsgalata és annak eldontése még hatra van, hogy ez az id6va-
razsloi gyakorlat valamikori samanizmus hagyatékéanak tekinthet6-e.” ,,A bolgar és magyar
sarkanyos idGvarazslok kdzos motivumai a kettd valamiképpen kdzos bolgar-torok multjara
vallanak.” (29. p.)

,»Nyilvanvald, hogy akarmi is volt a honfoglalaskori, kdzépkori magyar taltos, voltak torokos
hagyomanyai, amelyek e szlav/eurdpai korbe tagozodtak be...” (34. p.)

Itt iitkoziink bele abba a problémaba, hogyan ragadjuk meg azt a térténelmi kiindu-
lasi helyzetet, amelybe az ¢svallast bele akarjuk helyezni. Olyan kérdésekre gondolok,
hogy példaul kik is éltek a Karpat-medencében a honfoglalas idején? Mennyire voltak
torokok a bolgarok? Egyaltalan mennyire lehet altalaban etnizalni kulturalis jelensé-
geket, illetve mennyire lehet mindezt nyelvekhez kotni, valamint mennyire lehet ezt
kivetiteni egy korabbi torténelmi korra? Ha ,,tor6k™ parhuzamokrol beszéliink, akkor
mire gondolunk val6jaban? Meg tudjuk-e példdul mondani, mi a kozos a torok nyel-
veket beszélok kozott?

A magyarok korabbi (6s)vallasdnak vagy ritudlis praxisanak rekonstrukcidjahoz
alaposan tisztazni kell, hogyan képzeljiik a valasztott korszak népességét. A honfogla-
laskor vallasat faggatva mennyire vagyunk példaul kivancsiak a honfoglalok, illetve a
terlileten mar eleve ott lakok vallasara? A ketté ma mar nyilvanvaloan nem ugyanaz.
A mai régészeti és genetikai vizsgalatok alapjan nagyon valosziniinek latszik,'* hogy a
9. szazad Karpat-medencéjében lakott egy eleve régdta itt €16 népesség a maga sokfeé-
leségében, €s érkezett egy Ujabb, az el6zonél joval kisebb szamu, szintén nem homo-
gén népesség. Egy ilyen esetben van-e barmilyen lehetdség az Gjonnan, kis szimban
érkezOk vallasanak kisziirésére? Kivételt képez a jol elkiilonithetd régészeti leletekbdl
nyerhetd (korlatozott) ismeret és értelmezés.

A bolgér parhuzamok esetében tobbszor felveti Pocs Eva ezek lehetséges torok ere-
detét, 0sszekapcsolva az esetleges magyar hdsepikéval. Az a probléma ezzel kapcsolat-
ban, hogy bar a hagyomanyos torténetirasban szerepel a mai bolgar teriilet torténelmével

14 Lasd Csanyi et al 2008.
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kapcsolatban egy (bolgar-) torok hoditas, népmozgas, a mai tudasunk szerint viszont ez
vagy nem tortént meg,'’ vagy egy annyira kisszamu csoportrél volt szo, mely semmilyen
genetikai vagy nyelvi nyomot nem hagyott Bulgaria teriiletén.'® Mennyire realis tehat
egy ennyire kisszamu csoport kulturalis hatasat kiszlirni, rekonstrualni, feltételezni?!”
Tovabba: csak a sdméanizmus teriiletén maradva: etnizalhato-e barmely sajatossdga? Ha
csupan az eurazsiai samandobokat nézziik,'® barmely tipizalas kizarolag teriileti alapon
miikddik (az utolsé néhany évszdzadot figyelembe véve; de korabban sem volt ez ra-
dikalisan mas). Példaul a darhat és a tuvai sdmanok egy egységes praxist képviselnek,
mely egy tagabb burjat, halha sdman és buddhista keretbe illeszkedik, de mennyiben
nevezhetjiikk mongolnak a darhat samanizmust, hogy csak a jelenben maradjunk?

A TALTOS NEME

A tanulméanyban tobb helyen eldkertil a taltosok neme (7, 14, 33. p.). A boszorkany-
perek taltosa nd, a hagyomany taltosa viszont férfi. Pocs Eva szerint ez utobbi az el-
besz¢€16, szoveghagyomany, a hdsepika szerepldje, a nd taltosok viszont a hétkdznapi
gyakorlaté. A kérdés izgalmas, és a Pocs Eva éltal adott valasz — elbeszél hagyomany,
illetve valdsagos gyakorlat kettds volta — egyeldre inkabb tovabbi kérdéseket vet fel. A
taltosok neme a narrativdkban ugyanis nagyon sok mindentdl fligghet, nem bizonyitja
a hdsepikai hagyomdanyban val6 eredetét. Példaul férfiak vagy ndk mesélték-e, gytij-
tottek-e f6leg. "Nem biztos tehat, hogy feltétleniil hdsepikai hozadék kérdése a férfi
taltosok dominancidja a szobeli narrativakban.

OSSZEGZES

Pocs Eva kutatasai révén uj lendiiletet kapott a magyar Osvallas kutatasa. Ujabb (a
taltosokkal kapcsolatos) adatokkal gazdagodott az erre vonatkozo ismeretiink. A sa-
manizmus és az Osvallas kapcsolatara vonatkozo tobb (a Didszegi-féle konstrukcidhoz
kothetd) korabbi feltételezés valt valoszertitlenné. Eldkeriiltek Gijabb kérdések (szoveg
¢és gyakorlat, egyes korszakok taltosképe, a taltos neme kapcsan). Egy mar nagyon vart
régi6 (a Balkdn) hiedelemanyaga megjelent mint §sszehasonlitod anyag.

A vizsgalatban két problémas teriilet latszik. Az egyik az érintett korok és adatok
etnizalasaval kapcsolatos. A kutatds a honfoglalds kordnak egy bizonyos etnikai képét
adottsagként kezeli, noha ez még egy feltarandoé teriilet. Eppen ezért keriil a ,,torok”
elem sokszor az eldtérbe, noha nem tudjuk, mi az. A masik probléma az dsszehasonlitd

15 Fontos tisztazni, hogy ez a kérdés nem érinti a Pocs Eva éltal feltart magyar-bolgéar (balkani) par-
huzamokat. Ez kizarolag e parhuzamok értelmezésében, annak torténelmi magyarazataban jatszik
lehetséges szerepet.

16 Lasd példaul Karachanak et al 2013.

'7 Tanulsagos még Torokorszag példaja is: lasd Wawruschka 2016.

18 Oppitz 2007.

19 Lasd Jarv 2005.
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samanizmuskutatas eredményeinek mell6zése. Ezek alapjan pedig tobb mindent lehet
mondani a honfoglalas kordnak vallasardl, ritualis gyakorlatardl, mint nélkiilik.
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Ancient Hungarian religion in a comparative perspective: Reflection on Eva Pécs’ article

Eva Pocs’ article is another milestone in the study of the ancient religion of Hungarians and on
the notion of zd/tos. In her article she aimed at reframing the study of shamanism, putting the figure
of Hungarian tdltos in a novel perspective. Her argumentation goes as follows. Since there are no
traces of classic shamanism in the belief system of Hungarians in the era of the conquest of the
Carpathian Basin (aside from some later sporadic data from the 13" —16™ centuries), therefore the
notion of the Hungarian tdltos should rather be interpreted in the context of Balkanic traditions. In
her meticulous study the author provides an overview on studies on the notion of 7d/fos, as well as on
Vilmos Dioszegi’s reconstruction of Hungarian shamanic traditions and ancient Hungarian religion
(with special respect to the alleged Turkic origin and the gender of tdltos as well as the lack of shaman
drum in Hungarian tradition). As a novelty Eva Pdcs draws attention to the differences and similarities
of the figure of tdltos as portrayed in 17"—18"-century witch trials and in 20™-century oral traditions.

This current review points out her article’s strong points and weaknesses. In her study Eva Pocs
enriched research on ancient Hungarian religion with invaluable data on the notion of tdltos and
made some major arguments of Vilmos Didszegi’s reconstruction on ancient Hungarian religion
implausible. The author also revealed new data on the gender of the #dl/tos, provided rich comparative
data from the Balkan, and called attention to the changing notion of the shaman. At the same time
there are two problematic areas in her study as well. First, she takes the ethnic composition of the
era of the conquest of the Carpathian Basin for granted, and thus the position of Turkic elements in
Hungarian religion is not reassuringly clarified. Secondly, she neglects the results of comparative
studies on shamanism. This literature could expand her argumentation on early Hungarian religious
and ritual practices.
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Shimamura, Ippei: The Roots Seekers. Shamanism and Ethnicity among the Mongol Buryats.
Shumpusha Publishing, Momijigaoka, Jokohama, 2014. 577 p. Angolra forditotta: Earl Hartman.
Eredeti megjelenés: Zoshoku suru shaman: Mongoru Buryato no shamanizumu to esunisiti. (The
Proliferation of Shamans: Shamanism and Ethnicity among the Mongol Buryat) Shumpusha
Publishing, Momizsigaoka, Jokohama (Japan), 2011.

Matéffy Atilla
Ippei Shimamura (egyetemi docens a Siga Prefektira Egyetemén, Japanban — University of Shiga
Prefecture, Hikone) Hazajaban megjelent konyvét 2015-ben, az ISARS 12. éves konferenciajan, a
gorogorszagi Delphoiban sikeriilt megvennem, kdszonhetden annak, hogy a szerz6 hozott magaval
egy elado példanyt. A kotetet hatso boritdjan masok mellett olyan nagynevii kutatok méltattak, mint
Caroline Humphrey, Uradyn E. Bulag (mindketten University of Cambridge), vagy Christopher P.
Atwood (akkor még Indiana University, azota University of Pennsylvania). Caroline Humphrey igy
irt: ,,E kdnyv a burjat siamanizmus utobbi évekbeli, Mongoélidban bekdvetkezett dramai novekedését
vizsgalja, bemutatva, hogy annak gyakorl6i miképpen reagaltak a burjatok tragikus torténelmére,
a[z 1917-es] forradalomra, a [vildg-]habortra, és az Oroszorszagbol valé elmenekiilésiikre, vala-
mint az 0j hazajukban Oket érd etnikai gyanakvasra. Amellett érvelve, hogy a sdmanizmus egy esz-
koz az elveszett identitasok ujrafelfedezéséhez és visszaszerzéséhez, Ippei Shimamura kimagaslo
ethnographidja a tamogat6 bizonyitékok bdségérdl gondoskodik, és egy eredeti, éleslatdo gondolko-
dast nyujt szamunkra. Ezt a konyvet mindenkinek el kell olvasnia, aki érdeklddik azirant, miképpen
fligg Ossze a samanok képzeletvilaga a torténeti-politikai koriilményekkel.” Christopher P. Atwood
még nagynevi kollégdjanal is melegebb szavakkal tidvozli a kotetet: ,,Ippei Shimamura érdekfeszitd
beszamoldja *a sdmanok elszaporodasarol’ a burjatok kdzott a poszt-szocialista Mongdlidban, 6tvozi
az ¢érzékeny ethnographiat és a mély torténeti perspektivat a modern vildg sdmanizmusanak brillians
Uj olvasataval. Az 6 kezei kozott a siamanizmus elburjanzésa egy, a burjatok mély kollektiv sérelme-
ire adott kreativ kulturalis és spiritualis valassza er6sodik, egy valassza, amely minden modernebb
létezési forma kozott a gydkerek keresésére fokuszal az elmult és mas idékben és terekben. Egyike a
poszt-szocialista Mongolia legjobb néprajzi leirasainak, amelyet valaha is olvastam.”

Ippei Shimamura az angol kiadas elészavaban leirja, hogy régota erds vagya volt, mar akkor is,
amikor a japan konyvon dolgozott, hogy annak legyen egy angol kiaddsa is, mivel amellett, hogy
Mongolia a samanizmus egyik kiemelkedden fontos helyszine, s a simangyakorlat nemzetk6zi kuta-
tasdban szamos eurodpai ¢s egyesiilt allamokbeli kutatd vesz részt, azok nagyon ritkan hivatkoznak a
targyban a kiterjedt japan szakirodalomra.

A szerz6 a konyv alapjaul szolgalo intenziv terepkutatasokat tulnyomo részt Mongolia Dornod
a 2008-ban az orosz hatosagok altal megsziintetett Aga Burjat Autoném Régioban 1999 és 2002, va-
lamint 2008 és 2010 kozott végezte, de dsszességében tobb mint hat évet toltott Mongoliaban. Ennek
soran mesterképzését az uldnbatori Mongol Allami Egyetemen végezte (1996-1998), igy mongol
nyelven kivaloan beszél, ami sajnos nem mondhatd altalanosnak a Mongoliaban antropoldgiai ku-
tatasokat végz6 nemzetkdzi kutatdgarda tagjai kozott. E probléma egyik legfrissebb negativ példaja
az ausztral Natasha Fijn, aki doktori munkdjaban az ember-allat kapcsolatokat kutatta a mongoéliai
nomadok k6z6tt, anélkiil, hogy a targyra vonatkozoé tetemes mongol szakirodalmat a legcsekélyebb

ETHNOGRAPHIA 128/2017. 3. sz.
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figyelemre méltatta volna (Living with Herds. Cambridge University Press, 2011). Shimamura azon-
ban nem csak a mongol nyelvet ismeri kivaloan, hanem kutatasi modszertana is kidolgozott és alapos.
Nem kertili ki a samansag napjainkban vilagszerte tapasztalhaté burjanzasanak tudomanyos igényt,
kritikus targyalasat sem. Kutatasat a torténeti hattér részletes ismertetésével teszi még mélyrehatob-
ba, s erre a gondosan kidolgozott alapra épiti tarsadalomnéprajzi, antropoldgiai, szociologiai érve-
1ését. A vaskos kotet a hosszl bevezetdt kovetden hat fejezetre oszlik, amelyet a szerzé kovetkezte-
tései zarnak. Az els6 fejezetben a vallas és az etnicitas helyzetét veszi gorcso ala a poszt-szocialista
korszak Mongélidjaban és Oroszorszagaban, azok torténeti osszefiiggéseivel egyiitt (Szovjetunio és
Mongol Népkoztarsasag). A masodik fejezetben a samanizmust magat vizsgalja, gondos kutatastor-
ténettel, a szibériai erdei vadasz és a steppei nagyallattarté nomad samangyakorlat kozott htizodo
kiilonbségek bemutatasaval, tovabba a mongoliai burjat fehér (hod; ’saman, taltos’) és a fekete sdman
(barias < bari- "megfog, tart, szorit’ mongol igébdl), valamint a kovacs (burjat: dorligtoi hiin) fel-
adatainak ismertetésével és fbb jellemz6inek szemiotikai elemzésével. Oridsi tobblete Shimamura
konyvének, hogy nem csupan az angol és orosz, hanem a mongol és japan nyelvii szakirodalombol is
bdséggel merit; ez a lenylig6z0 szakmai, szakirodalmi és nyelvi apparatus teszi paratlanna a szoban
forgd szakmunkat, s helyezi azt rogton a samanizmus-kutatds gazdag szakirodalmanak kozvetlen
¢lvonalaba. A harmadik fejezet a saiman sziiletésének problémajat, valamint a burjat eredetkeresd
(roots seeking; mongol: ug ’alap, eredet, gyokér, kezdet, 1ényeg; eredeti, kezdeti’) mozgalom ko-
rilményeit, a mongolok, masodlagosan pedig, mongol hatasra a burjatok patrilinearis leszarmazasi
rendjének torténetét, tarsadalomnéprajzi jellegzetességeit jarja koril. A negyedik fejezet a teremtett
hagyomany szerepét, narrativait vizsgalja, mig az 6todik a mongol patrilinearis eredet Aga burjatok
kozotti ellentmondasait, a ndi leszarmazas, a néi samanok kozottiik jatszott szerepét, valamint a
burjat mitologiai alak, Hoimor Anyo (Hoimor Hégsin; hogsin *1d0s, koros, oreg, vén; dregasszony’),
-minden burjat nagysagos anyja” (pp. 470) kultuszat targyalja. Az utolso, hatodik fejezetben a burjat
samanok orosz-mongol hatdron valé idokozonkénti atjarasanak koriilményeit, a hatar tiloldalan, Aga
Burjatidban megrendezett burjat nemzeti tinnepségeket, fesztivalokat és a burjatfoldi ,,elveszett 6sha-
za” iranti mongoliai burjat nosztalgianak, zarandoklataiknak a kérdését vizsgalja.

Az Osszegzés (pp. 530-549) még egyszer alaposan koriiljarja az ,.elképzelt kozosségek”
(Benedict Anderson) valosagat a mongoliai Aga burjatok kozott. A szerz6 nem idealizalja kutatasa
targyat, s mondatait olvasva talan joggal gondolhatjuk, hogy napjainkban senki nem érti olyan tisztan
¢és olyan részletesen a burjatok 20. és 21. szazadi torténelmét, etnikai viszonyait, sémangyakorlatat
¢s az akoriil kibontakoz6 komplex hiedelemrendszert, mint jelen kotet szerzdje. Az Eredetkeresck az
Aga burjatok példajan keresztiil nem csupan a samangyakorlat alapvet6 jellegzetességeit és kiilonb-
ségeit mutatja be lebilincsel6 pontossaggal, de annak tarsadalmi funkcioiban bekovetkezett valtoza-
sait és kiboviilését is. A konyv hatalmas erénye, hogy a targyalt jelenségeket mélyen a tobbetnikumu
tarsadalmi viszonyokba agyazva abrazolja, igyekezve kibontani azok minden jelentését. Csak re-
mélni tudom, hogy Ippei Shimamura konyve el fog jutni az eurdpai egyetemi €s kutatokonyvtarak
tobbségébe, mert nélkiile nem csak a samanizmus kutatasa, hanem az eurdpai néprajztudomany is
szegényebb lenne egy angolul olvashato vilagszinvonalu alapmiivel.
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Wilhelm Gabor: Samantargyak. Diészegi Vilmos gyiijteménye/ Shamanic Objects. Vilmos
Diészegi’s collection. Budapest: Néprajzi Muzeum. 2016. 116 p.

Meészaros Csaba
Sokféleképpen gyakorolhat hatast az utokorra egy szaktudés. Nyomot hagyhat hatrahagyott munkaival,
tanulmanyaival, amelyek nemcsak hivatkozasi, de igazodasi pontokka valhatnak a kovetkezd genera-
ciok szdamara. Am lehet kival6 tanar is, aki tanitvanyai (és azok munkai) altal hagy nyomot szaktudo-
manyaban. Vannak azonban olyan kutatok is, aki mindezeken til, személyes példaadasukkal, életiikkel
valnak egy kovetkezd kutatoi nemzedék szamara meghatarozo alakka, vonzo, izgalmas személyiséggé.
Dioszegi Vilmos munkassaga és ¢lete kétségkiviil igen jelentds hatast gyakorolt arra a tucatnyi hazai
néprajzkutatora, akik Szibéridban végezték terepmunkajukat az elmult 50 évben. Sokunk szamara leg-
alabb akkora élmény volt Didszegi Vilmos szibériai ttinaploit vagy személyes hangli szovjetuniobeli
utleirasait olvasni, mint éppen a samanizmus maradvanyainak rekonstrukciojarol, vagy éppen egy-egy
samanizmushoz kothet6 jelenség etnikus sajatossagairol irott tanulmanyat kézbe venni.

Didszegi Vilmos nemcsak elkotelezett hive volt a samanizmus és egytttal a magyar néphit régi-
ségeinek kutatasanak, de mélyen meg volt gy6zddve arrol is, hogy e témak lelkiismeretes kutatasa-
hoz elengedhetetlen a Szibéridban fellelhetd relevans kortars és torténeti néprajzi adatok felhalmoza-
sa is. Ekképpen szamara minden olyan adat, amely a szibériai sdémanizmus jelenségkoréhez kapcso-
l6dott érdekes és értékes forrasnak bizonyult. Fényképek, feljegyzések, kimasolt kataloguscédulak,
kijegyzetelt konyvek mellett Dioszegi Vilmos mar a legkorabb szibériai kutatasai soran is igyekezett
targyak altal dokumentalni a siamanok tevékenységét. Mindezt egy olyan szigora modszertan szerint
tette, amelynek alapvonasait mar 1954-ben publikalta, és amely Iényegét tekintve csak jelentéktelen
meértékben valtozott Didszegi élete soran. Wilhelm Gébor a targykataldgus bevezetd tanulmanyaban
pontosan fogalmazza meg Didszegi kutatasi programjanak lényegét: ,,Didszegi Vilmos a samaniz-
mussal, illetve a hitvilaggal kapcsolatos vizsgalataiban végig az adott hiedelemelemek vagy -rend-
szerek etnikus jellegzetességeire dsszpontositott, €s ezt az egyes tanulmanyozott etnikumok, etnikai
csoportok stb. egymassal valo torténeti viszonyai alapjan igyekezett megallapitani. Mindehhez az
egyes tarsadalmak bizonyos kulturalis vonasainak egymassal vald Osszefiiggéséi adtak fogddzot
szamara. Ugy gondolta, hogy az egyes elemek kozotti eltérések nem esetlegesek, hanem az egyes
etnikumok vagy alcsoportjaik torténetér6l szolnak™ (Wilhelm 2016:11).

E kovetkezetesen végigvitt modszertannak kdszonhetden Didszegi Vilmos tudomanyos mun-
kéassaga rendkiviil egységes jelleget olt. Ez az egységes jelleg abban 4ll, hogy Didszegi egy jol
meghatarozott cél érdekében, a célnak megtelelé modszertan szerint halmozott fel néprajzi adato-
kat. E kutatas program e harom egymassal dsszeforrott és egymassal kdlcsonhatasban 1évo eleme:
vagyis a célja, a modszertana és az adatai eltéré mértékben bizonyultak idétallonak az elmult fél
évszazad alatt.

Eppen az Ethnographia egyik legutobbi kotetében (2017. 1.) latott napvilagot Pocs Eva azon
tanulmanya, amely kritikus hangvétellel kozeliti meg Didszegi Vilmos — a magyar hiedelemvilag
egyes elemeit azsiai, szibériai parhuzamokkal magyarazé — kutatasi eredményeit. Didszegi etni-
kumokra dsszpontositd, és az interetnikus viszonyokat torténeti szempontbdl megragadni kivand
modszertana (amely kordban nemcsak naprakész volt, hanem a Szovjetunio kozegében joszerével
elvart is) ma mar szintén tobb kérdést vet fel, mint ahany valaszt ad. Am a Dioszegi Vilmos altal
létrehozott, a simanizmus jelenségkdrére vonatkozo archivum és targygytijtemény, amely egyrészt
a Néprajzi Muzeumban, masrészt az MTA BTK Néprajztudomanyi és Zenetudomanyi Intézetében
talalhato, olyan tudomanyos értéket képvisel, amely folott sokkal kevésbé jart el az ido.
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Ezen archivalis hagyatéknak egyes részeit konnyebb, mas részeit nehezebb gondozni. Mig a
Néprajztudomanyi Intézetben Orzott hangfelvételek lejegyzése, leforditasa, kozlése és értelmezése
kapcsan még rengeteg tennivalo akad, addig a Néprajzi Muzeumban 6rzott targyak katalogusa mél-
toképpen vonja be jbol a tudomanyos diskurzusba Didszegi Vilmos 6rokségét.

A Wilhelm Gabor 4altal jegyzett targykatalogus, ahogy azt a Néprajzi Muzeum targykatalo-
gusai altalaban teszik, nem valogatast kozol, hanem teljességében mutatja a Didszegi Vilmos al-
tal Mongo6liabol és Dél-Szibériabdl elhozott samantargyakat. A samantargyak tilnyomo tobbsége
Mongoliabdl szarmazik, a szibériai kollekcio sokkal kisebb és esetlegesebb. Ez nem azzal ma-
gyarazhat6, hogy Didszegi Vilmos alaposabb, mélyebb kutatast végzett volna Mongoélidban, mint
Szibéridban, hanem azzal, hogy a magyar tudomanyos ¢let — kdszonhetéen Bjambiin Rincsennek,
a Mongol Tudomanyos Akadémia egyik alapit6 tagjanak, aki 1956-ban Didszegi mesterénél, Ligeti
Lajosnal doktoralt az E6tvos Lorand Tudomanyegyetemen — kivald kapcsolatokkal és kutatasi lehe-
toségekkel rendelkezett az 1960-as években Mongolidban. Didszegi tényleges néprajzi terepmunkat
Osszesen alig egy honapig végzett Mongoliaban, és azt is megszakitasokkal. A leghosszabb id6, amit
egyhuzamban terepen toltott, az a junius 22. és julius 5. kozotti két hét volt, amely alatt Didszegi
Mongolia északnyugati részén darhatok és tofak kozott Hovszgdl-megyében Rencsin-Lhiimbe-
jéarasban végzett terepmunkat.

Ennek megfeleléen a gytijtott (és a kataldgusban bemutatott) samantargyak tobbsége errdl a te-
riletrél szarmazik. Didszegi Vilmos elhivatottsagat mutatja, hogy szamara ez a rovid id6 is elegen-
doének bizonyult teljes targyegyiittesek felkutatasara, megszerzésére és aMagyarorszagra szallitas
megszervezésére. E targyak — Didszegi Vilmos leirdsa szerint — nem praktizaldo samanok sajatjai
voltak, hanem sdmansirokbol keriiltek el6. Ma mar természetesen aggalyosnak tiinik a targyak ek-
képpen vald beszerzése — de a kor extenziv kutatdsi igénye, illetve a rendkiviil behatarolt és erdsen
kontrollalt kutatasi kozeg nem is tette volna lehetévé azt, hogy Didszegi Vilmos hosszas allomasozé
terepmunka eredményeképpen gylijtse ssze (mai etikai igényeinket is kielégité modon) azt a gazdag
gyljteményt, amelyet ma Néprajzi Muzeum Oriz.

Végezetiil hadd ajanljam az érdekléddk figyelmébe ezt az igényesen kiallitott, szépen szerkesz-
tett katalogust, amelynek legalabb annyira erénye szamos, eddig még publikalatlan, nyilvanossagot
nem kapott targy leirasanak ¢és fotdjanak kozlése, mint az ért6 és alapos bevezetd tanulmany, amelyet
Wilhelm Gabor szdvegezett meg.

Fedeles Tamas: ,,Isten nevében utazunk.” Zarandokok, blicstijaras, kegyhelyek a kézépkorban.
Pécs: Kronosz Kiadd. 2015. 354 p.

Balatonyi Judit
Fedeles Tamas uj monografidja a tudomanyos ismeretterjesztés miifajaban, kozérthetd stilusban kivan
hozzaszolni a kdzépkori vallasos indittatasu utazasok — zarandoklatok, bucsujarasok és az érintett
kegyhelyek — a magyarorszagi kutatdsban méltatlanul elhanyagolt tdgabb tém4jahoz. Pierre André
Sigal magyar nyelven is hozzaférhetd eurdpai kozépkori zarandoklatokat bemutaté rovidebb irasa és
Csukovits Enikd kiilfoldi magyar zarandokutak forréasait feltaré és feldolgozé munkaja utan egy tijabb,
atfogo, kiegészitd jellegli munkaval van dolgunk (Sigal, Pierre André: Isten vandorai. Kézépkori za-
randoklatok és zarandokok. Gondolat Kényvkiado, Budapest, 1989; Csukovits Eniké: Kézépkori
magyar zarandokok. Historia-MTA Torténettudomanyi Intézete, Budapest, 2003). A kiegészités, to-
vabbgondolas szandéka Fedeles Tamas kényvének tobb témajaban is megjelenik, Csukovits Eniké
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kotetének egyes fejezetei visszakoszonnek Fedeles Tamas munkajaban. Mindketten foglalkoznak az
uti célok megvalasztasat befolyasold tényezokkel; a zarandoklatok inditékaival; a zarandoklatok ti-
pusaival; egyarant targyaljak a zarandoklat folyamatat az el6késziiletektél a megvalosulasig; és meg-
vizsgaljak a zarandokok tarsadalmi 6sszetételét is. Mig Csukovits Enikd konyve a Magyar Kiralysag
tertiletérol kiilfoldi kegyhelyekre induld zarandokokkal foglalkozik és sajat forrasfeltarason alapszik,
Fedeles Tamas elsésorban forraskiadvanyokat (kronika, legenda, zarandok-utibeszamolo, zarandok-
listak, alapitd okiratok stb.) hasznal és a magyarok zarandoklatait egyetemes torténeti kontextusba
illeszti, az eurdpai kdzépkori zarandoklatok és a szentkultusz tagabb 6sszefliggéseiben értelmezi.

A monografia kilenc, egymashoz jol illeszkedd nagyobb fejezetbdl all. A nyito fejezetekben mak-
ro- és kisebb mértékben mikrotdrténeti szempontok is érvényesiilnek. A szerzé egyrészt bemutatja
a szentek és a hozzajuk kapcsolodo relikvidk és szent helyek kialakuldsanak long durée-jét: megis-
merhetjiik azokat az intellektualis attitlidoket, amelyek megerdsitették, illetve megalapoztak a relik-
viakkal kapcsolatos kiilonféle gyakorlatokat. Masrészt mikrotorténeti szempontbol, a helyi egyhazi
¢s vilagi politika, illetve a helyi kulturalis és gazdasagi folyamatok fényében is vizsgélja az egyes
szentek kultuszat. A mikrotdrténész Giovanni Levi is azt hangstlyozta, hogy a szentek kultuszaval
kapcsolatban egyaltalan nem homogén, hanem sokféle szocialis reprezentacioval kell szamolnunk
(Levi, Giovanni: “On Microhistory.” In Peter Burke (ed): New Perspectives on Historical Writing.
97-119. University Park, PA: Pennsylvania State University Press, 2001). A szerzé a Martirok, szen-
tek, ereklyék cimii els6 fejezetben a zarandoklatok valldsos motivacidit meghatarozé és magyarazod
szenttisztelettel és ereklyekultusszal foglalkozik (15-46. 0.). Erinti a szentté vdlds kanonizacios fo-
lyamatainak torténeti kérdéseit; szenttipologiat ad kozre, érzékletesen bemutatva azt a folyamatot,
amely soran a szentek, passziv szemléloi szerepiikbol kilépve, a kereszténység aktiv alakitoiva valtak.
Sz4l a szent uralkoddk feltiinésérdl, a néi szentek kultuszaban megmutatkozo tarsadalmi nemi kér-
désekrdl, s megkiilonbdzteti a nyugati és kozép-eurdpai szentek eltérd jellemvonasait is. Részletesen
bemutatja a szentek testével, foldi maradvanyaival (csontjukkal, vériikkel) és a testiikkel, sirjukkal
érintkez0, vagy a testiiket helyettesité mdsodlagos ereklyék (példaul olaj, por, 6ld, illetve képi abra-
zolasok, ereklyetartok) tiszteletének és haszndlatanak atalakuldsat is. A szent test egységének tanatol
eljutunk az ereklyekereskedelem, illetve ereklyerablasok tulkapasaihoz (példaul ¢16 szentek megta-
madasa), ¢s az ereklyék hitelességének problémaihoz (vo. Klaniczay Gabor: Az ereklyék kultusza
a kozépkorban. In Kép és kereszténység. Vizualis médiumok a kozépkorban. 46—65. Pannonhalmi
Fdapatsag, Pannonhalma, 2014). A masodik fejezet a kegyhelyek hierarchikus felosztottsagat ¢s
sajatos kultuszgeografiajat, topografiajat vizsgalja (47—-108; Tiiskés Gabor: A zarandoklatok térbeli
sajatossagai a 17-18. szazadban. Néprajzi Latohatar 2000. 1X. 3-4. 253-266). Ismerteti az europai
zarandokhelyek létrejottének koriilményeit és a kozépkortdl kezdve dokumentalt vonzaskorzetiik
¢s latogatottsaguk alapjan bemutatja, hogyan alakult ezeknek a kegyhelyeknek a hierarchidja: meg-
kiilonbozteti a Santiago De Compostelaba, Romaba ¢és a Szentfoldre iranyuld, valamint az eurdpai
Osszefliggéseirdl; a kegyhelyek hatalmi (gazdasagi, politikai) komponenseirdl és a zarandokhelyeket
hirdetd és reklamozo irott és szobeli kommunikacios csatornakrol (prédikaciok, szentképek, csoda-
jegyzékonyvek). Roviden kitér a zarandokhelyekhez kothetd emléktargyak, szuvenirek és eladasra
kinalt ételek és italok szerepérdl, vagyis megemliti a zarandokipar egyéb materialis kellékeit is.

A harmadik fejezet a zarandokok tarsadalmi rétegzdodését, tarsadalmi nemi és korosztalybeli
tagolodasat mutatja be: részletes tarsadalomtdrténeti képet fest a zarandokcsapatok Osszetételérol
(109-134. 0.). A negyedik fejezet a zarandokutak eltéré motivacioit, és preferenciait jarja koriil meg-
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kiilonboztetve a hitbéli megerdsodés, a gyogyulas s a kivancsisag f6bb inditékait (135-160. 0.). Az
uralkodok jobban dokumentalt zarandoklatai szépen illusztraljak példaul a dinasztikus szentkultuszok
esetében a politikai és nemzeti zarandoklatokat (példaul IV. Kun Laszl6 varadi zarandoklata, Erzsébet
kiralyn6 romai zarandoklata, Tar Lérinc Szent Patrik purgatoriumaban tett ,,pokoljarasa”). Végiil be-
mutatja a lovagi zarandoklatokat és megismerkedhetiink a Aelyettes zarandoklat intézményével is.

Az 6todik fejezettdl a konyv strukturaja a zarandokut idealisztikus modelljét koveti. A szerz6 an-
nak a bemutatasara vallalkozik, hogy mi mindennel kellett foglalkoznia a kdzépkori zarandoknak az
elokésziiletektdl kezdve egészen a kegyhelyen valo tartozkodasig. Az 6todik fejezet az elokésziiletek
praktikusabb kontextusait veszi szamba: olvashatunk a zarandokok felszereléseirdl, uti okmanyai-
rol, az Gtvonalakat és Uti célokat ismertetd utikdnyvekrol, és a gondosan kiszamolt utikoltségekbe
is betekintést nyerhetiink (161-190. o.). A hatodik fejezet az titon levés, a zarandokutak gyakran
veszélyekkel nehezitett kdriilményeit mutatja be (191-228. 0.). A szerz6 elénk tarja a kiilonféle cent-
rumokba és periféridkba tartd Utvonalakat, zarandoktérképeket ad kdzre; az utak koriilményeihez
igazod6 hajos, 16hatas, szekeres és gyalogos zarandoklatok lehetéségeit is ecseteli; s végiil szol a
zarandoklatokat szintén befolyasol6 idopontokrol is. A hetedik fejezet a zarandokok szallaslehetdsé-
geit veszi szamba: a fizetds vendéghazak és tavernak mellett megismerhetjiik az ingyenes zarandok-
hazak, ispotalyok, menedékhazak nyujtotta lehetoségeket is (229-248. o.). Torténeteket olvashatunk
a vendégszeretet ¢és a kiilonféle visszaélések egymast valtd szolamair6l. Megtudhatjuk példaul azt is,
hogy Angliaban a Becket Szent Tamas-kultusz hatasara gyarapodott jelentésen az ispotalyhalozat. A
nyolcadik fejezet a kegyhelyhez fiz6d6 vallasos gyakorlatokat tarja elénk (249-284. o.). Elséként a
zarandokokhoz kapcsolddo ritusok, kiilon kiemelten a szentgyonas és a csodas gyogyulasok keriilnek
bemutatasra. A tovabbi harom alfejezetben a zarandokok ideiglenes jelenléte altal kivaltott helyi kul-
turalis valaszokrol beszél. fgy példaul a szerz6 tervrajzokkal gazdagon illusztralva bemutatja, hogy a
zarandokok jelenléte, specialis érdeklédése (kegytargyak, ereklyék irant) a szakralis tér atrendezését
kivanta meg: a helyi lakossag a kegytemplomok szerkezeti atalakitasa, bovitésére kényszeriilt — a
napi liturgia zavartalan végzése végett; illetve egyéb preventiv és logisztikai intézkedések is beve-
zetésre keriiltek, példaul varoskapuk 6rzése. A zarandokjelvények eléallitasanak és forgalmazasanak
tényét is efféle spiritualis tartalomként emliti. A kdnyv kilencedik fejezete a zarandokhelyek emléke-
zetével és reprezentacios torekvéseivel €s a kiilonféle hirek, ismeretek kozlésmodjaival foglalkozik
egy-egy példan keresztiil (285-297. 0.). A szerz0 szerint ezek az emlékezethez és a reprezentacidhoz
kapcsolodd gyakorlatok a bucstjarast kisérd profanabb jelenségekhez tartoznak. A fejezetben teret
kap még a kegyhelyekhez fiz6d6 kiilonféle informacidhordozok példéul nemesi cimerek, illetve az
egyes allomasokon, és kegyhelyeken emlékiil hagyott feliratok elemzése is.

Ahogy a kdtet ismertetésébdl is kitlinik, Fedeles Tamas a teljesség igényével kivanta bemutatni
a kdzépkori eurdpai zarandoklatokat, ez a kotet egyik erdssége. Egy helyen, egy monografidban sza-
mos témaval megismerkedhetiink, és a zarandoklatok komplex vildga szamos dsszefiiggésében tarul
fel eléttiink. Kritikai megjegyzéseim a kotet egyes fejezeteinek belsd struktirajaval, alfejezeteivel
kapcsolatosak. Meglatasom szerint nem mindig a legszerencsésebb kontextusban, szévegkdrnyezet-
ben tiinnek fel az egyes mikrotémak, illetve esetenként az egyes kérdéskorok ismétlodnek (példaul
a vallasi reklamrol olvashatunk a 3. fejezetben, majd késobb a 9. fejezetben is megjelenik az infor-
maciok és egyéb reprezentaciok témaja). Nem minden esetben logikus az egyes témak elkiilonitése
sem. fgy példaul a 8. és a 9. fejezet elvalasztasat nem tartom teljesen indokoltnak: mig a kegyhelyen
véghezvitt kiillonbo6zo ritusok, gyogyulasok és az egyes szent helyekhez kotheté zarandokjelvények
bemutatasa a Kegyhelyen cimi fejezetbe, addig a kegyhelyekkel kapcsolatos reprezentacios €s em-
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1ékezési gyakorlatok mar az Informdcio, reprezentacio, emlékezet cimii fejezetbe keriiltek. Ezek az
emlékezési gyakorlatok meglatasom szerint azonban szorosan egybetartoznak a ritualizacioval. Az
emlékezés atitatja a szent helyek emlékezetét, a zarandokjelvények kulturélis hasznalatat, a kegyhe-
lyen megvalosult gyogyulasokat és a véghezvitt vallasos gyakorlatokat is, és igy tovabb. Az elvalasz-
tast azért sem tartom indokoltnak, mert az a vallasos és profan tartalmak korantsem egyértelmi és
tiszta kategoriainak elvalasztasa mentén tortént. Mindezzel egyiitt a konyv hasznos lehet a kdzépkori
vagy akar kortars zarandoklatokkal foglalkozé szakemberek szamara is. Emellett Fedeles Tamas
lebilincseld olvasmannyal szolgél a miivelt nagykozonség szamara, aprolékos valaszokat kinal alta-
lanosabb és specialisabb kérdéseikre egyarant. O maga is hangsiilyozza, hogy a zarandoklatok az ér-
deklddés kdzéppontjaban allnak, kiilondsen a Santiago de Compostelaba vezetd 1t ihletett meg irokat
¢s filmrendezdket is, szamos internetes portalon bukkanhatunk hasznos tanacsokra a felkésziiléssel,
zarandokszallasokkal és az utvonallal kapcsolatban.

Téanczos Vilmos: Csiksomlyé a népi vallasossagban. Budapest, Nap Kiado, 2016. 270 p.

Mohay Tamas
Nehéz avatottabb embert elképzelni egy csiksomlyoi népi vallasossagrol szol6 kdnyv megirasara, mint
Tanczos Vilmost, a kolozsvari Babes-Bolyai Egyetem professzorat. Ott nétt fel a kegyhely kozvetlen
kozelében, Csikszentkiralyon. Nemrég elhunyt Edesapjarol és falujarél irt konyve, az Elejtett szavak
(2008) a szakman tal is nagy siker volt. Tud mindent, amit tudni kell: a forrasokat, a modszereket, a
hagyomanyokat, ¢és legf6képp ismeri a szinte alig megfoghatot: az egésznek a lelkét. Palyaja soran
Tanczos Vilmos rendre a legnehezebben kutathato témak, az élet legnehezebben atlathato teriiletei felé
fordult. Didkkora ota izgatta a kérdés: hogyan imadkoznak Moldvaban? E munkéabol olyan doktori
disszertacio sziiletett, ami tiz év alatt négy kényv alapjaul szolgalt: Gyongyokkel gyikereztél (1991)
Csapdoso angyal (1999), Eleven ostya, szép virag. A moldvai csango népi imak képei (2000), Nyiss
kaput, angyal! Moldvai csango népi imadsagok. Archetipikus szimbolizacio és élettér (2001). A szerzd
filmes munkatdrsaival egylitt annak is megtalalta a modjat, hogy hogyan lehet ezt a szdban is alig ku-
tathat6 témat kameraval rogziteni. Senki mas nem vallalkozott ra, hogy archaikus népi imadsagokat és
roluk valoé beszédet dokumentumértékii és nézheté filmen (Gydngydkkel gydkereztél) 6rokitsen meg.

Sorolhatjuk a tovabbi kérdéseket, amelyek nem csak néprajziak, hanem a folklorkutatas, a tar-
sadalomkutatds megannyi mas teriiletét is érintik. Tanczos Vilmos tiz év kiilonbséggel kétszer is
megvalaszolta a kérdést, hogy hanyan vannak a moldvai csangok, mindkétszer sajat bejarasaira, ap-
rolékos becslésekre és szamitasokra tdmaszkodva. Hogyan torténik Moldvaban a magyarok/csangok
kozott a népszamlalas? Milyen modon szorul vissza az anyanyelv hasznalata Moldvaban és mi marad
beléle? Miért mondjik Erdélybe keriilt csangok, hogy ,.én roman akarok lenni”? Evekig tarté mun-
kaval késziilt el az az életiinket alapjaiban meghatarozo fogalom, a jelkép, jelképrendszer hasznalatat
¢és gyakorlatat j paradigma mentén kibont6 kdnyv: a Folklorszimbolumok (2006). Mindez a tudos
ismeret, elemzési tapasztalat egyiitt van a most keziinkben tartott konyvben. Es persze benne van a
szerzOnek a targyalt témara vonatkozo tobb évtizedes munkdassaga is.

Tanczos Vilmos 1990 tavaszan elséként tett kozz¢é nagyobb terjedelmil tanulmanyt a kegyhely
¢és a bucsujaras multjardl az Eurdpai 1dé cimii ujsag kiadasaban. Ugyanazon év végén tartott el6-
adast a csiksomlydi kegyhely bucsus hagyomanyairdl Veszprémben a Népi valldsossag a Karpat-
medencében konferencian. Tanulmanyaban felhasznalta papokkal készitett célzott beszélgetéseit is,
amikbdl kideriilhetett szamos régebbi szokas, amik bujtatott modon éltek tovabb a diktatira évtize-
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deiben. Az azéta eltelt huszondt évben a szerz6 rendre visszatért a témahoz. 1993-ban mar kolozsvari
egyetemi oktatoként néprajz szakos didkokat vont be (budapestiekkel k6z0s) szeminariumi munka-
ba, melynek eredményeképpen tucatnyi didk csatlakozott kiilonbozé telepiilések biicsus csoportjai-
hoz, és kovette azokat az indulastol a hazaérkezésig. Erre a tapasztalatra — foként a bucsu résztvevoi
cimi fejezetben — a mostani kotet is épit. Nagy feltinést keltett a Biicsu Csiksomlyon — egy ritualis
drama katarzisa cimii esszéje (Korunk 1995/3). Mindezek és mas irasok atdolgozva helyet kaptak
a mostani kdnyvben, ami természetesen joval tobb, mint korabbiak egybeszerkesztett valtozata: a
szoveg kétharmada egészen j megfogalmazas.

Az elso fejezet élén a legalapvetobb kérdés all: megérthetdk-e, és hogyan érthet6k meg az iin-
nepek? Mintaszeri a masodik fejezet negyven oldala a csiksomly6i Maria-tiszteletr6l, ahol a szerz6
sorra veszi a szobor, illetve Maria attributumait és azok lelkiségi tartalmat, és nem tér ki vitatott
kérdések elél sem, mint a ,,babba” Maria témakér (igy, idézdjelben). A harmadik fejezet Csiksomlyo,
a kegyhely cimmel a bicsujarohelyekrdl, a csiksomlydi szent helyrdl, a bucsu teologiai fogalmarol, a
bucsunyerés népi értelmezésérol szol. Részletezd és igen tartalmas a negyedik fejezet ,,a bucsu részt-
vevoi”-r6l. Tdjanként, székely székenként ismerhetjiik meg a zarandokok székelyfoldi csoportjait,
akik az egyre tagul6 vonzaskorzet folytan egylitt innepelhetnek a magyarsag tavolabbi csoportjaival
(roluk itt nemigen esik sz0). A plasztikus leirasokat érzékletes idézetek tarkitjak. 4 bucsujards ritu-
alis eseményei cimi 6tddik fejezet a magyar néprajzban Balint Sandor 6ta jol bevalt forgatokdnyv
szerint kdveti végig a bucstjaras eseményeit, kiemelve a helybeli szokasokat, mint a kegyszobor ko-
szontése ¢és megérintése, a labarummal megtartott kdrmenet, a napkultusz, a bucstidgak és bucstfia,
a gyogyndveénygyijtés. Nem maradnak ki a méashol — éppen ,,természetességiik’ miatt talan kevésbé
elemzett — liturgikus cselekmények, a gyonas, aldozas, keresztitvégzés sem.

A bucsujaras torténeti korszakairol szolo hatodik fejezetben Tanczos Vilmos a kegyhely kozép-
kortol kezd6d6é hagyomanyait tekinti at, és ijra felveti azt a korabban mar kifejtett gondolatat, hogy a
bucsu eredetében valami alapja mégis csak lehetett a fogadalmi bucstinak, még akkor is, ha a nagyer-
dei csata 1567-es torténete tekintetében nem donthetd el teljes bizonyossaggal, hogy az valosag vagy
mese. Toprengésre ad okot, hogy nem tudni miért, de a reformacio térhoditasa koztudottan nem érte
el Csikszéket, tovabba teljesen atipikus a plinkdsd szombaton tartott Maria iinnep is. A napkultusz, a
bucsujaras 17. szazadi er6sodése, a 18—19. szazadi latomasok ¢és csodak, a 20. szazadban a kisebbségi
1ét, a kommunista diktatira négy évtizede és a rendszervaltas utani valtozasok mind kifejtést kapnak
ebben a magvas fejezetben, amely azzal, hogy a kotet kdzepén, a fontos tények és jellemzok kifejtése
utan kapott helyet, hangstlyosabba tette a korabbiakat és 6sszefogottabba a valtozasfolyamat leirasat.

Moldvai kutatasai alapjan természetes, hogy a bucsu csangoé résztvevoirdl Tanczos Vilmos kiilon
fejezetet irt; talan itt talalhatjuk a legszebb elbeszéléseket, torténeteket. A kovetkezd két fejezet is
moldvai témaju: a nyolcadikban azt vizsgalja meg, hogyan alakitottak uj bucsujarohelyet mintegy
a csiksomlyoi ,,levaltasara” a moldvai Baratban, a kilencedikben pedig a ferencesek altal szervezett
Szent Kereszt Hadserege elézményeit, szervezeti életét és megkapdan tartds emlékanyagat irja le
egy moldvai faluban. A szervezd somlyoi ferenceseken keresztiil ez is a kegyhely szellemi-lelki ki-
sugarzasanak korébe tartozik. A zar6 fejezet veszi sorra a mai vilagban lezajlo valtozasokat, a profan
elemek eldtérbe keriilését, az 0j vallasi élmények keresését, lelkiségek kiformalodasat.

Az illusztraciok, 148 szamozott és jol adatolt fekete-fehér és szines fénykép a szoveggel csaknem
egyenértékil része a konyvnek. A képek tobbsége a szerz6 sajatja, némelykor masok képeit is felhasz-
nalta. Olyan ember képei ezek, aki nem csupan kattintgat a gépével, hanem lat és lattat, mert teljes
empatiaval és megértéssel ott van, jelen van. Kiilon nagy érték rejtett régebbi képek elobanyaszasa: a
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gyergyoszarhegyi hazatéré bucsusokat abrazold kép 1930-bol és 1937-b61 (36, 37.) a gyergyodaltfalusi
diszkapus fogadas 1941-bdl (52.), a gyergyokilyénfalvi keresztalja a kdrmenetben 1942-ben (51.).
Alapos bibliografia, az irasok eredeti megjelenési helyének listdja, roman-magyar és magyar roman
telepiilésjegyzék zarja a kdnyvet. Igen hasznos segitség a kotet végén behajtogatott térkép a csik-
somlydi kegyhely hagyomanyos vonzaskorzetérdl, Sasi Attila munkéja. Az elézéken kapott helyet
a csiksomlyoi kegyhely aktualis helyszinrajza, ami barkinek jo kalauz vagy emlékezteté. A Nap
Kiadot, személy szerint annak vezetdjét, Sebestyén Ilonat dicséri a konyv igényes kiallitdsa szoveg
kozé tordelt képekkel. A gyors szerkeszt6i munka tette lehetévé, hogy a kézirat lezarasa és a kotet
plinkosdre iddzitett megjelenése kdzott minddssze néhany hét telt el.

A szakszertien, am barki szamara kdzérthetden megirt konyv alapvetd fontossagi mi a témaban,
méltod dsszefoglalasa a szerzo felhalmozott gondolatainak, eredményei pedig be fognak épiilni min-
den ez utani, hasonld témaban megirt munkaba.

Iancu Laura: Vallas Magyarfaluban. Néprajzi monografia. Studia Ethnologica Hungarica XVII.
L’Harmattan, PTE Néprajz—Kulturalis Antropoldgia Tanszék. Budapest, 2013. 424 p.

Mohay Tamas
lancu Laura tiszteletet parancsold monografidja Magyarfalu vallasarol tobb tekintetben is uttdrd
konyv. Eddig nem volt senki, aki egy moldvai falu vallasarol atfogé igényt konyvet irt volna. Nem
volt senki, aki tematikus monografiat irt volna egy moldvai falurdl. Senki nem tette egy falusi kdzos-
ség vallasossagat vizsgalat targyava ilyen mértékben holisztikus modszerrel — abban az értelemben,
hogy a szerz6 egységben tudja kezelni a ,,népi” vallasossag ¢és a ,,hivatalos”, ,,egyhazias” vallasos-
sag oly sokszor mesterségesen szétvalasztott dimenzidit. Mindekdzben a kdnyv beleilleszkedik egy
monografikus kutatasi hagyomanyba is. Kardos Laszlo Bakonycsernyérdl, Balint Sandor Szeged-
Alsovarosrol, Madar Ilona Siklodrol, Barth Janos Varsagrol szol6 kdnyve mellé szépen odatehetd.

A szerzé megkozelitése klasszikusan néprajzi s legalabb annyira antropoldgiai is: empirikus ta-
pasztalatanak kdzéppontjaban személyes emberi talalkozasok allanak. Gondolkodasat nem elméleti
hipotézisek vezették, amelyeket igazolni vagy cafolni szeretett volna, hanem a megértésre torekedett,
s ezt a néprajz nyelvén teszi meg. A kutatoi tapasztalatnak ez az atiiltetése azt jelenti, hogy megtartja
a néprajz eredendd kettdsségét: azt, hogy szakmank egyszerre érték-alapt (szeretjiik azt, amit gytij-
tiink, a magunkénak érezziik, ragaszkodunk hozza), ugyanakkor a legtisztdbban probléma-alapu is,
amikor fogalmi nyelven, tavolsagot tartva elemez. A szerz6 nem egy masik, egy szamara valamikor
idegen, alig ismert, ¢s a tudomanyos megismerés soran felfedezni szandékozott kozegbe érkezett,
hanem a sajat kibocsato, felneveld, felndveld kdzosségeébe, a sajat rokonai, csaladtagjai kozé, ahol
mar sziiletése eldtt ismerték, és ahol szamon tartjdk minden lépését. Ebbdl a kdzosségbdl a szerzd
tizenévesen szakadt ki, amikor az emberek rendszerint elkezdik felndttesebb modon megismerni és
megérteni akarni a sajat vilagukat. Tanulmanyai soran szembesiilt azzal, hogy masutt milyen nagyon
idegen a vilag. Hogy megérthesse a sajatjat és megérthesse az idegent, elkezdte mindazt megtanulni,
amit kell: pedagogiat, teoldgiat, néprajzot, politologiat, antropoldgiat, vallasetnoldgiat. Befogadott
minden érdemes szakmai hatast, vannak mesterei, s kozben kiformalta a sajat kutatéi arculatat. Harom
diplomaval felvértezve fogott kutatasba a legnehezebb terepen: otthon. Voltak korabban is néhanyan,
akik hasonlora vallalkoztak, a legismertebb Balint Sandortél kezdve (aki a szegedi vallasossagot, nép-
nyelvet, népéletet élete végéig nem unta meg kutatni) Pozsony Ferencen, Tanczos Vilmoson, Keszeg
Vilmoson keresztiil, akik rendre megirtak konyveiket sziil6falujukrol. Ha lancu Laurara tekintiink, azt
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latjuk, hogy az 6 fejében két alkoté szellem lakik, a tudomany mellett éppoly termékeny a szépiroda-
lomban is. Amikor 2011-ben disszertacidjat irta, akkor jelent meg Szeretfold cimi konyve, amikor a
dolgozatat kdnyvvé formalta, akkor mintegy ,,mellékesen” megirt egy szinmiivet az elsé moldvai ma-
gyar értelmiségi, Petras Incze Janos élete dramajarol, meg nem értettségérol, megfélemlitettségérol,
kivetettségérdl és halalarél. Emlitsiik meg, hogy kozben titkara volt a Lakatos Demeter Egyesiiletnek,
tagja a Magyar Miivészeti Akadémidanak, és iddkdzben mar két kisfiti édesanyja is.

Moédszerét tekintve Iancu Laura Magyarfalu vallasaban, vallasi életében egy komplex rendszert
lat és lattat, nem emel ki egy-egy jelenséget vagy azok egy-egy csoportjat, ahogy azt nagyon sok
,vallasi néprajzi” iras teszi. Egységben lat hivatalos és nem hivatalos, elit és népi jelenségeket. Az
els6 két fejezet 6tven oldalon alaposan koriiljarja a modszert, és annak f6 fogalmi keretét, a helyi
vallast, amit alkalmasnak tart a jelenségeken til az egész rendszer megragadasara. A munka soran
az egyik feladat az volt, hogy a szerzd ujra a kdzdssége tagjava valjon, amihez jo par hatart at kellett
Iépnie oda-vissza egyarant. ,,Nem csak arra voltam kivancsi, amit és ahogyan az emberek cselek-
szenek, hanem még inkabb arra, amit az emberek tudnak, gondolnak, hisznek, amikor cselekszenek.
Szamomra a helyi kultiranak ez a szelete volt ismeretlen, hiszen 12 éves gyermekként hagytam el a
telepiilést, éppen akkor, amikor a szocializacids, tanulasi folyamatban meghatarozo mintdrol a hang-
suly a konkrét ismeretre, tuddsra tevodik at, igy ez utdbbi elsajatitasara, megismerésére mar nem
volt mod.” (29. 0.) Semmilyen értelemben nem helyezi magat azok folé, akiknek a tudasat vizsgalja,
szerényen tudja, hogy amazok az okosabbak, bdlcsebbek, ¢s 6 maga legfeljebb csak olvasottabb na-
luk. Hiv6 embereket vizsgal, hittel, nem valamiféle rosszul felfogott apostoli elhivatottsagtol, hanem
egy olyan valodi érdeklodéstdl vezettetve, amelyben a tudomany nem cél, hanem alkalmas eszkoz a
megértés felé vezetd rogds uton.

A konyv szamos fontos megallapitasa kozil itt csak néhanyat emeliink ki, amelyek polémikus él
nélkiil ugyan, de hatarozottan meghaladnak korabbi kutatasi-kutatdi megszokasokat. A szerz6 elony-
ben részesiti a moldvai magyarsag kifejezést, és kritikus a csango etnonimmel kapcsolatban, hiszen
,-a magyar népcsoportok Moldva térségében torténd megjelenése mas és mas vidékrol, mas és mas
torténelmi periddusban kovetkezett be”, és a csoportok eltérd etnokulturalis folyamatokon mentek
at. A hianyossagokrol szolo alfejezetben fontosnak tartja kiemelni, mi mindent nem tudunk egy-
egy telepiilés vallasarol vagy egy-egy vallasi témardl, példaul a liturgiardl, a kdzponti kultuszokrol
(gyonas, aldozas), a hétkoznapokrol, irasbeliségrol, kétnyelviiségrol, diszitdmiivészetrol, stb. Emiatt
a kotet egymasra kovetkezd tartalmas fejezeteiben olyan témak attekintésére is vallalkozik, mint
a vallasi szocializaci6 kérdése, a prédikacid, az ikonografia, a vallas és nyelv viszonya, a vallasos
targyak funkcioi. ,,Magyarfaluban a helyi kultira és a helyi ember élete nem igazan valaszthatd
szét szent és profan szférakra” (80. o.), emiatt az 6sszefonddottsag miatt a vallasos ismeretek nem
tartoznak a mindennapok kiemelt beszédtémai kozé. A helyiek erdteljesen érvényesiild ,,teremtmény-
tudatat” lancu Laura Rudolf Otto numindzus-fogalmaval és teremtmény-érzésével hozza kapcsolat-
ba. A konyvben a magyar folklorisztika szovegkdzpontu eljarasaitol eltérden ,,a vallasos tartalmu
narrativak funkciondlis értelmezést kapnak™ (82. o.). A helyi vallasban a hivatalos tanitds, a dogma
is lehet bizonytalan vagy valtozo: ilyen példaul a halalrol szo6l6 fejezetben a kiilonitélet kérdése, ami
ellentétben all a test és lélek egységérdl szolo egyhazi tanitassal. A mise végi hirdetések elemzése
a papi szerep kiterjesztését illusztralja a vilagi, polgari szférara, a papi kommentarok egyfajta igaz-
sagszolgaltatas szerepét is betdltik (217. o.). Fontos latni, hogy ,,a vallas, mint az etnikai identitast
megerdsité vagy meghatarozo tényezd, nem feltétleniil az egyéb identitaselemek (nyelv, kultara)
ellen vagy azok helyett értelmezhetd. Sokkal nagyobb a valdszinlisége annak, hogy a sajatos torté-
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nelmi kdriilmények kozepette a moldvai magyarok korében olyan vilagkép alakult ki és maradt fenn,
ami a valldsos tudatot is magaban foglalja” (241. 0.). A nyelv és vallas alfejezet a kétnyelviiséget a
holisztikus megkdzelitéssel modellalja. Fontos az 6sszegzés megallapitasa azzal kapcsolatban, hogy
a moldvai katolikus egyhaz (is) veszit egykori feudalis tekintélyébdl, hatalmabol. Ez a monopolium
csak nem egészen egy évszazadra terjedt ki, eldtte (a misszios korszakban) mas volt a helyzet. ,,Az a
tény, hogy az egyhaz e koriilmények ellenére hatast gyakorolt a kozosségekre, atformalta a k6zosség
kultarajat, elsésorban annak volt koszonhetd, hogy a kozosség erre igényt tartott. Ugy vélem, ezzel
a tényezOvel a kutatok nem szamoltak kellden, pontosabban a jelenséget a csangok kiszolgaltatott
helyzetével, atlagon feliili vallasossagaval magyarazzak...” (369. o.). A helyi egyhaz torténetébdl ki-
tetszik, hogy az egyhaz allanddsaga nem azonos a valtozatlansaggal, a vallas intézményei, kultuszai
¢s ideologiai maguk is térben ¢és idoben létezd, tehat valtozo jelenségek (369. o.).

A fejezetekben a helyi vallas gyakorlatai és narrativai mellett rendre olvashatunk a hivatalos egy-
hazi tanitasrol is. Ezeket a szerzé foként magyar teologusok miiveibdl (olykor a Katolikus Lexikon
cimszavaibdl) idézi, holott rendelkezésére allnak a hivatalos egyhazi tanitds autentikusabb forrasai
is, amelyek rdadasul a helyi papsag kezében is el6bb fordulnak meg. Jo lett volna ezeket hivatkozni.
Kar, hogy a konyvben (a sorozat korabbi koteteitdl eltérden) sem idegen nyelvii reziimék, sem szines
képek nem kaphattak helyet.

A Janko Janos dijjal (is) kitlintetett szerz6 tudomanyos palyajan fontos allomas ez a kotet, amit
a megjelenése Ota eltelt években fontos tjabb tanulmanyok kovettek (atokrol, imarol, kisértérdl, 1é-
lekhitrél). Még inkabb fontos allomasa a magyar vallaskutatasnak, teljességre torekvése, tagas szak-
irodalmi hivatkozasrendje, gazdag szoveges példatara példaul és mércéiil szolgdlnak masok szamara.

Egy kutatéi palya ,,ars poeticdja” — Barna Gabor: Vallasi néprajzi tanulmanyok. A Vallasi
Kulturakutatas Konyvei 14. SZTE-BTK Néprajzi és Kulturalis Antropoldgiai Tanszék, Szeged,
2014.272 p. ill.

Gydngyéssy Orsolya
A kutatoi palya egyik sajatos jellemzdje, hogy a rovidebb, specifikus szaktanulmanyok kiilonbozo
befoglalo kotetekben jelennek meg, mindig az adott kiadvany tematikajaba, szellemiségébe illesz-
kedve. Az ily modon ,,szétosztott” irasok ugyanazon jogon kapcsolddnak a szerzd személyéhez, mint
a témat, a terjedelmet, a kiilalakot és a stilust meghatarozoé befoglald miihéz. Ezek felkutatasa iddigé-
nyes utanajarast igényel az arra vallalkozotol.

Barna Gabor valogatott publikacioit 2014-ben ,,vallasi néprajzi tanulméanyok™ cimmel adta kdzre
a szegedi Néprajzi és Kulturalis Antropologiai Tanszék. Az irasok jboli, rendezett kozreadasanak
célja a 110 esztendeje sziiletett Balint Sandor munkassaga elotti tiszteletadas volt.

Az illusztraciokkal gazdagitott kiadvany elsé irasa Balint Sandor vallasi néprajzi és szokaskutatoi
munkassagat foglalja dssze. Nem egy egyszert leird megemlékezésrdl van sz9; célja a maradando ins-
piraciot ado egykori mester ,,szellemi emlékmiivének” felallitasa. Ennek a bizonyos ,,emlékmiinek” a
részleteit két tovabbi iras csiszolja, finomitja. Az els6 a kdzép-eurdpai régioban fellelhetd egyhazak és
vallasok kulturalis dimenziéit tarja fel. A magyarul elsdként itt olvashaté miiben a szerzd a vilagvalla-
sok népi kultarara gyakorolt hatasat mérlegeli, majd allast foglal a népi vallasossag ,,felekezet-nélkii-
lisége” mellett. Megallapitasait a kovetkezd tanulmanyban bansagi példakkal tamasztja ala.

A masodik fejezet (Zarandoklatok és zarandokiinnepek) elsé tanulmanya a barokk szakralis
térszerkezet kialakulasarol, 18. szazadi kegyhelyekrdl nyujt attekintést. Kitér a szerzetesrendek és
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kolostorok kultuszformald és kultirakdzvetité szerepére, a szentek tiszteletére valamint a korabeli
bucstjaro-gyakorlat jellemzodire. A palos kegyhelyeket kozéppontba helyezé elemzésben sz6 esik a
budaszentlérinci kolostorrol — ,,a palos rend Monte Cassinojardl”, — érint6legesen a varosszalonaki,
mariavolgyi, sasvari, marianosztrai ¢s mariacsaladi kozépkori kegyhelyekrél. Vizsgalja tovabba
Remete Szent Pal kultuszanak a Regnum Marianum eszméjéhez kapcsolodo wjjaéledését, valamint a
Czgstochowai Sziizanya kultuszanak magyarorszagi elterjedését. A kdvetkezd értekezés hangsulyo-
san azokkal a bucstjarohelyekkel foglalkozik, ahol szent kutak, szent forrasok talalhatoak. A testi-
lelki megtisztulds reményével felkeresett, csodatévé forrasok ,,megtalalasanak™ torténetei mellett a
szerz0 attekintést nyujt a viz felhasznalasanak modjairol, szerepérdl a népi gyogyaszatban; hossza-
san foglalkozik a bucsukeresztséggel és ,teremtés foglalataként” jellemzett viz szimbolikajaval. Az
¢északkelet-magyarorszagi gorog katolikus bucsujard helyekrol szo6l6 iras ebben a kdtetben olvashatd
elészor. A 16 megvizsgalt kegyhellyel kapcsolatban megallapitja, hogy a konnyezé Maria-képek
a 17-18. szazadban, forrasfakasztasok a 19. szazadban, majd a 20-21. szdzadban Maria-jelenések
¢s lizenetek formaltak a bucsus tiszteletet. Szo esik a kegyképek ¢€s ereklyék torténelmi sorsatol,
a mindenkori hatalomnak a birtokldas és megsemmisités végpontjai kozt ingdzd hozzaallasarol. A
megel6z6 irasok tematikajahoz kapcsolodik a gyongydsi Féjdalmas Anya bucstn 2009-ben végzett
terepmunka tanulsagainak dsszegzése. A szerz6 a hordozhat6 szobrok talalkozojanak ,,mozgatorugo-
it”, a szervezés részleteit €s az esemény népszeriiségének okait térképezi fel. Kiemeli a latvanyossag
¢és reprezentacio fontossagat valamint a kiilvilag felé fordulds eredményeit: nevezetesen a vizsgalt
innep dinamikussa valasat, a marias csoportok feléledését, lelkiségének elmélyiilését.

Az egyhazi kozosségszervezés témakore mindig kitiintetett figyelmet kapott Barna Gabor kutatasa-
iban. A Vallasi tarsulatok alcimen kozreadott harom tanulmany a szerz6 6nallo koteteinek eredményeit
egésziti ki. A mufajilag gazdag, szertedgazo tarsulati irodalom térténetét annak ,,viragkortol” jelentds
besztikiiléséig, a 20. szazad kozepéig tekinti at. Kdvetkez6 irdsaban hasonlo elemzést vallal fel; az ere-
detileg horvat nyelven megjelent dsszefoglalas célja, hogy a rézsafiizér egyesiiletek mindennapjainak,
miikddésének, sajatos vallasi kultirajanak kutatasat szorgalmazza, népszertisitse a szomszédos orszag
anyanyelvi kutatoinak korében. A témakdr utolso esszéje ugyancsak horvat nyelven latott napvilagot;
kozéppontjaban a zobori karmelita harmadrend és a skapularé tarsulat torténete ¢s mitkddése all.

Sziiz Maria és Szent Margit tiszteletének megjelenése a népi 4jtatossagban évtizedek ota foglal-
koztatja a szerzdt. A kotetbe valogatott elsd, vonatkozo irasa a barokk-kori Maria-tisztelet sajatossa-
gait gylijti 0ssze, bemutatja torténelmi hatterét és évszazadokon 4t elevenen hato kdvetkezményeit.
Maria kozbenjard, megerdsitd szeretetérdl, a csodatévd festmények, szobrok, jelenések emlékeit
6rz6 blicstijard helyek eszmeiségérdl Mdria kegyhelyek cimmel készitett attekintést. Arpadhazi Szent
Margit, 13. szazadi magyar kiralylany tiszteletének feler6sodését az 1930—40-es években gondosan
megtervezett ima-akciok vonatkozasaban vizsgalja meg. A kultusz feler6sodésének kovetkezményei
kozé tartozott a kiilonbozo krizishelyzetekben irt segitségkérd levelek gyarapodasa a 20. szazad els6
felében. Utobbi dsszefoglalas ebben a kiadvanyban olvashato6 eldszor.

Az utolso, Unnepek, ritusok, szévegek, szimbolumok alcim alatt hat, kiilonboz6 résztémat feldol-
goz0 iras olvashatd. Az iinnepekrdl, napjaink innepkulturajarél torténelmi és tarsadalmi valtozasok
fliggvényében, az iinnep — emlékezet — hatalom konfliktusainak perspektivajabol értekezik a szerzo.
Ezt koveti az erkodlcesi erények és érdemek szimbolikus elismerésének, a viragkoszoru (Corona) torté-
netének felvazolasa, majd a rozsaval koszortzas alkalmainak (példaul foldedki rézsalakodalom) be-
mutatasa. Sajatos forrasanyag, egy matrafiiredi panzio6 két vilaghabort kozotti vendégkdnyve alapjan
jéar utana a bacskaiak hegyvidéki turizmusba torténd bekapcsolédasanak. Kiemelt figyelmet fordit az
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elcsatolt orszagrészek lakoinak integracios torekvéseire, valamint a kompenzacio (ez esetben a ko-
szonetmondas) ritualizalt formainak megjelenésére. Ugyanitt olvashato a kegyhelyeken, korhazak-
ban ¢és szallodakban talalhatd vendégkonyvek elemzési lehetdségeit taglalo iras, mely modszertani
mintat és irdnymutatast nytjt a hasonld forrasanyaggal dolgozok szamara. A kdvetkezd tanulmany
egy 1877-bél, Dedk Lajos tollabol szarmazé kéziratos fiizetben olvashato legendamese (Porul jart
apostol) eddig ismeretlen, verses valtozatanak keletkezési koriilményeit latolgatja. A kdtet utolsé ira-
saban Nagy Istvan naiv festé munkajat a 18—19. szazadi mariaradnai képek altal kozvetitett motivu-
mok egyfajta summajaként mutatja be, rétegenként tarva fel a mennyr6l, pokolrdl és purgatoriumrol
alkotott elképzeléseket.

A bemutatott kdtethez hasonlo valogatasok mindig szamvetésként, vallomasként is szemlélhe-
toek, hisz lathatova teszik a kutatdi palya ivének kiemelésre érdemes pontjait, hangsulyos témait.
Barna Gabor vallasi néprajzi kutatasainak ,,ars poeticaja” a kozosség, szimbolum és lelkiség fogalmak
mentén kdrvonalazodik. A kotet kiilonds erénye, hogy a szerzé nem feledi a segitséget, utmutatast
nyujté egykori baratait, tanarait, kollégait: Balint Sandort, Petrasevics Nicefort és tarsait, kiknek
irasai java részét ajanlotta.

Liszka Jézsef: Szent Haromsag egy Isten dicséségére... A Szentharomsag kultusza a szlovakiai
Kisalfold népi vallasossagaban a szakralis kisemlékek tiikrében. Jelek a térben sorozat 5. Forum
Kisebbségkutatd Intézet — Etnologiai Kézpont, Somorja — Komarom, 2015. 214 p.

Klamar Zoltan
Liszka Jozsef a szakralis kisemlékek kutatasaval 1994 ota foglalkozik. Ha feliitjiik a tartalomjegyzéket,
lathatjuk, hogy a szerzd jol atgondolt, logikusan felépitett tudomanyos munkaval drvendezteti meg
az érdekl6dot. A témavalasztas okarol igy ir: ,,Valasztdsom azért esett a Szentharomsag-eszme képi
megfogalmazasainak regionalis bemutatasara, mert ez az a témakor, amely mind teologiai, mind mii-
vészet- és kulturtdrténeti, mind vallasetnoldgiai szempontbol olyan atfogd, hogy mas témakat (egyéb
szentek szobrai, it menti fesziiletek, képoszlopok stb. problémakdrét) mintegy ernyészeriien lefedi.”

A kotet els6 része, a kérdést korbejard, leiro-elemz6é monografia terjedelmiti tanulmany. A ma-
sodik részben, fotokkal kiegészitett adattarat talal az olvasé a szlovakiai Kisalfold Szentharomsag
tematikaju kisemlékeirdl.

A kutatott teriilet ,,... délrél... a Duna vonala, kivételt Oroszvar ¢s kornyéke képez ... nyuga-
ton Pozsonypiispokinél kezdddik, majd északrol Szenc, Nagymacséd, Nyitrasz6lds, Léva érintésével
keleten Pereszlénynél végzddik, ahonnan délfelé haladva ismét természetfoldrajzilag pontosabban
megjeldlhetd vonal az Ipoly folyésa...”. Sajat bevallasa szerint azért all meg az Ipolynal, mert a fo-
lyotol keletre viszonylag kevés a Szentharomsag abrazolas, masrészt tiil hosszan elnytilo hianyosan
ismert teriiletrdl van sz, igy az onnan val6 példakat csak idérél-idére vonja be az elemzésbe.

A Kutatastorténet, forrdasok alfejezetben a magyar nyelvii szakirodalomra lesziikitett, a
Szentharomsag tanabol kindvo, ahhoz kapcsoldédo ikonografia — mint irja —, futdlagos attekintését
is elvégzi.

Szamba veszi a laikus vallasi tarsulatoknak, a Magyarorszagon is megjelend rabvalto trinitarius
szerzeteseknek, valamint a 18. szdzadi pestisjarvanyok kozott kibontakozo Szentharomsag tisztelet-
nek a hatasat és az azzal 9sszefiiggd abrazolasok, objektumok gyakorisagat.

Hosszasan id6z az ikonografianal, felvillantja az eurdpai, foként német, francia, cseh példakat a
Szentharomsag korai abrazolasait illetéen. Az ikonografia motivumvizsgalatakor a harmassag abrazo-
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lasanak problémajarol fejti ki véleményét, vagyis arrol, hogy az épiiletek, épitmények, szobortalapza-
tok alaprajzi formaja miként utalhat a Szentharomsag tanara (?!). Hozzateszi, hogy ezekben az esetek-
ben ,,... mivel olyannyira elemi alakzatokrol van szo, felvethetd, hogy tulzottan altalanos mivoltukbol
adodoan nem biztos, hogy mindenkor valoban a Szentharomsag eszméjét voltak hivatottak hirdetni.”

Ezek utan ratér a kisalfoldi szakralis kisemlékek Szentharomsag-ikonografidjanak a bemutata-
sara. 93 szabadtéri Szentharomsag-abrazolasrol szamol be, kizarélag olyanokrol, melyek onallo és
szabadban 4116 objektumok, valamilyen Szentharomséag-abrazolast tartalmaznak (képoszlopok, me-
zei oltarok, kapolnak), illetve konkrét Szentharomsag-szobrok.

A katolikus egyhaz ikonografiai elvarasanak alapvetését 14. Benedek 1745-6s bulldjaban ha-
tarozta meg: ,,Az Atyaistent oreg, szakallas férfi, Fiuistent fiatalabb, szintén szakallas férfi alakja-
ban kell abrazolni. Lehetéleg valami felh6tronuson iljenek, s a Fitisten az Atyaisten jobbja feldl, a
Szentlélek meg (kitart szarnyu) galamb képében jelenjen meg.” ,,Minden mas — irja Liszka Jozsef
— ki, mit és melyik kezében tart, a kompozicion beliil hol helyezkedik el a galamb, a szobrasz fan-
még igy is szamos variansa keletkezett a Szentharomsag szobroknak.

Két alaptipust kiilonboztet meg a szerzé: a vertikalis elrendezés az alakok egymas folé és alarende-
1ésérdl szol. A tronold Atyaisten, tiaraval a fején, az 6lében a halott Krisztus testét tartja, galamb képé-
ben megjelend Szentlékek pedig hol az Atyaisten feje folott, hol pedig a két isteni személy kozott lebeg.

Foglalkozik a kegyelem tronusa abrazolasokkal is, melyek szintén vertikélis elrendezé-
stiek. Megallapitja, hogy ,,A karpat-medencei szakralis kisemlékeken a vertikalis elrendezési
Szentharomsag-kompoziciok koziil tehat ez utobbi, a keresztre feszitett Krisztussal abrazolt jelenet,
a kegyelem trénusa mondhaté altalanosnak.” Ennek az abrazolasnak szamos, szép korai példajat
emliti Szencrdl, Oroszvarrol, Cabaj-Csaporbol és Dunaszerdahelyrol.

A kegyelem tronusa abrazolas megjelenik ut menti fesziiletként is, ennek lényege: ,,... az
Atyaisten 6lében tartott, keresztre feszitett Krisztust, (...) oly mértékben megnagyobbitja a készitdje,
hogy 6nall6 Uit menti fesziiletként funkcionalhat.”

Tovabbi részletekbe nem bocsatkozva, lassuk a horizontalis elrendezésr6l mondottakat. Az
Benedek-i szabalyok betartasaval kialakitott — mellérendeld viszony.

Kiilon alcsoportba sorolja azokat a Szentharomsag szobrokat melyeken Maria mennybevételét,
megkoronazasat jelenitik meg. Egy zardjeles megjegyzés: a konyvnek ez a része kiilondsen szép,
miinyomo papiron sok szines foto szolgalja, segiti a szakszoveg értést.

A harmadik fejezetben a szakralis kisemlékek feliratait tekinti at a szerzd, megjegyzi, hogy a szim-
bolikajukkal sajat Iényegiiket teljes modon kifejezd objektumok voltaképpen nem is igénylik, hogy az
allittatok szoveggel lassak el dket, hiszen ,,... minden tovabbi informacid kozvetitése nélkiil hirdetik,
ami a lényegiikbdl fakad, az adott szent tiszteletének kifejezését vagy altalaban a keresztényi ahitat
megnyilvanulasat, illetve az adott tertilet oltalmuk ala helyezésének szandékat.” A feliratok elemzése
kapcsan is kitekint masok eredményeire, 9sszeveti azokat a sajat példaibol adodé megallapitasaival.

Mint irja, a 93 szamba vett objektumbdl minddssze 18-nak nincs felirata, 75-6n olvashaté hosz-
szabb vagy rovidebb szdveg, 50 esetben magyar, 7 esetben szlovak, 13 esetben latin, 4 esetben pedig
magyar-szlovak, magyar-latin a felirat.

A szovegek vizsgalataban is alapos, megkiilonboztet elsédleges feliratokat, melyek az allittataskor
keriiltek fel, ezeket tovabb tagolja torzs- és kiegészitd feliratokra, illetve masodlagos feliratoknak tekin-
ti azokat a szovegeket, melyek joval az allitas utan keriiltek az objektumokra. A szévegek iizenetét és
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a kiilalakot is vizsgalva megallapitja: ,,Mindenkiben megvan (...) az a természetes igény, hogy valami
maradandobbat alkosson, hogy neve az eljovendd generaciok szamara is fennmaradjon. (...) Tobb mint
elgondolkoztatd, hogy a feliraton az allittatok neve kiemelten, csupa nagybetiivel, verzallal, nagyobb
betliméretben van kébe vésve. Tehat, mikdzben Isten nagyobb dicséségérdl beszélnek, a maguk emlé-
két, nevet kivanjak (ha tudat alatt is) az allittatok kiemelni, s ez altal az utokor szamara fenntartani.”

A konyv negyedik fejezete a Szentharomsag-objektumok allitasi alkalmairol a lokalis szakralis
térben valé elhelyezkedésiikrél ad szdmot. Altalanossagban megéllapitja, hogy ezeket a szobrokat a
telepiilések frekventalt helyein allittatjak fel. Eppen ezért, az it menti keresztekkel ellentétben, az
allittatok kozosségen beliili presztizsét is hatvanyozottan emeli az allittatas ténye.

Az otddik fejezet a Szentharomsag kisalfoldi patrociniumaival és templomi abrazolasaival (ol-
tarképek, freskok, homlokzati motivumok) foglalkozik. A kutatasi teriileten 18 létezd és 2 megsziint
Szentharomsag-patrocinium van. A templomokban 1év6 abrazolasokkal kapcsolatban megallapitja,
hogy f6ként horizontalis elrendezéstliek és nyugat-europai motivum elézményekkel rokonithatok.

A hatodik fejezet adalékokkal szolgal a Szentharomséag kisalfoldi tiszteletének kozosségi kul-
tusza ¢és a maganahitat tekintetében. Az, hogy a Szentharomsag vallasos népszokasanyaga kevéssé
ismert, sokkal inkabb a kutatds hianyossaga, nem pedig a kapcsolodd kdzosségi vallasgyakorlas
szegényes voltanak tudhato be, irja a szerzo.

A fentieken tul a kotet kitér még a temetdkultiraban, a sirjeleken megjelend abrazolasokra és a
kozosségi vallasgyakorlas alkalmaira is.

Monografiajaban Liszka Jozsef példamutaté komplexitassal vizsgalja a jelet magat és annak jelen-
téstartalmi értelmezését, a motivumok vandorlasat, a Szentharomsag abrazolasok kisalfoldi példait.

Terdik Szilveszter — Bara Julia: ,, ...kincseib6l ujat és régit hoz el6” Szilveszter Terdik — Julia
Bara: ,, ...scoate din visitieria sa lucruri vechi si lucruri noi” Valogatas a torténeti Szabolcs és
Szatmar varmegye gorog- és rémai katolikus szakralis emlékeib6l Hajdudorogi Egyhazmegye,
Nyiregyhaza 2014. 279 p. Magyar-roman kétnyelvii széveg ¢s jegyzetek, német és angol reziimé,
szines képekkel.
Szacsvay Eva
Akiadvény a Mdria sugara — Kozés Vallasturisztikai Ertékek megdrzése és bemutatdsa cimii projekt
a Magyarorszag — Romdnia Hatdron Amyilé Egyiittmiikédési Program 2007-2013 keretében valosult
meg, az Eurdpai Uni6 tamogatasaval, az Eurdpai Regionalis Fejlesztési Alap, valamint Magyarorszag
¢s Romania tarsfinanszirozasaval jelent meg. A program célja , kozelebb hozni egymashoz a hatar
menti térségben ¢l6 embereket, kozdsségeket és gazdasagi szereploket az egyiittmiikodésbe bevont
térség kozos fejlesztésének eldsegitése érdekében, a hatar menti térség alapvetd erésségeire épitve.”
Emiivészettdrténeti, liturgiatdrténeti szambavétel akdvetkezo templomokra, illetve patrociniumokra,
titulusokra terjed ki (zardjelben az adott tétel szerzéjének nevével): Mdariapocsi Szent Mihaly féangyal
kegytemplom (Terdik); kaplonyi ferences templom és rendhaz — Paduai Szent Antal (Bara); nagyka-
rolyi magyar gorogkatolikus templom — Urunk mennybemenetele (Terdik); nagykarolyi piarista temp-
lom — Kalazanci Szent Jozsef (Bara); szatmarnémeti magyar gorogkatolikus templom — Csodatevd
Szent Miklos plispok (Terdik); szatmarnémeti romai katolikus székesegyhaz — Urunk mennybeme-
netele (Bara); nagypeleskei gérogkatolikus templom — Szent Mihaly és Gabor féangyalok (Terdik);
fabianhazi gordgkatolikus templom — 4 Legszentebb Istensziild sziiletése; opalyi gorogkatolikus temp-
lom — A Legszentebb Istensziild oltalma; nyirparasznyai gordgkatolikus templom — Csodatévd Szent
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Miklos piispdk; nyiregyhazi goérogkatolikus tarsszékesegyhdz — Csodatévé Szent Miklos piispok;
nyirbatori gordgkatolikus templom — Urunk Szinevaltozdsa; szatmarnémeti Aurel Popp/Papp Aurél-
kéapolna — Szent Mihaly és Gabor féangyalok (ez utobbiak mindegyike Terdik Szilveszter irasa).

A gordgkatolikus, koziiliik is kiemelten a falusi templomok, templomberendezések kutatasa a
19-20. szazad forduldja koriili években — a népmiivészet, népi iparmiivészet felfedezésének korsza-
kat jelentd lazas idészakban — kezd6dott, amikor a ,,nemzeti” fogalmaba még a nemzetiségek kultu-
raja is belefért, és amikor mar kibontakozott a ,,provincialis régi templomépitészet és berendezése,
festészete” iranti érdeklddés. A falusi fatemplomok, haranglabak, majd az azokat felvalto paticsfalu
templomok épitészete a kozépkorig visszavezethetd; ezek az épitmények népi technikak megjelenitdi
lehettek. A templomok néprajzi kutatasanak lehetdsége 1945 utdn megszakadt, s csak az 1970-es
években indult Gjra e munka. Hofer Tamas és Varga Zsuzsa miivészettorténész népmiivészeti kontds-
be oltoztetett székesfehérvari kiallitasai a katolikus, gorogkatolikus és reformatus templomok em-
Iékanyagaibol és a maganajtatossag targyaibol mutattak be nagy sikerti, reprezentativ valogatasokat.
Megindult a mizeumi raktarak mélyének ,,felfedezése, feltarasa” és mindkét szakmaban — néprajz
¢és muvészettorténet — fellendiiltek a kutatdsok. Ugyanebben az idében az észak-kelet-magyarorszagi
régioban is megindultak az interetnikus-felekezetk6zi vizsgalatok.

,Kevesen tudjak, hogy a budapesti Néprajzi Muzeum un. Egyhazi Gyiijteménye rendelkezik a
torténelmi Magyarorszag teriiletérél szarmazo egyik legnagyobb gordgkatolikus vonatkozast emlék-
anyaggal. A gylijteményben a maganahitat korébe sorolhatd szakralis targyak mellett szamos litur-
gikus targy, templomi berendezéshez tartozé toredék, gyertyatartd, ikon is fellelhetd.” — irja Terdik
Szilveszter 2011-ben e gylijteményi anyag feltarasat, a tévedések kiigazitasaval a teljes beazonositast
tartalmazo publikaciojaban.

A mizeumi targyak terepen torténd kutatisanak példaja volt Magyarkomjat esete. Epphogy csak
felépiilt uj gorogkatolikus templomat az orosz ortodox egyhaz 1949-ben atvette, a régi templomot
(szovjet szokas szerint helyi falusi targyakkal) ,,miizeumnak” rendezték be. Az 0j templomot 1990
utan sem kaphattak vissza, ezért ekkor kihordtak és elégették a ,,mizeumi” targyakat és hasznalatba
vették a régit, amelynek eredeti ikonosztazionja a Néprajzi Muzeumban talalhaté. igy jelenleg csu-
pan ikonokkal berendezett templomaban ¢éli a falu visszaalakulo és ndvekvé gorog-katolikus egyhaza
vallasi ¢életét. Magyarazatul szolgalhat a templomban 6rzott targyak elégetéssel valo felszamolasara
az a kapcsolodo hit, mely szerint ,,A szentképek tisztelettel valod elégetése — stilyos megrongalddasuk
utan — »megveédi« 6ket a profanizaciotol,” volt azonban arra is korai példa, hogy a régi ikonosztazion
képeit a hivek kozott elarverezték. Ez utobbira a jelen kdtetben, Nagypeleske temploma kapcsan ta-
lalunk példat (170. oldal). A ,,miuzeumi” targyak elégetése értelmezhetd a templomba keriilt ,,6rdogi
holmik” megsemmisitéseként is. Bara Julia kotete e hosszu, feltaro folyamat jelentds allomasa.

Bara Julia tarta fel az eredetileg a Karolyi birtokon alapitott kaplonyi romai katolikus feren-
ces templomot és rendhazat, amely a korabbi, 13. szazadi templom atépitésével 1711 és 1740 ko-
z6tt nyerte el barokk formajat. Az 1834-es érmelléki foldrengésben megsériilt templomot a 19. A
kaplonyi templom torténete a ferences rend szerepének barokk kori felerdsddését, a templom és
rendje Szent Antal barokk kori, majd a 19. szadzad utolsé harmadara felerdsodd kultuszat jelzi, a
fooltar képét 1892-ben Toth Béla szatmari festd készitette. A templom foldrengés utani felujitasa az
1840-es években Ybl Miklos tervei alapjan késziilt, a féhajo mennyezetét az altala tervezett fa, festett
kazettas mennyezet zarja, mint a “magyar romantikus templomépitészet” korai tipusa.

Erdemes megemliteni a bemutatott anyagban a templomok képein megjelend ,,nemzeti”,,,magyar”,
,népi” jelleget. Kiemelném Petrasovszky Mané Sziiz Maria magyarok Nagyasszonya témaju, a
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mariapocsi szentélyapszisban lathato falképét, amelynek baloldalan magyar parasztviseletes nok
¢s férfiak, jobb oldalan nemzetiségeink viseletes alakjai zaszlokkal térdepelve tisztelik Mariat a
Kisjézussal. A nyirparasznyai goérogkatolikus templom ikonosztazionjanak az oromzaton szokatlan
negyedik képsora népies, naiv megfogalmazasu bibliai jelenetei a megértés, a husvéti tinnepsor fel-
idézésének képei egyszerti hatterekkel. A Foltamadt Krisztus és Maria Magdolna és a Kenethozo asz-
szonyok a sirnal képeken, Maria Magdolna pettyes ruhaban, véllas kdtényben, a Feltamadt Krisztus
bal kezében asdval, a ladaszerti sirkdvon 116 angyal fehér vallas-kdtényben lathato. 1931-ben Korény
Jozsef egri festd javitotta, alakitotta at a nyirparasznyai ikonosztazion képeit, amelyet eredetileg a
podheringi fatemplombdl helyeztek at, ott 1784-ben épitették, festették. A nagykarolyi templom ro-
koko jellegli Magyar szentkiralyok mellékoltarképe a 18. szazad végének magyar szentkultuszat 6rzi.
A szatmdrnémeti gorogkatolikus templom 2008-ban késziilt kupolafalképei naiv stilusukkal kdzelitik
a szent torténeteket a hivekhez, betdltve a falfestések tanito szerepét (Bibila Pauperum). A falképek
Maklary Zsolt sarospataki festd munkai, az ikonosztaz ikonjait Korényi Janos budapesti festd ké-
szitette. A templomot 1990 utan vette vissza a gordgkatolikus egyhdz a roman ortodox egyhaztdl,
felujitasa, kibovitése magyar mesterekkel tortént.

A Mariapocsi kegytemplom torténetének, a zarandoklatok, bucsuk torténetének kivételesen gaz-
dag bemutatasa szamos néprajzi ismerettel gazdagitja eddigi tudasunkat. A Maria kegykép és kultusz
hatésara grof Karolyi Sandor (1669-1743) mar 1728-ban elrendelte katolikus jobbagyainak, hogy
évente kétszer Nagy- és Kisboldogasszony napjan Pocsra zarandokoljanak, igy ,, Nem csoda hat,
ha a csalad birtokkdzpontjaban allo, nagykarolyi piarista templom fOoltaranak szentséghaza folott
diszes aranyozott, iivegezett keretben a pocsi kegykép masolata volt lathatd a 18. szazadban. A képet
nyakek is diszitette, biztosan ez is a Karolyi csalad valamely tagjanak adomanyaként keriilhetett ra.”
a kozépkori hiedelmek szerint a korall anyagi szentségével az 6rdogtdl védte Mariat és a Kisjézust,
parhuzamait szamos korai, a mediterraneumbdl elterjedt abrazolasrol ismerjiik. A Mariapdcsi kegy-
templom 2009-2010-ben tortént felujitasa soran épitéstorténetének és kultuszainak kutatasaban is 0j
forrasokat tart fel Terdik Szilveszter

A gorogkatolikus templomok kutatasaiban kiemelked6 eredmény a korabban ismeretlen forra-
sok feltarasa. Erdemi felhasznalasat talalhatjuk a helyi, erdélyi levéltarak anyagainak és a roman,
illetve a magyar kutatasoknak, publikacioknak. A szatmdrnémeti Aurel Popp/Papp Aurél kapolna a
mivész (1879-1960) fests-diszité munkassaganak emlékét érzi, amelyet 1936-37-ben vezetésével
épitettek, ikonosztazionjat a balotafalui (Aciua) és oroszfalui (Ruseni) régi templom berendezésé-
bal allitottak &ssze, valdszintileg a miivész altal egybegytijtott Szatmar-megyei miivészeti anyagbol.
Popp életérdl, munkassagardl a jegyzetekben kapunk fontos adatokat: iskolait helyben, miivész-
tanari diplomajat Pesten a Mintarajziskolaban szerezte. A kapolnat 1949 utan az ortodox egyhaz
hasznalta ravatalozoként, 1990-ben visszaadtak eredeti tulajdonosanak, 2013—14-ben Eurépa Unids
tamogatassal felujitottak.

A kotet segitségével bepillanthatunk a gorogkatolikus templomok helyreallitasanak, restauralasa-
nak bonyolult és nagy szakértelmet, gyakorlatot kovetelé munkajaba. A Szatmarnémeti megyei mu-
zeumban Orzott tarnafiirdoi ikonosztazion mestere Spalinszky Mihaly vagy Tadé festd, illetve Johann
Feck faragd lehetett. Feltehetdleg Spalinszky volt a Néprajzi Muzeumban 6rzott magyarkomjati
ikonosztazion festdje is, akinek munkéssagat Puskas Bernadett azonositotta és térképezte fel. Az
emlitett magyarkomjati ikonosztaziont Kutas Eszter restauralta a Képzomiivészeti Egyetem resta-
urator hallgatdinak kdzremitkodésével. Kotetiink szerint restauraltak még tobbek kozott Velledits
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Lajos, Kutas Eszter, Fogarasi Csongor, 2012 (Szép Mesterségek Kft.), Kiss Margit 2003, (Néprajzi
Muzeum), Szutor Katalin, Németh Gabor, Szathmary Péter, Hernady Szilvia, (Magyar Nemzeti
Galéria). A megérzés e fontos folyamataiban részt vesz Terdik Szilveszter, aki idonként feliigyeli
a Képzémiivészeti Egyetem Restauratorképzo Tanszéke hallgatoinak a gordgkatolikus és ortodox
képek, ikonosztazion részek restauralasi munkait. E templomfelujitasi munkak jelentdségét az ere-
deti, majd a restauralas utani allapotot bemutatva érthetjiilk meg leginkabb. Kiilonosen szembetiing a
véltozas példaul a Spalinszky Mihaly mariapdcsi, 1783-ban késziilt Krisztus a Nagy Fépap képének
restauralas elotti és restauralt allapotarol késziilt felvételeken (28-29. oldal). Ugyancsak megrenditd
allapotbdl Gjult meg a nagypeleskei templom Istensziil6 képe (162—163. oldal).

Vallasi-néprajzi érdeklodésre tarthatnak szamot a kellden nagy méretben az kotetbe kertilt felvé-
telek a pocsi kegytemplom képszertien elrendezett eziist offereirdl. E gazdag anyag révén reprezenta-
tiv képet kaphatunk a 18-20. szazadi zarandoklatok felajanlo tevékenységérol. A teljesalakos, allo és
térdepld, imadkozo, férfiakat, ndket, gyermekeket, illetve kiilonféle testrészeket abrazold, érméket,
amuletteket tartalmazo6 gazdag targyegylittesek (34. oldal) a gyogyulasok reményeirél vagy tényeirdl
tudositanak. Tobbek kdzott Grof Karolyi Ferenc is (1705-1758) itt, Mariapocson gyogyult meg.

Sajatos ,;modern” megfogalmazasu Petrasovszky Mand 1937-ben késziilt Szent Miklos piispok
képe Nyirbator 1937-ben elkésziilt neobarokk templomaban, amely a piispokot a sarkany (6rdog)
felett gy6zedelmeskedd Barannyal abrazolja. A sarkany naturalista rémképe szokatlan hatasu az egy-
kor az ikonosztaziont helyettesitd diszesen faragott mellékoltaron. Szent Miklos drdoggel torténd
abrazolasat Balint Sandor a nyugati egyhdzhoz koti: ,,legenddja szerint Miklos szamtalanszor meg-
szégyeniti, tdvozasra kényszeriti az 6rdogot. A szokasban a gyermekeket ijesztgeti, Miklds azonban
megszégyeniti, sokszor lancra is veri; a 19. szdzad kdzepén megdrokitett szokas német eredetii cé-
hes polgarsdg nyoman iskolamesteri kdzvetitéssel honosodott meg.” Ugyancsak Balint Sandor irja:
»3ajatos, hogy gorogkatolikusaink népi kultuszarol alig tudunk valamit. A hivek allitolag Miklos
innepén nagy jotékonysaganak emlékezetére kiillonbozo ajandékokat visznek a templomba.”

A néphit, népi valldsossag, ritustorténet kotetben bemutatott anyagbdl egy példat mutatnék
be, amelyet a gazdagon feldogozott mariapocsi kegytemplomrdl irott fejezetben olvashatunk.
Petrasovszky egyik 20. szazad kdzepén késziilt képérdl van szo, amely egy, a kezében méhkast tartd
férfit abrazol. A méh, a méhkas és a méz bibliai szimbolikus jelentései: szorgalom, aldas, feltdma-
das, ellenség, istentelenség, biintetés ¢s itélet. A patrisztika a méhkasban az egyhdzat, a méhekben
pedig a hivoket latja, a méh pedig ugyanebben a képzetkorben Isten anyjat jelképezi, akitdl a vilag
a taplalo édességet kapja. Kiegészitheté még e jelentéssor a svédorszagi Szent Brigitta latomasaival,
melyekben a méhkas Maria jelképe, mig Szent Ambrus 7¢és Szent Bernat mellett a méhkas ,,méz-
édes ékesszolast” jelent. Petrasovszky mariapocsi képén méhkassal a kezében lathatd az a nagy-
kalloi reformatus ember, aki fogadalma szerint gyogyulasa esetén egy kas méhet ad a templomnak.
Fogadalmat azonban nem akarta megtartani, mire a méhek maguktol utnak indultak és az északi
apszison tatongo, az érmelléki foldrengés soran keletkezett repedésbe koltdztek, ahol tavoli utddaik
ma is ¢élnek (31. oldal).

A reformatusok részvétele a konnyezés csodajanak igazolasi folyamataiban tobb forrasban is
megjelenik. A kotet egyik erénye a forrasokbol rekonstrualt, népességi és felekezetkozi cserék, temp-
lomvaltasok bemutatésa.

A templomok épitészeti, miivészettorténeti feldolgozasa mellett fontos feladat a templomok
hasznalatara vonatkoz6 adatok kigytjtése is a rendelkezésre allo forrasokbol hiszen ezeken keresz-
tiil kellene bemutatni (amig még nem késG) a gorogkatolikus vallasossag népi(es) oldalat. Erre
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Balint Sandor felvetésének megfelelve mar torténtek kezdeményezések, példaul a tornahorvati
ikonosztazion beazonositasat segitette Bodnar Monika néprajzkutato, aki a kozség vallasos életét,
iinnepi szokasait vizsgalta, publikalta.

A mariapocsi templom ,,faragasanak stilusaban ligyesen 6tvozodik a bizénci, a nyugati és az
iszlam miivészet diszitd kedvének legjava,” — irja a szerzd; a templom berendezésén Konsztatinosz
Thaliodorosz szobrasz is dolgozott.

,,A torténelmi valtozasokkal jar6 szemléletvaltas a gyiijtemények tovabbi sorsat is kedvezotleniil
befolyasolta, ezek a targycsoportok kiestek a sziikebben értelmezett, nemzeti kdzpontiva alakitott
kutatas 1atokorébol, visszacsempészésiik a tudomanyos koztudatba még ma sem kdnnyti feladat.”

Terdik Szilveszter idézett gondolatat erdsiti és cafolja is kotetiik megjelenése, mint e ,,vissza-
csempészés” értékes allomasa.

Pocs Eva — Hesz Agnes (szerk.): Orvosistenetkél a hortikulturalis utépiaig. Tanulmanyok
a Karpat-medence vonzaskorzetébdl. Budapest, Balassi Kiad6. 2016. (Vallasantropologiai
tanulmanyok Kozép-Kelet-Eurdpabdl 2.) 416 p.

Tamas Ildiko
A Vallasantropologiai  tanulmanyok Koézép-Kelet-Europabol sorozat masodik tagja tavaly
Orvosistenetkol a hortikulturdlis utopiaig. Tanulmanyok a Karpat-medence vonzdskorzetébol cim-
mel jelent meg Pocs Eva és Hesz Agnes szerkesztésében. A sorozat elsd kotetét jellemz0, egyetlen
téma koré szervez6dd tanulmanyokkal ellentétben a szerkesztok koncepcidja ezuttal a kutatocsoport
tevékenységének minél atfogdbb bemutatasa volt. Ez nemcsak a — cim altal is jelzett — tematikai sok-
szinliségben mutatkozik meg, hanem az interdiszciplindris vizsgalat célkitlizéseiben, és a modszerta-
ni sokoldalusagban is. Az elemzések idoben és térben is széles keresztmetszetet adnak, és szamomra
ez a két aspektus (id6 és tér) jeldli ki a kotet szerkezetét. Bar a tanulmanyok sokszinlisége miatt a tar-
talomjegyzéket nem tagoljak tematikus alcimek, érezhetd a kronolodgia és a lokalitas elve a kdtetben
bemutatott irdsok elrendezésében. De szamos egy¢b kapcsolodasi pont is 0sszeflizi a tanulmanyokat,
amelyekre tanulmanyok rovid ismertetése utan igyekszem kitérni.

A szerkesztOk elészavat koveten a tanulmanyok sorat Toth Anna Judit kezdi: Allatmaszkos
felvonulasok a késé okorban — Szt. Agoston tantsdga? cimmel. A szerz6 a Kalendae Ianuariae iin-
neplésére vonatkoz6 okori és kdzépkori forrasok bemutatasaval arnyalja a kereszténység formalodo
évszazadainak a kozosségi vallasi élettel kapcsolatos egyes jelenségeit olyan értelmezési tengelyek
metszéspontjain keresztiil, mint poganysag—kereszténység, okor—-kozépkor, kelet-nyugat, intézmé-
nyesitett kultusz és spontan, tobbnyire alulrol épiilé szervezddések. A szerzé paradoxonnak tartja,
hogy a pogédny kultuszok betiltdsa mésfajta, nem keresztény vallési iinnepek feltiinésé¢hez és megero-
s6déséhez vezetett, amely a tanulmanyon tilmutat6 jelenségekre is rairanyitja a figyelmet. A torténeti
¢s szocialantropoldgiai kutatasokban is szamos példa igazolja, hogy egy feliilrdl iranyitott intézkedés
a szandékolttal ellentétes eldjelli eredményekkel vagy mellékhatasokkal jarhat. Toth Anna tanulma-
nya zar6 gondolataiban arra is ramutat, hogy egy-egy intézményes keret megsziinésével erdre kapnak
a spontan, alulrdl szervez6do kezdeményezések, illetve a keletkezett vakuumot valamely karakteré-
ben hasonlo jelenség tolti be.

Csepregi 11diko6 Az orvosisten és az orvosszentek megjelenései cimii tanulmanyanak kézéppont-
jéban a szakralis kommunikacié szentekhez, illetve szent helyekhez kot6dd specialis formaja, az
inkubacio all. Az értelmezési keretet ez alkalommal is a poganysag—kereszténység atmenetisége, to-
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vabba az altala vizsgalt jelenségekben kimutathatd szamos parallelizmus adja. Az dkori orvosistenek
alomban torténd gyogyitasanak narrativumaibol tobb elem megtalalhato a keresztény gyogyito szen-
tekkel kapcsolatos torténetekben is, mint példaul a gydgyitas aktusanak, illetve maganak a gyogyitast
végz0 természetfeletti [énynek adott helyhez kotottsége, a szent megjelenésének kultikus abrazolasa-
val egybecsengd leirasa, valamint a zarandoklat, az utazas aktusa. ,,Az dlom- és betegségtapasztalat
tobbé-kevésbé allando jellemzdinek kdszonhetéen — irja a szerzé — meglehetds hasonlosagokat ered-
ményeztek olyan elbeszélésekben is, amelyeket nemcsak évszazadok, de egy mas vallasos vilagkép
is elvalasztott egymastol” (50. oldal).

Vidacs Bea Egy magyarorszagi és egy libanoni lato cimi tanulmanya két, egymastol hatalmas
foldrajzi tavolsagban €16, latomasaikban Jézus szenvedését atél6 nét mutat be. A libanoni latdéasszony
tudomanyos reprezentacidjat, és a rola készitett dokumentumfilm anyagat veti 6ssze a magyarorszagi
latoval kapcsolatos sajat kutatasi tapasztalataival. A két személy koré szervez6do kultusz kdzos sajat-
saga példaul, hogy a latok otthonaban lokalizalddik, tovabba mindkettdben megfigyelhetd a keresz-
tény hitvallason tilmutatd, a passio szenvedéseit a sajat nemzet sorsaval 9sszekapcsolo értelmezés.
A nemzeti elkotelezddés mellett mindkét latod kinyilvanitja az egyetemes katolikussaghoz tartozasat,
tevékenységiiket mindketten az egész emberiség hasznat is célzd profétai kiildetéstudattal végzik.

A kovetkez6 tanulmany cime: 4 zivatar ordogének munkalkodasarol: ,, A természeti tiinemények
mivoltardl...” Egy prédikacidforditis tanulsigai. Szacsvay Eva irdsa egy német prédikacioszoveg
magyar adaptacidjaval foglalkozik, és a szoveg mddosulasanak hatterében 1évé okokat nyomozza.
A magyar forditas eltérései elsdsorban a magyar hiedelempéldék alkalmazasaban és a természettu-
domanyos magyarazatok egyszerisitésében vagy elmaraddsaban mutatkoznak meg. Az utdbbira a
szerz0 a két (magyar és német) lelkész miiveltségi hatterében keresi a magyarazatot, de utal a magyar
koz6nség ismereteihez igazitott megfogalmazas lehet6ségére is. Ugy tiinik, hogy a magyar lelkész
fizikai targyu felkésziiltségénél fontosabb lehetett a retorikai motivacid, azaz a hallgatdsag szamara
értelmezhetd példak bemutatasa. A miivelt rétegeket célzo ars praedicandi mellett az egyszeriibb
kozonség épiilésére szolgald, anekdotakat és egyéb, ma folkloradatnak tekintett narrativumokat is
felhasznalo prédikacio mar a kdzépkori retorikaban is helyet kap. A 19. szazad elején szilardul meg a
magyar nyelvii homiletikai irodalom, és a reformkor elején kezdenek a szerzok tudatosan torekedni
a terminoldgia magyarositasara. A vizsgalt prédikacioszoveg természettudomanyos magyarazatainak
esetlensége mogott az is allhat, hogy a német fogalmak magyar standardizalt megfeleldi egyszertien
nem alltak még rendelkezésre.

lancu Laura ,,4 vallas lassanként gyokeret verhetne.” Torténeti adatok a moldvai katolikusok
19. szazadi vallasossagdahoz cimi tanulmanya hianypotlo jellegi, hiszen a vonatkozd szakirodalom
mindezidaig kevésbé figyelt a helyi doktrinalis vallasi jelenségek feltarasara, és az egyéni hitéletre
gyakorolt hatasara. ,,Jelentds Osszefiiggés figyelhetd meg az egyhazi monopolium, az egyhazi intéz-
ménystruktarak jelenléte, valamint a vallasossag tartalma, jellegzetességei kozott. Kiilongsen hang-
sulyos ez a kérdés akkor, ha az egyhaz misszios keretek kozott miikodik egy adott teriileten” — irja
(83. oldal). A 19. szézadi moldvai intézményes egyhazi miikodést bemutato forrasok feltarasaval és
bemutatasaval lancu Laura fontos adatokkal egésziti ki a korabeli moldvai katolikussag vallasi éle-
tére vonatkozo tudasunkat, kiilondsen a hivok és a misszionarius papok kapcsolatara, vagy a liturgia,
ima, ének, aldasok helyi gyakorlatara vonatkozoéan.

Takacs Gyorgy ,, Bal kezében van a kicsi irott konyve.” A konyv, az irds-olvasas és a ,, tudomany”
kapcsolata a Tartos menti csangoknal cim@i tanulmanyanak fokuszaban az irasbeliség, és annak ma-
gikus aspektusai allnak egy Csikszéken elterjedt imaszoveg konyvre mint szimbolikus targyra vo-
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natkozo szovegrészletébdl kiindulva. Felhivja a figyelmet arra, hogy amikor az alfabetizacio hatasat
vizsgaljuk az elsésorban szobeliségben ¢l6 kozdsségekben, az olvasas- €s iraskészséget fontos kii-
l6nvalasztani. Szamba veszi az olvas ige néprajzi/antropoldgiai értelmezés szempontjabol is fontos
konnotacidit, igy példaul kiemeli az olvasas ¢és az imadkozas kozos szemantikai tartomanyat. Az
olvasas és imadkozas nyelvi kapcsolataban a szoveg valtozatlan ismétlésének fontossaga is megmu-
tatkozik. A gondolatébresztd irds alapjan az olvasas jelentéstartomanya talan kiegészitheto a régi-
ségben altalanos €s a tajnyelvben ma is €16 szamolés jelentéssel is, amely a vallasgyakorlat szamos
aspektusaban szintén érvényesiil, akar a rozsafiizér hasznalataban, akar a rdolvasasok mondésaban.

A szerelem mint betegség: a gyvimesi magyarok romantikus szerelemmel és szerelmi rontasokkal
kapcsolatos elképzelései cimii irdasaban Balatonyi Judit az antropoldgiaban kevésbé kutatott témaval,
a szerelemmel, annak szimptémaival ¢és tarsadalmi értelmezésével foglalkozik. A hosszu terepmun-
kara, szamos interjura alapozé adatgazdag dolgozat elsésorban a betegség orvosantropologiai defini-
cioja feldl kozelit targyahoz, azonban leirasaban és kdvetkeztetéseiben joval szélesebb, a rontassal,
a boszorkanysaggal foglalkozé szakirodalomhoz is szervesen kapcsolodik. Vizsgalja az egyéni és
kozosségi értelmezés dialektikajat, a szituaciofiiggd definialas eseteit, és bemutatja, hogy az értel-
mezések hogyan illeszkednek egy tarsadalmilag fenntartott normativ rendszerbe. Arra is ravilagit,
hogy ez a rendszer nem statikus, kiilondsen a generaciods kiilonbségek formaljak. Tanulméanyaban a
rontas/atok Evans-Prichard-i felfogasanak kozeli parhuzama is kirajzolddik, a szerelem pozitiv vagy
negativ, azaz betegségkénti interpretacidja a kozosségi értékrendszer modelljeihez igazodik, tovabba
a megitélés a kortilmények valtozasanak fiiggvényében ingadozik a két ellentétes polus kozott.

A kovetkez6 tanulmany: Samanizmus vagy boszorkanysag? Taltosok a boszorkanybirésagok
elétt, amelyben Pocs Eva a taltosnak nevezett specialista kozosségi szerepét vizsgalja a 18. sza-
zadi magyarorszagi boszorkdnyperek peranyaganak tantisagai alapjan. A korabbi taltos koncepciot
feliilvizsgalja, szamos vonatkozasaban ujraértelmezi és kiegésziti. A forrasok arra utalnak, hogy a
taltosok csak megnevezésiikben kiilonbdznek a vizsgalt korszak egyéb természetfeletti tudassal bird
magikus specialistaitol. Ebben az értelemben a taltos és boszorkany kdzos rendszerben jelenik meg a
magyarsag korabeli hiedelmeiben és ritudlis gyakorlatdban. A taltos és a boszorkany alakjat tobb ko-
z6s motivum koti 6ssze, mindkettd megitélése ambivalens, a tarsadalom tagjaként hasonlo tevékeny-
ségeket végeznek, és mindkett6hdz kapcsolddéan megjelennek a transzban illetve dlomban torténd
szellemharc narrativai. A taltos pozitiv és a boszorkény negativ konnotacioit a korabeli elit diskurzu-
sai is formalhattak. A periratok alapjan Pocs Eva azt is kiemeli, hogy a téltos, illetve ellenboszorkany,
boszorkany szerepek szitudciofiiggdek voltak, és ugyanaz a személy két kiilonboz6 esetben mas és
mas pozicioba keriilhetett. Kiilondsen érdekes a szerzo fél- és egész taltos kifejezésekkel kapcsolatos
megallapitasa, amely szerint elképzelhetd, hogy a taltossagnak 1étezhetett két kiillonb6z6, a mennyei—
alvilagi oppoziciora épiil, hierarchikus viszonyban allo kategoridja.

Peti Lehel A Szentlélek ajandékai és karizmatikus ritusok egy moldvai kistérség piinkosdi kézos-
ségeiben cimi irdsa harom piinkosdista csoport példajan mutatja be a mozgalom kiilénbozd helyi
adaptacioit. A piinkésdizmus funkcidjanak megértését az eltéré szociokulturalis hattérrel rendelkezd
kozosségekben elsdsorban a Szentlélektdl jovo ajandékok koncepciodin, és azok ritualis megjelenité-
sén keresztiil vizsgalja. Mivel a lokalis csoportok kialakulasa és mikddése elvalaszthatatlan néhany
karizmatikus vezetd tevékenységétol, az elemzésben hangsilyosan szerepelnek a legitimacios és a
pozicidk ujradefinialasat célzo technikak. A tanulmany jol példazza, hogy a k6zos doktrinalis alapokra
¢éplilé kozdsségek mennyire mas iranyokban formalodhatnak a tagsag dsszetételének, vallasi, etnikai
kapcsolathalojanak, otthonosnak tekintett és vagy éppen elutasitott diskurzusainak fiiggvényében.
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Kis-Halas Judit Hortikulturalis utopia. Egy globalis spiritualis mozgalom helyi értelmezései ci-
met viseld tanulmanyanak célkitiizése, hogy a globalitas ¢és a lokalitas kozti interakciokat mutassa
be az Anasztazia kovetsi nevet viselé orosz eredetli New Age mozgalom hazai recepcidjanak pél-
dajan. A megujulast hirdetd ,,0kotudatos” spiritualis mozgalom oroszorszagi és nemzetkozi kibon-
takozasa egy konyvsorozat megjelenésének koszonhetd. A szerzé kiemeli, hogy a ,,kortars magyar
spiritualis miliében még mindig kiemelt szerepe van az olvasas utjan torténd ismeretszerzésnek”
(377. oldal). Kis-Halas Judit szerint a mozgalom magyarorszagi szerény fogadtatasa talan azzal
magyarazhato, hogy az anasztezianusok szamara kozponti jelentéségii kornyezettudatos, régi techni-
kakhoz, szervezeti keretekhez visszatéré gazdalkodas ideologiajat nalunk a nagyobb multa dkofalu-
kezdeményezések mar ,,lefoglaltak™ az arra fogékony tarsadalmi bazissal egyfitt.

A szdvegfolklorisztkai kérdéseket felsorakoztatd Az apokrifektol a népi bibliakig cimi zar6 ta-
nulmanyban Nagy llona ,,a magyar folklor 6szovetségi targyu, parabiblikus narrativumainak vizs-
galatat az apokrif iratokkal Osszefiiggésben targyalja” (383. oldal). Bemutatja az apokrif tobb disz-
ciplinara kiterjedd szakirodalmat, elsdsorban a fogalom definidlasanak problémaira koncentralva. A
kanon, apokrif és népi szovegek egymashoz vald viszonyat a statikus kategoriak alkalmazasa helyett
Nagy Ilona a tavolodas metaforajaval irja le. Idézem: ,,Ha az apokrifeket a kanontol eltdvolodo jelen-
ségként definialjuk, a népi szovegeket az apokrifektdl eltdvolodoként is jellemezhetjiik” (392. oldal).
Részben ezzel 6sszhangban a bibliai szovegek vizsgalatat célzo ujabb tanulmanyokban a szdbeliség
¢és irasbeliség szétvalasztasa helyett inkdbb ezek kdlcsonhatasara terelddik a figyelem, és igény mu-
tatkozik az apokrif fogalom kiterjesztésére, ujradefinialasara, féként annak kommentarkénti, illetve
exegetikai értelmezése révén.

A fogalomhasznalat illetve a fogalmi definiciok sokszor meghatarozzék a kutatasi témakat, ira-
nyokat, modszereket és befolyasolhatjak a kovetkeztetéseket. A definiciok tijragondolasanak sziiksé-
gessége nemcsak Nagy Ilona tanulményéaban vetddik fel, Pocs Evandl is megfogalmazodik példaul
a taltos néprajzban kanonizalt jelentéstartomanyaval kapcsolatban. A magyarsag honfoglalas el6tti
samanisztikus gyakorlatdhoz rendelését minden bizonnyal eldsegitette a sz6 finnugor eredete, és a mai
rokon nyelvi megfelelései is. A kotetben szintén tobb tanulmanyt sszekapcesolo sarkalatos pont az
irasbeliség és szobeliség viszonya. Az irés illetve a konyv varazserével rendelkez6 entitasként jelenik
meg az idében ¢és térben tavoli hagyomanyos falusi kozdsségekben és a kortars, tagsagukban valto-
zatos Osszetételll ezoterikus mozgalmakban (Takacs Gyorgy és Kis-Halas Judit irasaban). Szacsvay
Eva a szobeliség és az irott formaban terjedd elit miiveltség egyiittes hatasat mutatja be a prédikacio-
irodalom forditasi gyakorlataban, Nagy Ilona pedig arra hivja fel a figyelmet, hogy bar a szobeli és
irasbeli irodalom kiilonbdzik egymastol, ,,szétvalasztasukra nincs megbizhaté méodszer” (396 oldal).

A tematikajaban rendkiviil valtozatos tiz tanulmany szdmos kapcsolddasi lehetdségeibdl még
egyet kell kiemelnem: a nyelvi és kulturélis diszkrepanciak hatasat egy-egy jelenség alakulasara. Itt
felidézheték Peti Lehel és Kis-Halas Judit tanulmanyanak egyes tanulsagai: mindkettdjiik irdsban
hangstilyos a globalitas és a lokalitas kozti interakciok bemutatésa, illetve egy-egy kiindulasi jelen-
ségtél meglehetdsen eltavolodd helyi adaptacid lehetséges okainak feltarasa. Peti Lehel kutatasa
azt is jol példazza, hogy a pogany gyogyito, joslo specialistak eltiinésével hogyan jelennek meg
alternativ keresztény megoldasok olyan funkciok betltésére, amelyekre tovabbra is erés tarsadalmi
igény mutatkozik.

A kotetben megjelend monografikus tanulmanyokat és egy-egy adott kutatas kezdeti fazisat be-
mutatd irdsokat 6sszekotik az ujszerti kérdésfelvetések, ¢s az adatgazdagsagra, alapos terepmunkara
¢épiild, adekvat kovetkeztetések. A filologiai vizsgalatok és a kortars néprajzi, antropologiai terepta-
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pasztalatok egymas mellé¢ helyezésével nemcsak valtozasi folyamatok rajzolodnak ki, hanem a jelent
¢s a multat dsszeflizo, Gjabb és ujabb kontextusokban felbukkané markans motivumok ¢és jelenségek is.

Lehoczki Zsuzsanna (szerk.): Az Krd-6falui Szent Mihaly-templom miiemléki helyreallitasa és
Historia Domusa. A Magyar Foldrajzi Muzeum kiadasa. Erd, 2016. 232 p.

Barth Janos
A tudomanyos alapossaggal megirt, figyelemfelkeltéen szép boritdji, gondosan szerkesztett, koriilte-
kint6 tipografiaval, atgondolt tordeléssel, példas nyomtatassal megalkotott kdnyv két témakart foglal
magéba, amelyeket Erd, mint helyszin és a szakralitas, mint szellemi héattér kot 6ssze. Az egyik téma-
kort Erd nagymulti szent helye, a Szent Mihély-templom nytjtja, amelynek épitészettorténeti kutata-
sa, miemléki helyreallitasa, restauralasa nyolc tanulmanynak adott mondanivaldt. A masik témakart
az érdi Szent Mihaly plébania Historia Domusanak ismertetése, méltatasa, kozzététele jelenti.

Az elsé témacsoport tanulméanyai: Krihling Janos, Gyetvainé Balogh Agnes, Héczey-Marko
Agnes, Racz Miklés, Armuth Miklos, Hegyi Dezs6, Patak Gergely, Sipos Andras Arpad, Zsembery
Akos, Derdék Eva, Schrett Laszl¢ irasai is tartogatnak ugyan tanulsigokat a néprajz szamara,
most itt mégis a masodik témakort, Lehoczky Zsuzsanna mtvét ajanlom az Ethnographia olvaso-
inak figyelmébe.

A Historia Domus, magyaran haztérténet ismert ,,miifaja”, protokollumszert kotetfajtaja a plé-
baniai irattaraknak és a szerzeteshazak levéltarainak. A magyar néprajzkutatok ismerik, ¢s sziikség
esetén hasznaljak. Néha kissé el is tulozzak a szerepét, jelentdségét. Egyesek tigy gondoljak, hogy ha
faluban jarnak és a helyi plébanian belelapoznak a Historia Domusba, megtették a sziikséges 1épést
a falu multjanak, tarsadalmi, vallasi viszonyainak megismerésére. Pedig nincs az a Historia Domus,
amely helyettesithetné a megdérzdott plébaniai irattar eredeti dokumentumegyiittesét!

Kutatoi tapasztalataim szerint a Historia Domusok, mint torténeti és néprajzi forrasok értékét,
szerepét, sulyat jelentdsen korlatozza az alabbi néhany koriilmény:

1. A 18. szazadban és a 19. szazad elso felében a magyarorszagi falusi, mezovarosi plébanidkon
nem vezettek Historia Domusokat. A legjelesebb plébanidkon is, felsobb parancsra, plispoki rende-
letre altalaban a 19. szazad végén kezdtek eseményeket, vallasi helyzeteket feljegyezni a plébanosok.
Az 1980-as években viszont sok plébanian abbahagyték a Historia Domusok irasat. Ugy latszik az
egyhazfék a 20-21. szazad forduldja tajan nem szorgalmaztak kell6en a helyi feljegyzések készité-
sét. fgy azt mondhatjuk, hogy a szorgalmasan vezetett Historia Domus a 20. szdzad els6 felének és
kozepének jellemz6 egyhaztorténeti, helytdrténeti dokumentuma. Tartalma is tobbnyire errdl a korrol
ad felvilagositast.

2. A Historia Domusok jellemzd sajatossaga, hogy sok plébaniarol rejtélyes modon elvesznek.
No, nem a haborus karosodasokra gondolok, hanem fontoskodo¢ ,,érdeklédék”, tudoskod6 honisme-
reti aktivistak kolcsonkéréseire, nagyvonalil papok meggondolatlan kdlcsonadasaira. Az efféle kol-
csonzéseket sok esetben évekig, évtizedekig nem kovette visszaadas. a papot elhelyezték, a kdlcson-
vevo elkoltozott, vagy meghalt, és a Historia Domus soha nem keriilt vissza a plébania irattaraba,
illetve a plébaniai iroda polcara, az anyakonyvek mellé, ahol korabban tartani szoktak.

3. Sok plébanian a régi Historia Domus eltiinése miatt, a 20. szazad kdzepén 10j Historia
Domust kezdtek irni, amiben a falubdl elkertilt papok, régi egyhazgondnokok meghallgatasaval
megprobaltak visszatekinteni korabbi idokre. Ezek a visszatekintések tartalmaznak bizonytalan és
pontatlan adatokat is.
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A Historia Domusok, mint kéziratos plébaniatorténeti attekintések sokfélék. Egyik végletnek
tekinthet6k azok a ,,mintaszertien” vezetett kronikak, amelyekben az egymast kovetd plébanosok
évrdl-évre, honaprol honapra leirtak a helyi egyhazkozség, plébania, templom fontosnak tartott ese-
ményeit, megorokitették a vallasi kozosség, illetve a falu 6romeit, gondjait, bajait. A masik végletet
azok a protokollumszert kétetek jelentik, amelyben a torténeti érzékenységii plébanos a plébania-
jan fellelheté dokumentumok bemasolasaval képet probalt adni egyhazkozsége, temploma valamely
korszakanak torténetérdl.

Hegediis Jozsef az érdi Szent Mihaly-templom plébéanosa, aki 1822-t61 1866-ig viselte hivatalat,
a fentebb jelzett utak koziil a masodik végletet valasztotta. Az 1850-es években olyan visszatekintd
Historia Domust kezdett irni, amelyben megprobalta 6sszefoglalni az 1822 eldtti eseményeket, majd
1822-t6l, a sajat plébanossaga kezdetétdl levelek, kimutatasok bemasolasaval és 0sszekotd szovegek
mert az Erd-6falui plébania irattéra azota szétszorodott, nagy karokat szenvedett. Igy bizonyos leve-
lek tartalmat a kiilonleges Historia Domus 6rizte meg.

Lehoczki Zsuzsanna kdotetszerkesztd, a Magyar Foldrajzi Mizeum dolgozoja arra vallalkozott,
hogy rovid bevezetd tanulmany és szomagyarazatok, jegyzetek kiséretében kozreadja Hegediis
Jozsef hajdani plébanos tobb mint 70 nyomdai oldalt kitevé Historia Domusat. A kdzlemény sok
fontos adatot szolgaltat a magyar egyhaztorténet, az érdi helytorténet és a magyar torténeti nép-
rajz szamara egyarant. Egyhazi épitkezések; telepiiléstorténeti valtozasok; kegyes adomanyok; val-
lasi szokasok; urbéri, nemzetiségi, politikai vitak, iitkozések; tlizvészek, iddjarasi viszontagsagok,
arvizek, jarvanyok; blintigyek; a katolikus iskolai oktatas nehézségei elevenednek meg a gondosan
tudositod plébanos dokumentum-szovegekkel illusztralt feljegyzéseiben.

E recenzio6 irojat kiilonosen megragadtak azok a tablazatok, amelyeket az érdi plébania, valamint
a battai leanyegyhaz népességének vallasi és nemzetiségi tagolodasarol készitett a kronikat ird plé-
banos 1825-ben, 1832-ben, 1842-ben és 1844-ben. Tablazatainak bizonyara azok az egylapos Stdtus
Animarumok voltak az alapjai, amelyek ismert levéltari forrasnak szamitanak az egyhdztorténészek
korében. Szembetiing, hogy ezek a tablazatok illir, német, magyar, szlovak kategoridkba soroltak
a plébéania népét. Ez meglepd, mivel mas tajakon, példaul a nyelvileg sokszinli hajdani hatalmas
Kalocsai Féegyhazmegyében a 18. szdzad végén és a 19. szazad els6 felében az évente elkészitett
egylapos Status Animarumok, a kutatd nagy banatara, soha nem tartalmaznak nemzetiségi adato-
kat, csak vallasok szerint csoportositjak a telepiilések lakoit. Kérdéses, hogy az érdi nemzetiségi
szambavételek Hegedlis Jozsef plébanos dicséretes egyéni érdeklddésének kdszonhetdk-e, vagy a
Székesfehérvari Egyhazmegye, illetve mar elobb a Veszprémi Egyhazmegye piispokei rendelték-e
el az évente készitett statisztikai célu, egylapos Status Animarumok nemzetiségi, nyelvhasznalati
rovatainak hasznalatat?

Az érdi példa mutatja, hogy nem haszontalan a jobb, a kiilonlegesebb Historia Domusokkal valo
alapos foglalkozas. Az egyhaztorténet és a néprajz egyarant hasznat latna néhany tovabbi gondosan
vezetett egyhazi kronika szakszer( kozzétételének.
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Gagyi Jozsef (gyiijt.) — Dyekiss Virag (kozread./szerk.): Hiedelemszovegek Székelyfoldrol.
Fontes Ethnologiae Hungaricae, XI. L’Harmattan Kiadé — PTE Néprajz-Kulturalis Antropolégia
Tanszék. Budapest[—Pécs], 2015. 774 p.

Czégeényi Dora
A Pécsi Tudomanyegyetem Néprajz—Kulturalis Antropoldgia Tanszéke és a budapesti L’Harmattan
Kiado altal 2005-ben Fontes Ethnologiae Hungaricae cimmel inditott kdzds forrassorozatban mara
tizenkét kotet latott napvilagot. A gondosan szerkesztett kiadvanyokban hozzaférhetévé tett, a
Karpat-medence kiilonboz6 teriileteirdl (példaul a Dunantilrol, Erdélybdl vagy Karpataljarol) szar-
maz6 kéziratos prédikaciok, a népi dlom- és latomas-szoveganyag, az egyhazi szertartaskonyvek, a
parasztprofétak szent iratai és a kincskeresok kézikonyvei, a rdolvasas- és hiedelem-szévegkorpu-
szok, valamint a babonaankétok és hasonl6 torekvések fennmaradt dokumentumai a kora tjkortol a
kozelmultig terjedd idéintervallum sajatos forrascsoportjai.

2015-ben, a sorozat X. és XI. darabjaként, két nagyszabasu gytjtemény jelent meg. Az egyikben
Takacs Gyorgy folklorkutato a csiki, gyergydi és kaszoni székelyek, valamint a gyimesi, harompataki
és Uz menti csangok korében 1995 és 2008 kozott gytijtott raolvasokbol tett kozzé négyszaz szove-
get. A masikban, Dyekiss Virag etnologus, a MTA BTK Néprajztudomanyi Intézete munkatarsanak
gondozasaban, a Gagyi Jozsef erdélyi tarsadalomkutatd altal mintegy harom évtized soran gytijtott
csiki, gyergyoi, kaszoni és udvarhelyi hiedelemszovegeket publikaltak. A tekintélyes terjedelmii
(774 oldalas) gytijteményt Hiedelemszovegek Székelyfoldrol cimmel kdzreadd szerkesztd szerint: ,,A
vidékrodl ez az els6 Osszefoglald hiedelemszoveg-kotet.” (32. o.).

A tematikus ¢és teriiletileg atfogo jellegli szoveggytjteményt megalapoz6 gytjtések alakulastor-
ténetét a magat nem folkloristanak tekintd gyijté ,,ego-histoire”-szerlien megirt kotetnyitd eldsza-
va ismerteti (9-31. 0.). Gagyi Jozsef, a kolozsvari BBTE BTK magyar—francia szakos végzettje
kozépiskolai tanarként elészor Csikszereddn, illetve Vlahican (ma: Szentegyhéaza) tevékenykedett
(1978-1990), ezt kovetden a kolozsvari székhelylt Miivelddés folyoirat belsd munkatarsa volt (1990—
1996), majd a csikszeredai Kommunikacios Antropoldgiai Munkacsoportbol szervezédott KAM
— Regionalis és Antropologiai Kutatdsok Kozpontjahoz tartozé szakemberként (1996-2002) tudo-
manyos tevékenységét a tarsadalomkutatas teriiletén fejtette ki. A tudomanyos fokozat (PhD) meg-
szerzése utan 2002-t61 a Sapientia EMTE Marosvasarhelyi Karanak docense, majd professzora lett.

Az emlékezetesebb évszamok, helyszinek és talalkozéasok, egyiittmiikddések altal tagolt palya-
kép egy 1976-0s (nem székelyfoldi, hanem gyimesi) gytijtéshelyzetben elhangzott, és 1977-ben pub-
likélt hiedelemszdvegtdl a jelen valogatasig bontakozik ki, de a késdbbiekben az ,.egy szerep pro-
balgatasa”-nak tekintett 1974/75-6s székelyfoldi ,.els6 1épések” is rekonstrualodnak (28. o.). Jelen
gyljteményben a még egyetemi hallgatoként irt és kéziratban maradt Firtosalji monddk cimi 1978-
as szakdolgozatbol kiemelt 73 etédi, énlaki és firtosmartonalji hiedelemszoveg mellé az 1981 és 1982
nyaran szervezett kirulysarki néprajzi gytijt6taborbol szarmazo szovegek némelyike is szerepel. Az
1984-ben és 1985-ben megkezdett, majd 1989 utan intenzivebben folytatott és 1992-ben befejezett
fenyokuti gyiijtés anyaga pedig teljes egészében bekeriilt, ahogyan az 1993-t6l egyre hangsulyo-
sabb ,,mddszertani tudatossag” és ,,gylijtéi rutin” (23. o0.) eredményeként archivalt hiedelemanyag
zome is. A felsoroltak alapjan, illetve a korabbi publikaciokban idézett interjirészletek és kozzétett
szovegmellékletek figyelembevételével (Gagyi J. 1998, 2004, 2010, 2013), amelyeket e szoveggyij-
teménybe is bevalogattak, a flilszovegként olvashatd pontatlansag — ti. hogy a kotet hiedelemszove-
geit Gagyi Jozsef ,,mintegy tiz[!] év leforgasa alatt” gy(jtdtte — némi fejtorést okozhat, ahogyan a
publikalt szovegek adatolasa is. Példaul, az az 1991-ben Korondon rogzitett, de fenyokuti vonatko-
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zasu adat, amely egy 81 éves notdl gytijtott szovegként szerepel (608—610.) egy korabbi tanulmany-
kotet szovegmellékletében 1984-es gyiijtésként adatolt (vo. Gagyi J. 1998: 125-129).

Mivel a terepkozeli ¢lmények és eredmények nyomaba eredd kutatd szamara ,,a mondaszdve-
gek a kutatott jelenségek megértéséhez sziikséges és sziikségszertien megkonstrualandé szévegba-
zis részét, a narrativ valosagreprezentaciok egyik fontos tartomanyat képezték™ (27. o.), masrészt
(a gylijto sajat bevallasa szerint): ,,Pillanatig sem gondoltam arra, hogy egykori, adattarba keriilt,
valamint a sajat tulajdonban, kéziratban levé hiedelemszovegekbdl szoveggyiijteményt valogassak,
allitsak 0ssze” (29. 0.), a ,ki[t]erjedt elbeszélésanyag” (33. 0.) tematikus csoportositasat az dssze-
allitast, szerkesztést magara vallalo Dyekiss Virag valositotta meg. Az eljarasként nem ismeretlen,
de az elkiilonitett tartalmi egységek tekintetében némiképp rendhagyo6 rendszerezési kisérletrdl a
Tartalomjegyzék (5-8. 0.) egyenetlenségei ugyanazon besorolasi nehézségeket fedik fel, amelyekbdl
néhanyat a szerkesztdi Bevezetd is visszaigazol, megerdsit (32—40. o.).

A kozreadoi/szerkesztéi szandék értelmében ,,az elsé nagy fejezet a szépasszonyokhoz és mas
mitikus lényekhez fiiz6d6 hiedelmeket 0sszegzi.” (33. 0.). A Tiindérek; a Piros rokolyds alakok; a
Vadember és vadleany; a Lidérc; a Mitikus allatok, kigy6 és medve utan a Kiilonbozo lények kategori-
ajaban szerepeltetett 6rdog, pilikuvics, taltos és garaboncids mellé a repiild csészealj (€s nem az azon
latni vélt ,,annyi apro ember”; 1asd: 90. o.; v6. 274-275., 772. 0.), legutolso (ti. fejezetzard) tematikus
csoportként pedig maga a Kincskeresés sorolodott be a Mitikus lények csoportjaba. Ugyanitt, a szép-
asszonyok felismerésérdl sz616, az emberalakjukhoz hozzarendelddo 16-, illetve ludlabrol beszamolo
harom hiedelemmonda Allati 1iba van (al)cim alatt olvashato (57-58. 0.), igy a szovegkategorizalasi
szempontta valt ismertetdjegy eldtt €s utdn a szovegrendezési elvként beazonosithatd aktivitas (be-
fonjak a 16 sorényét, eltekerik az ember szajat, meghordozzak stb.) itt felfliggesztédott.

Ezek a kisebb-nagyobb rendszerezési dilemmak, amelyek a hiedelemszovegek archivalasa-
nak, gondozdsanak és megjelentetésének nem Uj keletii (folklortextologiai vonatkozasu) kérdé-
seire is rairanyit(hat)jak a figyelmet (lasd err6l: Voigt V. 2004), a szévegkorpusz attekinthetdvé
tételét megceélzd tovabbi nyolc — Boszorkanyok; Csindltatas, igézés; Tudos emberek, asszonyok;
Kalugerpapok; Joslok, joslatok; Szentasszonyok; Csoda, imameghallgatas, isteni biintetés; Haldokldas,
halal, visszajaro halott — fejezet elkiilonitésében és belso tagolasaban is észlelhetok. A természetfo-
lotti képességlinek vélt emberek alakjat, tevékenységét és megitélését illusztralod hiedelemszovegek
olvasmanyossagat azonban mindez nem befolyasolja. A kotet végén az eligazitd szandékkal dssze-
allitott Targymutatot (747-773. o.) egy Helységnévjegyzék is koveti, amelyben a szoveggytjtemény
altal centralizalt 20 gy(ijtépont adatoldsa szerepel.

A kotet egyik vitathatatlan érdeme a gazdag szoveganyag hozzaférhetové tétele, mind a szak-
mai, mind a szélesebb olvasokozonség szamara. A tematikusan ¢és teriiletileg egyarant reprezenta-
tivnak mindésiild szévegek arrol az igen képlékeny vallasos-magikus jellegli képzetrendszerrdl és
gyakorlatrol tanuskodnak a legszemléletesebben, amely a tarsadalmi kommunikacié (személykozi)
mikroviszonyaiban reflektalt ismeretként valt rogzithetévé.
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Hala Jozsef: Kiilonos kovek, csodds csontok. Kilenc dolgozat a népi geologia korébol.
Erc- és Asvanybanyéaszati Miizeum Alapitvany. Rudabanya, 2016. 246 p., fekete-fehér és szines
illusztraciokkal.

Lukacs Laszlo
A magyar néprajztudomany tematikai gazdagodasat jelzi, hogy a XX. szdzad utolsé harmadaban
megjelent, ezredfordulonkra meger6sddott népi geoldgiank. Jeles képviseldje, faradhatatlan kutatoja,
népszerlsitdje a geoldgiai technikumban érettségizett, majd etnografusi szakképesitést nyert, mind-
végig a patinas Magyar Allami Foldtani Intézet munkatarsaként dolgozé kollégank, Hala Jozsef. Az
egyetemi oktatas, a kézikonyvek, szakbibliografidk révén elfogadott hagyomanyos kanonhoz szokott
rendszeriinkben ismeretlen volt a népi geoldgia, amit Hala Jozsef tanulmanykéotetének elészavaban,
a népi természetismeret részeként, igy hatarozott meg: ,,Utobbi alatt a nem iskolaban tanult, tapaszta-
lati uton szerzett, ,,aparol-fiira” a szajhagyomany utjan atorokitett foldtani ismeretek és vélekedések
(asvanyok, kézetek, 6smaradvanyok ¢€s talajok népi elnevezései; a foldtani képzédmények racionalis
¢s irracionalis felhasznalasi modjai; azok, valamint a foldfelszini formak, barlangok stb. keletkezé-
sének mondai magyarazatai stb.) 6sszességét értjiik” (7. o.).

Hala Jozsef a Magyar Allami Foldtani Intézet Tudomanytorténeti Gytijteményének kezeljeként
igyekezett 6sszehangolni a geoldgia és a néprajz iranti érdeklodését, foldtani ismereteit a néprajz-
tudomanyban hasznositani, és forditva. Tudomanyos torekvéseinek eredményeit szamos konyve,
tanulmanya bizonyitja. Kutatds kozben az Intézet kivalo és oriasi konyvtaranak régi anyagaban sza-
mos, kordbban ismeretlen néprajzi leirasra, fényképre, metszetre, rajzra, térképre bukkant a népi
geoldgia teriiletén tulmutatd témakban is. Jelen kdtetébe, ahogy alcime is elarulja, egy csokorra valot
valogatott népi geoldgiai dolgozataibol.

Tanulmanyainak sorat Jokai kigyokdveivel kezdi. Az iréfejedelem miivei bizonyitjak, hogy a
geologiaval és az etnografidval meghitt kapcsolatot apolt, a népi geologia jelenségei, tényei sem
kertilték el figyelmét. Adatait, torténeteit beépitette irdsaiba, igy a kigyokdével kapcsolatos ismereteit
is. Kigyoko szavunk kétféle képzddményt jeldl: 1. mintazataban a kigyoboérhoz hasonlitod kézetet 2.
altalaban felting szindi, varazsereji, gdmbdlyded kovet. Utobbit a néphit szerint a kigydk szoktak
fujni Szent Gyorgy nap eldtt vagy nyaron. Magikus targyként hasznaltak: aki ilyet taldl, szeren-
csés lesz, erszényben hordva sohasem fogy ki a pénze, a felfuvodott marha leapad, ha végighuz-
zak a hatan, ha a lyukas kigyokovon keresztiil fejik, sok lesz a teje, s nem ronthatjak meg. Jokai
négy muvében irt a kigyokordl Ipolyi Arnold Magyar mythologidja alapjan: Balvanyosvar (1883),
A Damokosok (1883), A harom marvanyfej (1887) ciml regényeiben és torténelmi dramai kolte-
ményében, a Leventében (1897). Utdbbit néprajzi vonatkozasai miatt mar 1891-ben beharangozta
az Ethnographia. A Damokosokban Jokai nagy tekintélyli tudosok: Paracelsus és Hatvani Istvan
emlitésével igyekezett nagyobb sulyt adni a kigyokérdl leirtaknak. Tanulmanyaban Hala Jozsef
sikeresen kisérelte meg Jokai tobbi adata forrasanak megallapitasat.

Alfoldi adatok a ,, mennykévek”-rél cimli tanulmanya bevezetésébdl megtudjuk: ,,A mennykd
¢s az istennyila jelentése a magyar népnyelvben: 1. ,villam’, 2. ,a villammal az égbdl a foldre ér-
kezett k6’. A mennyké sz6 villam’ értelemben a régi magyar kdznyelvben is hasznalatos volt és
elektromossag, villamossag’ értelemben hasznaltak™ (41. o0.). A mennykovek mint targyak foként
régészeti leletek (kobaltak, kékések) voltak. Nagy szerepet jatszottak a néphitben és a népi gyogy-
aszatban. A mennykd és istennyila szolasokban, mesterség- és falucstifolokban, karomkodasokban,
atkozoédasokban, szitkozodasokban, népdalokban és egyéb folkloralkotasokban is eléfordul. Hala
Jozsef mindehhez kozol példakat, dsszehasonlitdo adatok, parhuzamok emlitésével az Alfoldrol.



560 Konyvismertetések

Bemutatja Hatvani Istvan XVIIIL. szazadi hires debreceni professzor, a ,,magyar Faust” mennykéves
gépét (electrica machina).

Kétetének harmadik tanulmanyaban az aranyat termd szolokr6l szol. ,,A kozépkortol kezdve tobb
évszazadon at hazankban és kiilfoldon is egyarant tartotta magat az a hiedelem, hogy Magyarorszag
egyes vidékein a szO016k aranyat teremnek... A sz616kon-sz616kben haromféle modon: 1.) vesszok,
indak formajaban nott ki a foldbdl a tékén, vagy a téke mellett; 2.) kiszivargott a szemekbdl és
azokon volt lathatd szemcsék, cseppek, morzsdk formajaban; 3.) a szemekben aranymagok vol-
tak” (69. o.). Legrégebbi hiradas roluk kézépkori 6 szél6termesztd teriiletiinkrdl, a Szerémségbol
szarmazik, majd a torok hoditassal a szolotermesztéssel egyiitt e hagyomanykdr attevodott a Tokaj-
Hegyaljara, de szamos ilyen adat szarmazik a Felvidékrdl, néhany Sopron kornyékérdl is.

A Borzsony Hala Jozsef fo gytijtéteriilete, doktori értekezését is az itteni kobanyaszatrol és ko-
hasznositasrdl irta, de nem keriilték el figyelmét egyéb népi geologiai témak sem. Utodbbiakat fog-
lalta 6ssze: Asvanyokkal és kézetekkel kapcsolatos néprajzi adatok a Borzsonybél és kormyékérsl
cimmel. A borzsonyi piros granat-kristalyokbdl nyakékek, nyaklancok, disztargyak késziiltek,
gyogyszeralapanyagként, sot puskagolyoként is felhasznaltak 6ket. Naszaly és a Duna-balparti hegy-
rogok porra tort gipszkristalyaval, a forrasztokével haziallatok torott labat tudtak Osszeforrasztani.
Felforrositott kovekkel igy tortént a vizmelegités: ,,A XIX. szdzad kozepén a gydgyerejérdl hires
didsjendi Kamor-pataki fiirdé €s a Zsibak-forras vizét a kdrnyezo arkok falaibol kiszedett és rézsetii-
z0On felforrositott homokkddarabokkal melegitették fel gy, hogy azokat egy gally-sator alatt allo, viz-
zel telt kadba dobtak. A homokkdében boségesen eléforduld smaradvanyok héjaibol kioldodd mész
novelte a viz gyogyhatasat” (89. o.). Kdsziklakon lathato kiilonféle természeti képzédményekben
orids termetli 0semberek, Jézus és szamaranak labnyomait vélték felismerni. A foldevés (geotfagia)
egyik hazai el6forduldsat Csesztvérdl (Nograd m.) kozli, ahol ¢hinség idején sdrgas-fehér, porhanyos
foldnemet fogyasztottak.

Erdély miocén homokkd-konkrécioit, a gombkdveket Kolozsvarrdl mutatja be gazdag miivel6-
déstorténeti emlékanyag felidézésével. Koziiliik a leghiresebbet a belvarosi unitarius templomban
Orzik: ezen allva a ,,Thorda- és a Belkdzéputcza szogletén™ hirdette 1568-ban Déavid Ferenc az uni-
tarius vallas tanait.

,No¢ sz6ldje” Istenmezején (Heves m.) kové valt egy etikatlan cselekedet kovetkeztében: a
sz016t kérd allapotos asszony, koldus, Jézus és Péter apostol, beteg gyermekek anyja vagy remete
megatkozza a kérés teljesitését megtagadd szoldtulajdonost, hogy t6kéi kévé valjanak. Noé szdldje
természeti képzddmény, foldtani latvanyossag a Tarnavidéki Tajvédelmi Korzetben.

Az eocén kori nummulitiszek maradvényait leginkabb lencsékhez vagy pénzekhez (kopénzek,
Szent LaszIo pénze) hasonlitottak. Keletkezésiiket els6sorban Szent Lasz16 kirdlyunk személyéhez,
a poganyok elleni harcaihoz kapcsolt mondakkal magyaraztak. ,,A kozelmultban végzett néprajzi
gylijtésekbol kideriil, hogy a Felvidéken (a torténelmi Magyarorszag északi részén) és a mai Eszak-
Magyarorszagon, példaul Baracan, Debrédon, Dejtaron, Regécen, Sarospatakon é€s Nyitraegerszegen
is ismerik Szent Lasz10 kiraly és a kévé valt pénzek mondajat, azonban e tajon a nummulitiszekkel,
azaz a kdpénzekkel és mas kové valtakkal kapcsolatban egyéb torténetek is keletkeztek” (157. o.)
Tanulmanyaban ezeket mutatja be Hala Jozsef.

A kotet cimében jelzett csodas csontokkal a Mamutcsont a haloban, a mizeumban és a varka-
pun cimill tanulmanyaban foglalkozik. Megtudjuk, hogy a Tisza medre az 6semlésoknek, a gyapjas
mamutoknak és a gyapjas orrszarviknak eurdpai viszonylatban is az egyik legjelentGsebb leldhelye.
Halaszaink halojabol igy szamos értékes csontlelet keriilt kozgytijteményeinkbe, jutott beldlik var-
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kastélyainkba, varoshazak kapuja folé, sot a nagyszebeni templom kapujara is. A tanulmany e lancra
ver ,,0riascsontok” sorsanak alakulasaval foglalkozik: szerencsés esetben muzeumba keriiltek.

A kotet zarotanulmanya Hala Jozsef és Magyar Zoltan k6z6s munkaja: Az oltatlan mésszel el-
pusztitott sarkany. Egy alsorakosi monda népi hagyomanykére. Alsérakoson (Nagy-Kiikiilld m.) a
sarkanyol6 tipust mondak legkiilonlegesebb valtozatai maradtak fenn. A szerzék az oltatlan mésszel
elpusztitott sarkany mondatipusanak helyi valtozatait és magyar redakcioit veszik szamba, néhany
nemzetkdzi parhuzamara is felhivjak a figyelmet.

Hala Jozsef konyve nemcsak tartalmi, hanem formai szempontbol is kiemelkedé teljesitmény:
kiilsejével is elarulja, hogy a szerzé évtizedek ota szerkeszté is (Néprajzi Hirek, Honismeret). A
szerz6itdl megkivant pontossag, egységes formai megjelenés, atgondolt, kovetkezetesen alkalmazott
szerkezet, amely a f6szoveg-részekre az irodalomjegyzékre €s az illusztraciokra egyarant vonatko-
zik, beleértve még a cimleirasok pontossagat, a képalairasok egységességét is. A formai megjelenés
kivalosagaban valdsziniileg a két szerkesztonek (Hadobas Sandor, Maté Gyorgy) is szerepe volt.
Hala Jozsef tanulmanykétetével hianypotld, a fold- és néprajztudomany miiveldi kdrében nagy ér-
deklédésre szamot tartd konyvvel gyarapodtunk.

Labadi Lajos (szerk.): Kiss Balint reformatus lelkipasztor élete és munkassaga (1772-1853).
A Kiss Balint Tudomanyos Emléknap eléadasai. Szentes, 2014. marcius 21. Szentes, 2014. 130
p- fekete-fehér és szines illusztraciokkal. Elektronikus formaban kozzétéve: http://ekonyvtar.vksz.
hu/?docId=39248

Bognar Szabina
,,Isekéllynek lattzé dolgokat is jegyeztem fel” - Kiss Balint reformatus lelkipasztor, a ,figyelmez6
elme”, az 1839-ben a Magyar Tudos Térsasag levelezd tagjai soraba valasztott reformatus lelkész,
tudomanyos munkassaga mellett kifejezetten gyakorlatiasnak bizonyult. Tobb mint fél évszazados
szentesi munkassaga soran iskolat, 3000 féréhelyes templomot és pardkiat épittetett, de sokat tett
példaul a cserépfedés, a korszerli zoldség- és gylimdlcstermesztés meghonositasaért is. Mara a tudos
lelkipasztor nevét viseli a szentesi reformatus altalanos iskola, megkezdddott a kéziratos hagyaték
digitalizalasa és kozzététele, ugyanakkor unikalis munkdssdganak tudomany- és kultartorténeti ér-
tékelése még korantsem teljes. A hianyok poétlasara tett fontos 1épés a 2014. marcius 21-én meg-
rendezett Kiss Balint Tudomanyos Emléknap, valamint az ott elhangzott eléadasokat Labadi Lajos
szerkesztésében kozreado kotet.

A szentesi kotodést, szaktertiletiikon elismert eléadok az életmi egészét tekintették at, megjelol-
ve azokat a kérdéskordket, ahol tovabbi pontositasok sziikségesek.

Labadi Lajos, 1995 és 2010 kozott a szentesi levéltar igazgatoja, helybéli sziiletésti helytorténész,
Kiss Balint élete és munkassdaga (1772—1853) cim alatt mutatja be az életut legfontosabb allomasait.
Azt a folyamatot, ahogy a Vésztén sziiletett, nemesi szarmazasu Kiss Balint kiilfoldi tanulmanyutjat
kovetden a szentesi gyiilekezetben hozzafog a lelkészi feladatok ellatasahoz. Jellemzd, hogy miiko-
dését egy korszertli iskola épittetésével kezdi, legfontosabb célja az oktatds szinvonalanak emelé-
se. Az épiileten tal hangsulyt fektet a pedagogiai munka elémozditasara, illetve tankonyviroként is
segiti az oktatast. Tankonyveit (példaul Elemi foldtan, Egészségtan, Bibliai térténetek, Gazdaszat,
Eletrendtan, Kézi mesterségek, Néitan) széles korben hasznéltik a reformatus felekezet népiskolai-
ban. A nagyszabasu épitkezések mellett ,,gazdasagi reformerként” is komoly eredményeket ér el. A
Tudomanyos Gyiijteménybe tanulmanyt ir a tetécserép készitésérdl, kiemelve elényeit a tlizbiztonsag
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terén, az alfoldi gazdalkodas szamara 0j munkaeszkozoket tervezett: vasekét készitett, de dolgozott
arato- és cséplogép tervein, illetve foglalkozott a malmok korszertisitésével is. Labadi attekintést ad
Kiss Balint tudomanyos munkassagarol. A lelkész a Varadi Regestrumot latinrél magyarra fordi-
totta, magyarazatokkal, hely- és névmutatoval latta el, hogy széles kdrben hozzaférhetévé tehesse.
Kéziratban maradt tobbek kozott A tiizes vas itéletének jegyzokonyve 1212—1236 cimii tanulmanya,
ahogy a magyar 6storténetrél és Osvallasrol irt munkai is (Magyar régiségek 1-1V.). Az eléadok
egybehangz6 véleménye szerint tudomanyos szempontbol Kiss Balint két helytorténeti munkaja a
legjelentOsebb: 4 helvétziai vallastételt koveté békés-banati vidék vallasi, polgari, tudomany- és
foldleirati torténeteinek emléke, illetve A Szentesi Reformatus Eklézsia Kronikaja 1764-tol 1825-ig.

A szentesi sziiletésti Kariko-Toth Tibor, 1996 6ta a Kiss Balint Reformatus Altalanos Iskola
igazgatoja az iskola torténetét tekinti at 1700-t6l napjainkig. A Kiss Balint kozremiikddésével épiilt
,Nagy Oskola” a varos els6 emeletes épiilete volt téglabdl és cseréptetdvel. A tanitas 1804 dszén kez-
dodhetett meg az 11 épiiletben, ¢s tartott egészen annak 1928-as lebontasdig. 1929-ben ismét 1j épii-
letnek oriilhetett a kozosség. Az iskola homlokzatara irt felirat ,,Istenért és Hazaért”, a szellemiséggel
egyiitt a XX. szazad soran tobbszor valtozott: az allamositassal egyidejiileg a ,,Szocialista Hazaért”
jelmondatra cserél6dott, majd 1991-ben — ismét egyhazi kézbe keriilve — visszatértek a gyokerekhez.
A tanulmany évkonyvszertien 2013-ig kdveti nyomon az iskola életének legfontosabb eseményeit.

Filep Antal — a szintén szentesi sziiletésti — néprajztudos, Kiss Balint munkassaganak legjobb isme-
réje, hiszen palyaja egészét végigkisérte a lelkész hagyatékaval valo foglalatoskodas. Mar az 1970-es
évek elején eldadas tartott a Magyar Néprajzi Tarsasagban Kiss Bélint telepiilés- és épitékultirankkal
kapcsolatos felfedezésérdl, 1972-ben pedig kozreadta a lelkész telekrajzait. A professzor az 1800 és
1825 kozotti idoszakban keletkezett kéziratokat vizsgalva a lelkészi életmli tudomanytorténeti elhe-
lyezésére és sulyozasara vallalkozott. Legjelentdsebbnek a parokiatorténetet értékeli — a 19. szazad
egyik legkivalobb tarsadalomtudomanyi kézirataként tekint Kiss Balint eklézsiatorténetére —, kiilono-
sen annak az 1801 és 1825 szentesi népéletet bemutato részeit. Ezek a leirasok pontos képet adnak a
szentesi gytilekezet tarsadalmi rétegzdésérol, a gyereknevelésrol éppugy, mint az ,,Ekklésia tagjainak
kiilsé Forméjarol és Oltdzetjekrol”. Osszességében megallapitja, hogy Kiss Bélint népismereti mun-
késsaga kiemelkedden alapos, a kor atlaganal gazdagabb: a lelkész egyrészt nem statikus allapotleira-
sokat készitett, figyelme kiterjedt a valtozasok rogzitésére, illetve a tarsadalmi hattér bemutatasara is,
masrészt megallapitja, hogy a leirdsok mogott ,,a kdzvetlen megfigyelés biztositott aranyfedezetet”.
Ostorténeti probalkozasai alapjan az ,.Gstorténeti csodabogarak” kozé sorolja, ugyanakkor kiemeli
vonatkoz6 munkainak néprajzi forrasértékét. Aprolékosan szamba veszi Kiss Balint tudomanyos és
szépirodalmi reputacidjat, majd megallapitja, hogy az elért eredmények ellenére az életmii korantsem
sulyanak megfelelden értékelt, ugyanakkor szamba veszi azokat a lehetséges okokat, hogy jelentésége
ellenére az életmi java miért is maradt mégis kéziratban. A tanulmanyban parhuzamot von Bél Matyas
allam- és népismereti kutatdsai, annak célja és modszertana, valamint a Kiss Balint leirasai kozott.
Ugyanigy — a feltételezései szerint a lelkésszel kdzvetlen kapcsolatban allo — Tessedik Samuel életmii-
vével. Megitélése szerint a Kiss Balint munkassaga egy sorban emlitendd Tessedik Samueléval.

Az ¢életmi kultar- és tudomanytorténetében valo méltod elhelyezésének kulcsa a hozzaférhetoveé
tétel. Az érdekléddk szamara nagy segitséget jelent, hogy mara az egyhazkozségi kéziratok fotoi és
gépelt masolatai is elérhet6k (http://www.szentesinfo.hu/).

A szintén szentesi sziiletésti folevéltaros, Takacs Edit a szentesi reformatus eklézsia 18-19. sza-
zadi torténetét bemutatd harom kétetrdl, illetve azok digitalizalasarol ad szamot. Szines idézetek-
kel mutatja be, miért és milyen tartalommal tartottak sziikségesnek az eklézsiatdrténet rogzitését.
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Kiss Balint szavait idézi: ,,a figyelmez6 elme a kozonséges tsekéllynek latszo szokasokbol, még
hellyesebben ki tudja szemelni, az ész és erkdltsbeli culturanak mivoéltat, mint a nevezetesebb tor-
ténetekbdl, mellyeknek szerzo okai kevessenn szoktak lenni”. Megitélése szerint a mikrotorténeti
megkdzelitésen til az Eklézsia-torténet jelentéségét az adja, hogy megismerhetd beldle a korabeli
értelmiséget képviseld reformatus lelkészek vilagképe, véleménye a kozallapotokrol eredeti fotddo-
kumentacidja és aval és a vele szinkronizalt modern gépelt masolattal minden

Homoki-Nagy Maria szentesi sziiletésii jogasz professzor, a Szegedi Tudomanyegyetem Magyar
Jogtorténeti Tanszékének vezetdje, egyetemi tanar, A szokdsjog érvényesiilése Kiss Balint koraban
cimil tanulmanyaban a korszak jogfejlodésének sajatossagait tarja fel. A magyar joggyakorlatnak
ez az idészaka, melyben mind a maganjog, mind a biintetdjog teriiletén elsésorban a szokasjog do-
minalt, épp az olyan lokalis forrasokbol rekonstrualhatod, mint a szerzo altal vizsgalt, a mezévaros
jegyzoje altal vezetett, a szentesi levéltarban 6rzott Egyességek konyve. A szamos érdekes példaval
illusztralt elemzés, melyben helyet kapott egy Kiss Balint altal kotott szerzodés is, ravilagit arra,
hogy a hétkdznapokban ugyan nem mindig alkalmaztak letisztult dogmatikai fogalmakat, de szamos,
a rémai jog, illetve a polgari korszak jogtudomanya altal kimunkalt, altalanosan hasznalt jogintéz-
mény, vagy annak eldképe fellelhet6 a korszak joggyakorlataban.

Mod Laszlo néprajzkutatd, muzeologus ,,a szO0l€sz-gylimdlesész” Kiss Balintrol kozol tanul-
manyt. Az alfoldi sz6lotermesztés szakértéjeként levéltari forrasok felhasznalasaval, nagy rutinnal
rekonstrualja a helyi sz6l6 €s gylimdlcstermesztés viszonyait, ¢s — elsdsorban a lelkész a Falusi
foldmiveldket oktato cimil tankdnyve alapjan — azt vizsgalja, miként vett részt Kiss Balint a korabeli
gazdalkodasi viszonyok megujitasaban, korszerisitésében.

A kotet Az Eklézsia-torténettol a Notanig. Kiss Balint munkainak digitalizalasa és kozzététe-
le ciml zar6 tanulmanyat Timar Ferenc mérndk-tanar, informatikus konyvtaros jegyzi. A szerzo a
Szentesi Varosi Konyvtar digitalis helytorténeti gyiijteményének munkatarsaként ad szamot a digitali-
zalas torténetérdl, technologiai hatterérdl, eredményeirdl (jelenleg a Kiss Balintrol szo6l6 dokumentu-
mok, és vele kapcsolatos fotok mellett 6t digitalizalt miive olvashaté az e-Konyvtar Szentes honlapon.

A konferenciakotet értékét emeli, hogy szerzoi — kikre bizvast igaz a Kis Balinti megallapitas:
,,a kik szeretik ezt az Eklézsiat, mellynek kebelében sziilettek, neveztettek, élnek és halnak”— egy jo
¢s fontos ligy érdekében Osszefogva, szertedgazd szakmai felkésziiltségiikkel igazoltak, hogy Kiss
Balint lelkész munkassaganak helye van hazank kultartorténetében.

Nagy Ilona: A Grimm-mesékt6l a modern mondékig. Folklorisztikai tanulmanyok.
Szerkesztette Gulyas Judit. Szohagyomany sorozat. Budapest, L’Harmattan Kiado — MTA BTK
Néprajztudomanyi Intézet, 2015. 301 p.

Havay Viktoria
Hianypo6tlo és rendkiviil iddszerti kotetben olvashatok Nagy Ilona, az MTA Néprajztudomanyi
Intézetének kutatdja, a Pécsi Tudomanyegyetem habilitalt docense, tovabbé az Uj Magyar Népkoltési
Gytijtemény szerkesztdjének a mese- és mondakutatas elméleti kérdéseiben irodott, 1984-2012 ko-
z06tt megjelent legjelentdsebb tanulmanyai.

Nagy Ilona tanulmanykétete olyan irasokat tartalmaz, melyek tovabbi parbeszédeket indithatnak
el a szobeliség-irasbeliség kapcsolatarol, az ,,eredeti mese”, ,,eredeti monda” ingovanyos terminu-
sairdl, a szobeliségben ¢l6 folklorszovegek performativ jellegébdl fakadd lejegyzési dilemmakrol,
illetve a folklor hatarairol.
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A 13 tanulmanybdl allo kotet elsd, tudomanytdrténeti szempontbol talan legjelentsebb irasa a
Grimm testvérek mesegylijteményének elézményeirdl, keletkezésérdl és késobbi interpretacidinak
csapdairol szol6 hianypotlo iras. Az utobbi évek német és amerikai szakirodalmat figyelembe véve,
mélyrehato vizsgalatok soran tarult fel, hogy a német nép- vagy parasztmesék taranak tartott gytjte-
mény valdjaban javarészt polgari kdzéposztalyhoz tartozo adatkdzlok tudasat jelentette (akik koziil
tobben francia hugenotta szarmazasuak voltak), amit a Grimm fivérek a kor és a sajat izlésvilaguknak
megfelelden, a kiilonbdzo kiadasok soran folyamatosan alakitottak.

Az ezt kovetd tanulmany szorosan kapcsolodik a Grimm testvérek Kinder- und Hausmdrchen
cimi kotetéhez, ugyanis Gaal Gyorgy — az elsd magyar népmesegytlijtemény Osszeallitdja — hagya-
tékanak sorsat koveti figyelemmel, Gaal halalatol a MTA Kézirattaraig. Gaal a német mintatol dsz-
tonozve allitotta 0ssze 17 mesébdl allo, Mdhrchen der Magyaren cimen megjelent kotetét melyet a
Grimm testvérek is ismertek, és mesegylijteményiik 6. kiadasaban stilusat kritikaval illették. Nagy
Ilona Grimmékrdl sz6l6 tanulmanya ismeretében ez a kritika az atiras tényét illetden némiképpen
akar ironikusnak is tinhet, az azonban tény, hogy gytijteményiik Iényegesen szélesebb befogadokorre
lelt, mint a magyar antologia.

A népmese az élészotol a nyomtatasig cimll harmadik dolgozat azt a problémat taglalja, hogy
a meséknek mennyi rétege és fajtaja 1étezik, nem is beszélve az irasos rogzités dilemmairol. Arrdl,
hogy a mese nem kizarolag a paraszti hagyomany sajatja, hiszen mar az 6kortdl ismeriink meséket
a magaskultura jeles képvisel6itol, a gorogoktdl a Biblidig. Tudjuk tovabba, hogy az olykor dajka-
mesének, gyermetegnek titulalt miifaj miivel6i legalabb akkora szamban voltak férfiak, mint nék, és
hogy a mesék javarészét eredendden nem gyermekeknek mesélték. A Grimm testvérek kotete volt
az els6 olyan kiadvany, mely a korszakban kialakul6 ,,gyermekkultira” regiszterében helyezte el a
mesék mifajat. A dolgozat emellett a néi-férfi repertoarok kialakuldsanak, a lejegyzés teljességének
¢s az olvaso célkozonségek kiszolgalasanak kérdését is érinti.

Ez utobbi gondolatmenethez kapcsolodik a kovetkezd tanulmény, amely Isidor Levinnek
egy, a népmesekutatds jovébeni perspektivaival foglalkozé értekezésére reflektalva sziiletett.
Tanulmanyédban Nagy Ilona a népkdltési gyljtemények szovegrogzitési modszereit veszi végig a
kiadasok kezdetétdl napjainkig, elére mutatva egy idealis, kontextusokat, metatextusokat is feldleld
kiadasi gyakorlat illetve mddszer felé.

Merész, mondhatni avantgard a kovetkezo tematikus egység elsd irasa: Mesék, mondak, elbesze-
lések Matkon az 1970-es évek elején. A szerzé egy népkoltési gyljtés szo szerinti lejegyzését kozli
a tanulmanyban, a folklorszovegek kontextusaival, atk6to témakkal, illusztralva a mese és a monda
elbeszélésének természetes dinamikajat. A gytjtésnek efajta kozvetlen bemutatésa szamos tekintetben
példamutato, hiszen ritka az ilyen, a gy{ijtési szituaciot is megorokitd szovegkozlés, holott sziikség
volna ra a kutatasok tovabbgondolasa szempontjabol is. A szévegek kissé nehezen olvashatdak, de mi-
ért is volna ez masképpen, hiszen dinamikus, kommunikacios folyamatok lettek kimerevitve, betiikké
transzponalva. A tanulmany végén a szerzd a sorol sz6 mesélést jelolé hasznalatanak szentel figyelmet.

A mesék szituacioban valo értelmezését vizsgalja az el6z6 témahoz kapcsolodo A4 mesemonds
Jforgatokonyve hétkoznapi kommunikacios helyzetben cimii tanulmany. Nagy Ilona Ortutay Gyula
klasszikus mesemondojanak, Lacza Mihaly repertoarjanak dinamikajat vizsgalja: az els6, bemutatko-
zonak szant, az elbesz¢l6 szerint legjobbnak itélt mesétdl, a hosszu meséket elvalasztd rovidebb, fris-
sitd torténetekig. Nagy Ilona mindezt sajat, homorddalmasi és nagyfodémesi gyijtéseivel veti egybe.

A nagyfodémesi gyiijtést mas szempontbdl megkdzelitve a Noi és férfi folklorrepertoarok egy
csaladon beliil: Mesemondas a 20. szazad végén cimi iras egyrészt a repertoarok gender- és szemé-
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lyiségfiiggdségét, masrészt a kutatd jelenlétének (férfi-nd, ismert-ismeretlen, rokon-idegen, kézvet-
len-tavolsagtarto stb.) befolyasolo tényezdjét mutatja be.

A taltoselbeszélések ritka szép, teljes lanca és kontextusa olvashatd A4 peresziényi taltosgyermek
cimi tanulmanyban, melynek kiilénlegessége, hogy csaladon beliili személyrdl besz¢lt az adatk6z1o,
mégis homalyos adatokat tudunk meg a kilenc évesen meghalt gyermekrél. Nagy Ilona mint monda-
kutat6 viszont annal tobb parhuzamat mutatja be a nyolc egységbdl 4ll6 narrativ sornak, az apokrif
Tamas-evangélium elbeszéléseitdl a nemzetkozi parhuzamokig.

Az ezt kdvetd harom tanulmany egy-egy izgalmas téma targyalasat tarja elénk. Elsoként arrdl
olvashatunk, hogy a mesemondok miként tarthatjak frissen az olykor évtizedeken keresztiil lappangd
tudasukat, tehetségiiket (Mesemondas hallgatosag nélkiil: Adatok a mesemondok memoriatechnika-
Jjanak kérdéséhez). Ezt koveti egy a meseolvasok legtobbjét érdekld, mégis a hazai mesekutatas altal
oly ritkan taglalt téma: ,, Csindltak egy jo lakodalmat . Erotika a népmesékben cimii iras. A harmadik
pedig az dokori gorogokhdz vezet minket, Kharon, az alvilagi révész alakjahoz. Az él6k és holtak
birodalma kozotti atjutas gyakran megjelenik a magyar népmesék szdvegeiben is. ennek kapcsan a
szerz0 a Harom szal az 6rdog szakallabol | Szerencsének szerencséje mesetipus valtozatait hasonlitja
Ossze, illetve az életbdl a halalba val6 atlépéshez kapcsolddo hiedelmeket és szokasokat.

Az utolsé egység két tanulmanya rendkiviil aktudlis témakat taglal. Az Angyalok munkdban:
modern csoda-elbeszélések cimii dolgozat a napjainkban megfigyelhetd, viragzo és parttalan angyal-
kultuszrol szol. A szerzd ennek okorig visszamend elézményeit illusztralva, ramutat arra a tényre,
hogy a honlapokon olvashat6 mai elbeszélésekben a hagyomanyban évszazadok o6ta kialakult narra-
tiv struktirdk ismerhetdek fel.

A kotet zar6 tanulmanya a mai internet- és médiakdzpontl tarsadalmunk kedvelt mtifaja, a mo-
dern/varosi mondak vilagaba vezeti be az olvasot. A mara kozkedveltté valt teriileten oly ritka a
magyar publikacio, ezért tanulmanyaban a szerz6 felhivja a figyelmiinket a folklor miifaji kereteinek
esetleges tagitasara, fogalmanak ijragondolasara.

Nagy Ilona hagyoményos témakat ujszertien megkdzelitd elemzései ¢és aktualis témakat fesze-
getd irasai egyarant rendkiviil olvasmanyos ¢s érdekfeszité modon vezetik korbe az olvasot a kiva-
lasztott témakban, eldsegitve ezzel a szobeliségben ¢€s az irasbeliségben hagyomanyozodd popularis
narrativak felépitésének, miikddésének és hatasanak megértését.

Tuba Marta: A tiindérmese szovegtipusa. Finnugor tiindérmesék szovegszemantikai vizsgalata
alapjan. Budapest, 2016. 3BT Kiad6. 325 p.

Voigt Vilmos
A magyar (nép)mesekutatasnak harom aranykora volt/van. A 19. szazad utolso évtizedeiben Katona
Lajos tisztazta a teenddket és az akkor ujdonsagnak szamitott mesetipus-katalogus modszerét. Az
1930-as évek végén ehhez képest egészen mas kérdések foglakoztattak Honti Janost, Ortutay Gyulat
¢s tanitvanyait: tiizetes mesegyijtés, emberkdzpontl és a tarsadalmat is érzékeltetd szemlélet, sot ste-
ril miifajelmélet. Mindez késobb is folytatodott, am egyre inkabb rutinszertien. Ortutay Gyula halala
utan akar azt is lehetett hinni, megsz{int a magyar (nép)mesekutatas dinamizmusa. Aztan — ugy ne-
gyedszazada — varatlanul koszontott be a harmadik ,,aranykor”. Nemcsak a kutatointézetek folkloristai
vagy a szinte szakmunkasként gyiijtok meg a régebbi (nép)mese-gylijteményeket most végre kozrea-
dok révén mar ismert modon, hanem sok, eddig nem 1étezé mese-miithely egészen 11j célkitlizéseivel.
Megjelent a mese gyakorlati életigazsagként szolgalo felhasznalasanak hangoztatasa (mint legeldszor
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az esztétanak indult Boldizsar I1diké kdnyveiben). Az ehhez hasonld nemzetkdzi szakirodalombol is
jelentettek meg magyar forditasokat. A Hagyomdnyok Hdza mese-tanfolyamokat inditott, és ehhez
a szakmai hatteret is biztositottak, legkivalt Raffai Judit kdzremiikddésével. A Debreceni Egyetem
hajdubdszorményi tanarképzo foiskolai karan — Balint Péter szervezésében, tobb tucat meseelemz6
szerzOt gytjtve dssze (mar 2003-t6l) az Irodalom és hagyomany kdnyvsorozat, majd a Fabula aeterna
konyvsorozat — nyiltan 01jitd6 mesefelfogast képviselt, amelyet a gyermeknevelésben is hasznositani
szandékoznak. Cseppet sem utolso e sorban, hogy az akadémiai Néprajzi Kutatointézetben felnétt az
a filolégus-mesekutatd generacio (legkivalt Domokos Mariann és Gulyas Judit), akik azzal foglalkoz-
tak, hogyan formalodott ki a ,,mese” — nemcsak a (nép)mese — fogalma a 19. szazad kdzepén a magyar
irodalmi életben. Szerencsére az intézet mas munkatarsai meg a mondak, apokrif torténetek terén
végeztek filologiailag megbizhaté adatfeltaré munkat. Tobbszor is emlitédott a gyorsan terjedé nem-
zetkozi ,,mesekritikai” felfogas, és Jack Zipes, majd Ruth Bottigheimer tucatnyi kdnyvben kifejtett
nézeteit bizonyos fokig nalunk is népszerisitették. Ez érdekes, sét érdekességhajszold miivelddés-
torténet, és példaul Giambattista Basile, Giovanni Straparola, a valddi francia ,,tlindérmesék™, majd
Perrault, st akar a Grimm-szovegek alakitgatasait talaloan jellemzi (magyar eléfutaruk Braun Soma
népmese-attekintése — mar 1923-ban megvolt!) — arra azonban nem ad feleletet: miért hasonlitanak
egymashoz olyannyira: mondjuk a malgas ¢és a jakut mesék? (Meg a magyar (nép)mesék?)

Ami a (nép)mesekutatasunk nemzetkdzi tavlata elméletét és modszertanat illeti, nalunk a
proppianus mesemorfologiat mar 1962-ben bemutattam. Majd irodalmarok idézték Proppot, am
gondolatainak igen ritkan volt befolydsa a magyar (nép)mesekutatasra. Sulykos Ilona mindmaig
érdekesebb, amit Dallos Edina dsszegezett PhD-értekezésében, majd ennek alapjan irt monografi-
ajaban (Természetfolotti szereplok a tatar vardazsmesékben. (A sarkany, a boszorkany és a taltos [o.
Budapest, 2009). Ebben rendkiviil alaposan mutatja be az ,,allomorf” szovegrészeket, ezen beliil a
szereplok attriblitumait, valamint az egyes szovegek gyakorisagat és affinitasat. A szerzé aprolékos
tablazatai nem a proppi morfologia elméleti tovabbfejlesztését, hanem az egyes szovegek sokré-
tl megalkotasdnak modjat tiikrozik: felépitésiik egyértelmil, mégis sokfelé iranyul: — azaz, ahogy
Umberto Eco utdn ma mondani szokés — ,,nyitott”.

A most targyaland6 konyv is Ujszerd, €s szintén egy ,.kiviilallo” alkotasa. Az ELTE Magyar
Nyelvészeti Doktori programja keretében késziilt PhD-értekezés (2003-ban). A szerzé szovegnyel-
vészként Szathmari Istvan stiluskutaté munkacsoportjanak tagja volt. Arra vallalkozott, hogy a fran-
cia A. J. Greimas szovegszemiotikajat alkalmazza (nép)meseszovegekre. Modszerét egy debreceni
(,,kisdoktori”) munkéban Villanyi Péter gytjtése alapjan (Szuperszévegjegyek és szuperszéveg-saja-
tossagok a zabari tiinder- és dallatmesékben. 1995) probalta ki. A tiindérmese ,,szOvegtipusat” tobb
tovabbi (zommel egyértelmlien szovegnyelvészeti) dolgozatban is dsszegezte. Szinte munkaja kez-
dete 6ta a nem-magyar (nép)mesék elemzésére vallalkozott. Elvben ez a mddszer (akarcsak Propp
morfoldgidja esetében) nemcsak ,.eredeti”, hanem leforditott (nép)meseszovegekre is érvényesitheto.
Tuba az Eurdpa Konyvkiadonal Karig Sara altal megjelentetett Népek meséi sorozatbdl a finn, lapp,
votjak, mordvin, észt, osztjak és szamojéd (nép)mesék magyar forditasait hasznalta. E kotetek zom-
mel valodi (nép) meséket (és mas sokféle, mégis hasonld miifajokat) tartalmaznak, és a kdzremiiko-
dok filologiai jartassaga altalaban kielégito volt.

A konyv voltaképpen négy részbdl all. El6bb a ,,nép”’mese Magyarorszagon kozismert rendszere-
z¢sét és megnevezéseit foglalja dssze. Ez utan Propp felfogésa szerint hatarozza meg magat a ,,mesét”.
Ilymodon ad szévegnyelvészeti leirast, mind Propp, mind Greimas deskripcioi szerint. A zard rész
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128 ,,urali” mese szovegfelépitését egyenkent és tiizetesen irja le. A szovegek Osszetettsége szerint az
egymenetestdl a kivételes huszonnégy-menetes mesékig jut elére. Az Osszegezés szerény és tomar.

Mindez persze még nem 6sszehasonlito finnugor mesemorfoldgia. Es immér nem csupan Greimas
elgondolasainak felhasznalasa. A szerzé ugyanis dolgozata elkészitése soran egyre inkabb Propp-
kovetévé valt. Még Meletyinszkijnek Proppot aktualizald tanulmanyat is kritikanak tekintette. Tuba
konyve a legteljesebb kisérlet Propp morfologidjanak heterogén meseszovegeken vald megvizsgalasara.

Greimastol a szovegben cselekvoket, az Un. ,,aktdns”-modellt vette at. Greimas 20-ra csdkken-
tette a Proppnal még 31 ,,funkcid”-nak nevezett meseszerkezeti megoldasok szamat. A szerepléket
is atcsoportositotta, és 6-ot kiilonitett el (indito /felado — objektum — jutalmazott (cimzett) — ado-
manyozo — szubjektum — ellenfél). Itt mar nyilvanvaléoan kommunikacioelméleti elgondolasokat is
felhasznalt. Tuba ugy latja, hogy ez a megoldas a mesei szereplok ,,lelkét, viselkedését” is képes
kifejezni. Megjegyezhetjiik, hogy Tuba Greimas 1966-o0s konyvfejezetét hasznalta, és nem emliti
a késoébbi kutatasokat. 4 népkéltészet strukturalista vizsgalatahoz cimi, eredetileg 1967-ben meg-
fogalmazott tanulmanyom (Strukturalis folklorisztika 1. 1971. 9-150) mar ennél tavlatba tekintébb
volt. (Greimas ugyanis, késébb mar nem csupan a mesékre terjesztette ki aktans-elméletét, hanem
sokféle szovegre, sOt az emberi érzelmekre és cselekvésre is.)

Tuba végtére ¢és egyértelmiien a mesét szovegnek tekinti, és e ,,sz0veg” meghatarozadsahoz van
sziiksége Propp és Greimas fogalmaira. O is a folkloristak altal is kiilon miifajnak tekintett ,,tiin-
dérmese/varazsmese” keretein beliil vizsgalddik. (A ,finnugor” (nép)mesék esetében ez tovabbi, itt
nem részletezendé miifajtorténeti problémakat is felvet.) A mese-,,szoveg” ugyanis nem a valosagot
abrazolja, hanem egy szoveg korpuszt” reprezental. Mar Propp is szelektalt az altala ismert orosz
(nép)mesék kozott. Tuba (és Dallos Edina) hallgatélagosan tették ugyanezt.

Minthogy munkaik tudomanyosan precizek — éppen e keriilé uton sokat tudunk meg a (nép)
mesérél. De nem mindenféle mesérdl és nem mindent. Mint ahogy van ,,Gattung Grimm”, van
,,Gattung Propp”, s6t az ehhez hasonl6 ,,Gattung Greimas” is. Ezek hatdrait a magyar kutatok jo-
voltabol pontosan érzékeljiik. S6t pontosabban — mint mas orszagokban. A nemzetkdzi mesekutatas
egy par évtizede ugyanis szintén felébredt tetszhalalabol, és erds szemantikai rendszereket dolgoztak
ki. A legrészletesebb kozottiik a litvan Bronislava Kerbelite 5 kotetnyi, litvan, orosz, angol nyelven
megjelentetett attekintése a litvan népi narrativ szovegekrol. Ebben azonban (legalabbis jomagam)
nem tudok tdjékozodni. Tuba és Dallos kdnyveiben viszont mindet érteni lehet, és mindig ,,a mese
vilagan” beliil maradunk.

Nem azt kivanom, hogy ezentil a magyar (nép)meséket folyton igy elemezziik a,harmadik arany-
korban”. Azt azonban javaslom, hogy masként dolgozo6 (nép)mesekutatdink is legalabb egyszer alapo-
san nézz¢k at e mesetagolasokat. Megéri. A tobb mint szaz mese tiizetes leirasa ugyanis legalabb szaz
jo otletet adhat. Es ez az elmélet igen fontos, nélkiilozhetetlen kelléke egy ,.harmadik aranykornak”.

A megirasa utan egy évtizeddel késébb megjelent konyv igazi magankiadvany. El sem tudom
képzelni, hogyan juthatott el nagy szakkonyvtarainkba, és miként lehet hozzajutni? (Azért valodi,
legalis kiadvany: szama ISBN 978-9639864-41-2, a megjelentetd pedig az aligha kézismert ,,3BT
Kiad6”.) Maga a szerzé Erden ¢l és kozépiskolai magyartanar.

A nemzetkdzi folklorisztikaban ismert bon mot, hogy a mesetipus-katalogusok torténete Snmaga-
ban is 6n4llo, szovevényes ,,mesetipus”. Egyik-mésik miihdz szinte lehetetlen hozzaférni. Oriilnék,
ha Tuba kényve nem jutna példaul Makra Sandor 6nallé mesetipus-rendszerezd fiizetének sorsara,
amit ,,senki” sem latott, pedig van — illetve ,,volt”.
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Sapy Szilvia: A halotti bucsuztaté. Etnica Kiado, Debrecen, 2015. 399 p.

Szigeti Jend
A tekintélyes terjedelmt, gyonyori kivitelii konyv az elmulas enciklopédija cimet is viselhetné.
Nem csupan a halotti bucstztatd szdvegekrdl szol, hanem az eurdpai kultira halallal kapcsolatos
kell. Mar a kdnyv alcime is — A miifaj eredete és torténeti rétegei — elarulja a nagyszabasi monografia
igényességét. A kutatastorténeti attekintés dsszefoglald képet ad a temetéssel, a halott bucsuztatasa-
val foglalkozé kutatasok eddigi eredményeirdl.

A konyv ajanlasaban Fekete Karoly joggal allapitja meg: ,,A diktalas rendje ¢s modja nem volt
még eddig ilyen mélyen és szertedgazodan feltarva. Ez a fejezet alapvetének fog szamitani az ilyen
jellegli szakirodalomban. A dallamlejegyzések értékes adalékok és tovabbi zenei elemzések alap-
jai lehetnek. Sapy Szilvia a szorosan vett néprajzi kutatdsok mellett irodalomtorténeti és teologiai
hatartertileteket is érint konyvében tovabba szamos liturgiatdrténeti és egyhazzenei vonatkozast is
targyal.” Ezt igazolja a konyv els6 nagyobb fejezete, melynek cime: A buicsi ritusa, a halotti bucstiz-
fazisait elemzi, nagy szakirodalmi apparatussal és empirikus néprajzi gytijtések példaival. Igy hata-
rozza meg a ritus és a miifaj kapcsolatat. Ezzel nagyszerti segitséget ad a lelkigondozoknak, akiknek
hivatasa a meghaltak gyaszold hozzatartozoinak vigasztalasa.

Ez a I¢lektani ihletésli bevezetd adja az alapot a halotti biicsuztatd miifaji és szerkezeti eleme-
inek leirasdhoz, ami szakmailag a kdnyv legfontosabb része. Gazdag példatar segitségével mutatja
be a parbeszédes szerkezetet, annak vallastorténeti, irodalmi emlékeit, hiedelmekben megtalalhatd
gyokereit. Osszeveti Tinodi historidinak kapesan a vitézi siratok és a 17. szazadi halotti bucstztatok
szerkezeti elemeit. A legérdekesebb talan a Halotti Beszéd elemzése. Sapy Szilvia a 13. szazadtol
kialakul6 egyhazi szonoklattan (ars praedicandi) miifaji sajatossdgainak alapjan vizsgélja a halotti
énekkoltészet elemeivel egybevetve jeles nyelvemlékiinket és arra a megallapitasra jut, hogy ,,a vité-
zi siratok, historids énekek, halotti beszéd jellegli temetési énekek, verses halotti bicsuztatok kozos
szerkezeti, retorikai sajatossagai arra utalnak, hogy az idézett miifajok genetikai kapcsolatban alnak
a Halotti Beszéddel”.

A gazdag tartalmu fejezet megvizsgalja a hdsi ének és a vitézi siratd tematikai elemeit, kiilon
szakaszban Tinodi ,,6rom formuldit”, ami a hési ének végén zarja le a miivet és az imadsag formulat,
mely a régiek imadkozasi szokasaihoz ad hasznos adalékot a teologus szamara. A Halotti Beszéd
szerkezeti sémaja szerint elemzi I. Karoly kirdly temetésére irt két halotti beszéd formai és tatalmi
kapcsolatat. Maig problémaja a temetési bucsuztatoknak a halott megszolaltatasa egyes szam els6
személyben. Ennek a kialakulasardl, torténeti emlékeirdl is gazdag informaciot kapunk a konyvbdl,
nagyszeri, az egész eurdpai irodalomra kitekinté példatarral. A gazdagon dokumentalt vizsgalat vé-
gén, Sapy megallapitja: ,,A Halotti Beszéd nem igazan halotti beszéd, és nem is igazan epikus alko-
tas, inkabb valamiféle koztes miifaj... az a rendeltetése, hogy a bibliai ismereteket terjessze és imara
serkentse hallgatoit” (136. oldal).

A konyv masik, szakmailag fontos része az énekdiktalas eredetével foglalkozik. E16szor az ének-
diktalas és a kommunikacio kapcsolatat tisztazza, benne az ismétlés kiilonb6z6 formaival é€s poétikai
szerepével foglalkozik, ami a Biblia ko1t6i konyveink megismerése szempontjabol is fontos irasma-
gyarazati feladat. Ezutan az énekdiktalas kialakulasanak és emlékeinek gazdag tarhazan keresztiil
vizsgalja ennek az éneklési szokasnak az eredtét és rank maradt emlékeit. A konyv nagy erénye, hogy
gazdag nemzetkozi kitekintésbe agyazza ezt a kozkoltészeti mufajt.
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A monografia zar6 szakasza, a halotti énekkoltészet szimbolumrendszerét elemzi, amelyben a
szerelmi koltészethez hasonldan gazdagok a viragmetaforak. Ennek az egybeesésnek pszichologiai
hétterét is megvizsgilja a szerzd. Osszeveti a haldoklo, a szerelmes és a misztikus lelki élményeit és
pontos elemzésével a vallasos ember eksztatikus élményeinek kialakulasahoz és annak vizsgalatdhoz
ad értékes adalékot. A szerelmi szimbolumok és az elmulasunkra utald jelek nagyaranyt egybeesése
nem csupan a magyar folklor sajtossaga. A konyv egy egész sor kulturtdrténeti adattal igazolja ezt az
allitast. Megvizsgalja a halal eredetérdl sz616 szerelmi mitoszok szerelmi motivumait, az alvilagjara-
sokat, a szerelmi torténetek tulvilagi elemeit az 6skori emlékektdl egészen a maig ¢16 folklor alkota-
sok rank maradt adataiig. Az évkor ciklikussagat épp gy megvizsgalja, benne innepeink eredetével,
mint a virdgok szimbolumrendszerének az 6skoltészetig visszanyuld gyokereit.

A konyv méltan viselhetné az elmulés enciklopédidja cimet. Gazdag irodalomjegyzéke, jol va-
logatott példatara fontos kézikdnyvvé teszi mindazok szamara, akik ezzel a kérdéssel nap, mint nap
talalkoznak.

Lukacs Laszlo: Objekte, Lebensformen, Volksbriuche. Thematische volkskundliche
Abhandlungen. Székesfehérvar, Szent Istvan Kiraly Muzeum. 2016. 592 p. (= Bulletin du Musée
Roi Saint Etienne / Szent Istvan Kiraly Mizeum kozleményei, Serie A. Nr. 49 / A sorozat 49 . szam)

Kisban Eszter
A sokszinli tanulmanykdtet német nyelvii valtozata a 2012-ben megjelent magyar nyelvil szerzoi
trilégia (amint ott a szerz6 maga nevezte) harmadik kotetének amelyet Lajos Veronika ismertetett az
Ethnographiaban (CXXVI. 2015. 534-535). A német nyelvii kotetbe tobb, 6sszesen 31 tanulmany
kertilt. A két valtozat kozt vannak atfedések, de a német kotet valogatasa a célkozonséghez is iga-
zodott. Ilyen valtozatos tematikdju német nyelvii publikdcidé a magyar néprajzbol bizonyara fontos
tajékoztatod ¢és tartds hivatkozasi pont lesz, amely egyuttal a Gunda-iskola egyik iranyzatanak doku-
mentuma is. A magyar elé6zményhez hasonloan itt is kovethetd a szerzé négy évtizedes munkassaga,
ezuttal a német nyelvteriileten folyt hosszabb kutatéutjaival megnyilt tematikus lehetéségek hangsu-
lyosabb felidézésével. Utobbiak kapcsan egyuttal képet alkothatunk a palyazattal elnyerhetd, fiatal és
érett kutatok szamara egyarant nyitott német Alexander von Humboldt-Alapitvany tevékenységérol,
egykori 6sztondijasaik Gtjanak figyelemmel kisérésérol és alumnusaik nemzetkdzi kapcsolattartasa-
rol. A jelen kotet megjelenését példaul az Istvan Kiraly Muzeum, Székesfehérvar Megyei Jogi Varos
Onkormanyzata és a Humboldt-Alapitvany egyiittesen tdmogatta. A kétet megjelenésének honapja-
ban rendezett székesfehérvari konyvbemutaton nagyon jolesd érzés volt latni a termet megtoltd kozel
félszaz érdeklodot, akik annak ellenére is megtisztelték a szerzét és munkajat, hogy mar a meghivo-
bol kidertilt, nem is magyar nyelvi kotetrél van sz6. A varosban nyilvanvalo a mizeum munkéjanak
kivételesen ers timogatsa mind az Onkormanyzat és kozigazgatas, mind a kozonség részérdl, ami
lathatoan kitiintetetten vonatkozik az 1974-6ta ott dolgoz6 Lukacs Lasz16 személyére is.

A valogatott gylijteményes tanulmanykotetbe értelemszertien korabban mar megjelent (koztikk
magyar és/vagy német, szlovak, angol nyelvil) irasok keriiltek német nyelven gy, hogy az els6
kozlések ota sajat és masok munkaiban tortént fontos eredményekkel a szerz6 azokat kiegészitette.

A témakorok és nézGpontok alabbi felidézésénél azokat a koordinatakat emelem ki, amelyek a
valogatasbol kibontakoznak, kimondva vagy csak jelezve, szerkesztéssel vagy rautalassal, és egy-egy
részletében kifejtve is. A kotet mindenek el6tt a kapesolatok konyve, kapcsolatoké idében és térben
egyarant. Az id6 metszetében a késd kozépkor, a reneszansz és a 21. szazad kozt mozgunk. El6bbi
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felbukkan példaul a huisvéti / karacsonyi korbacsolas népszokasa és a bojti idészakban a hazastarsi
szexualis egyiittléttdl valo tartdzkodast is megkdveteld kozépkori egyhazi eldiras osszefiiggése kap-
csan. . A koraujkor kezdetén Rabelais irdsaban és id. Pieter Bruegel festményén egyarant megjelenik
a kakas-iités szokasa, amelynek (térképen is jol kimutathatéan) a 18. szazadi telepes nemzetiségi
lakossaggal érkezett Fejér megyei és dunanttli véltozatait allitja parhuzamba a képi abrazolasokkal a
szerz6. E masik végpont egyebek kozt a megyebeli Moha koézségnek az a nagyon is €106, alakoskodo,
adomanygyijto, ,,tytkverd” farsangi szokasa, amely 2011-ben kertilt be a szellemi kulturalis 6rokség
megdrzéseérdl szolo UNESCO egyezmény keretében épiild magyar nemzeti jegyzékbe.

A kotet azzal indit, hogy miként simul bele Fejér megye a dunantali nagytdj torténeti minden-
napi kultirajaba. Maga a megye csaknem minden irasban jelen van, hol megfigyelési és vonatko-
zasi pontként, hol az elemzés helyszineként vagy kdzpontjaként. Ami a térbeli horizontot illeti, a
Fels6-Rajnavidéktol (karacsonyfa, 16. szazad) a rovid moldvai latogatasig, a Mediterraneumbol a
megy¢be is eljard citromarusoktol az osztrak-magyar északi sarki expedicié karacsonyfajaig terjed.
A megye nagytaji kapcsolatrendszerét villantjak fel az olyan fontos kereskedelmi utvonalak, mint a
térség északi peremén haladd ,,mészarosok utja”, azaz az Alf6ldrol a délnémet varosokba tartd sok
¢évszazados marhahajté Gitvonal, vagy mig délen a Mez6f6ld jkori arugabona-termésének e sokaig
keletre tartd szallitasi utvonala a dunai révekbe, amely lovakkal vontatott hajokon folytatodott to-
vabb felfel¢ a folyon. Székesfehérvar orszagos vasarain nem is a gabona, hanem a katonasag szamara
is keresett 16 volt a legnevezetesebb aru, mig a nagy buzavasar Veszprémben volt, foként Somogybol
¢és a Mez6foldrdl odaszallitott gabondval. Az ,.elvalaszt-e vagy Osszekot a nagy folyd” kérdéshez
a Felfold és a fatsztaté Vag folyd hatterével Komarom éaruforgalmi kézpontnak Fejér megyére is
kihat6 kisugarzasat mutatja kézzel foghatdéan a ,komaromi” lada jelenléte. Tavolsagi kereskede-
lemben pedig a badacsonyi borvidék termésébdl a nyugati orszaghataron tilra is szallitottak, koztiik
Stajeroszagba visszauton az onnan fat hozo felsédriek.

A megyének a torok hodoltsag lakossagpusztitdsa utani Gjranépesedésérdl, majd a térségen be-
lil és a nagytajak kozt azutan szervez6dott vandormunkarodl, idénymunkarol és munkasokrol sok
helyen, sokféle dsszefiiggésben olvasni a kotetben, koztiik a Felvidékrol betelepitett szlovakokrol,
onnan és német nyelvl orszagokbol érkezett német kézmiivesekrdl és foldmiivesekrdl csakugy, mint
a Mez6fold uradalmaiban alkalmazott mezdkovesdi és mas idénymunkasokrol. Ezen a tdjon még
a templomok is ,,vandoroltak™: a késdbb Martonvasaron é16 Brunswick csalad Pozsonyban 6rzott
levéltari hagyatékaban egy 1732-bdl valo irat rogziti (kihallgatasokbol) azt az ,,esetet”, miszerintbd
emberdltdvel korabban egy Vag menti falu temploma vandorolt el Fejér megyén at Rackevére. E
mondanak mas valtozatai is ismertek a térségbol késébbi eldadasban.

Onallé irasok és dsszekapcsolodd megjegyzések egyarant foglalkoznak telepiilések tarsadal-
maval és gazdasagaval, az épitkezéssel, dltdzettel ¢s taplalkozaskultiraval. Megjelennek a megye-
sz¢khely varos, a Vértesalja vidék falvai, a déli Mez6fold uradalmi majorjai, késdi paraszttanyai. Ez
utobbi videk, és a Dél-Tiszantul azok a kitiing és a nagy 19. szazadi konjunktira idején monokultu-
ras buzatermeld vidékek az orszagban, ahol a szemnyerés akkor leggazdasagosabb modja, a lovas
szekérrel vald gabonanyomtatas volt szokasos. Az ir6 Tancsics Mihdly apja a szomszédos megyé-
bdl jart ide erre a munkara, magaval hozva kis legényke fiat 16hajtonak, aki par marék buizaszemet
zsebre vagva szalonnara, kenyérre cserélte azt. A néhany mez6foldi falu kisgazdasagaiban eldkertilt
un. kukoricamorzsolo gyalu nyomaban az eszkoztelen kézi morzsolasnal hatékonyabb szerszam
hazai hasznalatat tekinti 4t a szerz6. Székesfehérvar Palotavaros varosrésze a Varpalotara kivezetd
ut mentén fekvo eldvaros, egykori varoskapu utolsoé darabja viszont csak a budai ut kijaratanal ma-
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radt fenn a 19. szdzad masodik feléig. Falukapu esetleges emléke csak egyetlen bizonytalan hattert
modern szépirodalmi emlitésben fordul elé a megyében — tudjuk meg, amikor a szerzé a dunantuli
eseteket veszi szamba torténeti, nyelvtorténeti és nyelvjarasai adatokbol, és egy véletlen moldvai
talalkozast is megemlitve. Megismerjiik a fehérvari véasarteret, remek fotokkal évtizedrdl évtizedre
a belvarosi piactér arusait, a varos ellatasara zoldségtermesztésre specializalodott falvakat és harom
olyan telepiilést is, ahonnan a kereskeddk szaz-szdz vagonnyi kaposztat szallitottak el évente. A
termel6i piac maig kedvelt kiilonlegessége a bebugyolalva melegen tartott friss siilt libafertaly, amit
otthoni fogyasztasra visz haza a vevé. A kotetben felvonul sokféle kézmiives, koztiik a belvarosi
,.kékbeliek” és emeletes lakohdzaik a foldszinti boltokkal, miithelyekkel. Megismerjiik a német és
magyar nyelvhasznalat alakulasat, 1885-bdl a varos kérelme folytan utolsé ,,német mise” esetét. A
varosi, falusi, a Sarviz és annak ,,malomcsatornajan” 6rld malmokat, és a dunai hajomalmokban
orletdket is. Az elévaros bontasakor, a lakotelep épitését megelézve, a Racvaros utcaképének az
ortodox templom kornyéki részletét megérizve a muzeum 1980-as években berendezésével egyiitt
atvehetett egy szerb foldmives lakohazat.

Lukacs Laszlo részt vett a Dunantul legfontosabb kézelmultbéli kézos szakmai programja, a
Kali-medence komplex néprajzi kutatdsaban. Innen indult, de hatdrain tilnyulik a kisnemesi falvak-
bol terjedd, ives tornaccal épiilt lakohazak, valamint a meglepetésre a 20. szazad elején még nagy
szamban funkcional6 kéménytelen ,,fiistds konyhak™ bemutatasa.

A szokas ¢és hitvilag kapcsan olvasni még Fehérvar templomairdl, koztiik a Felsévarosban a 18.
szazadi pestisjarvany kapcsan, Szent Sebetyén, a juhaszok patronusa tiszteletére emelt templomrol. A
juhaszok egyiitt latogattak ide, amikor haromnapos évi talalkozdjukra kozelrél s tavolbol Gsszegyiil-
tek a varosban. Szent Vendel, akit altalaban juhokkal abrazolnak, és akinek a tiszteletét Padanyi Bird
Marton, Veszprém ellenreformator barokk piispoke szorgalmazta, képoszlopot kapott a Morra vezetd
uton. Szent Donat a sz816t védte az Oreghegyen villam és jégveréstdl, kapolnajat nemrég épitették ujja.
Eddig nem emlitett decemberi szokasok a Luca napi alakoskodas, s vele szemben a nagyon 1j adventi
koszoru. Utdbbi protestans észak-német teriiletrdl indult, Hamburg (1833) kezdeményezésével. Lukacs
tanulmanya az elsd, amely magyarorszagi megjelenését ¢és terjedését részletesen nyomon koveti.

A zar6 tanulmany a harangszoba belehallott, szavakba ontott szévegekrdl szol, a megyén ki-
viil is szdmos hazai megfigyelési pontrdl. E szovegek nagyon sokféle mondanivalot tartalmaznak.
Oltozetbeli tarsadalmi rétegzédésrdl tanuskodik példaul a nagyharang mély hangjébol kihallott ,,Uri
bunda, uri bunda”, s a kicsi csilingelve adott felelete: ,,E-ziist-gomb-bal, e-ziist-gomb-bal” (Herman
Ott6 1891). Az erdélyi fazekasfaluban, Korondon pedig ,,Nincsen buiza, nincsen buza”, s valaszként

12

,,Vagyon fazék, adnak azért!” mondatokat helyettesitették be a harangok szavaba.

Témaival, széles 1atoszogével, idobeli érzékenységével, korabbi munkak tudatos tovabbvitelé-
vel, 1j jelenségek figyelembe vételével Lukacs Laszld valogatott kdtete munkas alkotd évek tantisa-
ga, a 20. szdzadi magyar néprajztudomany egy széles vonulatanak jeles tiikdrképe ,,e-ziist-gomb-bal,

e-zlist-gomb-bal”.

Liszka Jézsef: Hatarvidékek. Hatirok és hatartalansagok az osszehasonlit6 folklorisztika és
etnolégia szempontjabél. Komarom — Somorja: Forum Kisebbségkutatd Intézet 2016. 654 p.
Grafik Imre
Rendhagy¢ figyelmeztetéssel kell kezdenem Liszka Jozsef konyvének ismertetését. Teljes szakmai
meggydzddéssel €s jo szivvel ajanlom a tarsadalomtudomanyok minden érdekloddjének a szerzo
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mivét, de olvasasara csak kényelmes karosszékben, vagy irdasztal mellett iilve probalkozzanak, mert
a kotetet ,,agyba vinni” nem lehet, illetve kissé nehézkes.

Erre utal Voigt Vilmosnak a kotet egyik lektoranak — mar a kdnyvészeti megjelenésében (kemény
boritd, szines és informativ eldzék, mindségi papir, elegans szedés, illetve térdelés) is tiszteletet ér-
demld, s6t parancsold — konyv hatso boritdjan olvashaté szovege is: ,,Az elsd tekintetre ’etnoszaurusz’
méretli konyv egy monumentum. (Nem monstrum!) Kitiing és sokrétii irasok dsszeallitasa, és a szerzo
bibliografiajabol kideriil, még ennél is nagyobb tarhazbdl igen is valogattdk. Monografikus kdotetei
utan ez tjabb miifaj, egy nagy kutato életpalyaja, miiveiben elbeszélve. A teljes szévegek ujrakozlése,
ezek tematikus sorrendbe illesztése, a kozos bibliografia mind jol végiggondolt.”

A kotet mar — akar kissé félre is vezethet6 — focimével figyelmet folkeltd, alcimével pedig, s
foként a szerz6 altal irt Eldszoban kifejtett gondolatokkal kifejezetten olvasasra csabit, mégpedig
minden bizonnyal nem csak a néprajztudomany miiveldit.

Mint irja: ,,A hatarok kérdése mindig is foglalkoztatott, talan azért is, mert olyan korban, olyan
tarsadalomban szocializalodtam, ahol szinte athaghatatlan orszaghatarok alltak utjat a vilagra ki-
véancsi embernek, ideologiai hatarokkal probaltdk gondolkozasunkat kordaban tartani és igy tovabb.
Talan ezért alakult ki bennem, hogy engem a mindenféle hatarok atlépése izgat, foldrajziaké, a mi-
fajoké, a nyelvieké, az idébelieké, a szakmaiaké €s igy tovabb. Végso soron ez az igény végigvonul
(végigvonultathatd) egész eddigi munkassagomon. Jelen kdtet ennek az évtizedeken (sziik négy év-
tizeden!) 4t megmaradt kivancsisagnak a lenyomata, keresztmetszete kivan lenni. Olyan textusokat
tartalmazo6 tehat, amelyek valamilyen modon a hatarok, az atmenetiségek, az egymasba foly(6d)
asok, illetve az egymassal szemben allasok, a lezartsagok €s a nyitottsagok problematikajat taglaljak.
... Az egyes tematikus blokkokon beliil a szovegek sorrendjét gy igyekeztem Osszeallitani, hogy a
lehet6 legkevesebb atfedés zavarja az olvasast. Ezt természetesen teljesen nem lehet elkeriilni. ...
Igyekeztem azon, valamilyen idegen nyelven (féleg szlovakul, németiil) megjelent tanulmanyom
olyan magyar verzidjat is besorolni, amelyek magyarul, abban az adott valtozatban eleddig nem
voltak olvashatok™ (13. oldal).

A fentiekbdl is kitetszden, a rendkiviil gondosan szerkesztett kotet négy nagyobb tematikus fe-
jezetbe tagolva kozli a tanulmanyokat. 1. Néphit, népszokas, népi vallasossag (18 tanulmany); 2.
Szoveges folklor (17 tanulmany); 3. EI6dok, intézmények, mesterek (15 tanulmany); 4. Kapcsolatok,
identitasaink (10 tanulmany), azaz 6sszesen 60 tanulmanyt tartalmaz.

Aki, csak egy kicsit is ismeri Liszka Jozsef kutatdi €s feldolgozdi tevékenységét, az nyilvan
azonnal észreveszi, hogy a — kvazi életmi attekintésként is folfoghatd — tanulmanykotetbdl hia-
nyoznak olyan targykordk, melyekkel a szerzo foglalkozott. Ennek magyardzatat is megkapjuk az
Elészoban. ,,Szakmai *¢életmtivem’ harom szelete hidnyzik, illetve csak jelzésszertien talalhatdé meg
e valogatasban. Egy évtizeden keresztiil régészként is dolgoztam, amikor régészeti kdzleményeket,
archeoldgiai targyu ismeretterjesztd és fél-ismeretterjesztd szovegeket is publikaltam. Ezekbdl egyet
sem valogattam be ebbe a néprajzi gylijteménybe (bar jo lenne tudni, mi a néprajz). Foleg palyafu-
tasom els6 szakaszaban foglalkoztam bizonyos, a targyi néprajz korébe sorolhatd problémakkal is
(gazdalkodas, népi épitkezés, teherhordas és kozlekedés). Ezekbdl sem kertilt egyetlen egy sem a va-
logatasba, mivel periférikus jelentdséglinek érzem ket eddigi ténykedésem egésze szempontjabol.
A szakralis kisemlékek kutatdsa viszont meghatarozé volt eddigi palyam szempontjabol (legalabbis
annak utobbi két évtizedében), de mivel ennek a tevékenységnek késziil egy monografikus szinti,
tényleg az Osszes eddig ismereteimet Osszegez6 bemutatasa, ilyen jellegli tanulmanyokat ide nem
soroltam” (13. oldal).
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Megitélésiink szerint folosleges magyarazkodnia a szerzének, egyrészt mert e kotet igy is rend-
kiviil gazdag, illetve a valasztott keretben teljes, masrészt a konyvben talalhatd bibliografia mindent
tartalmaz az életmiibol.

(Zarojelben jegyezziik meg, hogy noha érezziik a nyitott gondolkodasu szerzének a — t6bbszords
paradigmavaltast is 4té16 — néprajztudomany dilemmaival valo gyiirk6zését, mégis inkabb koltdi kér-
désnek tekintjiik egy néprajzkutatotol a ,,jo lenne tudni, mi a néprajz” kitételt, ami a szakembereket
talan nem, de a laikus olvas6t megzavarhatja.)

Tobb tanulmany illusztraciokat (fekete-fehér fényképek, rajzok, grafikak, tablazatok) is tartal-
maz, melyek valasztékosabb vizualis informacidikkal érdemben segitik az kifejtettek értelmezését.

Az egyes tanulmanyokhoz tartozo, hivatkozott, illetve felhasznalt irodalom Osszesitett irodalom-
Jjegyzékben kovetheté nyomon.

A tanulmanykétetben valo tajékozodast, tobb megoldas is segiti. A szokdsos magyar nyelvii tar-
talomjegyzéket a kotet végén kozolt tanulmanyok elsé megjelenésére vonatkozd pontos informaciok
is kiegészitik (4 kozolt szovegek bibliografiai adatar). Kiilon kiemelendd, hogy ezt kvetden Mutatok
segitik az olvasot, mégpedig helynév-, személynév- és targymutato.

Bar az egyes tanulmanyok is sok és tobbnyire 0j ismeretet, s megannyi tanulsagos megallapitast,
kovetkeztetést tartalmaznak, legalabb ennyire érdekes, s6t izgalmas a kdtetet zard szovegtest, mely
., ...Mindenhol, mindenkor és szinte mindenkitol lehet tanulni” cimmel beszélgetést k6zol a 60 éves
Liszka Jozseffel (Készit6je Csanda Gabor).

A konyv utolso, s a szerzd személyéhez és munkassagahoz kapcsolodo Osszedllitasa, Liszka
Jozsef publikacios listdja, mely megjelenésiik éve szerinti folsoroldsban Koényvek (30 tétel);
Tanulmanyok, tudomanyos kozlemények, anyagkozlések (165 tétel); beszamolok, tudomanyszervezés,
muzeumok, kiallitasok, konferencidk, koszontok, nekrologok (343 tétel); Recenziok, kritikdk (327 té-
tel); Lexikonszocikkek (168 tétel); Ismeretterjeszto cikkek, egyebek (260 tétel); Szerkesztés (22 tétel),
¢és végil Rola szolo cikkek, interjuk (67 tétel) minden kétséget kizaréan igazolja, hogy egy rendkiviil
sokoldalu, és zavarba ejtden nagy teljesitményti kutatot tisztelhetiink Liszka Jozsef személyében.

Engedtessék meg itt a konyv ismertetdjének egy személyes vonatkozasu megjegyzése. Liszka
Jozsef szaktudomanyos munkassaga a magyarorszagi és a nemzetkozi szakmai kozosségek, testii-
letek, intézmények altal is elismert. Ennek egyik korai dokumentuma, a magyar Néprajzi Tarsasag
Jankoé Janos dija. Ezt igéretes fiatal kutatok kapjak, és Liszka Jozsef 1988-ban els6 volt azon ha-
tarainkon tali kutatok kozott, akik ebben a dijban részesiiltek. E tanulmanykétet is igazolja, hogy
Liszka Jozsef bevaltotta a személyéhez flizott varakozasokat. Vélhetéen — sok egyéb Kkitiintetése
mellett — 6 maga is biiszke erre a fiatalon elnyert elismerésre, hiszen a Janké Janos dijasok els6
talalkozojan (1993. szeptember 25-én Balatonalmadiban) mar részt vett, st foltehetden 6 adott hirt
errél az Osszejovetelrdl a Hirharang 1993. 3. szamanak 31. lapjan (bibliografidjaban e hiradas nyil-
van azért nem szerepel, mert név nélkiil tette k6zz¢). Azdta, a mar hagyomanyossa valt évenkénti
talalkozok soraban Liszka Jozsef (és felesége L. Juhasz Ilona, aki szintén néprajzkutatd) kétszer
is vendégiil latta keszegfalvi otthonaban a magyar néprajztudomany Janko Janos dijasainak egyre
gyarapodo6 kozosségét.

A kotetet szlovak és német nyelvil tartalomjegyzék zarja, ami persze csak nagyon tajékoztatd
jellegti lehet. Mivel azonban a gyiijteményben szerepld tobb tanulmanynak is megjelent mar szlo-
vak, illetve német nyelvli mutécidja, illetve a magyarral tobbé-kevésbé azonos valtozata, az ezeken
a nyelveken olvasoé kollégak szamara a tovabbkeresés szempontjabol is hasznos lehet. Talan hasznos
lett volna az El6sz6 és az interju szlovak nyelvii kdzlése is, annak ellenére, hogy a hivatalos szlovak
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néprajztudomany nyilvan jol ismeri Liszka Jozsef munkassagat, de a fiatalabb generaciok szamara —
idotallé — tanulsagokkal szolgalhat a szerz6 dnvallomasa.

Ugy vélem, hogy 6nkényes dolog lenne a tartalmukban gazdag, terjedelmiikben valtozatos hosz-
szsagl irasokbol barmelyiket is kiemelni. A tematikus blokkokban olvashat6 tanulmanyok cim sze-
rinti folsorolasa pedig indokolatlanul megterhelné/feszegetné egy konyvismertetés kereteit. Egyes
tanulmanyok kiemelése, illetve folemlitése is illuzorikus lenne, azt a latszatot kelthetné, mintha a
recenziot ir6 rangsorolnd a tanulmanyokat. Egyes irasokat, akar személyes érdeklédése okan persze
barki —igy ezen ismertetés iroja is — eldtérbe helyezhetne, méasokat — méltatlanul — hatrébb sorolhatna.
Ehelyett inkabb azt ajanlom, hogy aki csak tudja, szerezze be Liszka Jozsef konyvét, Szlovakiaban bi-
zonyosan a Forum Kisebbségkutatd Intézet konyvesboltjaban, illetve Webaruhdzaban. Remélhetéen
hamarosan sor keriil magyarorszagi terjesztésére is, hiszen, ha mashol nem, de az egyetemek, a
muzeumok szakkonyvallomanyéaban és a kozkdnyvtarakban mindenképpen ott van a helye Liszka
Jozsef nagyszerli és elismerésre méltdo munkajanak.

Végezetiil nyomatékkal hangsulyozom azonban, hogy Liszka Jozsef tanulmanykotete semmi-
képpen nem egyetlen alkalommal vald kézbevételre vald, amikor az olvasé az elejétdl a végéig ol-
vas egy konyvet. Sokkal inkabb tobbszori levételre a konyvespolerdl, amikor az ember egy-egy
témahoz keres ismereteket, adatokat, informacidkat. Vagy éppen ismerkedni akar egy hataron tali
(Szlovakidban ¢l6 magyar) néprajzkutatd szertedgazo, tartalmaban sokszinti, feldolgoz6 modszerei-
ben sokoldalt és eredményes munkassagaval.

Paladi-Kovacs Attila: Népek, térségek, hagyomanyok. Budapest: Akadémiai Kiadd. 2015. 323 p.

Petercsak Tivadar
Paladi-Kovacs Attila tudomanyos munkassaganak kezdettél fogva egyik meghatdrozé vonulata a
hazai t4jak és népcsoportok kutatdsa. A témaban sziiletett konyvei koziil kiemelhetjiik 4 Barkosag
és népe (1982), a Tajak, népek, népcsoportok (2003), az Ipari taj. Gyarak, banyak, mithelyek népe a
19-20. szazadban (2007) és a Munkak, emberek, hiedelmek a Bédva mentén (2013) cimi koteteket.
Jelen miive is valogatott tanulményok gytijteménye, amelyek kordbban muzeumi, intézeti évkony-
vekben, alkalmi kiadvanyokban ¢és konferenciakdtetekben jelentek meg. Ezeket az irdsokat a szerzo
Gyorfty Istvan nyoman ,,taj- és népkutatd” dolgozatoknak nevezi, a gylijteményes kotet pedig mint-
egy folytatasa a 2003-ban megjelent kdnyvének.

A 15 dolgozat zome harom jelentds tudoméanyos programhoz kapcsoloddan sziiletett: a Bako
Ferenc szervezte paloc kutatas, a Frisnyak Sandor altal elinditott ,, t6rténeti foldrajzi” konferencidak és
a Magyar néprajz cimii akadémiai sorozat I.1. kdtete. A bevezetd tanulmany a magyarsag taji-torténeti
tagoltsaga vizsgalatanak a 19. szazad kozepétdl jellemz6 torténeti vonulatat vazolja fel, majd a témaval
kapcsolatos fogalmakat (etnosz, etnikum, tdji csoport, néprajzi taj, vidék, régio, zona, area) tisztazza,
¢s felsorolja a Karpat-medence magyar régioit, népteriileteit, illetve az azokon beliili népcsoportokat.
A tovabbi tanulmanyok nyugatrol kelet felé haladva érintik az egyes nagytajakat. A mai Magyarorszag
40 %-at kitevé Dunanttlon beliil a szerzé a foldrajzi tajbeosztasbol kiindulva és a néprajzi szakiroda-
lomban az utdbbi évtizedekben a népi miveltség elemeinek térképezése terén elért eredményekre, a
Magyar Néprajzi Atlasz koteteire épitve fogalmazza meg a régioé négy nagyobb nyelvteriileti, népteri-
leti egységét: Nyugati népteriilet, Kisalfold, Pannonia (K6zép- és Dél-Dunantal), a Duna- és Drava-
melléki sikvidékek. A térképekkel, fotokkal és rajzokkal gazdagon illusztralt dolgozatban Paladi rész-
letesen targyalja a nyugati magyar népteriilet karakteres kistajainak legfontosabb kulturalis jellemzdit.
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A szerz§ fontosnak tartotta Magyarorszag népei, nemzetiségei ¢és etnikai térszerkezete 18. sza-
zadig visszanyuld vizsgalatat. Tanulmanya tomor 6sszegzése annak a folyamatnak, amely Acsady
Ignac, Malyusz Elemér, Szegtii Gyula, Szabo Istvan, Makkai Lasz16, Kovacsics Jozsef, David Zoltan,
Danyi Dezs6 és masok munkaiban, kutatdsaiban megjelent adatokra épitve veszi szamba az orszag
18. szazadi 6sszlakossagat, és azon beliil a nemzetiségek aranyat. Sorra veszi a német, a szlovék, a
szerb és a karpatukranok-ruszinok térnyerését, kolonizaciojat. Osszegzésként Paladi megallapitja,
hogy a 16—17. szazad, de foként a 18. szazad az orszag nemzetiségi aranyainak és térszerkezetének
erételjes atrendezddését hozta magaval. Ugyanakkor a természetes szaporodas révén a 18. szazad vé-
gére a magyarsag lélekszama kozel duplajara nétt, 1840-re pedig az ssznépesség 37,4 Y%-at tette ki.

Tobb dolgozat tiikrozi a szerzének azt a szandékat, hogy tisztazza a kozigazgatasi és kulturalis
térségekhez kapcsolodo fogalmakat. Kifejti, hogy a kistdj, a jaras és a kistérség koziil egyediil a
jarasnak ismerjiik a pontos tartalmat, amelyet a torténeti forrasok is rendre emlitenek. A kistdj és a
kistérség muvi kifejezések, amelyeket néhany szaktudomany ¢és a kozigazgatas hasznal. Mindharom
fogalom a f6ldrajzi tér kdzel azonos méretli egységeinek a megjeldlésére szolgal. A szerz6 2004-ben
még elavult kifejezésnek tartotta a jarast, de 2011-ben mar labjegyzetben utalt arra a szandékra — ami
napjainkban realitds —, hogy Magyarorszag kozigazgatasi térképén Ujra megjelennek a jarasok. A
zona és a zonalitas fogalma két dolgozatnak is témaja. A nemzetkozi foldrajzi szakirodalom és a fran-
cia emberfoldrajz zona fogalma Gunda Béla révén a hazai néprajzi irodalomban is megjelent etnolo-
giai kontaktzona kifejezésként. Az eurdpai kitekintés utan a szerz6 sajat fogalmat is alkot, miszerint:
,-a kontaktzona két egymassal hataros nyelvteriilet, népteriilet vagy kulturalis teriilet érintkez6 6veze-
te, ahol a nyelvi, népi, kulturalis kolcsonhatasok kiilondsen erések.” Kontaktzénanak tekinti példaul
az Alfold és Erdély vagy az Alfold és Felfold kozott hizodo széles dtmeneti teriileteket. Kistéjakon,
soOt telepiiléseken beliil is indokolt érintkez6 zonakrdl beszélni, ugyanakkor nem felesleges a zonak
mennyiségi, nagysagrendi szempontu megkdzelitése, és a mikro-, mezo-, valamint makrozona fo-
galmi elkiilonitése. A szerzé mélyfurasszerti kutatds révén mutatja be a zonalitast a Boédva-vidék
foldrajzi és gazdasagi viszonyaiban, anyagi kultirajaban. Ez utobbin beliil északrol dél felé haladva
négy zonat kiilonit el, amelyek sajatos jellemzdinek tomor 6sszegzését is megismerheti az olvaso.

Paladi-Kovacs Attila a Palocfold sziilotte, kutatasainak jelentés része kapcsolodik e tajhoz, és
maga is részt vett az 1967-t61 1989-ig tartd paloc kutatasban. E kotetben tobb tanulmanya foglalkozik
a program ¢értékelésével, veszi szamba eredményeit és a tovabbi feladatokat. A projektet a legjelen-
tésebb hazai terepkutatdsnak tartja, a tovabbi kutatds szamara biztos adatbazist nyujt a Dobo Istvan
Varmuzeum Paloc archivuma, a négy kétetes Palocok imii monografiat pedig a nemzetkdzi irodalom-
ban is szinte paratlan teljesitményként emliti. A szerzé szembeszall azokkal az iranyzatokkal, amelyek
tagadjak a ,,nemzeti néprajz”, az etnicitas és az etnikus specifikumok kutatasanak 1étjogosultsagat. A
tudomanyos, oktatasi hasznositason til fontos hozadék a Palocok négy kotete a palocok szamara is,
hiszen raébreszti 6ket kulturalis orokségiik értekeire, erdsitve ezzel identitastudatukat. Az eredmények
mellett Paladi ramutat a kutatas hianyossagaira is, a ki nem dolgozott témakra, a térbeli gondolkodas, a
jelenségek foldrajzi elterjedtségének és a térképeken vald abrazolasuk hianyara. 4 kun nyomok északon
¢és A palocok eredete, etnikai dsszetevdi cimil tanulmanyok jelzik, hogy e grandidzus program utan is
érdemes a kérdéssel foglalkozni. A szerzé megallapitja, hogy tovabbra is szamon kell tartani a palocok
eredetére vonatkozoan harom valasz-tipust: 1) a paldcok a kabarok utddai; 2) a paldc népcsoport magja
polovec-kun eredetii; 3) avar, székely, kazar toredékek leszarmazottairdl van szo. Terjedelmes és gaz-
dagon illusztralt dolgozat mutatja be a Palocfolddel érintkezd és attdl délre esé Biikk-vidék népének
¢letmadjat, kiilondsen telepiilési és népi épitészeti hagyomanyait, a vidékre jellemz6 barlanglakasokat.
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A kotet utolsé egységében alapos attekintést kapunk Erdély és a Partium néprajzi kutatasarol, az
ezzel foglalkozo intézményekrél, projektekrol. Paladi fontosnak tartja megjegyezni, hogy a romaniai
néprajzi kutatas tobbkozpontiva valt, az utdbbi masfél évtizedben a kutatasi célok, az alkalmazott
modszerek tekintetében is differencialodott, és itt is jellemzdek az utkeresd vitak. A tovabblépést
segitend6 tiz konkrét javaslatot is tesz, amelyek a korabbi gytijtések publikalasan tal ujabb témak
vizsgalatat szorgalmazzak, és az épitett orokség bemutatasanak lehetséges modjaként ,,a képzelet
hatarat surolva” veti fel az ,,erdélyi tajegység” létrehozasat. Az utdbbi évek pozitiv iranyu valtozasai
révén immar realitasként szamolhatunk a Szabadtéri Néprajzi Mizeumon beliil az erdélyi tajegység
megvalosulasaval. A délvidéki magyarsagot egy Karas menti falu, Udvarszallas kiils6 kapcsolatrend-
szerének bemutatasa képviseli a kdtetben. Tanulsagos a tajépités és a nemzetiségek vizsgalata a Dél-
Bansagban, ahova a 19. szazad végén és a 20. szazad elején jelentds magyar lakossag telepiilt, akik
szamukat messze meghaladd mértékben vettek részt a természetet atalakité nagy vallalkozasokban.

Paladi-Kovéacs Attila ismét egy fontos kotettel gyarapitotta a magyar néprajzi irodalmat. Az el-
méleti kérdések, fogalmak tisztazadsan, pontositasan til egy-egy régio, néprajzi csoport €s taj népéle-
térél, kulturalis jellemz6irél kapunk részletekben gazdag attekintést, amit 69 fénykép, a 26 térkép
¢és 46 abra illusztral. A konyvet nemcsak tudoményszakunk miiveldi, a honismeret, a taj- és helytor-
ténet, a torténeti foldrajz kutatdi hasznosithatjak, de a szerzd ,,az érintett tajak sziilotteinek és lakosa-
inak, a tanchaz- és mas folkmozgalmak szerelemeseinek, az orszagjaro turizmus hiveinek” is ajanlja.

Petercsak Tivadar — Veres Gabor — Verdk Attila (szerk.): Tizedesek, utcakapitinyok,
Sfertalymesterek a Karpdt-medencében. Liceum Kiado, Eger 2016. (A helyi érték / Kulturalis 6rokség
tanulmanyok I1.) 209 p. Illusztralt

Grafik Imre
Mint azt a belsé cimleirds alcimébdl és az Eldszobol megtudjuk a kotet a 2015. oktdber 15-én az
egri fertalymesterség ujjaszervezésének 20. évforduldja alkalméabol Egerben rendezett tudomanyos
konferencia el6adasait tartalmazza.

A tanulmanykétet egy olyan civil szervezddés torténetébe nyujt, kiillonbozé nézépontokbol és
megkozelitésekbdl betekintést, mely egykor az egész Karpat-medencében elterjedt volt. A fertaly-
mesteri (latin decurio, német Viertelmesister) tisztség a XVI. szazadtol mar ismert, s mikodo ,,kvazi”
hivatal volt. Fénykorat a 18—19. szdzadban ¢l6 fertdlymesterség gyakorlata az orszag kiillonbozo te-
riiletein, telepiilésein eltéréseket mutat, de a mitkodési feltételek és az ellatando feladatok alapvetden
mindeniitt azonosak voltak. Lényegében 6k lattak el az 0sszekotd, kozvetitd szerepet a telepiilési,
vérosi hatdsag és a helyi tarsadalom tagjai kozott. Igy volt ez a 19. szazad kozepéig, amikor is a pol-
gari kdzigazgatas megsziintette ezeket a civil onkormanyzati tisztségeket, feladataikat pedig a varosi
tisztviselok vették at. A tevékenységi kor meglehetdsen széleskorii volt. Beletartozott az orszagos és
helyi érvényt rendeleteknek a lakossag korében valo kihirdetése, segitettek a korzet lakoinak dssze-
irasaban, az adok zokkenémentes behajtasaban, beszedésében és szervezték tobbek kozott a kozmun-
kat. Fontos szerepet jatszottak lakohelyiik, pontosabban varosrésziik kézrendjének biztositasaban,
tlizvédelmi és koztisztasagi feladatok ellatasaban. Tevékenységiik olyan teriiletekre is kiterjedt, mint
példaul a telepiilés erkolesi €letének 6rzése, az idegen elemek kisziirése, az éjjeli csend és rend
fenntartasa, a raszoruldk, illetve elesettek megsegitése, s mas egyéb karitativ tevékenység. Vannak
azonban adataink arra nézve is, példaul Debrecenbdl vagy Székelyfoldrdl, hogy a fertalymesterek
feladatai koz¢é tartozott a k6zo6s vagyon kezelése, megérzése és kozérdekii folhasznalasa.
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A fertadlymesterség hazai fonnmaradasaban kiilonds helyet foglal el Eger varosa, mely ilyenfor-
man nem véletleniil volt a konferencia helyszine. [smereteink szerint Magyarorszagon a 19. szazadban
orszagos folszamolasra keriilt az intézmény, Egerben azonban sikeriilt fonntartani. (Megemlitendd,
hogy e civil szervezddés ,.tizes”-nek nevezett autonoém falurészek formajaban a Székelyfoldon szinte
maig follelhetd.)

Egerben a varosi képvisel6testiilet 1883-ban tigy hatarozott, hogy nem sziinteti meg a fertaly-
mesterség intézményét, hanem foként hagyomanyodrzési céllal lehetévé teszi miikddését. A testiilet
tagjainak feladata azonban érthetden sziikebb lett, s a XX. szdzadban mar varosi megbizasokat nem
is teljesitettek, kizarélag civil tarsadalmi szerepet toltottek be; példaul tamogattak a szegényeket és
gondjat viselték a helyi kulturalis értékeknek.

Breznay Imre jovoltabol alapos ismeretink vannak az egri fertalymesterség torténetérol (lasd 4
fertalymesterségrol. Adatok Eger varos torténetéhez. Eger, 1907; Az egri fertalymesterségrol. Adatok
Eger varos torténetéhez. Eger, 1939).

Ujabb fordulatot a rendszervaltas hozott. Ekkor alakulhatott tjja a nagy multra visszatekinté egri
fertalymesterség. 1996 o6ta a varos 16 negyedében évente avatnak 1j személyeket fertalymesterré a
Szt. Apolldnia napjahoz (februdr 9.) kdzel esé szombaton.

A fekete posztobol késziilt, szazranc kdpenyben, fejiikon siiveggel, keziikben pedig a szalagos
fertalymesteri bottal megjelend fertalymesterek immar hisz éve képviselik az Egri Fertalymesteri
testiiletet a varos kozéleti eseményein, egyhazi szertartasain, orzik negyediik tarsadalmi, kulturalis
¢s torténeti értékeit, a raszorulok korében segitd tevékenységet folytatnak, erdsitik a lakossag helyi
ontudatat. Tevékenységiik elismeréseként 2014 szeptemberében pedig ,,Az egri fertdlymesterség ¢16
hagyomanya” elnevezésii 6rokségelemet folvették a Szellemi Kulturalis Orokség Nemzeti jegyzéké-
be, azaz a Magyarorszagon meg6rzésre méltd hagyomanyok kozé soroltak.

A néprajzkutatd Petercsak Tivadar jovoltabol ma mar szinte minden igényt kielégitd foldolgo-
zasaval rendelkeziink az egri fertalymesterség torténetének (lasd A fertalymesterség. Egy hagyo-
manyorzo tisztség Egerben. Kossuth Kiado — Eszterhazy Karoly Féiskola, Budapest-Eger, 2014.; E
kotetrdl az Ethnographia hasabjain ismertetés olvashato).

A konferencia valdjaban a fentiek jegyében szervezddott. A kotetben a témakor avatott kutatdi
adnak szamot eredményeikrdl. E kdnyvismertetés sziikre szabott keretein beliil nincs lehetdség arra,
hogy az egyes szerzok tanulmanyait részletesen targyaljuk. A cimek dnmagukban is sokatmonddak
¢s kifejezik az elemzés targyaul valasztott tartalmat.

Barth Janos nagy ivi tanulmanyban (Utcakapitanyok, fertalymesterek, tizesbirok. 9—42. oldal)
Osszegezi ismereteit, mégpedig jol attekinthetd alfejezetek (A4 telepiilésrészek kutatdsa a Karpat-
medencében; A dunantuli, a felfoldi és az alfoldi telepiilések negyedekre, ,,utcakra”, tizedekre ta-
golodasanak rovid attekintése; Erdélyi telepiilések negyedei, ,,utcai”, tizedei, tizesei), és tovabbi
alcimek tagolasaval.

Ezt kovetden konkrét telepiilések fertalymesterségre vonatkozd anyaganak bemutatasa kdvet-
kezik. Szabd Jolan: 4 fertalymesterség Gyongyoson 1761-1874 (43—66. oldal); Kapusi Krisztian:
Fertaly- és szakaszmesterek Miskolcon (67-77. oldal); Petercsak Tivadar: Az egri fertalymester-
ség korszakai a 18-20. szazadban (79-115. oldal). Majd egy egri blokkot kdvetéen Vadas Gyula:
Onigazgat6 kozosségek szervezése Pécsett (142-175. oldal).

Eger érthetden és természetesen tobb tanulmanyban is szerepel. Varkonyi Gyorgy: 4 fertalymes-
terség ujjaszervezése Egerben és mai feladatai (117-125. oldal); Bird Jozsef: Az egri fertalymester-
ség bemutatdsa egy negyed tevékenysége alapjan (127-141. oldal).
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A kotet végén tjabb tanulmanyok Egerbdl, illetve az egri fertadlymesterséggel kapcsolatban.
Csonka-Takacs Eszter: Az egri fertalymesterség a Szellemi Kulturalis 6rokség része (177-181. ol-
dal); Verok Attila — Petercsak Tivadar — Veres Gabor: Az egri fertalymesterség palyazata a Szellemi
Kulturalis orokség jegyzékeére torténd felvételhez (183-202. oldal); Veres Gabor: Az egri fertalymes-
terség hagyomanyai — Oktatasi, ismeretatadasi lehetoségek, muzeumpedagogia (203-209. oldal).

Minden tanulmany a sziikséges forrasmegjeloléssel, olykor bdséges szakirodalmi hivatkozéssal
kertilt kozlésre, valamint, ahol az indokolt fekete-fehér fényképekkel (melyek ugyan kissé ,.bestil-
tek”) és grafikai abrakkal illusztralva.

A konferencia kiadvanyt a kotet szerzéinek folsorolasa zarja, munkahelyiik foltiintetésével.
(Megjegyezziik, hogy ujabban — a gyors szakmai kapcsolatkialakitas érdekében - mar gyakorlat az
¢érintettek elérhetdségének a megadasa is.)

Véleményiink szerint hasznos lett volna — a nemzetkdzi tudomanyos érdeklédés folkeltése, ki-
elégitése érdekében — az egyes tanulmanyok rovid 6sszegezését a kotet végén idegen nyelvre (angol,
német) forditva is publikalni.

A konferencia és a tanulmanykétet elérte céljat: a Karpat-medencei altalanos fertalymesteri gya-
korlat bemutatasatol a regionalis példakon keresztiil (Eger, Gyongyos, Miskolc, Pécs) eljutott az egri
jelenig, és részleteiben is ismerteti ennek a mara mar kifejezetten civil szervezédésnek az aktualis
helyzetét és jovObeni lehetdségeit.

Végezetiil az amugy, konyvészetileg elegans, puha boritdji kiadvanybdl (nyomdai kivitelezdje a
budapesti Argumentum Kiadd), sajnos nem deriil ki, hogy mi az ara, milyen példanyszamban jelent
meg, s a cimlapon szerepld A4 helyi érték / Kulturalis 6rokség tanulmanyok I1. — f6ltehetéen — sorozat
igénnyel jelentkezd kiadvany elsd kdtetének mi volt a témaéja.

A hazai kényvterjesztés bizonytalansagai ellenére a koz- és szakkonyvtarakba, oktatasi és kultu-
ralis intézményekbe remélhetden eljut a kdtet, melyet haszonnal forgathat mindenki, aki a kdzdsségek
onszervezddéseinek — s a mai civil kezdeményezéseknek is hasznos — torténeti példai irant érdeklodik.

AKkarjuk-e, hogy éljen a népdal? Vargyas Lajos miivelédéspolitikai irasai. Folkmagazin, 2015.
XXIIL évf., XI. kiilonszam. Szerkesztette: Vargyas Gébor, 76 p.

Mikos Eva
A 20. szazad masodik fele revival-mozgalmainak létrejottében tobb politikai, tarsadalmi tényezd
is szerepet jatszott. Egyrészt a megszilardult Kadar-rendszer hagyott némi lehetdséget a szabadabb
kulturalis élet szamara, masrészt a fiatalok nem érezték magukénak a hatalom altal tdmogatott hazai
konnytlizenét. A népzenei és néptanc-revival tehat egyfajta kulturalis vakuumba illeszkedett. Az alla-
milag timogatott néptanc és népzenei egyiittesekben szinpadra keriilo produkciok ekkoriban stilizalt,
a szovjet Mojszejev Egyiittes modoraban késziilt alkotasok voltak, s ez egyre kevésbé talalkozott az
Ujabb generaciok izlésével. A népzene eredeti eléadasi modjanak szinpadra allitasa tobb egymast
kovetd televizids zenei tehetségkutatd miisorban probalgatta szarnyait. A mozgalom alapitéi, Halmos
Béla és Sebo Ferenc kezdetben még gitarkisérettel (beat-hangzassal) adtak elé a népdalokat, késébb
azonban teljesen attértek a Lajtha Laszlo mezdségi felvételein hallhato, és lejegyzései alapjan meg-
tanulhaté hangzasra. Ebben az MTA Népzenei Kutatocsoportja (késébb a Zenetudomanyi Intézet
része) néhany kutatojanak, mindenek el6tt Vargyas Lajosnak és Martin Gyorgynek kiemelked6 sze-
repe volt, akik hozzasegitették a mozgalom tagjait az archiv felvételekhez, s megosztottak szakmai
tapasztalataikat az érdeklddo fiatalokkal.
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A Répiilj pava versenyek nyoman szarba szokkend mozgalomnak és kisérd jelenségeinek ha-
zai tarsadalomtudomanyos értékelése egyeldre csak részlegesnek mondhatd. Néhany egészen kivalod
szaktudoményos tanulméany késziilt csupan (példaul Balogh Balazs és Fiilemile Agnes, a szinpadi
néptanc esetében Lelkes Zsofia jovoltabol), s tobb kivalo adattar is rendelkezésre all (elsésorban
Javorszky Béla Szilardnak koszonhetden), de a nagy szintézis még varat magara. Legtobbet maguk
az alapitok tettek az ligy érdekében azzal, hogy dokumentaltak életiik eseményeit, amelyek mara
mar a torténelem részei. Az ¢ visszaemlékezéseik, s kiilondsen Halmos Béla tanulmanyai, interjui
jelentik a kiindulé pontot minden tovabbi kutatas szamara. Ezek azonban olykor magukon viselik az
emlékezet csiszold hatasat, s6t helyenként a kultuszképzddés eldnyeit és hatranyait, s mar ezért sem
helyettesithetnek egy kiilsé tudomanyos nézépontot. Mint ahogy nem elegendéek a kiilfoldrol ide
latogato6 kutatok sajatos szemléletii elemzései sem.

Vargyas Lajos azon kevesek kozé tartozott, akik sziiletése pillanatdban felismerték a mozga-
lom jelentéségét, azt, hogy lényegében a kodalyi, bartoki Gton vald tovabbhaladasrdl van szo. S
bar szandékait nem csak szoviragokban, hanem tettekben is kinyilvanitotta, szamos felszélalasban,
dolgozatban, véleménycikkben is népszerisitette allaspontjat, amivel a mozgalom folé igyekezett
szakmai védderny6t huzni. Ezért fontos kiadvany a Vargyas Lajos miivelédéspolitikai irdsait ujra-
kozl6 valogatas, amely az Ugynevezett Breuer-vita, valamint a Pava-vita dokumentumait, s még
néhany mas irast tartalmaz. igy Bakos Jozsef Mdtyusfoldi gyermekjatékok cimii kotetének hanyatott
sorsardl is tobbet tudhat meg az olvasd. A kotet végén olvashatd néhany olyan kozmiivel6dési iras is,
amelyek a hagyatékbol kertiltek eld, eddig még nem lattak napviladgot. A folyoiratszam nem csupan
Vargyas Lajos cikkeit kozli, hanem a teljes vitakat, illetve a kdzérdeklddést, kozfelhaborodast keltd
folklorisztikai eseményekkel kapcsolatos egyéb kisérd dokumentumokat is, amivel Vargyas Gabor
szerkesztd egy jelentds, eddig nehezen hozzaférhetd forrascsoportot tesz ijbol elérhetdve, eldsegitve
a tovabbi kutatdsokat.

A Pava-, valamint a Breuer-vita egyfeldl egy nyilvanossag eldtt zajlo tudomanyos eszmecsere
volt, amely a folklorrol valéo gondolkodés tobb alapkérdését, igy a hitelesség, valamint a megdrizhe-
toség problémajat is felszinre hozta. Minden generaci6 ujragondolja ezeket, s mindegyik 1j valaszo-
kat kinal arra nézve, hogy mi szamit autentikusnak, és mi nem, hogy az archivumok hangszalagjairdl
¢s kottalejegyzéseirdl kiszabaditott népdal képes-e 11 életet kezdeni. A vita a korabeli néprajzi és
zenetudomanyi gondolkodas belviszalyaiba is betekintést nyujt.

Masteldl a miivelddéspolitikai problémdk nem csupan a kultura, vagy a tudomany, hanem
a tarsadalom egyéb alrendszereinek mukodésébe is bevildgitanak. Az 1960-as és 70-es évek
Magyarorszagan még a rendszer kritikusai koziil is sokan gondoltak ugyanis gy, hogy az egész
tarsadalomnak egységes kultrara van sziiksége, hogy 1étezik valamiféle szocialista nemzeti kulta-
ra — barmilyen ellentmondasos is ez —, aminek mindenki szamara egyforman elfogadhatonak kell
lennie. Az a ma mar rendkiviil naivnak hato elképzelés is altalanos volt, hogy a tarsadalom és igy a
kultara alakulasaba be lehet avatkozni feliilr6l, hogy a folyamatok iranyat és terjedését befolyasolni
lehet. Ebbe a szépen kialakuld helyzetbe csapott villamként a mozgalom. Az 1960-as és 70-es évek
kultarpolitikaja ezen til szamos ellentmondassal volt terhelt, s 6nmagaval sem volt mindig kovetke-
zetes. Példanak okaért, a ciganyzene és a magyarndta a megvetett ,,burzsoa csokevény” statuszbol
az 1970-es és 80-as évekre példaul a 100 tagn ciganyzenekar jovoltabol az egyik legfontosabb ex-
portcikké és turistacsalogato attrakciova valt, a miifaj képviseldi a miivésztarsadalom elismert tagjai
lettek. Hasonloan ellentmondasos viszonyban volt a rendszer népzenével és néptanccal is. Az €lénk
vita a hagyomany feltamaszthatosagarol egy okra vezethetd vissza, s ez pedig hatalmi természetii: a
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rendszer vezetdi végsds soron nem nézték jo szemmel, hogy bizonyos jelenségek teljesen kicsusz-
tak az iranyitasuk alol. A mozgalom megjelenése komoly tarsadalmi anomalidkra is rairanyitotta
a figyelmet. A korszeriitlennek itélt hagyomanyos paraszti kultira értékeinek felmutatasa a talzott
iparositas és gyors tarsadalmi atrendez6dés ellen valo tiltakozas eszkdzévé is valt. Emellett a vidék-
6l varosba kolt6zo, s a gyors életmodvaltas miatt magukat gyokértelennek érzé fiatalok szamara is
fogddzot jelentett.

Az, hogy a vitaban ki képviselte a redlis allaspontot, ma mar napnal vilagosabb. A mozgalom
ujrateremtette régi eldadoi stilus egy-két évtized alatt teljesen atalakitotta a korabban létez6 néptanc-
egyiittesek repertoarjat. De 1ényegesen nagyobb jelent6ségiivé nétt, mint aminek indult, néhany ked-
ves fiatal esti szoérakozasabol a 20. szdzad végére pedagdgiai program, iskolai tananyag, felsoktatasi
szakirany, szamos embernek megélhetést nyujtdo szakma, sét jelentds exportcikk lett. Napjainkban
senki sem vitazik arrél, hogy a Csik Zenekar, vagy a Budapest Bar esetében jogos-e a népzenei
elemek hasznalata, hogy é16-e a magyar népdal vagy sem. Innen nézve kiilondsen érdekes, hogy az
1960-as években mennyire masként gondolta ezt az értelmiség, s kisebbségben voltak az optimista
vélemények. Amennyire nem volt jogos a népdal feltdmaszthatatlansagatol félteni a magyar kultarat,
olyannyira nem volt értelme a tdnchdz-mozgalomtdl félteni a korusmozgalmat, amely napjainkig is
viragzik, s Kodaly vagy Bardos Lajos népdalfeldolgozasai épp olyan népszertick a miifajban, mint
6tven évvel korabban.
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