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Kurze Darstellung unserer Lautzeichen fiir die ural-altaischen Sprachen.

I. Vocale. a, o, u, ¢, ¢, i, i = die entsprechenden kurzen Vocale im
Deutschen. — ¢ = labialisiertes a (ungar. a). — @ = ganz offenes ¢ (im Tat.
dddm «Menschy); @:a = 6:0.— a = Ubergangslaut zwischen a und d —
o = schlaff labialisiertes d, oder 6 mit mehr offenem Lippenschluss (im Wotj.
os«Thur»); — e (fruber: 9)= mit engerem Lippenschluss gebildetes o (im Tat.
bejerek «Befehly); Ubergangslaut zwischen deutsch. o und u. — & (frither:
¢) = mit engerem Lippenschluss gebildetes i (im Tat. kén « Tag»); Ubergangs-
laut zwischen deutsch. 6 und ii. — ¢ = Ubergangslaut zwischen o und ¢
(0 mit mehr vorwiirts gezogener Zunge) — u = schwed. w in hus; ungefiahr ein
Ubergangshut zwischen w und 4 (% mit mehr vorwiirts gezogener Zunge). —

1 = gutturales 7, ein Laut mit der Zungenstellung des « und Lippenstellung
des ¢ (im Osm. kiz «Méadchen»). — ¢ = gutturales e; € :7 = e:1 (im Tat.
kéz «Madchen»). — ¢ = sehr geschlossenes ¢ (im Tat. bez «wir»).

Das Zeichen v unter einem Vocale bedeutet in Hinsicht der Zungen-
Stellung eine mehr offene, das Zeichen ~ eine mehr geschlossene Aus-
sprache — ¢ ist ein halbvokalisches j, » ein halbvokal sches w. — Das
horizontale Strichlein am Vocale (z. B. @, o0, @ ete.) bedeutet die Lange, das
Komma (z. B. d,6 ete.) den Accent, das ~ Zeichen (z. B. @, ¢, 6 ete.) die naso-
orale Aussprache. — , = Bezeichnung eines nither unbestimmbaren hinteren
Vocals. — ; = Bezeichnung eines naher unbestimmbaren vorderen Vocals.

II. Consonanten. k = tirk. k (vor a, 0, u,¢); im Turkischen gewohnlich
nur als k bezeichnet. — y = deutsches ck in: ach, lachen. — 7 = deutsches
ch in: ich, schlecht. — y = arabisches ¢. — h = deutsches % in: haben,
hier. — j = deutsches jin: jahr,ja. —y gutturahs nasalis, — ¢ = engl. th. —
0 = neugriech. 9. — s = deutsches ss in: lassen, blass. — z = deutsches sin:
so, sehr. — § = deutsches sch. — # = russ. k. — ¢ = russ. Iy = 3. —
¢ = russ. ¢ = t§. — ¢ = cacuminales ¢ (im Wotjakischen). — 3 = dz. —
© § = di. — 4 = cacum. 5 (im Wotjakischen). — w = interlabialis spirans. —
¢ = russ. 1. —- | = spirantes [ im Ostjakischen, das beinahe wie ¢ klingt. —
A (fruher: ) = der entsprechende stimmhafte Laut im Ostjakischen.

Das Strichlein neben oder tiber den Consonanten, wie in k, ¢, 7 ¢,
d, s, 2, ¢, ¢ 3, 1, 1, 7 ete. bedeutet die «Mouillierung» — Der Punkt unter
stimmhaften Consonanten, wie in g, d, b, 2, 2z, v ete. bedeutet, dass der
Stimmton bei diesen Consonanten eehr schwach ist (stimmlose medlae) —
¢ bezeichnet bei Consonanten die aspirirte Aussprache, z. B. k', ', p* = kk,
th, ph ete. — ’ zwischen Vocalen im Wogulischen bedeutet eine leichte
Aspiration, welche sich in gewissen Fillen zu z, oder j stéirkt. :
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SKIZZE DER MANJURISCHEN LITERATUR.

— Von BERTHOLD LAUFER. —

Die folgende Skizze beruht teilweise auf den fruheren For-
schungen uber diesen Gegenstand, teilweise auf eigenen Studien,
die durch eine von mir in Peking 1901 und 1902 erworbene
ziemlich vollstindige Bibliothek manjurischer Bucher ermoglicht
wurden ; dieselben befinden sich jetzt teils im Chinese Depart-
ment der Columbia University, teils im American Museum of
Natural History, New York. Es sind darunter manche in euro-
piischen Bibliotheken nicht vorhandene, manche, die MOLLEN-
porrF und anderen Bibliographen nicht bekannt waren; merk-
wiirdig ist, dass die grosste Zahl der Manju- Werke in der Samm-
lung MoLLenporrF’s unvollstandig, selbst von leicht zu erlangen-
den Werken nur einzelne Bénde vorhanden sind; auch in den
Bibliotheken Europas existiren viele der umfangreicheren Werke
nur fragmentarisch, wihrend die unserer Sammlung alle voll-
stindig sind. Auf Grund des mir zur Verfugung stehenden Ma-
terials habe ich die Daten und Ubersetzer der Werke festgestellt
und die bibliographischen Angaben meiner Vorginger vielfach
berichtigt. In der Transkription des Manju bin ich der von
H. C. v. d. GaBeLeENtz gefolgt, nur dass ich unter # den von
ihm angewandten Punkt weglasse.

Eine Geschichte der manjurischen Literatur, die ja im
wesentlichen nur ein Abglanz der chinesischen ist, muss natur-
gemiiss anders behandelt werden als die eines selbstindigen, in
sich abgeschlossenen Literaturgebietes. Es kann nicht die Auf-
gabe ihres Historikers sein, die einzelnen Ubersetzungen auf
ihren Inhalt zu prifen und zu analysiren, eine Aufgabe, die
nur im Zusammenhang mit der Entwicklung der chinesischen

Keleti S;emle.. IX. 1



2 BERTHOLD LAUFER.

Literatur verstandlich wiirde und fuglich einer Darstellung dieser
uberlassen bleiben muss. Der Leser, der uiber die hier berithrten
Werke néhere Auskunft zu erhalten wiinscht, sei vor allem auf
das feinsinnige Buch von WiLeELM GRrUBE, Geschichte der chine-
sischen Literatur (Die Literaturen des Ostens in Einzeldarstel-
lungen, Band VIII, Leipzig, 1902) verwiesen.!) Der hauptsiich-
liche Gesichtspunkt bei einer Ubersicht der manjurischen Lite-
ratur sollte vielmehr die Frage sein, was wir aus derselben in-
betreff der Manju selbst, ihrer Geschichte, Geistesentwicklung
und ihres Charakters lernen konnen, inwieweit sie, obwohl ein
erborgtes Gut, der Spiegel ihrer geistigen Verfassung zu sein
vermag, und von diesem Gesichtspunkt aus habe ich den Gegen-
stand zu behandeln versucht.?)

1) Ich habe daher auch von vollstindigen Literaturangaben zu den
einzelnen Werken Abstand genommen, da man diese in H. CORDIER's
Bibliotheca Sinica zusammengestellt findet, dagegen ofters auf letztere
verwiesen.

%) Grammatiken des Manju gibt es fast mehr als es je Leute ge-
geben hat, welche die Sprache und Literatur wirklich kannten. Sie alle
aufzuzihlen verlohnt sich nicht der Miihe.” Die branchbarste ist immer
noch die erste von H. C. v. p. GaBELENTZ, Kléments de la grammaire
mandchoue, Altenburg, 1832, aus der die Nachfolger mehr oder weniger
richtig und fliichtig abgeschrieben haben. Eine Ausnahme macht die rus-
sische Grammatik von J. Zacuarov (St. Petersburg, 1879), welche die voll-
stindigste, aber auch die weitschweifigste ist. Dringend zu warnen ist vor
C. pE HARLEZ, Manuel de la langue mandchoue, Paris, 1884, worin es von
den grobsten Irrtimern, Flichtigkeiten und Druckfehlern auf jeder Seite
hur so wimmelt. Hier nur ein Beispiel von der ganz unglaublichen Con-
fusion dieses «Gelehrten». Auf pp. 158—159 ist das Vorwort zur Geschichte
der Yuan transkribirt abgedruckt, d. h. aus Kvaprora's Chrestomathie,
pp- 122126 blindlings abgeschrieben mit unziihligen Fehlern und unter
vollstindiger Auslassung zweier Zeilen (Z. 5 und 9, p. 125 bei Kuarrors),
der Genitiv bithe-i wird in drei aut einander folgenden Zeilen in drei ver-
schiedenen Transkriptionen bithe @, bithe-i und bithei gedruckt. Auf p. 227
wird nun dieses Stiick unter dem Titel Histoire des trois royawmes iiber-
setzt, wihrend eine Fussnote zu diesem Titel auf die Geschichte der Yian
hinweist! Und wiedernm im Inhaltsverzeichnis (p. 230, letzte Zeile) wird
auf diese Ubersetzung mit Histoire du royaume mongol verwiesen, wih-
rend an keiner Stelle gesagt wird, dass es sich um das Vorwort zum
Yiian-shih handelt; ausserdem ist die Ubersetzung unter aller Kritik, kaum
ein Satz richtig, selbst die Eigennamen sind anders als in dem transkri-
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Schrift. — Die Manju haben zwei Perioden der Schrift-
entwicklung durchgemacht: in der ersten ahmten sie einfach
die Schrift der Mongolen nach, in der zweiten passten sie in

birten Text geschrieben (z. B. Text: Udasi, Ubersetzung: Utari; beides
falsch statt Udari). — Ein recht brauchbares Buch ist A. Wyrig, Trans-
lation of the Ts‘ing Wan K Mung, a Chinese Grammar of the Manchu
Tartar Language: with introductory Notes on Manchu Literature, Shang-
hai, 1855. Dies ist die Ubersetzung eines praktischen Handbuchs des
Manju von einem Chinesen Wu-Ko SHOU-PING aus der Manchurei (1730)
in vier Biichern; ich weiss nicht, ob man sich nicht aus diesem Werk
des alten chinesischen Schulmeisters mehr lebendiges und forderliches
Sprachmaterial aneignet als aus allen europiischen Grammatiken zu-
sammengenommen. Wer einiges Sprachtalent hat, kann sich ohne alle
Hiilfsmittel eine so einfach und durchsichtig gebaute Sprache, wie das
Manju, leicht aus den Texten selbst abstrahiren. Lehrreich ist auch die
aus dem Sam ho pien lan von H. C. v. D. GABELENTZ iibersetzte Manju-
chinesische Grammatik (Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes,
Band III, Gottingen, 1840, S. 88—104). Desselben Autors Mandschu-
Dentsches Worterbuch (Leipzig, 1864) ist recht zuverlissig und reicht,
obwohl Specialworterbuch zu Se-shu, Shu-king und Shi-king, im allge-
meinen auch fir andere Schriften aus. Ziemlich vollstindig ist das Worter-
buch von J. ZacHAROV (Lloannii MaHbUKYpPCRO-pYCCKIl c1oBaphb, St. Peters-
burg, 1875, XXX, 64 und 1129 p.), doch kann man es kaum als wissen-
schaftliche Leistung riihmen, da weder die Bedeutungsentwicklung der
Worter behandelt, noch die Quellen citirt und kritisch verwertet, noch
geniigend chinesische Aquivalente gegeben werden. Das wirkliche Worter-
buch des Manju ist noch der Zukunft vorbehalten. Bis dahin fihrt man
am besten, sich an die einheimischen Werke der Lexikographie zu halten,
Der Vollstindigkeit wegen seien noch die folgenden Grammatiken ge-
nannt: Linguz Mandshurice institutiones quas conscripsit, indicibus or-
navit, chrestomathia et vocabulario auxit Franciscus KauLen, Ratisbona,
sumptus fecit G. Josephus Manz, Lipsi® ex officina Niesiana, 1856 (Chre-
stomathie in Originaltypen, pp. 97—139, finf Sticke aus der Bibel, eins
ans dem Chung-yung, eins aus Yiian-shth nach KvaprorH, zwei aus Bibl.
Reg. Berol. Libr. Sin. Nr. 32); LucieEN ApaM, Grammaire de la langue
mandchoue, Paris, 1873, 137 p. (mit zwei analysirten Texten, eine Erzdh-
lnng nach St. JuLieN und Vorwort zum Gedicht auf Mukden); P. G. v.
MoLLENDORFF, A Manchu Grammar with analysed Texts, Shanghai, 1892,
53 p., 4° (mit Text, ﬁbersetzung und Analyse der «Hundert Lektionen» ). —
Chrestomathien gibt es von J. KnaprorH (Chrestomathie mandchoue, Paris,
1528, 273 p.; nicht sehr zu empfehlen, auf die Ubersetzungen ist kein
Verlass); von Vasimiev (St. Petersburg, 1863, 228 p.); .von A. O. IvANOVSKI
(zwei Hefte, St. Petersburg, 1893, 1895; nicht gesehen); von A. PozDNEJEV
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A BERTHOLD LAUFER.

mehr selbstindiger Weise die mongolische Schrift ihrer Sprache
an. Die Einfuhrung des mongolischen Alphabets ist mit dem
Namen des ersten Manju-Herrschers Tai-tsu') verknupft, der
im Jahre 1599 dem FErdeni-Baksi, einem in der mongolischen
Literatur bewanderten, zum gelben Banner gehorenden Gelehrten,
und seinem Minister Gagai Carduci den Befehl gab, eine Schrift
fur die Manju zu ersinnen und zu diesem Zwecke die mongo-
lische zu Grunde zu legen. Alle Bewunderung verdient hier der
praktische Scharfblick des T‘ai-tsu, der bei dieser Gelegenheit
unumwunden aussprach, dass Manju dem Mongolischen ver-
wandt sei, dass die Manju-Worter aus denselben Silben bestinden
wie die mongolischen (also eine Ahnung phonetischer Verwandt-
schaft). Mit Recht schloss er daher, dass auch Manju mit mon-
golischen Buchstaben geschrieben werden konne. Diese Einsicht
erwies sich in der Tat als von grosser Tragweite, besonders

(OnmTE co6paHid o6pasmoBh MaHbUKYpeKoil amreparyper). Von letzterein
Werke sind bisher einzelne Druckbogen in den Nachrichten des Orien-
talischen Instituts von Vladivostok erschienen: mir liegen pp. 1272
vor; Titel und Inhaltsverzeichnis sind meines Wissens noch nicht herauns,
und das Urteil iiber die Arbeit muss bis nach ihrem Abschluss aufgespart
werden; ich habe aber schon auf dieselbe in meiner Skizze Riicksicht ge-
nommen. TH. T. MEapows, Translations from the Manchu, with the ori-
ginal Texts, prefaced by an Essay on the Language, Canton, 1849, habe
ich nie gesehen. In dem blossen Vereinigen von Manju-Texten (ohne die
chinesischen Versionen) zu Chrestomathien kann kein wesentlicher Nutzen
erblickt werden. Manju-chinesische Biicher sind in Peking so leicht und
zu so billigen Preisen (abgesehen von einigen Seltenheiten und wmfang-
reichen Werken) zu erlangen (jedenfalls viel leichter als die drei russi-
schen Chrestomathien), dass jedem das Manju Studirenden nur dringend
zu raten ist, nur nach chinesischen Ausgaben zu arbeiten; dieselben haben
den Vorteil, dass sie schon, elegant und korrekt gedruckt sind, dass man
sich den Arger und Zeitverlust iiber die Druckfehler der europiischen
Nachdrucke spart, dass man Manju und chinesisch, iibersichtlich in Pa-
rallelreihen geordnet, bequem nebeneinander lesen kann, dass man ferner
einen #sthetischen Genuss an den schénen Formen der Schrift und der
Grazie der uniibertroffenen chinesischen Buchtechnik hat, wiahrend sich
die europiischen Manju-Drucke durch plumpe Typen, schlechten Satz und
miserables Papier auszeichnen.

1) Manjurisch Nurhaci, lebte 1559 bis 1626. — Uber die Beziehun-
gen der Manju zu den Mongolen vergl. E. H. PARKER, Manchu Relations
with Mongolia, China Review, Vol. XV, 1887, pp. 319—328.
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wenn wir an das auf die chinesischen Schriftzeichen basirte
schwerféllige System der Niiichi zuruckdenken. Nachdem Gagai
fur ein Staatsverbrechen die Todesstrafe erlitten hatte, beendete
Erdeni allein das Werk, und das von ihm fur das Manju frucht-
bar gemachte Alphabet der Mongolen kam btald in allgemeinen
Gebrauch.') Damit war der Triumphzug der syrischen Schrift
vollendet, die so von den Gestaden des Mittelmeers auf dem
Wege uber die Uiguren und Mongolen die Ufer des Amur und
des Stillen Oceans erreicht hatte: noch jetzt bewahrt an der
Westkuste Sachalins der Ainu-Héauptling eines kleinen Dorfes
eine manjurisch geschriebene Urkunde.?)

Ganz wie bei den Mongolen, war auch fiir die Manju die
Notwendigkeit, mit ihren Nachbarn, zunachst mit den Mongolen
und Korea, in schriftlichen Verkehr zu treten, die Triebfeder
fur die Einfuhrung der Schrift. Der néchste Schritt fuhrte denn
zur Einsetzung eines sogenannten «gesetzgebenden Amts» (‘kooli
selgere yamun), dessen Aufgabe es war, alle die innere Verwal-

1) Vergl. A. WyLiE, A Discussion of the Origin of the Manchus, and
their written Character (Chinese Researches, Part IV, Shanghai, 1897,
bes. pp. 261—271; dies ist Wiederabdruek des ersten Teils der Einleitung
seines Buches Translation of the Ts‘ing Wan K¢ Mung, Shanghai, 1855,
pp. I—XXXVI), ZacHAROV, lloaHHIT MaHBUKYPCRO-PYCCKIT cloBaps, St. Pet.,
1875, pp. XI—XIII. - Erpent bat keine neuen Schriftzeichen erfunden,
sondern einfach das mongolische Alphabet, so wie es war, tibernommen:
seine Arbeit bestand in der richtigen Verteilung der mongolischen Zeichen
auf die entsprechenden manjurischen Laute.

2) Fr. Scamipr (Beitrige zur Kenntnis des russischen Reiches,
Band XXV, St. Petersburg, 1868, S. 93) berichtet aus dem Jahre 1860,
dass der Ainu-Alteste des Dorfes Naiero ein in manjurischer Sprache ab-
gefasstes Schreiben bei sich aufbewahre, das sein Vater friher auf einer
Tributreise nach Sansin am Sungari von der manjurischen Obrigkeit er-
halten hatte, und in welchem er zu einem Altesten der Ainu bestellt war;
selbst war er nicht mehr in das Land der Manju gekommen und konnte
sich auch nicht erinnern, Manju bei sich gesehen zu haben. Als ich mich
im Winter 1898 auf einer Hundeschlittenfahrt an der Ostkiiste von Sa-
chalin befand, hatte ich den Plan, vom Posten Manue aus nach Naiero
hiniiberzufahren, um eine Abschrift von jenem Dokument zu nehmen,
wurde aber leider an der Ausfihrung meines Vorhabens durch einen hef-
tigen Schneesturm verhindert, der den Weg verweht und unpassirbar ge-
macht hatte.
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tung, wie die auswirtigen Beziehungen betreffenden Schriftstiicke
zu redigiren. Die Seele dieses Instituts war der unermidliche
Dahai, der nur zwanzig Jahre alt, die Stellung des kaiserlichen
Sekretirs bekleidete. In beiden Sprachen wohl bewandert, ver-
fasste er eigenhandig alle wichtigeren Staatspapiere und fand
noch Musse fir die Bearbeitung der ersten Ubersetzungen aus
dem Chinesischen ins Manju.?)

Unter T ai-tsu wurde die Schrift noch ohne diakritische
Zeichen gebraucht. Literarische Dokumente aus jener Zeit in
diesem Alphabet haben wir nicht, doch nach einer interessanten
Handschrift aus dem Jahre 1741 konnen wir ungefibr eine
Vorstellung von seinem Aussehen gewinnen. Dies ist ein Unikum
der Pariser Nationalbibliothek, betitelt Tongki fuka akw hergen-i
bithe «Buch der Worter, die ohne Punkte und Kreise geschrie-
ben werden», in drei Banden.?) Aus dem Vorwort zu diesem
Manuskript geht deutlich hervor, dass damals (1741) zur Zeit
K‘ien-lung’s in den kaiserlichen Archiven Aktenstiicke in man-
jurischer Sprache aufbewahrt wurden, die ohne alle diakritische
Zeichen geschrieben waren, und dass die Ansicht der dama-
ligen Gelehrten dahin ging, dass sich die spatere punktirte
Schrift aus dieser unpunktirten entwickelt habe. Schon damals

) ZacHAROV, Vorwort zum Worterbuch, p. XIII.

2) Zuerst erwihnt von L. LanciLiks (Alphabet mantchou, 3. Aufl,
Paris, 1807, p. 59, Note), der eine Seite der Handschrift reproducirt (feil-
weise wiedergegeben von A. Wyuig, L. c., p. 263). Griindlich erortert ist
sie von A. PozDNEJEV, PasbickaHif BH 06IACTII BOIIPOCA O IIPOMCXOHATIeHLH
m passuTiii MaHpWRYpckaro airgasura (Mssberis Bocrounaro Hucruryra,
Vol. II, Vladivostok, 1901, pp. 118—140). Die Hilfte dieser Arbeit ist mit
einer Widerlegung der Irrtimer von Awmror (1770) und LaNGLES inbezug
auf die Geschichte der Manju-Schrift angefiillt; man sollte doch den Jahr-
hunderte alten Toten endlich im Grabe Ruhe gonnen. Der gelehrte rus-
sische Professor hat aber in seinem Disputationseifer ganz und gar die
Arbeit von A. WyLIE tbersehen, in welcher der Sachverhalt schon richtig
dargestellt war, so dass der Sauerkohl des achtzehnten Jahrhunderts
nicht mehr hitte aufgewdrmt zu werden brauchen. Der zweite Teil von
PozoNEJEV's Arbeit ist indessen wertvoll: er teilt das Vorwort der oben
erwihnten Handschrift im Manju-Text und Ubersetzung mit und die sich
daraus ergebenden Schlussfolgerungen. Leider gibt er keine Proben oder
Faksimiles der Handschrift selbst, die eine Publikation zu verdienen
scheint.
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hatten selbst die Akademiker Schwierigkeiten, diese ursprung-
lichen Schriftformen zu lesen, und der Wunsch, dieselben der
Nachwelt aufzubewahren, resultirte in jener auf kaiserlichen
Befehl veranstalteten Sammlung von Wortern ohne graphische
Unterscheidungszeichen, wie man sie in den alten Urkunden
vorfand. Aller Wahrscheinlichkeit stammten diese noch aus der
Zeit des Tcai-tsu selbst.?)

1) Wirkliche zeitgenéssische Proben dieser Schriftgattung sind auf
den Miinzen der Perioden T9en-ming (1616—1626) und T ien-ts‘ung (1627 —
1643) vorhanden. Proben der ersteren tragen auf dem Avers die chine-
sische Legende 1“ien-ming t'ung-pao «Cirkulirende Miinze der Periode Tien-
ming». auf dem Revers in Manju Abka-i fulingga Han jiha «Kaiserliche
Miinze der Periode Abkai fulingga» (d. i. Bestimmung des Himmels =
T‘en-ming). Eine Abbildung dieser Miinze findet man bei A. WyLig, Coins
of the Ta-Ts‘ing, or Present Dynasty of China (Journal of the Shanghai
Literary and Scientific Society, No. I, 1858, reprinted, Shanghai, 1887,
p- 45). Das Beispiel ist sehr instruktiv, da hier in der Schreibung von
Han der das h spiter von k unterscheidende Haken, in fulingga die Punkte
hinter u und g, in jiha wiederum der Haken bei /4 tehlen. Miinzen dieses
Typus sollen bereits im Jahre 1616 geprigt worden sein. Vom Typus der
Periode Tien-ts‘ung sind zwei Formen bekannt geworden, die sich nach
der gegenwiirtigen Ausdrucksweise als «grosser» und «kleiner Cash» be-
zeichnen lassen. Der «grosse» ist publicirt von S. W. BusagELL (A Rare
Manchu Coin, China Review, Vol. VI, 1877, pp. 143—144; wiederholt in
Journal of the China Branch of the Royal Asiatic Society, New Series,
Vol. XV, Shanghai, 1880, pp. 196, 217). Die Legende ist ausschliesslich
Manju; Avers: Sure (nicht Sura, wie BusBELL durchgingig schreibt) Han
ni jiha «Miinze des Sure Han» (Aquivalent von T9en-ts‘ung, d. i der
Verstindige); Revers: juwan emuw yan «Elf Unzen (oder Taels)», d.i. Ge-
wicht und Wert der Minze. Die kleinere Form (gleichfalls illustrirt und
beschrieben von Busuern, Additional Coins of the Present Dynasty, Ibid.,
Vol. XXXIII, 1899—1900, p. 30) hat dieselbe Manju-Lesung in derselben
Schriftform (nur kleiner) auf dem Avers, doch die Riickseite ist unbe-
schrieben. Die Schreibung Sure auf dieser Miinze, auf welcher das u durch
mongolisches i (d. h. Kreis mit angesetztem Querstrich) dargestellt ist,
liefert einen untriiglichen Beweis dafiir, dass die Schrift der Manju von
1599 bis 1632 nichts anderes als eine Copie der mongolischen war. Da-
gegen sind die Miinzen der folgenden Periode Shun-chih (1644—1661),
soweit sie Manju-Legenden tragen (und das ist nur bei wenigen Ausgaben
der Fall) mit diakritischen Buchstaben geschrieben. — Uber die Numis-
matik der gegenwiartigen Dynastie vergl. ausser den erwihnten grund-
legenden Arbeiten von WyLie und BusHELL einige Artikel von H. F. ScHE-
peNs (China Review, Vol. XXII, pp. 556—557, 598—605) und E. W. THwING
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Doch alle aus dem siebzehnten Jahrhundert stammenden
Bucher, die wir als die Inkunabeln der Manju-Literatur bezeich-
nen konnen, das #lteste manjurische epigraphische Denkmal in
Korea vom Jahre 1639, die Nephrittafeln und Munzen derselben
Periode gehoren der zweiten verbesserten Entwicklungsphase der
Schrift an, die Dahai inaugurirt hatte. Im Jahre 1627 war T ai-
tsung seinem Vater Tai-tsu gefolgt; die literarischen Bestre-
bungen der Manju hatten damals schon wesentliche Fortschritte
gemacht, und die Unvollkommenheiten der mongolischen Schrift
machten sich ihren Literaten empfindlich bemerkbar. Der Kaiser
selbst soll den Anstoss zum Gebrauch unterscheidender Merk-
male fur die doppeldeutigen Buchstaben gegeben haben, doch
es ist wahrscheinlicher, dass diese [dee dem talentvollen Dahai
selbst entsprungen ist, als eine sich notwendig ergebende Uber-
zeugung aus seiner lang fortgesetzten Beschaftigung mit der
einheimischen Schrift. Dahai formte denn im Jahre 1632 dia-
kritische Punkte (tongki) und Kreise (fuka), die der Unsicherheit
und Verwirrung der Laute ein Ziel setzten, und auch beson-
dere zusammengesetzte Zeichen zur Wiedergabe von chinesischen
und Sanskrit-Lauten. Worter, wie aga «Regen» und alka «Sklave»,
toro «Pfirsich» und doro «Weg», die fruher dasselbe Aussehen
im Schriftbilde boten, waren von nun an deutlich geschieden.
Dahai’s Erfindung wurde in demselben Jahre durch kaiserliches
Dekret sanktionirt und blieb von da ab obne wesentliche Ver-
anderungen in Kraft.') Zu bemerken ist noch, dass die Manju

(Ibid., Vol. XXIII, pp. 105—114); A. WEyL, Dreisprachige chinesische
Miinzen, welche in und fiir Ost-Turkestan geschlagen sind (Abdruck aus
Berliner Miinz-Blitter, Berlin, 1882, 10 p.; ganz nach BusHELL gearbeitet,
Manju-Umschreibungen sehr ungenau); H.N.Stuart, Catalogus der munten
en amuletten van China, Japan, Corea en Annam (Batavia, 1904, pp. Y90
et seq.; leider ohne Abbildungen). Trotz dieser Arbeiten scheint der Gegen-
stand noch nicht erschopft zu sein; es gibt noch viele unpublicirteVarianten
teilweise sind die Prigestitten noch festzustellen, die Manju-Legenden
genauer zu transkribiren und die verschiedenen Schriftformen derselben
zu studiren.

1) Wie HARLEZ (Manuel de la langue mandchoue, p. 6) dazn kommt,
die Vervollkommnung des Alphabets einem Befehl und den Angaben des
Kaisers K‘ien-lung zuzuschreiben, ist unerfindlich, aber bei all der Ober-
flichlichkeit und Gedankenlosigkeit dieses Autors nicht im geringsten
wunderzunehmen.
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selbst ihre Schrift nicht in einzelnen Buchstaben analysiren,
sondern sie in Form eines in zwolf Klassen eingeteilten Sylla-
bars besitzen, dessen Kenntnis fur uns nur ein historisches In-
teresse hat; de facto ist ihre Schrift eine echte Lautschrift.
Fuar den schriftlichen Verkehr gibt es, wie im Mongolischen,
eine vom Druck etwas abweichende Currentschrift.

Als der Kaiser K‘ien-lung im Jahre 1748 sein Gedicht auf
Mukden chinesisch und Manju publicirt hatte, liess er einen
Ausschuss gelehrter Ménner zusammentreten und betraute sie
mit der Aufgabe, in Anlehnung an archaische chinesische
Schriftarten altertimliche Manju-Alphabete zu erfinden. Das
Komitee brutete drei Jahre uber dieser Arbeit, an welcher der
Kaiser selbst tdtigen Anteil nahm. Die Hauptvorlage bildete
eine In schrift auf dem Siegel des Kaisers T ai-tsung, die ver-
mutlich in mongolischer Quadratschrift geschrieben war, denn
unter den neu construirten Schriften befindet sich eine auf
letzterer basirte manjurische Quadratschrift. Im ganzen wurden
so 32 pseudo-antike Alphabete fir das Manju construirt, und
des Kaisers Gedicht wurde darauf in diesen 32 Manju-Schriften
und in 32 alten chinesischen Schriften gedruckt, und es wurde
befohlen, dass die manjurische Quadratschrift von da ab auf
den Siegeln des Kaisers, der Ministerien, Tribunale und aller
Beamten uber der sechsten Klasse, sowie auf den Siegeln der
Patente, die hohe Ernennungen und erblichen Rang verleihen,
angewendet werden sollte.!)

Zacuarov hat die Bildung dieser manjurischen Quadrat-
schrift etwas spottisch behandelt, nicht ganz mit Recht. Denn
einerseits blieb sie keineswegs, wie er annimmt, eine bloss per-
sonliche Spielerei des Kaisers, sondern fand eine, wenn auch
beschriinkte, praktische Anwendung auf staatlichen und amt-
lichen Siegeln.?) Diese Siegel haben ein gewisses historisches und
antiquarisches Interesse, und wenn sie, wie es denn zu geschehen

1) Vergl. Zacuarov, Vorwort zum Worterbuch, pp. 63—64. Nach
MoéLLeENDORFF, Nr. 238, soll diese Ausgabe aus 64 Binden bestelien. Ein
vollstindiges Exemplar scheint in keiner europiischen Bibliothek vor-
handen zu sein (vielleicht in Paris ?); ich habe nur vier Binde des Wer-
kes erlangen kénnen.

?) Beispiele bei A. Wyuig, 1. c.,, pp. 268—271.
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pflegt, sich in unsere Sammlungen verirren, ist es berechtigt
und wunschenswert, die Lesung der Schrift festzustellen. An-
dererseits ist der Lkaiserliche Hang nach antiquirten Manju-
Skripten im Zusammenhang mit der chinesischen Asthetik, mit
der Vorliebe fur das Ornamentale und Altertumliche in der
Schrift, fur ihre malerische und grosszugige Wirkung zu ver-
stehen und zu wurdigen. Die neuen Schriften hatten lediglich
einen kunstlerischen Zweck, waren auf #asthetischen Genuss be-
rechnet und nur eine Begleiterscheinung all jener auf die Re-
naissance der Kunst und der Antike gerichteten Bestrebungen,
welche die grosse Epoche K‘ien-lung’s begleiten und verschonern.

Im Druck haben sich die Manju an das chinesische Ver-
fahren des Holztafeldrucks angeschlossen; mit beweglichen
Typen ist Manju nur in Korea gedruckt worden. In Technik
und Stil stimmen die Manju-Bucher genau mit den chinesischen
uberein, nur mit dem einen Unterschiede, dass sie, entsprechend
den von links nach rechts laufenden vertikalen Columnen der
Schrift, in den Seiten, ganz wie unsere Biicher, von links nach
rechts laufen (nicht wie die chinesischen von rechts nach links);
und das ist auch in den Manju-chinesischen Paralleldrucken der
Fall, in denen die chinesischen Worte mit den entsprechenden
manjurischen moglichst zusammen gedruckt sind. Alle Manju-
Biicher sind in Peking hergestellt worden; weitaus die meisten
sind kaiserlicher Initiative entsprungen und mit grosser Eleganz
gedruckt, andere sind auch von Pekinger Buchhandlungen ver-
offentlicht worden. Die #ltesten erhaltenen Manju-Drucke stam-
men aus dem Jahre 1647.%)

1) Das Unikum eines Manju-Druckes besitzt scheinbar die Univer-
sititsbibliothek von Cambridge in England. In dem von H. A. GiLes be-
arbeiteten Catalogue of the Wade Collection of Chinese and Manchu Books
in the Library of the University of Cambridge (Cambridge, 1898, p. 143,
Nr. G 215) liest man einigermassen iiberrascht von einem Manju-Werke
Hsieh wén ts'ing kung yao yii mit chinesischem interlinearen Text, welches
das Datum 1564 tragen soll. Das sich daraus ergebende Phidnomen, dass
ein Manju-Werk 35 Jahre vor der Einfithrung der Schrift bei den Manju
(1599) bestanden habe, wird indessen mit keinem Worte erortert. Das
Ritsel 16st sich jedoch leicht, wenn wir in MOLLENDORFF's Essay vom Jahre
1889, der doch dem Verfasser jenes Katalogs bekannt gewesen sein muss,
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Bedeutung und Probleme der Manju-Studien. — Die
Frage nach dem praktischen Nutzen des Manju fir den Sino-
logen ist wiederholt fur und wider ercrtert worden.') Ganz ab-
gesehen davon, dass weder das Leben noch die Wissenschaft
nach rein utilitarischen Gesichtspunkten zugeschnitten sein miis-
sen, und die Wissenschaft auch solche gar nicht verfolgt, liegen
fur jeden Kinsichtigen die Vorzuge einer Kenntnis des Manju
fur das Studium der chinesischen Sprache und Literatur auf
der Hand, obwohl, wie wir bald sehen werden, dies in keiner
Weise das wesentliche Problem ist, welches uns die manjurische
Literatur aufgibt. Die Ansicht der Missionare des achtzehnten
Jahrhunderts, die da glaubten, dass die Manju-Literatur die
chinesische ersetzen, und die chinesische ausschliesslich auf
Grund jener studirt werden konne, ging natirlich zu weit und
beruht auf einer Verkennung des wahren Sachverhalts, denn es
war nie und nimmer die Bestimmung der Manju-Ubersetzungen,
die chinesischen Vorlagen zu verdringen oder uberflussig zu
machen, sondern ihr Zweck war ausschliesslich, das Verstindnis
des Originals fur die Manju zu erleichtern. Das gilt in erster
Linie fur die Verdolmetschungen der klassischen Literatur; nie-
mals sind die Manju-Texte derselben in China separat, sondern
stets als Interlinearversionen zusammen mit dem chinesischen
Text gedruckt worden. Das zeigt deutlich an, dass beide zu-
sammen gelesen werden sollten; naturlich haben die Manju die
klassischen Schriften im Original studirt und sich der daneben-
stehenden Ubersetzung einfach als eines bequemen technischen
Hilfsmittels zum rascheren und deutlicheren Verstindnis be-
dient. Das ist denn auch der Grund, weshalb diese Ubersetzun-

unter Nr. 77 dasselbe Werk citirt finden, mit dem Datum 1714 fiir die
Manju-chinesische Ausgabe, wihrend sich das Datum 1564 ausschliesslich
auf das zweite und dritte chinesische Vorwort einer fritheren, nur chine-
sischen Ausgabe beziehen. Die Richtigkeit des Datums von MOLLENDORFF
ergibt sich ferner aus dem Katalog des Asiatischen Departements in St.
Petersburg (1844), wo auf p. 64, Nr. 430, derselbe chinesische und man-
jurische Titel mit dem chinesischen Datum «53. Jahr der Periode K'ang-
hsi», d. i. 1714, angefiihrt wird.

!) Dabei wurde implicite der logische Fehler begangen, als wenn
das Manju nur fir 'die Sinologen geschaffen worden wire.
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gen ganz wortliche Paraphrasen des Originals sind, und man
braucht sich nicht tber die «sklavische» Ubersetzungstechnik
zu ereifern, die in der Natur der gestellten Aufgabe lag, ein
schulméssiges Lebrmittel zu schaffen. Daraus folgt aber auch
ganz Kklar, dass auch wir, wenn dieses Mittel den Manju for-
derlich war, denselben Nutzen daraus ziehen konnen. Man bilde
sich naturlich nicht ein, dass wir bereits alles besser machen
konnten als die Manju, und dass ein Europaer, auch wenn er
Jahrzehnte lang in China herumgesessen hat, tiefer in den Geist
des Chinesentums eingedrungen wire als die Manju, die ihn
mit der Muttermileh einsaugen. Wenn die Manju eine Stelle so,
und nicht anders, ubersetzt haben, dann werden sie auch trif-
tige Grunde dazu gehabt haben. Nur selbstgefalliger Dunkel und
die Arroganz der Ignoranz konnen zu dem engherzigen Dogma
gelangen, dass das Manju eine quantité négligeable sei. Ganz
objektiv lasst sich ferner sagen, dass es ein Grundprincip ge-
sunder philologischer Kritik und Methode ist, dass zur Bearbei-
tung jedes literarischen Denkmals sémtliche darauf bezuglichen
vorhandenen Quellen, welchen Charakters sie auch sein mogen,
zu Rate gezogen und ausgenitzt werden mussen. Diese Regel
ist auch auf unseren Fall anzuwenden: wenn ein chinesisches
Werk, zu dem eine Manju-Ubersetzung vorhanden ist, eine Be-
arbeitung erfahren soll, dann ist es eben eine unabweisbare
Forderung philologischer Methode, die Manju-Ubersetzung zu
studiren, eben weil sie vorhanden ist, als ein Dokument, das
sich auf die zu behandelnde Quelle bezieht und ihr Verstindnis
wesentlich zu erleichtern und aufzukliren vermag. Das ist frei-
lich nur ein Nebengewinn, den das Manju abwirflt, und nicht
der Zweck des Manju-Stndiums. Die ganze Frage, was und wieviel
es fur die chinesische Literatur nttzt, ist ziemlich mussig und
nichtssagend im Vergleich zu dem Problem, das uns das Vor-
handensein der manjurischen Literatur stellt, und dieses Pro-
blem sind nicht die Chinesen, sondern die Manju selbst. Wie
iber alle anderen Volker der Erde, so wiinschen wir auch uber
ihre Sprache, Geschichte, Kultur, und die Stellung ihrer Kultur
zu anderen Stimmen und Gruppen Klarheit zu erhalten. Ein
Volk, das, ursprunglich ein unbedeutender Stamm des ostlichen
Sibiriens, China erobert, diesem Reiche zwel seiner grossten
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Herrscher geschenkt und noch jetzt die politischen Geschicke
Chinas leitet, verdient unsere Anteilnahme im hochsten Masse
und hat gerechten Anspruch auf eine grundliche und gewissen-
hafte Erforschung aller von ihm hinterlassenen Denkmaler.
Mit Ausnabme der Khitan und Nitchi, von deren Sprache
wir eine nur sehr fragmentarische Kenntnis haben, ist seine
Sprache die einzige schriftlich fixirte und literarische der grossen
tungusischen Gruppe und allein schon um ihrer selbst willen
von grosstem Interesse. Und das Hauptproblem ist hier noch
zu losen, das in der Frage gipfelt, wie das Manju vor dem Con-
takt mit der chinesischen Kultur ausgesehen hat. Jeder, der die
Worterbucher von v. p. GaBeLENTZ und ZacHaRov nur fluchtig
uberblickt, wird von der grossen Zahl der Bedeutungen betroffen
sein, die den einzelnen Wortern, besonders den Verben, zuge-
schrieben werden, und in diesem Punkte liegt bekanntlich die
einzige Schwierigkeit der Sprache; in den Ubersetzungen aus
dem Chinesischen mussten naturgeméiss unzihlige neue Gedanken
ausgedrickt werden, und der naturliche Fluss der Sprache wurde
in ein neues ungewohntes Bett gelenkt. Zur Wiederherstellung
des ursprunglichen Sprachschatzes sind drei Aufgaben erforder-
lich, einmal die Feststellung und Ausscheidung der aus dem
Chinesischen empfangenen Lehnworter,') sodann die Festsetzung
der ursprunglichen Bedeutungen und der spéter unter chinesi-
schem Einfluss adoptirten oder forcirten Bedeutungen, und drit-
tens Vergleichung des Wortschatzes mit den verwandten tun-
gusischen Sprachen, woraus sich das vorchinesische Gewand
am besten herausarbeiten liesse.?) Da das Manju jetzt als tote
Sprache angesehen werden muss, und das gesamte Sprachmate-
rial in der einheimischen ILexikographie vollig abgeschlossen
vorliegt, empfiehlt es sich vorzuglich fur Studien dieser Art.

1) Gute Vorarbeiten von E. v. Zacu, Uber Wortzusammensetzungen
im Mandchu, WZKM, Band XI, 1897, S. 242.—248; Manchurica, China
Review, Vol. XXIV, 1899, pp. 47—48, 196 198, 268—269.

%) Eine gute Vorarbeit liegt vor in dem Werk von WiLaELM GRUBE,
Goldisch-deutsches Worterverzeichnis mit vergleichender Beriicksichtigung
der iibrigen tungusischen Dialekte, Anhang zum III. Bande (2. Lieferung)
von L. v. ScHrRENCK's Reisen und Forschungen im Amur-Lande, St. Peters-
burg, 1900.
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Kenntnis des Chinesischen ist nun eigentlich wieder zam vollen
Verstindnis der manjurischen Literatur erforderlich, aber es
wire durchaus ungerecht und einseitig, sie darum fiir ein Sonder-
pachtgebiet der Sinologen abstecken zu wollen. Das Interesse
fur die Sprachwissenschaft und die altaischen Sprachen ist ge-
genwirtig so gross, dass es durchaus berechtigt ist, wenn For-
scher, die z. B. vom Turkischen oder Mongolischen kommen
oder die tungusischen Sprachformen studiren wollen oder irgend-
welche andere Zwecke im Auge haben, sich eine Kenntnis des
Manju, ohne Vermittlung des Chinesischen, zu verschaffen be-
strebt sind. Dies ist meiner Ansicht nach auch sehr wohl mog-
lich, und solche Bestrebungen sollten mit allen Kriften gefor-
dert werden. Glucklicher Weise ist fur solche Falle auch ein
Textmaterial in Bereitschaft, das mit grossem Nutzen ganz ohne
chinesische Kenntnisse dem Studium des Manju als sichere
Grundlage dienen kann. Und hier moichte ich mir im Interesse
solcher Sprachforscher wie des Fortschritts der Manju-Studien
iberhaupt ein Wort pro domo erlauben. Nach dem, was oben
iiber die Technik der Ubersetzungen aus der klassischen Lite-
ratur bemerkt wurde, durfen wir keine grossen Erwartungen
hegen, in diesen viel ureigenes reines Sprachmaterial vorzufinden,
und der Sprachforscher sollte sich meines Erachtens davon fern-
halten, da hier chinesischer, und kein manjurischer Stil vorliegt;
auch wird sich der Anfanger aus dieser Lekture eher eine Aver-
sion gegen die Sprache holen als sein Interesse an derselben
allméhlich gesteigert finden.

Die Gedanken der chinesischen Philosophen sind gewiss
sehr edel und erhebend, und ihr wohl durchdachtes System
der Ethik ist aller Hochachtung wert. Aber selbst der gedul-
digste Mensch der Gegenwart kann so viel Tugend in so starken
Dosen auf die Dauer nicht vertragen, die Tugend wird schliess-
lich langweilig,') und das sogenannte Laster, weil es eben all-

1) Ich selbst muss bekennen, dass ich die grésste Bewunderung fiir
die chinesische Philosophie, wie fiir das chinesische Volk iiberhaupt hege;
aber ich mochte den Europider sehen, den beim Lesen der confuciani-
schen Schriften noch nie das Gefiihl der Langeweile beschlichen hat. Be1
der Lektiire buddhistischer Literatur (recht lang ausgesponnene Jataka
ausgenommen) habe ich dieses Gefiihl durchaus nicht.
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gemeiner und menschlicher ist, hat nun einmal die Anziehungs-
kraft des Interessanten. Den Manju und Chinesen geht es darin
gerade so wie uns: die moralischen Klassiker werden auf der
Schulbank eingepaukt, weil sie im Examen verlangt werden und
den Weg zu Rang und Amt offnen (ganz wie bei uns), wihrend
Kin PYing Mei, Liao chai chih i und andere inhaltlich fesselnde
Buicher die héausliche TLektire bilden. Wer kann es ihnen
schliesslich verdenken? Die Manju-Ubersetzungen dieser Roman-
literatur nehmen sich daher ganz anders aus als die der klassi-
schen Literatur und sind in einem fliessenden, allgemein ver-
standlichen Stil geschrieben, welcher der wirklichen Umgangs-
sprache der Manju sehr nahe kommen muss. Hier ist die Sprache
keine blosse Paraphrase, keine tote Aneinanderreihung tbersetz-
ter Worter, sondern ein lesbares, lebendiges Gebilde. Die Manju-
Version des Kin P‘ing Mei ist ohne den chinesischen Text edirt
worden, nur Personen- und Ortsnamen und einige seltenere,
dem Gedankenkreis der Manju fremde Worter sind darin chine-
sisch glossirt; d. h. die Manju-Ausgabe bildet fur sich ein selb-
stindiges, geniessbares Ganze und kann ohne das Original ver-
standen werden. Ich bin der Meinung, dass diese Ubersetzun-
gen der Erzahluugsliteratur den zukiinftigen Forschungen uber
die Manju-Sprache zu Grunde gelegt, und dass sich unsere An-
schauungen von derselben wesentlich nach diesen, nicht aber
so sehr nach der Kunstsprache der klassischen Literatur, bilden
sollten. Man vergleiche eine mongolische Erzéhlung mit einer
aus dem Chinesischen oder Tibetischen ubersetzten mongoli-
schen Schrift und frage sich, wie uns das Mongolische erschiene,
wenn wir jene nicht, und nur diese, besiissen; dieselbe Anwen-
dung durfen wir, cum grano salis, auf das Manju machen. Kin
Ping Mei und Liao chai chih 1 missen daher als Quelle der
echten Sprache (so unverfilscht darin wenigstens, als wir sie
uberhaupt haben, und sie den Umstinden nach sein kann) zum
Studium empfohlen werden, und es ist kein Grund vorhanden,
warum das Studium nicht von vornherein mit diesen beginnen
sollte, aus denen der Leser, einer anziehenden Lekture gewiss,
zugleich ein hochst lehrreiches Bild des chinesischen Kultur-
lebens gewinnen kann.

Dem Manju kommt ferner eine nicht zu unterschatzende
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Bedeutung fur das Studium der Geschichte Chinas wahrend der
letzten drei Jahrhunderte zu. Die Geschichte der gegenwirtigen
Dynastie kann, auch was ihre chinesischen Quellen betrifft, ohne
Kenntnis des Manju nicht grundlich verstanden und gewurdigt
werden. Ebenso wie ein erfolgreiches Verstindnis der Geschichte
der Yuan-Dynastie Bekanntschaft mit der mongolischen Sprache
voraussetzt, so enthalten alle Dokumente der Tsing-Dynastie
Manju-Namen, Ausdriicke und Anspielungen auf specifisch man-
jurische Dinge und Einrichtungen, mit denen man sich nur
durch eine Kenntnis der manjurischen Sprache selbst vollige
Vertrautheit erwerben kann; es genugt nicht, die Manju-Namen
und Termini in ihrer chinesischen Transkription zu copiren,
sondern sie mussen in ihrer richtigen Lesung restituirt werden.
Zahlreiche Dokumente der Pekinger Ministerien, in erster Reihe
naturlich solche, die sich auf Angelegenheiten der Acht Banner.
auf die Verwaltung der Manchurei und Mongolei beziehen, sind
auch ausschliesslich in manjurischer Sprache aufgesetzt worden;
solcher Aktensticke sind schon viele ans Licht gekommen,') in
Zukunft werden sie jedenfalls zu einer weit grosseren Bestim-
mung berufen sein und interessantes Material zur Geschichte
der Dynastie und ihres militdrischen Verwaltungssystems bringen.
Ich brauche kaum zu erwahnen, dass auch die Siegel und Munzen
dieser Periode ausser chinesischen auch manjurische Legenden
tragen, und dass der Numismatiker wie der Sammler histori-
scher und archaologischer Objekte der Kenntnis der Manju-
Sprache nicht entraten konnen.?) Fur die Bearbeitung des epi-

1) Beispiele bei G. ScHLEGEL und E. v. Zacs, Zwei mandschu-
chinesische kaiserliche Diplome, T‘oung Pao, Vol. VIII, 1897, pp. 261—
308; M. F. A. FrasEr, A Manchu Ukase, Journal of the China Branch of
the Royal Asiatic Society, Vol. XXX, 1895—1896, pp. 161 —176; F. W. K.
MULLER, Zeitschrift fir Ethnologie, Band XXXIV, 1902, S. (252)—(255).

?) Der Museumsbeamte, der mit den Ausserungen und Erzeugnissen
des realen Kulturlebens Chinas zu thun hat, wird natiirlich am ersten
in die Lage versetzt sein, auch vom Manju praktischen Gebrauch zu
machen; bald verlieren sich zu ihm einige verstreute Binde eines zu be-
stimmenden Werkes, bald Stickereien, Bilder, Amulete, Medaillen mit
Manju-Aufschriften, und das ihn téiglich bestiirmende Heer der China-
sammler ist ja wihrend der letzten sieben Jahre zu einer wahren Hoch-
flut angeschwollen.
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graphischen Materials, das unter der gegenwirtigen Dynastie
eine gewaltige Ausdehnung erreicht hat,’) ist die Kenntnis des
Manju ganz selbstverstindlich und conditio sine qua non.

Aber auch damit ist der Inhalt der Manju-Studien noch
nicht erschopft. Wenn schon die historischen Dokumente den
Einfluss der manjurischen Sprache zeigen, so hat sie noch viel
tiefer der Umgangssprache des nérdlichen Chinas ihren Stempel
aufgedruckt. Wir wissen jetzt, dass die Sprache der Hauptstadt
Peking von manjurischen Worten und Redensarten wimmelt,
und dass viele sogenannte Pekingismen eben nichts anderes als
Manjuismen sind.”) Eine wissenschaftliche Darstellung der nord-
chinesischen Volkssprache wird daher auch auf das Manju Ruck-
sicht zu nehmen haben, und auch der in Peking tatige Dol-
metscher wird stets gut daran tun, mit einer gewissen Kenntnis
des Manju ausgerustet zu sein, wenn auch mehr zu idealen als
zu praktischen Zwecken; die Fahigkeit, einem hohen Manju-
Wurdentriger ein par Siatze in der Sprache seiner Ahnen zu
sagen, ihm gelegentlich zu zeigen, dass wir das verlorene FErbe
angetreten haben und bewahren, gehort zu den kleinen Wirzen
des Daseins, die man sich selbst gern gonnen sollte. Kein Rei-
sender im nordlichen China endlich, der nicht zu dem umnach-
teten Heer der Globetrotter gehort, sollte sich um das Vergnigen
bringen, die zahlreichen Manju-Aufschriften auf Toren, Tempeln,
Grabdenkmélern u. s. w. lesen zu konnen, ebenso, wie es uns
Freude macht, bei einer Reise in Europa lateinische Inschriften
auf Gebduden und Monumenten zu verstehen.

Das Problem der manjurischen Kultur ist weit schwieriger
zu losen als das der Sprache. Gebricht es doch leider an allen
Denkmaélern, die den unverfalschten Geist der Manju atmen.
Thre Titeratur ist Ubersetzungsliteratur, ihre Gedanken sind
den Chinesen erborgt, und in den wenigen scheinbar originalen
Werken bezieht sich die Originalitit wesentlich auf die Com-
position, aber nicht auf den Inhalt, der wiederum ein Nachhall

') Vergl. die Skizze der mongolischen Literatur unter «Neuere
Inschriften».

%) E. v. ZacH, Lexicographische Beitrige, Band I, Peking, 1902,
S. 51—54.

Keleti Szemle. 1X. 2
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chinesischer Ideen ist. So achtunggebietend der plotzliche und
rasche Aufschwung der Manju zu den Hohen der chinesischen
Civilisation auch ist, so beklagenswert ist vom Standpunkt der
Wissenschaft, dass sie es von vornherein nicht fur der Muhe wert
erachtet haben, die alten Erzeugnisse ihrer Volksliteratur der
Nachwelt zu tberliefern. Bedingungslos haben sie sich dem pro-
saischen Confucius in die Arme geworfen und uber der neuen
Liebe das alte Volkslied am heimischen Herde treulos sitzen
lassen. Keine Volksweise, keinen Heldensang. keine alte Mar,
kein Gebet, das der Schamane néachtlich beim flackernden Feuer
der Jurte zur Zaubertrommel sang, haben sie in ihrer Sprache auf-
gezeichnet. Diese Tatsache ist iiberaus merkwurdig und ein in
der Geschichte der uralaltaischen Volkerfamilie vielleicht einzig
dastehender Fall. Die Finnen, die Magyaren, die Turken und
selbst die bigotten Mongolen haben uns kostbare Vermichtnisse
aus ihrer heidnischen Vorzeit hinterlassen: keine Spur von
alledem bei den Manju, und es ist wahrlich schwer, eine ad-
aquate Erklirung fur diese Krscheinung zu finden. Dass sie
vor der Beruhrung mit China nichts, rein nichts besessen haben
sollen, ist schlechterdings undenkbar, denn ihre niichsten Ver-
wandten, die Golden am mittleren und unteren Amur. besitzen
noch jetzt einen reichen Schatz von Mythen und Sagen, beson-
ders Heldenmérchen. Freilich gibt es gegenwirtig eine ganze An-
zahl russificirter Tungusenstimme in Sibirien, die ihre alten
Sagen fast oder ganz vergessen haben und auf die Aufforderung
des Reisenden, Geschichten zu erzahlen, ihre Kenntnisse der
Bibel auskramen. Hier haben wir vielleicht eine Analogieerschei-
nung zu den Manju, von denen sich wohl nur denken lasst,
dass die neue Welt von Ideen, die auf sie einsturmte, sie so
michtig ergriff, dass die alte darunter zusammenbrach, und dass
die absorbirenden Geschifte nach der Besetzung von China, die
sie fortwahrend auf dem qui vive hielten, ihnen keine Musse
liessen, sich auf ihr Altertum und ihr Volksleben zu besinnen.
Manjurische Eigenart ist dem Chinesentum erlegen, die Manju
sind zu Chinesen geworden. Bei dieser betribenden Sachlage
muss es als eine wissenschaftliche Grosstat bezeichnet werden,
dass Prof. WiLerLM GRrUBE in seinem grundlegenden Werke
«Zur Pekinger Volkskunde» alles sorgfaltig gesammelt hat, was
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noch gegenwirtig von manjurischen Sitten und Brauchen be-
steht, und so noch die letzten Reste des Geistes eines in seiner
Selbstiandigkeit ganz dahinschwindenden grossen Volkes fur die
Forschung gerettet hat.?)

Hier mogen denn auch einige Worte uber die Geschicke
der Manju-Sprache Platz finden. Fir das siebzehnte Jahrhundert
durfen wir wohl im allgemeinen annehmen, dass das Manju noch
ein von der ganzen Nation lebendig empfundenes und allgemein
gesprochenes Idiom war. Doch bereits in der ersten Hilfte des
folgenden Sakulums sind Spuren eines allmahlichen Ruckganges,
eines Gebietsverlustes der Sprache wahrnehmbar. Als im Jahre
1708 auf kaiserlichen Befehl «der Spiegel der Manju-Sprache»
(Manju gisun-i bulekw bithe) von einem gelehrten Ausschuss be-
arbeitet wurde, dienten als Grundlage die damals vorhandenen
Biicher, verschiedene alte Handschriften und bei alten Leuten
angestellte Umfragen.?) Dass man gerade zu solchen als den Be-
wahrern der Sprache seine Zuflucht nehmen musste, ist bemer-
kenswert, und die Situation wird noch weit klarer ausgesprochen
von dem Manju-Gelehrten Daicu im Vorwort zu seinem vortreff-

1) Chinesische Nachrichten tiber die Sitten der Manju findet man
in dem historischen Werke K% ting Man-chou vyiian liv k'ao («Auf kai-
serlichen Befehl verfasste Untersuchungen zur Geschichte der Manju»,
S Vols., 1777) in Buch 16—19; doch sind die meisten hier gegebenen
Nachrichten Ausziige aus ilteren Historikern, die sich auf andere tungu-
sische Stimme beziehen. Eine bessere Quelle ist das Man-chou se li tst
(«Sammlung der vier Rituale der Manju», 4 Vols., 1801, mit Vorwort von
1796), verfasst von So NiNG-NGAN, worin die Festtage, die Geister und ihr
Kultus, Opferdarbringung, Brduche bei Begribnis und Trauer beschrieben
werden. Wyrik (Translation of the Ts‘ing Wan Ke Mung, Shanghai, 1855,
p. XLII) erwihnt ohne nihere Angaben ein Manju-Buch Daicing gurun-u
whert kooli «Briuche der Dynastie Ta Tsing», das mir nicht bekannt ist,
aus dem aber PozDNEJEV in seiner Sammlung von Manju-Texten einige
Abschnitte mitteilt.

2) J. B. DuHALDE (A Description of the Empire of China, Vol. II,
London, 1741, p. 265) erzihlt gleichfalls, dass die alten Leute der Acht
Banner befragt wurden, und setzt hinzu, dass, wenn unbefriedigt, man
diejenigen consultirte, die gerade von den iussersten Teilen ihres Landes
gekommen waren; Belohnungen wurden fiir die FEntdeckung alter Worte
oder Phrasen ausgesetzt, und man trug Sorge, sie denen einzuprigen, die
sie vergessen oder vielmehr nie gelernt hatten.

9%
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lichen Worterbuch vom Jahre 1722: er bekennt darin, dass ilin
zu seinem Werke die Erwigung angetrieben habe, dass die Manju
schon zu seiner Zeit ihre heimische Sprache zu vergessen le-
gannen, dass er selbst, obwohl von einem Geschlechte aus der
Manchurei und von einer langen Linie manjurischer Beamter ab-
stammend, in seiner Jugend diese Sprache nicht gekannt, son-
dern sie erst spater erlernt habe, da dies eine zum Eintritt in
den Staatsdienst unerlissliche Forderung war.') In der Verwal-
tung, der Strafgesetzgebung, den Gerichten war die manjurische
Sprache noch gelaufig, sie war Beamtensprache und der Weg
zur Erlangung eines hoheren Amtes. Wie sich damals das Volk
zu seiner Muttersprache gestellt hat, ist schwer zu sagen: auf
der einen Seite wird man annehmen dirfen, dass der am mei-
sten mit Chinesen in Berithrung kommende Teil, vor allem die
hauptstadtische Bevolkerung, am meisten der Gefahr des Ver-
gessens ausgesetzt war, auf der anderen Seite, dass die im nord-
lichen Chihli, in der Manchurei und an isolirten Punkten an-
sagsige Landbevolkerung vielleicht am langsten der lebendige
Triager manjurischer Rede geblieben ist.

Aus der 1747 datirten Vorrede des Kaisers K‘ien-lung zum
«Ritual der Manju» erfahren wir, dass die Schamanen der fru-
heren Zeiten, die alle aus der Mandschurei stammten, die Sprache
von Kindheit auf erlernt hétten; spater, als dies aufhorte, be-
schrinkte sich ihre Kenntnis derselben auf das mechanische
Auswendiglernen von Gebeten, die auf diese Weise immer un-
richtiger und verstandnisloser uberliefert wurden.

In der zweiten Hilfte des achtzehnten Jahrhunderts neh-
men die Klagen tuiber das Vergessen des Manju immer mehr zu,
das nur noch von Beamten wie eine fremde Sprache erlernt
wurde, um die gebuhrende Qualification fur Amt und Wurde
zu erlangen. Die Regierung liess es an Edikten und Ermah-
nungen nicht fehlen und setzte Belohnungen in Form hoher
literarischer Grade auf manjurische Schriften aus. Der natiir-
liche Umschwung der Dinge konnte aber damit nicht ge-
andert werden. Die Manju-Sprache war dem Untergang ge-

1) ZacuArov, Vorwort zum Warterbuch, p. XVI.
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weiht, die all-absorbirende Kraft des Chinesentums hatte sie
verdriangt.?)

In Ili und anderen fernen Stationen, wo die Manju Trup-
pen in Garnison gelegt haben, soll auch jetzt noch Manju ge-
sprochen werden, und W. Raprorr hat dort Aufzeichnungen
aus dem Munde von Manju gemacht. Ebenso mag es entlegene
Winkel in der Manchurei geben, wo hie und da noch ein der
Sprache méachtiges Individuum lebt. In Peking und in der Pro-
vinz Chihli dagegen ist sie unwiderruflich tot, und es diirfte
selbst zu bezweifeln sein, ob sie noch unter den Mitgliedern
der kaiserlichen Familie ein kunstliches Dasein fristet.

Nach J. Epkixs?) hat noch jetzt jedes der Acht Banner
seine Schule in Peking, in welcher die Knaben Unterricht im
Chinesischen und Manju erhalten; doch nur eine geringe Zahl
der Schiler bemuht sich um die letztere Sprache, und wenn,
als eine Vorstufe zur Beforderung. In der Regel hat ein Lehrer
zwanzig Knaben unter sich. In einer grossen Schule von etwa
160 Knaben sind acht Lehrer, von denen nur einer Manju le hrt
so dass die Zahl der Manju Studirenden auf etwa ein Achtel
der Schiler geschitzt werden darf.

Wie die mongolische, so ist auch die manjurische Sprache
in Korea studirt und gepflegt worden. Maurick Courant hat
daruber interessante Mitteilungen gemacht und eine sorgfiltige
Liste der in Korea gebrauchten oder hergestellten Manju-Bucher
redigirt.’) Aus seinen Untersuchungen geht hervor, dass die Ko-

1) Es war der Process eines langsamen natiirlichen Todes, wie man
ihn z. B. hier in Amerika fast alltiglich beobachten kann. In vielen
deutschen Familien sprechen die Eltern deutsch, die Kinder nur englisch.
Lange kimpfen die Eltern dagegen an, bis sie resignirt den Kampf auf-
geben., In anderen Familien behaupten die Kinder noch deutsch zu ver-
stehen, aber nicht sprechen zu kénnen, oder sie vermoégen es zu rade-
brechen, in der nichsten Generation wird natiirlich nur englisch gelispelt.
Die Erscheinung ist betriibend, aber der Grund liegt auf der Hand; im
Schul-, wie im Geschiftsleben ist das Englische erforderlich, und den
meisten Eltern fehlt es an der Zeit, der Energie und dem Geist, zu Hause
die Muttersprache zu pflegen.

?) Description of Peking, Shanghai, 1898, p. 34.

3) Bibliographie coréenne, Vol. I, Paris, 1894, pp. 79—92. Supplé-
ment & la bibliographie ‘coréenne, Paris, 1901, p. 4.
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reaner schon fruh die Sprache der Nituchi betrieben, dass spi-
testens 1469 das Studium derselben im officiellen Dolmetscher-
amt von Soul vertreten war,!) dass es damals Konversations-
biicher und Ubersetzungen chinesischer Biicher in dieser Sprache
gab, die in den Examina gebraucht wurden. Im siebzehnten
Jahrhundert wurde das Niiichi vom Manju verdringt, und seit
1636, also schon acht Jahre vor der Einnahme Chinas durch
die Manju, bediente man sich ihrer Sprache in officiellen Briefen,
wie in der Unterhaltung. Bereits in jenem Jahre wurde ein
Werk zur Erlernung des Manju von Koreanern verfasst, die
wahrend des Krieges in der Manchurei Gefangene gewesen waren.
Die Fehler dieser ersten Arbeit wurden 1760 von einem korea-
nischen Dolmetscher mit Hulfe eines Manju-Sekretdars von Nin-
guta verbessert, und das neue Werk, welches Manju-Gespriche
mit koreanischer Transkription und Ubersetzung enthilt, wurde
1765 gedruckt. Das Vorwort desselben erinnert daran, dass das
Studium der Manju-Sprache fur die Koreaner unerlésslich sei,
wihrend es in der koreanischen Vorrede einer Manju-Uber-
setzung von Auszugen aus dem San kuo chi heisst, dass das
Manju die wichtigste aller (d. h. fremden) Sprachen fir die
Koreaner sei. Im Jahre 1764 belief sich die Zahl der ihnen zur
Verfugung stehenden Lehrbiicher auf zwanzig Béinde. Interessant
ist vor allem die Tatsache, dass die Koreaner auch Manju-Biicher
mit beweglichen Typen gedruckt haben, und zwar drei Werke
im Jahre 1703, wihrend man in China inbezug auf das Manju
nie auf diese Idee verfallen zu sein scheint; bekanntlich haben
die Koreaner seit 1403 den Typendruck mit Vorliebe und Eifer
gepflegt.

Bestand und Inhalt der manjurischen Literatur.
Bibliographien der Manju-Literatur sind wiederholt versucht
worden, so von C. pE Harngz? zuletzt von P. G. v. MOLLEN-
porrF,%) letztere Arbeit im allgemeinen mniutzlich und annihernd

1) 1. e.; Vol I, pp: CEXXY,;*88.
%) Notes de bibliographie tartare-mandchoue, Mémoires de la Société
des études japonais, Vol. V, 1886, pp. 61—63, 132—135, 205—209; Vol.
VI, 1887, pp. b4d—56, 126.

%) Essay on Manchu Literature, Journal of the China Branch of
the Royal Asiatic Society, Vol. XXIV, 1889, pp. 1—45.
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vollstandig.”) Dagegen ist die Statistik, die er von dem Bestande
der Literatur entwirft, aus der er 249 Werke herausrechnet, auf
einer etwas trugerischen Grundlage aufgebaut. Nicht nur, dass
verschiedene (und oft identische) Editionen desselben Werkes
oder die blosse Abschrift eines Druckes unter besondere Num-
mern gebracht sind, figuriren als besondere Werke der Manju-
Literatur auch geschriebene Examensaufsitze (Nr. 105—107),
Diplome (Nr. 173, 185—187) und die einzelnen in VASILIEV’S
Chrestomathie abgedruckten Vertrage mit Russland (Nr. 177,
179, 188, 196, 213, 217, 218). Scheidet man dieses und anderes
nicht hierher Gehorige aus, so gelangt man zu einer reinen
Zéhlung von 168 verschiedenen Werken; rechnet man dazu
etwa ein Dutzend solcher, die MOLLENDORFF entgangen oder un-
bekannt gewesen sind, so gibt die Zahl von 180 einen wohl
annahernd korrekten Schatzungswert von dem materiellen Be-
stand der Manju-Editionen. Man sieht, dass es sich nicht um
eine Literatur handelt, die durch Quantitit imponirt, obwohl
einzelne Werke ganz respektable Dimensionen annehmen.?) Man
erkennt daraus ferner, dass das Gebiet dieser Literatur ein be-
grenztes sein muss, und dass sie nicht im entferntesten ein
getreues Spiegelbild der ganzen immensen chinesischen Lite-
ratur in ihrem weitesten Umfang darstellt und darstellen kann.
In der Tat, sie ist nur ein kleiner Ausschnitt aus diesem grossen
Gebiete, ein Florilegium, eine Auswahl des Besten, d. h. dessen,
was die Manju-Kaiser im Interesse ihrer Bannerleute fur das
Beste hielten. Gerade nun in der Wahl, die sie getroffen, zeigt
sich in charakteristischer Weise der praktische Blick der Manju.
Abgesehen von den sprachlichen Hulfsmitteln, die sie ins Leben
gerufen, teils um ihre eigene Sprache zu erhalten, teils um

1) Doch schlecht angeordnet, nicht frei von Ungenauigkeiten in
Einzelheiten und mit einer etwas starken Portion von Druckfehlern.

*) So z. B. «Die heiligen Belehrungen» (enduringge tacihiyan) des
Kaisers K'ien-lung, die nach MérLENDORFF, Nr. 207, 150 Binde umfassen
soll. Diese Angabe stiitzt sich aber nur auf den Umstand, dass er selbst
nur die Binde 145—150 dieses Corpus besass. Vollstindige Ausgaben sind
wohl nirgends vorhanden. Ich habe in Peking 18 Biinde erlangt, nimlich
Band 16, 199—204 und. 271—276. Wie aus dem Vorwort und Inhalts-
verzeichnis hervorgeht, umfasst das Werk dreihundert Biinde.
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‘durch Vermittlung derselben die chinesische zu lehren, bestehf
die von ihnen gepflegte Literatur fundamental aus den Schriften
der praktischen chinesischen Moralphilosophie, den Sitzen der
confucianischen Schule, die dem Volk der Manju einzuimpfen
keine Mittel gescheut wurden, und denen sich ihr Geist als in
hohem Grade anpassungsfahig erwies. Daher die Energie, mit
der die Ubersetzung der sogenannten Klassiker betrieben wurde,
daher die «heiligen Edikte» und immer méchtiger anschwel-
lenden «heiligen Belehrungen», daher die vielen Spruchsamm-
lungen mit ihren schénen Sentenzen von Tugend, Moral und
praktischer Lebensweisheit, deren sich das Volk befleissigen
muss, wenn es dem Herrscher und den Beamten gut gehen
soll. Obwohl sich die grossen Manju-Kaiser K‘ang-hsi und K'ien-
lung fir alle Religionen interessirten und sich der Dienste der
Jesuiten wie der Lamas bedienten, waren sie in Wahrheit freie
Menschen und keiner Sorge um die religiose Erziehung ihres
Volkes hingegeben. Zu einer religiosen Literatur hat es daher
die Sprache der Manju nicht gebracht, die par vorhandenen
buddhistischen und taoistischen Traktdtchen sind nicht der Rede
wert. Die Ricksicht auf den allgemeinen gesunden Menschen-
verstand (und teilweise auf den beschrinkten Untertanenver-
stand vielleicht), auf die praktischen Bedirfnisse des Hauses
und Herdes, war der leitende Gesichtspunkt fur ihr eklektisches
Verfahren: an den tiefsinnigen Denkern der Taoisten gingen
sie achtlos voriber, den Lehren des Cakyasohnes gewannen sie
keinen Geschmack ab; die lebenslustigen, weinfréhlichen Dichter
der Tang und Sung hitten die Reinheit der Moral des Volkes
triben konnen. Aber das Volk gab sich mit der unter kaiser-
licher Censur verabreichten trockenen Kost nicht immer zufrie-
den; man sehnte sich nach Unterhaltung und guten Geschich-
ten, und angesteckt von der chinesischen Lebensfreude, entdeckte
man solche mit Entzucken in den das pochende Leben schil-
dernden Novellen und Romanen der Nachbarn, die dann heim-
lich iibersetzt und mit einem vom Uberdruss der Schulethik
doppelt gesteigerten Reizhunger verschlungen wurden. Man muss
beachten, dass diese Gattung der Literatur das Unternehmen
Privater war und nicht wie die vorher erwiahnte unter aller-
hochstem Protektorat erschien; im Gegenteil, die Kaiser wider-
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setzten sich diesen Bestrebungen und fanden in ihrem Interesse,
wie sie glaubten, es fur gut, die belletristischen Erzeugnisse als
«unmoralisch» zu brandmarken. Auch in der Auswahl der histo-
rischen und geographischen Literatur waren die Kaiser wesent-
lich vom nationalen oder dynastischen Interesse bestimmt; es
ist interessant, dass sie sich aus der Reihe der officiellen Reichs-
annalen gerade drei, die der Khitan oder Liao, die der Niuchi
oder Kin und die der Mongolen oder Yiian — fir die sie das
Gefithl der historischen Zusammengehorigkeit hatten — zur
Bearbeitung in ihrer Sprache aussuchten, und dass sie sich fur
den Rest der Geschichte Chinas mit den zusammenfassenden
Darstellungen des Yian Huang und des Se-ma Kuang begniig-
ten. Was sonst auf diesem Gebiete vorhanden ist, betrifft das
Zeitalter der Dynastie selbst. Rechnen wir dazu die Uberset-
zungen einiger Schriften uber Kriegskunst, des Strafgesetzbuchs,
einiger anderer Codifikationen und der Sammlungen der Akten-
stiicke der Ministerien, so ist der geistige Horizont, innerhalb
dessen sich die Manju-Literatur bewegt, ausreichend gekenn-
zeichnet.

Was die Qualitit der Ubersetzungen selbst betrifft, so hat
G. v. p. Gaperentz') geurteilt: «Die meisten dieser Ubertra-
gungen konnen als authentische, manche von ihnen als meister-
hafte gelten». Und ZacuArov:*) «Ihrem Fleiss und ihrer Arbeit-
samkeit im Studium der chinesischen Literatur kann man die
Achtung nicht versagen, und in dieser Hinsicht haben sie ihrem
Volke einen grossen und wichtigen Dienst erwiesen. Sie haben
die klassischen chinesischen Biicher genau und mit Verstindnis
ubersetzt und dadurch vor den vielbandigen Kommentaren be-
wahrt, tuber denen Lernende und Lehrende in China fast ihr
ganzes Lieben verbringen; sie haben ferner die Geschichte Chinas,
wenn auch nicht vollstindig, ibersetzt, dann die Gesetze, die
man mit Kommentaren lesen muss, nicht nur zur Erklirung von
Ereignissen, sondern auch von Wortern. Alle diese Ubersetzun-
gen sind klar und korrekt, so dass man jedem die chinesische
Sprache und Literatur Studirenden behufs grandlicher Kenntnis

1) Chinesische Grarpmatik, Leipzig, 1881, S. 18.
?) Vorwort zum Worterbuch, p. XX.
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raten kann und muss, die chinesischen Bucher mit den man-
jurischen Ubersetzungen zu studiren.»

Entwicklung der manjurischen Literatur. — Ein kurzer
historischer Abriss der Ubersetzungstitigkeit der Manju mag
die Entwicklung ihrer geistigen Bestrebungen veranschaulichen.
Als ihr erster Schriftsteller wird gewohnlich der Bildner ihrer
Schrift, Dahai, in Anspruch genommen. Das stimmt nicht genau,
denn Nurhaci selbst hat vor ihm in seiner Sprache geschrieben.’)
Dies beweist die vom Kaiser K‘ang-hsi veranstaltete Sammlung
seiner «heiligen Belehrungen» oder «weisen Ermahnungen»,)
kleine Skizzen, die der Kaiser mit genauen Daten versehen im
Laufe der Jahre hingeworfen hat, die éaltesten aus dem Jahre
1616. Dies sind somit die frithesten Denkmiler in manjurischer
Sprache, und nicht nur von diesem Gesichtspunkt aus, sondern
auch inhaltlich sind sie von grossem historischen Interesse. Sie
beweisen, dass Nurhaci, der zielbewusste Realpolitiker, sehr fruh,
wenigstens der officiellen Erscheinung nach, den Manju abge-
streift und den Chinesen angezogen, dass er sich bereits das
ganze chinesische Denken in seiner praktisch-philosophischen
Richtung zu eigen gemacht und seinen Untertanen in Wort und
Schrift predigte. Lange bevor sie den Boden Chinas betraten,
muss daher der Umwandlungs- vnd Assimilationsprocess der
Manju vor sich gegangen sein, wenigstens in grossen Zigen
eingesetzt haben. In Nurhaci’'s Aufzeichnungen liegt ein grosser
Teil der chinesischen Terminologie bereits fertig vor, so dass
man der eminenten Bildungs- und Anpassungsfahigkeit der Manju
nur die hochste Bewunderung zollen kann, und in dem kurzen
Zeitmass, dem geschwinden Tempo, in dem sie sich den Géist
des Chinesentums eroberten, liegt ein sehr bemerkenswertes

1) Auch der Kaiser K‘axg-msI sagt von ihm im Vorwort znm Manju
gisun-i buleli bithe: «Voll erhabener Menschlichkeit, in Harmonie mit
Himmel und Erde, verfasste er als erster manjurische Biicher; kraft
seiner grossen Bildung leuchtete er wie Sonne und Mond.» (Ten-i gosin,
abka na-de acanaha, Manju bithe-be deribume banjibufi, amba su, sun biyai
qese eldeke. )

) Tai-tsu Dergi Howangdi-i (= Kao Huang-t1) enduringge tacihiyan,
4 Vols., mit Vorwort von K'ang-hsi, datirt 1686, und darauf folgendem
Vorwort von K'ien-lung, datirt 1739. Ohne chinesischen Text.
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kulturgeschichtliches Faktum. Aus den Skizzen des Kaisers
spricht ein durchaus edler, gelduterter Sinn, eine milde Huma-
nitit, die sich selbst auf die Kriegsfuhrung erstreckte. Ein in-
teressantes Dokument in dieser Hinsicht, das gleichzeitig als
Literaturprobe aus seinem Buche dienen mag, ist der foigende
Tagesbefehl, den er im Jahre 1618 vor seinem Feldzug gegen
die Stadt Fu-shan (6stlich von Mukden) an seine Armee erliess.

«Im dritten Jahre der Periode Abkai Fulingga (= T‘ien-
ming, 1618), einem gelben Pferd-Jahr, im vierten Monat, an
einem Tage des schwarzen Tigers.

Der Kaiser stellte ein Heer auf, und im Begriff, gegen
die Ming-Dynastie zu Felde zu ziehen, erliess er folgenden Be-
fehl an die Beise und Offiziere: Nicht mit Freude beginne ich
diesen Krieg. Doch sieben grosse schwere Ungerechtigkeiten
bleiben zu suhnen.') Kleine Ungerechtigkeiten lassen sich leicht
beseitigen, doch bei grosser Unbill beginnt der Krieg. Wenn im
Kriege Gefangene gemacht werden, beraubt sie nicht der Klei-
der, die sie anhaben! Weiber sollt ihr nicht wegschleppen !
Ehegatten sollt ihr nicht von einander trenmen! Die sich auf-
lehnen, sollen gewiss den Tod erleiden, doch die sich nicht
auflehnenden Menschen sollt ihr sicherlich nicht in leichtsin-
niger Weise niedermachen !»

Noch zu Lebzeiten des Nurhaci war Dahai eifrig mit Uber-
setzungsarbeiten beschiftigt; er erhielt den kaiserlichen Auftrag,
das Ming hwi tien, «die Statuten der Ming-Dynastie» und meh-
rere Schriften uber Kriegswissenschaft zu ubersetzen, und vollen-
dete dieses Werk im Jahre 1631. Seine Ubersetzung des Miny
hui tien scheint verlorengegangen zu sein; wenigstens ist kein
Druck derselben bisher ans Licht gekommen. Bei seinem Tode
(1632) fand man in seinem Nachlass eine Reihe angefangener

1) Aus anderen Quellen ist bekannt, dass Nurhaci zur Rechtferti-
gung seines Feldzugs ein Schriftstiick aufsetzen liess, in dem er sieben
grosse Ungerechtigkeiten aufziihlte, die er von der Hand der Ming erlitten
hatte. Dies liess er dem Heere vorlesen und dann verbrennen, um es zun
Himmel aufsteigen zu lassen und den Schutz des Himmels fiir sein Unter-
nehmen zu gewinnen. Vergl. z. B. J. Maccowan, A History of China,
Shanghai, 1897, p. 506. — Die Beise sind die Fiirsten kaiserlichen Ge-
schlechts zweiten Ranges.
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Ubersetzungen vor, das Tung kien kang mu, Leu t‘ao, Mong-tse,
die Geschichte der Drei Reiche (San kuwo chi) und ein Sutra
des Mahayana. Diese Aufzeichnungen haben spiteren Autoren
als Grundlage gedient, die Ubersetzungen sind, mit Ausnahme
des Leu t'ao und des Sutra, vollendet und edirt worden. Lite-
rarische Prifungen im Manju wurden im Jahre 1634 einge-
richtet unter einer Kommission von sechzehn in der Manju,
mongolischen und chinesischen Sprache und Literatur bewan-
derter Gelehrter.!) Im Jahre 1644 wurde der Minister Hire be-
auftragt, die dynastischen Historien der Liao, Kin und Yiian,
sowie das San kuo chi zu ubersetzen, die 1647, im dritten Jahre
der Einnahme Pekings durch die Manju, publicirt wurden;®
von den Liao- und Kin-Annalen wurden je dreihundert, von
der Geschichte der Yian sechshundert Exemplare gedruckt.®)

1) A. WyLIE, Translation ete., p. XXXVII.

2) ZacHAROV, L. c., scheint sich im Irrtum zu befinden, wenn er die
Zeit dieser Ubersetzungen in die Tage des Dahai verlegt. Die obigen Zeit-
angaben stiitzen sich auf das manjurische Vorwort zum Yiian-shth, wonach
MOLLENDORFF's Ansetzungen (Nr. 142—144) zu berichtigen sind. — Das
Liao shith wurde von H. C. v. . GABELENTZ (Geschichte der grossen Liao,
aus dem Mandschu tbersetzt, St. Petersburg, 1877, mit musterhaftem In-
dex), das Kin shih von C. pe HariLez (Histoire de I’'Empire d'or, Aisin
gurun-i suderi bithe, Paris, 1886) iibersetzt. Fragmente aus dem Yiian
shih abgedruckt in KvaprorH's Chrestomathie mandchoue, pp. 121—192.
Es kann nicht genug betont werden, dass das hier in Rede stehende San
Jkuo chi die wirkliche historische Geschichte der drei Reiche ist, und nicht
der Roman, wie MOLLENDORFF, Nr. 233, glaubt; auch die von Damar un-
vollendet hinterlassene Ubersetzung ist die Geschichte, und nicht der
Roman. Ich kann diese Versicherung um so bestimmter geben, als ich
selbst in Peking nach langer Bemihung aus dem Privatbesitz eines Banner-
mannes ein Exemplar des manjurisch-chinesischen San kuo chi vom Jahre
1647 erlangt habe. Ausziige daraus sind auch in Korea gedruckt worden
(s. M. Courant, Bibliographie coréenne, Vol. I, pp. 87—89). Dagegen sind
meine vielfachen Erkundigungen nach der Manju-Ubersetzung des Romans
vollig erfolglos geblieben. Dass eine solche vorhanden ist, entnehme ich
dem Buche von TEoporeE Pavie, Histoire des Trois Royaumes, roman
historique traduit sur les textes chinois et mandchou de la Bibliothéque
Royale, 2 Vols., Paris, 1845, 1846.

3) C. pE HarLEz (Manuel ete., p. 228) ist das Missgeschick passirt,
die gar nicht misszuverstehende Stelle im Vorwort des Yiian-shil zu iiber-
setzen, dass das [iao und KNin shih in 300 Kapiteln, das Yiian-shih in
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Im Jahre 1647 folgte die erste Manju-Ausgabe des Straf-
gesetzbuchs (Ta Ts‘ing lLi li, Neuausgabe, 1766).") Zu der nim-
lichen Zeit wurden auch acht Schulen zur Erziehung der man-
jurischen Jugend gegrindet, je eine fir die acht Banner, in
welche die Manju zerfallen.

Im Jahre 1654 erschien das erste Werk der klassischen
Literatur, das «Liederbuch» (Shih king), Manju und chinesisch.
Es ist diese é&ltere Version, die H. C. v. . GABELENTZ®) tran-
skribirt herausgegeben hat, die, wie auch die Ausgabe der «Vier
Biicher» von 1691, noch mit einer Menge chinesischer Worter
uberladen ist. Spiter machten sich immer mehr puristische Be-
strebungen geltend, und in den Neuausgaben der Klassiker unter
K‘ien-lung sind die Lehnworter meist durch einheimisches Sprach-
gut ersetzt worden.?)

In den Jahren 1655 und 1656 veroffentlichte der Kaiser
Shun-chih einige ethische Abhandlungen zum Besten seiner Be-
amten.) Ein grosser Aufschwung der Literatur begann in der

600 Kapiteln abgefasst worden sei. Und dabei gibt Wyrie (Notes on Chinese
Literature, p. 16) eine Tafel der 24 Geschichtswerke mit der Angabe der
Kapitelzahl fir jedes, und dabei hat HarLEz selbst das aus 135 Kapiteln
bestehende Ain shih tbersetzt.

1) Finige Fragmente daraus abgedruckt bei C. pE HArLEzZ, Manuel
ete.,, pp. 130—133, iibersetzt von W. Bane, Le Muséon, Vol. IX, 1890, pp.
475—A477 (ohne den chinesischen Text und die vorhandenen Ubersetzungen
desselben zu Rate zu ziehen).

2) Sse-schu, Schu-king, Schi-king in mandschuischer Ubersetzung
mit einem mandschu-deutschen Wérterbuch. Leipzig, 1864 (Abhandlungen
der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Band III, Nr. 1—2).

3) Fir das Ta Hsio hat v. p. GABELENTZ als instruktiven Fall zu
der Neuiibersetzung die Varianten der ersten Ausgabe hinzugefiigt.

) Ich erlangte in Peking einen von MOLLENDORFF nicht erwihnten
Band von hervorragend schonem Druck, in Gross-Folio, in gelbe Seide
gebunden, betitelt Yii ek’ k%ian shan yao yen (Han-t araha sain-be huwe-
kiyebure oyonggo gisun «Vom Kaiser [Shun-chih] verfasste wichtige Worte
zur Ermahnung zum Guten»), datirt 1655, chinesisch und Manju, mit
einem Vorwort von Fu I-TsieN, Gross-Sekretir (Ta hsio shith) im Geheim-
archiv der Han lin (besser als «Literaturamt» denn als «Akademie» zu
bezeichnen) mit dem Titel Féng chéng ta fu. Diese Ausgabe ist vermutlich
identisch mit dem von CHAvANNES (Bulletin de I'Ecole francaise d’Extréme
Orient, Vol. III, 1903, p. 549) nach der Peking Zeitung erwihnten, vom
gegenwiirtigen Kaiser veranstalteten Neudruck. PozpNisev hat in seinem
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Ara des Kaisers K'ang-hsi, der die von Dahai begonnenen Ar-
beiten wieder aufnahm und zu Ende fuhren liess. Drei Jahre
nach seinem Regierungsantritt (1665) kam die Ubersetzung des
T ung kien tsv lan, einer Geschichte Chinas bis zum Ende der
Yuan-Dynastie (verfasst von Yuan Huang am Ende des sech-
zehnten Jahrhunderts) heraus, chinesisch und Manju,’) einer
der vorziglichsten Manju-Drucke, die je hergestellt worden sind;
1691 erschien das 1 ung kien kang mu, ausschliesslich in man-
jurischem Text (48 Biinde). Dies ist gleichfalls eine allgemeine
Geschichte Chinas vom vierten Jahrhundert v. Chr. an, ur-
sprunglich verfasst von Se-ma Kuang (1066) und spéter von dem
Philosophen Chu Hsi (1130—1200) umgearbeitet und condensirt.
Der Kaiser K'ang-hsi liess nach einander zwei Ubersetzungen
von diesem Werke veranstalten: da ihm die erste nicht voll-
standig und treu genug erschien, liess er die Arbeit noch ein-
mal von vorne beginnen. In der neuen Version fiigte man Noten
hinzu, um dunkle Stellen zu erklaren, ohne siclr jedoch Zusitze
im Text zu erlauben.?) Dk MaiLra bediente sich ebenso dieser
Ubersetzung als des Originals bei der Abfassung seines grossen
Werkes uber die Geschichte Chinas.?)

Im Jahre 1676 erschien das Chu tse tsieh yao in vier
Banden, Auszuge aus den philosophischen Schriften des Chou,
Chang und der beiden Ch'éng mit Chu Hsi's Kommentar, in

«Versuch einer Sammlung von Proben der manjurischen Literaturs, pp.
1—28, den Manju- (ohne den chinesischen) Text, mit Ausnahme des Vor-
worts, abgedruckt (ohne nihere Angaben tber das Werk).

1) Die Behauptung von MOLLENDORFF (L. c., p. 6), dass «unter den
drei ersten Kaisern, als Manju noch gesprochen wurde, nur der Manju-
Text publicirt wurde, und dass solche Ausgaben unter Kfien-lung auf-
héren, um bilinguen Drucken Platz zu machen», ist durchaus unzutreffend
Das 1647 publicirte San kuo chi ist mit dem chinesischen Text abgedruckt ;
ebenso sind unter K4en-lung Manju-Texte ohne chinesische Version er-
schicnen. Der ganze Gesichtspunkt MOLLENDORFF’s beruht cinfach in seiner
Phautasie. Die Frage, warum bilinguer oder einsprachiger Text, hat mit
dem Gesprochen oder Nicht-gesprochen-werden des Manju nichts zu tun,
sondern hingt einzig und allein davon ab, ob die Manju-Ubersctzung nur
mit der chinesischen Version oder ohne dieselbe verstindlich ist.

%) L. La~NcLiis, Alphabet mantchou, 3. Aufl., Paris, 1807, pp. 70, 71.

3) Histoire gémérale de la Chine, 13 Vols., Paris, 1777—1785,
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Manju (ubersetzt von Cmu CHI-p1) und chinesisch;’) ein Jahr
spater die erste Ausgabe der Vier Biicher (Se shu) in zwolf
Béinden, gleichfalls in beiden Sprachen, die von allen Manju-
Ausgaben die meisten Auflagen erlebt hat: vier Jahre spiiter
(1681) folgte das Shu king (15 Binde).

Das Jahr 1682 ist wegen der Edition des ersten Manju-
chinesischen Worterbuchs denkwirdig. Dies ist das Ta 7's‘ing
ts‘iian shu (Daicing gurun-i yooni bithe), das nach ZacHarov’s?)
sachverstindigem Urteil in alphabetischer Ordnung nach einem
trefflichen Plane angelegt, aber, begreiflicher Weise, nicht voll-
stindig ist. Weniger klar ist seine Bemerkung, dass spitere
Bearbeiter besonders solche darin befindliche Worter unter-
druckt hatten, von denen eine «alte Aussprache» gegeben ist.
Bemerkenswert ist, dass in diesem Werke zum ersten Male kurze
grammatische Bemerkungen uber das Manju niedergelegt sind,
die spater weiter benutzt und ausgebildet wurden. Im Jahre
1683 wurde die klassische Literatur durch Herausgabe des
1 king vervollstindigt; 1686 wurde eine Manju-Chrestomathie
(64 Vols.), enthaltend aunsgewahlte historische Aufsidtze aus den
Annalen bis herab auf die Sung-Dynastie, ubersetzt von Ming-
Kune, veroffentlicht (7'sing wén ku wén yian lkien); 1694 das
K‘in ting Ta Ts“%ng hui tien, gleichzeitig auf chinesisch und
Manju in besonderen Ausgaben, ein auf kaiserlichen Befehl ver-
fasstes Handbuch, das die staatlichen Einrichtungen der gegen-
wartigen Dynastie beschreibt und das wichtigste Quellenwerk fur
ihr Verwaltungsrecht und ihre Verwaltungspolitik bildet, spiter
wiederholt revidirt, vermehrt und aufs neue herausgegeben.

So hatte im siebzehnten Jahrhundert die Manju-Literatur
einen guten Anlauf genommen, wenn sie sich auch noch in
bescheidenen Grenzen hielt; ihre Blite erlebte sie aber im
achtzehnten Jahrhundert, als die Flut der Manju-Bucher bis
zum Ende der langen Regierung des Kaisers K‘ien-lung immer
machtiger anschwoll, um im neunzehnten langsam zu verebben
und zu ersterben.

1) Ubersetzt von C. pE HARLEZ (Journal Asiatique, 1887, Janv.-Févr.,
pp. 37—T11).

*) Vorwort zum Worterbuch, p. XV.
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Der Anfang des neuen Jahrhunderts ist vor allem durch
die Pflege der schonen Literatur durch die Manju ausgezeichinet.
Im Jahre 1708 erschien die Ubersetzung des Sittenromans
Kin P‘ing Mei (48 Vols.), die man vielleicht als die Glanz-
leistung der manjurischen Sprache und Literatur bezeichnen
kann, und deren Studium niemand, der die Sprache aus echter
Quelle schopfen will, ausser Acht lassen sollte. Die Verfasser-
schaft der Manju-Ubersetzung wird auf Wynie's!) Autoritit hin
gewohnlich einem Bruder des Kaisers K'ang-hsi®) zugeschrieben,
was aber noch des Nachweises oder der Bestitigung aus einer
einheimischen Quelle bedarf, da das Vorwort der Manju-[ ber-
setzung uber diesen Punkt schweigt. Die Bannfliche, welche
die moralisch entriisteten Kaiser Kang-hsi und K'ien-lung gegen
diesen Roman schleuderten, obwohl sie selbst weise genug waren,
das zu tun, was darin so offen und ruckhaltlos geschildert
wird, haben seine grosse Popularitit nicht zu brechen vermogen :
im Gegenteil, auch in China schmecken die verbotenen Friichte
und die Eva’s Apfel am besten. Als kiinstlerische Leistung ge-
hort dieses Erzeugnis, wie Wyrnie bekennt, zu den haochsten
seiner Gattung, und zu einem #hnlichen Urteil gelangt auch
WireeLM Gruse.®) Dass der Roman unmoralisch ist, muss direkt
in Abrede gestellt werden; er ist ebenso wenig unmoralisch als
ein Werk von Zola oder Ibsen und eben wie diese das Kunst-
werk von der Hand eines Meisters und grossen Menschenforschers,
der die Menschen mit ihren Leidenschaften schildert, wie sie
sind, nicht, wie sie nach der Ansicht der I'rommler und Heuchler
sein sollten. Und dass der Verfasser am Ende im hochsten Sinne
ethische Tendenzen verfolgt hat, wird ganz unzweideutig aus
der manjurischen Vorrede offenbar, wo zweimal ausdricklich
gesagt wird, dass die hundert Kapitel dieses Buches ebenso
viele Warnungen darstellen sollen.?)

1) Translation ete., p. XLIT; Notes on Chinese Literature, 2. Ausg.,
pp- 202—203.

2) Nicht K‘ien-lung, wie MOLLENDORFF, Nr. 235, in seiner Confusion
behauptet, trotzdem er das Datum, wenn auch filschlich, auf 1709 angibt.

- 3) Geschichte der chinesischen Literatur, Leipzig, 1902, S. 430—431.
¥ Die Literatur iiber Kin P‘ing Mei s. bei CorpiEr, Bibliotheca
Sinica, 2. Aufl,, Vol. III, Paris, 1906, Spalte 1772, wo hinzuzufiigen ist
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Dem Kin PYing Mei folgte im Jahre 1711 eine Manju-
Ubertragung der auch als Drama bearbeiteten Novelle Hsi
hsiang ki,") und zwei Jahre spiter eine Sammlung von 36 Ge-
dichten des Kaisers K'ang-hsi auf den Sommerpalast in Jehol,
in zwei Bénden, von denen der eine die chinesische, der an-
dere die manjurische Version enthilt. Das Werk ist mit 36 Holz-
schnitten illustrirt, nach Malerien des Shén Y@ von Léng Mei
aus Kiao-chou in Shantung gestochen.?) 0. Frankr®) bemerkt,
dass Kien-lung im Jahre 1741 zu Ehren seines Grossvaters
Kang-hsi ein zweibindiges Prachtwerk herausgegeben habe,
das kunstlerische Tllustrationen der 36 schonen Punkte des
Sommerpalastes von Jehol nebst poetischen Beschreibungen
derselben enthalte. Es mag ja sein, dass zu dieser Zeit eine
Neuausgabe des Werkes veranstaltet worden ist, aber es kann

G. v. D. GABELENTZ, ZDMG, Band XVI, 1862, S. 543—546, der einige Pro-
ben iibersetzt hat. Beim Verkauf der Sammlung Kraprora soll die chine-
sische Ausgabe 511 Franken, die manjurische 720 gebracht haben. In
Peking kostet erstere im Durchschnitt 10, letztere 30 mexikanische Dollars;
doch hingen naturgemiiss die Preise alter Ausgaben ganz von Glick und
Zufall ab. Beide von mir in Peking erworbenen Ausgaben sind jetzt in
New-York; die manjurische (48 Vols.) ist brillant gedruckt, weit besser
als die chinesische (23 Vols.), enthilt aber nicht die interessanten Holz-
schnitte, mit denen die zwei ersten Binde der letzteren angefillt sind,
und die allein ein sittengeschichtliches Repertorium bilden. Nach Grusg
(L. ¢.) hat H. C. v. . GaBELENTZ nach der Manju-Version eine vollstin-
dige deutsche Ubersetzung geliefert, «die aus naheliegenden Grinden bis-
her leider unveréffentlicht geblieben ist». Die Publikation dieser Arbeit
wire dringend wiinschenswert, einmal im Interesse der manjurischen
Studien, sodann im Interesse der Sexualpsychologie der Chinesen und des
Fortschritts dieses wichtigen Gebietes der Wissenschaft itiberhaupt, das
in den letzten Jahren einen so grossen Aufschwung genommen hat. Die
stupide Feigenblattpriiderie sollten wir getrost den Herren Englindern
und Amerikanern iiberlassen: die Kulturgeschichte wird doch nicht fiir
Betschwestern und hohere Téchterschulen geschrieben. Das Kfin Pling Mei
ist ein einzigartiges und ohne Zweifel das wertvollste sexualpsycholo-
gische Dokument des chinesischen Geistes, iiber dessen Vorhandensein wir
alle Veranlassung haben uns zu freuen.

') Handschriftliche Ausgabe (chinesisch und Manju) in vier Binden
in New-York.

) F. HirtH, Fremde Einflisse in der chinesischen Kunst, S. 56.

) Beschreibung des Jehol-Gebietes, Leipzig, 1902, S. 61, Note 1.

Keleti Szemle. IX. 3
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kein Zweifel sein, dass die Verse von K‘ang-hsi, nicht von K'ien-
lung, herrithren, und dass auch die Holzschnitte aus jener Zeit
stammen. In der mir vorliegenden manjurischen Originalausgabe,
in welcher der Name K‘ien-lung’s tiberhaupt nicht erscheint, ist
das Vorwort K'ang-hsi’s vom Jahre 1711 datirt, das Buch aber
wohl nicht vor 1713 gedruckt, da einige Nachschriften 1712
datirt sind; ebenso werden darin die Gedichte dem Kaiser
Kang-hsi zugeschrieben.?)

Im Jahre 1710 erschienen Ubersetzungen zweier militiir-
wissenschaftlicher Werke, der Kriegskunst des Sun-tse (sechstes
Jahrhundert v. Chr.) und der des Wu-1sE (viertes Jahrhundert
v. Chr.), zusammen in vier Binden.?) Als Ubersetzer nennt
sich am Schlusse beider Schriften ein Manju namens SiNGGa
von Sanggiyan Alin («Weisses Gebirge», chin. Ch'ang pai shan).?)

') Eine photolithographische Reproduktion des chinesischen Bandes,
Shanghai, 1895. Die Holzschnitte sind hier auf die Hilfte verkleinert und
verlieren noch mechr von ihrem urspriinglichen Reiz, da sie auf schlechtes
unharmonisches Papier gedruckt sind.

2) Beide Abhandlungen sind unter Benutzung der Manju-Ubersetzung
von M. Amror ibertragen worden (Mémoires concernant les Chinois, Vol.
VII, Paris, 1782, pp. 45—224).

3) So entnehme ich ciner von mir in Peking erlangten handschrift-
lichen bilinguen Ausgabe. Ebenda wird das Datum in der Form Daicing
qurun Klhe Taifin sanggiyan tasha aniya (d. i. im Weissen Tiger Jahr der
Periode Kang-hsi der Dynastie Ta Ts‘ing, entsprechend dem Jahre 1710)
gegeben. s scheint zweifelhaft, ob die Arbeit des Sangga je gedruckt
worden ist. Awmror (L. c., pp. 8, 9) erwihnt zweimal ausdriicklich, dass er
nach cinem Manuskript gearbeitet habe. Aus dem Katalog von St. Peters-
burg (p. 67, Nr. 444) geht nicht hervor, ob das dort vorhandene Exemplar
Druck oder Handschrift ist; dagegen geht aus dem hinzugesetzten Manju-
Datum (49. Jahr der Periode K'ang-hsi) hervor, dass es sich um dieselbe
Ubersetzung aus dem Jahre 1710 handelt. Fine necue Ubersetzung von
Sun-tse's Kriegskunst soll nach MOLLENDORFF, Nr. 226, ein Manju KiviNe
im Jahre 1846 herausgegeben haben. — Awmior (l. c.. p. 225) erwihnt auch
eine Manju-Ubersetzung des Se-ma fa («Kriegskunst des Se-ma»; WyLIE,
Notes on Chinese Literature, 2. Ausg., p. 90) ebenfalls aus dem Jahre
1710; ich habe dieselbe nicht gesehen, sie sollte indessen in Paris vor-
handen sein, wo sie, von AmioT hingesandt, 1769 angelangt ist (ibid., p. V).
Rin anderes Werk iiber Taktik, das Leu t‘ao (WyLiE. L. c., p. 89) soll von
DanAT iibersetzt worden sein; es scheint aber unvollendet in seinem Nach-
lass geblieben und nie beendigt worden zu sein. Amror, der einen Auszug
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Es kann nicht genug bedauert werden, dass die Manju nicht
ihr eigenes System des Kriegswesens in ihrer Sprache darge-
stellt haben; aber sie mochten das Gefuhl gehabt haben, dass
die Chinesen, wahrend sie diesen in der Praxis der Kriegsfuh-
rung iiberlegen waren, wie auf anderen Gebieten, so auch hier
wenigstens in der Theorie die grossere Meisterschaft besassen.

Die Philosophie der Sung-Zeit scheint die Manju beson-
ders gefesselt zu haben. Die bekannte Sammlung Hsing li tsing i,
ein Corpus philosophischer Schriften, wurde 1717, von einer
Vorrede des Kaisers K‘ang-hsi begleitet, ausschliesslich in Manju,
in vier Banden') gedruckt. Im Inhalt und in der Anordnung
des Stoffes stimmt diese Ausgabe genau mit der von Wyrie?
gegebenen Apalyse des Hsing li ta ts‘ian shu uberein, der &l-
teren Vorlage vom Jahre 1415. Das im Jahre 1732 gedruckte
Ho pit hsing Ui enthélt nur die vier ersten Werke der vorigen
Sammlung, die darin das erste und die Hilfte des zweiten Buches
ausfiillen.?)

Von dem philosophischen Werke Hsing li chén tsian, das
Hstn Tir-cHAO 1753 publicirte, hat H. C. v. . GABELENTZ®) das
erste Buch ubersetzt, das von der Seele des Menschen handelt.

Die klassische Literatur wurde im achtzehnten Jahrhundert
weiter bearbeitet, die #lteren Ubersetzungen erneuert und neu

aus diesem Werke mitgeteilt hat (l. c., pp. 303—315), macht in diesem
Falle keine Anspielung auf eine Manju-Ubersetzung.

1) Nicht in zwolt Binden, wie MOLLENDORFF, Nr. 82, angibt; das
Werk umfasst zwolf Bicher oder Kapitel.

) Notes on Chinese Literature, 2. Ausg., p. 85.

%) Danach G. v. p. GaBeLENTZ, Thai-kih-thu, des Tscheu-Tsi Tafel
des Urprinzipes mit Tschu-Hi's Commentar, Dresden, 1876; die Uber-
setzung auch bei W. Grusg, Geschichte der chinesischen Literatur, Leipzig,
1902, S. 334—336; W. GRUBE, Hin Beitrag zur Kenntnis der chinesischen
Philosophie, T‘ﬁng-gﬁ des Ceti-Tsi, mit Cu-Hi's Commentare, Leipazig,
1882. Aus dem Hsing li tsing ¢: W. GruUBE, Zur Naturphilosophie der
Chinesen. Li Khi, Vernunft und Materie (Mélanges asiatiques de 1'Acad.
de St.-Pét., Vol. VIII, 1881, pp. 667—689). Simtliche drei Schriften geben
den chinesischen, wie den Manju-Text. S. ferner H. CorpIER, Bibliotheca
Sinica, 2. Aufl., Vol. II, Paris, 1906, Spalte 1424.

%) Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, Band III, Gottingen,
1840, S. 250—279.

*
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herausgegeben. Im Jahre 1727 erschienen das «Buch der Kindes-
lieber (Hsiao king), Manju und chinesisch,’) und Cmuv Hsr's
Hsiao hsio; 1737 eine Auswahl aus dem Shi king und Shu king ;
1756 kam die neue Ubersetzung der «Vier Biicher» (Se shu)
auf Befehl des Kaisers K'ien-lung heraus (in Chinesisch und
Manju, 6 Vols.); 1760 eine neue Ausgabe des Shu king (gleich-
falls als Bilingue, 6 Vols.); 1766 das I king® (ebenso, 4 Vols.):
1769 eine neue Ausgabe des Shi king (ebenso, 4 Vols.); 1784
das Li ki (ebenso, 12 Vols.); 1785 Chfun Ts‘iu (ebenso, 48 Vols.).

Das San tzi king, dessen mongolischer Bearbeitung bereits
gedacht wurde, soll nach Mornexporrr (Nr. 78) bereits im sieb-
zehnten Jahrhundert ubersetzt worden sein. Ich vermag leider
nichts Bestimmteres daruber zu sagen, mir ist nur dic wit
Kommentar versehene Parallelausgabe vom Jahre 1795 (in zwei
Banden) bekannt, deren Manju-Ubersetzung von T‘i0 Ko-xixe
herruhrt.?)

Eine Sammlung von Maximen, die nach Materien geordnet
sind, ist das Ko yen tsi yao (Koolingga gisun-i oyonggo-be sosoho
bithe) in zwolf Binden, das ohne Datum und Ubersetzername
publicirt ist (wenigstens in der mir zur Verfugung stehenden
Ausgabe).

Die unter dem Namen des heiligen Edikts bekannten ethi-
schen Belehrungen des Kaisers K'ang-hsi wurden zum ersten
Male mit manjurischer Ubersetzung von seinem Sohne und
Nachfolger Yung-chéng 1724 herausgegeben. Ein vorzuglicher
Neudruck derselben, mit Hinzufugung der mongolischen Version,
wurde [873 in vier Banden veranstaltet.?)

1) Neue Ausgabe 1851, 2 Vols. (mit dem Chung king), Vorwort von
TiNG-HSIEN MiNG-PAO.

2) Uber die Manju-Ubersetzung des I kingy vergl. C. pE HarLEz,
Journal Asiatique, Juillet-Aotit, 1896, pp. 177—178.

3) F. Turerrizt hat in der Sammlung Ban-zai-sau den chinesischen
Text mit der japanischen, manjurischen und mongolischen Version (Genf,
1876), den Text des manjurischen Kommentars ebenda (1892—1894) herans-
gegeben. Vergl. E. Tza, Del commento alle «Tre Parole» secondo la ver-
sione mangese (Rendiconti dell' Accademia dei Lincei, Vol. III, 1894,
pp. 447—466).

#) Dieser Druck ist noch leicht in Peking erhiltlich und allen euro-
piischen Ausgaben weit vorzuziehen. Betreffs Ubersetzungen s. H. Cor-
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An weisen viterlichen Ermahnungen haben es alle Kaiser
<der Ts‘ing-Dynastie nicht fehlen lassen und sie in breitester
Schreibseligkeit ihren Landeskindern hinterlassen. Die des Kai-
sers T ai-tsu, der sich noch in massvollem Umfange hielt, sind
bereits erwihnt worden; die des Kaisers K‘ang-hsi erschienen
1741,") die K'ien-lung’s, der sich nicht weniger als dreihundert
Biinde geleistet hat, im Jahre 1807. Auch von seinen Nachfol-
gern Kia-k‘ing, Tao-kuang, Hsien-féng und T"ung-chih sind solche
‘Collectaneen publicirt worden. Um eine Vorstellung von den
Themata zu geben, die in diesen Schriften behandelt werden,
lasse ich eine kurze Analyse von K'ien-lung’s Sammelwerk auf
Grund des Inhaltsverzeichnisses im ersten Bande folgen: die
Tungenden des Weisen (Band 1-—6); Kindesliebe des Weisen
(Band 7—12): Wissen des Weisen (Band 13—14); amtliche
Titickeit des Weisen (Band 15—26); Verehrung des Himmels
(Band 27-—29); sich ein Vorbild an den Vorfahren nehmen
(Band 30—32): literarische Belehrung (Band 33—40); milita-
rische Tatigkeit (Band 41—51); militirische Ausrustung (Band
52—54); Vertraglichkeit mit Verwandten (Band 55—57); Um-
gang mit Menschen (Band 5(\'—6-9); Liebe zum Volke (Band
70— 85); Hingebung in Amtsgeschiaften (Band S6-87); Bitt-
gesuche (Band 88 89): Untersuchungen der Beamten (Band
90--103); Verwaltung des Reichtums (Band 104—110); Respekt
vor der Strafe (Band 111—121); Untersuchungen von Grund-
sticken (Band 122--125); Wasserregulirung (Band 126—136) ;
dasselbe mit dem Zusatz: Ausnutzung der Wasservorteile (Band
137); Nachlass von Naturalabgaben und Verteilung der Steuern
(Band 138—153); dasselbe mit dem Zusatz: Darlehen, um die

pIER, Bibliotheca Sinica, 2. Aufl., Vol. II, Paris, 1906, Spalte 1426. — Als
Datum der Editio princeps gibt auch Wyrie (Notes on Chinese Litera-
ture, 2. Ausg., p. 88) das Jahr 1724. Ich besitze jedoch eine reich illu-
strirte Ausgabe in zwanzig Binden (Shéng hsiin hsiang tsieh «Das heilige
Edikt, durch Bilder erldutert») mit einem Vorwort von K‘ang-hsi aus dem
Jahre 1681 und einem zweiten Vorwort des Kreisvorstehers von Fan-ch‘ang
hsien (in T ai-piing fu, Provinz Anhui) aus demselben Jahre.

1) Ubersetzt in Mémoires concernant les Chinois, Vol. IX, Paris,
1783, pp. 65—281, mit einem Vorwort des Kaisers Yung-chéng vom
Jahre 1730.
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Abgaben hinauszuschieben (Band 154—161); Verwahrung vonr
Gutern (Band 162—167); dasselbe mit Zusatz: Verkauf zu rich-
tigem Preise (Band 168—169); Gnadenbezeigungen (Band 170—
171); Gute gegen das Heer (Band 172-—179); Viehwirtschaft
(Band 180—182); Belehrung der Beamten (Band 183—192);
strenge Handhabung der Gesetze (Band 193-—208); Hochschiit-
zung des Landbaues und Seidenbaues (Band 209—214); For-
derung der Ceremonien und Musik (Band 215—216); Ausdeh-
nung des Ackerlandes (Band 217—222); richtige Beobachtung der
Formen der Sitte (Band 223—236); Achtung vor dem Alten und
Uberkommenen (Band 237 —242); Lob der Gerechtigkeit (Band
243—9244) ; Beobachtung der Opferceremonien (Band 245—246);
ehrenvolle Behandlung der Greise (Band 247—250); Vernich-
tung des Falschen und Bosen (Band 251—260); Achtung vor
allem Wissen (Band 261—264); Belehrung der Eunuchen (Band
965-—266); wie man die auswirtigen Provinzen in Ruhe hélt
(Band 267—276); Verwaltung der Grenzen (Band 277—288);
Tiebe zu den Beamten (Band 289—294); wie der Feldherr sein
Heer anspornt (Band 295-300). Man sieht, dass diese Essays
sich nicht nur auf das ethische Gebiet erstrecken, sondern auch
Politik, Verwaltung, Okonomie, Militirwesen und Kultus be-

ruhren.

Auch die historischen Werke, selbst diejenigen, welche Zu-
stande der Manju behandeln, sind aus dem Chinesischen uber-
setzt, so die grosse Geschichte der Acht Banner in 250 Buchern,
die 1727 begonnen und 1739 abgeschlossen wurde.’) Man gab
davon eine besondere chinesische und besondere manjurische
Version heraus. Es gibt auch eine Genealogie der Manju-Fami-
lien vom Jahre 1744 in 45 Biinden.?)

Erwéahnung verdient die Sammlung der Edikte des Kai-
sers Yung-chéng (1723—1735), da einige Fragmente daraus
ubersetzt worden sind.®)

1) A. Wyrig, Notes on Chinese Literature, 2. Ausg., p. 71.

2) MGLLENDORFF, Nr. 158.

%) Von C. pE HARLEz in Le Muséon, 1884, pp. 619—626, Travaux
de la sixiéme session du Congrés des Orientalistes & Leide, Vol. IT, 1883,
pp. 143—149, und ZDMG, Band XLI, 1887, S. 311—318 (sechs Edikte).
Einige Texte im Manuel de la langue mandchoue, pp. 119—129. Wann
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Fin ganz interessantes Werkchen ist das Yi lsio san kuan
T's“ing wen kien, was man frei wiedergeben konnte «Drei Fliegen
mit einem Schlag», indem man durch sein Studium drei Dinge
auf einmal erlernen soll, chinesisch, Manju und noch allerlei
nutzliche Sachen. Die uns erhaltene Ausgabe stammt aus dem
Jahre 1746 (4 Vols.); da sie aber als Neudruck bezeichnet ist,
muss das Buch schon fruher vorhanden gewesen sein. In der
Einleitung wird das Syllabar mitgeteilt; der Stoff ist encyklo-
padisch nach dem bekannten chinesischen Einteilungsschema
behandelt: Himmel, Jahreszeiten, Erde, Fursten, Beamte, Ver-
waltung, Ritual u. s. w., und man erhilt in der Tat eine in
leichtem Stil geschriebene knappe Ubersicht des chinesischen
Kulturlebens.

Im Jahre 1747 liess der Kaiser K'ien-lung das «Opfer-
ritual der Manju» (Hesei toktobuha Manjusai wecere metere kool
bithe) nur in manjurischer Sprache publiciren. Dieses Werk ist
zuerst von Liaxeris') bekannt gemacht, spiter von C. pE Harnkz
vollstandig tbersetzt worden.?) MOrLENDORFF, Nr. 132, gibt als
Datum dieses Werkes das Jahr 1765 an, auf welche Autoritit
gestutzt, ist mir nicht bekannt; das einzige Datum, das sich
in dem Buche selbst finden ldsst, ist das der Vorrede des Kai-

und wie seine Vorlage publicirt worden ist, hat HArrLEz immer ver-
schwiegen.

) Rituel des Tatars-Mantchoux, rédigé par I'ordre de I'empereur
Kien-Long, et précédé d'un discours préliminaire composé par ce souve-
rain; avec les dessins des principaux ustensiles et instrumens du culte
chamanique: ouvrage traduit par des extraits du tatar-mantchou, et ac-
compagné des textes en caractéres originaux. Paris, de I'imprimerie de
la République: An XIIL = (1804, v. s.), 4°, 74 p., 10 Tafeln. Auf p. V:
Fait partie du tome VII-e, premiére partie, page 241-—308, des Notices
et Extraits des Manuscrits de la Bibliothéque nationale.

?) La religion nationale des Tartares (sic!) orientaux Mandchous
et Mongols, comparée a la religion des anciens Chinois, d’apreés les textes
indigénes, avec le rituel tartare(!) de I'empereur K‘en-long, traduit pour
la premiére fois. Bruxelles, 1887. Die schonen Holzschnitte des Originals
gind nur zum geringen Teil und ganz elend reproducirt und noch
schlechter beschrieben. Der Abschnitt iiber die Religion der Mongolen
1st durchaus mangelhaft und oberflichlich; von einer Benutzung von
Banzarov's grundlegenden Arbeiten und der ibrigen russischen Literatur
gar keine Rede.
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sers, die 1747 datirt ist. Haruez hat in seiner Ubersetzung
dieses Datum einfach unterdruckt und die Zeit der Abfassung
uberhaupt nicht erortert. Im allgemeinen hat er das Werk recht
missverstanden, indem er darin ein Originalwerk der Manju-
Literatur und den authentischen Codex der Manju-Religion im
sechzehnten und siebzehnten Jahrhundert sieht. Wie aber schon
ein Blick auf den sechsten, die Illustrationen enthaltenden Band
lehrt, sind alle Tempel, Opfergerite und Utensilien, ausgenom-
men vielleicht zwei oder drei Instrumente schamanischen Ur-
sprungs, echt chinesisch, und so ist auch der Inhalt des Wer-
kes selbst, dessen Grundlage die altchinesische Staatsreligion
und ihr Kultus, von buddhistischem KEinfluss bertuhrt, bildet.
Dass hier nur wenige Spuren der ursprunglich schamanischen
Religion der Manju vorhanden sind, wird jedem klar, der den
Schamanismus der Golden und der ubrigen sibirischen Volker
kennt, und es ist auch nicht einzusehen, wie dieses Werk ein
getreuer Spiegel manjurischen Schamanismus héatte werden kon-
nen, da derselbe zur Zeit seiner Abfassung ldingst erloschen,
und die Schamanen nach dem Gestandnis K'ien-lung’s in der
Vorrede die alten Traditionen verstindnislos hersagten oder
schon vergessen hatten. Eine neue kritische Ubersetzung dieses
Werkes ware sehr wiinschenswert, da Harnrz' Ubersetzungen
aus dem Manju unzuverlissig sind.

Im Jahre 1748 schenkte der Kaiser K'ien-lung der Welt
sein Gedicht zur Verherrlichung von Mukden,?) das zuerst von
Awtor ubersetzt worden ist.®) Derselbe hat auch  ein anderes

1) Nicht in einem Bande, wie MoLLENDORFF, Nr. 237, bemerkt, son-
dern in zwei Binden, von denen der eine den chinesischen, der andere
der Manju Text enthiilt.

?) Kloge de la ville de Moukden et de ses environs: poéme composé
par Kien-Long, empereur de la Chine et de la Tartarie, actuellement
régnant. Accompagné de notes curieuses sur la géographie, sur I'histoire
naturelle de la Tartarie orientale, et sur les anciens usages des Chinois,
composées par les éditeurs chinois et tartares. On y a joint une piéce de
vers sur le Thé, composé par le méme Empereur. Traduit en francois
par le P. Amior; et publié par M. DrcuieNES. Paris, 1770. XXIV, XXXVIII
und 381 p. — Manju Text in Krarrorm's Chrestomathie mandchoue, pp.
63—99; Ubersetzung, pp. 235—273. Text auch in PozDpNEJEV's Sammlung,
pp- 143 —-162.
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Gedicht desselben Herrschers auf die Unterwerfung des Kin-
ch‘uan Gebietes im Westen Chinas ubertragen.') Von Poesie ist
hier freilich wenig die Rede, ausgenommen, dass sie sich im
Stil ankundigt; das Gedicht auf Mukden ist eine Art versifi-
cirter Landeskunde dieses Gebietes. HEs ist bekannt, dass sich
der Kaiser dieserhalb eine gute Censur von Voltaire zuzog (in
der Epistel mit dem Anfang: Recois mes compliments, char-
mant roi de la Chine). Uebrigens sind diese beiden Stiicke nur
Beispiele aus der zahllosen Masse chinesisch-manjurischer und
chinesischer Gedichte, die das fruchtbare Talent des Kaisers
wahrend seines langen Lebens hervorgebracht hat.

Unter den Auspicien Kien-lung’s erschien 1766 in acht
Binden ein interessantes geographisches Worterbuch (K‘in-ting
Hsi yii tung win chi), das in sechs Sprachen (chinesisch,
“Manju, mongolisch, tibetisch, kalmukisch und Djagatai) die
‘Ortsnamen Central- und Westasiens, im ganzen 3111 Artikel,
aufzahlt.?)

Das achtzehnte Jahrhundert ist vor allem durch den
grossen Aufschwung der Lexikographie ausgezeichnet. Nachdem
Lm-sauy und Saxce-xo 1703 in vier Bénden ein kurzes chine-
sisch-manjurisches Vokabular und Saxcee 1706 ein manjurisch-
chinesisches in acht Banden herausgegeben hatten,®) wurde 1708
das erste grosse Worterbuch (Manju gisun-i bulekw bithe) unter
kaiserlichen Auspicien publicirt; es ist in 36 Kapitel eingeteilt

') Hymne tartare-mantchou chanté & l'occasion (auf dem Titel
oceaission) de la conquéte du Kin-tchouen. Traduit en francais et accom-
pagné de notes, par M. Amior et publié par L. LaNcLis. Paris, 1792.

?) Danach JurLes THONNELIER, Dictionnaire géographique de 1'Asie
centrale offrant par ordre alphabétique, les transcriptions, en caractéres
mandchoux et chinois, des noms géographiques. Prolégoménes, pays en
dehors de la domination chinoise. Paris (Maisonneuve), 1869. Lithogra-
phirt, 51 p., 4°. — E. v. Zacu (Lexicographische Beitrige, Band I, Peking,
1902, S. 83—98, und Band III, ib., 1905, S. 108—135) hat danach die
tibetischen Orts-, Berg- und Flussnamen bearbeitet. — Von anderen geo-
graphischen Schriften in Manju verdient der Reisebericht des Gesandten
Tv Li-sEEN zu den Kalmiiken (I yi lu) Erwihnung, der wiederholt iiber-
setzt worden ist (s. die Literatur bei H. Corpier, Bibliotheca Sinica, 2.
Aufl., Vol. I, Paris, 1904, Spalte 637).

3) MoLLENDORFF, Nr. 31, 33.
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mit 280 Unterabteilungen, mit chinesischer Ubersetzung der
Manju-Worter und einer FErklirung in Manju. Im folgenden
Jahre (1709) erschien in sechzehn Bénden eine andere Ausgabe
gianzlich in Manju. Dabei ruhte auch die Arbeit privater Ge-
lehrter nicht. Die niitzlichste und erfolgreichste war das Werk
des Datcu Smma-se von Ch'ang Pai, das Manju gisun-i yongki-
yame toktobuha bithe vom Jahre 1722, in zwolf Banden. Hier
ist der Wortschatz alphabetisch angeordnet. Er gibt fer-
ner grammatische Beobachtungen, eine anscheinend sehr voll-
stindige Liste der zahlreichen, fur das Manju so charak-
teristischen Interjektionalworter (muruseme alhddara — gisum),
Synonyme und die Fachausdriicke im Sprachgebrauch der
sechs  Ministerien, dann ein Manju-chinesisches Worter-
buch.

Chronologisch das niachste Werk ist das 7'sing wén luz
shw ((Manju isabuha bithe), verfasst von L1 Yen-x1, 1751, in
zwolf Banden, verlegt von der Firma San /lwar t'ang in der
Gasse des Lung fu-Tempels (Lung fu se hu-t'ung) zu Peking.
Sein Worterbueh ist in der Reihenfolge des Manju-Alphabets,
mit chinesischen Erlduterungen, angelegt.

Im Jahre 1771 producirte ein von K‘ien-lung eingesetzter
Gelehrtenausschuss ein grosses Worterbuch in 48 Bénden (Han-7
araha nonggime toktobuha Manju gisun-i buleku bithe), das, wie
der Titel besagt, mit «Zusatzen» versehen ist und eine um 5000
Worter vermehrte Auflage des kaiserlichen Worterspiegels von
1708 darstellt. Im zweiten Bande ist daher K‘ang-hsi’s Vorwort
aus jenem Jahre wiederholt, wiahrend der erste das des Kaisers
K'ien-lung (datirt 1771) und der dritte das Syllabar enthalten.
Der Rest zerfallt in drei Abteilungen: die erste gibt das
Worterbuch Kang-hsi’'s (Band 4—35) nach Kategorien ge-
ordnet, jedes Manju-Wort in chinesischer Transkription und
Ubersetzung, letztere wieder in Manju-Umschrift, dann eine
Begriffsdefinition des Wortes in Manju: die zweite Sektion
(Band 36—43) enthélt einen alphabetisch geordneten Index
der Manju-Worter, mit Hinweisen auf die Kapitel des vorher-
gehenden Teils; die dritte (Band 44-—48) die Liste der neu
geschaffenen Worter, mit Index. Unter diesen befinden sich
viele kunstliche Ableitungen aus dem Chinesischen, die mehr
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philologischer Zeitvertreib sind und nie wirkliches Sprachgut
wurden. ")

Auf der Basis der beiden Worterbucher von 1751 und
1771 verfasste I-mix im Jahre 1786 ein alphabetisches Ergin-
zungsworterbuch (7's“ing wén pu hui, Manju gisun-be niyeceme
wsabuha bithe) in acht Bianden. Dieses Werk verdient Beachtung,
denn es sind darin uber 7900 neue Worter registrirt, d. h. die
5000 neuen des Kfien-lung Thesaurus und 2900 aus Buchern
und alten Akten ganz neu aufgestoberte und durech modernere
ersetzte veraltete Ausdrucke. Das Graviren der Druckplatten be-
gann 1799 und verzogerte sich so lange, dass das Werk erst
1802 ans Licht kam.?) i

Die mehrsprachigen Worterbucher, in denen ausser Manju
noch mongolisch, tibetisch und turkisch aufgenommen sind,
“urden bei Gelegenheit der mongolischen Literatur erortert :
sie gehoren auch nicht hierher, da sie fur das Manju nichts
Neues ergeben, sondern sich alle an den Plan des grundlegenden
Werkes von 1771 anlehnen.

Von samtlichen, im Vorhergehenden aufgezithlten Worter-
biichern sind vollstandige Exemplare in New-York vorhanden.
Ausserdem erwarb ich in Peking ecin, wie es scheint, nie ge-
drucktes Manuskript von hervorragender Schonheit in vier star-
ken Binden, unter dem Titel Hsin tsuan Ts“ing yii (Ije banji-
buha ubaliyambure Manju gisun, «Neu verfasste Manju-Sprache»).
Dieses Worterbuch ist nach Kategorien geordnet, deren Titel
durch Rotschrift hervorgehoben sind; abweichend von allen an-
deren Werken nimmt das Chinesische die obere, das Manju die

') Kfen-lung's Vorwort iibersetzt von L. LaNcLis, Alphabet mant-
chou, 3. Aufl., Paris, 1807, pp. 76—81 (Text, pp. 81—89); K‘ang-hsi’'s von
(. pE HarLez, Manuel de la langue mandchoue, Paris, 1884, pp. 223—225
(Text, pp. 107--110; am Schluss iibersetzt HARLEz das Datum trotz seines
richtigen Textes 40. statt 47. Jahr K‘ang-hsi und hilt es fir uberflissig,
das europiische Datum 1708 hinzuzufigen). Derselbe hat ZDMG, Band
NXXXVIII, 1884, S. 634—641 einige Beispiele aus diesem Worterbuch mit
den Definitionen iibersetzt.

) Vergl. Zacuarov, Vorwort zum Waorterbuch, p. XVIII. M6LLEN-
DORFF, Nr. 40, stellt die Sache irrtimlich so dar, als sei das Buch 1736
erschienen und 1802 in neuer Auflage. Des Verfassers Vorwort ist 1736
und eine zweite Vorrede an die Leser 1802 datirt.
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untere Hilfte der Seite ein. In Cambridge ist ein zweibéndiges
handschriftliches Worterbuch vorhanden, das alle chinesischen
Worter und Redensarten des grossen Thesaurus des Kaisers
Kang-hsi enthélt und mit demselben ein vollstindiges chine-
sisch-manjurisches Lexikon bildet.?)

Im neunzehnten Jahrhundert ist die Manju-Literatur im
Riickgang und Verfall begriffen, obwohl es nicht an gutem Wil-
len und Rettungsversuchen der dem Untergang geweihten Sprache
fehlt. Das moralische Element, Schul- und Lehrmittel uberwie-
gen. Im Jahre 1816 verfasste Wane TiNng einen ethischen Traktat
unter dem Titel «Ermahnungen in sechs Angelegenheiten», in
dem er Lebensregeln dartuber gibt, wie man fur sich selbst und
sein Haus sorgen, wie man seine amtlichen Pflichten erfullen,
wie man auf dem Lande leben, seine Geschifte verrichten und
den Charakter der Menschen erforschen soll. MiNg Pao uber-
setzte dieses Handbuch des praktischen Lebens ins Manju, und
eine neue Ausgabe desselben war 1851 erforderlich.?)

In demselben Jahre (1816) verlegte die Buchhandlung
Weén  shéng t'ang in Peking eine Sammlung der in den
sechs Ministerien von Peking gebriauchlichen Fachausdriicke,?)
eine Arbeit, die schon im Worterbuch des Daicu von 1722
vorlag.

Ein nutzliches, auf der Grundlage des Pei wén yiin fu
aufgebautes Werk erschien im Jahre 1821 unter dem Titel
«Meer der Manju und chinesischen Sprache» (7's'tng Han wen
hai) in zwanzig Bénden, verfasst von Kua-érh-kia pa-ni-hun aus
Girin und herausgegeben von seinem Sohn Pu-kung in der
Manju-Garnison von Nanking. Dieses bisher kaum beachtete
Worterbuch, das in keiner europaischen Bibliothek vorhanden

1) GmLes, A Catalogue of the Wade Collection, Cambridge, 1898,
p. 140, Nr. G 110—111.

2) Nach MOLLENDORFF, No. 99.

3) Lew pu chéng yii ( Ninggun jurgan toktoho gisun-v bithe ), 6 Vols.,
ohne Vorwort und Angabe des Verfassers. Je ein Band ist ecinem der
sechs Ministerien gewidmet. MOLLENDORFF, Nr. 14, erwidhnt ein Werk
dicses Titels in vier Binden (wohl versehentlich) vom Jahre 1843, das
wohl nur neue Auflage ist.
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zu sein scheint,’) durfte beim Gebrauch des Pfei wén yiin fu
von grossem Nutzen sein.

Die kunstliche Aufrechthaltung der Sprache im Beamten-
stande fuhrte hin und wieder noch zu schriftstellerischen Ver-
suchen auf dem Gebiete des Administrationswesens; so legte
ein Manju Tune Jur aus Shén yang (Manju: Simiyan, in Girin)
die wichtigsten Grundsitze der Civilverwaltung dar (Li chil tst
yao, Manju Hafan-i dasan-i oyonggo-be isabuha bithe).?)

Auf Befehl des Kaisers Tao-kuang wurden im Jahre 1824
von einem (Gelehrten-Ausschuss drei wichtige Werke publicirt,
die es sich zur Aufgabe setzten, die in den Annalen der Liao-,
Kin- und Yuan-Dynastie vorkommenden fremdsprachlichen Na-
men von Personen, Amtern, Lokalititen und andere Worter fest-
zustellen.?) Dieselben sind gut geordnet, in den chinesischen
Iranskriptionen der Originale und dann in einer (nach der
Meinung der chinesischen Gelehrten) der wirklichen Aussprache
moglichst nahe kommenden Manju-Umschrift gegeben. Es kann
wohl kein Zweifel sein, dass mit Hulfe dieser Glossare die Lek-
ture jener drei historischen Werke bedeutend erleichtert und
gefordert wird, und dass sie wertvolle Materialien fir das Stu-
dium der Sprachen der Khitan und der Niuchi?) enthalten.

1) Exemplar in New-York. Die Universititshibliothek in Cambridge
besitzt nur sieben Binde (GrLes, Catalogue of the Wade Collection, p. 145).

2) Gedruckt in zwei Binden, 1822, nicht 1845, wie MOLLENDORFF,
Nr. 210, angibt. Nach Nr. 211 ist 1857 eine neue Auflage mit Zufiigung
einer mongolischen Ubersetzung erschienen, die ich nicht gesechen habe.

%) K%n ting Liao shih yii tsieli («Auf kaiserlichen Befehl verfasste
Erklirung der Worter in der Geschichte der Liao»), 4 Vols., 10 Kapitel.
Kin ting Kin shih yii tsieh, 4 Vols., 12 Kapitel. K%n ting Yiian shih yi
tsich, S Vols., 24 Kapitel, alle drei 1824. M6LLENDORFF, Nr. 16, nennt da-
von nur das zweite, mit dem Zusatz: no year; er kann demnach das
Buch gar nicht gesehen haben, da das volle Datum auf dem Rande eines
jeden Blattes aufgedruckt ist. — A. O. Ivanovskr hat aus Nr. 2 und 3 die
solonischen Worter zusammengestellt (Mandjurica, I, St. Petersburg, 1894,
pp- X, XI).

%) Die oft wiederholte Behauptung, dass die Manju die Nachkom-
men der Niiichi seien, ist ganz unbegriindet und unerwiesen. Alles, was
sich nach unserer geringen Kenntniss des Niiichi sagen lisst, ist, dass die
beiden Sprachen eng verwandt sind und wahrscheinlich eine Verwandt-
schaft derselben Linie repridsentiren, nicht aber dass die eine aus der an-
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Doch sind naturlich die Rekonstruktionen immer kritisch nach-
zuprufen.

Im Jahre 1836 erschien, mit einem Edikt des Kaisers
K'ien-lung vom Jahre 1772 bevorwortet, das vollstindige Syl-
labar des Manju mit chinesischer Transkription (1 Band),’) das
fur uns dadurch einen gewissen Wert hat, dass am Schlusse
ein Verzeichnis geographischer Namen der Manchurei, der Mon-
golei, des Kukunor-Gebiets, Kansu und Turkistans angehangt ist.

Auch die Ubersetzung eines Teiles der Erzihlungen aus
der Sammlung Liao chai chilk i durch Wu-rEr ist ein erfren-
liches Zeichen des literarischen Interesses der neueren Manju.
Das Werk wurde chinesisch und Manju im Jahre 1848 in 24
Banden gedruckt und enthalt 129 ausgewahlte Geschichten von
den 300 der Originalausgabe von 1740.

Das historische Interesse scheint jedoch unter den mo-
dernen Manju ganz erloschen zu sein; irgendwelche geschicht-
lichen Werke haben sie im neunzehnten Jahrhundert nicht mehr
ubersetzt. Ein Manju, Hixpee, schrieb 1849 eine Abhandlung
dartber, «wie man Geschichte studiren soll».?) Als Geschichts-
werk ist kaum eine Sammlung zu bezeichnen, die eine Liste
der Namen der mongolischen und turkischen Fursten enthalt
und eher einem Handbuch wie dem Gothaer Hofalmanach ent-
spricht. Sie wurde, wie aus dem Vorwort der manjurischen Aus-
gabe zu schliessen ist, 1839 auf Befehl des Kaisers Tao-kuang
oedruckt und kam 1849 an die Offentlichkeit. Das von mir er-
langte Exemplar besteht aus 24 Binden in Gross-Folio Format,
von denen zwolf den chinesischen, zwolf den manjurischen Text
enthalten.?)

dern historisch entwickelt ist. Vergl. C. b Harrez, Niu-tchis et Mand-
chous, rapports d'origine et de langage (Extrait du Journal Asiatique,
Paris, 1888, p. 31).

1) K%n ting Ts"ing Han tui yin tse shih (MOLLENDORFF, Nr. 6; Exem-
plar in New-York).

2) So MOLLENDORFF, Nr. 167. Leider besitze ich .das Buch selbst
nicht. Dagegen ist das Vorwort und ein Teil des Manju Textes in Poz-
DNEJEV's Versueh einer Sammlung von Proben der manjurischen Litera-
tur, pp. 28 et seq., abgedruckt, woraus hervorgeht, dass die Schrift des
Hingde nur der Neudruck einer Arbeit vom Jahre 1730 ist.

3) MOLLENDORFF, Nr. 165, citirt das Werk nur nach dem Katalog
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Doch selbst in neuerer Zeit ist der Sinn fur die Manju-
Literatur nicht ganz erstorben. Dies beweist vor allem eine mit
ausnehmender Sorgfalt und Schénheit in Paralleltexten gedruckte
Anthologie aus der historischen Literatur (Fan ¢ kw wén), die ein
Manju namens TiNg-HSIEN MiNG-Pa0') im ersten Jahre der Periode
Hsien-féng (1851) in sechzehn Binden veranstaltet hat, nach
dem Vorbild der vom Kaiser K'ang-hsi 1686 edirten Sammlung
historischer Musterschriften. Die ersten drei Bucher enthalten
Kapitel aus dem Tso clhuan; dann folgen Abschnitte aus der
Geschichte der Han (Buch 4), aus Se-ma Ts‘ien und dem San
kwo chi (Buch 5), aus der Geschichte der T'sin (Buch 6) und
Biographien aus den Annalen der 7“ang (Buch 7—12; Buch
8—11: Biographie des Han Yii), der Sung (Buch 13—15) und
der Ming (Buch 16).

3 Auch im letzten Drittel des Jahrhunderts sind ab und zu
noch Manju-Werke publicirt worden. Das Jahr 1873 sah eine
Neuausgabe des Heiligen Edikts in Manju, mongolisch und chi-
nesisch, das Jahr 1876 sogar das Originalwerk eines Manju, des
oben erwahnten MiNe Pio (in chinesisch und Manju). Dies ist
ein moralisches Erbauungsbuch unter dem Titel « Wichtiges zur
Belehrung der Welt» (Ubaliyambuha jalan-de ulhibure oyonggo
gisun-i bithe) in vier Bénden, mit Vorwort vom Jahre 1867, in
welchem der Verfasser wohlgemeinte Ratschlige in Versen an
Knaben und Méadchen richtet und «ein Lied von der Ermah-
nung zur Tugend» und «ein Lied von guten Menschen» singt.
Es ist wie der Schwanensang jener hausbackenen Moralphilo-
sophie, welche die Manju sich mit besonderer Vorliebe aus der
chinesischen Kultur erkoren und bis zur Bewusstlosigkeit und
uber das Ende ihrer Sprache und ihres Volkstums hinaus immer

von St. Petersburg, hat sich aber versehen, indem er es danach auf 60
Vols. angibt. In jenem Katalog heisst es aber: ninju debtelin ninggun
dobton, d. h. sechzig Kapitel (oder Biicher) in sechs Binden. Das kann
indessen auch nicht stimmen, da das manjurische Vorwort von 72 Kapi-
teln spricht.

1) Méng-pao ist nicht, wie MérLLENDORFF, Nr. 72, irrtiimlich angibt,
der Ubersetzer, sondern nur der Herausgeber der auf Grund fritherer
Ubersetzungen veranstalteten Sammlung; die Namen der betreffenden
Ubersetzer gibt er zu jedem Abschnitt besonders an.
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und immer wieder gepredigt haben. So konnte 1879 auch noch
eine neue Auflage der Spruchsammlung Ming hsien tsi, gleichfalls
als Trilingue, herauskommen. Ein recht nutzliches Werkehen
publicirte im Jahre 1885 ein Manju, GiorJe Hsi-1°a1, in zwei
Béinden. Es fuhrt den Titel «Kompass der Partikeln der Manju-
Sprache» (T'sing weén hsii tse chi man pien) und behandelt, kurz
gesagt, alle neminalen und verbalen Affixe, deren Gebrauch durch
gute Beispiele illustrirt wird (mit chinesischer Ubersetzung.)
Die Schrift zeigt jedenfalls, dass ein gewisses Bedurfnis nach
solchen Lehrfiden vorhanden ist, und dass die Sprache auch
jetzt noch theoretisch studirt wird. Die letzte mir bekannte Ir-
scheinung auf dem Gebiete der manjurischen Literatur ist der
Neudruck des grossen mongolisch-chinesisch-manjurischen Worter-
buchs vom Jahre 1891, wovon schon in der Skizze der mongo-
lischen Literatur die Rede war.

MorLENDORFF (Nr. 134) ldsst auch den ganzen Kanjur und
Tanjur in den Reihen der Manju-Literatur mitaufmarschiren und
behauptet ohne Angabe irgendeiner Quelle, dass «diese grosse
Sammlung auf Befehl des Kaisers K‘ien-lung in vier Sprachen,
chinesisch, Manju, tibetisch und mongolisch gedruckt worden
sei, in jeder Sprache in 348 Bénden folion. Die einzige mir
denkbare Autoritit, auf die sich diese kuhne Aufstellung stutzen
konnte, ist eine Notiz von A. Wynig,”) der sich allerdings weit
vorsichtiger ausdruckt, indem er sagt: «Nach einer Angabe aus
der Feder des Vaters Hyakinth erscheint es, dass alle heiligen
Buicher der Tibeter im vorigen Jahrhundert unter Aufsicht einer
kaiserlichen Kommission ins Manju ubersetzt worden sind.» Von
dem Vorhandensein eines manjurischen Kanjur sind wiederholt
Gertichte im Umlauf gewesen; wenn er vorhanden ist, handelt
es sich jedenfalls um ein handschriftliches Exemplar. Dass aber
der Tanjur je ins Manju ubersetzt worden sein sollte (cui bono?),

') Von MOLLENDORFF nicht erwihnt; doch citirt er unter Nr. 4 ein
«Gedicht auf die Manju Partikeln», ohne Jahr und Autor, nicht gedruckt,
das vielleicht dem obigen Werke nachgebildet ist.

2) Translation ete., p. XLVIIL, der selbst nach Meanows’ Essay on
the Manchu Language, p. 11, citirt, eine Schrift, die mir nicht zu-
ginglich ist.
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ist stark zu bezweifeln;') die ganze Frage muss vorlaufig auf
sich beruhen bleiben, bis handgreifliche Beweise vorliegen. Die
Manju haben sich nie fur den Buddhismus und noch weniger
fur den Lamaismus sehr erwarmt; die nichternen Maximen des
Confucius sagten ihrem rationalistischen Wesen mehr zu. Diesen
verstandesmassigen Zug teilen sie mit der ganzen Gruppe der
tungusischen Volker, und im Verkehr mit den ihnen stamm-
verwandten Golden am Amur ist er mir stets besonders auffal-
lend gewesen.?) Mit der buddhistischen Literatur der Manju lésst
sich nun auch kein grosser Staat machen ; sie beschrankt sich auf
einige wenige kurze Siitra, wihrend die Ubersetzung (resp. teil-
weise Transkription) der Namen der tausend Buddha mehr eine
philologische Spielerei war denn einem realen Bedurfnis ent-
sprach. Damar soll im Jahre 1633 ein Mahayanasutra in seine
Muttersprache ubersetzt haben, welches, wird nicht gesagt. Ein
rein graphisches Curiosum ist der von A. IvaNovskr publicirte
Text des tibetischen Prajaaparamitakrdaya in manjurischer Tran-
skription.?)

Auch die taoistische Literatur ist von den Manju wenig
gepflegt worden. Schon Nurhaci hat seine Beamten vor den
Lehren der Tao-se gewarnt.?) Die bekannte volkstumliche Schrift

1) Ein Index des Kanjur und Tanjur in Manju scheint dagegen
vorhanden zu sein (P. CorpikRr in Bulletin de I'Ecole frangaise d’Extréme-
Orient, Vol. III, 1903, p. 605).

2) American Anthropologist, 1900, p. 319.

3) TuGercriii TekeTsh BH MaHbUKYpeEKoil TpaHcrpmmiill, in Boerounss
Bambrru, St. Pet., 1895, pp. 261—267 (mit drei phototypischen Tateln). —
C. pE Haruez hat den Manju Text des Vajrachhedikastutra versffentlicht
(WZEM, Band XI, 1897, S. 209—230, 331—356). Ich selbst besitze einen
chinesisch-manjurischen Paralleltext (gedruckt in vier Binden, ohne Da-
tum und Vorrede, wahrscheinlich neueren Ursprungs) des 1i-tsang pu-sa
pén yen king ( Na-i niyamangga fusa-i de forobun-v momun ). Die Titel von
zwolf buddhistischen Manju-Schriften werden in Mélanges asiatiques de
I'Académie de St.-Pét., Vol. I, pp. 419—421, mitgeteilt. )

% Tai-tsu Dergi howangdi-i enduringge tacihtyan, Vol. I, pp. 1b, 2a:
«Wenn die Beise (die kaiserlichen Prinzen zweiten Ranges) und Beamten
den Kaiser als ihren Vater ansehen, werden sie nicht die verdorbene Ge-
ginnung der Tao-se (Doose) lieben». Und weiter: «Wenn sie ein triigeri-
sches und schlechtes Herz nahren, wenn sie die verdorbene Lehre der

Keleti Szemle. 1X. 4
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T ai shang kan ying pien') hat im Jahre 1759 eine Ubersetzung
durch Fuyaxrtar erfabren; ausserdem zéhlt MoLLexporrr noch
sieben kleine unbedeutende taoistische Traktate auf. Eine Uber-
raschung war es daher, als E. v. Zacu® den Text einer Manju-
Ubersetzung des unter Lao-tse’s Namen gehenden Tao-téh king
veroffentlichte, von deren Existenz fruher nichts bekannt gewesen
ist. Leider macht der Herausgeber keine bibliographischen An-
gaben uber seine Vorlage; vermutlich handelt es sich um ein
handschriftliches Unikum, in dem solche Details fehlen.
Katholische Literatur.  Die Jesuitenmissionare, die Ende
des sechzehnten Jahrhunderts nach China kamen, erkannten
frithzeitig die Bedeutung des Manjn; ein grosser Teil von 1hnen
machte sich die Sprache zu eigen und schrieb in derselben. In
diesen literarischen Unternehmungen wurden sie vom Kaiser
K‘ang-hsi ermuntert und begunstigt. Er beauftragte sie mit der
Abfassung von Abhandlungen uber Musik und Wissenschaften
in chinesischer und Manju-Sprache. Die Viter GerBiLLoN und
Bouver, die nach sieben- oder achtmonatlichem Studium ziem-
liche Fertigkeit im Manju erlangt hatten, machten sich zunachst
an eine Ubersetzung der Elemente des Fuklid in diese Sprache,
«die leichter und weit hubscher ist als die chinesische», wie
Bouver sagt. Den Elementen fugten sie alle Sdtze bei, die sie
zur Belehrung des Monarchen fiir notwendig hielten. Nachdem
er in die Elemente der Geometrie eingedrungen war, befahl er
ihnen, ein vollstandiges Handbuch der praktischen Geometrie
nebst der ganzen Theorie auf Manju zu verfassen. Er wollte sich

Tao-se befolgen, wird der Kaiser sie zur Rechenschaft ziehen und ilinen
Amt und Rang nehmeny.

1) Wiederholt ibersetzt, von St. JuLieN, Le livre des récompenses
et des peines, Paris, 1835; von J. Leeeg, T'ai Shang, Tractate of Actions
and their Retributions (Sacred Books of the East, Vol. XL, pp. 233—
246); von T. Suzukr und P. Carus, Treatise of the Exalted One on Re-
sponse and Retribution, Chicago und London, 1906. S. auch H. CorbIEr,
Bibliotheca Sinica, 2. Aufl., Vol. I, Paris, 1904, Spalte 726. — Eine Manju
Ubersetzung existirte vielleicht schon 1673 (s. Kuaprorn, Chrestomathie
mandchoue, p. 221).

?) Manchurian Translation of Lao-tzu's Tao-té-ching, Romanized
Text. China Review, Vol. XXV, 1901, pp. 157—162, 228 —234.
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auch der scholastischen Philosophie widmen, so dass die beiden
Missionare die alte und neue Philosophie von Duhamel fir ihn
ins Manju ubersetzten. Sie verfassten auch in derselben Sprache
an zwanzig kleine Abhandlungen tuber Medicin und Anatomie,
die in hohem Grade die Aufmerksamkeit des Kaisers erregten.?)
Im Jahre 1723 ubersandte P. Dominique Parennin (1665—1741)
der Akademie der Wissenschaften in Paris Exemplare von Manju-
Ubersetzungen einer Abhandlung iiber Anatomie,? Cursus der
Medicin und ein Werk uber Physik, die aus der Mission der
Jesuiten stammten. In seinem Begleitschreiben bemerkt er, dass
sie auf besonderen Befehl und unter Aufsicht des Kaisers iiber-
setzt worden seien, und dass er sich bis dahin zehn Jahre lang
mit Ubersetzungen aus dem’ Manju in europaische Sprachen
und mit’ Ubersetzungen aus dem Franzosischen, Lateinischen,
Rortugiesischen und Italienischen ins Manju beschiftigt habe.?)

Eines der Hauptwerke von MarrEo Riccr (1552—1610)
«Wahre Lebre von Gottr, zuerst 1601 auf Chinesisch publicirt,
wurde 1758 in Manju-Ubersetzung herausgegeben.*) Ebenso ist
das Buch von Giurio Auent (1582—1649) iiber den «Wahren
Ursprung aller Dinge» (chinesisch, 1628) ins Manju iibersetzt
worden :°) ebenso die Schrift von FeErpiNaND VERBIEST (1623—
1688) «Auseinandersetzung der wichtigsten Lehren der Kirche»

!) L. LaNeris, Alphabet mantchou, Paris, 1807, pp. 71—72.

?) Bs handelte sich um eine Ubersetzung der Anatomie des PitkrrE
Dionis mit Nachbildungen der anatomischen Tafeln des THoMAS BARTHOLIN
(Mémoires concernant les Chinois, Vol. VII, Paris, 1782, p. 12, Note).
Diese Ubersetzung scheint nie gedruckt worden zu sein; CORDIER (I.im-
primerie sino-européenne en Chine, Paris, 1901, p. 36) notirt sie nicht
unter PARENNIN'S Namen. Die Mitteilungen zur Geschichte der Medizin
und Naturwissenschaften (Band VI, Nr. 4, 1907, S. 448) brachten kiirzlich
nach der Koélnischen Zeitung die Nachricht, dass PARENNIN'S chinesisches
Manuskript der Anatomie im Besitz eines Naufmanns in Kopenhagen
aufgefunden worden sei, und dass der Carlsbhergfonds eine gréssere Summe
zur Drucklegung desselben bewilligt habe.

%) A. Wyrig, Translation of the Ts‘ing Wan K’e Mung, Shanghai,
1855, p. XIV.

“) H. CorpIigr, L'imprimerie sino-enropéenne en Chine, Paris, 1901,
p. 39, Nr. 225,

5) H. CorpIER, L. c., p. 3, Nr. 13.

4*
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(chinesisch, 1677), deren Manju-Version in einem kaiserlichen
Edikt vom Jahre 1805 denuncirt und verboten wurde.') VErBiusT
gehorte sicher zu den besten Kennern des Manju unter den
Jesuiten. Im zweiten Bande der Relations de divers voyages,
herausgegeben 1696 von THEVENOr, ist eine Manju-Grammatik
unter dem Titel Elementa lingue Tartaricee abgedruckt mit dem
Namen GersirLoN als dem des Verfassers. HEs wird jedoch von
anderer Seite behauptet, dass sie von VErBiest verfasst sei, was
Wrywie als moglich zugibt, da in dem in China herausgegebenen
Katalog von Jesuiten verfasster Werke unter den Arbeiten von
Versiest eine Grammatica Tartarica erwahnt sei. Fr soll auch
ein Worterbuch des Manju verfasst haben.?) Endlich verdient
noch die Schrift von pe Marra (1669— 1748) uber «das Heilige
Jahr» Erwiahnung, gleichfalls aus dem Chinesischen (1738) ins
Manju ubersetzt und 1805 verboten.?)

Auch Teile der Bibel sind von Jesuiten in Manju bear-
beitet worden, doch scheinen keine bibliographischen Nachrichten
daruber aufbewahrt zu sein. Doch hat J. Epxins®) einen Teil
der Genesis und den ganzen Exodus in Manju aufgefunden und
kurz analysirt, woraus hervorgeht, dass es sich um eine katho-
lische Arbeit handelt, leider aber sind keine Angaben darin be-
treffs Ubersetzer und Zeit enthalten.®)

Bibeliibersetzungen. — Die Russische Bibelgesellschaft
erorterte die Frage einer Manju-Ubertragung der Bibel bereits
im Jahre 1816, doch infolge Uberbiirdung mit anderer Arbeit
geschah damals nichts. Im Jahre 1821 erhielt Dr. Pinkerton von
der British and Foreign Bible Society den Auftrag, diese Arbeit
ins Werk zu setzen, und engagirte zu diesem Zwecke Stepan
Lipovzov, den Manju-Dolmetscher der Russen, der vierzehnjih-
rige Studien in dieser Sprache gemacht hatte. Eine Ubersetzung

1) H. CorbIER, 1. c., p. 59, Nr. 349; A. Wyrie, Notes on Chinese
Literature, 2. Aufl.,, p. 177.

?) A. Wywig, Translation ete., pp. LI, LIL

%) H. CorDIER, l. c., p. 33, Nr. 164; A. Wyrig, Notes etc., p. 178.

%) Manchu Christian Literature, China Review, Vol. XXIV, 1899,
pp- 72—73.

®) Vielleicht handelt es sich um die Bibelibersetzung von Poiror
(s. weiter unten).
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des Evangeliums Matthai wurde 1823 veroffentlicht, und Ende
1825 lag das ganze Neue Testament beendigt vor, doch die rus-
sische Regierung entschloss sich nicht zum Druck. W. Swan von
der London Missionary Society begab sich 1832 nach St. Peters-
burg, mit dem Auftrag, ein im Besitz der Heiligen Synode be-
findliches Manuskript zu copiren, das Teile des Alten Testaments,
Matthaus und die Apostelgeschichte enthielt und Ende des 18.
Jahrhunderts von C. P. Louis de Poirot in Peking mit einer
chinesischen Interlinearversion angefertigt worden war. Im Jahre
18433 wurde George Borrow zwecks Manju-Studien nach St. Peters-
burg geschickt, wo er und Swan die Abschrift eines Teils des
Alten Testaments fertig stellten.?) E. Stallybrass, der sie in China
verwenden wollte, machte eine zweite Abschrift davon, die 1850
beendet war. 1834 erlangte George Borrow als Beauftragter der
Britischen Bibelgesellschaft Erlaubnis von der russischen Regie-
rung, das ganze Neue Testament unter Lipovzov’'s Censorauf-
siecht zu drucken. Die Arbeit wurde in zehn Monaten beendef,
und eine Auflage von tausend Exemplaren wurde 1836 nach
London versandt. Unter der Aufsicht von Apnexanper Wrynie
wurden Matthaus und Markus in Lipovzov’s Version 1859 in
Shanghai publicirt. Fernerhin haben keine Griinde vorgelegen,
weitere Teile der Schrift in Manju zu veroffentlichen.?)

1) Diese Handschrift ist nie gedruckt worden; sie befindet sich
noch im Besitz der Bibelgesellschaft in London.

%) Vergl. ABEL-REMUSAT, Journal Asiatique, Vol. I, 1822, p. 256;
Vol. 11, 1823, p. 250; A. Wywrik, Translation of the Ts‘ing Wan K‘e Mung,
Shanghai, 1855, pp. XLV—XLVIIL. [A. WyLIE], Memorials of Protestant
Missionaries to the Chinese, Shanghai, 1867, p. 174. M. Broomuarr, The
Chinese Empire, A General and Missionary Survey, London 1907,
pp- 417—418.
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UBER DIE ZUNAHME DER URBEVOLKERUNG SIBIRIENS.

(Ein Beitrag zur Frage tuber das Aussterben der Naturvolker.)
— Von S. PaTkaNow. —

In einem ebenso interessanten wie lehrreichen Artikel
uber den Verfall der historischen Staaten und Volker hat P.
Farnseck!), Mitglied des Internationalen Instituts der Statistik,
einen Aufruf an die Statistiker ergeben lassen, der noch in
vielen Hinsichten dunkelen Frage uber das Aussterben der
Naturvolker ihre Aufmerksamkeit widmen zu wollen, denn der-
gleichen Forschungen wurden nicht nur in die obenerwahnte,
sondern auch in andere demographische Fragen einiges Licht
bringen. Dieser Aufforderung Folge leistend, hat der Verfasser
in dieser kleinen Arbeit den Versuch gemacht, die hinsichtlich
der Zunahme der Urbevolkerung Sibiriens vorhandenen statisti-
schen Angaben zusammenzubringen, kritisch zu behandeln, zu-
sammenzustellen und auf Grund dieser Vergleiche einige Schlusse
zu ziehen/ Solch’ eine Arbeit, meinte er, wirde den Demogra-
phen um so willkommener sein, als gerade auf statistischem
Wege in diesem Gebiete bisher sehr Weniges geschaffen worden
ist: so ist man z. B. bis jetzt nicht ganz einig, welche von
den einheimischen Volkern Sibiriens zunehmen und welche
aussterben, wie gross die Rate dieser Prozesse bei den ver-
schiedenen und unter verschiedenen Verhéltnissen lebenden
Stimmen ist u. s. w.

Materialien zu dieser Arbeit gab es genug, aber dieselben
mussten brockenweise aus zahlreichen wie neuen so auch alten
Biichern, Schriften, Journalen und officiellen Berichten zusam-
mengesucht (und in vielen Féllen ausgerechnet) werden. Dabei
waren diese Materialien so verschiedener Natur und Herkunft,
dass inr innerer Werth nur nach genauer Untersuchung be-
stimmt werden konnte.

Die besten Zahlen lieferten uns die in fruheren Zeiten
periodisch stattfindenden Revisionen, deren es im Ganzen zehn

1) «Bull. de I'Instit. Intern. de Stat.», XV, 2. liv., 373.
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gab (die der ersteren vier ungenau)) und die Volkszéhlung v.
J. 1897. Zuversichtig sind auch die Angaben der 2 Jassak-
Kommission von 1828—35, sowie die localen Registrationen
einiger speciellen Forschungen. Alle tubrigen Zahlangaben sind
von keiner grossen Bedeutung, denn sie stellen zumeist nur
Schiitzungen vor. Zu diesen Letzteren haben wir deswegen nur
dann Zuflucht genommen, wenn uns die obencitierten besseren
fehlten. ;

Wo nur moglich war, haben wir die Zahlen der Urbevol-
kerung des Landes entsprechenden Korrectionen unterworfen,
weshalb die weiter unten angefuhrten statistischen Angaben den
ursprunglichen nicht immer vollkommen entsprechen (unzuver-
lissige oder zweifelhafte Data haben wir mit Sternchen ver-
sehen). Quellen, Aufklarungen und Anmerkungen jeglicher Art
smd in diesem Auszuge aus der ausfihrlicheren Ausgabe der-
selben Arbeit in russischer Sprache der Kurze wegen wegge-
lassen worden.

Da die statistischen Angaben aus dem XVII. und aus der
ersten Halfte des XVIIL. Jahrh. sehr ungenau sind und nur
Theile Sibiriens umfassen, ubergehen wir dieselben und geben
in der nichstfolgenden Tabelle Zahldata der eingeborenen Be-
volkerung des Landes fur die zweite Halfte des XVIIL. und fur
das ganze XIX. Jahrh., wobei wir uns jedoch auf das Stamm-

1) Die I-te Revision (Art Zihlung) fand in d. J. 1722/3 statt; die
II-te in d. J. 1741/3; die ITI—1761/6; IV—1781/3; V—1795/7; VI—1811/2;
VII—1816/8; VIII—1834/9; IX—1851/2; X—1858/9. Wihrend der ersten
drei Revisionen wurden nur die steuerzahlenden ménnlichen Seelen («Bo-
gen» | registriert, deren Alter bis zum Anfange des XIX. Jahrh. nicht be-
stimmt und in verschiedenen Gegenden ungleich war (seit d. 2. Jassak-
Kommission gesunde Minner im Alter von 18—50 J.). Von der IV. Revi-
sion an wurden alle minnlichen Seelen der Registration unterworfen,
anch die Weiber; die Letzteren erst nicht obligatorisch, weswegen auch
nicht genau gezihlt (nur fiir eine durchgelassene Minner-Seele musste
Strafgeld entrichtet werden). Da eine jede Revision 2—3 und mehr Jahre
dauerte, so war es dem Verfasser dieses Artikels schwer, oft gar unmog-
lich, die genauen Jahre der betreffenden Zahldata zu ermitteln, was fiir
die Bestimmung der Rate der Zunahme der Bevolkerung nothwendig war,
so dass in sehr vielen Fillen dieselbe nur annihernd festgestellt werden
konnte. Die Revisionen geben uns die Zahl der bestandigen Bevélkerung.
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gebiet Sibiriens (d. h. die Provinzen Primorskaja und die von
Amur, sowie die Insel Sachalin nicht inbegriffen) beschranken
mussen.

ImJ. 1763 131,995 Steuerseelen («Bogen») Im J. 1824 246,931 m. S.

« 1797 180,994 m. S. « 1835 274,106  «
«f 181927219 5105 « « 1851 298,744 «
« 1816 216,466 « ! « 1897 396,672 «

Diese Zahlen, welche ihrer Heterogenitit und Ungenauheif
wegen zu etwaigen Schlussfolgerungen nicht geeignet sind, zei-
gen jedoch, dass die einheimische Bevolkerung Sibiriens im Gan-
zen genommen in stetigem Wachsen sich befindet, wobei aber
die Rate ihrer Zunahme im Allgemeinen nicht gross ist, denn
ungeachtet der Unvollstindigkeit der Angaben aus dem XVIII.
Jahrh. ist die Bevolkerungszahl binnen des von 1797 bis 1897
verflossenen Jahrhunderts nur auf 119% gestiegen.

Wir iibergehen eine analoge Ubersicht der Bevolkerungs-
zahl der Eingeborenen einzelner Gouvernements und Provinzen
und wollen uns mit der Zusammenstellung der die nordlichen
Distrikte der drei westlichen Gouvernements betreffenden An-
gaben begnugen, denn gerade hier besteht die einheimische
Bevolkerung (die Russen nicht inbegriffen) ausschliesslich aus
Jagern, Fischern u. Renntiernomaden d. h. aus einer Kategorie
von Eingeborenen, welcher eine Lebensfahigkeit im Allgemeinen
abgesprochen wird. Bevor wir aber zu den Zahlen ubergehen,
mussen wir den Leser auf den Umstand aufmerksam machen,
dass die weiter unten oft vorkommenden Fille der bedeutenden
Schwankungen in der Bevolkerungszahl einiger Stimme oder Teile
derselben withrend gewisser Zeitperioden (soweit sie nicht durch
die Unzulanglichkeit der Data bedingt wurden) fast ausschliess-
lich von dem Charakter der Bewegung der Bevolkerung abhin-
gig sind und weder von der Im- und Emigration, noch von der
Assimilation der Eingeborenen unter einander und mit den
Russen wesentlich beeinflusst werden. Denn, erstens, sind die
Fille der Wanderungen der Wilden, wobei die Grenzen der
Gouvernements, Provinzen und Bezirke uberschritten werden,
verhiltnissmissig selten (sie kommen fast nur bei den Tungu-
sen, Samojeden und theilweise Rennthier-Tschuktschen und
Korjaken vor) und wo nur moglich war sind solche Fille bei
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der kritischen Durchsicht der Zahlen in Riicksicht genommen
worden. Und was die physische und geistige Assimilation anbe-
langt, so vermochte sie kaum der Genauigkeit der Bevolkerungs-
zahlen zu schaden, denn die Urvolker einerseits und die einge-
wanderten Russen anderseits gehdoren zu ganz verschiedenen
Standesklassen, welche mit ungleichen Abgaben und Pflichten
und mit entsprechenden Rechten verbunden sind —— die Erste-
ren bilden bei sehr wenigen Ausnahmen (Transbaikalsche Burjaten-
und Tungusen-Kosaken) die Standesgruppe der Eingeborenen
(naopoxne), wihrend die Letzteren zumeist Bauern und Klein-
biirger, auch Kosaken, Kaufleute u.s. w. sind. Aus diesem Grunde
werden ganz verrusste Personen, welche viterlicherseits von
Kingeborenen abstammen, in den Revisionslisten, in den Census-
materialien und uberhaupt in officiellen Berichten doch stets
als «Hingeborene» (und oft genauer als «Ostjaken, Wogulen,
Tungusen» u. s. w., je nach ihrer Nationalitit) bezeichnet, wobei
ihre Zugehorigkeit zu diesem oder jenem Dorfe oder Geschlechte,
zu dieser oder jener Uprawa, Wolost u. s. w. uns in zweifel-
haften Fillen uber die Herkunft solcher denationalisierter Hin-
geborenen oder Mischlinge viterlicherseits genugende Auskunft
gewihrt, unabgesehen davon, welche Sprache sie reden.

Gouv. v. Tobolsk: Beresowscher Kreis: im J. 1797
zithlte man 15,330 Eingeborene (Ostjaken, Wogulen, Samoje-
den) b. Geschl. (8136 M.) und im J. 1897 16,044 S. (8429 M.).
Zunahme binnen 100 Jahren 714 S. (293 M.), was einer jahr-
lichen durchschnittlichen von 0°47 pro Mille (bei Ménnern 0°36)
entspricht.

Surgutscher Kreis: 1797 5135 S. (2660 M.) Ostjaken
und 1897 5560 S. (2938 M.), jahrliche durchschn. Zunahme von
0°8%00 (Miinner 1'00//00).

Folgende Zahlen beziehen sich auf diese beiden Kreise
zusammen, welche eine Zeitlang einen Kreis (d. Beresowschen)
bildeten. Im J. 1763 8303 «Bogen», im J.:

1797 1816/7 1828 1850/1 1858 1897

me Gh G m. G G @b G Gt G my G b G L @b G
10796 20465* 10733 21204 10993 19652% 11586 21513 11699 21766 11367 21604

Die Zunahme der Bevolkerung binnen der 100 J. (1797—
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1897) war 571 M. bei einer jiahrlichen durchsehn. von 0°53%0,
wobei wihrend der ersten 6 Jahrzehende des Jahrhunderts die-
selbe 1:4°00 betrug und wahrend der letzten 39 Jahre einen
jahrl. Riickqang von 0°73%0 zeigte.

Turinskischer Kr. 1816/7 3396 S. (1702 M.) Wogu-
len (und Tataren); 1838 3391 S. (1700 M.), 1858 3724 S. (1880
M.), 1870 3784 S. (1883 M.) und 1897 3894 S. (1895 M.). Jahrl.
durchschn. Zunahme (d. Manner) binnen der 80 J. 1460 und
seit 1858 0:2°/oo.

Narymsche Geg. (Kr. u. Gouv. v. Tomsk). Im J. 1797
5513 S. (2959 M.) Ostjak-Samojeden (und Ostjaken); 1816 7
4782 S. (2641 M.) und 1897 3484 S. (1884 M.), — jahrliche
durchschn. Abnahme (bei M.) seit 1797 und seit 1816/7 3:6°/0o.

Gouv. v. Jenisseisk: Jenisseischer Kr. Im J. 1797
2385 S. (1205 M.); 1816/7 2068 S. (1082 M.); 1859 1738 S.;
1897 1577 S. (829 M.) Tungusen und Ostjak-Samojeden — jihrl.
durchschn. Abnahme der Manner seit 1797 3-1 und b. G. seit
1859 2:4.%0.

Geg. v. Turuehansk. Tm J. 1797 6111 S. (3267 M.)
verschiedener Stamme (Tungusen, Samojeden, Jakuten, Jeniss.
Ostjaken); im J. 1811/2 3268 S. Nach der starken Epidemie
und Hungersnoth in den Jahren 1814/6, kurz vor der VIIL. Re-
vision (1816/7), fiel ihre Zahl auf 5035 S. (2904 M.) oder auf
82:3% (M. 839%) der ehemaligen. Im J. 1859 konnte man
wieder 5601 S. (3025 M.) und im J. 1897 schon 7260 S. (3813
M.) einregistrieren. Durchschn. jahrl. Zunahme der Eingebore-
nen dieser Gegend (Manner) seit 1816/7 war 39 und seit 1859
66 °/o0.

In den beiden letztgenannten Kreisen zusammen waren
die Schwankungen der Bevolkerungszahl wie folgt: im J. 1797
8496 S. (4472 M.); 1816,/7 7103 S. (3986 M.); 1838 7740% S.
(4152 M.); 1859 7339 S.; 1864 7483 S.; 1897 8823 S. (4642
M.). Jiahrl. durchschn. Zunahme b. G. seit 1797 (M. u. b. G.)
0-4, seit 1817 3:0 (Manner 2-1) und seit 1859 5-4%oo.

Schlussfolgerung: Die einheimische Bevolkerung der nord-
lichen Distrikte der drei westlichen Gouvernements Sibiriens
ist nicht lebensfihig: in einigen Gegenden (Narymsche G. und
Jeniss. Kr.) stirut dieselbe aus, in anderen (die 3 nordl. Distrikte
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d. Gouv. v. Tobolsk) hat sie sich binnen der verflossenen 100
Jahre kaum verindert, kann also als stationdr betrachtet wer-
den, und nur in der Turuchansktschen Gegend kann die positive
Zunahme in Erwigung gezogen werden.

Bei einzelnen Volkerschaften und Stammen gestaltete sich
die Zunahme der Bevolkerung wie folgt:

Tungusen,

Gouv. v. Jenisseisk. Im Kreise v. Jenisseisk betrug die
Zahl der Tungusen im J. 1858/9 1435 S. und im J. 1897 1310
'S., was einer jahrl. durchsch. Abnahme von 2:2°00 entspricht.
Diese Abnahme kommt fast ausschliesslich auf Rechnung des
Militschen®) und des Pitsko-Waragonschen Geschlechter, welche
in ainmittelbarer Nahe der Russen leben.

In der Turuchanskischen Gegend zihlte man im
J. 1837 1556 8. (810 M.) Tungusen; im J. 1858/9 1490 S.
(851 M.) und im J. 1897 1795 S. (945 M.). Die Méanner, deren
Registration genauer ist, sind wahrend der 60 Jahre auf 135 S.
gestiegcen — jihrl. durchschn. Zunahme von 2:8%o.

In den beiden genannten Gegenden zusammen war die
j. durchschn. Zunahme der Tungusen seit 1859 1:6%oo.

Gouv. v. [rkutsk. Oberlenascher Kr. In der zweiten
Hilfte d. XVIIL. Jahrh. 540 steuerpflichtige(?) m. S.; im J.
1852 773 8. (380 M.); 1858/9 723 8. (357 M.) und 1897 601
S. (300 M.) Tungusen. J. d. Abnahme wihrend der letzten 45
J. 4:6%o0.

Kirenskigehexrt ReadmJ. 1824+ 1679 m. S.; 1839
1974 S. (1015 M.) und 1897 1376 S. (701 M.). Wenn die An-
gabe des J. 1824 richtig ist, was wir glauben, so ist die Tun-
gusenbevolkerung des Kreises binnen der 15 J., vielleicht in
Folge einer Epidemie, auf *'5 der ehemaligen Zahl zusammen-
geschmolzen. Wéahrend der folgenden 58 J. betrug die j. d.
Abnahme d. Minner 5°3%oo.

') Ein Jahr vor der Zihlung (1896) waren die in dem Flussgebiete
der Ketj lebenden Tungusen und Jenisseischen Ostjaken von einer Pocken-
epidemie heimgesucht.
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Vermindert hat sich die Zahl d. Tungusen auch in den
iibrigen Kreisen desselben Gouvernements. Im ganzen Gouver-
nement fiel die Zahl der Tungusen von 3401 S. (1716 M.) im
J. 1840 bis 2163 S. (1091 M.) im J. 1897 oder verlor jahr-
lich 6°4% 0.

Prov. v. Jakutsk. Im J. 1852 14401 Tungusen und Juka-
giren; 1859 14370 S. und im J. 1897 ca 13891 S., wobei die
Abnahme der Jukagiren seit d. X. Revision (621 S.) den Ver-
lust vollkommen deckt. Die Abnahme der ortsanwesenden Be-
volkerung seit 1859 von 858 S. (872 M.) liasst sich durch die
Auswanderungen der Tungusen aus dem Jakutskischen
Kreise (Abnahme 1168 S.) nach den benachbarten Gegenden
der Provinzen Primorskaja (hauptsichl. Udsch. Kr.) und Amur-
skaja erklaren. Wenn man diesen Umstand in Erwigung ziehen
wollte, so wirde man gewahr werden, dass die Zahl der Jakut-
skischen Tungusen binnen der verflossenen 38 J. sich kaum ver-
andert (s. oben) und in dem Kreise v. Jakutsk vielleicht etwas
zugenommen hat. Das letzte bezieht sich von den vier Grup-
pen der Tungusen dieses Kreises nur auf die verhéltnissmassig
zahlreicheren Maja-Tungusen, wiahrend von den anderen Grup-
pen zwei (die Kangalasschen und Bajagantajschen) unverandert
verblieben sind und eine (d. Lamunchinschen) ruckgingig sind.
Was die anderen vier Kreise der Provinz anbetrifft, so hat die
Zahl der Tungusen in den: Kolymschen, Oberjanaschen
und Wiljuischen etwas abgenommen und in dem Olek-
minschen ist sie withrend derselben Zeitperiode fast stationér
geblieben. ‘

In der Transbaikalschen Provinz haben die ansissigen
und halbansassigen Tungusen, sowie die Vieh-Nomaden dessel-
ben Stammes, binnen der 57 J. bis zur Zahlung stark zuge-
nommen, obgleich die jahrl. Rate von 23:1%0 auch tubertrieben
ist und bis zu einem gewissen Grade auf der Ungenauheit der
Angaben fur 1840 beruht. Die Streiftungusen derselben Provinz
zeigten wihrend der genannten Zeitperiode e. j. d. Abnahme
von 0°5%0oo.

Provinz Primorskaja. Ochotskischer Kr. Im J. 1766
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zahlte man im Kreise 1862 steuerzahlende Streiftungusen («Bo-
geny»), wiahrend 1897 nur 1892 m. S. derselben einregistriert
werden konnten. Folglich haben sie binnen der 131 J. mehr
als die Hilfte ihrer ehemaligen Zahl eingebiisst. Noch mehr hat
sich die Zahl der halbansassigen Tungusen (Fischer und Jager
auf Seethiere, «cmaagie»r tynrycm) vermindert. Am Ende des
XVII. Jahrh. stellten dieselben den russischen Eroberern Schaa-
ren von 500—1000 Krieger entgegen und im J. 1897 zahlten
sie nur 103 m. S. (in der obigen Zahl 1892 inbegriffen), wobei
ein Ubergang derselben in die Kategorie der Rennthiertungusen
ausgeschlossen ist.

Schlussfolgerung : Aus dieser Ubersicht erhellt, dass die
Streiftungusen Sibiriens (Jager, Fischer und Rennthiernomaden)
bei wenigen Ausnahmen (Turuchansche Geg. und die Maja-Tung.
d. Jakut. Kr.) seit d. VIII. und X. Revisionen entweder einen
Ruckgang zeigen oder stationdr geblieben sind, wogegen die
Viehnomaden und Ackerbauern (Pr. Transbaik.) eines stetigen
Wachsens ihrer Bevolkerung sich erfreuen.

Auch die anderen Tungusenstimme des Amurgebietes
(Golden, Orotschen, Oltschi usw.) sind seit der letzteren Jahr-
zehnte ruckgingig, obgleich uns sichere Data fur die fruheren
Jahre auch fehlen. Wir wissen aber, dass im J. 1863 die Ge-
gend von Masern, in den J. 1857, 1877 und 1881 usw. von
Pockenepidemien heimgesucht worden ist, wobei man jedesmal
viele Hunderte von Opfern unter den wenig zahlreichen Ein-
geborenen zéhlen konnte. Nach Naparow soll die Golden- und
Orotschen-Bevolkerung des Ussuri-Kreises nach den erwahnten
Epidemien, je nach dem Flussgebiete, auf */s, auf die /2, auf
/s und sogar '/s der ehemaligen Zahl zusammengeschmolzen
sein. Im Sud-Ussuri Kr. hat sich die aus Golden und Orotschen
bestehende eingeborene Bevolkerung von 563 S. (289 M.) im J.
1878 bis 379 S. (212 M.) im J. 1897 oder um /3 vermindert,
wobei in diesem Falle ausnahmsweise die Assimilation mit den
Chinesen und die sehr ungentugende Zahl der Weiber (bei Gol-
den auf 100 M.: 54 W.), welche auch von zahlreichen ledigen
Chinesischen Arbeitern und Landwirthen zu Frauen genommen
werden, keine unbetrachtliche Rolle spielen.

Ausfuhrlicher uber die Zunahme der Tungusen s. in der



62 S. PATKANOW.

russischen Ausgabe dieses Werkes und in meinem speciellen
dieser Volkergruppe gewidmeten Werke.')

Was das géanzliche Verschwinden aus den Grenzen Sibi-
riens der tungusischen Biraren und Kili anbelangt, sowie die
enorme Abnahme seit dem Ende der 50-er Jahre des verflosse-
nen Jahrhunderts der Manegren und Orotschonen der Amurschen
Provinz und seit dem J. 1884 der ansissig lebenden Mandschu
und Dauren (nach 1900 haben sie ganz das linke Ufer Amur’s
verlassen), so kann diese Erscheinung nur durch den Abzug
der genannten Volkerschaften uber den Amurfluss, nach China,
erklart werden.

Finnen.

Die Zahl der Ugrischen Ostjaken schwankte wihrend der
letzten 57 Jahre wie folgt:

4 58 897
Gowv. v. Tobolsk m. (;84‘11) G (7183]; G. m Gl. lf.l(r'.
1. Tobolskischer Kreis .. .. .. — 2982 1356 2742 1197 2374
9. Beresowscher « — 8630 4702* S673* 4496 8567
3. Surgutscher  « - . — 4675* 3076% H714* 2938 5560
Total . . .. _ 8596 16287 9124*17129* 8631 16501

Gowr. v. Tomsk
Narymsche Geg. (Was-Jug. Wol.) — = 932 948 361 694

Die Abnahme der Ostjakischen Bevolkerung ist also nicht
zu verkennen. Betrachten wir diese Erscheinung etwas niher.

Tobolskischer Kr. Die Zahl der Ostjaken war im J.
1781 2962* S. (15655 M.); 1816 3143 8. (1534 M.); 1840 2982
S.; 1858 2742 S. (1356 M.); 1888 2432 S. (1233 M.); und
1897 2373 S. (1197 M.). Wir sehen hier also binnen der 81 J.
vom J. 1816 bis zur Zdhlung v. 1897, eine ununterbrochene
Abnahme (die Zahlen f. d. J. 1781 sind nicht zuversichtig). Die
j-d. Abnahme der Manner war: seit 1816 2:7 und seit 1858 3:0° oo.

1) «OmuTe Teorp. m crar. TyHr. mwiem. Cm6.» L, 2 Bem. (1-—3. i)

und IT., passim, und in dessen kurzgefassten deutschen Ausgabe: «Ver-
such e. Geogr. und Stat. der Tungusenstimme Sibiriens» (8. 1-—68 und
154—169).
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Surgutscher Kreis. Im J. 1797 2660 M., 1828/9 2144%
M.; 1851 2330%; 1870 3020* und 1897 2938 M. Die Angaben
fur d. JJ. 1828/9, 1851 und 1870 sind nicht sehr zuverlassig
(wahrscheinlich sind in den ersteren zwei nicht alle Streif-
ostjaken des Kreises inbegriffen). Die Zunahme wahrend der 100
J. 278 S. oder 1:0°o0 jahrlich.

: Beresowscher Kr. 13“;8 1;;’.8 1;; !

1. Obdorskische Abtheilung .. 2524 2447 2253
2. Kondinskische « e 2299 2955* 2943
T R T L 20 SR 7 (1) A I G s

Die Ostjaken dieses Kreises haben also binnen der 69 J.
327 m. S. oder jibrlich 0-98%0 eingebusst, wobei diese Ab:_
nahme fast ausschliesslich die Abtheilung von Obdorsk betrifft
(jahrl. durchschn. Abn. v. 1:56%oo0).

“ Was-Jugansche Wol. (der Narym. Geg.). Die Ostjaken
zeigen hier einen starken Riickgang, seit 1859 jihrlich von
R:2%00. Ohne dem Gebiete des FIl. Njurelka (r. Nebenfl. d. Was-
Jugan) schwankte die Zahl der Ostjaken dieser Wolost wéhrend
verschiedener Jahre der zweiten Hilfte des vorigen Jahrhunderts
wie folgt: 1859 662 S. (374 M.); 1862 684 S. (378 M.); 1867
642 S. (331 M.); 1872 546* S. (287* M.), 1877 548% S. (294
M.); 1882 668 S. (324 M.) und 1897 505 S. (257 M.) oder,
wenn man auch die ausserhalb der Grenzen der Wolost leben-
den aber zu ihr gehorigen Ostjaken in Betracht zieht, 585 S.
(294 M.). Durchschn. jihrl. Abnahme der m. Bevolkerung die-
ses Gebietes seit 1859 (fur 1897 nehmen wir die letztere Zahl)
ist 5°6% 0.

In dem Flussgebiete der Njurelka fiel die Zahl der Ostja-
ken von 286 S. (158 M.) im J. 1859 bis 91 S. (62 M.) im J.
1897, also auf den /s Teil der ehemaligen Zahl, wobei schon
im J. 1882 dieselbe nicht wesentlich von der des Census 1897
abwich. Die Ursachen des raschen Aussterbens dieser Ostjaken
sind uns unbekannt (die Zahlen vom J. 1859 scheinen hier
zuversichtig zu sein).

Schlussfolgerung : von den vier Distrikten, wo die Ostjaken
leben, nimmt ihre Zahl in zweien (in dem K. v. Tobolsk und
in d. Narymschen Geg.) ab und in den ubrigen zwei sind sie
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fast stationér (in dem Kr. v. Surgut nehmen sie schwach zu
und in dem v. Beresow ebenso schwach ab) und als Endresultat
gilt fur das ganze Ostjakische Volk ein allm#hliges Aussterben.

Wogulen.

Namen d. Kreise m. (;.8%786 m. Gl&is (67 711.1?.581)/.9G. m. le&l? G. m. (1:897: G,
1. Beresowscher 1364 — 1312 2553 1348 2623 — 1347 2592
2. Tobolskischer__ — — 590 1116 612 1241 — — 588 1236
3. Turinskischer?) — — 1589* 3150* 1769 3483 1772 3543 1782 3645
wovon Jag. u. Fisch. — — 905* 1763* 976 1870 976 1895 848 1699

« ansass. .. ... — - 684 1387 793 1613 796 1648  9342) 1946

Fotal' Toumw —  —  3491* 6819* 8729 7347 — — 3717 7473
wovon Jig. u. Fisch. — —  2807*% 5432% 2936 5734 — — 2783 5527

Fur die Distrikte v. Tobolsk und Turinsk zusammen be-
sitzen wir noch folgende Angaben’) (die Wogulen von Beresow
— Soswinsche und Ljapinsche Wol. — sind von sammtlichen
Autoren irrthimlich zu den Ostjaken gerechnet worden), 1796
J. 1917 M.; 1817 2060 M.; 1838 2179 M.; 1858 2381 M.; 1897
2370 M. Zunahme der Wogulen dieser beiden Kreise wihrend
der 101 J. 2:2°%0 (wahrend der ersteren 42 J. 3'2, wahrend der
folgenden 20 J. 4'6°00 und seit d. X. Revision sind sie sta-
tionéar).

Schlussfolgerung : Die Zahl der Streifwogulen (Jager und
Fischer, worunter wenige Ackerbauern) hat sich in den Kreisen
von Beresow und Tololsk seit d. VIII. Revision kaum verandert
und in dem v. Turinsk zeigen sie seit 1858 einen Ruckgang,
withrend die ansiissigen Wogulen desselben Kreises zugenommen
haben und im Resultat konnen die Wogulen als stationér be-
trachtet werden.?)

1) Die Tataren d. Kurtumschen Wol., welche fast stets irrthiimlich
zu den Wogulen gerechnet werden, ausgeschlossen.

%) Die Zahl der ansissigen Wogulen fir d. J. 1897 die unter den
Russen lebenden inbegriffen; ohne dieselben 1648 S. (777 M.). Die Zahl
der Wogulen fiir das J. 1870 und vielleicht fir 1858 bezieht sich wohl
auch nur auf die in den wogulischen Dorfern einregistrierten (?).
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Samojeden.
Nunen ' dor loveos 1838 1850 1858/9 1897
£ m. G. b.G. m.G.b. G. m. G.b. G.m. G- b. G.
1. Beresowscher (Tob. G.).. 2572* 5054* 2585 4398* 2573 4756 2586 4885
2. Jenisseischer (Jen. Gouv.) T74* 142% 74 142 68 140
3. Turuchansches Geb. (J. G.) 1203 2345 — —  1167*2187*1417 2655
Total 3849 7H4l* — —  3814*7085 4071 7680

Wegen der Samojeden des Gouv. v. Tomsk s. weiter unten.

Wie aus diesen Zahlen zu sehen ist (nur die ménnliche
Bevolkerung ist zum Vergleiche geeignet), haben sich die Samo-
jeden des Beresowschen Kreises seit 1838 nicht verandert, die
des Kreises v. Jenisseisk (Ostjak-Samojeden) zeigen seit der X.
Revision eine kleine Abnahme und die von Turuchansk haben
seit, 1838 zugenommen (j. d. um 3-0%oo).

Betrachten wir die Turuchanskischen Samojeden etwas
naher. Sie zerfallen in drei Stamme :

1. Juraken (nordliche Gruppe — 2 Geschl.) 1838 473 S.
(241 M.); 1859 343* S. (185* M.) und 1897 486 S. (266 M.).
Wie auch die Beresowschen Juraken, haben sie sich seit der
VIII. Revision wenig verindert.

2. Jenisseische oder Tawgy-Samojeden (die ostliche Gruppe
— 4 Geschl.l) 1838 948 S. (476 M.); 1859 1093 8. (557 M.)
und 1897 1325 S. (687 M.). Jahrl. durchschn. Rate der Zu-
nahme binnen der letzten 59 J. 6:7%0 (M. 7°5%co).

3. Ostjak-Samojeden (sudliche Gruppe — 3 Geschl.) 1838
925 S. (486 M.); 1859 751* S. (425 M.) und 1897 844 S.
(464 M.) — seit 1838 eine Abnmahme von 22 m. S.

Was die Ostjak-Samojeden des Gouv. v. Tomsk anbelangt,
so besitzen wir keine genauen Angaben hinsichtlich ihrer Zahl
wahrend der friheren Jahrzehnte, theilweise weil sie stets mit
den Ugrischen Ostjaken derselben Gegend (Was-Jug. Wol. s.
oben) verwechselt werden und theilweise in Folge der Einverlei-
bung des Narymschen Kreises dem v. Tomsk. Nun leben aber

!) Man berichtet, dass nach der Pockenepidemie von 1902 das
ganze (?!) Awamsche Geschlecht der Jenisseischen Samojeden (im J.
1897 654 S. 336 M.) ausgestorben wiire.

Keleti Szemle. IX. D
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in dem letzterwahnten Kreise zahlreiche zum Theil stark verrusste
Tarken, welche auf statistischem Wege von den ebenfalls ver-
russten sidlicheren Ostjak-Samojeden nicht zu unterscheiden sind.

Die oben angefiihrten Angaben hinsichtlich der Zahl der
gesammten Urbevolkerung (Ostjak-Samojeden und Ugr. Ostjaken)
des Narymschen Kr. (jetzt Nar. Geg. des Kr. v. Tomsk) fir die
Jahre: 1797, 1816/7 und 1897 zeigen aber eine starke Abnahme
derselben (binnen d. 100 J. jahrl. um 3°6°400), welche, da die
Ostjak-Samojeden die Hauptmasse der Eingeborenen der genann-
ten Gegend bilden, sich hauptséichlich auf dieselben bezieht
(die Ugr. Ostjaken der Gegend sterben auch aus). Wir uber-
gehen eine derartige Zusammenstellung der Bevolkerungszahlen
der O.-Samojeden dieser Gegend nach einzelnen Wolosten, wofur
uns genugende Angaben zur Verfugung stehen, weil sie zu dem-
selben Schlusse fiihrt.

Schlussfolgerung : Die Ostjak-Samojeden sterben uberall
aus, die Zahl der Juraken ist binnen der letzten 60 Jahre sta-
tiondr und die der Tawgy-Samojeden nimmt zu.

Wir machen hier darauf aufmerksam, dass die Ostjak-
Samojeden, welche ausschliesslich Fischer sind, in der Nahe
und unter den Russen leben, dass von den Juraken, die zu-
meist Rennthiernomaden sind, auch ein Theil, welcher sich mit
dem Fischfange abgibt, am Ob und Jenissei mit den Russen
in Beruhrung kommt und dass die Tawgy-Samojeden, zumeist
auch Rennthiernomaden, in entlegenen Gegenden, in den Ge-
bieten des mittleren und unteren Laufes der Pjasina und Cheta
hausen, wo die Russen wenig zahlreich sind und wohin ihnen
in Folge sehr ungiinstiger topographischer Verhiltnisse der Zu-
gang erschwert ist. Das einzige der 4 Tawgy-Geschlechter, wel-
ches an dem Jenissei Fischfang betreibt (d. Chantaische) ist
gleich anderen Fischern aus den Samojedenstimmen ruckgan-
gig: 1838 239 S. (118 M.); 1859 223 S. (117 M.) und 1897
204 S. (112 M.).
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Tiirken.

Jakuten.

In der Jakutskischen Provinz zéhlte man im J. 1750
34,942 steuerpflichtige Seelen Jakuten; 1783 42,956 M.; 1795
50,066 M.; 1812 60,940 M.; 1817 64,934 M.; 1820 ca 66,000
M.; 1839 ca 81,119 M.; 1858/9 100,169 M., und 1897 107.828
M. (Landbevolkerung).’) In Folge der Unvollstindigkeit der An-
gaben fur die fruheren Jahre erscheint die Rate der Zunahme
bis zur X. Revision zu hoch: von 1812 bis 1839 12:3° 00, von
1839 bis 1859 11:7%0 wund von 1859 bis 1897 nur 2:2 (b. G.
2:8) oo jahrlich.

Hier sind genauere Data fur die letzteren drei Jahre :

Narlnm der Kreise s ok —!897 5
m. G. b. Q. NG bR @, (G Uk (G
1. Oberjanascher .. 4,586 9,081 5,230 10,122 5,480 11,002
2. Wiljuischer . . 19,348 37,968 26,408 50,560 30,521 62,548
3. Kolymscher.. .. . 1,325 2,661 1,532 3,147 1,483 3,083
4. Olekminskischer . 4,193 8,287 4,441 8,595 7,429 12,362
5. Jakutskischer ... _. 51,667 105,456 62,558 124,171 62,915 127,182
Total . 81,119 163,453 100,169 196,595 107,828 216,177
In den Stadtem . ? 2 1,204 2,266 1,992 3:801
Im Ganzen — — 101,373 198,861 109,820 219,978

Der grosse Unterschied in der Rate der Zunahme in ver-
schiedenen Kreisen der Provinz (1859-—97 fur M. im Oberj. Kr.
13; Wilj. Kr. 4:1; Kol. Kr. — 0:8; Olekm. Kr. 17°7 und Jak. Kr.
0°15%00) beruht hauptséichlich auf der inneren Migration der
Jakuten, welche aus dem verhéltnissmassig stark bevolkerten
Jakutskischen Kreise nach dem Wiljuischen und aus diesen
beiden nach dem Olekminskischen, hauptséichlich nach dessen
Goldminendistrikten, ununterbrochen auswandern. Aus dem
letzterwithnten Kreise stromt ein Theil derselben nach dem
benachbarten Kirenskischen Kreise des Irkutskischen Gouv., wo

1) Stand-Eingeborene (andere Klassen und Stinde desselben Volkes
nicht inbegriffen; im J. 1897 zihlten dieselben 1233 S. [611 M.], wovon
157 S. [73 M.] in den Stddten).

H*
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1823 nur 25 m. S. dieses Volkes, im J. 1897 aber deren schon
1378 m. S. (Suntarsko-Olekminskische Wol.) einregistriert wer-
den konnten.

Folgende Angaben beziehen sich auf die nordlichsten
Jakuten der Jakutskischen Provinz, welche in Folge der klima-
tischen, orographischen und anderer Verhiltnisse ihre Haupt-
beschiftigung — die Viehzucht aufgeben und zum Fisch-
fange und theilweise zur Jagd tubergehen mussten (fur den
Norden des Elgetschen Ulusses, der das ganze Gebiet der Indi-
girka umfasst, fehlen uns entsprechende Angaben).

1811/2 1859 1897

Slapi il MG N G b MGG

1. Kolymscher (Kol. Kr.) _ 933 1532 3147 14451) 29971)
2. Ustj-Janascher(Ober-Jana Kr.) 364 640 1231 598 1193
3. Schiganscher ( « « «) 952 971 1998 928 1854
Total .. .. 2249 3143 6306 2971 6014

Die Zahl der Fischer-Jakuten der Provinz hat also in allen
drei Ulussen wahrend der ersten 47 Jahre durch Zuzug aus
den benachbarten Kreisen zugenommen und in den 38 darauf
folgenden abgenommen (jahrl. d. Abnahme seit 1859 144°/00).
Das Letztere ist auch bei ihren Nachbarn, den Jukagiren und
Lamuten, welche in denselben Verhaltnissen leben, der Fall.

In dem Gebiete von Turuchansk dagegen, wo, wie wir
wissen (s. oben), alle Eingeborenen zunehmen, wichst auch die
Zahl der Jakuten, obgleich sie auch dort vornehmlich vom
Fischfange und von der Jagd leben.

Namen der Geschlechter )1)18&();9 b.G. ))l.l(g;??l. G- m. };911;. G.

1. Unter-Tundra G.._. L2008 380 263 535 425 828
(Nischne-Satundrinsches)

2. Schorochinsches G... . . 19 27 16033 28 42

(Doxf Schorochino am Jenissgil
997 (296) 407 279 568 453 870
Unvertheilte und fremde Jak. .. — —_ = — 72 " "168

Wenn man fir das J. 1838 die Zahl Stepanows 296 M.

1) Die Jakuten der Unter-Kolyma Gemeinde 130 S. (67 M.) und der
St. Sredne-Kolymsk nicht miteingerechnet.
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nimmt, wird die jéhrl. d. Zunahme binnen der 59 J. 9:0%o0
gein (bei der Zahl 227 M. 16°9%00). Ebenso bedeutend wichst
die Zahl der in derselben Gegend lebenden Dolganen (wahrsch.
tiirkisierte jakutisch sprechende Tungusen des Dolganschen
Geschl.), wie aus den hier angefuhrten Zahlen zu sehen ist:

Namen der Geschlechter 7)1.1(?%.96%. m. IC?DI? G IGSl)ll) G.
1. Dolgano-Jesseisches G. . . . 170 250 195 382 255 522
2. Dolgano-Tungusen G. - . 91 126 108 191 213 425
Unvertheilfi” =2 ST e - = — —  — 4 20
Total _. 261 376 303 573 472 967

Jihrliche durchschn. Zunahme der Dolganen seit 1838 (?)
ist 13:7%00. Wie bei den Turuchanskischen Jakuten, muss diese
fur ein Fischer- und Jagervolk allzugrosse Zunahme durch die
Uﬁgenauheit der Angaben fur die vorigen Jahrzehnte und viel-
leicht auch durch die Einverleibung den Dolganschen und Ja-
kutschen Geschlechtern einiger Jakuten Familien aus dem be-
nachbarten Wiljuischen Kreise erklart werden.

Schlussfolgerung : Mit Ausnahme der im Norden der Jakut-
schen Provinz lebenden Jakuten, welche ruckgingig sind, nimmt
die Zahl aller ubrigen Jakuten, wie derjenigem, welche die eben-
genannte Provinz bewohnen (Viehnomaden), so auch derjenigen,
deren Heimath sich im Osten der Turuchanskischen Gegend
befindet (Fischer, Jager) zu, obgleich bei den ersteren, welche
die tuberaus grosste Masse der Jakutenbevolkerung ausmachen,
die Rate der Zunahme seit der X. Revision auch unbedeutend
ist — 2:8%0 (M. 22 und W. 3:4%o0).

Tobolskische oder West-Sibirische Tataren (und Bucharen).

Diese Tataren, deren Zahl (Landbevolkerung) unten an-
gefiithrt ist, leben in der mittleren Zone des Gouvernements v.
Tobolsk.
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Nothn e et 1816 7 11858 . 1897 D. jahrl. Rate ’d.

m.G b.G. m.G. b.G. m.G. b.G. Zun. d. M in /oo

1817—5H8 1858—Y7
1. Kr. v. Tobolsk .. 7206 13206 9017 16597 10748 20866 63 92
2. « « Tjumen 3615 6981 4557 8619 5483 10724 61 49
710821 20187 13574 25216 16231 31590 62 22

3. « « Tara 3960 7223 5218 9940 5557 10773 77 16
4. « « Jaluturowsk 1082% 2152% 2059 3867 2525 4732 22:0* 57
5042 9375 7277 13807 508!7%"0' 108* 28
Total __ 15863 29562 20851 39023 24313 47095  7-7 45
5. « « Turinsk N 111 () | SRR 1] 249 05

Die Tobolskischen Tataren zeigen also eine regelméssige
Zunahme der Bevolkerung, welche wahrend der Zeitperiode von
80 Jahren fur die Manner durchschnittlich 6°7°/00 betrug, nam-
lich wihrend der ersten Periode von 41 J. 7°7%0 und in der
nichstfolgenden v. 39 J. 4:5%¢ (in dem Kr. v. Tara aber nur
1'6%00, vielleicht in Folge des Fortzugs nach d. X. Revision
eines Theiles der Bewohner nach den Steppenprovinzen).

Die Barabinzen.

" Diese im Kreise v. Kainsk (Tomsk. Gouv.) lebenden Tur-
ken haben binnen der 80 J. bis zur Zahlung 1897 folgende
Veranderungen in ihrer Zahl erlitten: 1816/7 4530 S.; 1840
nach verschiedenen Quellen 4915 und 5005 S.; 1854 4946 S.;
1859 4454% und 4419* S.; 1865 4635 S. und 1897 4433 S. Fur
die ménnliche Bevolkerung der Barabinzen haben wir folgende
Angaben: 1760 2216 «Bogen»; 1816/7 2472 M.; 1854 2547 M.;
1865 2361 M.; 1878 2382 M. und 1897 2275 M. Aus beiden
Reihen sieht man das allmilige Sinken der Zahl der Barabin-
zen, welcher Process wihrend der ersteren Hilfte des vorigen
Jahrhunderts nur langsam vor sich ging und in der zweiten
(1854—1897) an Intensitit gewonnen hat die durchschn.
jahrl. Abnahme der M. binnen der 43 Jahre 34%o.

Jenisseische Tirken.

Die Turken des Jenisseischen Gouvernements konnen be-
quem in funf weiter angegebene Gruppen zusammengefasst wer-
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den, von denen die ersteren zwei in dem Kr. v. Atschinsk und
die ubrigen in dem von Minussinsk leben.

1. Meletsche Tataren (Meletsche Wol.), welche den ostli-
chen Zweig der Tschulym-Tataren bilden, zahlten im J. 1830
776 S. (435 M.), im J. 1859 1272 S. (634 M.) und im J. 1897
1517 S. (753 M.). Zunahme der Manner binnen der 38 J. jiahr-
lich 4-9%ao.

9. Kisylzen oder Kisylsche Tataren (Kisyl. Wol.) 1830
4362 S. (2282 M.); 1859 5665 S. (2879 M.) und 1897 7380 S.
(3715 M.), wovon 1514 S. (770 M.) in den russischen Wolosten
lebten (in der Utschurschen 1324 S. — 678 M.). Durchschn.
jahrl. Zunahme 7°7%o0.

3. Abakaner oder Abakansche Tataren (Abak. Steppen-
gericht) 1830 8808 8. (4610 M.); 1859 10,868 S. (5336 M.) und
1897 12,025 S. (6079 M.). Durchschn. jahrl. Zunahme seit
1859 3:7%o0.

4. Kotbalen (ehem. Koib. Uprawa, jetzt dem Sagajschen
Steppengerichte einverleibt). In der zweiten Hélfte des XVIIL
Jahrh. (ca 1775) zahlte dieser Stamm samojedischer Herkunft
an 1400 S.; 1830 1128 S. (635 M.); 1852 1223 S. (670 M.),
1863 840* S. (578 M.) und 1897 1015 S. (497 M.). Die starke
Abnahme der Zahl dieses Volkes kann nur theilweise durch die
Auflosung desselben in der Masse anderer Turkstimme des ge-
nannten Steppengerichtes erklart werden.

5. Die Sagajer (Sag. Steppenger. ohne der Koib. Upr.) bil-
den eine aus mehreren Turkstimmen verschiedener Herkunft
bestehende Gruppe. Im 1830 J. zdhlten sie 7908 S. (3897 M.),
1852 11,491 S. (5889 M.); 1863 6866 M.; 1897 18,707 S.
(9308 M.), wovon in dem Kr. v. Kusnetsk (Tomsk. Gouv.) 2325
S. (1120 M.) dieser Turken.

In dem ganzen Askysschen oder Sagajschen Steppengerichte
(also NNr. 4 u. 5 zusammen) waren demnach im J. 1830
9036 S. (4532 M.). 1852 12,714 8. (6559 M.); 1859 14,722 8.
(7533 M.) und im J. 1897 17,397 S. (8685 M.) und mit denen
des Kusnetskischen Kreises 19,722 S. (9805 M.). Wie aus die-
sen Zahlen zu sehen ist, war die durchschn. jihrl. Zunahme
der Sagajer (im weitere Sinne) binnen der letzten 38 J. 40%oo,
wenn man aber auch die von Kusnetsk in Betracht zieht, 7-9°%/oo.
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Yok 1830 1859 1897  D.j. Zun.d. M.
Namen der Kreise m.G. b.G. m. G b.G. m.G. b G. seit 1869 in°/o0

1. Kr. v. Atschinsk 2717 5138 3513 6937 4668 9198 86

2. « « Minussinsk
(incl. die v. Kusnetsk) 7992 15615 12869 25590 15984 31917 64
Total . 10709 20753 16382 32527 20652 41115 69

Die hier angefuhrten Angaben beziehen sich auf die ge-
sammte Urbevolkerung der genannten zwei Kreise: in diese
Zahlen sind also auch diejenigen Turken inbegriffen, deren
Zugehorigkeit zu den obenerwéhnten Stammgruppen nicht er-
mittelt werden konnte. Die durchschn. jahrl. Zunahme der
Turken des Jenisseischen Gouv. binnen der letzten 38 J. ist
demnach 6°9%00, also eine hohere Rate, als die welche bei den
Tobolskischen Tataren beobachtet wird. Es ist interessant zu
konstatieren, dass die Abakaner die vorwiegend Viehnomaden
sind (80% derselben bestellen keine Felder) im Allgemeinen
eine bedeutend niedrigere Rate der Zunahme zeigen (3:7°/50),
als ihre Nachbarn, die Ackerbau betreibenden Sagajer (nur 25%
bestellen keine Felder) 7:9%oo.

Karagassen.

Diese Rennthiernomaden samojedischer Herkunft, welche in
den Abhéngen des Sajangebirges und in der Birjusinschen Taiga
umherstreifen, zahlten 1838/9 259 m. S.; 1851 543 8. (284 M.);
1858 284 M.; 1877 456 S. (220 M.), 1887/8 431 S. (221 M.)
und 1897 389 S. (191 M.). Die Abnahme der Zahl dieses Volks-
stammes ist enorm, von der X. Revision jahrl. um 8:4%o.

Altajer oder Berg- Kalmiicken.

Dieser in dem Kr. von Bijsk lebende Volkstamm, der sich
mit Viehzucht beschiftigt, zihlte in den 60-er Jahren des vori-
gen Jahrh. ca 14—15 Tausend Seelen, wovon 11,824 §.
(6044 M.) auf die 7 Djutschinen (Woloste) und 2—3 Tausend -
auf die 2 Tschuja Wol. kamen. Im J. 1880 rechnete man
14,233 S. (7146 M.] in den 7 Djutschinen und 1897 25432
S. (12,861 M.), wovon 20,265 S. (10,267 M.) die 7 Djutschinen
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und 5167 S. (2594 M.) die 2 Tschuja Woloste bildeten. (Die
Altaier der Letzteren zahlten bis 1865 den Tribut nicht nur
an Russland, sondern auch an China, weshalb sie auch «Dwoe-
daner» genannt wurden). Diese Angaben zeigen uns die starke
Vermehrung dieses Volkes, obgleich die der fruheren Jahre
nicht der Art zu sein scheinen, um uns zu erlauben etwaige
Schlusse auf Grund derselben zu ziehen.

Andere Tiurkstamme des Gouv. v. Tomsk.

Die Angaben hinsichtlich der Zahl der meisten Turkstamme
des genannten Gouvernements sind fur die fruheren Jahre ent-
weder ungenau oder fehlen ganz, was theilweise auf den vielen
Verdnderungen in den Grenzen einzelner Kreise wihrend der
letzten zwei Jabrhunderte, theilweise auf der starken Assimila-
tion.der Tirken unter einander und mit den Russen und Ostjak-
Samojeden beruht und theils durch den Mangel einer simmit-
liche Tiurkstimme dieses Gouvernements umfassenden Klassifi-
cation erklart werden kann.

Hier fihren wir einige Angaben hinsichtlich der Zahl
der nach der Klassification von W. v. Rabprow (mit kleinen
Veranderungen) gruppierten Turkstimme an.

Schorzy (22 Wol. Kusn. Kr.) im J. 1869 10,688 S. (5563
M.); 1897 14,280 8. (7254 M.) — jihrl. durchschn. Zunahme
d. M. 10°9%ao0.

Tomsko- Nusnetskische Tataren (8. Wol. Kusn. Kr). In den
60-er Jahren 3298 S. (1704 M.) und 1897 3613 S. ortsanwesen-
der und 5263 8. (2547 M.) bestandiger Bevolkerung.

Teleuten (e. Theil der Aschkischtymy inbegriffen).

o 5 64/7 1897
Namen d. Kretse m. 617'821);96' m.le.A;}f G. m.G. b.G.
1. Kr. v. Kusnetsk s e — 1498 2991 2175 4439
2. « « Bijsk . . . OERS = 1353 2791 2044 4097
= = 9851 5782 4219 8H36
3.« "« Fomsk . Lo o — — -~ — 2 728

Eine bedeutende Zunahme der Teleuten, welche stark
verrusst sind, ist also nicht zu verkennen.
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Schwarzwald-Tataren (5 Wol. Bijsk. Kr.) in den 60-er Jahren
3464 S. (1794 M.) und 1897 4645 S. (2351 M.) bestandiger Be-
volkerung.

Kumandine 1869 2177 S. (1153 M.), wovon 1571 S.
831 M.) auf die Unteren und 606 S. (322 M.) auf die Oberen
Kumandinen kommen. Im J. 1897 zdhlte man 4092 S. (2103 M.)
bestindiger Bevolkerung, wovon 3205 S. (1651 M.) der Unteren-
Kumandinschen 887 S. (452 M.) der Oberen Kumandinschen
Wolost angehorten.

T'schulymsche Tataren. In den 6 Wolosten des Kreises v.
Mariinsk zahlte man deren im J. 1859 1822 S. und 1897
2515 S. (1205 M.) bestéindiger Bevolkerung. Ihre Zahl hat also
stark zugenommen (9°6° 00).

In 6 Wolosten des Kr. v. Tomsk waren im .J. 1859 1935 S.
und 1897 2256 S. (1059 M.) best. Bevolkerung. D, j. Zunahme
4°4°/00. Hinsichtlich anderer Woloste dieses Kreises fehlen uns
entsprechende Angaben.

Wir begnugen uns mit den angefuhrten Zahlen, welche
von einer bedeutenden Zunahme der ansassigen Turkstimme
des Gouvernements zeugen, aber ihrer Heterogenitit wegen zum
Vergleiche nicht ganz geeignet sind.

Schlussfolgerung : Wenn man Alles das tuber die Zahl der
Turkstémme Sibiriens (die Jakuten nicht miteinbegriffen) erwihnte
zusammenfasst, wird man sehen, dass simmtliche Stimme und
Gruppen der Tirken, ausser den Barabinzen, Koibalen und
Karagassen, im stetigen Wachsen sich befinden, wobei die Rate
der Zunahme bei den meisten Turkstimmen zwischen 4°0 und
7:0%00 zu schwanken scheint.

Mongolen.

Burjaten.

Uber die Schwankungen in der Bevolkerungszahl der Bur-
jaten, welche den Haupttheil der Eingeborenen des Gouv. v.
Irkutsk und der Prov. Transbaikalien bilden, geben uns folgende
Angaben Auskunft. Im J. 1816/7 zdahlte man in Cis- u. Transbai-
kalien 82,453 m. S.; 1823 90,792 M.; 1835 99,892 M.; 1839
106,807 M. und 1897 152,313 M. (die Burjaten- und Tungusen-
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Kosaken nicht miteingerechnet). Diese Zunahme der einheimi-
schen Bevolkerung entspricht der d. jahrl. binnen der Perioden:
1817—1897 von 106 und 1823—1897 von 92 %oo.

Hinsichtlich der Burjaten allein (ohne Tungusen') besitzen
wir Zahlangaben fur folgende Jahre: 1766 31,140 «Bogen» ;
1783 49,764 M.; 1816/7 58,730 M.; 1831 76,000 M.; 1839
83,018 M.; 1859 ca 120,000 M. und 1897 133,973 M. (ohne
die Burjaten-Kosaken). Die d. j. Zunahme der Burjaten war:
binnen der Periode 1817—1839 188 und wihrend der niichst-
folgenden 1839—1897 10:6%oo.

Folgende Tafel zeigt die Bevolkerungszahl der Burjaten
des Gouv. v. Irkutsk wahrend der Jahre 1839, 1859 und 1897,
aus welcher zu sehen ist, dass die j. d. Zunahme dieses Volkes
(Landbevolkerung) in der genannten Gegend wihrend der letz-
teren 38 J. nicht mehr wie 2:6%00 (M. 1:2), fur die Periode
18392-1859 aber 3:3%o0 betrug.

o : ;
Namen der Kretse m. G?bigb. G. m. Gl.&)gb. G. m. G.l&nh. G.

. Balaganscher . 25,898 50,587 27,480 52,388
2. Oberlenascher . 51,020 97,821 13,793 26,156 12,765 24,736
3. Irkutskischer . 14,640 28,106 16,459 31,577
4. Unterudinscher 637 1,214 703 1,447 819 1,562
5. Kirenscher — - — — 7 10

Total _ _ 51,607 99,0350 55,034 106,296 57,530 110,273

Von den einzelnen Distrikten des Gouvernements ist die
Zunahme der Burjatenbevolkerung binnen der letzten 38 J.
in dem Oberlenaschen negativ: 2:0°%00. Wenn man die Angaben
fur 1859 und 1897 nach Wolosten zusammenstellt, so wird man
gewahr, dass in den drei ersten Kreisen die Burjaten in der
Hilfte der Woloste (9:18) im Ruckgange sich befinden, ob-
gleich die meisten derselben den Ackerbau betreiben. Die jihrl.
durchsehn. Rate der Abnahme dieser 9 Woloste, welche im J.
1859 48,817 S. (25,398 M.), im J. 1897 aber nur 43914 S.
(22,832 M.) zihlten, betragt f. die b. G. 2:64%0o.

Hinsichtlich der Zunahme der Burjatenbevolkerung der
Provinz Transbaikalien sind die Zahldata uber welche wir ver-

1) Ein Theil der mongolisierten Tungusen doch wohl inbegriffen.
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fugen mangelhaft. Im Jahre 1816/7 zahlte man in derselben
82,228 S. (41,050 M.) Eingeborene (Burjaten und Tungusen);
1839 104,325 8. (52,952 M.); 1859 an 131,000 S.; 1859
140,568 S. und 1897 185,087 S. (91,513 M.), die Kosaken nicht
mit eingerechnet. Die d. j. Zunahme der M. fur die ersteren
22 J. ist 132 und fir die Periode 1839—1897 12:6%oo.

Ausserdem stehen uns noch Angaben uber die Zahl der
Chorinschen Burjaten, welche den weit grosseren Theil der
Vertreter dieses Stammes in Transbaikalien bilden, zur Ver-
fugung. Im J. 1816 zahlte man in der Chorinschen Behorde
21,116 m. S.; 1823 23,258 M. ; 1838/9 in den Chorinschen und
Aginschen Steppengerichten, in welche dieselbe seit 1833 zer-
fallen ist, 35,297 S. (17,347 M.) und ? S. (7858 M.) oder im
Ganzen ? S. (25,205 M.) und im J. 1897 53,624 S. (26,169 M.)
und 38,695 S (19,257 M.)= 92,319 S. (45,426 M.), die Einge-
borenen, welche wihrend des Census ausserhalb der Grenzen
der genannten Behorden verweilten, nicht mit eingerechnet. D. j.
Zunahme binnen der 81 J. ist 14:2%00, welche Zunahme, wie wahr-
scheinlich auch die der Burjaten von Irkutsk fur die fruheren
Jahrzehnte, sicherlich zu hoch ist und vermuthlich in der Un-
genauheit der Angaben vor 1897 ihre Erklarung findet.

Zuversichtigere Angaben hinsichtlich der Zunahme der
Transbaikalschen Burjaten besitzen wir fur einen Theil dersel-
ben die Kosaken. Die gesammte Zahl der Burjaten-Kosaken
(inbegriffen die mongolisierten Tungusen-Kosaken) war 1783
5273 M.; 1852 11,531 M. und 1897 13,800 M. Ihre jahrl.
durchschn. Zunahme seit 1852 ist demnach 4:4°/00. Dieselbe
Rate bekommt man aus der Zusammenstellung der Angaben
hinsichtlich der Bewegung der Bevolkerung der Burjaten-
Kosaken. Binnen der J. 1897 98 war der d. j. Uberschuss der
Zahl der Geburten uber den der Sterbefille bei den Selengin-
schen Kosaken, von denen 89% Burjaten sind (die ubrigen
Russen) 4:5%00, was einer Zunahme der Burjaten allein von ca
4:0°/00 entsprechen kann. Wir vermuthen, dass auch bei dem
anderen Theile der Transbaikalschen Burjaten die Rate der
Zunahme der Bevolkerung gegenwirtig nicht viel grosser
sein muss.

Schlussfolgerung : Aus dem Obenerwihnten ist zu sehen,
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dass die Burjaten im Ganzen genommen zunehmen, wobei die
Rate der Zunahme bei den Transbaikalschen grosser ist, als bei
denen von Irkutsk, was auch mit den Ergebnissen der Bewegung
der Bevolkerung der genannten Gegenden im Kinklange steht:
die Heiden unter ihnen haben némlich eine bedeutend kleinere
Rate der Zunahme, als die Buddhisten (Lamaiten)'), wobei in
dem Gouv. v. Irkutsk die ersteren und in Transbaikalien die
letzteren bedeutend vorherrschen.

Palaasiaten.

Hierher gehoren 10 kleine Volkerschaften, welche im NO,
theilweise auch im O und N, Sibiriens hausen und welche nicht
nur unter allen Volkern Nord-Asiens isoliert dastehn, sondern
auch unter einander, bei einer Ausnahme (Tschuktschen und
Korjaken), keine sprachliche Verwandschaft zeigen.

Jenisseische Ostjaken.?)
Dieser in dem Thale des unteren Jenissei lebende Stamm
zahlte in den J. 1836/9, 1859 und 1897 :

1836/9 1859 1897
m.Gi. b.G. - m.G.b.G. m.G. b.G.
I. Ober-Tmbatsches (Turuch. Geg.) . 221 372 295 541 272 487

Namen der Geschlechter

2. Unter- « (20 e G 6201991 157 303 178 342
3. G. v. d. Podkamennaja-Tunguska 51 77 41 67 s @l
434 740 493 911 485 888
4. Symsko-Kasowsches (Jeniss Kr.) = 96* 164 87* 161 47%)  94%)
Total . 530 904 580 1072 532 982

3J. 1867 —9 war 2:3%0, der Lamaiten 9:7%0 (und der Christen, die Rus-
sen inbegriffen, 9:3%w0). Fir das Gouv. v. Irkutsk haben wir folgende
Angaben. Wiihrend der 4J. 1897—1900 war die j. d. Zunahme der Hei-
den 00%0 ; der Lamaiten 6:0%0 (und der Christen, die Russen inbegrif-
fen, 10:0%00) und wihrend der 4 J. 18841887 der Heiden und Lamaiten
zusammen 4°4%0 (u. der Christen, die R. inbegr., 10:7%00).

%) Nicht mit den samojedischen und ugrischen Ostjaken zu ver-
wechseln !

3) Von d. Pockenepidemie v. 1896 stark mitgenommen. Die Zahlen
fiir d. J. 1897 beziehen sich auf alle J. Ostjaken, welche in dem Jenissei-
schen Kr. einregistriert worden sind.
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Die ersteren zwei Geschlechter haben also nach den an-
gefiithrten sehr heterogenen und theilweise ungenauen Angaben
seit 1838 zugenommen und die Ietzteren zwei zeigen einen
Ruckgang und im Resultat hat sich Zahl der Jenisseischen Ost-
jaken (Méanner), wahrend der 59 J. von der VIIL. Revision bis
zur Zahlung nicht verindert, seit der X. Revision aber ist ihre
Zahl gesunken: bei den ersteren drei Geschlechtern 1859 911
S. (493 M.), 1897 888 S. (485 M.) und 1906 892 S. (467 M.)
und das letztere ist seitdem fast ausgestorben: 1859 161 S.;
1906 ca 28—30 S. und 1907 ca 14—16 S. b. G.

Im XVIII. und im Anfange des XIX. Jahrh. lebten im
Stden des Gouv. v. Jenisseisk noch andere den J. Ostjaken
verwandte Stimme (Assanen, Arinen, Kotten, Steppen-Kamassi-
ner), welche seitdem allmahlich verschwunden sind: ein Theil
derselben ist ausgestorben und der Rest ist in den dort leben-
den turkischen Volkern aufgegangen.

Jukagiren.

Im J. 1775 zdhlte man 964 steuerentrichtende Jukagiren
(die aus der Gegend der Alaseja nicht miteingerechnet), ob-
gleich zu jener Zeit nur ein Theil derselben tributpflichtig war.
Die Zahl der tubrigen Vertreter dieses Volkes zu jener Zeit
ist uns unbekannt, aber Georgi nahm an, dass die gesammte
Jukagirenbevolkerung seiner Zeit mindestens 4-mal so gross
sein musste, was ca 4000 S. entsprechen wurde (wahrscheinlich
einige mit den Jukagiren vermischte Lamutengeschlechter, so
wie einen Theil der Tschuwanzen inbegriffen). Seit der Zeit
haben unter ihnen mehrere Male Pockenepidemien gewuthet,
nach welchen ihre Zahl auf einen kleinen Theil der fruheren
zusammengeschmolzen ist.

Die Angaben fir die J. 1782—1851 sind nicht vollstdn-
dig und beziehen sich wohl nur auf die Jukagiren des Kolym-
schen Kr. (1782 456 M., 1797 575 M., 1811 316 M., 1851
851 b. G.)

Die X. Revision (1859) hat in der Prov. v. Jakutsk 1686 S.
(900 M.) und ohne die jukagirisch-lamutischen Geschlechter (s.
Tafel) 1281 S. (685 M.) einregistriert. (Im J. 1862 schiitzte man
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die Zahl der Jukagiren auf 1518 S.; 1879 auf 1081 S.; 1884
nur auf 786 S.) Die Zdhlung von 1897 hat unter den rein
jukagirischen Geschlechtern derselben Provinz nur noch 660 S.
(344 M.) entdeckt, d. h. die Hilfte der Zahl von 1859.

Nach einzelnen Geschlechtern gestalteten sich die Schwan-
kungen der Zahl dieser Eingeborenen in den Jahren 1859 und
1897 wie folgt :

Kolymscher Kreis 1,859 y 1897,
m.G. b.G. m.G. b.G.
128 Uschkansches i Geschl e mesa s = o B S 1) 37 79
2. I. Omotsches « : EeE 5l 99 18 30
S SDTY « « g ) =3 54 1 7
4, IIL « « > G4 31 14 26
5. Omolonsches « e 4 o (O 119 36 64
6. Alasejsches « Lalgnds oul 37 86 24 47
7. Jukagirsches « S N 45 2 8
- Total =~ 316 639 132 261

Oberjanascher Kr. R PR
|. Kamenno-Jukagirsches Geschl. . 201 359 107 191
2. Omolonsches « = 149 238 95 191
3. Bujaksirsches « 19 45 10 17
Total .~ 369 642 212 399

4. I. Kungursches (jukag. Geschl. =120 241 [
« |lamut. « 4 183 344 258 491

2. 0T « jukag. « PR Gl 117 I
6. Tjugjasirsches [jukag. « 97 447‘ J:’H)' 399

« lamut. g i o 1 218 |

Total 11 967 474 890

In dem Kolymschen Kreise ist der Ruckgang der Zahl der
Jukagiren bedeutend stérker, als in dem Oberjanaschen. Theil-
weise in Folge der starken Pockenepidemie im J. 1885 und der
oft eintretenden Hungersnothe ist in dem ersteren ihre Zahl
auf ?/; der fruheren zusammengeschmolzen (j. d. Abnahme bin-
nen der 58 J. 15°5%00) und in dem Oberjanaschen ist die Zahl
der rein jukagirischen Geschlechter seit der X. Revision auf */s
der des J. 1859 gesunken (j. d. Abnahme 11:2%00). Weniger be-
deutend hat sich binnen der genannten Periode die Zahl der
Vertreter der jukagirisch-lamutischen (tungusischen) Geschlechter
(s. Tafel) verandert (j. d. Abnahme 1°9°/00).
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Schlusstolgerung : Die Jukagiren gehen ihrem Verschwin-
den rasch entgegen.

Tschuwanzen.

Da diese Volkerschaft oft mit Jukagiren und anderen
Stémmen N. O.-Sibiriens verwechselt wird, mussen die ihre Zahl
betreffenden Angaben fiir die Jahre 1851 und 1859 nur an-
niahernd richtig und fiir die ubrigen Jahre wohl unbegrundet
sein. Im J. 1851 schétzte man ihre Zahl auf 214 S.; 1859 auf
253* (134 M.); 1862 auf 259 S.; 1879 auf 130 S.; 1884 auf
138% und 1895 auf 143% S. Zwei Jahre spater fand aber die
Zahlung in den Kolymschen und Anadyrschen Kreisen deren
190 S. (99 M.), die ansissigen Tschuwanzen des letzteren Krei-
ses nicht mitgerechnet, wovon in der Prov. v. Jakutsk nur 31
S. (13 M.). Da aber die Ergebnisse der Zahlung zuversichtiger
sind als die Schitzungen der J. 1879 —1895, so erhellt daraus,
dass die Tschuwanzen seit 1859 auf *s ihrer ehemaligen Zahl
zusammengeschmolzen sind, wobei sie gleich den Jukagiren
theilweise der Seuche erlegen sind, welche den Unter-Kolyma
Theil des Kolymschen Kr. im J. 1884/5 (s. oben) stark verheert hat.

Im Gegentheil nehmen die ganz verrussten und ansdssig
lebenden Tschuwanzen des D. Markowo und der benachbarten
Niederlassungen am Anadyr, nach den Ergebnissen der Bewegung
ihrer Bevolkerung (fur die Zeitperiode v. 1866-—91) zu urtheilen,
etwas zu.

Schlussfolgerung : Auch die Tschuwanzen gehen demnach
ihrem Verschwinden sicher und rasch entgegen. Sie werden alse
bald gleich den Jukagiren das Loos der ihnen sehr nahe ste-
henden und schon ldngst verschwundenen Volkerschaften der-
selben Gegenden, welche noch im XVII. und theilweise im An-
fange des XVIII. Jahrh. dort lebten (Anaulen, Chodynzy, Sche-
lagi, Omoken), theilen.

Tschuktschen.

Hinsichtlich dieses Stammes besitzen wir fast keine ge-
nauen statistischen Angaben ausser fiir das J. 1897, denn die
Mehrzahl dieses Volkes rechnet sich noch bis jetzt als den Russen
nicht unterthanig und zahlt auch keinen Tribut. Ob sich die
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Zahl der Rennthier-Tschuktschen seit der fruheren Jahre ver-
andert hat, wissen wir folglich nicht. Da sie aber einerseits die
reichsten Rennthierbesitzer N. O.-Sibiriens sind und anderseits
die Zahl der Kinder bei ihnen nicht gross ist (595 bis zu 5 J.
incl. auf 1000 Frauen in dem Alter von 15 bis 44 J. — s. S.
86), so kann man vermuthen, dass ihre Zahl gegen die frihe-
ren Jahrzehnte keine zu grossen Veranderungen erlitten haben
mag, mit der Ausnahme der innerhalb des Kolymschen Kr.
hausenden, deren sehr Viele der verheerenden Pockenepidemie
von 1884/5 als Opfer gefallen sind: einige Forscher vermuthen,
dass in der Westlichen Tundra ihre Zahl seitdem auf den !/:
bis /s Theil der ehemaligen gesunken sei.

Die Zahl der anmsassigen Tschuktschen, welche an den
Gestaden der Beringsstrasse und am HEismeere, westwarts bis
zum Tschaunschen Busen, leben, wurde in den 50-er Jahren (?)
des vorigen Jahrhunderts auf 1565 Jurten (52 Niederlassungen),
also auf ca 10,000 S. b. G. (die Eskimo nicht mitgerechnet)
angeschlagen, wogegen die Zahlung von 1897 76 Dorfer mit
nur 519 Jurten (Haushalten) und einer Bevolkerung von 3058
S. (1472 M.) einregistrieren konnte (mit den Eskimo 85 D. 705
J. 4365 S. (2103 M.). Obgleich die ersteren Zahlangaben als
Schatzungen, mit denen des J. 1897 nicht ganz vergleichbar
sind, so ist doch eine starke Abnahme dieses Theiles der
Tschuktsechen, welche auch von vielen Forschern des TLandes
bestatigt wird, nicht zu verkennen. Als Hauptursache dieser
traurigen Erscheinung muss die oft eintretenden Hungersnothe
genannt werden, welche diese unvorsorglichen Kinder der Natur
in Jahren, wenn der Fang der Seethiere und Fische wenig er-
giebig ausgefallen ist, regelméassig heimsuchen. Auch spielt wohl
dabei der von den Amerikanern in Masse importierte, obgleich
auch von den russischen Behorden verbotene, Spiritus keine
geringe Rolle.

Sibirische Eskimo.

Die Zahl der Eskimo, welche unter den ans#ssigen
Tschuktschen an der Beringsstrasse leben, hat sich nach den
Mittheilungen der Forscher des dussersten N. O.-Asiens gegen
die fruberen Jahre gleichfalls vermindert.

Keleti Szemle. IX. 6
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Korjaken.

Von den Rennthier-Korjaken, von denen uns die statisti-
schen Angaben abgehen, kann man ungefihr dasselbe sagen,
was wir von den Rennthier-Tschuktschen der Anadyrgegend ge-
aussert haben. Die ansassigen Korjaken zeigen seit dem XVIIL
Jahrh. eine grosse Abnahme, seit der Mitte des vorigen Jahr-
hunderts aber hat sich ihre Zahl, den sudlicheren Zweigen
derselben (d. Pallanzen und Ukinzen) nach zu urtheilen, kaum
verandert, im J. 1853 bestand die Gesammtbevolkerung der
beiden eben erwahnten Gruppen derselben aus 13 Dorfern mit
1285 S. Einwohner und 1897 aus 14 Dorfern mit 1366 Ein-
wohnern, was einer jahrl. d. Zunahme binnen der 44 J. von
1-4°/00 entspricht.

Kamtschadalen.

Wie die weiter unten angefithrte Tafel zeigt, haben die
Kamtschadalen sammt den sudlicheren ansassigen Korjaken,
weleche im N. desselben Petropawlowschen Kr. leben (s. oben),
geit der 40-er J. des XVIIL. Jahrh. bis zum J. 1897 ?/s ihrer
friiheren Zahl eingebisst (bei ScHascrkow falsch und tiber-
trieben : 1744 20 Taus., 1823 2760 S. und 1850 1951 S.).

[. Gebiet des Ochotshischen Meeres Dir f: ,f““ ;_30!/““ i )61:721’ :("Z"'S_

1. Gebiet des Fl. Bolschaja .. __ L Ll 91 4 184
2. Gebiet des Ochotskischen Meeres nord-

wirts bis zum FIl. Tigil (n. inbegr.) . 25 1057 16 73D

9 126 2 90

3. Am FIL. Tigil (u. Napana) s
4. Gebiet des Ochot. Meeres v. Fl. Amamna
nordw.: b. z: Fl.i Tiesnajai(inell)i =i es 82 007 244 7 471
39 1518 29 1480

11. Gebiet d. . Kamtschatka
1. Gebiet des Il. Kamtschatka 19 962 11 322
2. Gebiete and. Fliisse d. M. v. Kamtschatka 16 391 1 45
TEESET EI3E3 L M2 36T
1II. Gebiet des Beringsees 8 2926 6 151
Total _ 82 3097 47 1998

Wir machen darauf aufmerksam, dass die beiden Reihen
der Angaben der Tafel nicht eine gleiche Bedeutung haben:
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die aus dem XVIIL Jahrh. sind namlich in «Bogen» ausge-
druckt, wihrend die des J. 1897 die gesammte ménnliche Be-
volkerung vorstellen. Wenn man aber annimmt, dass die steuer-
pflichtigen Seelen etwa der Altersgruppe v. 15—59 J. entspre-
chen konnten, welche gegenwirtig ca 28°/00 der gesammten Be-
volkerung des Kreises betrigt, so mochte die Zahl der 3097
«Bogen» (s. d. Tafel) ea 12,000 S. b. G. entsprechen, voraus-
gesetzt, dass in den 40 Jahren des XVIIL. Jahrh. noch nicht
alle Kingeborenen der Gegend tributpflichtig waren. Die Zahl
der Dorfer ist wiahrend derselben Zeitperiode auf die Hélfte
der ehemaligen zusammengeschrumpft. Am Ende des XVIIL
Jahrh. muss ihre Zahl eine noch grossere gewesen sein. Die
Hauptursachen des Aussterbens der Kamtschadalen waren im
XVIL. und XVIII. Jahrh. die immerwihrenden Kriege mit den
Russen, so wie die Aufstinde, bei deren Niederwerfung viele
Taufende den Tod gefunden haben, und spiter eine Reihe ver-
heerender Seuchen, hauptsichlich Pockenepidemien am Ende
des XVIIL Jahrh. (J. 1767/8, 1786, 1799) und im Anfange des
XIX. Aber auch seitdem fuhr die Zahl der ansiissigen einge-
borenen Bevolkerung des Kreises fort zu sinken bis gegen die
Mitte des vorigen Jahrhunderts (1811 2795 M.; 1823 2760 M.;
1835 2487 M.). Im J. 1852 zahlte man im Petropawlowschen
Kr. 3982 S. b. G. ansédssiger Eingeborenen und 2598 S. Noma-
den- und Streifkorjaken. Die erstere Zahl stimmt genau mit
der des J. 1897—3980 8. uberein, was zu beweisen scheint,
dass die Kamtschadalen (und die sudlichen Korjaken) sich bis
zu einem gewissen Grade an die neuen Verhaltnisse angepasst
haben und dass ihre Zahl jetzt als stationdr betrachtet wer-
den kann.

Aino.

Die Aino von Sachalin wurden wahrend des vorigen Jahr-
hunderts mehrere Male registriert, wobei die ersten zwei Zah-
lungen (J. 1808 und 1822) von Japanern veranstaltet worden
sind, welche schon seit dem Anfange des genannten Jahrhun-
derts ihre Blicke der I. Sachalin zuwandten.

Die Ergebnisse dieser Registrationen sind folgende:
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Tm J. 1808 wurden auf d. Ins. Sachalin 2847 S. Aino einregistriert

olf 1 BID Sy « €« « « LR «

« « 1854/7 « « <« « « 92479 8. « «

CICER ST e o8 « 2426 S.od.nach dem Abzuge (1875)
der Emigrierten 1583 S.; emigriert 843 S.

s (1SR CR « auf Jesso: 360 S.

« « 1897 « g a6 « 1394 S.1) —

Wie aus diesen Zahlen erhellt, zeigt die Ainobevolkerung
seit der ersten Zahlung von 1808 einen stetigen Ruckgang.
Wihrend der 64 J. des Japanischen Einflusses war die d. .
Abnahme 2-3%00 und wihrend der darauf folgenden 25 J.
(hauptsichlich) russischer Herrschaft 4:8° 00, also zweimal so stark.

Von den 843 Aino, welche 1875, nach der Abtretung des
sidlichen Theiles von Sachalin an die Russen, nach der be-
nachbarten I. Jesso ubergesiedelt worden sind (wo sie sich in
dem Thale Isikari niederliessen), blieb 12 J. spiter in Folge
einer Pockenepidemie nur 360 S, also ca */s (42:704) der ehe-
maligen Zahl, ubrig, was einer jahrl. d. Abnahme von 47°8%0o
entspricht.

Schlussfolgerung : Die Aino v. Sachalin, unabgesehen da-
von, wo sie leben, gehen ihrem Untergange schnell entgegen.

Giljaken.

Da ihr Land — Gegend am unteren Amur und die nordliche
Halfte von Sachalin — erst am Ende der 50-er Jahre des vo-
rigen Jahrh. formlich annectiert worden ist (Sachalin ein Paar
Jahre fruher), so fanden dort keine Registrationen der Bewoh-
ner statt. Der Akad. ScurENK, welcher die erstere Gegend um die
Mitte derselben 50-er J. besucht hatte, schatzte ihre giljakische
Bevolkerung (auf Grund der von ihm einregistrierten Wohnun-
gen) auf 3512 S., wovon 1904 S. am unteren Amur, 568 S. an
den Gestaden des Amurschen Busens und 1040 S. am Oschotski-
schen Meere leben sollten. Auf Sachalin sollten nach seiner auf
den Mittheilungen der KEingeborenen begrindeten Schitzung
1704 S. leben, so dass er im Ganzen die Zahl der Giljaken auf

) Ohne 49 Immigiierter von Jesso.
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5216 S. schitzte. Die Zahlung von 1897 hat in der Amur-Gegend
2673 S. (1435 M.) und auf der I. Sachalin 1969 S. (1118 M.)
oder im Ganzen 4642 S. (2553 M.) einregistriert. Aus dieser
Zusammenstellung mochte man den Schluss ziehen, die Zahl
der Amurschen Giljaken hétte binnen der letzten 42 J. stark
abgenommen und die der Sachalinschen zugenommen. In der
Wirklichkeit wire ein* solcher Schluss irrthumlich, denn, wie
aus dem Obenerwihnten zu sehen ist, sind ScHRENK'S Angaben
nur annahernd richtig. Es unterliegt wohl keinem Zweifel, dass
auch die Giljaken seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts, wie
auf dem Continente, so auch auf der I. Sachalin einen Ruck-
gang zeigen (vom Gestade des Ochotskischen Meeres der erste-
ren Gegend sind sie nach 1855 ganz verschwunden).

Unter den Ursachen des Riickgangs der Zahl der Giljaken
mussen wir den ersten Platz den epidemischen Krankheiten
(im=J. 1857 sind in der Amur-Gegend an '/s der Giljaken einer
Pockenepidemie zum Opfer gefallen) und der ungenugenden
Zahl der Weiber (im Allgemeiren 100 M.: 82 Weiber, auf Sa-
chalin nur 76 und am ostl. Ufer desselben nur 71) einrdumen.
Was die letztere Ursache anbetrifft, so ist dieser Misstand bei
dem erwahnten Volksstamme in Folge des bei ibm ublichen
Verbotes in der eigenen Phratrie Frauen zu nehmen noch ver-
hangnissvoller, als bei anderen Volkern.

Aleuten.

Als die Kommandoren-Inseln im J. 1741 entdeckt wur-
den, waren sie unbewohnt und nur seit ca 1820 fing man an
dieselben mit Aleuten und Mestizen von der Aleuten-Kette zu
besiedeln. 1825 zihlte man auf der Berings-Insel 45 Ein-
wohner (die Kupfer-Insel war noch unbewohnt). Im J. 1860
waren auf den beiden Inseln schon 390; 1875 442; 1881 513;
1892 636 und 1897 651 Einwohner b. G., wovon 574 Aleuten
und Mestizen. Die Bevolkerung der Kommandoren wuchs haupt-
sichlich auf Kosten der Einwanderung von der Aleutschen und
Kurilschen Insel-Ketten. Die natiirliche Zunahme (d. h. durch
den Geburtsuberschuss) musste dabei nur eine sehr unter-
georduete Rolle spielen (wenn sie uberhaupt binnen grosserer
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Zeitperioden positiv war), denn vor [871 waren die Lebensver-
héltnisse der Insulaner recht traurige.

Einige wollen das Wachsen der Aleutenbevilkerung der
Kommandoren wihrend der zehnjihrigen Zeitperiode: von
451 S. (235 M.) im J. 1874 bis 563 S. (280 M.) im J. 1884,
wihrend welcher Zeit die Inseln keine mehr oder weniger be-
deutende Zahl fremder Elemente aufgenommen zu haben schei-
nen, hauptséichlich durch den Geburtstberschuss erkliren, aber,
einerseits, wire e. d. j. Zunahme von 24:8%0 (M. 19°1°/0) sogar
fur die einheimischen Ackerbauern Sibiriens zu gross und,
9-tens, scheint auch die Bewegung der Bevolkerung der Inseln,
obgleich wir dergleichen Angaben nur fur spatere Jahre besitzen,
dagegen zu sprechen : binnen der 5 J.: 1886—1891 beobachtete
man némlich auf der Berings-Insel: 127 Sterbefille bei 111 Ge-
burten, was einer negativen Abnahme von 16 S. entspricht.
Auch ist bei den Aleuten und Mestizen die Zahl der Kinder un-
zulinglich: 1897 auf 1000 Frauen im Alter von 15—44 J.:
480 Kinder bis 5 J. (incl.), wogegen auf der Kamtschatka 857,
in der Gegend von Turuschansk 771, im Beresowschen Kr. 718
und im ganzeun Gouv. v. Tobolsk 777. Aus diesen Facta kann
man wohl schliessen, dass die naturliche Zunahme der aleuti-
schen Bevolkerung der Kommandoren gering sein muss und
dass sie bei etwaigen Verschlechterungen der Lebensverhiltnisse
leicht in eine negative iibergehen muss.

Hine Kolonie Aleuten von 98 S. (einige Kurilen inbegrif-
fen), welche im J. 1873/4 auf der Halbinsel Kamtschatka an-
gelegt worden ist, schmolz wahrend der darauffolgenden 11 J.
bis 67 S. oder auf ca ?/s der ehemaligen Zahl zusammen (1884
wurden dieselben auf die Kommandoren ubergefithrt).

Dass die Rate der Abnahme der Aleuten, sowie der Be-
wohner des adussersten N. W.-Amerikas, in fruheren Zeiten noch
intensiver war, beweisen folgende Angaben: 1792 zihlten die
von Kriegen decimierten Bewohner der Insel Kadjak und der
Halbinsel Alaska?!) 6510 S. b. G.; 1806 3944; 1817 4198; 1821
3649, 1825 3396 S. d. h. binnen 33 J. ist die eingeborene Be-
volkerung der genannten Gegenden auf die Hilfte der ehe-

1) Im SW des jetzigen Territoriums Alaska.
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maligen Zahl zusammengeschmolzen. Auf den Fuchs - Inseln
zahlte man: 1781 1900; 1806 1898; 1813 1508; 1825 1478;
1830 1460 m. S. Auch hier ist die Abnahme sehr gross.

Die ganze Bevolkerung der Aleutenkette wurde im Anfange
der 40-er Jahre des XVIIL. Jahrh. auf ca 25,000 8. geschitzt,
withrend ca 120 Jahre spiter (1860) dieselbe auf 6541 S. ge-
sunken ist, wovon aber 1896 Mestizen waren.

Diese enorme Abnahme der Aleuten und anderer Einge-
borenen N. W.-Amerikas hat ausser den allgemeinen Ursachen
noch specielle. In der ersten Zeit der Empfangnahme des Lan-
des durch die Russen waren es die zahlreichen Kriege, welche
diese Eingeborenen unter einander und mit den Russen fihr-
ten, auch die von einigen blutgierigen russischen Promyschlen-
niki (Sibirische Trappers) verursachten Metzeleien ; spiater wurde
das T.and mehrere Male von Seuchen und Hungersnothen heim-
gesutht und binnen der ganzen Zeitperiode fanden Hunderte
von ihnen oftmals wahrend der Jagd im offenen Meere bei
sturmischem Wetter in den Wellen ihren Tod. Da aber auch
der Geburtsiiberschuss bei ihnen in Folge der schlechten
Lebensverhaltnisse negativ sein musste, so ist nicht zu wun-
dern, dass die einheimische Bevolkerung jener Gegenden so
reissend schnell abgenommen hat.

Wir mussen uns leider mit den angefuhrten Angaben be-
gnugen, welche uns doch einige Auskunft uber die Verdnde-
rungen der Bevolkerungszahl der meisten Stamme Sibiriens ge-
ben. Sie reichen aber nicht aus um von der Lebensfahigkeit
der letzteren ein richtiges Urtheil fillen zu konnen. Zu diesem
Zwecke mussten wir noch andere Angaben, welche in diese
Frage Licht bringen konnten, berticksichtigen, namlich Angaben
uber die naturliche Bewegung der Bevolkerung so unvollstindig
und luckenhaft sie auch sind und die Ergebnisse der Volks-
zahlung von 1897 (Altersgruppen, Percent der Kinder im Ver-
hilltnisse zu der Zahl der Frauen im Zeugungsalter, Familien-
bestand u. s. w.), aber der Mangel an Zeit erlaubt uns nicht
uns augenblicklich dariiber aufzuhalten. Um aber dem Leser das
Erfassen der obenangefiihrten zerstreuten Facta und Angaben
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zu erleichtern, geben wir hier einige kurzgefasste Schlisse, wel-
che wir auf Grund derselben zu ziehen uns fiir berechtigt halten.

Hinsichtlich der Zunahme der Bevolkerung gelten bei
den Ureinwohnern Sibiriens als allgemeine Regeln: 1-tens, dass
alle Stdmme oder Theile derselben, welche in den zum Acker-
bau und zur Viehzucht nicht geeigneten Gegenden wohnen,
sowie auch diejenigen, welche in Revieren mit besseren Kiima-
und Bodenverhiltnissen leben, der Bestellung der Felder aber
nicht frohnen, als nicht lebensfihig erscheinen: bei sehr weni-
gen Ausnahmen hat sich ihre Zahl binnen der letzten 50—100
J. entweder fast gar nicht verindert oder vermindert; und
2-tens, dass solche Eingeborenen, die vornehmlich Viehzucht be-
treiben, gewohnlich langsam und diejenigen, fur welche der
Ackerbau oder der Ackerbau und die Viehzucht als Haupt-
beschiiftigungen dienen fast stets bedeutend zunehmen. Bei
verrussten und mit Russen assimilierten Aborigenen steht in
manchen Féllen die Rate der Zunahme der der Russen nicht
weit nach.

Nun, wenn man die geographische Lage der Gegenden, wo
die Eingeborenen der ersten Kategorie (Jiger, Rennthiernomaden,
halbansassige Fischer) zu Hause sind, bertucksichtigen wollte, so
wirde man gewahr werden, dass dieselben den ganzen N. und
O.-Sibiriens umfassen und in der Gestalt von 6den und wusten
Wald- und Gebirgsregionen tief ins Innere der kulturfihigen
Zone des Landes greifen. Hierher gehoren folglich in der ersten
Stelle: die nordlichen Striche der vier westlichen Gouverne-
ments, also die Kreise von Beresow und Surgut und die nord-
lichen Theile der Kreise von Turinsk und Tobolsk (Gouv. v.
Tobolsk); die Narymsche Gegend des Gouv. v. Tomsk; der Je-
nisseische Kr. und die Turuchanskische Geg. des Gouv. v. Je-
nisseisk, der Kirenskische Kreis u. die ausserhalb der Lena-Ufer
gelegenen Landstriche des nordlichen und ostlichen Theiles des
Oberlenaschen Kr. des Gouv. v. Irkutsk und die ganze Provinz
von Jakutsk, ausserhalb der Gegenden um die grosse Krim-
mung der Lena und am oberen und mittleren Laufe der Jana
und der Indigirka. Zu diesen ungastfreundlichen Gebieten gehort
noch die ganze Provinz Primorskaja, ferner die Prov. Amur-
skaja, ausserhalb des Thales des Amur, und die I[nsel Sachalin
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(wir erinnern, dass wir nur die eingeborene und nicht die rus-
sische Bevolkerung, welche fast allenthalben zunimmt, in Be-
tracht nehmen). In dieser unabsehbar grossen Flache, welche
ca */s Sibiriens umfasst, kennen wir nur zwei Gegenden, wo
die Streifvolker (d. h. die Eingeborenen 1. Kategorie) ausnahms-
weise zunehmen. Diese Gegenden sind: 1-tens, der von dem
unteren Aldan bewisserte Landstrich (6stl. Theil des Jakut.
Kr.), wo die Maja-Tungusen leben, und, 2-tens, der ostliche,
westlicherseits vom Jenissei begrenzte, Theil des Turuchanski-
schen Gebietes (s. oben).

Anderseits trifft man aber auch ausserhalb dieser nordli-
chen und ostlichen Landstriche Gegenden, wo die Eingeborenen
im Riickgange sich befinden. Das sind: 1-tens, die Abhinge
der Sajanen, wo die Rennthiernomaden Karagassen umher-
streifen, 2-tens, der Kainskische Kr. des Gouv. v. Tomsk und
3-tens, einige Gegenden des Gouv. v. Irkutsk. Die in dem
Kreise v. Kainsk lebenden Barabinzen haben zwar wihrend des
Census 1897 den Ackerbau als ihre Hauptbeschéftigung ange-
zeigt, aber sie sind sehr arm und bauen auch wenig Getreide:
zu dem Bestellen der Felder sind sie nur in den letzteren drei
Decennien geschritten, wiahrend noch in den 50-er J. ihnen
der Fischfang, die Jagd, die Zucht der Blutegel und das Holz-
fallen und -flossen als Haupterwerbe dienten. Die Burjaten der
erwihnten Gegenden des Gouv. v. Irkutsk sind auch zumeist
Ackerbauern, leben aber sehr arm und antihygienisch.

Im Ganzen genommen ist aber der siidlichere Theil Sibi-
riens von einer lebensfihigeren Bevolkerung, namlich von Vieh-
zucht und Ackerbau betreibenden Volkern, besiedelt. Die Vieh-
nomaden bewohnen die Thiler der grossen Flisse in der Ja-
kutskischen Provinz (s. oben), den Oberudinskischen und Ak-
schinschen Kr. und die benachbarten Theile anderer Kreise
Transbaikaliens, die Abakansche Steppe des Minussinschen Kr.
(Gouv. v. Jenisseisk) und den Bijskischen Kr. des Gouv. v.
Tomsk. In diesen Gegenden, wie auch in allen ubrigen Theilen
dieser Zone, wo der Ackerbau auch von den Eingeborenen in
grosserem Maasstabe betrieben wird, nimmt, wie gesagt, die
Bevolkerung bei den obenerwihnten Ausnahmen zu: weniger
stark bei den Viehnomaden als bei den Ackerbauern und unter
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diesen intensiver bei denen, welche in den Steppen und in der
Wald-Steppen-Region ihre Sitze haben, als bei denen, welche
die nordlicher gelegene Waldzone mit drmerer Bodenbeschaffen-
heit inne haben.

Wenden wir jetzt unsere Aufmerksamkeit auf die Bestand-
theile der genannten Kategorien der Eingeborenen oder, anders
gesagt, betrachten wir dieselbe Frage von dem ethnographischen
Standpunkte aus.

L. Zu der ersten, in der Kultur am niedrigsten stehenden
Kategorie der Jéger, Fischer und Rennthiernomaden, kurz ge-
sagt, zu den Streifvolkern') (denn die Mehrzahl derselben wech-
selt bestindig ihre Plitze), gehoren folgende: unter den

Finnen die Ostjaken und die Streif-Wogulen, von denen
die ersteren langsam aussterben und die letzteren sich seit der
Mitte des vorigen Jahrh. kaum verdndert haben (in dem Kreise
von Turinsk zeigen sie einen Ruckgang).

Alle Samojeden, von denen man die Juraken als stationir
betrachten kann, die Ostjaken im Stadium des Aussterbens sich
befinden und die Tawgy-Samojeden zunehmen.

Fast siammtliche 7Tungusenstdmme Sibiriens. Die Streif-
tungusen (und Lamuten) haben sich in ihrer Gesammtheit wiih-
rend der letzten 50—80 J. vermindert, wobei das bei zwei
Ausnahmen (s. oben) fiir ganz Sibirien als Regel gilt.

Im Riuckgange befinden sich auch andere Fischer- und
Jiager-Stimme der Tungusen, welche in dem Gebiete des unte-
ren Amur leben (Golden, Orotsehen, Oltschi u. and.), sowie die
Rennthier-Oroken der I. Sachalin. Von Biraren, Manegren und
Kili s. oben.

Aus der Gruppe der Tiurko-Tataren gehoren hierher die
Dolganen, welche zunehmen, ein kleiner Theil der Jakuten, der
sich vornehmlich mit dem Fischfange beschiftigt, und im
Turuchanskischen Gebiete eine positive und im N. der Jakutski-

1) So wird die Hauptmasse der FEingeborenen dieser Kategorie
auch officiell benannt («6poxsauie unopoausi«); der andere Theil derselben
wie z. B. die Turinskischen Streif-Wogulen, wird auch mit dem Namen
«xouesrie mHopoas» d. h. Nomaden belegt, welcher Ausdruck aber haupt-
sichlich in Beziehung der II. Kategorie v. Eingeborenen (Vieh-Nomaden)
gebraucht wird.
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schen Provinz eine negative Zunahme zeigt, und die Karagassen
in den Abhingen der Sajangebirge, unweit der russisch-chinesi-
schen Grenze, welche gleichfalls ruckgingig sind.

Die Pualaeasiaten* scheinen im Ganzen genommen noch
weniger lebensfihig zu sein, als die obenerwihnten Altaischen
Volker. Die Jukagiren, Tschuwanzen und Aino gehen ihrem
Untergange sicher und schnell entgegen. Auch die Giljaken und
die am Meeresstrande lebenden ansissigen Tschuktschen und
Eskimo sind riickgingig. Hinsichtlich der Rennthier-Tschuktschen
und -Korjaken ist zu vermuthen, dass sie wihrend der letzte-
ren 40—>50 J. keine bedeutenden Verinderungen in ihrer Zahl
erlitten haben. Die Kamtschadalen und die anséssigen Korjaken
sind seit der 40 J. des XVIIL. Jahrh. bis zur- Mitte des vorigen
auf ca den '3 Theil ihrer ehemaligen Zahl zusammenge-
schmolzen, seitdem aber scheinen sie so ziemlich stationir zu
sein. Abgenommen hat seit der X. Revision auch die Zahl der
Jenisseischen Ostjaken. Was die Aleuten der Kommandoren
anbelangt, so sind sie in Folge der grossen Sterblichkeit der
Kinder kaum lebensfihig zu nennen, obgleich sie periodisch
auch eine kleine Zunahme gezeigt zu haben scheinen.

Wie aus dem Obenerwéihnten erhellt, kann kein einziges
der genannten Jager-, Fischer- und Rennthiernomaden-Volker
in seiner Gesammtheit als vollkommen lebensfihig betrachtet
werden : die Hauptmasse aller Hingeborenen dieser Kategorie
nimmt entweder ab oder ist stationdr.

II. Zu den eigentlichen Fichnomaden gehort in Sibirien
die weit grossere Masse der Jakuten der Jakutskischen Provinz,
der grossere Theil der Transbaikalschen Burjaten und die im
S. derselben Provinz lebenden Tungusen (die T.-Kosaken inbe-
griffen); ferner die Abakansche Gruppe der Tirken im Kr. v.
Minussinsk (Gouv. v. Jeniss.) und die Altajer des Kr. v. Bijsk
(Gouv. v. Tomsk.). Wie bekannt, nehmen alle diese Eingebo-
renen zu.

III. Alle ubrigen Volkerschaften Sibiriens oder Theile der-
selben leben ansiissig und nahren sich hauptséchlich vora Feld-
bau. Als vornehmlich Ackerbau betreibende Eingeborene miis-
sen wir nennen: die siidlicheren anséssigen Wogulen (der drei
Woloste des Turinskischen Kr.), die Tataren und Bucharen des
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Gouv. v. Tobolsk, die Turkstimme des Gouv. v. Tomsk (die
Altajer nicht mit eingerechnet) und die des Gouv. v. Jenisseisk
(ausser den Abakanern), die Burjaten des Gouv. v. Irkutsk und
einen Theil der Transbaikalschen sowie *die Tschitinschen Tun-
gusen derselben Provinz. Hierher gehorten vormals auch die
Mandschu und Dauren der Amurschen Provinz, welche aber
nach 1900 das Territorium Sibiriens ganz gerdumt haben. Alle
diese Volker und einzelne Gruppen derselben nehmen bei nur
zwei Ausnahmen (die Barabinzen im Kr. v. Kainsk und ein
Theil der Irkutskischen Burjaten s. oben) bedeutend zu.

Obgleich viele Volker der I. Kategorie in ihrer Ge-
sammtheit als nicht lebensfiahig erscheinen (Ostjaken, Samoje-
den, die meisten Pal®asiaten-Stimme), so ist doch in diesem
Missstande die Nationalitit derselben von keiner wesentlichen
Bedeutung, denn ansissige Theile anderer Volker, welche im
N. und O. des Landes als Jager und Fischer zumeist ausster-
ben (Tungusen, Wogulen, Jakuten), nehmen, wie wir gesehen
haben, in der Kulturzone des Landes sichtbar zu. Daraus er-
hellt, dass der Hauptgrund der grossen Verschiedenheit in der
Zunahme der einheimischen Bevolkerung in der sehr grossen
Ungleichheit der 6konomischen Lage derselben in verschiedenen
Theilen Sibiriens zu suchen ist. In der That befinden sich die
im N. und O. ledenden Eingeborenen auf der niedrigsten
Kulturstufe und ihre Lebensverhiltnisse sind dementsprechend
recht traurige, besonders bei den Fischern u. Jiagern. Der Er-
trag ihres Fanges ist bei ihnen bei wenigen Ausnahmen so
unsicher, dass sie ohne Credit fast nicht auskommen konnen
und dieser Credit, den sie so viel sie konnen auszunutzen su-
chen, macht sie bei ihrer Unvorsorglichkeit und bei der Un-
ehrlichkeit der meisten handelnden Bauern zu ewigen Schuld-
nern. Die grosse Armuth aber, in der sie zu leben gezwungen
sind, erlaubt ihnen nicht ihre Lebensverhaltnisse zu verbessern
und oft sogar eine Familie zu grinden.

Verhiltnissmiissig besser ist die Okonomische Lage der
Rennthiernomaden, wenn sie nur gut mit Rennthieren verse-
hen sind, wie es bei den meisten Tschuktschen, Korjaken und
bei einem Theile der Samojeden und Tungusen der Fall ist.
Das Rennthier versorgt sie mit Allem, was fiir ibren Lebens-
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unterhalt nothwendig ist und garantiert sie vor Schulden und
folglich vor Knechtschaft, und dementsprechend erscheinen die
Rennthiernomaden allenthalben als die reichsten Eingeborenen
des Nordens Sibiriens. Statistische Angaben, welche wir leider
nur hinsichtlich einiger Rennthiernomaden (Samojeden, Maja-
Tungusen) besitzen, beweisen uns doch, dass sie lange nicht
immer ruckgingig sind und dass sie theilweise auch eine kleine
positive Zunahme zeigen, was bei den Jéagern und Fischern,
welche in denselben Gegenden wohnen, durchaus nicht der
Fall ist.

In 6konomischer Hinsicht noch sicherer gestellt als die
Rennthiernomaden sind die Vieh-Nomaden, d. h. solche, welche
sich mit der Viehzucht abgeben (II. Kategorie), denn wihrend
eine Tschuktschen- oder Tungusen-Familie zu ihrem sorgenfreien
Auskommen nicht unter 70- 100 Rennthiere bedarf, kommt ein
Burjate oder Turke des sudlicheren Striches Sibiriens oft mit
einer zehnmahl kleineren Zahl Hornvieh und Pferden ganz gut
aus. Aus diesem Grunde sind auch die Viehseuchen den Be-
sitzern der Rennthierheerden im hohen Norden weit mehr ver-
hangnissvoll als den Viehnomaden, denn, wenn ein Rennthier-
besitzer den grosseren Theil seiner Heerde verliert, so fallt es
ihm stets sehr schwer wieder zu einem verhiltnissméssigen
Wohlstande zu kommen und er wird zumeist halbanséssiger
Fischer, welcher nur mithevoll sein kligliches Dasein fristet.

Am besten sind selbstverstindlich die Lebensverhiltnisse
der Ackerbauern Mittel und Sud-Sibiriens (III. Kategorie), deren
Beschiftigungen zumeist nicht so speciellisiert sind, wie bei den
vorigen zwel Kategorien. Ausser dem Bestellen der Felder, ibrer
Hauptbeschiiftigung, halten die meisten noch Vieh und Pferde
und viele haben ausserdem noch andere Brodverdienste (Jagd,
Holzfillen, Lohnarbeit u. s. w.. Da das Unterkommen solcher
Eingeborenen weit mehr gesichert ist, so brauchen sie nicht
auf den Credit zu rechnen und kommen gewohnlich ohne den-
selben aus.

Der allmihliche Uebergang der Viehnomaden zur ansissi-
gen Lebensweise vollzieht sich in allen Gegenden Sibiriens, wo
die klimatischen Verhiltnisse dem Gedeihen der Getreidearten
keine Schranken stellen. Aber auf die im N. und O. des Lan-
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des lebenden Streifvolker (Jager, Fischer und Rennthiernoma-
den) bezieht sich dieser Process nicht und kann sich auch
nicht erstrecken, weshalb sie auch bei der jetzt allenthalben
sich kundgebenden Abnahme des lebendigen Bestandes der
sibirischen Flusse und Wilder und bei der Verminderung der
Zahl der Rennthiere in Folge der Seuchen, ihrem traurigen Ende
unwiderruflich entgegenzugehen scheinen. Es sind demnach
die okonomischen Verhéltnisse die Hauptursache der grossen
Ungleichheit, welche in der Zunahme einzelner Gruppen der
Urbevolkerung Sibiriens beobachtet wird. Alle uibrigen Ursachen,
welche sehr zahlreich sind, spielen hier sicherlich eine unter-
geordnete Rolle und sind zumeist mit den okonomischen Ver-
héltnissen der Bewohner eng verflochten. So ist z. B. die sani-
tdre Lage der nordischen Fischer und Jager in Folge ihrer
Beschiftigungen und ihrer Armuth die kldglichste, welcher Um-
stand aber auf die Rate der Sterblichkeit, besonders der Kin-
der, einen gewaltigen Einfluss ausiibt. Die Ackerbauern da-
gegen, welche in bestindigen, aus Holz errichteten Hiusern
leben, sind auch hygienisch besser gestellt und die Seuchen,
welche bei den schmutzigen und halbhungrigen nordischen Vol-
kern so grosse Verheerungen anrichten, sind den kultivierte-
ren Sudlindern weniger gefihrlich, wobei ihr grosserer Geburts-
uberschuss es ihnen ermoglicht, den durch dieselben verursach-
ten Verlust in wenigen Jahren zu decken, wihrend bei den
Streifvolkern mit ihrer enormen Sterblichkeit der Kinder solch’
eine Liicke in der Bevolkerung fast nie wieder ausgeglichen
werden kann.

Es gehort nicht zur Aufgabe dieses kleinen Artikels, in
all' die zahlreichen Ursachen der unzulanglichen und der ne-
gativen Zunahme der einheimischen Bevolkerung Sibiriens néher
einzugehen. Die Leser aber, welche dartiber Aufklirung finden
wollten, weisen wir an das schone Buch Pr. Gernaxps: «Ueber
das Aussterben der Naturvilker» und speciell Sibirien betreffend
an die Werke von Baer, JADRINZEW, SCHASCEEOW, SCHRENK,
JakoBws, Mainow, Parxanow und anderer Forscher.
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EVLIJA CSELEBI A XVII. SZAZADBELI TOROKORSZAGI
CZEHEKROL.

— Irta: Dr. GerMaNus GyuLa. —
(Masodik kozlemény.)

Az orvosi foglalkozas régi, és el6kel§ szerepet jatszott a
mohameddn vildgban. A f8orvos, a hekim basi otszdz akée fize-
tésti egyén volt. Azonkivul zdszlés ruhdja, poroszléi, kapusa,
szolgdl és széz pohdrnoka volt. A magdnorvosok uzletekben
drultdk tudomédnyukat. Hétszdz ilyen boltot szamldl fel Evrnisa.
Foglalkozasuk és tudomédnyuk a mai orvosi tudomany elveivel
nem tudna békében megférni. A rdolvasds, megbabondzds, kulon-
féle haziszerekkel gyogyitottak betegeiket. Pirjiik a keleti csoda-
orvos Lokman. Kulonos tdrgyaldsra méltatta Evima a szem-
orvosokat, a keleti szembetegségek hazdjaban. A lelhal-ok leg-
jovedelmez6bb forrdasa azonban nem szembajok gyogyitasa, hanem
a szemek festése volt, melyre mindkét nembél béven akadtak
keresletre. A drogistdk és gyogyszerészek maguk az orvosok
voltak, kik titkos szereiket kiillonféle novényekbol kotyvasztottak
ossze és uvegekbe toltve drultdk, s miutan a hadjaratokban «sziv-
er6sitok» igen fontosak valdnak, oda is elkisérték a harczosokat.
Otszaz boltjuk volt. Fegyveresen jartak-keltek.

A babonaolvasé, belsé betegségeket gyogyitd orvosoktol
koran megkulomboztették a redlisabb alapon miikodé sebészt
( Ferrah ), hétszdz lehetett ezek szama a XVIL. szdzadban. A gyogy-
szerészekhez hasonloan fegyveresen jartak ezek is, mert foglal-
kozdsuk jorészt a hdborukhoz volt kotve. De dllando boltokat
is tartottak, melyek el6tt kulombozo keések, ollok, nyak-, 4ll-
szoritok, foghuzo-készulékek hevertek.

A finomabb drogéridk, illatszerek ismerete régibb volt ke-
leten, mint ndlunk. Az elpuhultsdg ezen kiils6 jeleit mindig a
keletiekt6l tanulta Europa. Isztambolban negyvenegy pipere-uzlet
volt, melyben rozsavizet, ambrat, rozsa, szegfli, jdzminolajat,
parolt eszenczeket arultak. Tobbnyire adriandpolyi gorogok foglal-
koztak ezzel. Felvonuldsok kézben két oldalra szortdk az illatos
vizet, hogy az egész Ut rozsa és jazmintol szaglott.
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Ezeken kivil nyolez zsirgyogyszerbolt volt, melyek készit-
ményeivel kulonféle ragadds betegségeket gyodgyitottak.

Ezekkel zarédik a menet negyedik csoportja. A kovetkezd
csoportnak még az elobbihez kellene tartoznia, mivel korhaz-
6rokkel nyilik meg. Isztambolban 6t kérhaz volt, melyben bolon-
dokat gydgyitottak. A betegek szdma hdromszdzra teheté. Ha
Evia leirdsdnak csak félig adunk hitelt, kulonésen ha szdm-
adatait nem vonjuk jogos keétségbe, bamulnunk kell a korhézi
berendezés elérehaladottsagan. A betegek szaméra hétszaz szolga
allt rendelkezésre, kik a betegeket taplaltdk és gondoztik. Ezek
koltségeit a valldsi hagyatékalapbol fedezték. A hadjdratokon,
hol égeté szukség volt betegapolokra, ezeket haszndltak fel.

A szantovetdk oridsi tobbségben vannak még az ipartiizo
emberekkel szemben. Otvenhétezer ember vet gabonat Isztambol
kirnyékén. Pirjik Addm. Felyonuldsukban is foglalkozdsuk jelké-
pével szerepelnek. Saruban, ababan, dolmény és sokszini gyapju-
ruhdakban vonulnak fel. Sok ezernyi tehenuk, okruk szarvat be-
aranyoztdk és igdsan, eke elé fogva hajtottdk fel. Még rendes
kialtdsukat sem mulasztottdk el: «nem az én kezem munkdja,
az atya keze ez, oh Uram, adj dlddst!» Veluk egy sorba valok
a kertészek, kik Isztambol teruletén 43,950 kertet miveltek. Egy
kertben egy munkdstol 15—20 munkds dolgozott.

Mint kulonfoglalkozds szerepelt a menetben a faoltok és
gytimolesnemesitok foglalkozdsa. 500 lelket tud Eviwa. Nagy
ugyességre tettek ezek szert, husz faj szolét tudtak termeszteni.
Igy szintén az 500 zoldségarusok, kik a ma is ismeretes patlidsan,
uborka, retek, kulonféle tokoket arultak. E két utobbi foglalko-
zasnak Bapa RETEN volt a pirje, mi altal Eviia annak a czélnak
szolgdl hosszuéletii embereket a czéh élére, mint pirje dllitani.*)

A moh. mesterségek kozil kivalo szerepet jatszottak a
pékek. Tizezer péket szamlal Eviisa. Ezek kocsira rakjak mi-
helyiiket és onnan adjak el sutemenyeiket. Oly oridsi czipokat
sutnek, hogy azokat nagy rudakon lehet csak szallitani. Ter-
mészetesen nem sithették ezeket kemenczében. Arkot dstak a
foldbe, négy oldaldardl tuzet gyujtottak, és ott siitottek.

*) GorpziHER: Abhandlung zur arab. Philologie.
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A janicsaroknak kulon pékjei voltak, sajat embereikbdl,
kik csak az 0 szimukra sutottek kenyeret.

Hosszu sorban kovetkeznek ezutdn az étkezés mas minden
szikségletét szallité czéhek, a sokereskeddk, fankosok, pereczesek,
a kadaif édességarusok és a torok meéz, a lokma készitdi.

Ezek mind katondk gyandnt szerepeltek, sejkhjeik, elél-
jaroik (nakib) és képvisel6ik lovon, 6k koesin vonultak fel.
Siiteményeiket rudakon, fejikon, vagy a kocsiban elhelyezve
vonultattak fel, s a nép kozott osztogattak. Boltjaikat ez alka-
lommal feldiszitették, mindenki a sajit foglalkozdsa targydval.
A fénkosokat még a zsidé felugyeld is elkisérte, ki arra vigya-
zott, hogy olajjal ne f6zzenek, mert ezt zsidoknak enni nem
szabad.

Fzek utan a janiesarok vizhordoi kovetkeztek. Szdzhatvan-
két janicsar odaban 700 vizhordo volt. Lovoun jartak, melyet
sorépyétol farkdig hennaval festettek be és szdmos csengével
lattak el, maguk fekete csizmdban, fekete mosuszdolményban, nagy
kocsagtollal voltak diszitve. Kornyezetiknek vizet nyujtottak.

Ezek fénoke egy corbaji basi, kinek gedik méltosiga van.
Ezeken kivul a vdrosnak magdnak is voltak vizhordéi, kik a
varos 9999 kutjabol szdllitottak a népnek az ivivizet. Fétartoz-
kodo helyik az Aja Szofia koril volt. Ezek is lovasok, és zold
szinti diszitésekkel ékeskedtek.

Ezen vizkihorddk, vizdrusok, mert Konstantindpolyban a
jo, tiszta ivovizet még ma is pénzért druljak, nagy szerepet jat-
szottak a malomiparban. A kézi, vizi és loval hajtott malmok
mind képviselve voltak Konstantinapolyban. Tulajdonosaik is
lovon, fegyveresen vonultak fel a szultani palota el6tt, a nép
kozé pedig lisztet szortak. Négy vizi malomrél tud Evrasa.
A malmosok tébbnyire gyaurok voltak, kik olyan komédids ruha-
ban jértak, hogy az ember karagozjatszoknak nézhette volna.
Ezekhez tartoztak a szitdlok, kik jorészt Egyiptombdl jottek.

Hogy Evima mennyire részletezi a forrasokat, a kovetkezd
szakaszokbol tlinik ki. Kulon tér ki a buzaszitdalokra, liszt-
szitalokra, a buzaszemek tisztitoira. Ez utébbiak a hadjaratok
alkalmdbol a szultdni istdllohoz voltak beosztva és a lovak zab-
lait tartottdk tisztdn !

Az Eviua felsorolasdbol nem nyerhetjik a foglalkozdsok

Keleti Szemle. 1X. 7
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tarsadalmi helyzetének tiszta képét. Gépies felsoroldsit csak itt-ott
szakitja meg egy-egy legenda, vagy kaland elmonddsa. Krdekes
azonban a pereczes mesterség feleorolasandl tett megjegyzése.
A perecz fontos szerepet jatszott a katonai ellatasban, és a perecz-
sutéknek egy fohivatalnoka tugyelt fel foglalkozasuk rendes me-
netére. Szazot kemenczéjuk volt, és Galatdban, Kirk-cesme,
Jenikijben ezer boltjuk volt. Azel6tt csak kézi malmon 6rolték
lisztjuket, mig Szulejmdn Buda elfoglalasandl egy frenk oras altal
feltaldlt vizi malmot nem latott. Azota hasznaljak a vizi malmot.

Szultdni maganszolgdlatra kengyelfutok voltak kirendelve,
kik uzeneteket vittek, vagy mulattatasra szolgaltak. Ennél fénye-
sebb csapat nem volt az iszldm hadseregben. Ezek utdn vonul-
tak fel a kenyérsutdmester, a savanyitott ételek mestere pohar-
nokaival, a janicsdr vizhordok feje, a fejedelmi vizhordo, a pere-
czesek és a sohivatalnokok. Ezeket a foglalkozasok nakibjai,
ugynokei, legényei kovettek, fegyveresen, rovid ldandzsdt tartva
keziikben, nyolezszoros banda és husz par tevén hordozhato ust-
dob hangjai kiséretében. Itt majdnem komoly osszetiizésre kerult
a dolog, a mennyiben a kereskeddk és hajosok az emlitett mes-
terségek csoportjat meg akartdk elézni. A szultinnak kellett
kozbelépni és azon boles hatdrozattal a dolgot elsimitani, hogy
a kenyérsuték a szdllitok munkdja elott végzik hivatasukat, tehat
a menetben is meg kell azokat el6zniok.

A hajosok és hajos mesterségek sok népet taplaltak a
XVII. szdzadban. Fontos szerepet jatszottak a kifejlédé keres-
kedelemben. A hajosokkal egyidejtileg a legtivolabb orszdgok
miiveltsége is eljutott a torok vilagba, s uj gondolatokkal uj
szavakat vettek fel nyelvikbe az oszmanok. A hajos mesterseg-
hez tartoznak a legtobb meghonosodott olasz-torok kifejezeések.
A hajésok pirje Noah volt. Felvonuldsuk alkalmaval tengeri
jatékot rendeztek.

Szépen voltak a hajos mesterségek kifejlédve. A katranyosok,
lyuktomék, bordaépiték nagy ugyességre tettek szert. Ezek mes-
terségiknek megfeleléen szurkos, katranyos ruhdkat oltottek,
rovid landzsat tartottak kezukben. Jorészuk idegen, gorog, europai
volt. A kotélverok, kiknek foraktaraik és miihelyeik Galatdban,
az arzendl (tersame) mogott Ak-mejdanon voltak, és a vitorla-
készitok, kiknek szama hdromszazra rugott, fontos dgat képezték
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a hajos mesterségnek. Folvonuldsaikban, mint a tobbi mesterség
is, kulséleg is mesterségik fofeladatat mutattak be. fgy ezek
kocesikon tlve vitorldt széttek és a kész vdsznat mérték.

A hajo testét, a legfontosabb részét is Konstantindpolyban
keészitették, s nem szorultak kulfoldi importdlasra, jollehet, a
fomunkasok kulfoldiek, vagy ugyesebb gorogok voltak. Az Osszes
faalkatrészeket a kétszdz szemelyre rugé des czéh szillitotta,
melynek tanydja Kasim-Pasa, Galata és Top-hane negyedek
voltak. A sérult vagy félig elmeriilt hajokat eloszor a szivattytusok
vettek gondjuk ald, kik még a vilagot latott Evnira el6tt is
bamulatra mélto tugyességgel iritették ki a vizet a hajo belsejé-
bhol. Hétszazra teszi szamukat.

Termeszetesen ez a korulmény ovatossdgra intette a hajo-
sokat. A nagy tengereket jaro faalkotmdnyok gyakran utkoztek
bele sziklakba, vagy a szarazfoldbe, este pedig konnyen eltévesz-
tették az iranyt. Az iranytti-mesterek és ezek czéhe miikodott
ittén a szivattyasokkal kozre.

Gydrtmanyaikat Bajezid mecsetjében vetették vizsgalat ald.
Homokorakat is keszitettek. De ennel fontosabb volt a bejarando
tengerek es kikotdk alapos ismerete. A térképesindlok (haritazi)
tizenot tagbol dllo tudomdnyos és miivész czéhe munkdja volt
e feladatra hivatva. Tobbnyire tapasztalt és miivelt ember lehe-
tett és ismerniok kellett Europa szakbavagéo munkdit. Latinul
tokeletesen tudtak. Térképeik csaknem kizdrélag a hajosok szd-
méara késziltek. Evnima meg is emlit egy europai Atlas Minor
kiaddst, melynek adatait a régi arabokéval osszevetve, készitették
rajzaikat.

A tengerek vizfeletti partjainak meghatdrozoi utdn a buvarok
a tengeri mélységeket kutattak. Foglalkozdsuk és kenyeriik a
tengerfenékrél felhozott csigak, biboresigak és értékes gyongy-
kagylok eladasdabol allt. Veszedelmes mesterség volt. Tengeri
szornyek és dramlatok hatrdltattdk 6ket munkédjukban. Az elsék
ellen hegyes szuroeszkozokkel, az utobbik ellen kotelekkel, melyet
derekukra kotottek, védekeztek.

Eviua itten egy mulatsagos mesével vidamitja fel a foglal-
kozdsok egyhangu felsoroldsat. Egy buvdr esetét eleveniti fel, ki
Jonds csodds menekedését a hal gyomrabol két halbol valo sza-
baduldsdval tetézi.

T*x
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A buvaroknak azonban a gyongyhalaszaton kivill élet- ¢s
vagyonmentd munka is jutott osztdlyrészul. Gélydikkal elsulyedt
hajokat hoztak a tengerfenékrél napfényre. Otszdz ilyen hajo-
vontato buvérrdl tud Evrwsa. Nagy szamuk foglalkozésuk keresett-
ségét bizonyitja. Jovedelmik bizonydra a felszinre hozott értéek-
targyak egy része volt.

A hajosok legnagyobb része sajat ura volt, s nemesak az aru
szallitasaval, de eladdsdval is foglalkozott. Erre lehet legaldabb
BEvna egyik mondatdbol kovetkeztetni, melyben azon hajosok-
rél ir, kik az arut olesé id6ben veszik, beraktédrozzak és varva
a kedvez§ alkalmat, éhség vagy drdgasag idejében eladtdk és az
drakat lenyomtdk. Tonkre is tették a hajos mesterséget. Buzdit
és arpat szallitottak.

A hajosok utolsé dga gyanadnt a mesebeli anka-madar
szallitél szerepelnek, kik ezt a szép tolla madarat a Fekete
tengerr6l hoztdk. Lehetetlen e helyen irénk szavait szoszerint
vennunk, anka-keresked6k alatt a mesés gazdagsdgu fekete ten-
geri ormény (?) kereskeddket érthette csak.

A tengerészek sordt a mészdrosok akartdk megzavarni, de
a felséges ur nem tiirte ezt a tolakoddst és a konstantindpolyi
kikot6 mesterségei utdn a KFoldkozi tenger hajoparancsnokai,
kapudanjai jottek. Gyonyorti csapat volt ez. A torok kereske-
delem és haddszat disze. Ot emeletnyi hajoik voltak, két soros
agyufedeélzettel.

Mindegyik 6t-0t ho alatt valtoztatja rakomdnyat. Kétszaz
galyat szamldl Eviwa 28,000 legénynyel.

A Foldkozi tengeren bonyolodott le ugyszolvan az egesz
torok kereskedelem és ebben az utirdnyban taldljuk a legtobb
gazdag kereskedot. Hatezer raktarrol tud Eviira, melyek Egyptom
és a Foldkozi tenger partjairél hozott drukat tartalmaztak.
IV. Murdd idejében Hadsi- Kaszim, Ferhad, Nimet-Ullah voltak
a legeldkel6bb nagykeresked6k, kiknek ugyszolvin az egész Le-
vantéra kiterjedt kereskedelmét Indidban, Jemenben, Perzsidban,
Europaban letelepult ugynokei kozvetitettek.

Vagyonukhoz meérten nagy volt fénytizésuk is. Teljesen
prémbe oltozkodtek, mely keleten kiilsé jele volt a jolétnek eés
elpuhultsignak. Szolgdik fegyveresen jirtak. Feivonuldsok alkal-
mabol némelyek horddgyukat ékkovekkel raktdk ki s aprodjaik-

MAGYAR
TUBBMANYOS AKABEMA
KGNYVEMA
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kal, kik szépségukkel az t két szélén 4ll6 «szerelmeseket»
(ussakan) bajoltdk el, rozsavizet ontottek szét.

A nagykeresked6k egyik féaga a marha- és juhkereskedés
volt. Eviwa ezerhétszdz mészarost emlit, kik tobbnyire jani-
csarok (?); Kis-Azsiabdl szallitottak juhaikat, melyeket feldiszitve,
aranyozott szarvakkal hajtottak fel. Kulon mesterség gyandnt
emlittetnek a nyuzok, kiknek szama 200-ra tehetd.

Mir akkor is oridsi tobbségben fogyott a juhhus Konstanti-
napolyban s a marhahus tobbnyire a keresztények kozt volt el-
terjedett taplalék. Ennek megfeleléen sokkal kisebb a szdma a
marhat vigd mészdrosoknak. Kétszdz személyre taksialta Gket
Fvyrisa. A zsidoknak is kulon mészarszékik és mészarosaik voltak,
mivel a muszulmanok altal megfojtott dllat hasat nem eszik.
Korulbelul kétszazan voltak ezek is, de csak otvenot boltban
arultak hust, nemkulomben a legnagyobb diszben, sok mdékdval
vonultak fel. 3

A konstantindpolyi mészaros és husdrulok Kis-Azsidban
allando aklokat birtak, s nem szorultak arra, hogy szukség esetén
idegent6l vegyék drdga pénzen a birkdt, juhot. Kétezer akol lett
legyen Konstantindpoly kornyékén, melyek mindegyikében 70—
SO juh volt elhelyezve. Mint foglalkozés az aklosok, fej6k, legel-
tetil szerepelnek a majorsagban. Ezek terményeiket a tejszalli-
toknak, sajtosoknak, tejfeleseknek és a mi aludt tejunkhoz ha-
sonlo, juhtejbél készult igen izletes jourt készitéinek adtdk el.
Ma is a jourt képezi a torok ember egyik legfébb és taplalobb
ételet. Ezerhatszdz ember foglalkozott készitésével. Mint kiilo-
nosen izleteset, Evia az Hjub negyedben készult jourtot emliti,
hova tunnepnapokon kivdndorolt a tobbi negyed lakossdga, hogy
kedvencz ételét élvezhesse. Zirek-basi negyedben Hadsi-Hassan
jJourt készitménye egyenesen mesés volt. A kész jourtot mar
akkor is, mint még ma, nagy lapos tepsikben vitték Konstanti-
napoly utczdin és kinai (porczelldn) edényekben arultdk. Ezek
pirje (oly fontos mesterség volt, hogy kilon czéh gyandnt sze-
repelt) Abraham és Zeid Kajsari volt.

Sorba kovetkeznek az albdn sajtarulok, kik kivdlo iz,
meézzel kevert sajtjukat az utezdn drultdk. Ezekbél, tej, tejfel,
siitlaz (édes aludt tej), jourt, sajt és néha-néha kevés hus, és
sok . fézelékbdl élt a torok. Tapldlékdnak majdnem minden leg-
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kisebb részét az utczan kereskedd, nyitott uzlettel nem biro
hazaloktol szerezte be, kik jelenlétiikre, vagy kozeledtikre han-
kidltdssal figyelmeztették az uteza lakéit. Erdekes, mint maradt
meg valtozatlanul ez a XVI. és XVIL szdzadnak megfelelokép
a mai Konstantindpolyban. A ki hosszabb ideig tartozkodott a
vérosban, vagy ki, mint példdul e sorok irdja, sokaig éltem =
varos mohameddn negyedében és teljesen a torok szokdsokhoz
alkalmazkodtam, annak Eviia leirdsa majdnem a részletekig a
mai torok kereskedok, iparosok tarsadalmi helyzete leirdsdnak
ttinik el6.

Az ondllo czéhek mellett, mint mellékezéh, oly foglalkoza-
sok szerepelnek, melyeknek miivelese egy masiktol fuggott. Ezele
jamak, kuktafoglalkozdsoknak neveztettek. Ilyen volt a viasz-
onték foglalkozdsa; ennek miivel6i a zsirt a mészarosoktol nyer-
ték, azoktol fuggott az dra minbsége, ara, mennyisége.

Eviisa egy szultdni gyertyagydrrdl tesz emlitést, Odun- Kapu
negyedben. E gydr szultani agak, biztosok vezetése alatt allt és
szdzndl tobb munkast foglalkoztatott. Mézviaszbol keszitettek a
szultani dsdmik a régi és uj palota szdmara gyertydkat. A tobbi,
ugynevezett polgari gyertyagydrosok czéhe sokszinii gyertydt és
rudnagysdgn pecsétviaszt keszitett, azonkivul uvegldmpdba valo
gyertyat, és aranyozott, ezustozott viaszarukat.

A gyertyasok gydrtmdnyait a gyertyakereskedok hoztik for-
galomba. Ezek Zindan-kapun (Foghazkapu) tul laktak. Korul-
belul szdz lehetett a szamuk. Valamennyi iszlam volt. A gvertya
czéh munkajat szultdni biztos ellendrizte, kinek pecsétje minden
egyes darabon ldthato volt. [gy latszik, fizetni kellett ezert a
felulvizsgalatért, mert szivesen bujtak ki alola a gyertyasok. Az
ilyeneket csempészéknek tekintették és sulyos buntetéssel suj-
tottdk.

A janicsaroknak, mint a dédelgetett, kituntetesben részesult
garda-katonasdgnak, killon mészdrosai voltak. Et-mejdanon vol-
tak raktaraik, huscsarnokaik (nem mint Eviwa irja At-mejdan,
mely a bizdnczi hyppodrom), nyolezvan mészdros szallitotta a
jani-csarok szdzadjainak a juhhust. Naponta ezer okkdt (egy
okka oOtnegyed kilo) fogyasztottak el. Okkdjat harom aleséért
adtdk. Hogy ez oles6 dar mellett meg ne karosodjanak, héna-
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ponként bejelentették a defterddrnak, kinestartonak kdrukat, ki
azt megtéritette. Ezért volt szdamuk korldtozva. Boltjaik mindig
megmaradtak;: ha valamelyik kiuralt, a janicsar aga engedel-
mével mds foglalhatta el. Védgohidjaik Jedi-Kuleben voltak,
hol a juhokat a vdgohidasok (kanaraji) czéhe olte meg. Két-
szdazan voltak ezek. A leolt dllatot mindjart lenyuztdk, fel-
daraboltdk és a mészdarosoknak adtak at. Kzen, féleg a janicsd-
rok szamdra feldllitott vdgohidon kivill Bagée kapun is volt
vagohid, mely a szultdni konyhdnak olte le dldozatait.

A janicsarok féktelen népét minden tekintetben ki kellett
elegiteni. A gyertydt is olesobban és jobb mindségben kaptak.
Ugyancsak Et-mejdanon, hol Mahmud szultan két szdzaddal azutdn
halomra lovette Gket, kozel kaszdrnyaikhoz allottak a janicsar
gyertyakészitok. Harom gyertyat adtak egy akesdért. Karukat a
defterdar teritette meg.

p Frdekes megemliteni az oroszlanvaddszok foglalkozdsit.
Szaz szemelyre taksdlja 6ket Eviwa. Purjuk Esed Ullah-Elgalib.
Gazellahussal kevert, dards, épiumos altatoszert vittek magukkal,
hogyha a szeliditett allatok, melyeket fogsagba ejtettek, és az
egesz birodalmon keresztul kicsinyek és nagyok mulattatdsdra tdn-
czoltattak, megvadulnanak, ezzel elbdditsak. Oroszlanjaik mellett
tigris, farkas, sakal, roka stb. kisérte 6ket. Tdneczoltatéik kulon-
fele nemzetségb6l verddtek oOssze, cziginyok nem keveredtek
kozéjuk, ezeknek hagyomanyos, és 6ket el nem hagyé hii dllatja
a medve. Pirjik nincsen. Uratlanul, hazatlanul jarjak be a vila-
got, az oroszlinszeliditék utdn a rend miatt kovetkeznek. Sokan
kozilok nagy hirre tettek szert. Siirii-Olu, Hajvan-Olu voltak
legjelesebb mestereik. Medvéiket ldnczon huztak és féldob kise-
retével a kovetkezd jellemz6 dalt énekelték :

Kalk-da gidi ja Vasil, Hé czigany, vagy Vaszoly,
Al bahsisi et fasil, Itt a bahsis, hadd tanczolj,
Seni daydan tuttular, A hegyrdl hoztak téged,

Aji deje ojnattilar. Mint medve ténczoltatnak.
Bagcede dolab déner, A kertben henger fordul
Sen-de don-de, gorsiinler. Fordulj te is. hadd lassanak.

A padisah jobban megorult a hazatlan cziginyok littdra,
mint a tudoés hodsdk jelenlétének. Oromében pénzt szort kozéjik.
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A rend itten nem volt valami feltling. A czigdnyok utdn
ismét husszdllitokrol ir Evrwa. Ugy létszik, ismét késébbi tol-
dassal van dolgunk. Az itten emlitett husszdllitok Roménidbol,
Bolgarorszdaghol hoztak juhokat. Oriasi mennyiségli husra volt
Konstantindpolynak sziksége. Naponta huszonhétezer juhot vag-
tak le, ha ehhez a szultdni udvar hussziikségletét is hozza-
veszszilk, naponta harmincznyolczezerre megy a levagott juhok
szdma. Azonban nem minden hus fogyott el frissen. Paczoltak,
szaritottdk, pasztirmat, a keletiek kedvencz préselt, fiistolt marha-
hus ecsemegejét készitettek beléle, melyet europai konyhdhoz
szokott gyomor alig bir el. A pasztirmakésziték tobbnyire keresz-
tények voltak, bolgdrok, romdnok foglalkoztak husfustoléssel.
Eladé boltjaik Galataban, Odun-Kapun voltak.

A marha beleib6l hurt, enyvet készitettek. Az ezzel foglal-
koz6 egyéneket, mint a mészdrosok alfoglalkozasat, ezek utan
vonultattik fel.

A meészarosok csapatja utan Eviwindal a foghdz hivatalat
talaljuk. Lehetetlen, hogy itten nagyobb hidny ne-legyen a fog-
lalkozasok felsoroldsaban. A rabszolgdkra, mert ez a sors vart a
foglyokra, egy aga tgyelt. Rendes foglalkozds volt akkor a rab-
szolgakereskedés. Ugynokok, csausok, kikidltok kozvetitették az
eladast. Kétezer ember foglalkozott akkortajt ezzel a kenyérkere-
settel. Boltjaik a fogolyhdz egyes czelldi voltak. Aruikat a nagy
felvonulds alatt mutogattak. Biuszkélkedtek velitkk. A padisahnak
megnyerte tetszését a diszes menet, s egy par deli georgiait
palotdjaba vett, s gazdagon megajandekozta 6ket. A férfiak utin
a rabnoket vezették eld, kiket a rabszolgafiuk, «a esinos, bolon-
dito szerelmesek» kovettek.

A foglyok kecses sordt a puskaporgydrakban dolgozd mun- -
kasok kovették. Ot helyen épiilt akkortdjt Isztambolban puskapor-
gydr. Némelyike olommal volt bevonva. Az itten készult robbanto
anyagon kiviul Szelanik, Belgrdd és Kairéban gyartott port a
Silivri-kaputol Jedi-kuleig huzodo fal kupoldi ald rejtették, hol
szigoru Orizet alatt tartottdk. A kornyékben senkinek sem volt
szabad dohanyoznia.

Nem messze a puskaporos tornyoktol fekidt a pénzverd
intézet. Nagy szép épilet. Tobbnyire gyaurok préselték az oszméan
pénzt, de — teszi hozza Eviisa — derék emberek voltak ; hdrom-
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szdzra ment ezek szama. Rajtuk kivul szdz olvaszto miikodott a
penzverében. Azt a sok munkdt, mely az ércz olvasztisa és a
pénz kibocsatdsa kozott volt elvégzendd, a «bolhdsok», mint ma-
gukat tréfasan nevezték, végezték.

A pénzverés joga a fejedelmet illeti. Legfontosabb felség-
jog. A hamis pénzgyartok szornyti buntetésben részesultek. Kalon
titkos rend6rok keresték a varos lakoinal forgalomban levé hamis
pénzt. «Mindenkinek zsebébe néztekr, mondja Evrisa, s ha
biinost fedeztek fel, az életével lakolt.

A nagy penzver6hoz hasonlo épuletek emelkedtek a tenger
partjan. Ilyen volt a janicsdrok ruhahdza, hova a Szelanikbol
Jov6 kékszinli uniformisokat helyezték el.

A termést is anbdrokba (hombarokba) raktak le. Mindegyik
elen egy szultdni biztos allott. Buza-, drpa-, fahombdrok voltak.
A Dbiztost munkdjdban egy-egy janicsir aga segitette. Innen
lattak el az udvar szukségletét. A zoldségek és tyukok termesz-
tesére, illetSleg Osszevdsarldsdra is egy szultdni biztos volt hi-
vatva. Ezek felett allott a vdrosi biztos, a legjovedelmezdbb
hivatal. Az 6 parancsdra javitottdk ki az oOreg éptleteket, tar-
tottak jokarban az utczdkat stb.

Eme, f6leg a janicsdrok és az udvar élelmezését ellato hiva-
talok utdn Eviisa a tulajdonképeni mesterségek felvonulasat
folytatja. De ismét nagyobb hidny mutatkozik, mely az dtmenet
hirtelenségében nyilvanul. A vdros feje, a vdrosi biztos utdn az
aranymfivesek kovetkeznek. Hogy milyen mesterségek maradtak
ki, arra semmi jel nincsen.

Az aranymiivesség majdnem kizdrolag gorogok kezében
volt. Nagy tigyességre tettek szert. Keresked6ik vagyondt csak
Allah ismerte. Szdmuk hatszdz volt. Ezekhez tartoztak a korul-
beliil szdz fot szamldlé gyongykereskeddk. Az oOrdsok, kiknek
pirje Juszuf, fogsagdban taldlta fel az ordat, hogy a napi iméad-
sagok idejét meghatarozhassa, vonultak fel utdnuk.

Az aranymiivesek és orasok utdn a pénzveréic feje lépdelt.
Ez véste az érempénzt. Negy meghitt ember ellendrzése alatt
allott, kik nélkul hivatalat nem teljesithette. Az dltala faragott
mintdt jegyzokionyv kiséretében adtdk 4t a préselonek. Szdz
fonyi kisérete volt. Hasonlé hivatasa volt a fépecsétmesternek,
ki a szultdni tugrdt faragta, és az aranymiivesek készitményeit
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pecsételte, hitelesitette. Minden hitelesitésért hat akese jart neki.
A hamis, vagy tisztdtalan aranyolvasztasokat, lett légyen bér a
padisahé, kalapdcscsal szétverette.

Az aranyolvasztdshoz tartozo mesterségek mindegyike sze-
repelt és képviselve volt a menetben. Az oOnték, mintakészitck,
salakosok, becstlisok stb. A salakosok legnagyobbrészt zsidokbol
allottak. Jovedelmez6 foglalkozds volt. A hamubodl aranyport es
ezustszdlakat haldsztak ki, melyeket ismét eladtak. Ugyancsak
zsidok foglalkoztak régi aranyozott, vagy ezustézott bronztargvak
patindjanak levakarasdval; a talalt nemes érczet eértékesitettek.
Az étetésre kémiai szereket hasznaltak.

Negyvenot ember foglalkozott gyémantkoszoruléssel, szazot
vésbmunkdval kereste kenyerét. Fontos szerepet jatszottak ezek
a mohamedan vildgban, hol az emberek jorésze nem tud irni,
és hivatalos iratok ald pecséttel nyomja nevét, IV. Murad
uralkoddasa alatt Mamwvup-Cseneer és Riza-Csenerr voltak a
mesterség legkivalobb képvisel6i, kik egy pecsétnyomo veéseseert
100— 500 gurust fizettettek maguknak. Kiilon foglalkozast ke-
peztek a talizmanvésok, kik ezustre vagy aranyra kordnverscket
vestek.

Azelott az ezust- és aranyfonalakat sodré munkdsok az
aranymiivesekhez tartoztak, és azok alfoglalkozasdt képezték ;
most szultdni rendelettel felszabadittattak, s onédlloan vonulhattak
fel, korulbelul kétszaz lehetett a szdmuk.

Az aranymiivesek munkait nem keszithették volna a forma-
ont6k nélkil. Evoisa részletesen ismerteti a formdk onteseénel
végzett eljardst. Minket azonban inkabb érdekelne, miféle nem-
zetiségli emberek végezték az ontés e munkajat. Az utanuk kovet-
kez6 mesterségek jorészt kulonféle érczek ontéi, olvasztéi. Tiz
ember higanykészitéssel foglalkozott. Ezek pirje ismeretlen Evrniia
el6tt. Szerinte Lengyelorszdghol, Danzighol keriilt a higany Kon-
stantindpolyba.

Eviisa elmeséli, hogy midén 1659/60-ban Erdélyben jdrt és
Rékoczy fejedelmet meg6lték, egy izben o)lu_;'b_ ol (taldn Nagy-
banya?) vdrdndl lesbe dlltak. Egy furcsa meszkemenczét lattak ott,
minek mivoltdrél magyarul kérdez6skodott a foglyokndl. Nagy
malomkovek hevertek a kemenecze belsejében, melyen tuzet gyuj-
tottak, mire alul higany folyt ki, mely az drkokat megtoltotte.
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Onnan kutyabérbol készitett tomlokkel fogtak fel, miutan masféle
anyagon meg nem marad.

Az aranymiivesek ezt a higanyt formaba ontik, forraljak,
aranyfustot vegyitenek hozza és fehér olomszinti folyadékkd ol-
vasztjdk fel, melyet még tovabb tuzon forralva ezust kardokra,
handsdrokra, késekre kennek, mitél azok aranyozott szint nyernek.
Evrisa itten Magyarorszagban a torok viszonyoknal fejlettebb
higanyel6dllitasrol beszél, holott ez valosziniileg torék impor-
talds volt. A magyar kénesé szo, melynek értelme a magyar
nyelvb6l nem magyardzhato, a torok keme su tetiivizzel azonos.

Sajatsagos, hogy a katonai és mds zenekarok szikségleteit
¢gy trombitakészité ki tudta elégiteni. Titkdt ez senkinek sem
arulta el. Sargarézbol, badogbol készitette hangszereit. Az arany-
miivesekkel egyutt vonult fel, bar kulon mesterség gyanant sze-
repelt. Ezekhez tartoztak még a tintatarto- és tollkészitok, kik
a Igajezid dsami korul tartozkodtak, hol a levélirok, josok és
csodaorvosok ultek. A badogosok, késesmesterek, késtokkészitok
zartdk be az aranymiivesek csoportjdt.

Kulon miihelyekben allitottdk el6 a dsamik és mecsetek épi-
téséhez sziikséges badogrészeket, olomrudakat. Miel6tt Szulejmdn
szultdn dsdmijat épiteni kezdte, a szukséges anyagok eldalli-
tasdra szolgdlo mecsetgydrakat épittette.

Ezutdn a nyil, nyilvessz6 és rugék mesteremberei vonultak
fel. Nyolezszazra teheté a szamuk. Az akkori hdborus idében
fontos szerepet jatszottak. Finomabb sportnyilakat is allitottak eld,
melyeket a nyilhdzban probalhattak ki tulajdonosaik. Némelyek
bamulatos ugyesseget fejtettek ki a czéllovésben, s kenyeroket
is vagy mint lovétanitok, vagy czéllovok keresték.

Ezek alatt egytivé foglaltak a bard- és dorongmiivészeket,
kik a doronghajitasban tiintek ki. Latni valo, hogy a nyil- és
rugdkésziték utan kés6bbi betoldas révén kerultek, kilomben a
leghatul lépkedd szinészek és akrobatdk sordba tartoznak.

fgy a nyilkésziték és vaddszok kozé kerilltek. A vaddszok
a nyilkeresked6k alosztdlyat képezték, a mennyiben madér-
tollakkal lattdk el azokat. Kulon szerepeltek azok, kik mada-
rakkal, solymokkal fogtak madarakat. Lovon vonultak fel, kezuk-
ben solymot tartottak és daloltak.

Azon foglalkozdsok, melyek a vaddszoktol kaptdk a nyers-
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anyagot, szdmosan voltak képviselve. A hust, de kiilondsen a
tollakat lehetett jutdnyosan eladni. Utébbiakat a legyezékésziték
szazot tagbol 4llo czéhe haszndlta fel. E czélra kilon is neveltek
madarakat. A maddrtenyésztés féleg a keleten annyira kedvelt
galambokra fektette f6gondjdt. Szézféle galambot tud Evwiisa
megkiillomboztetni, melyeket disz- vagy postamadaraknak hasz-
naltak.

A vaddszok médsik faja a karos lények irtasaval foglal-
kozott: a verébvadadszok. Tobbnyire torrel ejtettek el dldozatukat.
Fogtak ezeken kiviil széphangu, vagy széptolla madarakat is,
nem tolluk értékesitése végett, hanem, hogy kalitkaban diszitse
vagyonosabb torokok szobdit. Mint ilyen a kelet biilbilje, a csa-
logany volt a legértékesebb fogds. Killon ezéh foglalkozott velilk,
melynek dlland6 boltjai nem lévén, a hdzakat jarta be és adta
el egyenkint a «sirdnkoz6, nyogé szerelmes» madarakat.

A csaloganyok tollruhdjanak leirdsa utdn mnem kovetkez-
hetett alkalmasabb foglalkozds, mint a szabok, ruhakésziték czéhe.
Mig azonban egy ruha elkészult, sok kézen ment az keresztil.
Els6 sorban czérndra volt szukség, posztora, gombokra stb.

Evrisa két nagy szabomiihelyr6l tesz emlitést, melyekben
otszaz ember dolgozott, ezeken kivil Konstantindpolyban még
korulbelul otezer ember foglalkozott ruhakészitéssel. Kulon gydr
volt a szultini szemelyzet, kulonosen a dolmanyt visel6 aprodok
szamara. Bz a bazdr kozelében fekudt. Mint mellékfoglalkozds,
a pamutkeszitok szerepeltek. A fejfedoket a sipkakésziték, a der-
visek kilahjait a kavukkészit6k allitottak elé. Négyszdzan foglal-
koztak ezzel. Csodalatos, ma még a torok viselet legjellemzébb
részét, a piros fezt is Ausztridbol szallitjak, a XVII. szdzadban
a dervisek legfurcsabb alaku és min6ségii nemezsuvegeit is Kon-
stantindpolyban dllitottak el6. A paplanok, dgynemftiek legaprobb
darabjdig, megtaldljuk a megfelelé czéhet Konstantindpolyban.
Mint hiresség, akkor az ing szerepelt, melyeket leginkabb gordg
munkédsok készitettek. Minden masodik szdlat kihagytak a vdszon
szovésében, ugy hogy az ing majdnem datlatszo lett, s konnyfi-
sege mellett a test idomait kecsesebben tintette fel.

A czérnakésziték, posztoszovék, tullszovékr6l sem feled-
kezett meg az Osszeirds. Ez utébbiak kulonosen szép fiuk voltak.
Lenge ruhdban, linyos mozdulatokkal 1épdeltek. Evriza emliti,
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ha az ember szépséguk utdn akarnd a konstantindpolyi mun-
kasokat megitélni, ezeknek kellene a pélmdt odaitélni.

A selyemfonalakat Gtven boltban sodortdk. Selymet széttek
bel6luk. Hatszdz munkdst foglalkoztatott a czéh. A sdtor erds
vitorlavdszndt, koteleit kiilon czéh dllitotta elé. Mint szorosan a
ruhakészit6khoz tartozo foglalkozds, szerepel a prémkereskedck
és prémesek czéhe. Nagy keresetnek orvendtek a kulonféle pre-
mek, ezer ember szentelte e mesterségnek életét. Malmud-pasa
bazarjaban a gorogok kulon faju prémeket allitottak el6. A prémet
béléstl haszndltak, esak fejukon hordtdk, a széros oldalt kivul.
A rendes prémes bundakon kivul, mokdzésra olyanokat is készi-
tettek, melyeken az dllat ldbait nem védgtik le. Az dllatok meg-
szerzésére kulon czéehbeli vaddszokat tartottak. Ezek, minthogy
vaddszengedélyre volt szikség, mohameddnok voltak. Ezekhez a
prémvadaszokhoz osztottdk be a szultdni parduczvaddszokat és
oroszldnosokat, kik az oroszldnon kivil mds dllatot is leteri-
tetfek ; medvét, farkast, rékat stb. borét lenyuztdk, kidolgoztil,
Ezek fegyveresen a févaddsz (avir basi), t6pdrduczos (pars;?
basi), féoroszldnos (arslanji basi) és féprémes (‘kiirkzi basi)
vezetése alatt nyolez katonabanda kiséretében vonultak fel.

Fontos foglalkozéds volt a béreserzés mestersége, a papucsok,
csizmdk boérének kidolgozdsa. Mar az arabokndl kedvelt és nagy
tokéletességre emelt foglalkozéds volt. Konstantindpolyban tizenkét
béreserzémiihely miikodott, munkédsai nem dalltak jo hirben.
Evrwa véres, gonosz lelkiismeretti embereknek rajzolja Oket.

Az elé6bb emlitett suvegkészitéknek a nemezkésziték ezerot
tagbol allo czéhe szdllitotta a nyersanyagot. A janicsarok, kiknek
a nemez, mint rubhdzatuknak egyik alkatrésze, nagy fontossaggal
birt. Hatvan munkds kizardlag az 6 szukségleteiket fedezte. Kalon
készitette a fonott, tevesz6rbél valo tarisznyakat, takarokat stb.,
a nyergeket, nyiltartokat, kotéfékeket, ostorokat.

A torokoknek Europdba is oridsi mennyiségben szallitott
nemzeti iparczikke, a papucs, tekintélyesen volt IV. Murdd ural-
kodasa alatt is képviselve. Haromezernégyszaz papucskészité dol-
gozott az Aranyszarv partjain. Tobbnyire nétlenek voltak (?) és
mint hires verekedék, rendzavarok, rémei voltak a vérosnak.
Szulejmdn szultdn egyizben megharagudott a janicsarokra és azzal
fenyegette 6ket, hogy a papucskészitbkkel fogja 6ket szétveretni.
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A papucskészitokkel egyutt a janicsarok ujonczai, kiket
minden hét évben Ruméliabol hoztak és a varos tobb pontjin
felallitott iskolakban neveltek, vonultak fel. Ezek a diisirme
gyerekeknek Uszkiib vérosdban voros kabétot, uniformist, fejiikre
voros nemezb6l készult orids suveget oltottek. Ezekbdl lettek,
tanonez éveik letelte utdn az adsem-olanok, kik évente 20 akce
és egy feélr6f posztot kaptak (?)

Kulon szerepelnek a konnyti czipogydrtmanyok keészitoi,
kik tobbnyire gorogok és a vevot, a hol csak lehet, becsapjdk.
Az Osszes czip6, papucs és csizmakészit6k a borosoktol szerezték
be draikat. Szdz bérkeresked6 volt akkor Konstantindpolyban es
otszaz embernek volt ez a kenyere. Ezektol fuggetlenul miikod-
tek az urasdgtol levetett labbelik eladoi. Tobbnyire szegény
ordogok voltak.

Utanok az uveg- és porczellankereskedék czéhe kovetkezett.
Otszéz edény- és fazékkészitét emlit Kvria. Ebbe a esoportba
tartoztak még a gyufakésziték és eladoik.

Az opiumvegyészek pirje Pythagoras. Evira is kedveli a
bodito fustot. A ki élvezi, szellemes, gyorseszii ember lesz. Furesa
menetet képeztek. Némelyike nyelvét logatta, mds vakarozott,
mas kidltozott vagy alomba mertulve vonult fel!

Az opiumkereskedbket a fiikutatok (ispenciar) lattik el
aruval. Ezek pirje a hires orvos Lokman. Portékajukat az utezan
kindlgattdk. Ezekhez hasonlo foglalkozas volt a kavékeresked6ke.
Otszéz ezeknek is szama, de nagykereskedok. Mindegyikének
Bgyiptomban, Ardbidban voltak tdrsai, ugynokei.

A kavéhazak, kelet ezen, a miivelt nyugat altal elfogadott
és kedvelt berendezése, hazdjaban a borbélymiihelyekkel van
osszekotve. Mindketté ugyanazt a szerepet jatszsza: a kenyelem-
nek, semmittevésnek és czifrdlkodasnak melegagya. Eviia le-
irasdban is rogton a kdvékereskedék utan kovetkeznek a bor-
bélyok. Nem hagyhatja azonban kelet ezen nagyfontossigu
foglalkozdsdt minden megjegyzés, torténeti magyardazat nelkiil
elvonulni. Abrahdm idejéig — ugymond — az Osszes emberek
hosszu hajat viseltek és a borbélyt hirb6l sem ismerték. Midén
azonban a Kabdt kezdte épiteni, Mina volgyében, a zardndoklds
utdn hajat levigta. Azutan fiait is megborotvalta. Igy lett Abrahdm
a borbélyok pirje. Azota ki rovid, ki hosszu hajat visel. A bor-
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bélyok boltjaikat szerszamjaikkal, hajmunkakkal, ibrikekkel diszi-
tették, maguk pedig aranyhimzésti kotényt viselnek.

Mint borbély szerepel még a XVII. szazadban a mohamedan
gyerekek koriilmetéldje, kinek féfoglalkozasa mellett hajvagasra
és borotvaldsra is maradt még ideje. Evrma emliti, hogy a
siimmet;ik a korulmetélék pirjének, Ebul Havakin Muhammed
felesége valldsossdgbol ldnyat is korulmetéltette, a mennyiben
szeméremtestének belsé ajkait levdgatta. Eviisa szerint e szokds
Ardbidban is megvan, s6t Egyiptomban hazari nevii nép is
koveti ezt.

A borbélymesterségek alosztdlyat képezték azon foglalko-
zasok, melyek mint a borotvaélesiték, a borotvatokkészit6k azok
munkéjat szolgaltdk. Alfoglalkozasként tizenkét mesterség dallott
a borbélyok mogott. Ezek a furdésok, kik Konstantindpoly szdz-
otven furdéjében szolgaltak ki latogatoikat. Felvonuldsukkor szol-
giik nemezbol furdékadat csindltak, melyet kocsira rakva, furds-
ruliakkal feldiszitve vonultattak fel. Ezek a firdssok a firdsk
tisztantartdsara, a ruhdk mosdsa és szaritdsara ugyeltek, kulon
alkalmazottak alltak a vendégek kiszolgdlasdra készen: a dor-
zs0l6k (tellak), kiknek szama a kétezret haladta meg. Ezek
munkdjukat kénytelenségb6l meztelenul végezték, s miutdn a
menethen is lehetéleg foglalkozasuknak megfelelé kornyezetben
kellett szerepelniok, széthullo hajjal, csak furdékoténynyel ovezve,
szappannal kezikben vonultak fel. Ezekre a furdék vezetéi, a
natir ugyeltek, kik szintén meztelenul, de oOvukben kotényik
felett, hatdskoruk jelképéul hosszu karddal, kagyloval kirakott
furd6papucsban lépdeltek.

A furdoket szolgalta az otszdz ruhamoso és folitisztito
czéhe. Ez utébbiak Bajezid dsamija korul tanydztak, honnan ma
teljesen eltuntek. HEzekkel zarddik a csoport, a furdésok és bor-
bélyok csapata, melyet a kovetkezotol ismét nyolez katonabanda
vilasztott el.

A kovetkezé csoport a festok, konyvkoték, régi konyvek,
tobbnyire kéziratok drasitéi (salhaf) és levélirokbol all. A sahhafok
ma mindinkabb kivesz6 tipusa legfontosabb elémozditgja volt a
XVL és XVII szdzadbeli mohamedan torok tudomsnynak. Ok
gyflijtotték, irattdk a régi arab, torok és perzsa torténet, hagyo-
many, jog- és vallistudomdnyi mfiveket, s ezzel fentartottik az
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utokor szamdra azt az anyagot, a mit az el6dok osszehordtak.
Evima szerint hatvan boltban kétszdz kényvarus miikodott, de
a hdzald szahhafok szdma meghaladta ezeket. E szokds mdig
fennmaradt Konstantindpolyban, csakhogy a régi értékes lkez-
iratok helyett modern daloskonyvekkel, regényekkel jérja be a
kavéhdzakat a tobbnyire 6rmény konyvkereskedo.

A tintakésziték részint Bajezid terén, részint otthon dol-
goztak.

A szines képek fest6i kozott mohameddn nem lehetett,
mert képet rajzolni mohamedannak tilos. De maga a proféta
egy gorog var ostromdnal zsdkmdnyul esett festett zdszlot Ejul
Ansart zdszlotartonak adott, ki azt a gybzelem jeléul fennen
lobogtatta. Tobbnyire gorogok miivelték a festészetet és olvan
tokélyt értek el benne, hogy a jambor moszlimek szeme-szija
eldllt t6le. Mohamedan hésoket abrazoltak, midén ellensegeiket
gy6zik le, vagy pedig hiresebb akrobatikat (pehlivan) abrazoltak.
Mahmud pasa bazdrjdban egy oreg nyolczvan évet rég tulhala-
dott ember ult, ki boltjat az elmult id6k torténeti eseményeit
abrdazolo képekkel aggatta teli, s vevoinek ezekrél josolt szeren-
csét; igy a képkereskedést és jovendémonddst egyesitette.

A festészettel fugotek ossze a parndk mintdinak nyomdsa.

Ez festékeknek a posztora valé préselésébél allt, és oly
tartéssa tudtak tenni, hogy semmi torléssel el nem mosodott.
Készitettek apro ul6pdrnakat, asztaltakarckat, szonyegeket stb.
Meg kell ezektél kulomboztetni a tussal rajzolt., vAszonba préselt
munkdkat, melyek készitése kiillon czéhre volt bizva.

Ez utobbiakkal zarédott a csoport, melyet szintén a katona-
banda, a sejkhek, czéhvezetok, tigynokok kovettek.

Az eddig felsorolt mesterségek és foglalkozasokon kivul
oriasi embertomeget taplalt a keleti kereskedé vérosok gocz-
pontja, a bazdr. Europai embernek fogalma sem lehet azon
nagy forgalomrol és drutomegrél, mely egy-egy ilyen bazdrban
fel van halmozva. Ma Konstantindpoly egyik negyedét képezi a
nagy bazdr és oridsi voltarol némi fogalmat nyujthat az, hogy
irdnytti nélkill nem lehet benne eligazodni. A XVII. szdzadban
a régi bazar is fenndllott, melyet a hodité Mehemed épittetett.
Evima egy oridsi nevetésvirnak (%kal‘a-i-kahkaha) nevezi.

Négy oldaldn, az épulet kiils6 falaindl a nemezkészitok,
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a sahhafok, a fezvasalok, fonalsodrok és aranymtivesek raktdrai
voltak elhelyezve. Négy sarkdban varba beills erés vaskapuk
voltak. Kszakra a sahhafok kapuja, nyugatra a fezkészitok, délre
a vaszonszovok kapuja, keletre az aranymiivesek kapuja nyilott ;
ez utobbi kapu felett szétterjesztett szarnyu vasmadar volt dbra-
zolva.*) Ennek értelme az, hogy a nyereség olyan, mint a maddr,
ropkod a levegbben, ha megtudod fogni, nyereséggel hagyod el
a bazdart. A bazaron keresztul vezeto fouttol jobbra és balra
eldgazodd utakon hatszaz bolt volt felallitva, kétezer allvanynyal.
A kulonféle keresked8k kilon részeken voltak elhelyezve. Minden
foglalkozds képviselve volt, és minden legaprobb tdrgyat meg
lehetett talalni. Ma is a bazar, a nagy csars: Konstantinapoly
legolesobb és legkényelmesebb bevidsarldasi forrdsa. Kereskedéi az
osszes nemzetségekb6l verddnek oOssze, és vallaskulombség és
vallasi gytilolet nélkul szolgaljak ki vevéiket egyformdn, és gaz-
dagodnak meg. Eviia is emlit egyeseket, kiknek vagyona ezer
hajot ért meg.

Az oOridsi épuletben a rend fentartdsara kulon 6rok voltak
hivatva, hetven ezek szdma. Fénokuk a szultdni kinestarto. Tisz-
tességes mohamedédn emberek, kik megvédték a bazdrt az éjjeli
tolvajok és csavargok tdmadasa el6l. Keleten a lakat és zar
haszndlata nem terjedt még el azon id6ben, s nem is volt rd
szukség. Lopds a szigoru buntetés, vagy Allahtol valé félelem
miatt ritkdn fordult el6. Még ma sem zdrja le a bosnyak holtjait.
Ezek az 6rok is ilyen megbizhato emberek voltak, mert az 0sszes
boltok éjen at is nyitva maradtak! Nem is tarsalogtak a varos
éjjeli 6reivel, a vérosi biztostol rendes fizetést kaptak, s ha
valamelyiknek helye megurilt, a bazdr lhamaljai, teherhordoi
kozil valasztottak arra valo embert. A teherhordok Konstanti-
napolyban, hol a tehernek kocsival valo szallitdsa még ma is
felttinést kelt, fontos szerepet jatszanak. Ok a kereskedelem
szallitol. Vastag rudakon, vagy héatukra erésitett nyergeken hihe-
tetlen sulyu ladakat, gyapjut stb. visznek. A bazar kornyeéken, a
kikotoben és mozgalmasabb kereskedé negyedekben, mint pl.

*) Ma az ismeretes mondat: elljasib habibullahi (az ki kereskedilk,
Allah baratja) lathaté e kapu telett; Evrisa altal emlitett madarat a mai
bazdron, melynek jérésze még a régi, nem tudtam felfedezni.

Keleti Szemle IX. b}
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Sirkezi, tartozkodtak. A bazar lhamaljai két csoportra oszoltalk :
kiils6 és bels6 hamalokra. Az elobbiek csak a bazar falain kivil
végezhettek szolgdlatokat. Este felé a nyilt utezan levd boltok
aruit tlizvész el6li félelembol a raktdrakban helyezték el. A bazdar
belsejében miikod6 Zamalok tarsadalmilag felette dlltak a kulsok-
nek, a mennyiben engedélyuk (berat) volt. Elgkel6 voltuk ruha-
zatukban is nyilvdnult.

Azon foglalkozasokat, melyek a bazdar kereskedelméhez
szukségesek voltak, szélesen irja le Evrisa. Mi esak a fontosab-
bakat fogjuk megemliteni. Az ugynokok (tellal) kozvetitették a
vételt, eladast. Kulon engedélyre nem volt sziikséguk. Nagy sze-
repet jatszottak a néi kelengyearuk, melyek madig is legnagyobb
részét foglaljak el a bazdarnak. A poszto, atlasz és brokdtkeres-
keddk, a himzett, vagy mintdzott aljak arusitéi, a torulkozok
és mds mindenféle vaszonaruk kereskedéinek se szeri se szdma.

Id6vel annyira nétt a bazdr forgalma, hogy az épulet
sziilknek bizonyult. Néhany lépésnyire a régi bazartol eépitette
ugyancsak hodito Mehemed az 0j bazdrt. Teljesen a régi bazdr
mintdjara. Azon kulombséggel, hogy némely kapubejarathoz k-
lépes6k vezettek. Leginkdbb selyem- és szovetdrukat lehetett eb-
ben vasdrolni. Ugyancsak ugynokok kozvetitettél itt is a keres-
kedést, hamalok hordtak az arut, csak a forgalomban, a lany-
habb keresletben nyilvanult a kulombség. Kulonosen a tukor-
készit6k és festékkereskedék voltak szamosan. E ket, késobb
egyesiilt bazaron kivil Galatdban a kikotében volt nagyobb
bedestan, aruhdz. Szintén a régi éarst mintajara eépult, de annal
joval kisebb volt. Csak kétszaz kereskeddjer6l tud KEvlija, ezek
jorésze gorog volt. Nem is fejlodhetett ott keleti kereskeddhdz,
hovd az eurdpaiak mindig sfirtibb letelepedése az egész életnek
eurépai jelleget kolesonzott. A Galatdban lako gorog europai
divatnak kezdett hodolni, s szivesebben vett a kozeli Péra ne-
gyedben, hol ha portékdjat dragabban fizette is, meg volt gy6-
z6dve, hogy jobb és divatosabb a keleti modra drultakndl.

Eviisa a galatai darthdzzal kapesolatban emlit fel néhany
foglalkozdst, melyek tobnyire eurdpai eredetiiek, habdr mind-
egyiknek megvan a maga mohamedan vagy mds keleti pirje.
Ilyenek a spdrgakésziték, a  czérnatekereskeészitok foglalkozasa.
A kanalasok és dobozkészit6k. Az elébbiek meég ma is esak ide-
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gen vagy legalabb is konstantindpolyi torokok szamdra készitenek
kanalakat, mivel a térok nép legnagyobb része még ma is kezé-
vel eszik. Ewlija nem felejtette ki a fogpiszkalok készitéit, kiket
a mohamedanvildgban némi tisztelet vesz koril, mert a proféta
nagyon kedvelte a csinos fogpiszkalokat. A furdépapucskészitékkel
zarédik ez a csoport, mely mintegy kiegésziti készitményeivel a
torok hdzi berendezést.

Az utanuk kovetkezend6 mesterségek kozott innét csetepa-
téra kerilt a dolog. Az épitémunkasok és zenészek, hangszer-
késziték akartdk egymdést a menetben megelézni. A szultdn koz-
benjarasdra volt itt is szukség, de az épitészek nem akartak
tdgitani a felség el6tt is ismertették igényeiket. Azt hangoztattak,
hogy 6k épitik a szultdn diszes palotait, a dsdmikat, siremlékeket,
varakat, raktarakat, 6k fontos és nélkilézhetetlen személyek.
Bvvel szemben a zenészek csak azt emlithették, hogy 6k a szul-
tani fény és pompa legkivdlobb képviseldi, az 6 miikodésuk adja
meg a szultdni kornyezetnek azt a tisztelet parancsolé megjelenést,
az O jelenlétuk drulja el a nagy urat stb. haboraban az 6 hang-
szerelk hangjai uj batorsagot ontenek a lankadékba. Leesepulik
az épiteszeket, kik kozott, «mindenféle szedett-vedett népségr
van, holott 6k mindnydjan miivészek. A szultant ugylatszik meg-
hatotta a vedekezés, és elrendelte, hogy a zenészek megel6zzék
az épitészeket.

Legel6l a katonabanddk vonultak. Leghiresebbje a szultani
kert bejaratandl, ott korulbelul, hol ma a vonat hatol be a szul-
tdni kertbe, fekvé Demirkapui kaszérnya (ma lovas kaszdrnya)
bandaja volt. Kozepén nagy négyszogletii torony van. Minden
este vacsoraidé utdn hdrom darabot jdtszottak el, ugyszintén
reggel, virradora. Ha pedig valaki szultdni kegyben részesult,
azt kulon udvozlik, miért ajandékokat .kaptak. De — mondja
Eviisa — ezenkivul is nagy zsoldjuk volt. A hddito Mehemed
szultdn tobb bandat létesitett, melyek egyike Jedi-Kule, a hir-
hedt Héttoronyban jatszott este és reggel, a tobbi Konstanti-
ndpoly keriileteiben fajt ébresztét és imat. E keriiletek (Hjub,
Kasim Pasa, Galata, Top-hane, Besiktas Rumeli Hisari, Jeni
Kij, Kavak, Bejkoz Anadolu Hisari, Uskiidar, Kiz-Kulesi) Me-
hemed szultdn idejében még végvirakként szerepeltek. Korulbelil
ezer ember volt ezekben a XVII. szdzadban, mint zenész al-

8*
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kalmazva, kiknek rendes zsoldja nem lévén, csak abbol éltek a
mit lakomak, innepségek alkalmabol kerestek. Az osszes banddk
felett egy Melterbasi, bandafé dllott, kinek engedélyét ilyen
unnepi szereplésre ajandékkal lehetett megnyerni.

Hosszt sorban kovetkeznek ezutdn az egyes hangszerek
miivel6inek leirasa. A nagy ustdob 4ll legelél. Akkora volt, mint
egy furd6hdz kupoldja s tevéken, elefanton szdllitottak. Hasz-
ndlatba rendesen csak a bajram unnepen jott, midén tizenkét
kovet jelenlétében megdongattak ©ket. A kisdobosok Orchan
fejedelemtol veszik eredetiiket, kinek sirjdin Brussdban mdig ott
log valami dobhoz hasonlo hangszer. A féldob, a fiatal hazasok
mulatoz6 emberek hangszere. Nem is igen kedvelték a molldlk,
és Arabiaban tilos a haszndlata, de Torokorszagban akkorta)t
mint most széltében divatos. Mint az Osszes hangszerek legove-
gebbikét Evnisa a rebab, a hdrom haros hegediit emliti. Héber
eredetti, Eviasa Salamonra vezeti fel eredetét. Ennél csak az
orgona tokéletesebb, melyet ugyan keleten talaltak fel, de ma
Buropaban készitik. Béven ismerteti az orgonat a tovabbi lapokon.

A furulya, a pdsztorsip, mely majd minden népnél elsi
kisérlet volt a zene megismerésében eés a hangszerkészitésben,
a torokhoz a perzsdktol kerult. Két hangszernek Pythagoras a
feltaldloja, a Pan sipjinak és egy méds, Evria szavaibél meg
nem hatdrozhato huros hangszernek, melyek hangjai az ember-
nek uj életet kolesonoztek. El két mondai hangszer utan a kulon-
féle sipok szazféle faja kovetkezik, melynek felsoroldsdval Evrisa
ismét bamulatos tuddsdt és turelmét bizonyitja. Majd az akro-
batakra tér. Konstantindpolyban, a fOvarosban gyiilt Ossze az
akkori mohameddn vilag artistdinak szine-java. A pehlivanok,
akrobatak és az ezekkel egysorsu szinészek, kiknek leirdasa len-
tebb kovetkezik, szolgdltattdk a torok nép mulatsdgat. Pénteken
vagy a keresztény negyedekben vasdrnapon tomegesen kerestélk
fel ezek bodéit s mutatvdnyaikban gyonyorkodott a vdros apraja-
nagyja. Akkor ezek a mulattaté foglalkozdsok még sokkal job-
ban es voltak terjedve, a vagyonosabbak kulon hdzi mulatsagokat
rendeztek, melyre esapatosan hivtdk meg a leghiresebb eromfi-
vészeket, szinészeket, deklamatorokat, s maga a padisah is, ki
népe kozvetlen kozelében, a pdratlan fekvésii félsziget csucsdn
épult Szerdjban lakott, s nem volt ugy elzdarva a kulvilagtol
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mint ma, gyakran mulatott népének legugyesebb akrobatainak
mutatvanyain. Ez kulomben is keleti kényurak és fejedelmek
udvari fényéhez tartozott. A torpék, udvari bolondok, feltiin nagy,
ers és ugyes emberek még a hadjaratra is elkisérték a szultant.

Eviia tizenhdrom akrobatat emlit, kik lasszot dobtak vala-
mi magas pontra és a lelogo kotélen oly magasra masztak, hogy
az ember azt hitte az angyalokkal tdrsalognak. Igy Galata tor-
nyat is megmisztdk. Legkivalobh athleta Mememep CrLepr volt,
ki szultdni kinevezéssel a tobbiek fénoke, vezetéje lett. Alatta
kb. kétszdz athléta volt.

A kotelveté akrobatdakon tultettek a tiiznyelék, az darnydk-
jatékosok (pehlivan-i-hajal-i-zil tasviran ), a babjitszok (luklabaz ),
a korsojatékosok (pehlivan-i-gozebaz ), a palackjatékosok (sise-
baz ), poharjatszok (‘kadehbaz), blivész (hokkabaz), tojasjatszok
(bajdabaz ), papirosakrobatdk (kjatbaz), tukorartistak (ajnebaz),
kerekes artistdk (‘carhbaz), kardartistdk (Semsirbaz), majom-
tanezoltatok (‘majymunbaz), kutyaszeliditék (Lopekbaz), medve-
dreszirozok (ajibaz), és a tobbiek. Mindnydjan mar a padisah el6tt
is bemutattik tugyességuket, és a menetben olykép vonulnak fel,
hogy annak leirdsdra a toll képtelen. Zene kiseri 6ket, de nines
rendes banddjuk, mert sohasem tartozkodnak dllando helyen. Fegy-
vertelentl, de anndl nagyobb hith6val vonultak fel a palota elstt.

B vig és mulatsagos foglalkozas leirdsa utdn Eviwa az
el6bb hattérbe szoritott épitémesterek, és az Osszes az épitéshez
tartozo foglalkozdsok leirdsdval végzi be a czéhek felvonuldsdt.
Mint kulon szakasz csak a korabeli hires jatékosok, zeneszek és
szinészekkel foglalkozik, melyeknek kivonatolasat; bar helytk az
akrobatdk utdn lett volna, a sorrend megtartdasa végett én is
legutoljara hagytam.

Legel6l az épitomesterek vonultak fel. Hetven pallér dllt
alattuk, kik mindnydjan oly jol voltak kiképezve, hogy az Aja
Szofiat vagy a Szulejménie mecsetet felépithették volna. Hetven
ugynok, hetven csaus egész nap lovon jarjak be a vdrost és
kornyekét, és ha észreveszik, hogy valaki ugy épit hazat, hogy
a masét akaddlyozza, az épit6t megbuntetik, az épiietet pedig
lebontjak. Haromszaz kuktafoglalkozéds tartozik az épitémesterek
ald. Ezek mindnydjan mutogatjdk miivészetiket a menetben.
Az asztalosok, az dcsok kocsin vonulnak fel s folyton kiabdl-
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nak: «hé, fat hozz, vagd el, aprézd fel», a téglarakok: «ko-
vet ide, agyagot, meszet ide», a habareskésziték, az uvegesek,
gipszesek, sorban tulnek a kocsikon és kiki a maga mester-
ségével foglalkozik. Kozbe-kozbe jokedvil tréfa sem volt eltiltva.
A habaresosok leontik tarsaikat, vagy oOsszedesolnak két buzgo,
munkdjukba merilt gipszesmunkdst stb. A tégla- és mész-
égeték, a marvanyszobraszok vig énekles és kalapacsoldas kozben
vonulnak. Kedvelt foglalkozis volt ¢z Konstantindpolyban. Aja
Szofia kozelében volt nagy miihelyik. A zsindely- és keramit-
fed6k tobbnyire ormények. Kéfaragok, 1épesokeésziték, koesin ulve
danolnak. Ormények tovibba a habarcskészitok jo része. Eviisa
furcsa hehezetes torok kiejtésuket arab bettikkel irja dt: sehsen
akhsani alup aghirdirim, jatmis vejsan olmaz». Hogy Eviira stil-
jérél fogalmat szerezhessen az olvaso, a kovetkezd fejezetet szo-
szerinti forditdsban kozlom: «Ejub negyed jatekkereskedoi ko-
csikra raktdk boltjaikat azt naddal, cserepekkel kis féldobokkal,
hegedtikkel, egérrel és macskdval és mds eddig nem latott
ordongos jatékszerrel diszitettek fel. E czéh ecsapatjaban feher-
szakalu, festettszemii, borotvalt harminczéves hdlosapkas embe-
rek vannak, kik fapapucsban jdrnak, némelyek fejét asszony-
fejkots takarja, ezek karjdba édldajkdik, vagy apjuk csimpaszkod-
nak, mire a menetben lépdel6 fejkités Kodsa Cseleli igy kialt
fel: ,Oh dadam, ezt a jatékszert akarom‘, vagy ,azt nem aka-
rom‘ s sirva, dobot vagy csorgét verve vonultak tovabb. Furcsa
komédids mesterség. ,De az utdnzds hite igaz* iratik a fetvdkban.  *)

A kocsigyartok At-Pazaron edirnei kocsit és hintat ke-
szitenek, azonkivul szamos miivészi kis kocsit, melyeket kecs-
kék, szamarak, erés kutyak haznak. A gerendakeészitOk cziprus,
dio, és platanfabol készitenek szemoldokfakat. Ugyanigy az agy-
készit6k, a székesek aranyozott, festett székeket csindlnak. A ko-
porsokésziték az életben levéket a talvilagra figyelmeztetik az-
altal, hogy cyprusfdbdl koporsot faragva vonulnak fel. Ezek élen
pejkjeik, futdraik mennek, kik egymasnak szolnak. «Baba! jo
ember volt. Isten nyugosztalja.» Mellettik korilbelul otszdz
sirds6 lépked : mi is dsunk, kidltjdk, s sokja e talvildgi helyzet-

*) Valamely mufti 4ltal kiadott konkrét esetre vonatkozé jog-
vélemény.
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rél vesz példdt. A himzérdmakésziték boltjaikat himzérdamakkal
diszitik. Igy vonulnak fel a malmok kerekeinek készitéi. Koesi-
jaikon egész malmot épitettek fel akként, hogy a malomkerék
a koesi kerekeivel volt osszekottetésben s ezdltal forgott. A mal-
mosok felvonulasan is megorult a szultdn s tetszésének egy
zacské arany ledobdsdval adott kifejezést. Igy mutattak be ma-
gukat és mesterségiiket a kemenczekeészitok, a kutmesterek. Ezek
jorészben albdnok voltak s mesterségilkben nagy ugyességet
nyertek. A fold belsejében négy-ot palotatelek nagysagban dsnak,
s hatvan lépés hosszu nyilasu kutat furnak. Ennek szdjara egy
vitorlat erdsitenek, mely leveg6t hajt be az dsott uregbe. A vizet
aztdn egy helyen egyesitve vezetékekkel, vizutakon, csatorndkon
keresztiil tetszésszerinti helyre vezethetik. Munkésaik dsoval,
kosarakkal lapdatokkal felszerelve vonulnak el6 a kovetkezo
kiabdlds kozben : «islejelim, calisalim, hakkimiza barisalim, sonra
iS¢ karisalimy» (dolgozzunk, igyekezziink, istentinkkel kibékuljunk,
fztén dolgunkhoz ldssunk). Az 6rmény csatornadsok és tisztitok
piszkos, ronda csapata kovetkezik utdnuk, de — ugymond Evrisa

annyit érnek. mint Egyiptom, mert ezek tartjak tisztdn Isztam-
bolt. Ezeket az épitészek és acsok sejkhje, csausjai, lovon, fegy-
veresen kovetik, mire nyolcz katonabanda zérja be a menetet.

Mint utolso foglalkozds — az egész vildagon a megvetett
szinészek torok képvisel6i a nevetteték, (‘hanende), a zenészek
(sazende), komikusok (mutrib), tanczosok (rakkas), eléljardk
(pisekjaran), az orta ojnuk wmegnyitél, vezetéi, féldobverik
(dajre-zenan), mimikusok (‘mukallid), bohoczok (mudhik), és
paprikajancsik (‘kasmer), a kik tobbnyire torvénytelen szuletésti
oyermekek voltak, vonultak fel.

Evrisa néhdny hiresebb szinészrol emlékezik meg. Ilyen volt
Tokatli Dervis Omar Giilseni, kit kulonosen Szulejman szultdn
kedvelt, s magdaval is hozott Szigetvar ostroméra, hol Evrua
atyjanak sédtortdrsa vala. ANpELIB CseneBr IV. Murdd idejé-
ben élt, Seravikni Amvep, Karserr Hassan Crresr stb. véltak
meg ki.

A foglalkozasok felsorolasa utdn Evrnwa szerfelett érdekes
fejezettel zarja be utleirasdnak els6 kotetét. Felemliti kordban
szerepelé leghiresebb jdtékosokat, szinészeket, életrajzi adatokkal
latja el az egyes kiemelkedé alakokat, azonkivil szindarabjaik,
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eldaddsaik mivoltarél tartalmi kivonatokat kozol. Konyvének e
fejezetét nagy torténelmi fontossdga miatt, bar esak roviden
kivonatolom.

Legeloszor a zenészekr6l ir. A féldobosok és furulyasok
voltak a torok zene vezet6 hangszerei. Az utobbirdl azt hittélk,
hogy Pythagoras taldlta fel. Mint hangszer a hegedii is taldlt
kivalo miivel6kre. Nyolezvan személy volt akkortajt mint kivalo
mester ismeretes. A sip, a pasztorsip (naj) Mozestol vette ere-
detét, ki pdsztor létére sipolt. Kiillonosen a tdnezolo dervisek
hasznaltdk vallasos czeremonidjuk a zikr alkalméval. A dobot,
tamburat haromszdz személy dpolta; a kanunt, a régi egyhuros,
az Osszes huros hangszerek 6sét megtalaljuk a XVIL. szazadban,
mint ma is Konstantinapolyban.

A torok nemzeti, és maig is leginkdbb kedvelt hangszere
az ud, a lant. Evrisa oly mivészeket hallott, kiknek jatéka az
embert méltan elbdjolta. Ezek voltak a f6 hangszerek. A sipok
origsi szamanak is meg volt a maga képviselje. Evrira hatfele
klarinetrol (zurna) tud. Ezeken kivul felsorolja mindazt a hang-
szert, melyet kilfoldrsl importaltak. Igy Iszpahanbol szdrmazott
egy kellemeshangu klarinet. Emlit egy szamdrbégeshez hasonlo
hangot ado hangszert, mely kivulrél ezusttel volt bevonva. HEz
is odatartozott a zwrnazilk, a klarinétosok banddjaba, mely lako-
dalmak, unnepségek alkalmabol szolgaltatott vig zenét. Eviia
megkulombozteti a klarinéttol a kozonséges sipot a didiikot
Ilyen didiikot kilencz fajtat ismer, melynek egyik faja a magyar
sip. Ezt Erdélyben taldlta fel egy pap. Belsejében rezgd hurok
voltak kifeszitve. Bovebb felvilagositassal azonban nem szolgal.
Csak tizenot ember értette haszndlatdnak modjat. Talan a fog-
lvokkal jutott el ismerete Konstantinapolyba. Ismerte a dudat,
a kornétot, melyet angolok készitenek. Hogy mily alapos tuddsu
és pontos ember volt Eviia éppen ebben, neki joggal szukség-
telen részleteknek tetsz6 kicsiségek felsorolasaban nyilatkozilk.
A kurtoknél a hollandi tengeri kodkurt, az angol kurt, a réz-
trombita, a palaczkalaku velenczei trombita, a perzsa eredetii
dervistrombita megemlitése zenészembernek dicséretére valt volna
a XVII. szazadban. Hangszereik felsoroldsaban pontosabb, mint
ma némely hangszerelést tanito konyv.

Megemliti a lengyel, Danzig varosabol szdrmazo szdjtam-
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burdt, az iiveg-, fazékkopogtatok egynéhdny fajtdjat, a kéz-
csattogtatok, findsacsorgetéket mint a kiilsé zenei hatdsok eld-
idéz6it, s zenei fejezetét a csaloganyutanzok hangszerével
fejezi be.

Bl kell bamulnunk Eviwa b6 tudoméanydn és minden irant
valo érdeklédésén. Neki magénak sem tiinik tudomdnya termé-
szetesnek, s kérdezteti az olvasot, vajjon hol tanulta a «hidnyos
szolga» ezt a sok hangszert. Felelete egyszerti: Bejartam Ardbia,
Perzsia, Svédorszdg, Németorszag, Lengyelorszag, Csehorszdg, Don,
Kirgiz, Ddnia, Danzig vilajetének és orszdgok kirdlydnak palotdit,
és ezen 1d6 alatt ezer vagy tizezer fajtdju zeneészszel taldlkoztam.
Neviiket, hangszeruk min6ségét mind feljegyeztem, s ha rdakeriil
a sor, a tovdAbbi kotetekben még szo lesz roluk, most csak a
konstantindpolyiakrl akartam beszélni. Utal azonban Nrman:
CrreBinek a zenészekr6l szold konyvére, melyet felhasznalt.

Mar fentebb emlitettem, hogy a XVIL szdzadban, midén
a birodalom még harom vildgrészre terjedt ki, s pénziigyeit a
fejedelmi udvar kiaddsai nem tudtdk oly mértékben gyengiteni,
hogy azok a befolyt hadisarezbdl, az elfoglalt tertletek jove-
delmébol helyre nem allittattak volna, a vagyonosabb osztaly,
torokos, nemszeti életének egy fomegnyilvanuldsa a konstanti-
napolyi szinészek és szinjatékok voltak. Alkalom erre b6ven kindl-
kozott, szuletésnapok, korulmetélés, lakodalom mind fényesen,
mulatsdggal unnepeltettek. A lehetéleg elkepzelheté nép kerilt
ilyen alkalmakkor Ossze, kik a tdrsasigot reggelig tartottdk jo
kedvben, s dij fejében tanyéroztak a jelenlevik kozott. Némelyek
egy ¢jjel ezer piasztert (egy piaszter 22 fillér) is gylijtottek ossze,
mi a XVIIL. szdzadban Torokorszagban, hol ma is harminez kraj-
czar /s kilo hus, vagyon volt.

Ezek a mulattato mtivészek tobb alosztalyra oszolnak, a
szerint, mily moékdnak szentelték magukat. Osszesen korilbeliil
hdromszdazan voltak s csapatokra oszoltak.*) Minden csapat (kol)

*) E tanczolé és nevettetd czéh féfoglalkozisa azonban, melybdl
jovedelmének legnagyobb részét huzta, a pwderastia volt. Eviisa is utal
erre nyelvével. Hol a tanczoloknak fellépésérél ir, nem tartézkodhatik,
hogy az elragadtatids hangjin ne emlékezzék meg réluk. Rendesen kaszta-
nyettel ugraltak, tdnczoltak az {innepi menet élén, vagy a korecsmaban;
néies kinézésiik, nbies mozdulataik feltiindek voltak. Néiesen oltozkodtek
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élén egy vezeté dllott, a legiigyesebb, vagy legoregebb szincsz,
kinek mnevérél hivtik az egész csapatot. A mi ezek tdrsadalmi
helyzetét illeti, a legalsébb néposztdlybol kerultek ki. Eviua
varosi gyerekeket emlit, (Sehir o6lanz), mi alatt valami csa-
vargét érthetett. Legtobbje torvénytelen szdrmazdsu, czigany,
gorog, ormény, zsido. Mohamedanokrél ritkdn esik szo. Miiko-
désuk tdnczbol, zenélésbél, tgynevezett olesé vieeczekbdl (ujuz
fasl) 4allt. Joval magasabb intelligenczidju egyénekbdl alltak az
utanzok (mukallid). Sokat beszéltek ezekrél a tudos hodsdk, s
vitattdk, vajjon a seri‘at értelmében megengedett-e az utdnzas.
EviLia is mesél hagyomdnyokat, melyek szerint a profétdnak
semmi kifogdsa nem volt az utdnzds ellen, s a mukallidok szi-
madra nyitva dll a paradicsom.

Mint kutfé igen fontosak Evrisa adatai a Karagiz jatékra
vonatkozolag. Ez drnyjatékok, melyek arab eés gorog forris-
bol erednek, ma is elterjedtek még Torokorszdghan. Eredetulkre
nézve sok monda forog kozkézen. Evrma adataival gazdagon
hozzdjdrult a karagoz jaték torokorszagi torténetének ismeretéhez.
Adatait legujabban hasznélta fel Kunos Igndcz sajto alatt levo
nagybecsti munkdjaban a torok szinjatékokrol, ezért bovebb tdr-
gyaldsit itten feleslegesnek tartom s az emlitett munkdra hivom
fel az olvasé érdeklodését.*)

A vig, nevettet§, konnyelmii életti szinészekkel kellett
volna a nagy menetnek zarédnia, de a szultdn parancsara a
bozaféz6k és koecsmarosck, kik a menetb6l «istentelenn» foglal-
kozdsuk miatt kimaradtak, leghdatul 1épkedtek foglalkozasuk alja=
volta jeléil. A Doza erjedt koles, drpa vagy gyumoleslékészitoi

is. Nadragjuk elél-hatul fel volt hasitva, rovid selyemkabdtot viseltek,
hajukat megnovesztették és viraggal fontak at. Foglalkozdsukat a «sze-
relmesek» (mahbib, dost)-nek filik mogé dugott virdgesokor arulta el,
homlokukat rendesen szolgalatuk fejében elnyert aranypénzekkel Gvezték.
Tanczuk kozben a «szerelmes» nézdk tetszésiiket a homlokra nyomntt
¢sok, vagy aranypénzdarab altal nyilvanitottak. Tanczuk a gorég Cynidok
tanczahoz lehetett hasonldé, melynek neve sthinnis. Paderastiat sejtetni
engedé mondatok stirtin fordulnak elé Eviisinal, a torok irodalom némely
kivalé terméke pedig mneki van szentelve. Lasd Karscm-Haack berlini
tanar sajtéo alatt levé munkajat: Das gleichgeschlechtliche Leben II. Ed.
*) Ienaz Kuvos: Tirkisches Volksschauspiel: Kel. Szemle 1907.
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nemsokdra csak a torténelem emlékei kozé fognak soroztatni.
Ma csak egy-két bozaf6z6 van Konstantinapolyban. Kiszoritotta
6ket a jozanabb serbetek tizfélesége, vagy a mindinkdbb terjed6
torkoly, a raki. A XVIL szdzadban még nagy szdmmal vannak
képviselve. Ezerot bozaf6z6rél beszél Evrira. Nagyon fontos ital volt
ez akkor, de csak mérsékletes élvezete volt megengedve. A ki sok
bozdt iszik — ugymond — oregségére megbénul és mankora lesz
szuksége. A hadseregben kellemes ital volt. Azt mondtdk réla, hogy
szomjatolto volta mellett, erésit, és az éhséget is ellizi. Készit6i
tatdr cziganyok. A tobbi szeszes italkészité ezek kuktdi voltak.
Tlyen kuktafoglalkozds volt a dardbol készult bozakészites.
Fehér volt, mint a tej és kellemes izii. A sejkhek és tuddsok
kedvelték nagyon. Viselés asszonyokkal itattak, azt tartvan, hogy
a gyermek fejlodését segiti elé, gyermekdgyasoknal pedig a tej
mennyiségét novelte. Evnira leirja még a bejart orszdgok kulon-
félg bozahoz hasonlo italait, s, bar ebben is oriési a tapasztalata,
bevallja, hogy sem italt, sem jdatékot, sem szerelmeskedést nem
kedvel, csak ha senki sem latta, hodolt a dohédnyzds joillatu
istenének. A tobbi Evrisa altal felsorolt ital is mind ismeretes
nalunk, a mét, melyet a keletiek szerint Plato talalt fel, a
raki, a torkoly és a must. A «gyaldzatos» bormérsk, borkeres-
ked6k, s gyakran borgyartok is, zartdk le a nagy menetet, mely
a szultdni palota el6tt felvonult. Kelet Gsszes varosai kozott
Konstantindpolyban volt a legtobb borméres. Tobbnyire spanyol
zsidok voltak a kocsmarosok, s uzleteik a varos falaihoz kozel
fekiidtek. Stirtin taldlkozhattak veluk a Boszporusz partjain
fekvo falvakban is. A kulomboz6 borfajok, melyeket Evriisa
emlit, a meggybor (visne sarabi) (remman sarabi), granatalma-
bor, datolyabor (hurma Sarabi), eperbor (dut sarabi), dinnyebor
(larpuz $arabt) stb.

Ez oridsi menet, melyben hatszdaz czéh szerepelt, negyven-
hat csapatban vonult végig a szultdni palota elétt. Minden
egyes csoportnak a tisztelet jeleul Hosrev pasa sirja, Isztambol
kadijanak haza el6tt el kellett lépnie, mert Isztambol molldja
az Osszes foglalkozdsok magaviseletére ugyel, és annak hatas-
korébe tartoznak.

E felvonulds megtarthatasaért harom nap, hdrom éjjel
szunetelt a munka Konstantindpolyban. Az elékészuletek az
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egész varost lazban tartottdk. Eviwa Allahnak adott halaval
fejezi be a czéhek felsoroldsat, ki megengedte neki, hogy a
lehetetlennek latszo leirdst elvégezhesse.

Azon kérdésre, mennyi lehetett Konstantinapoly lakossdga,
Evia a kovetkezd szdmokat adja, melyek szerint 3036 sejjid,
3000 tudos (ulema) 2200 sejkh, 3005 prédikator és 3006 imam
volt a fentebb leirt foglalkozdsokon kivil. Andreossy grof, ki
1810 korul jart Konstantindpolyban, a lisztszukségletb6l haté-
rozta meg a varos lakossagat, melyet kb. 640,000-re becsult.*)

Eviwa végezetil Murad szultdn uralkodasa alatt elt koltok
¢és elménczeket sorolja fel. Felsoroldsaban nem. emliti meg min-
dig az illeté kolt6 miivét, de annyival gyakrabban halmozza el
dicséretevel. Neveiket ma hiaba keresnok az irodalomtorténet-
ben. Miiveik majd mind elvesztek, eurépai ember szemei elé
legalabb még eddig nem kerultek. A kolt6k szultdnja NEerT
Csereer, kinek sem az arab, sem a perzsa nyelvben nem volt
vetélytdrsa, Sacik Ruaz Crreer a kasidében tundoklott; Vahdeti
efendi az Otsoros vers miivésze, Azmi-zade, a negysoros versekkel
szerzett magdnak hirt. Sami, arab kasidél: kivalo miiveldje, a
Boszporusba fulladt. Serxmunistaw Jamsa efendi Zejl i-salail
czimli konyvet irt. Huper efendi a torténelemtudomdnyban ért
el nagy jartassagot, SErIF SaBri a taldlos mesek eés kérdesek
feladdsdban. Hassan Kirrr BraAJI a szatirat miivelte. MESREBI
otos, hatos verseket koltott, Manrikr efendi egy Saki-name
(Poharnokvers) szerzéje volt. A szultdn jelenlétében TirLr CSELEET
olvasta fel Sahnamejét, e mellett szép divdnja, versgylijteménye
volt. Ezenkiviil Tarzr efendinek Zillet-name (nyomorasag verse)
miive ismeretes.

X X x

A ko6lt6k utdn megemlékezik Evima azon foglalkozdsokrol,
melyek nem mesterségek a sz6 szoros értelmében, s miivelésik
az egyén valami fels6 adomdnyahoz van kotve. Ilyenek az ezer-
mesterek (liezarfen ustadi) és jemsid-kjarok kulonféle blivos-bdjos
foglalkozasa.

*) Voyage & l'embouchure de la mer-noire, ou essai sur le Bospore
et la partie du Delta de Thrace comprenant le systéme des eaux, qui
abreuvent Constantinople par le Comte Andreossy. Paris 1818.
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Fennt Csenesr a «gyaldzatos Iblisnek» (ordognek) ad lecz-
kéket, bolhakat zar kalitkdba és tanitja Gket. A kormdnyozhato
léghajo eszmeéje is megfordult a jambor torokok fejében. Ammrn
CserLEBr  Ok-mejdanon, a nyiltéren sas szarnyak segitsegével
igyekezett és «tanitott» ropilni. Egy izben Murdd szultdn elétt,
ki a palotabdl szemlélte 6t, a Galata-toronybol a Lodos széllel
az 4zsial Szkutari egyik terére ropult. A szultdn merészségéért
megajandékozta, de mert «ilyen bétor emberek» kozelsége, kik
ha valamit elhatdroznak, végrehajtjak, veszélyes lehet, jobbnak
tartotta Ahmedet j6 messze, Algirba szamiizni.

Néha tréfaval is egyesitettek ilyen merész villalkozdst.
Gyanus, vajjon csakugyan megtortént-e a kovetkezs eset, de ha
az egeész csak koholmany lenne, Eviia kétszaz évvel elézte meg
az «Utazds a holdba» szellemes irojat.

Valami Lacrr HassaN nevii «amerész ficzkor a szultdn lanyd-
nak sziletésnapjara egy nagy loveget készitett, melylyel a padisah
jelenlétében az «égbe» lovette magat, hogy az angyalokkal cse-
vegjen, és Jézus udvozletét hozza az uralkodonak. Vallalata
szerencsésen sikerult, eszméletét nem vesztette el, s midén a
szédit6 magassaghol lefelé kezdett zuhanni, sastollakbol keészult
szalloerny6vel ereszkedett le.

Sok mds ilyen miivész, biivész, kik egyike titkos jeleket irt
egy koére, mely azutin folyton utdna gurult, nyerte meg Murdd
khéan tetszését.

Eviia elsé kotete, mely Isztambol esodaszépségeinek le-
wrasaval, csodds alapitasdval kezdddik, e légropildkkel fejezédil
be. Mint mindentutt, kiemeltem a jellemz6 részleteket. Evrisa
sehol sem mutatkozik leirdsdban banyagnak, feluletesnek, a sziraz
tényeket irja csak, sajat kritikdja, véleménye nélkal. Szdmbeli
nagyitdsai keleti emberre vallanak. Nem is szabad azokat szo-
szerint elfogadnunk. Némely szam mellékértelme, mint mar a
homerosi myriad a sok, a szdmtalan kifejezése, s nem a szdm-
érték megfelel6 mennyisége. Szavahihet6ségében nines okunk
kételkedni, mert specidlisan a czéhek leirdsaban, személyes hely-
zetét nem érint6 eset forog fenn, melynek adatait sem maga
gytijtotte, hanem egy hivatalos, és az akkori viszonyok kozt el-
keépzelheté pontossagt oOsszedllitdsbol, népszdmlalasbol vette.
Munkaja nagy fontossdgt azonban nemesak philologiai, hanem
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kultartorténeti szempontbol is, és ezért kivdnatos volna, hogy
miivének tobbi kotetei, melyeket ma csak nehezen megkozelit-
heté kéziratokban birunk, mihamardabb kiadattassanak. Szerény
munkémat azon reményben zdrom, hogy taldn raforditia a
magyar tudomanyos vilag figyelmét azon korre, melynek miive-
lése, mint rokon népnek, a magyaroknak volna els§ sorban kote-
lessége, s melyekben a német, franczia, angol és orosz tudésok
rég felilmultak, s melyhez mi a legesekélyebb részben jarultunk
hozza: a torok népek torténeti, politikai és valldsi viszonyainak
ismeretére !

IRODALOM. — LITTERATURE.

E. J. W. Gibb: A History of Ottoman Poetry. V. vol. ed. by
E. G. Browne. London 1907. Luzac & Co. VIII4112. Index 112—250.

Das grosse Werk, welches der zum grossten Verlust der Orien-
talistik so frith verstorbene E. J. W. Gibb zu seiner Aufgabe machte,
liegt nun vollkommen vor uns. Der fiinfte Band enthilt all das, was
der gelehrte Herausgeber E. G. Browne im Nachlasse Gibbs vorfinden
konnte: Einige flichtige Notizen iiber die Neuerwachung der tiirki-
schen Literatur um die Mitte des XIX. Jahrhunderts, lingere, aber
bei weitem nicht abgeschlossene Kapiteln iber Schinasi Efendi und
Zia Pascha, und einige Bemerkungen iiber das Verhiiltnis des ersteren
zu Kemal. Die sparlichen Reste, die uns gerade iiber diesen Zeitraum
hinterlassen wurden, welcher das Lieblingsstudium des Verfassers war
und den vortrefflichsten Abschnitt des Werkes bilden sollte, sind von
getrenen und umfangreichen Versiibersetzungen aus den Werken Schi-
nasi’s und Zia Pascha’s begleitet. Der Index fiir alle finf Biinde schliesst
den Band und auch die Arbeit, die eine grosse Liicke in der tiirki-
schen Literaturgeschichte zu fiillen berufen ist.

Wie es in den ersten Binden, die E. G. Browne herausgab, an-
gezeigt war, war es die Absicht des Herausgebers, anf Wunsch der
Wittwe das Werk zu vervollstindigen und die fehlenden Kapiteln iiber
die neueste tiirkische Literatur selbststiindig zu bearbeiten. I. G. Browne
stand jedoch von seinem Vorhaben ab, lisst uns aber hoffen, dass die
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miihevolle Arbeit Gibb’s durch einen fihigen tiirkischen Gelehrten
ihren Abschluss finden wird.

Uber die neuere tiirkische Literatur finden wir blos einzelne
Versuche, die nur ein allgemeines Bild des in den letzten Jahrzehnten
vor sich gegangenen Aufschwunges zu geben zur Aufgabe hatten. Trotz
dieser spiirlichen Vorarbeiten sind die Betrachtungen iber die neuecre
tirkische Literatur nicht. ganz einstimmig. Zwei Meinungen gehen
nebeneinander einher. Die eine behauptet, dass die tiirkische Literatur
ihre alten Ziele befolgt, blos die Wege énderte, dass, wie die Nachahmung
der Perser in den vergangenen Jahrhunderten die tiirkische Literatur
geltennzeichnet hat, so ist das augenscheinlichste Merkmal der neueren
Literatur, die servile Nachahmung des franzosischen Dekadenzschrift-
tums : die andere Ansicht dagegen sieht in den Erscheinungen einen
Weg zu nenem Leben und zur zukiinftigen Selbststiindigkeit der Lite-
ratur. Gibb ist der letzteren Ansicht, er ist der begeistertste Kimpfer
derse‘lbon und betrachtet die jahrhundertelange persizierende Periode
als Entwickelungsstadium fir die um 1850 begonnene neue euro-
piische Schule.

Es ist schwer, und in Anbetracht der bisherigen Arbeiten auf
dem Gebiete der neueren tiurk. Literatur, kaum mdéglich eine auch
halbwegs einwandfreie Ansicht tber die Resultate des Furopaismus
in der tirkischen ILiteratur zu wagen. In der Tiirkei giebt es heut-
zutage tatsiichlich keine Literatur! Die Erzeugnisse der Tagespresse
spiegeln den politischen Verfall der Tirken wieder. Die Verhiltnisse
hindern die freie Entwickelung jedweder Gedankenrichtung, das soziale
Elend unterdriicken im Keime jede Offenbarung des Geistes. Die hoheren
Klassen sehen in dem wirtschaftlich machtig vorschreitenden Europier
das Vorbild alles Guten und Vollkommenen, suchen aber infolge ihrer
geringen Intelligenz und Selbstbewusstseins nur das Aussere nachzu-
ahmen, ohne unserer Kultur und Gedankenwelt nur um einen Schritt
niher gekommen zu sein. Diese Klassen schufen die heutige tiirkische
Verfallsgesellschaft und alles, was in dieser wurzelt, ist elend und faul.
Der tiirkische Geist hat mit dem letzten verzweifelten Aufraffen um
18751880 aufgehort zu schaffen. Der nationale Geist konnte sich
in den Jahren eines verzweifelt gefithrten Kampfes um das Lend und
die Religion eine Zeitlang aunfraffen und wie sich Tirken als Helden
auf dem Schlachtfelde behaupteten, so zeigten sie sich auch fihig,
. eine selbstiindige Kultur zu schaffen. Mit der blinden, unbekiimmerten
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Aufnahme alles Fremden und mit der Verachtung des Higenen hat die
Tiirkei aufgehért, ein fruchtbares Feld neuer Gedankenentwickelungen
zu sein. Die letzte Periode der tiirkischen Titeratur ist der Beginn
einer Richtung, die, wenn sie tatkriiftig im nationalen Sinne weiter-
gefithrt wird, schone Resultate zu zeitigen vermag, die aber eher dem
letzten Zucken einer dem Untergange anheimgefallenen Nation gleicht.

Es ist nun die Aufgabe des Literaturforschers, die Ursachen des
temporiiren Aufschwunges zu ermitteln und dieselbe zu wirdigen.
Diese Arbeit aber ist fir unsere Nachkommen vorbehalten !

London, 1908, Dr. JurLius GERMANUS.

TARSULATI UGYEK. — AFFAIRES DE L'ASSOCIATION.

T.

Jegyzbkonyv a Nemzetkozi Kozép- és Keletazsiai Tarsasag
Magyar Bizottsaganak 1907 december 10-ikén tartott tilésérdl.

Jelen vannak dr. Vambéry Armin elnéklete alatt dr. Bacher
Vilmos. dr. Hampel Jozsef, dr. Mahler Ede, Mdder Beéla és dr. Mun-
kdesy Berndt titkdr és jegyz8. Tavollétét kimentette : dr. Semayer V.

1. A mult ilés jegyzékonyve felolvastatvdn hitelesittetik.

2. Titkar a folyo iigyek sordn a kovetkezdket jelenti:

@) A Bizottsig mult @lésén hozott hatdrozatinak megfelelve az
elnokség folyé év mdjus 3-ikdn 600 korona segélyt killdott Meszdros
Gyulanak ama régészeti munkalatokra, melyeket a Bizottsig régészeti
el6addja, Nagy Geéza szovegezett utasitisban megdllapitott. Bemutatja
Katanov egyetemi tanarnak és Mészaros Gyulinak elismervényeit arrol,
hogy ez Osszeget megkaptdk.

b) Az elnokség ugyanesak Meszaros Gyula tanulmanyuatjanalk
tdmogatdsa czéljabdl kérvényt nyujtott be a M. T. Akadémidhoz, mely-
ben a Feridun-alapbél 1000 korona segélyért folyamodik. Ez a kér-
vény folyé év szeptember havdban kedvezé elintézést nyert s titkdr
bemutatja az ezen 6sszeg elkiildését igazold postai feladévevényeket.

¢) Foly6 év oktéber 30-iki kelettel Meszdros Gyula bekildétte
jelentését nydri tanulmdnyairél s utja tovdabbi folytatdsinak terveirdl.
E jelentésével egyiitt kiildott levelében arrél értesiti az elnokséget,
hogy az ufai csurvasok folkeresésére csak ugy vallalkozhatik, ha még
200 korona segély jut rendelkezésére. Az elnckség helyén valénak
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tartotta e kérés teljesitését s tekintettel arra, hogy Mészdros gy(jtései
foleg a folklore korébél valok, ez ujabb 200 korona segélyt a néprajzi
alapbol folydsitotta. A titkdr bemutatja az ennek az osszegnek el-
kiilldését igazolé postai feladévevényt s kéri a Bizottsdgot, hogy ez
intézkedéshez adja meg utdélagosan jévihagydsdt.

d) A bulgdriai tanulmdnytt czéljira az elnokség a mult ulés
hatdrozata értelmében a M. N. Muzeum pénztdrdnil 1800 koronit
helyezett letétbe, melybsl 600 korona a néprajzi alapbol valé s ennek
a folyo évi dllamsegély régészeti jutalékdbdl visszafizetends. Dr. Ham-
pel Jozsef r folyé évi november 26-ikdn kelt értesitése szerint ez az
osszeg 1most is érintetlen, mert dr. Melich Janos kozbejott betegsége
miatt tervezett tanulményutjit nem valésithatta meg s arra kéri a
Bizottsdgot, hogy a felajdnlott segélyosszeget a megallapitott czélra a
jov6 évben vehesse igénybe.

¢) A nagymélt, vallds- és kozoktatdsiigyl m. kir. ministerium a
folyé évi dllamsegélyt 96,880. sz. a. foly6 év november 20-ikin folyo-
sitotta. A Keleti Szemle 2000 korona segélyének s az tigykezelési
iltflany rendes tételének levondsa utdn 1800 korona 4ll a bizottsig
rendelkezésére, mely a nyelvészeti és régészeti feladatokra folvett
600—600 korona megtéritése utdn az idén egész Osszegében néprajzi
feladatra forditand4. Ugyanesak ide tartozik az a 40 korona is, mely
a néprajzi alapb6l még fenmaradt, gy hogy a néprajzi alap Osszege
ez 1d6 szerint 1840 korona.

f) Dr. Radloff Vilmos a kozponti orosz bizottsig elnoke
megkeresésiinkre Mészdros Gyula részére gondoskodott az utazdshoz
sziikséges hivatalos okmdnyrél s elkildte a legutébbi Bulletin-eket is
avval a kéréssel, hogy a télunk szervezett tanulmdnyutak eredményei-
r6l a kézponti bizottsdgnak mindenkor jelentést tegyiink.

A Bizottsdg a titkdrnak e jelentéseit, tgymint az elnckség
intézkedéseit helybenhagyolag tudomdisul veszi.

9. Felolvastatik Mészaros Gyula jelentése a lefolyt nydron vég-
zett tanulmdnyutjinak eredményeirdl.

Orvendetes tudomdsul szolgil s a Keleti Szemlében kiadandé.

3. Eléterjesztetik tobb csuvas tanitonak kérvénye, melyben az
irdnt folyamodnak a Bizottsighoz, hogy ez lehetségessé tegye szdi-
mukra anyagi segélyével a magyar egyetemek litogatdsdt.

A Bizottsdg méltanyolja ugyan annak jelentdségét, hogy a kozeli
és tavoli rokon népek tuddsvigyo ifjai hazdnkat is folkeressek s ezzel
a rokonsdg tudata ndluk megszildrditassék, de szegényes anyagi hely-
zete ily vallalkozdst még akkor is lehetetlenné tenne szémadra, ha ez
egyébként nem esnék tal a szabdlyzatdban korilirt hatdskorén.

Keleti Szemle. IX. 9
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4. A néprajzi feladatra eddig gyljtott 1840 Lkorona oOsszegre
nézve a Bizottsiag azt hatdrozta, hogy ez tovdbbi gyarapitis czéljabol
ezuttal is félreteendé tekintettel arra, hogy ily ésszeg magiban véve
még mindig nem elegendé egy néprajzi szemponti keleti tanulmdnynat
koltségeinek fedezésére.

Tébb tirgy nem lévén, elnok az iilést bezdrja.

Hitelesiték : Vambéry Armin, Mahler Ede, Mdder Béla.

1 i
Jegyzbkonyv a Nemzetkozi Kozép- és Keletazsiai Tarsasag
Magyar Bizottsaganak 1908 aprilis 9-ikén tartott iilésérdl.

Jelen vannak dr. Vambery Armin elnoklete alatt: dr. Kunos
Igndcz, Mdder Bela, dr. Mahler Ede, Mcszdros Gyula és dr. Mun-
kdesi Bernmdt titkar. Téavollétiket kimentették: dr. Hampel -Jozsef,
Nagy Géza, és dr. Semayer Vilibald.

1. Elnok megnyitvan az ilést az 1907 deczember 10-ikén tar-
tott ilés jegyzokonyve felolvastatik s észrevétel nélkil hitelesittetil.

2. Mészdaros Gyula felolvassa jelentését a esuvasok és voleai
tatdarok kozt végzett tanulményutjirél. A bizottsig e jelentést orom-
mel veszi tudomdsul s elhatdrozza, hogy értesitGjében kozli, német
forditdsat pedig elkiildi a Tdrsasig elnokének. dr. Radloff Vilmosnak,
illetve a kozponti bizottsignak. Egyszersmind folkéri Mésziros Gyuldt,
hogy régészeti megbizatisinak eredményeirdl tegyen kiilon jelentést
a bizottsignak, tovabbd hogy tanulmdnyutjarél tartson felolvasdst a
M. Tud. Akadémidban, mely e villalkozasdban 1000 korondval tdmo-
gatta. — Mészdros Gyula mind e felszélitasnak teljesitését igéri.

3. Titkar eloterjeszti inditvanyat Mészdros Gyula gytijtéseinek
kiad4sa tirgyaban. Ajdnlja, hogy a mythikai és népkoltési sziovegek,
valamint az ezekhez tartozé fejtegetések kiaddsit kérje a Bizottsig a
M. Tud. Akadémidté]l tekintettel arra, hogy az akadémiai tigyrend
szerint a Feridun-alapitviny kamatai kifejezetten «torék-magyar iro-
dalmi tanulményokra és miivekre forditanddk». A csuvas szotar ki-
adasiara a Keleti Szemle villalkozhatik foltéve, hogy a Bizottsig a
rendelkezésre juté dllamsegély nyelvészeti jutalékdt e munka tisztelet-
dijdnak fedezésére szannd. A bizottsig a titkdr inditvinya értelmében
hatdrez s kimondja, hogy az 1908-iki dllamsegély 600 koronit tevs
nyelvészeti jutaléka Mészaros Gyula megirandd csuvas szotirdnak
tiszteletdijara forditando.

4. Titkar eléterjeszti Bardtost Balogh Benedel, f6virosi polgiri
iskolai tandr folyamodvanydt, melyben a nagymélt. vallis- és koz-
oktatdsiigyl m. kir. ministerium és a székesfovarosi tandes tdmogatdsd-
val végzends tunguz néprajzi és nyelvészeti tanulmanyitjdnak erkélesi
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tamogatisit kéri. B targyban mdr az elnokség intézkedett olykép,
hogy a kozponti bizottsdg elnokét az e keleti tanulmanytthoz sziik-
ségelt okmdnyokrél valé gondoskoddsra folkérte. A bizottsig a titkdr
el8terjesztését helybenhagyédlag veszi tudomdsul.

5. Dr. Mahler Ede bemutatja dr. Melich Jdnosnalk elozetes jelen-
tését bolgirorszigi tanulményutjarél. A bizottsig bdvebb jelentést
viarva ez el6zetes kozlést tudomdsul veszi.

6. Az 1908-iki 4llamsegélynek 600 korona néprajzi jutalékira
nézve a bizottsdg gy hatdroz, hogy az a rendelkezésre all6 1840 ko-
rona néprajzi alaphoz csatolva egy lehet6leg még a folyé évben szer-
vezendS néprajzi czéld keleti tanulményat koltségeire forditands.
A régészeti 600 korona jutalékra nézve a bizottsig hatdrozata, hogy
tovibbi rendelkezésig félreteendd.

T6bb tdrgy nem lévén, elnok az ilést bezdrja.

Hitelesiték : Viambéry Armin, Kumos Igndcz, Mésziros Gyula.

111
Mészaros Gyula jelentése a Nemzetkozi Kozép- és Kelevazsiai
Tarsasag Magyar Bizottsaganak csuvasfoldi tanulméanyutjarol.

Az 1906. év Gszén a t. Bizottsdg a Volga-vidékre killdott ki azon
megbizdssal, hogy a magyar nyelvészetiinkre annyira fontos csuvas nyelv
és nép kutatdsival foglalkozzam, féképen pedig, hogy minél nagyobb
teriiletre kiterjedd csuvas lexicalis gytijtést eszkozoljek.

A sziikséges el6tanulmdnyok megtétele végett legelsé sorban is
Kazinban telepedtem meg, és itt maradtam mindaddig, a mig csak
az 1907. év tavaszdban a Volga-vidéki dtak jirhatékkd nem lettek,
hogy elhagyva a téli szdllist, a maguk fészkeiben keressem fel a népet.
A csuvas nyelvi kutatdsokat mdr Kazdnban megkezdtem, az odavald
tanitéképzd iskola csuvas novendékeivel nyelvtani tanulmanyokkal,
szogyljtéssel és szovegolvasdssal toltvén az idét. Tanulmdnyaim elére-
haladtdval elkeriilhetetlennek tartottam, hogy a kazdni-tatarsig nyelvé-
vel is ne foglalkozzam kézelebbrél, anndl is inkdbb, mivel a kazdni-
tatdrsig mér szizadok 6la nagy hatdssal volt a csuvasra, s ez a nyelvi
hatds még folyton tart, ugy hogy a tatdr ismerete nélkiil a esuvas
nyelvet alaposan kezelni csaknem lehetetlen. Még Kazdnban megkezd-
tem tehdt a tatdr nyelvi tanulményokat és gytijtéseket, elsajatitvan a
tarsalgdsi és irodalmi nyelvet; folytonos 6sszekottetést tartottam fenn
velik egészen az ttam befejezéséig. Hogy tatdr tanulmdnyaimat és
gytijtéseimet befejezzem, még kora tavaszszal kirdndultam egy tatdr
faluba. 75 versztnyire Kazanbol, Tiibzn-Kersa-ba, a hol szétiranyagom
kiegészitésével, egy terjedelmes mnépkoltési gyljtemény oOsszeirdsdval,
tatdr babonik és rdolvasé imddsigok gyiijtésével toltottem mdsfél ho-

g*
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napot. Innen Kazdnon keresztiil csuvas nyelvterilletre mentem le a
Volgdn a szimbirszki kormanyzésigba, Tajba Tausevo faluba, a mely
mintegy kozéppontjan fekszik a déli-csuvas (anatri) nyelvjdrdsnak, {6-
képpen pedig annak a tdjejtésnek, a mely a csuvassig irodalmi nyel-
vévé fejlédott ki, s a mely az északi (virjal) nyelvjardshoz viszonyitva,
ardnylag még a legjobban megérizte régiségeit és eredetiségét. Szo-
tar- és népkoltési anyag gytjtésével toltottem itt a nydr jo részét,
kisebb-nagyobb kiranduldsokat tévén a kornyezo falvakban, a Szvijiga
folyé vidékein. A mint alkalom és mdd nyilott hozzd, sohasem feled-
keztem meg arrol, hogy az utba esé tatar nyelvszigeteken gyarapitsam
kazéni-tatdr szotdri és népkoltési gytjtéseimet. Anndl is inkabb, mivel
a szimbirszki tatdrsdg sok olyan régiséget Orzott meg nyelvében és
szokdsaiban, a mely kozos a csuvasokéval, és a melyeket egyébként
hiiba keresnénk a Kazdn-hdti tatdrsig kozott. Régi, pogdnysdgkori
imddsdgok és dldozatok is megérzédtek itt még a mohammeddn tatdrok-
nal, a milyeneket eddig csak keresztény tatdroknal taldltak orosz kutatok.

A nydr vége felé délebbre vonultam innen a szimbirszki kor-
médnyzosdgba, még mindig anatri-csuvas terileten Ulyas ba, egy ma
mér ritkasigszamba mend teljesen pogdny csuvas faluba. Nyelvjards
szempontjibsl dmbdr kevés eltérést mutat az dltalinos anatri-ejtéstol,
de anndl tébb benne az dsiség, meg a poginykor és a biibdjos tudo-
radny emléke. Ezeknek a maradvdnyoknak a feljegyezgetése pedig
nagyon is sirgés kotelessége a mai kutatonak, mert lépten-nyomon
el-elmarad valami eredetiség a régibél, az oregek is kezdik mir felej-
teni a régi id6k emlékeit. Pedig annal érdekesebbek e pogdnykori
maradvanyok éppen itt a déli csuvassdgndal, mert tiszta eredetiségében
itt Orizte meg legjobban a nép ez Osvallisat, északon mér régebb ido
1d6 o6ta hatott rd az iszldm és a keleti-keresztyénség. Lefrtam itt tehdt
az egész csuvas Osvallds rendjét, hagyomdnyait imadsdgaival és aldo-
zataival egyetemben. Bs a mennyiben sikeriilt kiillomboz6 furfanggal
munkakérémbe fognom egy csuvas kuruzslot, gazdag és érdekes anyagé-
hoz jutottam a bibdjos tudomdnynak, a melyrél eddigelé szintén csak
igen fogyatékos és téves értesiiléseink voltak. A pogdny csuvas lakodalmi,
sziiletési s temetési szokdsok és szertartdsok Osszegytijtése mellett gaz-
dag népkoltési anyaggal is gyarapitottam 1tt még meglevé gytijteéseimet.

Ezzel aztén el is hagytam az anatri nyelvteriletet, és északi
iranyban hosszdban dtszelve az egész déli csuvassig lakta vidékeket,
kisebb megéllapoddsokkal visszamentem Kazdnba, részint hogy a mdr
tetemesen felgyarapodott kézirataimat biztos helyre helyezzem, részint
pedig hogy kipihenjem pdr napra a tavaszi és nydri 0t firadalmait.
Ekkor mdr késé &szre jart az id6 Oroszorszagban, siettem elhagyni
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Kazdnt, hogy még a fagy bedllta elétt felhajézhassak a Volgan Cebol:-
sar-ba, itt akartam ugyanis megkezdeni a téli tanulmédnyutat, a mely-
nek az volt a programmja, hogy a ceboksari keriileth6l kiindulva
nyugat felé a Sura-folydig dtkutatom az egész virjal nyelvteriiletet,
foképpen pedig oly részeit, a merre kutaté még nem dolgozott.

A c¢eboksari keriiletben sokidig id6ztem, j6 két hénapig bejartam
mindazokat a falvakat, a melyek helyi értesiilések szerint a legérde-
kesebbeknek kindlkoztak, a melyekben legjobban megmaradt még a
pogdnysdg, egyszdval, a régiség emléke. Leghuzamosabban tartézkod-
tam Tomsu-kassi-ban és Pizik-Karaz ora-ban. Bamulatosan gazdag az
északl csuvas nyelvteriileten a nyelvjdrdsi tenyészet. Csaknem minden
egyes falu nyelve kiillombozik egyben-mdsban a szomszéd falu nyelvé-
tol, ezeknek az eltéréseknek a megfigyelésére és tdjszavaiknak az Gssze-
gylijtésére helyeztem itt tehdt a legfébb gondot. :

Innen nyugat felé a kozmodemjdnszki keriiletbe mentem aft,
titkozben valami két hétre megsllapodtam C”anpér-ban, melynek a
nyelvében mér kezd fellépni a cseremisz hatds, a mely mind erdsebb
éss erdsebl lesz, ha északnyugati iranyban haladunk tovédbb a kozmo-
demjanszki keriiletben. A végvdra itt a csuvassignak Poskert a Sura-
folyo kozelében, a melynek a nyelve kilomben mind hangtani, mind
grammatikai kialakuldsiban médr annyi eltérést mutat az anatri és a
virjdl ejtéstol, hogy szinte uj dialektusképpen lehet mar kezelni. Erds
cseremisz és tatdr hatds érzik a nyelven. Poskértbol, b6 nyelvjdrdsi
anyag és népkoltési gylijtés Osszeirdsa utdn délfelé fordultam a jad-
rinszki keriletbe, a mely nyelvjirds tekintetében mdr ugyszélvin
semmi eltérést sem mutat a kozonséges virjal ejtéstél. Kisebb-nagyobb
veszteglésekkel keresztilutaztam az egész keriileten, dtmentem a ci-
vilszki keriiletbe is, a hol (,.'y'ui't'é_j-ban allapodtam meg egy-par napra.
Bz mir ismét anatri nyelvterilet, korulbelil abba a hatdrvonalba esik,
mely az északi és déli csuvassigot egymastol elvalasztja. Hatra volt
még Szimbirszl: és a szimbirszki hires csuvas iskoldnak a meglatoga-
tdsa. Kz intézet névendékei képviselik az egész csuvas nyelvteriiletet
az ufai és a szamarai gyarmatokkal egyetemben. Ks engem féképpen
ez utébbi érdekelt, mert czélom volt, hogyha az iigy megérdemli, ki-
megyek még az ufai csuvasokhoz. Utdnjdrdsomnak és személyes tapasz-
talataimnak az lett az eredménye, hogy az ufai és szamarai csuvassig
nyelve semmiben sem kiillémbozik a Volga jobb partjin 1évé anya-
terillet nyelvét6l, anndl is inkibb nem, mivel a Pugacsov-ldzaddsok
utin kezdtek csak dtvdindorolni a csuvasok a Volga balpartjira, an-
nak pedig nincsen tobb 100—120 esztendejénél. Mindmegannyi ujabb
keletii gyarmat tehdt nyelvében és szokdsaiban azonos az anyateriilettel.
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Szimbirszkben befejeztem tehdt csuvas nyelvi és néprajzi kuta-
tasaimat, és miutin ezzel kikiildetésem is lejart, felkésziiltem a haza-
utazdsra. Kazdnban felvettem még az ott elhelyezett kézirataimat. és
f. évi februdr utolsé napjaiban haza jottem Magyarorszigba.

Elszdmolok itt még a gydjtott nyelvanyagrél, kilon részletezvén
a csuvas és a tatir gydjtéseimet.

A csuvas lexikdlis gylijtés kiterjed az 6sszes nyelvjirdsokra, és
tajékoztatdst 4d a nyelvjardsok eldigazdsairdl és kisebb valtozatairol.
A nyelvjdrdsok tanulmdnyozasdra és szoanyaggytjtésre fektettem min-
denutt a legnagyobb salyt, mivelhogy ez volt tanulményttamnak
tulajdonképpeni czélja és legfontosabb teenddje.

A csuvas népkoltési gytijtés feloleli magdban a néplélek minden-
fajta termékét, részletesen pedig feloszlik a kovetkezé csoportokra :
kozmondds van 507, talalos mondds 224, népdal 787. A dalok kizdro-
lag lirai termeészetiiek, epikus kéltésnek ma mdr semmmi nyoma sincsen
a csuvas népkoltésben. De mindez természetesen nem bizonyitja, hogy
nem volt valamikor. Kilomboz8 vidékcken hallottam az érecektél,
hogy volt hajdan egy hosszni-hosszti csuvas ének Kazdn megvételéril
a Xozan tortsa 1lme jorri, de ma mér ezt senki sem tudja. Valdszi-
niileg terjedelmes epikus koltemény volt a kazdni tatdr khansdg utolsé
habornirél és elbukdsirdl. Gydszos. nagy esemény volt ez a csuvas
nép életében, mert figgetlenebb életiiket, melyet a tatir khdnok biz-
tositottak nekik, az orosz héditisok Lovetkeztében 6k is elvesztettélk.
Valészintileg ennek a régibb hires epikus kolteménynek a toredékei
azok a legenddk, melyeket a civilszki és a buinszki keriiletekben hallot-
tam, mintha epilognsai volnanak a feledésbe ment héskélteménynek.

Az egyik valtozat a kovetkezGképpen szdl: . . . A mikor az
orosz seregek miér elfoglaltik Kazdnt, a tatdr patia arra kérte az
orosz patsa-t, hogy engedje még meg neki az utolso kivdnsdgit. Fzt
meg is kapta. A tatdr patia felment erre a mecsetbe, felvitte magi-
val a kobozat, és a mecset erkélyércl dalt kezdett jitszani. Siralmas,
szomoru notdba kezdett a patsa, dtjarta a koboz szava az Gsszes se-
regek lelkét, tatirok és orosz katondk egyardint térdre borultak és
gy sirtak a néta hallatdra. Uj dalba kezdett a patia, viddmabb dalba,
és az Osszes seregek tinczra kerekedtek. Harmadszor is uj notat kez-
dett, és ismét térdre borulva sirt, zokogott mindenki, a ki csak hal-
lotta a dalt. Ezutin pedig a mecset faldhoz vdgta a patia a kobozt,
és Osszezizta, O maga ott nyomban hattyavi viltozott és elrepiilt a
mecset tetejér6l messze dél felé a «tejes t6» partjara. Az unokdi még
most 18 itt élnek, 6rokés vdgyakozdsban, hogy visszajonnek 6k még
egyszer Kazanba, a khdnsdg vdrosiba, és elkergetik majd onnan az
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orosz patéa-t... (fen-éluas; civilszki ker.). — Mntha ziré akkordjai
lennének a Kazdin megvételérsl szolo elfeledett éneknek . . .?

A lirai dalok tdrgyuk, tartalmuk szerint kiilombozSképen o0sz-
lanak meg. Vannak: kér-dalok, lakodalmi dalok, sér-dalok, katona-
dalok, fond-dalok, halotti tori dalok, hushagyoi, husvéti és kardcsonyi
dalok, meg gyermekdalok. Altaliban véve igen dalos kedvii ember a
csuvas. De az igazi és legszebb dalok hazdja mégis az anatri csuvas
nyelvteriilet, foképpen pedig Buinszk vidéke. A virjalokndl mér selej-
tesebbek a lirai termékek, legtobbszor csak széveg nélkiil dudordsznak
vagy kurjogatnak. A melyiknek pedig szovege van, kevés benne a
lendiilet, az érzés. Eredetiségiik mellett még legérdekesebbek a sor-
dalok meg a halotti tori dalok. A mézes sor mamora meg a temetés
gyisza, az élet dertlije és a haldl arnyéka olyan hangokat csal a csuvas
nép lelkébsl, a melyekben még legtobb a meleg érzés vagy az elvilis
okozta fijdalom, a naiv kozvetlenség és életboleseség.

Van azutin még egy faja a verses népkoltésnek, a takmak, a
lakodalmi és gyermekmondoka, a mely szépségére és naivsagdra nézve
tdlin a legelsé helyet foclalja el a csuvas nép koltészetében. Ebb6l is
gylijtottem mutatvinyokat, a legeredetibbjei poginy teriiletekrsl valok.

A mese-koltés igen gazdag a csuvasokndl, killémbozs vidékeken
szedegetve, oOsszeirtam belélik én is 50-re valé hosszabb-révidebb
mesét. Vannak kozottik hdsmesék, tarmesék és dllatmesék. Ha tar-
talmukat és a benniitk szereplé mesebeli hisoket veszszik figyelembe,
meglepé az a hasonlésig, s6t a legtobb esetben ugyanazonossiag, mely
a csuvas és tatdr mesék kozott van. A magyar meseviliggal szintén
igen sok rokonsigot tart a csuvas, a tobbi egyezG vonds kozott nem
érdektelen talin felemliteni azt, hogy talaltam nédluk két olyan mesét,
a mely megegyezik két Mityas kirily anekdotdnkkal, az egyik kozilok
a cinkotal icce torténete. Alkalomadtdn majd hosszabban szélok réluk.

A csuvas népkoltési anyag legértékesebb részét az dsvalldsra
vonatkoz6 szoveggylijtemény képezi. Kiilonos szeretettel fogialkoztam
ennek a kérdésnek a kutatasdval, lehetd legrészletesebben nyomozva
a néplélek eme rejtett, de anndl 6sibb kineseit. Osszegytjtottem az
Gshit képzelmi alakjairél szolo hiedelmeket, legendikat, az elemekrdl,
6gi testekrdl, természeti tineményekrol, dllat- és novényvildgrél szélé
hiedelmeket és hagyomdnyokat. Leirtam a poginy dldozatok és iin-
nepek teljes rendjét és soraf, az imddsdigokat természetesen eredeti
szovegezéssel. A haldl, temetés, gyasziinnepek, talvildgi élet, s az ezek-
r0l sz6l6 néphit és szokasok egy ujabb fejezetét képezik ennek a
gytlijtésnek. A kuruzsldssal és Liibdjossdggal szintén kimeritGen foglal-
koztam, sikerilt killombozé ntakon egy egész sereg kuruzslét meg-
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nyernem arra, hogy beavassanak a tudomdnyukba, lefrtam az ajkuk-
r6l valami 100-ra valé rdolvasé és biibdjos imddsdgot. A jovendolés-
r6l és az dlomfejtésr6]l sz6lé fejezetek képezik a kiegészits részét a
csuvas nép Osvalldsdt tdrgyalé gyiijtéseimnek.

A Fkazdni-tatar népkoltési gyljtéseimre valo hivatkozdssal csak
réviden szdmadatokban adom itt el6, hogy mib6l mi van: kézmondds 272,
taldlés mondds 74, dal 390, ének (epikus tartalmn) 12, mese 36, adoma 5.

Fzenkiviil a tatir nép babondival is foglalkoztam, kiilombozé
vidéken gytjtogetve, ugyanazon sorrendben és vizlattal, mint fentebb
a csuvas Osvallasndl leirtam. Régi, pogdnykori dldozatok maradvinyai-
val is taldlkoztam a szimbirszki moszlim tatdrokndl, a milyenekrl
eddig még nem volt tudomédsunk. Csak keresztyén tatdrokndl taliltak
némi nyomokra e téren orosz kutatdk.

Gazdag széjegyzékeket, sot teljes tatdr szétdranyagot gytjtottem
ezeken kivil kilombo6z6 tajnyelvekre kiterjeszkedve, mivelhogy csuvas
utjaim kozben, a mikor csak egy-egy ujabb tatér nyelvszigetre buk-
kantam, sohasem mulasztottam el az alkalmat, hogy szdjegyzékelet
és szovegeket ne irjak le a nyelviikbdl.

Ezekben kivdntam itt réviden elszdmolni a t. Bizottsignak csu-
vasfoldi tanulmdnyatamrél és eredményeirsl, bévebben és kimeritébben
a Tud. Akadémidban széndékozom nemsokdra felolvasis keretében el-
szdmolni mindezekrél, anndl is inkdbb, mivel a Tud. Akadémia 1000
korondval jérult tanulmdnyutam koltségeinek a fedezéséhez.

Ezenkivill a Nemzetkozi Kozép- és Kelet-Azsiai Tarsasag Magyar
Bizottsdgdnak régészeti osztdlya is 600 korondt adott tanulmdnyitam
folytatdsdra oly czélbol, hogy nyelvészeti kutatdsaim befejezése utdn
Kelet-Oroszorszagban néhdny hetet az utolsé tiz év alatt felmerilt
régészeti leletek és régészeti irodalom dtnézésére forditsak. Mindezen
kivinalmaknak eleget teendd, dtnéztem és dtvizsgdltam, a merre az
utam vitt, Kazdnban és Szimbirszkben a muzeumok régészeti leleteit,
keresve mindazon régiségeket, melyek megfelelnek a magyarorszigi
népvandorlds- és honfoglaldskori leleteknek. Utdnjardsaim nem is ma-
radtak teljesen eredménytelenek, a mennyiben a mi honfoglaliskori
csiing6diszitéseink és bogldraink rokonmésait megtaldltam a Volga-
parti régi Bolgar-ban és a csistopolyszki keriiletben levé Biljarszk-ban
taldlt régészeti leletek kozott. Mindezeket, a mennyire hozzdférhettem,
lerajzoltam magamnak, és az ezen idékre és kutatdsokra vonatkozo
irodalmat #tnéztem, és néhdny erre vonatkozé orosz munkit haza
hoztam. De ez utébbi meghizaldsom eredményeirdl valamivel késébb
kivdnok beszdmolni a Bizottsig régészeti osztdlydnak.

Végiil pedig koszonetet mondok itt a Nemzetkozi Kozép- és
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Kelet- Azsiai Tdrsasdg t. Magyar Bizottsdginak, hogy mdsfél évig tarté
erkolesi és anyagi tdmogatdsdval hozzdsegitett csuvasfoldi tanulmdny-
itam eredmeényeihez. Halival gondolok itt még vissza mindazokra, a
kil Kelet-Oroszorszdgban tudomdnyos térekvéseimnek partfogéi és jo-
akaréi voltak, leginkdbb pedig Raprov, Karaxov és AsmariN tudés
uraknak fejezem ki e helyiitt is készonetemet szives bardtsigukért és
tamogatdsnkért. Meszdaros Gyula.

KISEBB KOZLESEK. ~ MELANGES.

Ein altpersischer Monatsname bei den Siid-Wogulen.
Die Wogulen an den Flussen Loswa, Tawda und Konda gebrau-
chen zur Bezeichnung der Mondmonate folgende Benennungen:

1. MLW. wus tikwes kisne jopk'ep «der kleine Herbstjagd-
Monaty, ULW. i§ tdkwes «der kleine Herbsty, TW, tukés jamp
«Herbstmonaty, KW. "Semno-kotel joyk‘ep «Monat des H. Simeon-
Tages» (d. i. am [-ten September) im Sept.-Okt.

= 2. MLW. jdni tdkwes kisne joyyep «der grosse Herbstjagd-
Monat», ULW. jant tikwes «der grosse Herbstr, KW sor jiwep
jopk‘ép «Monat der kahlen Baume», TW. k'qrigy-jamp «Schnee-
monatn (= tat. k'arlzk’) im Okt.-Nov.
. MLW. tal-joyk’ép, TW. tel-jamp «Wintermonat», ULW.,
KW. tul jat jayyep «Wintermitte-Monaty im Nov.-Dez.
MLW. say-joyk'ep, ULW. say-jayzep, KW. soqy-joykep
«Llcht Monat» (in welchem némlich das Tageslicht zunimmt;
vgl. altsl. prosinici «Janner»): TW. k'arlas-jamp «Wintermonat»
(= tat. k'érla¢) im Dez.-Janner.

5. MLW. tajné joykép «Monat, in welchem man die
Schneeschlittschuhe gebraucht», ULW. jas-jayzep, TW. jasé-
jonk‘ép «Schneeschlittschuh-Monaty, TW. mis k‘arlas jamp «der
kleine Wintermonaty od. vat-jamp « Windmonat» im Janner-Feber.

6. MLW., KW. pal-jopk‘ep, ULW. pol-jayyep, TW. pal-
jamp «Monat der [tauenden] Schneekruste» im Feber-Marz.

7. MLW. taljeytne joyk'ép «Monat des Tauens», ULW.
yulém-ses janyep, KW. k'olém-ses japk‘ép «Laich-Monat» od. tép
rautné jopk'ep «Monat des Getreidesiens» im Marz-April.

8. MLW. tdari-il joyk'ep, ULW. tari-il jayyep, KW. tari-ridi
joyl‘ép «Tannen-Saft Monat», TW. sapgn-jamp «Pflug-Monat»
(= tat. saban) im April-Mai.

9. MLW. k‘sl-il joyk‘ep, ULW. k'ol-il jayyep, KW. kel-ndi
Jopk‘ép «Birkensaft-Monat» im Mai-Juni.

10. MLW. tuts-joyl'ep, ULW. tuts-yw/ep (AHLQU. tutsi-j.,lies:
tutsi), TW. tutas-jamp, KW. tots-jopk’ép «Sommermitte-Monat» im
Juni-Juli. Nach AnLQuisT gibt es bei den Konda-Wogulen einen

Keleti Szemle. IX. Ya
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«grossen tots-Monaty (jdni tots j.) und einen «kleinen tots-Monat»
(vis t. j.) ; s. «Eine kurze Nachricht uber das Wogulische» (in den
Bulletins der hist. phil. Cl. der russischen Akademie, T. X VI, S. 626).

11. MLW. qlti rgltép joyk'ép «Monat der Sageschnabler-
Jungen», ULW. qlti-japyép, KW. olti-jopkep «Monat der Wasser-
vogel-Jungen» im Juli-August.

12. MLW. Suorp yajtne /oyk ép «Monat des Laufens des
Elentieresr, ULW. kwar-jayyep (?) im August-September.

Eine besondere Beachtung verdient unter diesen Monats-
bezeichnungen der Name des von der Herbst-Nachtgleiche ge-
rechneten zehnten Monats: tuts, totd, tutas. Die Grundbedeu-
tung dieses Wortes ist hochst unklar; Amuquist berichtet dar-
uber, dass es ihm «nicht erklart werden konnte» und auch die
Deutungen, die ich erhielt, naimlich mexens «Sommermitter und
crpaga «Erntezeit, Mahezelt» konnen nur als Bestimmungen
der betreffenden Ja]neszelt und nicht als wortgetrene Uber-
setzungen gelten. Augenscheinlich haben wir es hier mit einem
aus dem Wogulischen selbst unerklarbaren Fremdworte zu tun,
zu welcher Annahme uns auch das berechtigt, dass der Name
des zehnten Monates im Altpersischen, Dadfus-o «des Schopfers
(Monat)», im Kappadokischen Tedovsie mit tots, tuts, tutsi lautlich
ubereinstimmt. Eine treffende Analogie bietet sich zu dieser Laut-
entsprechung in KW. surén, surist «Gold» (neben LW. sarén, NW.
s@rna, sorni, ostj. sarii, sorni, syrj., wotj. zarii) < av. zaranya-
«Gold». Bekanntlich kommt im Wogulischen ein stimmhafter
Konsonant im Anlaute nicht vor, und wird in Fremdwortern immer
durch den entsprechenden Stimmlosen ersetzt. Als Belege fur die
Lautvertretung eines arischen a in der ersten Sylbe durch o, v im
Wogulischen und Ostjakischen, konnen noch folgende Fille an-
gefiihrt werden : wog. wrt, wrt «Teil» (urt-, ostj. ort- «teilen»): vgl.
aw. araoa- «Seite, Halfte, Teil», ai. drdha- «Seite, Halfte» ; wog.
verei, veri, vuri, urai «stehendes Wasser, langlicher See», ostj.
uri «altes Flussbettr: vgl. aw. varay-, pahl. var «See, Teichy ;
wog. tujt-, tojt- «verbergen, verheimlichen»: vgl. aw. taya- «heim-
lich, verborgen»; wog. tul «Holzschiisselv: vgl. pers. tal «Schiissel
(aus Erz)»; ostj. ont, unt «das Innere, Bauch» : vgl. ai. anta-
«das Innere»; ostj, onder, under «Magen, das Innere» (wog.
anter «Muttellelb das Iunere»): vgl. al. antra-, antra- «Einge-
weide» (s. AKE. q 240, 503, 601, 587, 492—3).¥) Der zweite
Vokal von Dadus-o hat sich im Wogulischen offenbar erst in ¢
verwandelt (tots, tuts aus *totes: vgl. wog. suntey «Kisten, petey
«Hahn», parés, pars «Segely < russ. cyEIYKD, NbTyxXs, napycs,
so wie wog. sapek «Stiefelv, salet «Gold», jaker «Anker» < russ.
canors, 301070, Akops) und dieser wurde spater elidiert, wie in
pats «fiel», kéts «schickter, als§ «Jagdgerity, kars «hoch» neben:
pates, ketes, ales, kares ete. Der Endvokal in der von Annqu.
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aufgezeichneten volleren Form tutéi kann fuglich als Uberrest
einer vokalischen Kasusendung betrachtet werden; vgl. dieselbe
Endung in wog. sarii, syrj., wotj. zarii (neben KW. suren, aw.
zaranya-), wog. mansi «Wogule» u. «Ostjake» (neben wog. mans,
mans u. ai. manusa- «Menschy).

Nebst der lautlichen Ubereinstimmung zwischen den Mo-
natsnamen Daduso und tuts scheint auch jener Umstand von
Belang zu sein, dass der wogulische Monatsname sich nicht wie
der altpersische auf den von der Fruhlings-Nachtgleiche, son-
dern auf den von der Herbst-Nachtgleiche gerechneten zehnten
Monat bezieht und demzufolge Sommer Sonnenwende bezeichnet
und nicht, wie Daduso, die Winter-Sonnenwende. Diese Sach-
lage bekréaftigt die Annahme R. Rorr’s (Der Kalender des
Avesta, ZDMG. 34, 710), welche auch von W. Gricer (Ost-
iranische Kultur, 324) und Barrmonomz (Altiranisches Whuch,
1117) gebilligt wird, wonach namlich in &ltester Zeit bei den
Traniern das Jahr mit dem Sommersolstitium begann und der
erste Monat, der Monat des Jahresfestes Maioyairya- («Jahres-
mitter) dem «Schopferr Ahura-Mazda gewidmet wurde, folglich
der «Monat des Schopfers», Dattuso, in die Zeit der Sommer-
Sonnenwende fiel. Es sei hier bemerkt, dass in den Sprachschatz
der ostfinnischen Sprachen auch das altpersische Wort des
«Jahres» yar- eingedrungen ist, womit namlich das syrj., wotj.
Wort ar «Jahr» verglichen werden kann.

Das altindische Fabeltier ¢arabhas, das als ein zum
Hirschengeschlechte gehoriges, achtbeiniges (‘asta-padas), dem
Lowen und Elephanten gefahrliches Wild geschildert wird (s.
Borrring-Rora’s Sanskr. Wb. IV, 94) hat eine treffende Analogie
in den Mythen der Wogulen und Ostjaken. In meiner Sammlung
wogulischer Volksdichtungen findet sich ein Gesang von der
Entstehung des Siebengestirnes (IV, 304—310), das nach der
Auffassung der westsibirischen Volker ein riesenhaftes Klentier
darstellt, aus welchem Grunde man das Siebengestirn in mehre-
ren Sprachen «Elentier-gestirn» nennt, so z. B. im Wogulischen

*) Oft findet sich eine derartige Lautvertretung auch in
echt ursprunglichen Wortern, wie z. B. in wog. yul «Fisch»:
vgl. finn. kala, ung. hal; wog. pun «Haar, Wolle»: vgl. ung. fan ;
wog. pul-, ostj. pul- «verschlucken»: vgl. ung. fal- ld finn. pala
«Bissen» (NO. pul id.); wog. yulém, kolem, ostJ 70jéem wAschen:
vgl. ung. ham-u; wog. yun- «mit einem Loffel schopfen»: vgl.
ung. kan- dal «Léﬂel» wog., ostj. yump «Welley: vgl. ung. hab (s.
meine Abhandl. iber die Geschichte der ungarischen Konsonan-
ten in Nyelvtud. Kozlem. XXV, S. 178 u. 278).

Da*



140 KISEBB KOZLESEK.

sarp-sau, KW. sieu, TW. e (= ostjak. sioy «Elentier»), im Sud-
ostjakischen torém-iioy «himmlisches Elentiers, im Russischen
aoch («Elentier»). Der Sage nach hatte dieses, zum Gestirn ge-
wordenes Elentier, als es noch hier auf der Erde lebte, sechs
Fiisse, von denen zwei nach einer dusserst muhsamen Jagd von
dem «Bluthandigen Waldmanne» (Kélpiy katep mos-yum pt’)
abgehaut wurden. In dem erwihnten Gesange wird diese Jagd
ausfuhrlich erzahlt, und die Geschichte endet damit, dass
der Jager, als er die ungeheuere Grosse des von ihm erschla-
genen und mit seinem Korper dreissig Sandufer, dreissig Fluss-
krimmungen umfassenden Tieres sah, an den himmlischen
Vater folgendes Gebet richtete: «Oh mogest du dieses Tier mit
deinem Zauberspruche vierbeinig machen, denn wenn die Men-
schenzeit, die Menschenwelt entstehen wird. wie wird dieses
Tier erschlagen werden konnen?! Wie viel Méanner du nur ha-
ben wirst, sie alle werden von diesem Tiere umgebracht wer-
den». Der Himmelsvater erhorte das Gebet und verordnete,
dass das Elentier kinftighin nur vier Beine habe. Jenes sechs-
beinige Wild ist der Verfugung des Himmelsvaters geméass im
Gebilde des Siebengestirns am Himmel zu sehen, die Milch-
strasse ist «der Weg der Schneeschlittschuhe des Waldmannes»
(mos-yum josdy layyd), die Ple]'dden sind «das Hausgesinde (das
volle Haus) des Waldmannes» (mos-yum kwol-ta’1li). Varianten
dieser Sage sind mitgeteilt aus ostjakischer Quelle von ParsaNow
(Irtysch-Ostjaken T, 118) und von N. P. Gricorowskis (Onmeanie
Bacroranckoii Tyraps, S. 60 in den 3anncku 3anaiHO-CHOUDCKATO
orabra mMm. pyecck. reorpas. O6m. B. VL), aus wogulischer
Quelle noch von Gonparr: (Cababl A3mYecTBA y UHOPOLIEBD
ctBepo-sanaxuoit Cudompm, S. 54). Das Klentier ist bei den Wo-
gulen nach dieser Mythe ein «auf den Himmel aufgezeich-
netes heiliges Tier» (tarémne kelem jelpiy wuj Wog. Volksdicht.
IV, 308), «ein von dem Himmelsgotte als Stern bezeichnetes
Tier» (Taréemmel sqwlem wj ibid. 415), dessen Fleisch von einer
Weibsperson zur Zeit ihrer Periode nicht gegessen werden darf
(ibid.; s. auch bei INrFaNTJEW: 3a ypairckams 6GoOpoMb in
Bheramxs Esponm, 1894, B. III, 573).

Auffallend ist auch die lautliche Ubereinstimmung zwi-
schen ai. ¢carabha- und wog. NW. s@rp, MLW. suorp, ULW.,
PW. sorp «Elentier», welch letzteres Wort demnach aus ari-
schem Gebiete stammen sollte. Bisher habe ich dieses Wort mit
Ricksicht auf ung. szarva-s «Hirsch», lat. cervus, ahd. hiruj,
nhd. hirsch ete. die alle urspriinglich «cornutus» bedeuten, mit
ung. szarv, finn. sarve-, syrj., wotj. sur ete. «Horn» erklart (s.
AKE. 559), jedoch auch diese sind arischen Ursprungs (s. ibid.

958). BERNHARD MUNKACSIL
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A Keleti Szemle eléfizetési ara helfoldén nyolez korona, mely dr. Munkicsi i
Bernat iigyvivé szerkesztd czimére (Bumdapest, VI., Szondy-u. 9.) kiildendd.
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Kurze Darstellung unserer Lautzeichen fiir die ural-altaischen Sprachen.

I. Vocale. a, o, u, ¢, 6, ii, t = die entsprechenden kurzen Vocale im
Deutschen. — g = labialisiertes a (ungar. a). — @ = ganz offenes e (im Tat.
ddim «Menschy); d:a = ¢ : 0.— a = Ubergangslaut zwischen a und 4 —
o — schlaff labialisiertes d, oder 6 mit mehr offenem Lippenschluss (im Wotj.
os«Thir»); — 6 (frither: 9)= mit engerem Lippenschluss gebildetes o (im Tat.
bejerek «Befehly); Ubergangslaut zwischen deutsch. o und w. — 6 (frither:

J) = mit engerem Llppenschluqs gebildetes i (im Tat. kén « Tagy); Ubergangs-
laut zwischen deutseh. 6 und ii. — ¢ = Ubergangslaut zwischen o und ¢
(0mit mehr vorwirts gezogener Zunge) — u = schwed. u in hus; ungefihr ein
Ubergangslaut zwischen » und i (4% mit mehr vorwérts gezogener Zunge). —
1 = gutturales 1, ein Laut mit der Zungenstellung des » und Lippenstellung
des ¢ (im Osm. kiz «Madchen»). — ¢ = gutturales e¢; ¢:72=-¢:¢ (im Tat.
kéz «Madchen»). — ¢ = sehr geschlossenes ¢ (im Tat. bez «wirn).

Das Zeichen v unter einem Vocale bedeutet in Hinsicht der Zungen-
Stellung eine mehr offene, das Zeichen A eine mehr geschlossene Aus-
sprache — 2 ist ein halbvokalisches j, » ein halbvokal sches w. — Das
horizontale Strichlein am Vocale (z. B. @, o, @ ete.) bedeutet die Lidnge, das
Komma (z. B. d,6 ete.) den Accent, das ~ Zeichen (z. B. g, ¢, 6 ete.) die naso-
orale Ausspr_ache. — , = Bezeichnung eines naher unbestimmbaren hinteren

Vocals. — ; = Bezeichnung eines niher unbestimmbaren vorderen Vocals.
II. Consonanten 7 = deutsches ch in: ach, lachen. — 7 = deutsches
ch in: ich, schlecht. — y — arabisches ¢. — h = deutsches & in: haben,

hier. — j = deutsches jin: jahr,ja. — 9 gutturahs nasalis, — ¢ = engl. th. —
0 = neugriech. 9. — s — deutsches ss in: lassen, blass. — 2 — deutsches sin:
s0, sehr. — § = deutsches sch. — # = russ. . — ¢ = russ. I = (8. —
¢ = russ. ¢ = t§. — é = cacuminales ¢ im Wotjakischen). — 5 = dz. —
35 = d2. — Z = cacum. 5 (im Wotjakischen). — w = interlabialis spirans. —
¢ = russ. 1. —- | = spirantes  im Ostjakischen, das beinahe wie #I klingt. —
A (frither: [) = der entsprechende stimmhafte Laut im Ostjakischen.

Das Strichlein neben oder tiber den Consonanten, wie in &, g. #, t
d, $, 2. ¢, & 3, 1, i, 1* ete. bedeutet die «Mouillierung». — Der Punkt unter
stimmhaften Consonanten, wie in ¢. d, b, 2z, 2, v ete. bedeutet, dass der.
Stimmton bei diesen Consonanten &ehr schwach ist (stimmlose medie). —
¢ bezeichnet bei Consonanten die aspirirte Aussprache, z. B. k', t°, p° = kh,
th, ph ete. — ’ zwischen Vocalen im Wogulischen od. Osmanischen bedeutet
eine leichte Aspiration, welche sich in gewissen Fillen zu y, oder y stirkt.
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BEITRAGE ZUR KENNTNIS DES ANATOLISCHEN
TURKISCH.

— Von Dr. FripricH VINCZE. —

Mit den tirkischen Dialekten in Klein-Asien beschéftigten
sich ausser Kunos, dem wir das meiste verdanken, und Gresk,
dessen Materialien zur Kenntnis des anatolischen Turkisch vor
kurzer Zeit erschienen, schon mehrere. Diese meine kleine Arbeit
lasst eben darum die Dialekte der Umgebung von Konia ausser
Acht, bleibt nur in Konia und will auf Grund einiger Marchen
und anderer kurzeren Mitteilungen die auffallendsten Eigentum-
lichkeiten des in Konia gesprochenen Turkischen darstellen.

I. Vor allem verdient die Vokalharmonie Beachtung. Es
tritt oft in einigen Wortern eine gewisse Strebung nach Her-
stellung der Vokalharmonie hervor: alavin statt alevin, barabar
statt beraber, efendem statt efendim, keremet statt keramet; da-
gegen lassen sich auch solche Beispiele finden, in welchen, wie
schon Jako in seinem Werke «Zur Grammatik des Vulgar-
turkischen» erwahnt, die Vokalharmonie im Verfall ist: halde
(diese Form kommt oft vor) statt Lalda, memleketa statt mem-
lekete, birdan statt birden, halkeler statt halkalar, isam statt
isen, lkarer statt karar usw.

Haufig wechseln sich einige Vokale. So finden wir statt
osmanli ¢ ein @ in dimel ~ demek, virmek ~ vermel, hikim ~
hekim, hir ~ her und auch umgekehrt statt ¢ ein ¢ in get ~
git, enip ~ inip, manchmal cezmek ~ cizmek. Statt osmanli o
ein w in buz =~ boz, wjanik ~ ojamal:; aber statt o kann man
hie und da auch ¢ horen, wie z. B. in japijarsun statt japijor-
sun. Statt gutturales ¢ horen wir i in kis statt kis, kiiz statt
iz, mohirlejip statt mihirlejip; manchmal wird aber mit 7 ein
u vertreten, so in satir ~ satwr, kapt ~ kapw; i kommt sogar
statt « vor in kardisim statt kardasim.

Grossere Abweichung zeigen weiterhin die Vokale ¢ und

-
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142 FRIDRICH VINCZE.

ii. Dem ¢ entspricht meistens ein Vokal zwischen o und o, dem
i ein Vokal zwischen w und i (welche Vokale ich hier mit o
und u bezeichne), so in sondurur, gotune, bojle, ondortin, goturup,
bojuk, kofte, ojrenmelk ; dunku, turnak, kucuk, gun, icun, ustune,
us. Daneben finden wir anch das deutsche ¢ und i z. B. in
kopek, ordek, okiiz, dovletlom (st. devletlim), misafir, jiz USW.
Gedehnte Vokale finden wir auch: bejim, japrak, asliktan;
in fremden Wortern noch haufiger: dyjer, zengin, sade, memlelat
usw. Manchmal werden auch die Vokale der Affixendungen ge-
dehnt : direkte, denize, sabahtan. Fallen einige Silben oder nur
eine infolge der nachidssigen Aussprache weg, so erscheint die
Dehnung sofort als Ersatz: bura, ora, asa, mere, in welchen die
Endung -ja weggefallen ist, richtiger durch Dehnung ersetzt
wurde. Ebenfalls Silbenausfall verursacht die Dehnung in ana-
sim, dadizim, babazim; in der ersten und zweiten Person des
Futurums: gidesem, gidezén. Ausfall eines 7 kann auch Ursache
der Dehnung sein: olw statt oylu, dorw statt doyru, oldunu statt
oldwyunu, cozu statt coguyu, soka statt sokaya, konaja statt Lonayina.
II. Die Konsonanten %k und ¢ werden In den meisten
Fillen mit Aspiration ausgesprochen, so in k'z, Kurur, k'azan,
kamsiji, ar, Kumar, kirar; g'eje, getirim, g'ajet, g‘wrus. Bin
k wird als Anlaut vor einem a, o oder w oft zu ¢, so z. B. in
ganlt ~ kanli, g'aldirijor ~ kaldiryjor, g'aé ~ kaé, gomsu ~
komsu, g orku ~ korku. Oft wird das k& vor e, i zu einem reinen
g, welches wiederum von den vorerwihnten beeinflusst als 4°
erscheint: g‘im statt kim, gucéuk statt kiiciik, g'ere statt lLerre,
g ure statt kiire, g'omur statt komiir. Diese Lauterscheinung fin-
den wir auch in Giesg’s Sammlungen. Giese bezeichnet diesen
Laut mit 7, z. B. in yiz, jus ~ kiz, kus, yaldirir ~ kalderor,
yorlar ~ korlar (Materialien S. 25), yac ~ kaé, yaldim ~ kaldim,
neben welchen wir sehr oft auch solche Formen finden, wie
kipek, gun (S. 45), giiziin, kolerine (S. 47), usw. Auch neben
anlautendem b, d, sogar neben ¢ treffen wir die Aspiration, so
in den Wortern b‘asar, d'oktu, t'emiz, manchmal in der Mitte
und am Ende des Wortes: at’arsiniz, jirt'ar, et” aber ace. ofi.
Gewohnlich ist die Aspiration neben k im Auslaute*): cikazak’,
*) In den unten folgenden Texten lasse ich die Aspiration der Konso-
nanten, da ich diese nicht iiberall piinktlich bestimmen konnte, unbezeichnet.
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guderel’, bakazak®, é¢ik", bak"; manchmal wird dieses auslautende
k™ zu y: cikazay usw. Statt anlautendes % oder & kommt ein
7 vor in yalka statt halka, yazret statt hazret, yair statt haiy; im
Inlaut joysa statt joksa, aysam statt aksam, sabaya statt sabaha.

Ein anlautender stimmhafter Laut wird oft halb, oder
ganz stimmlos in fen statt ben, bilmem statt bilmem, baska statt
baska ; tunja statt dimja, tari statt dari; am Ende des Wortes :
evlat statt evlad, murat statt mwrad; vizgutine statt vizud. Statt
¢t finden wir aber auch d: doplamal statt toplamak.

Statt ¢ lautet ein § in ws ~ iié, kas ~ kaé, geser ~ geéer;
statt ; ein Z: muZde ~ mizde; statt ; ein s: asliktan ~ a;lk-
tan; statt [ ein n: kanne ~ kanle, gomneini ~ gomlejini; statt
m ein n: Sindi ~ simdi, daneben auch: sinzi; statt s ein z:
harkezin ~ herkesin.

Bei Zeitwortern wird ein r unter Einfluss eines folgenden
[ zu einem éhnlichen Laut: ejlenijollar ~ ejlenijorlar, verijollar
~ wverijorlar, sereller ~ sererler, jazallar ~ jazarlar, bakallar ~
balkarlar; bleibt aber wegen Vermeidung der Kakophonie un-
verandert in diesem Fall: baslarlar. Der folgende Laut gleicht
dem ersteren: [ ~ u, okusunnar ~ okusunlar, versinner ~ ver-
sunler, getvrsinner ~ getirsinler, gunnerden ~ giinlerden, bunnar
bunlar, onnar ~ onlar, élannarini ~ oylanlarini. Aus konmal wird
aber doch nicht konnmar, sondern kollar. Ein » assimiliert sich
Z0 $: japassiniz ~ japarsiniz; z unterwirft sich dem folgenden
s: olmassa ~ olmazsa, kajnamassa ~ kajnamazsa. Ursprungliches
» hat sich erhalten in sopra, apyadiki, biy, dedeniy, fukaraniy,
gidijorkay ; auch in Giese’s Transkription: edijey, aliy, siziy,
dgléey aber dléeny (S. 17).

Es gibt auch andere Abweichungen von der stambulischen
Volkssprache. Oft fallt ein » vor einem ! aus und trotzdem be-
kommt der Vokal keine Ersatz-Dehunung; man sagt z. B. veriler
st. verwrler, soralar st. sorarlar, alilar st. alirlar, geliler st. ge-
lirler ; jelerine st. jerlerine. Der Schwund eines » oder ! kommt
auch in anderen Fallen vor, so z. B.: bi-Sej ~ bir $ej, bi-lira
~ bir lira, bi-tane ~ bir tane, kadaslar st. kardaslar, kakar ~
kalkar; dasselbe bei j: hadi ~ hajdi, siah ~ sijah. Ganze Silben
schwinden in ;ehem ~ sehennem, kitlerler ~ kilitlerler, del ~ dejil.

Der Schwund eines ; ist im Anatolischen ebenso hiaufig,

10*



144 FRIDRICH VINCZE.

wie im Osmanli. In solechen Fallen wird jedoch der Ausfall des
Konsonanten gewohnlich durch eine leichte Aspiration ersetzt, wie
z. B. in do’an (doyan), &’ir (ayir), éa’ir (éayir), so'an (Soran),
da’a (daya), ja'muwr (jaymur), &’lajup (aylajup ). Unter Einfluss
solcher Fille entstand auch éa’lan aus éalan (der Schliger), wo
ursprunglich kein 7 vorhanden war. Diese Pause wird manch-
mal zur Dehnung: azina ~ ayizina, olw'u ~ oyrluju.

III. Auffallend ist die Deklination des Wortes padisalk :
nom. patisay, gen. patisahin, patisan, patsan und patisanin, dat.
patisaiha, ace. patisahi. Der Genitiv von Sahzade ist sahzadejin,
ebenso wie von su: sujun.

IV. Betreffs der Konjugation verdienen folgende auffallende
Formen Erwahnung: Im Presens sagt man sanijon statt sanmi-
jorsun, japajorsun statt japijorsun (infolge der Vokalharmonie);
anlatiryj statt anlatirijor ; dej statt dejor; in der verneidenden
Form statt der Wortchen -ma, -me ~ -mi, -mi: bilmijorum,
almyjorwm. Weiterhin im Aorist bilin statt bilirsin, gelin statt
gelirsin, dilen statt dilersin, bakan statt bakarsin; ne ister statt
istersin (ister hat also die Bedeutung der zweiten Person auf
sich genommen); jatir statt jatar; verneinende Form: bilmen
statt bilmezsin. istemenmi statt istemezsinmi. Unter Einfluss des
7 im Aorist bildete sich diese I'orm: derdik statt dedik. ITm
Optativ kommt neben der gewohnlichen Form japajim auch
japyim und gelijim vor, also statt -ajim, -ejim ~ -ijim, -ijim ;
-ejim wird zu -em: goturém, getirém, -jelim wird zu -lum: jelim
statt jejelim. Im Futurum : gidejem statt gidezejim, bulajam statt
bulajajim, jatazam, alajam usw.; edejen statt edejeksin nach
Analogie der ersten Person, japajan statt japazalksin, alajan
statt alajaksin ; verneinend: almajazan ; jejesez statt jejesejiz,
japazaz statt japazayiz ; fragende Form : ojnajajazma statt ojna-
jazakmijiz unter Einfluss der ersten Person in der Mehrzahl. Im
Perfektum : baslat statt basladi, bulamat statt bulamadi, ajylarit
statt ajylard: mit Metathese; verneinend: gurmezidi statt gurmed.
Im Imperativ: getire, versané nach der Analogie solcher Worter
baksana, gelsene, bring doch, komm doch; jejiy, brakiy, okujuy,
statt der vollstandigeren Form: jejiniz, brakiniz, okujunuz; bulu-
nuy statt bulunuz, vielleicht nach der Analogie des Lujuruy. Zu-
sammengesetzte Formen: japazaydim statt japazakidim, gelezedim
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statt gelesekidim. Participium : japtin statt japdiyin, geldinde
statt geldijinde ; istedi statt istediji (sein gewunschtes). Gelesende
statt gelejejinde, verezeinde statt verejejinde.

Diese sind die Eigentumlichkeiten, die in unseren Mittei-
lungen die auffallendsten sind. Man konnte diese naturlich sehr
leicht erginzen mit den Kigenschatten der Fkojlii lisani, diese
sind aber schon genug bekannt aus den Mitteilungen KtNos’s,
besonders aus seinen Sammlungen, welche den Dialekt zwischen
Ajdin und Konia darstellen. Da aber die kdjlii lisani auch auf
die stadtische Sprache einen gewissen Kinfluss ausiibt, konnen
wir die Erwiahnung einiger FKigentumlichkeiten nicht versiaumen.
Im Aorist finden wir neben biliyp unter Einflusse derselben
Form in der Mehrzahl biliyiz, aéaprz statt acarsiniz, ebenso im
Futurum nach Analogie des bilejen ~ bilezepiz, sora;apiz. Eine
andere Lautverdnderung kommt vor in den Formen: carsyja
varah, bir karpuz alak, jarah, jirtah; hier nahm die Endung
-ah die Bedeutung des Praesens ebenso auf sich, wie auf der
Insel Ada-Kaleh das blosse -j. Im Imperativ tritt neben das
Zeitwort das Wort bakalym, dass die Bedeutung oder die Wich-
tigkeit des Befehls mehr hervorgehoben werde: bunu japijimma?
Jap bakalim ; bunw idijommi ? It bakalim (du sollst es tun).

V. Mit dem Akzent des Osmanisch-turkischen beschaftigt
sich am eingehendsten Kutxos in seiner Grammatik. Kitnos will
hier die Regeln des Hauptakzentes, wie auch die vielen Aus-
nahmen feststellen. Unléangst &usserte auch NieLsex seine Mei-
nung tuber den schwankenden Akzent der turkischen Volks-
sprache. NieLsEN bestreitet es, dass man, wie es auch KiNos
behauptet, in der turkischen Sprache von einem exspiratorischen
und musikalischen Akzent sprechen konnte. Nach seiner Mei-
nung ist bei der Feststellung des Akzentes nur die Geschlossen-
heit oder die Offenheit der Silbe massgebend. Bei diesem Worte
z. B. sorar ist der Akzent auf der zweiten Silbe, also: sordr, weil
hier die zweite Silbe geschlossen ist, dagegen ist bei dem Worte
koprii die erste Silbe betont: kopri, weil die zweite Silbe offen
ist. Hs ist also immer die letzte geschlossene Silbe betont.
NieLsEN untersucht nur die zweisilbigen Worter; was die an-
deren Fille betrifft, beruft er sich ganz einfach auf die vielen
Ausnahmen, die bei Kioxos zu finden sind. Niensexs Behaup-
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tungen finde ich nicht stichhaltig. Bei Feststellung des Akzentes
muss vor allem das in Betracht kommen, wo werden die Be-
obachtungen gemacht. Die Sprache der Gebildeten, wie auch
die, welche im Teater gesprochen wird, ist sehr verschieden von
der Volkssprache, und das ist einmal doch klar, dass in dieser
Frage allein die Volkssprache die massgebende ist, deren Ori-
ginalitit die vielen Lehnworter — wie es eben im Turkischen
der Fall st — und andere schédlichen Einflusse nicht ver-
dorben haben. Wer nur kurzere Zeit unter echten Turken war,
muss es bemerkt haben, dass in der turkischen Sprache bei
fortwahrendem Sprechen ein gewisses Singen erscheint. Speziell
in dem Turkischen muss aber auch noch etwas anderes in DBe-
tracht gezogen werden. Das Treibebeet der turkischen Volks-
sprache ist der Harem mit seiner Verschlossenheit und jener
Aufgabe, dass die Kinder, und zwar beiden Geschlechts, bis zu
einem gewissen Alter dort aufgezogen werden. Die Sprache der
Frauen, die von der Aussenwelt verschlossen alle Verinderung
und Entwickelung vermieden hatte, diese isolierte Frauensprache
ist der Grund und Aufrechterhalter der ganzen Volkssprache.
Es ist natirlich, dass die Frauensprache bei solchen Ver-
haltnissen eben bei den Turken viele archaistische Formen,
Satzfugungen und archaistische Aussprache bewahrt hat. Fast
iberall in den mohammedanischen Landern finden wir reichli-
che Belege dafur. Die Frauen sind ja des Lesens und Schrei-
bens nicht kundig und so sind sie vor allem des teganni —
der Betonung, die durch die in den arab. und pers. Lehn-
wortern vorkommenden langen Vokale hervorgerufen wird und
so zur unbewussten, gesangartigen Artikulierung der Silben
fuhrt — frei. Trotzdem sie aber des teganni frei sind, so kann
ihre Aussprache doch einer, der Volkssprache eigentiimlichen
gesangartigen Artikulierung nicht ganz frei sein. Als einziges
Unterhaltungsmittel kann im Harem eben das Erzéhlen be-
trachtet werden, und konnen wir ein KErzidhlen ohne musikali-
sche Betonung uns vorstellen? Die gesangartige Artikulierung
wurde unbedingt, was die Aussenwelt betrifft, vom teganni be-
einflusst; das ursprungliche ist jedoch nicht der teganni, son-
dern eben das musikalische Flement einer vernachlassigten, in
den Frauenzimmern aufbewahrten Sprache. Das muss bei Fest-
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stellung des Akzentes auch in Betracht kommen. So konnen
wir einen exspiratorischen und einen musikalischen Akzent fest-
stellen. Der musikalische Akzent fillt gewohnlich auf eine der
letzten Silben, dagegen fillt der exspiratorische immer auf die
erste Silbe, wie es Ktxos behauptet. Der musikalische Akzent
irgendeiner letzten oder vorletzten Silbe, dessen psychologische
Ursache in dem Streben zu suchen ist, dass die Monotonie der
Sprache durch 1'.th]l]-J.iSCh8 Gliederung beseitigt werden soll, bil-
det einen gewissen Ubergang zu dem folgenden exspiratorischen
Akzent, welcher immer auf der Stammsilbe ruht. Es sind in
der Turkei solche turkischen Biicher vorhanden., welche mit
griechischen Buchstaben gedruckt sind und in diesen ist die
Betonung mit einem kleinen Strich bezeichnet. Ein solches
Bueh, das Sprichworter enthaltet, habe ich meinen Beobachtun-
gen zu Grunde gelegt, und habe bekannte Sprichworter her-
sagen lassen. Der Erfolg war, dass mit dem bezeichneten Akzent
die Betonung des Sprechers zusammenfiel; doch konnte man
nicht so leicht feststellen. welcher sei der exspiratorische, wel-
cher der musikalische Akzent. Das ist einmal sicher, dass bei
dem FErzahlen, und auch bei dem gewohnlichen Sprechen der
musikalische Akzent eine sehr wichtige Rolle einnimmft, oft
sogar den auch vorhandenen exspiratorischen Akzent verdriangt.
Stiarkere Betonung kann man in der gewohnlichen Umgangs-
sprache am ersten Worte jeder neuen Ausserung finden, und
besonders auf der Stammsilbe des betreffenden Wortes. Dieser
Satzakzent ist gewohnlich auf der ersten Silbe und dies hat am
meisten die Sprachforscher dazu veranlasst, dass sie den Haupt-
akzent auf der ersten Silbe suchen. Dieser Akzent hangt mit
der Art der Ausserung zusammen. Im Fragesatz oder bei
einer Aufforderung, oder wenn ein Wort besonders hervorge-
hoben werden soll, so tritt unwillkurlich der musikalische
Akzent in Vordergrund. Bei Feststellung des turkischen Akzen-
tes muss man daher aus dem Sinn des Satzes ausgehen; die
Satzfugung, diese zusammengezogenen Hauptsitze konnen
auch nicht ausser Acht gelassen werden. So viel konnten wir
auf Grund unserer eigenen Beobachtung feststellen, dass im
Tirkischen auf einer der letzten Silben ein musikalischer Akzent
ruht, welcher Akzent einen Ubergang bildet zum exspiratorischen
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Akzent des folgenden Wortes. Der Akzent bindet also die ein-
zelnen Worter mit einander zusammen.

VI. Ich fuhre hier einige Worter an, welche vom Osmanli
abweichende Bedeutung oder Form haben, oder im Osmanli
gar nicht vorkommen: apsiane — abdesthane, asam = aksam,
askane = Kuche, as-hane ~ ajz-hame, acidiikjant = asér diikjana,
azili = hasilt, afijan — Mohn, Afium, auju = av;i, ajeste —
alieste massig, bucay = bicak, zhar = céehar p. im Tavla-Spiel
vier, darje = daire (Metathese), dejer — gjok jizine dejer und
bu kadeh kac¢ para dejer, dimek = demek, eytibar = iytibar Aus-
wanderung, esker = asker, elhpap = ahbab, ergezi ole;el = fruher
oder spater wird er sterben, gave = kajue Kaffee, gauvga =
kauya, gonsu = komsu, havla = helva (Metathese), haremi = dev
(ursprunglich Réauber), uji = eji, ispirto = spirito, isti, ste = iste,
nsen = insan, istangol = istambol, ipta — btida, jimek = jemel,
Jigirmi = jirmi, inen = tle (paraminan, neinen), kongurdak —
Schelle (‘kongurak), kay = kalk steh auf!, kor olasi = (Fluch-
wort, ungefahr wie kop olu), kiprik = kirpik (Metathese), mejle
= mahale, miiyti = miifti, metel = masal, mahbet — muhabbet,

niza = kauya, pajram = bajram, remil = Detektiv, rade —
Schicksal, Gluck, im Arab. Stelle, Rang, ralija — raihe (Meta-
thee), simzik = simdi, sorda = Surada, sv — sej, saumak = kaza

saumus ein Zufall ist geschehen (eig. erkalten), sit jaimak =
melken (eig. Butter machen), sept = zabt, sahat — sat, sipasi —
hanzirin sipasi, Eselchen des Schweines, sigmak = lkapumiza sigmaz
unser Geldbeutel genugt nicht, sivalim — sualim, tafsir — tescir
(Metathese), tepe = tepem iistiine giozet, empfang mich gut, taylim
= Kalender, tunjalik — Geld (Lira), tiilbe = tiirbe, tokus — Weber
(eig. Gerdt, womit Kleider ausgestaubt werden), ulan = ¢ik ulan
pack’ dich (eig. orlan), virmek = vermek, vinzister und mauzer
bedeuten die bekannten grosseren Flinten, zenmiet = san’at,
zabah = sabah.

Bei Zenker fehlen folgende: asalik adam = fena adam
(vgl. asayra niedrig), ajangazji = Tabak-Verkdufer, an = das
Schuhblatt, besi birlik = funf Lira, bi¢hi = Messer fur Schuh-
macher, bojaz = Teil des Schuhes (Hals), bomba — grosses Fass,
bulgur = buydaj, disli = Zwickzange, domalan = jer almasi,
donuna pislemel. = beschmutzen, besudeln, divlek, diivel —
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Melone, efelenir — jenilenir, ganjik = Frau (vgl. yant a.), gii-
nasil: = Sonnenblume, hamidatli — Ringlott (roh-suss), lhepsile-
mek, tiy sirmak, aysirmak — niesen, ildiz kjokii = jer almasi,
Jumus = hizmet; jumus gormek — verrichten, kilgusak — Gurtel
aus Pelzwerk, kerek — Klapper, kwrigi = fena dost, longurdak =
Viehglocke, levor = altr patlar (Revolver), musta = Gewicht,
Schwere, martaval — das Gerede, ogiir = arkadas, tingirdatmak
= tutunmak.

Mirchen und Lieder.
1. Salkim sojut masali.

Bir patisahin ws tane kiz wvaridi. Patisay hazija giderel:
kizlary tilektiledi : Bana — bojuy Fizi — bana bir hali getire gajet
bojuy olmals, ortanja kizi bir éadir, gajet bojuy olmali, kucuy
kize ben bir sallam sojut isterim dedi. Patisay hajtja gettv geldsi,
bojuy krzina hali  getirdi, kuéuy kizana cadire getirdi, engucuje
dedi : Bir potiri Serbet karip deniz kenmarna vararay us gere
ca’vr denize : Sallam  sojut, ws gere dokezeksin serbetv demize,
denizden céikazay dedu bir Sej; kizv serbeti karip deniz kenarna
varip us gere ¢éa’wrip sevbeti doktw. Anden do’an ajin ondortin
gibi bir deliganli céikti, patisalan kizinan seraje gitti, geldv ve har
gun  gelerek  ejlenijollaride ;  gunmerden bir gun patisahan Iz

1. Das Marchen vom Weidenbaum.

Ein Padischah hatte drei Tochter. Als der Padischah sich
auf Pilgerfahrt begab, baten ihn seine Tochter: Mir, — seine
grosse Tochter — mir bring einen Teppich, er soll sehr gross
sein. Seine mittlere Tochter: Einen Schleier, er soll sehr gross
sein. Seine kleine Tochter: Ich wunsche ecinen Weidenbaum,
so sprach sie. Der Padischah ging anf die Pilgerfahrt, kehrte
zuruick, brachte der grossen Tochter einen Teppich, der kleinen
Tochter einen Schleier, zur kleinsten sprach er: Ein Glas Serbet
umruhrend und auf den Strand gehend schrei’ dreimal ins
Meer: Weidenbaum, schiitte dreimal den Serbet in das Meer,
und aus dem Meere wird etwas herauskommen; das Midchen
goss den Serbet umriithrend, auf den Strand gehend, dreimal
schreiend den Serbet aus. In jenem Augenblick kam ein, dem
aufstehenden Mond am vierzehnten, ahnlicher Jungling hervor.
Fr ging mit der Padischah-Tochter in das Serail, und jeden
Tag kam er und sie unterhielten sich. Eines Tages sprach
die Padischah-Tochter zum Jungling: Heute werde ich in das
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deliganlija didv: Bu gun ben hamama gidezem, el we japajim,
ne dimel Ikiz dejor, ben bir patisay kizijim, amma sende bir
patisay o’lumusun, versané hamam parasi. Ah ne dimel jazdipr
gim galdirijor. Kizda dedi: Kadasim galdirijor. Hir gun iéun
bi-tané besibirlile baralkirmas, juzdiyi galdirip balajorka lakilat
bi-tan¢ besibirlike jazdak  altinda carimas. Sindi obir kiz  gelip,
gJazdiyr joklaip beszlmlq}z bulmainga yainlil dusundu. Patisanin
us kizlart hamama giderek ortanja dedi: Al, tarami evde unut-
tum, oteki kardasi der: Aman kardas benum taraminan tarana-
lim; yair ben alir gelirim. Eve gelir kiz, serbetv hazir etmasidi,
bu serbeti dokér zamlart kirar su doldurwr ustune bérakir oraja
gider hamama. Kiz gelir hamamdan alir Serbeti  gider deniz
kenarna ¢a’rvir: sallkim sojut, doler zamparéalarini. Deliganlinin
vijutine saplanir zamparéalart bérakir gider, sindi knz derejesiz
@’ lajup olurkan olujura/ cve gelir bekler us dort gqum bakarki
gelmez. Baba bana biraz tunjalik ver, gidezem, ben sallim sojutu
bulazam. Giderek memlekatin birine hal.‘ar/.'i butun siah gevnmis
sorar : nicun kara gejnijollar? Bumnar: Patisan bir iz var-da

Bad gehen, was soll ich denn machen. was ist denn das —
sprach das Madchen — ich bin ja eine Padischah-Tochter, bist
du aber auch ein Padischah-Sohn, gib mir doch Geld fin das
Bad. - Ach, was ist denn das, wer hebt das Kissen auf? Das
Madechen antwortete: Meine Schwester hebt es auf. Sie ldsst
jeden Tag ein Stuck Geld dort. Und das Kissen aufhebend sieht
er es, dass unter dem Kissen tatsdchlich ein Stiuck Geld ist.
Jetzt kommt das andere Madchen, untersucht das Kissen un
das Geld nicht findend sinnt sie auf List. Die drei Padischah-
Tochter sind ins Bad gegangen, die mittlere sprach: Ah, ich
habe meinen Kamm zu Hause vergessen. Ihre andere Schwester
sagte: Liebe Schwester, kimmen wir uns mit meinem Kamm.
Nein, ich hole meinen und komme. Das Médchen kommt nach
Hause, sie verfertigte den Serbet, goss diesen Serbet aus, zer-
brach das Glas, schuttete Wasser darauf, liess es dort und ging
in das Bad. Das Madchen kommt aus dem Bad, nimmt den
Serbet, geht auf den Strand und schreit: Weidenbaum und
schuttet die Glasscherhen aus. Die Glasscherben bleiben am
Korper des Junglings héngen, er liasst sie dort und geht fort:
das Méadchen wehklagte jetzt sehr und so ging sie nach Hause
und wartete drei, vier Tage lang und sah es, dass er nicht
kommt. Vater gib mir ein wenig Geld, ich will weggehen, ich
will den Weidenbaum suchen. Sie kam in ein Land und sah
es ganz in schwarz gekleidet; sie fragte: Warum kleidet man
sich schwarz ? Diese: Der Padischah hatte eine Tochter, die
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devler jedi jil muharebbet ettiler alamatilar, buju ettiler, kiz
delildi, gunde bi-tane kiz jutwjor deli, hirkezin evinden sirajlen
birer kiz verijollar, gunde deli wldujor onun icun butun sia gein-
dil, jaz tutujoruz. Aman anajimm beni ora sat, jarin gimin kizin
verijeklerise beni versimmer jerine, parasini sen al. Goturup ora
satijor. Ertesi gun kizlarinman jerine bunw veriller delije. Tima-
hanezi kapi acip lizi icerije verejeinde liz eline bir dejnek alip
seni dej delije gosterip oida otur, tima-hamezije der al su liraj
git sijer getir, verir ontane zijer Liza, kiz suser éikar jokari atar
jokardan bi-tane 5ijer delile. Ertesi gun baska Iz geldinde, al
kiz Su dejmeji, korkar, goster delije, évy jokari, at ziyjertv delije ;
jerine jatir, ojle ojle kizlar oldw kark tame. Hir geje gorujorlarii
karsida sabayakatar bir alec jantjordu. Atar bi-lira kiz, getirin
bana bi-liralik ip, aplert biribirine ulajaray kiz dedi, benim penm-
cereten sarkadan, ben me vakit gidijorum, brakin ipi, ne vakit
baslarsam ipi gevsetmeje celin. Sarkitdilar kizi, gider o alavin

Teufel lockten sie sieben Jahre lang, konnten sie aber nicht
bekommen, sie machten Zauber, das Madchen verlor den Ver-
stand, und diese Wahnsinnige frisst jeden Tag ein Madchen,
der Reihe mach gibt man aus dem Hause eines jeden ein Mid-
chen, die Wahnsinnige totet dieses jeden Tag, darum kleideten
wir uns ganz schwarz, und halten Trauer. -— Liebes Mutter-
chen, verkaufe mich dorthin, wessen Madchen man auch morgen
hingeben mochte, man soll mich statt ihrer hingeben, und das
Geld nimm du dafir. Dorthinfuhrend verkaufte sie das Mad-
chen. Am nachsten Tag gab man sie statt der Madchen der
Wahnsinnigen. Der Wachter der Irrenanstalt offnete das Tor
und indem man das Méadchen hineingab, nahm das Madchen
in ihre Hand einen Stock und sprach zur Wahnsinnigen: Zeig’
dich und setze dich dorthin. Zum Wachter sprach sie: Nimm
das Geld und bringe Leber. Dieser gibt dem Miadchen zehn
Stick Leber, das Madchen schligt Wasser ab, geht dann hinauf,
und wirft von oben der Wahnsinnigen ein Stuck Leber. Am
niichsten Tage kam ein anderes Madchen. Nimm Midchen die-
sen Stock. Diese furchtet sich. Zeige ihn der Wahnsinnigen,
gehe hinauf, wirf der Wahnsinnigen Leber. Sie legt sich auf
ihren Platz und-so sind vierzig Madchen geblieben. Eine jede
Nacht sahen sie bis Morgen ihnen gegenuber eine Flamme bren-
nen. Das Madehen wirft ein Geldstuck hin: Bringt mir fur ein
Lirastiick Strick. Die Stricke zusammenbindend sprach das Mad-
chen : Lasst ihn beim Fenster herab, wenn ich komme, lasst
ihn, den Strick, und wenn ich den Strick nachlasse, so zieht
ihn. Sie liessen das Méidchen hinunter, und diese ging bis zur
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basina katar, bakarki kirk tane haremi jatijorlar. Bi-tanest ujanik
ozayt jakiyjordw, sorar, amezim bw me dur kajnajan. O didi:
patsan bir ket var-di, jedi jil muharebe ettik alamadiy, gomneini
calday, gese gunduz byju japip kajnadyoruz. Ejer bu kajnamassa
patisan kize ajiler : Aman  anejon ben jakaimda, sen biraz wuju,
o der korkarsin sende wjursun, sonw kiz ajiler; bem hi¢ wjumant,
Lardasim var-di kajp, jol bilmem, nastl ujujajim. Dev dir, gidip
jatijor, kiz gider bakark: ujumus, bir dejnek alar, kazanin i¢indeki
gommeji cikartr, ha-de babam aldijinan kacar onnar éeler, bu seir
tir, penceremin altina gelir, cekeller jokari, su kollar, gomneji
Jikallar sereller kurur, kiz ajlor cji oldw deli, ineller lkizlar asa,
deler nej japrarsun? Al ne japajim lkadaslar siz japijorsunuz’
Ka-dasdlar eh nasil, ejimisin dejt sorallar. Ej oldum. Sabahtan
tima-hane;i kiz getirir deli jutmaja, baktiki kiz ej-olmus. Kizlar
baristilar ha-dv patisaha muZde wver, kizi ej-oldu. Tima-hanes;i

Flamme und sah es, dass dort vierzig Frauen liegen. Eine war
wach und zindete Feuer an, das Méadchen fragte sie: Mein
Mitterchen, was kocht hier? Diese antwortete: Der Padischah
hatte eine Tochter gehabt, wir lockten sie sieben Jahre lang,
konnten aber sie nicht bekommen, wir stahlen ithr Hemd und
Tags und Nachts Zauber machend kochen wir es. Wenn man
es nicht kocht, kommt die Padischah-Tochter zu sich. Liebes
Mutterchen, lass mich es anzuzunden, schlaf nur einwenig. Jene
antwortete : Du furchtest dich und schlifst ein, und dann kommt
das Méadchen zu sich. Ich schlafe garnicht, ich hatte eine
Schwester, sie verschwand, ich kenne den Weg nicht, wie konnte
ich schlafen? Der Dew antwortet, geht weg und legt sich nie-
der, das Méadchen geht hin, und als sie es sieht, dass die Fraun
eingeschlafen ist, nimmt sie einen Stock, zieht das Hemd aus
dem Kessel heraus und mein Vater als sie es bekommt, lauft
sie weg, jene ziehen sie hinauf, das ist aber eine Reise, sie
kommt unter das Fenster, man zieht sie hinauf, man bereitet
Wasser und sie waschen das Hemd aus, dann breiten sie es
aus, es trocknet und das Miadchen kommt zu sich, die Wahn-
sinnige ist also gesund geworden. Die Médchen steigen hinunter
und fragen sie, was sie macht? Ach was soll ich machen,
Schwestern, was macht aber ihr? Die Schwestern: Ach wie,
fahlst du dich wohl? fragen sie. Ich bin gesund geworden. Am
Morgen bringt der Wichter ein Madehen fur die Wahnsinnige,
dass sie es auffresse und sieht es, dass sie gesund ist. Die
Méadchen schreien: Schnell, bring dem Padischah die gute
Nachricht, dass seine Tochter gesund ist. Der Wichter der
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muzdeji goturur. Patisay emr eder hamama kizini gotursunner
temaz elliseller gejdirsinmer sultanine janina getirsinmer kirk tane
kizda barabar hamama gedip jikanip patisaha sultani goturuller.
Patisay der lkiza: dile bendem ne diley. Jaliniz salt omurly
olasin patisahim, ben gedip salkim sojut bulajam, dejip dikta.
Diger lazlar evlerine gittiler. Ordan gectt bir memlekata daha
baktiki gine butun kara gejintjollar sordw me iéun bu memlelat
kara gejinijor ; patisahimezin tari tunjada bi-tanezik sahzadesi
var-di kajp oldu onun rcun bojle kara gejnijoruz. Aman anej;in
bemi ora pat, sen parasint al. ben orda so’an ajtlajim. Gotwrur
kadin ora kiza der, bu Iz jabanzi, anast joy babasy joy size
celat satyjorum. Aman bizim sahzade kajp oldu. me japaj;az biz
adamle? yair dir, so’an ajtlasin. Ortada galdi. Eh varsin galsin
burda dediler. Oturdular jemek jemeje, bir sia arab kadin var-dz,
o baslady elkmel: kirintilaring toplamaja, kiz aypadiki, bu sahzade
su arabin elinde dir. Aysam oldw'unda : Illa ben bu dadinin
janinda jatazam. Dadi der git yinzir ben janimda adam 1ste-

Irrenanstalt bringt die gute Nachricht. Der Padischah gibt den
Befehl, dass man seine Tochter in das Bad fuhre, in reine
Kleider kleide und die Sultana dann zu ihm bringe. Mit vier-
zig Madchen ging sie ins Bad, wusch sich, dann brachte man
die Sultana zum Padischah. Der Padischah sprach zum Méad-
chen: Verlange von mir, was du willst. Du sollst ein gluckli-
clies Leben haben mein Padischah, ich gehe weg, ich suche
den Weidenbaum, so sprach sie und ging fort. Die anderen
Midchen gingen nach Hause. Sie ging dann in ein anderes
Land und sah es, dass wiederum alles in schwarz gekleidet ist,
sie fragte also: Warum ist dieses Land schwarz gekleidet? Un-
ser Padischah hatte in der weiten Welt einen einzigen Scheh-
zade, dieser ist verschwunden, darum sind wir so schwarz ge-
kleidet. Liebes Mutterchen, verkauf mich dorthin, das Geld soll
dein sein, ich will dort Zwiebel abschédlen. Die Frau tragt sie
dorthin und spricht: Es ist ein auslandisches Méadchen, sie hat
weder Vater, noch Mutter, als Kind verkaufe ich sie euch. Un-
ser Schehzade ist ja verschwunden, was sollen wir mit diesem
Kinde anfangen? Aber, sagt sie, sie soll Zwiebel abschalen.
Und sie blieb dort. Es mag sein, sie soll hier bleiben, antwor-
ten sie. Sie setzten sich zum Essen, es war dort eine schwarze
Araberin, diese fing an die Brotkrummchen zu sammeln, und das
Miadehen bemerkte es, dass der Schehzade in der Hand dieser
Avaberin ist. Als es Abend wurde: Ich werde also neben dieser
Dienstmagd liegen. Die Dienstmagd antwortete: Geh’ Schwein,
ich will neben mir keinen Menschen. Aber mein Dienstméagd-
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mem ; aman dadizim benim ujkum pek «ir onun iéun sen bent
sipér edejen : Peki depp kizanla dadi bir odada jatmaja larar
verdiler aysam olup hepsi je-lerine jataray bu dadijinan kiz jatip
jalandan wjkuja var-di. Sindi dadi bakarki kiz wjudu lka-kar
margala ki tane $is kor kizarvr kizin ajalklarina basar, bakalim
ujantkmy deji. Kiz hi¢ sesini étkarmaz, ha yinzir wjudunmu dejip
baslar kendi islerine, jatani galdirip bir yalka cekip kirk mer-
duven asa inezek lamba elinde. Kiz wsul wsul dosejinden ka- 17p
gelip kapu nstune ba/naza/ bakarki sahzade direkte ba’li organi-
lan ; ah (lalh am ginemi geldin dierek aylarit, daha beni alma-
jazanmi oh dadzozm. Anast daha o laftame sin deip celijor har-
bazi jorulasiju katar ondan sana éezer direlkten wverir o kerinti
elkmekleri hadi je der. O hemen iki us tane azina tikaray éabuy
ol ben gidezem, ha-di jemeje bay de}&p a,wlr ederidi. Ondan sora
altp gine direje siki sikr ba’lajip ceker gime kamsii jorulasija
katar. Kart éikar jokari iz gorwjorki jolkarija gelijor o hemen

chen, mein Schlaf ist sehr tief, darum wirst du mich schutzen.
Gut, antwortete jene und die Dienstmagd willigte ein, dass sie
mit dem Méadchen in einem Zimmer schlafen wird. Es war
Abend, es legten sich alle auf ibhren Platz, das Miadchen legte
sich auch mit der Dienstmagd nieder und stellte sich, als wenn
sie eingeschlafen ware. Jetzt, als die Dienstmagd es sieht, dass
das Madchen eingeschlafen ist, steht sie auf, steckt in das
Feuer zwei Spiesse, macht diese gluhend, sticht damit in die
Fusse des Miadchens. Sehen wir es nur, sagt sie, ob es =chlift?
Das Méadchen gibt keinen Laut. Ha du Schwein, du bist ein-
geschlafen, sagt sie und schaut nach ihrer Arbeit. Sie hebt ihr
Bett auf, zieht einen eisernen Ring heraus und steigt mit einer
Lampe in der Hand vierzig Treppen hinunter. Das Médchen
steigt langsam-langsam von dem Bette herab, geht hin und
schaut bei der Tur hinein, und sieht es, dass der Schehzade
mit einem Strick zu einem Balken gebunden ist. Ach mein
Ammechen, bist du wieder gekommen, so sprach er und fing an
zu weinen. Nimmst du mich noch immer nicht mit, ach mein
Ammchen. Seine Mutter! Denkst du noch immer daran? so
sprach sie, zog dann eine Peitsche hervor und schlug ihn, bis
sie nur mude wurde, nachher 16ste sie ihn vom Balken und
gab ihm die Brotkrimmchen und sprach: Iss! Dieser steckte
sofort zwei-drei Stiicke in seinen Mund; mach’ es schnell, ich
will weggehen, also, schau, dass du isst, so sprach sie und trieb
ihn zur Eile an. Dann ergriff sie ihn wieder und band ihn fest
am Balken an, dann zog sie eine Peitsche hervor und schlug
ihn, bis sie nur mude wurde. Die Frau kommt heraus; als das
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sokurdu dosejne jatti Dadi éikar orter kapa kor doseji wzenme
bir jeni elbise mtaja getivip bu ca’lan elbiseji ufay ufay parala)
Ciraji sondurur Jatir isleri bujumus. Sabay olur kiz kakar sorar,
patisay hangi janda ejlenijor sat kacta kakijor; jolda bekler 1127
temenna edip : Patisahim sahzadei ben bultum emr ediniz bu gun
hepsi hamama getsinner. Patisay atar bi-tane lira: emr edijorum
liepiniz bu gun hamama gidejeksiniz. Dadi der : Aman patisahin
ben gitmem sahzade kajipta ben hamama gidezém ; yair emr edi-
jorum hepiniz gidejeksiniz dunkuw gelen kizdan made. Hepsi
hamama gider, kiz patisaht ve sultant alaray gider dadinin oda-
stna. Kiz jata galdirip yalkadan tutup bir kapi aéar, patiSahim
ve sultanim siz burada oturun ben sahzadei cezejim alajim geti-
repim dejip kurk ajay merduvenden asa enip Sahzader éizip alip
jokarija éikaridi, patisay ve sultan Sahzadeile gorusturerek pati-
sahin koskune ciktilar. Birde bakarsinki hamamdan geldiler, der
patisay kirk katirma istersin dadija joysa kirk satirmi istersin,

Madchen es sieht, dass die Frau herauskommt, schliupfte sie
gleich ins Bett zuruck und legte sich nieder. Die Amme kommt
heraus, deckt die Tur zu, stellt das Bett darauf, nimmt ein
neues Kleid hervor und zerstuckt das andere ganz, in welchem
sie gepeitscht hat. Loscht die Lampe aus, legt sich nieder, ihre
Arbeit war vollendet. Es wurde Morgen, das Midechen stand
auf und fragte: wo unterhilt sich der Padischah, um wieviel
Uhr steht er auf? Am Wege wartete sie auf ihn und begrisste
ihn: Mein Padischah, ich habe den Schehzade gefunden, be-
fiehl es, dass heute einjeder ins Bad gehe. Der Padischah wirft
ihr ein Stuck Gold hin: Ich befehle es, dass heute einjeder
von euch ins Bad gehe. Die Dienstmagd antwortete: Lieber
Padischah, ich gehe nicht, der Schehzade ist verschwunden, ich
will nicht ins Bad gehen. Nein, ich befehle es, alle werdet ihr
ins Bad gehen, das gestern gekommene Midchen ausgenommen.
Alle gehen ins Bad; das Médehen nimmt den Padischah und
die Sultana zu sich und sie gehen in das Zimmer der Dienst-
magd. Das Méadchen hebt das Bett auf, greift den eisernen Ring
an, und die Tur geht auf: Mein Padischah und meine Sultana, ihr
sollt hier bleiben, dass ich den Schehzade befreie und herbringe,
so sprach sie, dann steigt sie die vierzig Treppen hinunter, be-
freit den Schehzade, nimmt ihn und fubrt ihn hinauf. Der
Padischah und die Sultana kommen mit dem Schehzade zu-
sammen und fahren ihn in den Palast des Padischah. Auf
einmal, schau nur, sie sind aus dem Bad zurickgekommen.
Der Padischah fragt die Dienstmagd: Was winschst du, vierzig
Maultiere, oder vierzig Fleischer-Axte? Was soll ich mit der
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ne japajim satirr kirk katir verde memlekat gezejim, kirk katirin
gotune nef gjali jalajip biribirine balajip, dadijida ustune ba-
lajip koju verdiler, daldan da’a onnar kastiléa paraladilar, sah-
zader hamama kojup sacint kesip twurnaklarimn lkesip sahzade
rubasini gejdirdirler. Patisay der kiz dile balkalim ne istersin,
yair patisahim evvel allah sali’ini versin; ordon éikar bir mem-
leketa daha gelir butun siah gejiniler sorar mnicun siah gejinijor-
sunuz. Pert patiSahin bi-tanezik olu var-div vizudine jamparcalar:
sapl ndr fena halde oltu onun iéun bojle kara gejirdik. Aman
ane;un beny ora sat, onnar japazakmi evlatlari olujordu. Ej he-
kimlari jokmuw ora sat. Alir gider kari hekimin evine goturup
peki de-ler ali-lar. Ondan sofia bir kadin gelir sorar sahzade
nastl dir, pek fena halde dir. Al bizde bir toz var o tozu ha-
manma gotursen vizudine jalasan o tozw jarim sat dursa arka-
stndan tutupta ciorpu tutsun, hep samparéalart dokulur sahzade
geni gozu acilir, der o tozu Ssize jollarsam ama cozuy joy, kiz

Axt machen, gib lieber vierzig Maultiere, dass ich nach Hause
gehe. Man goss auf den Rucken der vierzig Maultiere Naftaol,
eins wurde zum anderen gebunden, die Dienstmagd wurde zu
ihnen gebunden, auf sie gelegt, und jene liefen aus dem Tal
auf den Berg und rissen sie in Stucke. Den Schehzade fuhrte
man ins Bad, man schnitt sein Haar ab, und auch seine Nagel,
und in die Schehzadekleider kleidete man ihn. Und der Padi-
schah sprach : Madchen, verlange etwas, sehen wir, was wanschst
du. Nichts, mein Padischah, Allah gebe dir vor allem Gesund-
heit. Dann geht sie hinaus und geht in ein anderes Land. Sie
waren ganz schwarz gekleidet, sie fragt also: Warum seid ihr
schwarz gekleidet ? Der Peri-Padischah hatte ein einziges Sohn-
lein, es fielen Glasscherben auf seinen Korper, er ist sehr krank,
er wird sterben, darum kleideten wir uns so schwarz. Liebes
Mutterchen, verkaufe mich dorthin. Ja, ob sie einwilligen, ihr
Kind wird ja sterben. Haben sie keinen Arzt, verkaufe mich
ihm. Die Frau nimmt sie, geht mit ihr, fuhrt sie in das Haus
des Arztes, dort sagt man ihr: Gut, und man nimmt sie an.
Dann kommt eine Frau, der Arzt fragt sie: Wie ist’s dem Scheh-
zade? Sehr unwohl, antwortet sie. Wir haben ein Pulver, trag
dieses Pulver in das Bad, schitte es auf seinen Korper. Wenn
dieses Pulver eine halbe Stunde lang an seinem Korper ist,
goll er hinter seinem Ricken eine Messchnur halten, alle Glas-
scherben werden von seinem Korper fallen und der Schehzade
macht seine Augen wieder auf. Dann sagte er: Ich mochte
dieses Pulver euch schicken, ich habe aber keinen Sohn. Darauf
sagte das Méadchen: Ich gehe, gib es mir, dass ich es mit-
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derki ben gidejimde bana ver, getirem, verir tozu kiza, alir gider
icerije, arar hekimin eskilerinden bir gat elbise gejnir basina bir
sapka eline bir baston gider patisanin komaja. Dadi geldi dejerek
¢j get bukatar hekimler bakijor ¢j olmadida sewmi ej-japazan dej
icerden sahzade dujar birakin gelsin birde o baksin gurir iéerye
Sahzadejin azina balar der sahzade tkvmiz hamama gidelim bende
bir toz var vijudine ja-lajajim jarim sattan éeker jamlari; onnar
hamam iéine giriler, tozu vizudine surer jarim sattan silker
butun jamparcalart duser. Gozw acilyr ¢) oldu eve geliler aman
Teekim basi hurda otur $urda otwr ensona dejerek us gunde aja’in
ka-kar. Kizi coy sever, artiyy el ustume tutwor kiz der artyy sen
ej-oldun ben gidezem aman mnere gidején, otur dile bakalim ne
istersin, alladan sa-1i'ini dilerim. Sindi sahzade bir elinde kiling
kiza deji sorujor : bakalum me istersin : kanni gommejini isterim,
alip memlekatwna gelir karar bir Serbet gider deniz kenarna éa’ar :
salkim sojut doker serbeti. Anden gine do’am ajin ondortin gibi

nehme. Er gibt dem Médchen das Pulver, diese nimmt es und
geht hinein und sucht aus den alten Kleidern des Arztes eins
heraus, zieht es an, auf den Kopf eine Mitze, in die Hand
einen Stock nehmend geht sie in den Palast des Padischah.
Die Amme kam und sprach: Geh’ doch. so viele Arzte haben
ihn schon untersucht und er wurde nicht gesund, wirst eben
du ihn heilen konnen? Drinnen horte dies der Schehzade:
Lasst ihn. er soll kommen, einmal soll auch er mich unter-
suchen. Er kommt herein, schaut auf den Mund des Schehzade
und spricht: Schehzade, gehen wir zwei ins Bad, ich habe ein
Pulver, ich schutte es auf deinen Korper, in einer Stunde fallen
die Glasscherben herab. Diese gehen ins Bad, er schuttet das
Pulver auf seinen Korper, nach einer halben Stunde schuttelt
er sich und alle Glasscherben fallen herab, er oftnet seine Augen
und wurde gesund. Sie gehen nach Hause. der Hauptarzt setat
gich her, setzt sich hin und sagt: In drei Tagen wirst du ge-
sund. Man hat das Méadchen sehr lieb gewonnen, man hat sie
immer auf der Hand getragen; das Méadchen sagte einmal:
Du bist schon gesund, ich werde weggehen. Wohin willst du
denn gehen, setz dich, wunsch etwas, sehen wir, was willst
du. Von Allah bitte ich fur dich Gesundheit. Jetzt fragt der
Schehzade mit einem Sabel in der Hand das Midchen wie-
derum : Sehen wir, was willst du. Ich will dein blutiges Hemd.
Als sie das bekommt, geht sie in ihre Heimat. Sie verfertigt
den Serbet und geht auf den Strand und schreit: Weidenbaum
und schuttet den Serbet aus. In diesem Augenblicke kam wie-
der ein. dem aufstehenden Monde am vierzehnten, &dhnlicher

Keleti Szemle. IX. 11
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bir deliganli c¢ikti, kiz gosterir kanni gomneji. O valkat derki ak
senmi idin beni eji eden, artiy bem sizin evde oturmam, sen bir
patisahin kizi isan, bende bir patisalin olw’'w gidelim benim
memleketa oturalim babamin serajinda der kizi alir gider. Onmar
erdi murada bizde erelim muzadimiza.

2. Toz bayt masala.

Bir patisahin us tame olu var-di. Sokakdam gelerlen en-
guéiuy olan damda bi-tane kiz gorus: Ah nekatar guzel kiz ben
buna alazam der. Bojuy kardasi ben dururkan sen niéum alajan,
ben bojuju alagam, ortanja der: benm alajam. Kavga ederek eve
geliler jemek jemeje oturmadular, patisay céa’irir olannarini nicun
jemeztiniz ? Bojuy der: damda bir kiz var gajet guzel, onu ben
alazam, ortanza der: ben alajam. kuéuy-der, ben gordum ben
alagam. Patisay der: Gelin jemek jelimde ondan sora gure atar-

Jungling hervor. Das Madchen zeigt das blutice Hemd. Dann,
sagt jener, warst du es vielleicht, der mich geheilt hat? Langer
bleibe ich nicht in eurem Hause, du bist eine Padischah-Tochter
und ich ein Padischah-Sohn, gehen wir in mein Land, wohnen
wir im Palaste meines Vaters, so sprach er, nahm das Madchen
und sie gingen fort. Sie gingen ihrem Gluck entgegen, gehen
auch wir nach unserem Gluck.

2. Das Marchen von der Schildkrote.

Ein Padischah hatte drei Sohne. Auf der Strasse spazie-
rend, erblickte der kleinste am Dach ein Méadchen: Ach, was
fur ein schones Madchen, ich werde sie heiraten, sagte er. Der
grosse Bruder: Ich bin hier, wie konntest du sie heiraten, ich,
der grosse werde sie heiraten. Der mittlere sprach: Ich werde
sie heiraten. Lérm schlagend gehen sie nach Hause und setzen
sich nicht zum Essen. Der Padischah ldsst seine Sohne rufen:
Warum esst ihr nicht? Der grosse antwortet: Am Dach ist ein
Madechen, sie ist sehr schon, die werde ich heiraten. Der mitt-
lere spricht: Ich werde sie heiraten. Der kleine: Ich habe sie
erblickt, ich werde sie heiraten. Darauf sagte der Padischah:
Kommt, essen wir, dann werdet ihr Kugel werfen, auf wen sie
fallt, der wird das Méadchen heiraten. Sie setzten sich und
assen. Der grosse Knabe wirft die Kugel aufwéarts, er bekommt
sie aber nicht. Der mittlere wirft sie auch, umsonst aber, der
kleine wirft sie dann und sie fallt im Garten auf eine Schild-
kréte: Vom Schicksal wurde es mir zuteil, sagte er, nahm die
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siniz hangimza duserse o alir. Oturdular jemeji jediler. Bojuy
alan qurejt  atar wlastiramaz, ortanza atar gecer, gucuk atar
bahcede bir toz bayia saplanar, benimde kaderim bujumus dejip
toz bajiyr alip eve getirir. Bir kafes japar icime kor, biraz ot
getirij sw kor besler, gunnerden bir gun et getirip bir kofte japa-
saydim ama vahtim joy dejip gider. Kezde kafesden ékp eti
kofte japip ortalary silip supwrup jatami hazir edip gine toz bayi
kabwwna girir olan gelip bakarkr jemel pismis evier suprulmus
Jatay hazir ates hazir azeba bunnari gim japti dejip duSumerek
jemeﬂ jedi. Ertest gun gme bir kizartma 7apsa1dnn ama vahtim
joy (1(']11) cikty gitti. Kiz gine ¢ikip kizartmaji japip diger isleride
gorus. Sindi arkada$inin birisine derki aman kardas bemim ba-
simda bir hal var evde etv jemeji pisirip jatay hazirlajp ates
hazirlajip hir bi-sej tamam eden bir adam var, gim oldunw bil-
medim. Ah bundan golaj ne var? Saklanirsin gomurlyje o gim
ise helbette gelip gomur alajay o vakit sen kolundan tutarsin.

Schildkrote und trug sie ins Haus. Er macht einen Kéfig, setzt
sie hinein, bringt einwenig Gras, gibt ihr Wasser und erzieht
sie. Eines Tages bringt er auch Fleisch ; ich mochte einen Knoé-
del machen, — sagt er — habe aber keine Zeit, und geht weg.
Und aus dem Kific kommt das Méadchen heraus, macht aus
dem Fleisch Knodel, wischt dann alles ab, kehrt aus, bereitet
das Bett, und nimmt wieder die Schildkrote-Gestalt auf. Der
Knabe kommt und sieht es, dass das Fleisch gekocht, das Zim-
mer ausgekehrt, das Bett bereitet, das Feuer fertig ist: Wer
hat denn dies gemacht? so sprach er, dachte nach und ass in-
dessen sein Mittagsmal. Am anderen Tage wieder. Ich mdéchte
gebratenes Lammfleisch machen, ich habe aber keine Zeit, so
sprach er, ging hinaus und ging weg. Das Midchen kam wie-
der heraus, verfertigte das Lammfleisch und verrichtete auch
die anderen Sachen. Jetzt sprach er zu einem seiner Bruder:
Lieber Bruder, es geht mir etwas im Kopfe herum, es ist im
Hause jemand, der das Fleisch, die Speise kocht, das Bett be-
reitet, das Feuer verfertigt, alles verrichtet, und ich konnte es
nicht erfahren, was er sei. Was ist denn leichter, als dies? Du
versteckst dich in die Kohlenkammer, wer dieser auch sei, er
wird unbedingt kommen, und wird Kohle nehmen, du kannst
ihn dann beim Arm ergreifen. — Der Knabe sprach: Ich hitte
einwenig HEssen verfertigt, ich habe aber keine Zeit. Er schlug
eins auf die Tur und versteckte sich drinnen. Das Méadchen
kommt heraus, er schaut auf das Madchen und sieht es, dass es
das am Dache gesehene Méadchen ist. Es zieht aus dem Brunnen
Wasser, wiascht die Schmutzwasche aus, kehrt das Haus aus,

1%
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Olan bir az jemek japazayidim ama vahtim joy dejip kapiji car-
pyip icerije saklandi. Kiz éikar kiza bukarki damdaki  gorduju
kiz, kujudan swju ceker bulasty jpkar evleri supwrur hir isy tamam
eder ondan sora gelir gomur almaja jemek pisiresek. Olandir,
Lolundan tutar : Illa girmejejen toz bayr kabwuna dejerek, aman
bejim: biray beni ben gine semin heri gunm islerini gorejim  beni
gorulerse senin zamina kyjallar, yair dejip atese toz bayr kabu'unu
atar jakar sona gide gide patisaha dujulur. Pafiéu/ bunu éa’dirar,
anast fena halde hasta }atzJul sindv bir jesil 7/11na/ uzerinde ki
tane elma ister. Aman babazim bu kiis nmevsiminie elma nerde
dedise, yawr ja getirezeksin ja bojuun us gune katar zellat. Dusy-
nerek gelip kiz sorujorki nicun dusunwjorsun? Ah ben nasil dusun-
mejim, babam emr etti us gume katar bir jesil japray uzerinde
ki tane elmasinan istejor, ben merde bulazam, ah ben sana deme-
dimidi  Diray benim tos bayin kabuw'unu deji bay sindi neler olu-
jJor. Esef ctme. gidersin babamin bahcesine dersinki tkisi bir jerde
elma jesil japra’inan kiziniz istejor, wverir, gelirsin. Ata binip

verrichtet alles, dann will sie Kohle holen, um das Kssen ko-
chen zu konnen. Der Knabe packt sie aber beim Arm: Jetzt
wirst du aber in den Panzer der Schildkrote nicht zuruck-
gehen. Mein lieber Bej lass mich, dass ich deine tigliche Ar-
beit wieder verrichten kann, wenn man mich erblickt, wird
deine Seele betriibt. Nein, sagte jener, und wirft den Panzer
der Schildkrote in das Feuer und verbrennt ihn: mit der Zeit
hort davon auch der Padischah. Der Padischah lasst seinen
Sohn rufen: Seine Mutter ist in schlechtem Zustande. sie liegt
krank., und wunscht eben jetzt zwei Apfel auf einem grunen
Blatt. Liebes Viaterchen, wo gibt man im Winter Apfel‘? Nichts
mehr, entweder bringst du, oder gehort dein Kopf in drei Tagen
dem Henker. Der Knabe kam in Gedanken versunken und das
Médchen fragte ihn: An was denkst du? Wie sollte ich nicht
nachdenken, mein Vater befahl es mir und will in drei Tagen
zwei Apfel auf einem grinen Blatt, wo werde ich die finden?
Habe ich es dir nicht gesagt, lass mir meinen Schildkroten-
panzer, schau es jetzt nur, was geschehen wird ? Mache dir
aber keine Sorge, gehe nur in den Garten meines Vaters und
sage ihm: Deine Tochter bittet zwei, neben einander liegende
Apfel mit einem griinen Blatt. Er wird dir geben und du
kommst zuruck. Er steigt auf sein Pferd, geht fort, bekommt
es und kommt zuruck. Befehlen sie, mein Vater, sagt er, gibt
sie hin und geht in seine Wohnung. — Ach mein Sohn, deine
Mutter hat sie gegessen, ist davon gesund geworden und wiinscht
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gidip aldi geldi bujurunwz baba onw verip eve gelir. Hej olum
anan bunu jedi e¢j oldu Sindi bir jesil japray tuze wzum ister.
Us gune katar getirmeli joysa bojnun jellat. Gine gelip sorujor
kiz miéun meray etijorsun babam c¢a’irdi anam taze wzum jesil
japra’inan istejor. Bin ata git babamin bahcesinden al der.
Uéunzu defa alti arsin sakalinan ws garis bojunda bir adam
isterim anasy der. Aman baba nerde bulajim ? yair bulajan joysa
bojnun jellat. Gine a’lajarak eve gelir. me dir, ne var dedise us
garis bojunda alti arsin sakalinan bir adem istejor anam. HEscf
etme git babama : senin kizin c¢a’rijor gelirsin. Alip gelip pati-
galin karsisina céikap dedi: hajvan bu senin  evladin  deélmadir,
allalitan lorkmazmisin us garis bojnum altv arsin sakalvm var
belimde tas buzbutun tas. Ondan sofia: olum git kizimi alda gel
patisalyy sureseniz. Gider alir tahta geser patisay olur orda galir
muratlarine butirdler.

jetzt auf grunem Blatt frische Trauben. In drei Tagen musst
die sie verschaffen, sonst gehort dein Kopf dem Henker. Der
Knabe kommt wiederum, das Méadchen fragt ihn: Warum bist
du traurig? Mein Vater hat mich rufen lassen, meine Mutter
wunscht auf grunem Blatt frische Trauben. Setz dich auf dein
Pferd, gehe, nimm aus dem Garten meines Vaters, so sprach
das Méadchen. Zum drittenmal sagte die Mutter: Ich will einen
Mann mit einem sechs Meter langen Bart und drei Ellen langen
Hals. Aber mein Vater, wo finde ich so etwas. Nichts, du musst
finden, wenn nicht, so gehort dein Hals dem Henker. Er geht
wieder weinend nach Hause. Was ist, was, fragt das Madchen ?
Einen Mann mit drei Ellen langem Hals, sechs Meter langem
Bart wunscht meine Mutter. Sei nicht traurig, geh’ zu meirem
Vater: Deifé Tochter lisst dich rufen, komm, - das sollst du
ithm sagen. Sie kommen und gehen zu dem Padischah: Du
dummer Mensch, ist denn dieser nicht dein Sohn, furchtest du
Allah nicht, einen drei Ellen langen Hals, sechs Meter langen
Bart habe ich. in meinem Gurtel sind Steine, lauter Steine.
Und dann: Mein Sohn geh’, heirate meine Tochtfer, komm, du
gollst das Padischahtum ubernehmen. Der Knabe geht, heiratet,
steigt auf den Thron, wird Padischah, bleibt dort und sie enden
dort ihr Gluck.
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3. Lot ve kole.

Bir ademin bi-tane olu var-di jolladi mekteblere ojrenmel:
iéyn. Birde dostu var-di ona tembel ettiki olu ne isterse ver, ne
katar para isterse ver. Meltebi bojle ojrendiki imzaja wjdurujordi.
Kumar ojnamaja baslat, o dostu jazarki olun kumara basladi
para verejimmai, istedi katar ver dedi babasi. Kumari ojre-ojren-
diki zari atarkan me gelezeni biliridi ondan sona calgyja baslat.
Gine jazar babasinaki olun éalgija basladi para verejimmu istedi
katar ver. Ondan sofia gjre-ojrendiki medet dedijinde sokallarda
gecinirdi. Ondan sona baslade ralkija, jazar babasinaki olun rakija
basladi para verejimmi ; yair, jolla gelsin. Olu geldiinden gun-
gunden fukaralandi. Ej olum ben zengin tken sana istedin katar
verdim, sindi bende senv satip, jejezem. Kole pazarda satajay,
razimasin?  Sen  bilin baba dedi. Alir bunu gotuwrur pazarina
satmaja. Herlkes gelir gajet guzel parlay deliganli oldw’u iéun
bakallar ona. Birde bir lot gelip kole pazarina kole satin almaja

3. Der Riese und der Sklave.

Ein Mann hatte einen einzigen Sohn, den er in die Schule
schickte des Lernens wegen. Er hatte auch einen Freund, den
er bat, er moge seinem Sohne alles geben, was er nur wunsche:
Wieviel Geld er nur verlangt, gib ihm. Die Schule absolvierte
er so und bereitete sich zur Beendigung. Er fing an das
Whufelspiel zu spielen. Der Freund schrieb: Dein Sohn wurfelt,
soll ich thm Geld geben? Gib ihm, wieviel er wunscht, ant-
wortete der Vater. Das Wurfelspiel hatte er so gut gelernt,
dass er, wenn er warf, immer wusste. was fallen wird. Dann
machte er sich an die Musik. Er schreibt wieder dem Vater:
Dein Sohn spielt Musik. soll ich ihm Geld geben® Wieviel er
nur wunscht, gib ihm. Dann hatte er es so gelernt, dass er
Lieder singend auf der Strasse lebte. Dann kam der DBrant-
wein. Der Freund schreibt wieder dem Vater: Dein Sohn trinkt
Brantwein, soll ich Geld geben? Nein, schicke ihn, er soll
kommen. Nachdem der Knabe nach Hause kam, wurde der
Vater immer drmer: Ej mein Sohn, als ich noch reich war,
habe ich dir soviel gegeben, wieviel du nur wolltest. Jetzt
werde ich dich verkaufen, davon werde ich leben, auf dem
Sklavenmarkt werde ich dich verkaufen, willigst du ein? Du
weisst es Vater, antwortete er. Dieser nimmt ihn, und fuhrt
ihn auf den Markt, dass er ihn verkaufe. Einjeder kommt hin,
und weil er ein schoner, glanzender Jingling war, schaut man
ihn an. Auf einmal kam auch ein Riese auf den Sklavenmarkt,
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geldi. Bakardi bu parlay deliganlija: bu kole kaéa dir. Olan
derki : Ben kole deél beni satin alma. Babade: Al. Lot: Dur, ne
demek, paraminan satin alajam, babaja: kole kaca dir? Bin
gurus dedase babast bu verw iki bin gurus. Alir koleji goturur
evine bir adem bulur der bunu gotur evimize, birdan mektub
jazar : bu mektubu okusunnar bu koleje ojlese bulunsunnar. Sindi
koleji gotururken jolda aysam oldw’undan konay jerine jatajayla-
rindan bir odada goturen adam basladi orda kumar ojnamaja
uturdu bes lira. Kole ordaki butun adamlar: wter, eteji lirailan
dolar. Olan ka-kar, o hep lLira buraja goturezem adama teslim
eder. O der: yair bu semin anmni’in teri dir, olmaz. Olan der:
yair sen bunu alda benimde sana bir teklifim var, agamen verdijy
meltubu verde ben bir gorejim der. Meltubu alir odaja girir
meltubu okurki, fena halde koleje ezijet japin dejor. Bu mektubu
girtar kendisi jazijorki bu bemvm misaferim, ja ben geldim, ja bu
geldi, gajet thram japarsinaz, eji tutarsiniz. Frtesi gun evlerine
koleji goture teslinv eder mektubu : okwjuy ona gore buna bulunun

einen Sklaven zu kaufen. Er erblickt diesen glinzenden Jung-
ling: Was kostet dieser Sklave? Ich bin kein Sklave, kauf’ mich
nicht, sagt der Jungling. Der Vater aber: Kauf’ ihn. Der Riese:
Schweig, was ist das, mit meinem Geld werde ich dich kaufen;
zum Vater: Was kostet der Sklave? Und wenn der Vater nur
tausend Gurusch gesagt hat, gab er ihm zweitausend. Dann
nimmt er den Sklaven, fuhrt ihn in sein Haus, findet dort
einen Menschen, und sagt diesem : Fiithre diesen in unser Haus.
Er schreibt auch einen Brief, gibt ihn diesem Menschen: Sie
sellen diesen Brief lesen, und diesen Sklaven so empfangen.
Dieser fuhrte den Sklaven weg, es wurde unterwegs Nacht, und
in einem Konak im Zimmer, wo sie schlafen sollten, fing der
Fuhrer an zu wurfeln und der Sklave gewann funf Lira. Der
Sklave gewann von allen, die dort waren, sein Kleid war voll
Geldes. Der Knabe stand auf und uberreichte sein ganzes Geld
dem Mann, der ihn hergefuhrt hatte. Dieser sprach: Nein. es
ist der Schweiss deiner Stirn, und nahm es nicht an. Der
Knabe: Nein, nimm es nur, ich hahe eine Bitte. Gib den Brief,
den unser Herr gab, her, dass ich ihn einmal sehe. Er nimmt
den Brief, geht in das Zimmer hinein und liest den Brief;
Grausamer Weise sollt ihr den Sklaven quélen! Hr vernichtet
den Brief und schreibt einen anderen: Dieser ist mein Gast,
ob ich komme, ob er kommt, ist gleich, weist ihm grosse Ehre,
empfanget ihn gut. Am néchsten Tag fuhrt der Mann ihn in
ihr Haus und tbergibt den Brief: Leset den Brief und dem-
gemiiss empfangt diesen. Der Mann geht weg, diese offnen den
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der. Gider o adam bunnar mektubu acallar okullar bakallarki
gajet guzel. Bujuruy bujuruy dejerek kabul edeller. Meltul jazal-
larks lorta : jolladi’in ademi gajet eji tutujoruz. Bu olan derki :
annezim posta haneji ojrenejym mektubu bana verinde gotwrem.
Veriler mektubu, acar mektubw okurki : pekeji tutujoruz deji, onu
jirtar jazarki: jolladi'in loleji coy eziletler japijoruz, gunde jarim
elmek wverijoruz, okuzunen cifte koswjoruz, derejesiz ezijeti. Me-
huller mektubu verir postahane. Lot mektubu aldyindan : Ha aga
deji beni satin alma derdin gordunmu Sindi olwzilen cifte kostu-
lar seni dejip sevinijor. Bir mektub daha lortan : Ben bu hafta
gelezedim ama islerim coy oldw'undan gelemeizem. Koleje gajet
devamly ezijetler japassimz. Mektubu postahaneden alip okurki
bir hafta daha gelmejezek. Sindi jazarki: ben bu hafta gelezeidim
o genze kizimi veregeidim ama isim coy oldwundan gelemejezem,
siz orda dwjunw japiy, kizimi bu deliganlija veriy, ben geldimde
gelin gorejim dejip mektubu mohuwrlejip eve getiris, okurlarki. kizi

Brief, lesen ihn, und sehen es, wie schon dieser ist. Befiehl.
lass es dir gefallen. sagen diese und empfangen ihn. Sie schrei-
ben einen Brief dem Riesen: Den geschickten Mann bewirten
wir sehr gut. Jetzt sagt der Knabe: Mein Téntchen, dass ich
die Post kennen lerne, gebet mir den Brief, dass ich ihn auf-
gebe. Man gibt ihm den Brief, er bricht ihn auf und liest: Wir
bewirten ihn sehr gut. Er vernichtet diesen und schreibt: Den
geschickten Sklaven quélen wir sehr, téglich geben wir ihm ein
halbes Brot, mit einem Ochsen eingespannt treiben wir ihn,
grenzenlos ist seine Qual. Er versiegelt den Brief und gibt ihn
auf die Post. Als der Riese den Brief bekommen hatte: Ha,
Aga, kaufe mich nicht; siehst du deine Qual, jetzt treibt man
dich mit einem Ochsen eingespannt, so sprach er und freute
sich. Es kam noch ein Brief vom Riesen: Diese Woche wire
ich nach Hause gekommen, da ich aber viel zu tun hatte.
konnte ich nicht kommen. Dem Sklaven sollt ihr fortwiahrend
grosse (Qual verursachen. Er holt den Brief von der Post und
liest ihn: Noch eine Woche lang wird er nicht kommen. Jetzt
schreibt er: Ware ich diese Woche angekommen, hatte ich
meine Tochter dem Jungling gegeben, da ich aber viele Arbeit
gehabt habe, konnte ich nicht kommen, macht nur die Hoch-
zeit, gebet dem Jungling meine Tochter, dass, wenn ich nach
Hause komme, die Braut sehe, das schrieb er, versiegelte den
Brief und brachte ihn nach Hause. Dort liest man ihn: Gebet
das Madchen diesem Jungling. Diese sagen es dem Jungling:
Der Riese schreibt in seinem Brief, gebet diesem Jungling
meine Tochter. Was sollte er antworten, der Jungling sprach :
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bu olana verin, bunnar olana derki: lortun mektubunda jazijorki,
bu deliganlija kizimi veriy deji, ne dersin genjde dedv, pek ale
dejip dujune baslarlar. Kizi bu genje wveriller. Diger byr mektubda
gelir us gune katar gelvjorum dejerek, sindi ¢algiji alir, patisahin
kosqunu altina gecer medet dedi vakit patisay emr eder: Aman
bu alin, geliy, kimise. Buna c¢a'rilar, patisSahin huzuruna, bir
temenna edip : ja derdime derman, jurejime ferman dejip baslad,
patisay dedi: Aman $u medeti al, bakalim. Aman patisahim
basimdaki olannart anlatirajimda ne dersen medet golaj. Sojle
olan bakalim, ne imis der patiSay. Bu butun anlatirij, patisay
derki : bundan golaj me var. Jarin bir dellal éa’rtiririz lort gele-
Fende us top atilir biz cunw jarin jasay ederiz. o me bilsin buwr-
daki jasayi, ne vakit geldinde topu atar onu tutallar, bojnunu
sellat etmeje buraja getiriller. Oda dilekdilegek : Aman efendim
keremet coguma yazret gondurme, dedinden bende emr ederim,
coju gelip gorusezeklerinde sem o vakit bana bir riza edersinki :
Aman efendim bunw bana ba’isla derek bir temenna edersin bende

Sehr gut und sie fingen die Hochzeit an. Man gibt das Méid-
chen dem Jungling. Ein anderer Brief kommt auch: In drei
Tagen komme ich an. Jetzt nimmt der Jungling sein Musik-
instrument, geht vor den Palast des Padischah und als er ein
Lied gesungen hatte, gab der Padischah den Befehl: Bringt
ihn nur. er soll kommen, wer er auch sei. Man rief ihn vor
den Padischah, er begrisste den Padischah und sang so anfan-
gend : Meinem Schmerze Heilsalbe, meinem Herzen Befehl.
Und der Padischah: Weiter, setze dieses Lied fort. Ach mein
Padischah, wenn ich es erziahlen darf, was mir geschehen ist,
ist das Singen leicht. Sprich Jungling, sehen wir, was war es,
sagt der Padischah. Dieser erzahlt alles, und der Padischah
antwortet: Was ist denn leichter, als dies? Morgen lassen wir
es mit einem Ausrufer kundgeben: Wenn der Riese nach Hause
kommt, schiesst man aus drei Kanonen, morgen verbieten aber
wir dies, wie konntet er es wissen, was hier verboten ist, wenn
man bei seinem Ankommen aus Kanonen schiesst, wird man
ihn gefangen nehmen und man wird ihn herbringen, dass man
seinen Kopf abschlage. Jener wird sehr jammern: Lieber Herr,
Erbarmen, verbiete es nicht, dass ich mein Kind sehe. Spricht
er 8o, so gebe ich Befehl, sein Kind wird kommen und sie
werden zusammenkommen. Dann wirst du mich bitten: Lieber
Herr, gib sie mir und machst ein Ehrenzeichen, und ich ant-
worte: Nein, sie gehort dem Padischah. Du sprichst aber: Lie-
ber Herr, gib sie mir. Zum drittenmal sage ich: Gut, ich gebe
sie dir, und dann schenke ich das Madehen und auch ihre
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derim yair bu patisahin dir, sen dersin: aman efendim, bana ba’1la.
Ucunzu defada ben derimki ha-di sana ba'isladim derim o vakit kizi
kendi janinida sana hibe ederim der. O artiy baslar calgija. Sabayta
olur, jasay eder patisay dellal ca’rilir patisalan jasayt var,lot geldinde
top atilmajazay deji dellal éa’rilar. Iki gunden sora lot me bilsin,
gemije kirip vapora biner, ha-di ws tane top atar. Alel-azele onu
tutallar malini kapisilar, kendini patisalin serajna zellat olmaja
getiriller. Buw jalvarirki: aman patisay evladime: avradime  bir
gorejim, patisay hizin verir avratr evlaty gelir, gorusu a’lasirkan,
kole gelir patisaha bir temenna eder : aman efendim bunu bana
beisla dejerek, yair. yair, bu patisahin dir. Bir temenna daha
gJapar : aman keremet bana ba'isla dejerek, wcéunju defada ona
ba’islar. Artiy deresesiz  sevislerde felahlaranay lot avradind,
evladine alip eve gelejeller. Gelirken derki kole ne oldu, aman
lerif nasil kole jellat alazam deji. Lve gelip : Su beni kurtaran
gimise bir gorejim ; quvepisini gorerek : agamisin dejip, sende ko-
lemi bojlelinen  kizama  aldin. Lot guvejinin  bojnuna  saridmas :
asl olsun dejip bitirdi.

Seele dir. Darauf spielt der Jungling. Als der Morgen kam,
verbietet es der Padischah, der Ausrufer gibt es kund: Der
Padischah hat ein Verbot, wenn der Riese ankommt, darf man
keine Kanone schiessen; so sprechend ruft es der Ausrufer aus.
Nach zwei Tagen steigt der Riese, er konnte es nicht wissen,
auf sein Schiff, auf ein Dampfschiff und los! er lasst aus drei
Kanonen schiessen. Fr wird schnell gefangen genommen, sein
Gepick wird weggenommen und er wird in den Palast des Pa-
dischah getragen, dass man seinen Kopf abschlage. Dieser
jammert: Grosser Padischah, erlaube, dass ich einmal meine
Frau und mein Kind sehe. Der Padischah erlaubt es. Seine
Frau, sein Kind kommen, und weinen, als sie ihn sehen. Der
Sklave kommt und begrisst den Padischah: Lieber Herr, gib
sie mir. Nein, nein, sie gehsrt dem Padischah. Er macht noch
einmal Ehrenzeichen: Gnade sei, gib sie mir. Zum drittenmal
gibt man sie ihm. Dann freuen sie sich grenzenlos und der
Riese nimmt voll Freude seine Frau und sein Kind und sie
gehen nach Hause. Als sie gehen, sagt der Riese: Was geschah
mit dem Sklaven, wie werde ich den Sklaven enthaupten lassen.
Nachdem sie nach Hause gekommen sind: Wer ist denn der,
der mich errettet hat, ich mochte ihn einmal sehen. Als er
seinen Schwiegersohn erblickt: Du Aga, sagt er, hast du als
Sklave solcher Weise meine Tochter verschaffen? Der Riese hat
seinen Schwiegersohn umarmt: Seid glucklich, hat er gesagt
und es wurde beendigt.
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4, Kosker baba masalzr.

Vaytin birlinde bir kosker baba varidi. Bu kosker baba
tarlaman ortasinda eski dikeridi. Patisay bir gun gezijorkan ba-
karki bu koskerbaba oturujor : Koskerbaba sana bur sej swalim
var ; ne dir dovletlim ; altin ne demek, gumus ne demek ve bakir
ne demek, bunw jarin sabaya katar bildin-bildin bilemedin, bojnun
sellat dir, der bralar, gider. Bu lkoskerbaba eve gelir, dusunur ve
evde us tane kizi varidi. Bu us kizinin bojuy kiz gelir babasina
der: baba ne dusunwjorsun sojler; kizaim patisay bu gun bana bir
tellifde bulundu, bende bilmem ne sojlejesem. Ja baba bewim ja-
mam bir kaz dolmasi isteridi, zam ederdimki bu kaz dolmasim
dusunujorsunki me valkit kizina goturesin deji. Koskerbaba ne vakit
bu jevabr dujarisa, kizar der: zehemden ol, gozwmun onunden
dev ol. Defa gelir ortanza kizi der: baba ne dusunwjorsun ; onade
sojlerki :  patisay bana bir teklifata bulundu. O kizda der: baba
bende zan edijordumki kizimin jani bir ordek dolmast istejor ne
vakit getirejim deju duSunujor ; ne wvakit bunuda dujduisa, zani

4. Das Marchen vom Einsiedler.

Es war einst ein Einsiedler. Dieser Kinsiedler nahte auf
einer Wiese alte Kleider. Der Padischah bemerkt es eines Tages
withrend seines Spazierganges, dass der FEinsiedler dort sitzt:
Finsiedler, ich mochte etwas fragen. Was. mein Durchlauchtig-
ster? Was ist Gold, was ist Silber, was ist Kupfer, weisst du
es bis morgen frih, ist es gut, hast es nicht erraten konnen,
gehort dein Hals dem Henker, so sprach er, liess ihn dort und
ging fort. Der Einsiedler geht nach Hause und denkt nach;
und zu Hause hatte er drei Tochter. Das grosse Madchen von
den drei Miadchen kommt zum Vater hin: Uber was denkst du
nach? Dieser antwortet : Der Padischah hat heute fur mich ein
Ratsel erdacht, und ich weiss nicht, was ich darauf antworten
soll. Ach mein Vater. meine Seele wunschte eine gefullte Gans,
ich dachte, du denkst daran, wann solltest du sie deiner Toch-
ter bringen. Als der Kinsiedler diese Antwort horte, wurde er
bos und sprach: Sei eine aus der Holle, werde vor meinen
Augen zu einem Dew. Dann kommt die mittlere Tochter und
fragt: Vater, uber was denkst du nach? Und er antwortete ihr:
Der Padischah hat fir mich ein Rétsel erdacht. Darauf antwor-
tete seine Tochter: Vater ich glaubte, dass du denkst daran,
dass meine Tochter wiinscht eine gefilllte Ente, wann soll ich
sie 1ihr bringen ? Als er dies horte, geriet er in Zorn und jagte
sie. weg. Dann kam durch das Tor seine kleine Tochter und
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siktlde onuda def etti; sora geldi kapudan lnuu/ krz, sordu:
baba me duSunwjorsun ; ona sojledi: kizim patisay bu gun bir
teklifata bulundu; ne dir deji sordu kucuy kiz; sojledi babast
kizinaki: kizim bu gun patisay geldi tarlaja bana sojlediki, l.os-
kerbaba altin ne demek, gumus ne demek wve bakir ne demek.
Golaj dir baba, bunnardan golaj me var, dedi, ne dir kizim,
altin nme dir deju sorarisa, sojleki: siz efendimiz deju; gumus ne
demek deju sorarsa : wvezirimz wve bakir ne dir derse : biz, bi(u-
releriniz deju sojle. Ertesi gun patisay gelir koskerbabaja sorar :
altin me demek, gumus ne demek, bakir ne demek deju. Altin siz
efendimiz der, gumus vezeriniz, bakirda biz bicarelereniz. Patisay
der: Koskerbaba bu akily sana gim o}rettl Kucuy kizim ojretti
der. Patisay brakir, gider us kiza us tane demet altin ba'lar ve
her demedin iéer isinde otuz tame altin varidi, bunu patisay verir
hali’tnan birisine, gondertr bu kizlara wve goturdwjunde bakarki
anast, kadaslari evde joyidi, sade kucuy, kiz varidy, bu kucuy
kiza verir bu altinlari ve jolda gelijorkan her demetten ikiser tane
calar. Buw iz demetleri acar bakarky her demette jirmi seliz altin

fragte: Vater, uber was denkst du nach? Er antwortete ihr:
Der Padischah hat heute fur mich ein Rétsel erdacht. Was ist
es, fragte das kleine Madchen. Thr Vater antwortete so dem
Madchen : Meine Tochter, der Padischah kam heute auf die
Wiese und sprach zu mir: Einsiedler, was ist Gold. was ist
Silber und was ist Kupfer? Das ist ja leicht, mein Vater, nichts
18t leichter. als dies, sagte sie. Was ist es, meine Tochter? Was
ist das Gold? Wenn er das fragt, antworte: Ihr, unser Herr.
Wenn er fragt: Was ist das Silber. Euer Vezir. Und was ist
das Kupfer ? Wir, die Untertanen; so antworte. Am anderen
Tag kam der Padischah, und fragte den Einsiedler: Was ist
Gold, was ist Silber. was ist Kupfer? Das Gold seid Ihr, unser
Herr, sagte er, das Silber ist euer Vezir, das Kupfer sind wir,
euere Untertanen. Der Padischah : Einsiedler, wer hat dir diesen
Sinn klar gemacht? *Meine kleine Tochter, antwortete er. Der
Padischah ldsst thn dort, geht weg, lasst den dreir Méadchen drei
Gold-Strausse machen, und in einem jeden Strauss waren dreis-
sig Goldstucke, der Padischah gibt sie einem seiner Kahlkopfi-
gen und schickt sie den Madchen. Und als dieser sie hinbrachte,
sah er weder die Mutter, noch die Schwestern zu Hause, allein
das kleine Madchen war zu Hause, er gab die Goldsticke dem
kleinen Méadchen, als er aber noch auf dem Wege war, stahl
er aus einem jeden Strauss zwei-zwei Sticke. Das Madchen
offnet die Strausse und sieht es, dass in jedem Strauss acht-
undzwanzig Sticke sind und sprach zum Sklaven: Der Monat
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varidi der lkoleje: Patisahin aji otuzda, bemim ajim nicun jirmi
sckiz dir deji sojle. Bu kole gider patisaha sojlerkv: kiz bana
dedili patisahin aji neden otuzda, benim ajim jirmi sekiz deél ;
patisay anlar iceriden éaldi'vn der buna ne icun iéerileriden cal-
dimiz der; aman efendim céalmadim, lakin patisay buna bu caldr’t
altindlart ctkartirir. Bu koskerbabaja defa gelir patisay derki :
koskerbaba bu kizlarin kwk gune katar dokuz ajlik ve doluz
gunnuy  gebe olazay olursa, oldw olmassa, bojnunuz jellat tir.
Gine gelir bu Loskerbaba (Im w Idzina sojler ne sojledise patisay.
Bu kwz derkv: kawrk gun patisay /eme/ulclumm gondersinde kirk
gune tamam olur, gideller patisahin janina ; evvela bojuy kzz
patisalan karsisina étkar ;  patisay buna sojlerki : dile benden o

dilersin ; der efendem benim janmim bir kaz dolmast ister; emyr
eder cabuy kaz dolmast japilir; arkasindan ortanja kiz girer
icerije, burada sorarki patisay : dile benden me dilersin; efendim
benim Fantm bir ordek dolmast ister ; pek ala, der buna, emr
eder, cabuy japilsin; sora kucuy kiz girer patisalun karsisina,

deines Padischah besteht aus dreissig, warum ist mein Monat
achtundzwanzig, sage es. Der Sklave geht und sagt dem Padi-
schah: Das Madchen sagte mir, wie der Monat des Padischah
aus dreissig besteht, kann meiner kein achtundzwanziger sein.
Der Padischah versteht es, dass man daraus gestohlen hat, fragt
ihn also: Warum hast du gestohlen? Grosser Herr, ich habe
nicht gestohlen. Der Padischah lidsst aber die gestohlenen Geld-
stucke hergeben. Der Padischah kam wiederum zum Einsiedler
und sprach: Diese deinen Tochter werden in vierzig Tagen
schwanger werden wie in neun Monaten und neun Tagen, wer-
den sie, so ist es gut, werden sie nicht, gehort euer Hals dem
Henker. Der Einsiedler kommt wieder geradenwegs zu seiner
Tochter, und sagt ihr, was der Padischah gesagt hatte. Dieses
Madchen antwortete so: Der Padischah soll uns vierzig Tage
lang Brod schicken und wir werden in vierzig Tagen schwan-
ger. Die vierzig Tage verfliessen, sie gehen zum Padischah; es
geht das grosse Midchen zuerst zum Padischah, der Padischah
sagt ihr: Wunsche, was du willst. Diese sagt: Mein Herr, meine
Seele wunscht eine gefullte Gans. Kr gab Befehl und liess
schnell eine gefullte Gans verfertigen. Dann kommt das mittlere
Madchen, der Padischah fragt auch diese: Wunsche, was du
willst. Mein Herr, meine Seele winscht eine gefiillte Ente. Sehr
gut, sagte er und gab den Befehl, man soll schnell eine ver-
fertigen. Dann kommt das kleine Miadchen vor den Padischah.
Der Padischah sagt ibhr: Wunsche, was du willst. Ich winsche
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der buna patisay : dile benden we dilersin: sa’lt’'tne dilerim ;
defa sorar buna, kvme bu: efendim sa’li’tm dilerim ; zor eder
defa patisay buna : benim sa’livmdan sana faide joy, ne istersin,
sojle. Bu derky: bemim astedijim sizde bulupmaz ; patisay basladi
dusunmeje, dedv: allah, allah, bende bulunmajan bir sej gimde
bulunur dedu ; kiz buna zevab ettiki: jolda gelijorkan, deniz ke-
narinda kaikér bir kebab japtjordu, nardan ates, buzdan sis, kar-
dan kebah, burnuma bojle bir tuttuke sindv karmmdakie éozu’n
dusurezejim dedi. Patisay baslady dusunmeje sevab ette bunalki :
nardan ates, buzdan $is, kardan kebal olusay seymi, dedi ve kizda
buna jevab ettiki: Patisahum bir kiz hi¢ kwrk qunde dokuz ajliy
dokuz qunnyy  gebe olurmu, dedi. Patisahin hosuna gitti kizin
gajet wjamk oldw'w wve ajaya ka-kde, basindan tajine céikarts,
kizin basina kojdw ve dedaiki: seni sultan ettim ve babamr vezir
ettim ;  bundan soya rahatle omur gecirdiler. Onnar muratlarina
erdiler, bizde kakdiy Konjanin ovasinda. Iste bitti.

dir Gesundheit. Der Padischah geriet in Zorn: Von meiner Ge-
sundheit hast du keinen Nutzen, sage, was verlangst du? Diese
antwortet: Was ich winsche, ist bei euch nicht zu finden. Der
Padischah dachte nach und sprach: Allah, Allah, wo ist so
etwas zu finden, das bei mir nicht zu finden ist? Das Médchen
antwortete: Als ich am Wege kam, hat ein Kahnfihrer am
Strande einen Braten bereitet, das Feuer war ein Granatapfel,
der Spiess war Eis, der Braten Schnee, und der Rauch kam so
auf meine Nase, dass ich das Kind in meinem Bauch gleich
gebdren werde. Der Padischah dachte nach und antwortete
dann: Das Feuer ein Granatapfel, der Spiess Eis, der DBraten
Schnee, ist denn das moglich? Und das Miadchen antwortete :
Kann ein Madchen in kaum vierzig Tagen schwanger werden,
wie in neun Monaten und neun Tagen? Die Wachsamkeit des
Miédchens gefiel sehr dem Padischah, er stand auf, nahm die
Krone von seinem Haupt herunter, setzte sie auf den Kopf des
Madchens und sprach: Ich mache dich zur Sultana, deinen
Vater zum Vezir. Nachher lebten sie in Ruhe. Sie gingen ihrem
Gluck entgegen und wir standen auf der Wiese von Konia auf.
Es ist also beendigt.
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5. Hoza mtsirgas?.

Vaytun birlinde hoja zani bir masirga lLizartmasi istemis,
karisina derki: bir misirga jollajimda pisir deji jelim aysam.
Peli dedi kar, gider hoza. bwr misirga aonderir evine. Misirgaj
kari pisirr kizartir kirtginan kari jeller ; aysam hoja  gelds :
hanim misvrga deji sorar, der herif. Delildinmi, ne misirqasi,
akilnan gecirdinde, getirdinmi sanijon, yair sen masirga getir-
medin. Illa getirmedim, peki getirmedim der hoja. KErtesi gun
bir masirga dah-alir : Avrat iste burda mastrga, dunde getirdijomi
bu gunde getirdim, aysam ustune misirga jejezekmiz. Hvet, evet
getirdin jejejez dedi gitti, aysam geldinde : avrat mistrga pistima
deji sordu. Herif delimi oldun iki gundur azinda bir mistrga
var, janin istejorda, getirdinmi sanijon ben misirga filan gorme-
dim. Hoza der: ama avrat etme; yair, gormedim. Ucunzu gun
gine hoja bi-tane misirga alyr, iki cozuy tutar, ba’tristlan onunde
hoza evine misirga gotwrwjor dejerek. Geturiller eve: ILste avrat,
mistrga pisir, aysam jejezeéz, jejezekmaz deje sorar. Evet, getirdin

5. Der Truthahn des Hodschas.

Einmal wunschte ein Hodscha einen gebratenen Truthahn.
Er sprach zu seiner Frau: Ich schicke einen Truthahn, brate
ihn, dass wir ihn abends essen konnen. Gut, sagte die Frau.
Der Hodscha geht weg und schickt einen Truthahn nach Hause.
Die Frau kocht den Truthahn und brat ihn und sie speisen
ihn mit dem untreuen Freurnd. Abends kommt der Hodscha :
Meine Liebe, der Truthahn? Fragt er, worauf sie: Kerl, bist du
verruckt geworden, wasfur ein Truthahn, hast du Verstand, du
glaubst einen gebracht zu haben, aber nein, du brachtest keéi-
nen Truthahn. Also ich habe keinen gebracht, gut ist, ich habe
nicht gebracht, antwortete der Hodscha. Am anderen Tage kauft
er wieder einen Truthahn: Frau, hier ist der Truthahn, den
gestern gebrachten Truthahn habe ich heute gebracht, konnen
wir gegen Abend vom Truthahn speisen? Ja, ja, du hast ge-
bracht, wir werden ihn essen, so sprach sie und ging fort.
Abends kam er: Frau, ist der Truthahn gekocht? fragte er.
Kerl, bist du verrickt geworden, seit zwei Tagen trigst du in
deinem Mund einen Truthahn, du verlangst einen und glaubst
einen gebracht zu haben, ich habe garkeinen Truthahn gesehen.
Der Hodscha erwiederte darauf: Aber Frau, mach so etwas
nicht. Nein, ich habe nichts gesehen. Am dritten Tag kauft der
Hodscha wieder einen Truthahn, er dingt dann zwei Knaben,
die vor ithm schreien: Der Hodscha trigt Truthahn nach Hause.



179 TFRIDRICH VINCZE.

jejesez. Gune kirigr geliv, pisiriller, lazartillar, jeller. Aysam hoza
gelor, birda mysafir alvr, bu gun goturaum  masirgaji, qidelim
barabar jelim deji gelir. Kapidan hoja guringe karisi derku :
neinen  jejeijez  mastrgaji. Ah o acrat  ckmejimiz  joymu. musafire
derli, sem burda otur. ben hiraz elmek alajpmda. Kari icéerden
bi-tane $1$ alvy gelir, atest japar, sist wstune kor, baslar c¢evirerck
Sist kizartir. musafir sorar: mnweje  kizartyjorsun; derkr kart bu
hozaman Lursun tamgasi, bur musafir getirir. jedirir icéirir, bu
kizartnus Sisile gotune sokar. Musafir dir: ben kacajm dejip
ordan firar olur. Hoja gelir ekmejinen ; derki kari: japtin ist
gordunmu, getirdijin - musafir misurgaji  kazandan kapte  kasti.
Aman deme avrat, ekmeklert orada brakip musafirin arkasina
kosar. Musafirda da-lara doru losar, hoja jalvarir: aman bir
lokma, bukatarjiy dadajim. O zan edijorki kazartmis sis elindede
gotune basuzay onun icun kacijor. Anlatiramadi hoja birakt:

Sie tragen ihn nach Hause: Frau, koche den Truthahn, abends
werden wir ihn essen; werden wir ihn essen? fragt er dann.
Ja, du hast einen gebracht, wir werden ihn essen. Der untreue
Freund kommt wieder, sie kochen, braten und essen. Abends
kommt der Hodscha und bringt auch einen Gast: Heute habe
ich einen Truthahn gekauft, gehen wir beide, wir werden ihn
essen, so spricht er und sie kommen. Als der Hodscha beim
Tor hineingeht, sagt seine Frau: Mit was essen wir den Trut-
hahn ? Ach Frau, wir haben kein Brot, und zum Gast: Setze
dich, bis ich einwenig Brot kaufe. Die Frau holt einen Spiess
von drinnen und kommt, Jegt Feuer, héalt den Spiess daruber,
dreht ithn um und rostet ithn. Der Gast fragt: Warum rostest
du ihn? Die Frau antwortet: Dieser ist das bleierne Siegel des
Hodschas, wenn er einen Gast bringt, lasst er ihn essen, trinken
und steckt dann diesen glihend gemachten Spiess in seinen
hinteren Teil. Der Gast sagt: Ich laufe weg, und so sprechend
lauft er schon. Der Hodscha kommt mit dem Brot, die Frau
sagt: Siehst du, was hast du gemacht, dein Freund, den du
gebracht hast, riss den Truthahn aus dem Kessel heraus und
lief fort. Was du nicht sagst? er liess das Brot dort und lief
seinem Gaste nach. Der Gast lief geradenwegs auf den Berg,
der Hodscha bat ihn: Nur einen Bissen, nur so ein kleines
Stuckchen mochte ich verkosten. Dieser glaubte, dass der glu-
hend gemachte Spiess in seiner Hand ist und ihn in seinen
hinteren Teil stecken wird, und deshalb lauft er ihm nach.
Der Hodscha konnte ihn nicht verstandigen, liess ihn dort, und
kam zuruck. Seine Frau: Zerplatze, du hast einen Gast ge-
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qarzse geri geldi. Der avrati: patla, bir musafir getirdin misir-
gaji kapti. Bi-daha mistrga getirsin deji adini anma. Sindi hoza
nede bana sojle, nede ben sana dejip bitirdi.

6. Bir kadin masalzi.

Bir kadin kozasile kucerife gidyorudu. Gidijorkan memle-
katin  birine  geldiler, kozast dedi: kadin bu memlekatta fukara-
larin ¢o’u var, ha-dv gitte bir kas kapija bay fukaralar icun.
Kadin getti bir eve, baktiki bir fena goku, ama bu goku ne dir
ararkan, bakarki tenjzerede Ubi- Se}' kojnar, acar azint, bakarki dort
tane gozu acilmadiy kopek javrusu pisyjor. Bir kadinda dort
cozu'ulan barabar éor-éop gelijor : o temjeredeki pisipte kopek
javrulart dort céozu’w jejeiek deji. Bu kadin dir: ne vakit gordu-
rurse kopek javrularini jejesek derakap temjereji tuttw soka atar,
cojuylar @lasir : dadimaz getti deji; analari der : ah hej kadin

bracht, der den Truthahn weggetragen hat. Bringst du noch
einmal einen Truthahn, so erwihne seinen Namen nicht. Worauf
der Hodscha: Du sollst es mir nicht sagen, ich soll es dir
nicht, und beendigte es.

6. Das Marchen von einer Frau.

Eine Frau ging einmal mit ihrem Gemahl nach Kutscherif.
Als sie gingen, kamen sie in ein Land, der Gemahl sprach :
In diesem Lande sind die Armen in Mehrheit, schau bei einigen
Toren wegen der Armen hinein. Die Frau ging in ein Hanus
und bemerkte es, dass dort ein schrecklicher Geruch ist. Was-
furein Geruch ist das? fragte sie und wiahrend sie hinschaute,
sah sie in einem grossen Gefiiss etwas dampfen, sie hob den
Deckel auf und sah drinnen vier Hiundchen, die ihre Augen
noch nicht aufgemacht bhaben, kochen. Eine Frau kommt mit
ibren vier Kindern lirmend hin: Die Hundchen, die in jenem
Geféiss kochen, werden ihre vier Kinder essen, so sprach sie.
Die Frau antwortet: Wann hat man so etwas gesehen, dass
man die Hundchen aufisst? sie packt schnell das Gefiss und
wirft es auf die Strasse. Die Kinder fangen an zu weinen:
Unser Leckerbissen ist hin. Thre Mutter sagt: Hej. Frau, warum
habe ich das gekocht? Meine Kinder werden vor Hunger ster-
ben. Die Frau antwortet: Ich bringe jetzt euch Brot, dass ich
eueren Magen fille. Die Hundchen kann man nicht essen, so
sprach sie, eilte schnell von dannen und brachte ein Sieb voll
Brotes und setzt es vor die Kinder: Esst bhis ihr satt seid.

Keleti Szemle. IX. 12
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ben bunu neden pisijordum, cozuylarim asliktan olujor ; kadinda
dedi : ben Sindi size ekmel getirejimki  kartnarini dojurajim, hié
kopek javrulari jenilmez dejip derakap seilderek bir kalbir ekmek
azele getirijor, ¢ozuylarin ojne kor: jejiy dojasina katar ; gider
kozasina derki: kuéerife me katar parajlan gidijoruz, kas lira;
iki giiz tane lirajlan gidijoruz der kojast, kadwn dejor ben kuée-
rife gitmejezem, ben burda galazam, git, paramizi ajrilajim, herif
der kart delimi oldun mneré gidesen der. éoy zor cttiise, faida
olmadi, ajrildilar, jiz lira verir karisina. jiz lrai alir karist,
doru gider o fukaramin evine, fukaraja derki: al sana jiz lira
cozuylarina bir daha kopek javrusu prsirmejy, bundan sopa bu
parajlan cojuylarimiza idare edersin, cojuylarin bojuesije  katar,
coguylarinda bojudunde onnardan sana faida olur, dejip gidijor
kadin, kojzasina derki ben memlekatima gidezem, kozasi dedi,
sana me oldu, ben anlamadim, get, bakalim, kadin dur, evine
gelir, ne bir disarvja céikar, nede disardan musafir kabul eder.

Dann geht die Frau zu ihrem Gemahl zuruck und fragt ihn:
Mit wie viel Geld gehen wir nach Kutscherif, mit wie viel Lira?
Wir gehen mit zweihundert Lira, antwortet der Gemahl. Die
Frau sagt: Ich gehe nicht nach Kutscherif, ich bleibe hier,
gehe allein, teilen wir unser Geld! Der Mann : Bist du verruckt
geworden, Frau. wohin willst du gehen? fragte er, und wie er
sich auch bemiihte, es nutzte nichts, sie trennten sich von ein-
ander und er gab seiner Frau hundert ILira. Die Frau nahm
das Geld und ging geradenwegs in das Haus jenes Armen und
sprach zum Armen: Nimm die hundert Lira, koch’ deinen Kin-
dern niemehr Hundchen, verwende dieses Geld auf deine Kin-
der, bis die Kinder gross werden; werden deine Kinder gross
werden, so wirst du aus ihnen Nutzen haben, so sprach die
Frau, ging fort und sagte zu ibhrem Gemahl: Ich werde in
meine Heimat zuruckgehen. Ihr Gemahl: Was geschah mit dir,
ich verstehe es nicht, gehe nur. Die Frau geht nach Hause;
geht kein einziges Mal aus dem Hause hinaus, empfingt aber
auch keinen Gast von aussen. Ks kamen einzelne und fragten
sie von aussen: Was machst ? Iech bin krank, antwortete sie
und empfing niemanden. Der Gemahl kam nach Kutscherif und
sah es, dass aus Kutscherif ein Weg hinausfihrt. Seine Frau
ist rechtzeitig weitergeeilt, glaubt der Gemahl: Mit wem ist
aber meine Frau hergekommen, sie machte eher diesen Weg,
so sprach er und eilte schnell; Kutscherif hatte drei Tore und
so konnte er ihre Spur nicht finden. Am néchsten Tag kam er
nach Monastir und sah es, dass seine Frau hieher nicht ge-
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Geldilerde disardan: me japajorsun deji sorallaridi;  yastajim
dejip sawardi. Kozast kucerife vartp, bakarki kucerifden mur
étkar @ irce karist ibtidar etti kozast der, ajzeba bizim avrat ki-
minen geldide, ilkize muru o aldy dejip azele gitti, ama luéerifin
kapulart us tane oldw'w icun bir kullu bulamat. Diger gun mo-
nastira varip, baktiki kartst buraja girmezdi  kapuztja tembe
eder : burdan bir kadin ¢ikazay bana haber wver; o dedi: deli-
misin bura kadin giremez; ben gozuminen gordum, benim madam
icerde. Kartsint bulamaz, sasar, galir, oralari gezdikten sona
doner gelir evine: eh kari der, sen benden ajrildinda giminen
gittin ; o der : ajrildvm senden eve geldim, yastajom deji, her qun
evden disary étkmazidim. Xawr, yair, ben sindi konsulardan an-
larim dejip donup konsulari éa’trir sorar, bizim madam ne vakit
eve geldi. Gittiniz ikingi gunw geldi. hiéde kapidan disary éaik-
mazidi, biz derdikki nicun cthkmajorsun disart hemen yastagim
dedi, hi¢ disarija cétkmaz. Sindi sukuller. Ja sojle nmasil oldu,
joysa, oldurezém seni, oda derki: bir eve gittim, baktimki kadin
bir jemek vurmus, gokusundan durulmajor, sanki orda les wvar
qibi. tenjerisini astomle ne bakajum, dort tane kopek javrusu kaj-
najordu, éoguylart jemek iéun, onw ben aldim soka attim, burdan

kommen ist. Er gibt dem Torwéchter den Befehl: Wenn von
hier eine Frau hinausgeht, verstindige mich. Dieser antwortet :
Bist du verriickt, hieher kann keine Frau kommen. Ich habe
es mit meinen Augen gesehen, dass meine Frau drinn ist.
Nachdem er seine Frau nicht gefunden hatte, blieb er noch
unschlussig dort, suchte alles durch, dann wandte er sich um
und ging nach Hause. Ach Frau, sagte er, du trenntest dich
von mir, mit wem bist du gegangen? Diese antwortete: Ich
trennte mich von dir und kam nach Hause, ich bin krank,
ich bin nicht einmal aus dem Hause hinausgegangen. Unmog-
lich, ich werde es von den Nachbaren schon horen, so sprach
er, wandte sich um, liess die Nachbaren zusammenrufen und
fragte sie: Wann kam meine Frau nach Hause? Ihr seid weg-
gegangen und am zweiten Tag kam sie, sie ging beim Tor nie
hinaus; wir haben sie gefragt: Warum kommst du nicht her-
aus? Sie antwortete: Ich bin krank, und kam kein einziges Mal
heraus. Sie gingen auseinander. Sprich, wie geschah dies, sonst
tote ich dich. Sie antwortete: Iech kam in ein Haus, ich be-
merkte es, dass eine Frau eine Speise kocht, dass man infolge
des Geruchs nicht stehen bleiben konnte, wie wenn es ein Leich-
nam gewesen wiare, ich offnete das Gefiss, was sehe ich, vier
Hundehen dampfen darin, dass sie die Kinder aufessen, ich
ergriff es, und warf es auf die Strasse, dann habe ich Brot ge-

19%
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ckmek goturdum sopadan senden ajrildim paraji onnara verdim
tembe ettimki. ¢ozuylarin idarejilen kullansin soya evime geldim.
Kozast derakap ka-kip annandan optw: asy olsun sen benden
evvel kuéerife gittin dejip bitirdi.

7. Fukaraja buir verirsew, Allah on verir.

Fuharalarin  birisi  senelerden beri dopladi’i  jiz lirasini
Jukaralara verdi, Allah on geresini verir dije parasiz galdr. Getti
memlekatina, doru getti, hasilt bir balganliy }(’)111:’ varda, u/wmdrz
olmus, hajvanlardan olan gorkusundan bir am Etka virmis, epejse
Sorda otwrdw'undan sopa dervislerip birist a'éin altina  otwrmus
yazret pejgamber Ali Hussein ve Hasa’-llahiy resmini étkartr,
yazret pejgambere : pis, Ali senden oldu  yinzir, filan derek res-
mini jakar, Alijja: senden Hussein oldu kip olu, atese atar.
Hasili efendime sojlejim, Hasa’llahay resmini éikirip  atese ata-
gakkay &éta oturan fukara: dur bakalim, atma, atma, onun
bana biy liraliy borzw var dije ba’rma’a baslar baslamaz, dercis

bracht, dann habe ich mich von dir getrennt. das Geld habe
ich ihnen gegeben und habe es ihnen befohlen, dass sie es zur
Erziehung der Kinder benutzen sollen und dann bin ich nach
Hause gekommen. Der Gemahl stand schnell auf und kusste sie
auf die Stirn: Sei glucklich, du bist eher, als ich, nach Ku-
tscherif gekommen, so sprach er und beendigte es.

7.Gibst du dem armen einmal, gibt dir Allah zehnmal.

Ein armer Mann gab seine seit Jahren gesammelten hun-
dert Lira anderen Armen. Allah gibt mir zehnmal so viel, sagte
er und blieb ohne Geld. Er ging in ein Land; er ging geraden-
wegs und erreichte zuletzt einen Berg; es wurde Abend, er
fiirchtete sich vor den Tieren und kletterte auf einen Baum, als
er dort schon eine Zeit lang sass. setzte sich ein Derwisch un-
ter den Baum, dieser holte das Bild des Propheten, Ali, Hussein
und zuletzt das des Aliah hervor. Zu dem Propheten sagte er:
Niedertrichtiger, von dir ist Ali geboren. Schwein, und noch
anderes sagend verbrannte er das Bild. Zu Ali: Von dir ist
Hussein geboren, du Hundesjunge, und warf es in das Feuer.
Zuletzt rede ich zum Herrn. Er holte Allahs Bild hervor und
wollte es in das Feuer werfen. Der Arme, der am Baum sass:
Warte, sehen wir es nur, wirf es nicht, wirf es nicht, er ist mir
tausend Lira schuldig; so sprechend fing er an schrecklich zu
schreien. Der Derwisch glaubte, es komme eine Stimme vom
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malumja hatiftan bir ses geldi sanijorkan oldw. Fukarada a’étan
iner dedeniy elbisesini  seblerini filan cevirir-mevirir by lira
bulur. Hamdullah borzunu vire bildv deje gitti.

S. Bir kopek gudurwrsa.

Bir kopek gudwrursa bir adam dalarsa o us gunden soya
ba’raray ba'raray kirk gun gunde wus dort tame kopek javrusu
do’rur, o adum disari ¢garsa ja’'mur dokanirsa basina, o jerde
galijor olujor ; gudwrursa gapiji kitlerler dama acarlar damdan
su. elellerkt olsun dije, sw gorduju adam olur.

9. Dondurma 51.

Ne ala dir beaz kajmay dondurmam.
Balcelerde bal gabay, t

Acilr tabay, tabay

On paraja bir tabay

Inanmassan alda bay

Paran joysa janjan bay

Seker olmus dondurmam.

Jenseits und starb. Der arme stieg vom Baum herab, kehrte
sein Kleid und seine Taschen um und fand tausend Lira. Gott
sei Dank, er hat seine Schuld zahlen konnen, so sprach er und
ging weiter.

8. Wenn ein Hund toll wird.

Wenn ein Hund toll wird und einen Menschen beisst, so
wird dieser nach drei Tagen immer schreien und vierzig Tage
jeden Tag ein Hundchen gebiren; wenn dieser Mensch hinaus-
geht und auf sein Haupt Wasser fillt, so bleibt er auf der
Erde und stirbt. Wenn er toll wird, so sperrt man das Tor zu,
und offnet das Dach, und siebt Wasser vom Dach herunter,
dass er sterben soll. Wenn der Mensch Wasser erblickt, so
stirbt er.

9. Der Gefrorenes-Verkaufer.

Wie grossartig ist mein Gefrorenes aus weissem Rahm.
In den Géarten Bienenstock.

Er offnet sich, Teller, Teller,

Far zehn Para ein Teller,

Glaubst du es nicht, nimm doch, schau’,

Hast du kein Geld, seitwirts schau’,

Zucker wurde mein Gefrorenes.
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10. Simit3i.

Halkeler, halkeler, ustast samdan,
Suju cadirvandan

Tuzu bakkaldan,

Ustam japar, éiray satar
Inanmassan dajay atar

Sekerli, sekerli susamli halkeler.

11. Kozamn olu.™)

Kuslar luslar jesil kuslar,
Kuslar juvasinda kislar.
Buna kozan o’lu derler,
Kirk jeydirir at ba’islar.
Kozan da’r karle buzlu,
Iéi dolu gelin kizir.
Gitme beim oldululler,

O zalimlar sizi.

Olurmu be'ler. olurmu,

10. Der Bretzel-Verkaufer.

Bretzel, Bretzel,

Thr Meister aus Egypten,

Thr Wasser aus dem Tschadirvan,

Ihr Salz vom Spezereihindler,

Mein Meister macht sie. der Lehrling verkauft sie,
Glaubst du es nicht, schligt er dich,

Gezuckerte, gezuckerte Bretzel mit Kurbiskernen.

11. Kozan olu.

Vogel, Vogel, grine Vogel,

Die Vogel halten sich in ihrem Neste auf.

Man nennt ihn Kozan olu,

Er breitet einen Pelzmantel aus und verschenkt Pferde.
Der Kazanberg ist schneebedeckt und eisig,

Sein Inneres ist voll Bréute.

Geh’ mein Bej nicht, es toten dich,

Jene graunsamen.

Ist es moglich, Bejs, ist es moglich,

*) Ein berithmter Seibekfithrer, der von Adana aus die Umgegend
bis Konia in Schrecken hielt. Vor einem halben Jahrhundert gelang es
der Regierung, ihn und seine Gefahrten zu vernichten.
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FEvlad babaje vururmu ?
Patisahim zalimleri

Bu tunja size galirma.
Durnam, durnam jesil durnam
Kanedine desir duwrnam,
Ben seni esli sanirdim
Hayi senin e¢sin durnam.
Ciktim kozanin da’ina,
Ilemir attim da’ina,
Asiretten vmdad olmaz,
Bé'im aman kurtul gaé,
Kozan olu da’ina.

Bir giderim bes ardima bakarim,
Kareler ba'lasin benim pederim,
Jitim Kalan Pasa be'im hajdarim,
Es, Lir atim nazlyare gidelim.
Kara bulut gibi give a’rsin,
Sulusepen qibi jere enersin,

Nerde guzel gorsen, bojnu ejersin,
B¢ kir atim nazlijare gidelim.

Totet ein Kind sein Vater ?

Thr grausamen meines Padischah
Steht diese Welt fur euch?

Mein Reiher, mein Reiher, mein gruner Reiher,
Fille deinen Flugel mein Reiher,

Ich dachte, du bist gepaart,

Wo ist dein Paar, mein Reiher?

Ich ging hinauf auf den Kazanberg,
Zauberzeichen warf ich auf den Berg.
Vom Stamm kommt keine Hilfe,
Mein Bej, lauf, fluchte dich

Auf den Berg des Kozan olu.

Ich trete eins., und schaue funfmal ruckwérts,
Trauerfarbe soll mein Vater auf sich nehmen.

Mein Jungling, Kalan Pascha, mein Bej, mein Recke,
Schlag’ aus mein Schimmel, gehen wir zu meiner Liebe.
Wie schwarze Wolke steigst du in den Himmel,

Wie Hagelwetter liasst du dich auf die Erde nieder.
Wo du schones siehst. senkst du deinen Hals,

Schlag’ aus mein Schimmel, gehen wir zu meiner Liebe.
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RELIGION UND GEBRAUCHE DER BERGVOLKER DES
WESTLICHEN PAMIR.

— Von A. SNESSAREFF. —

Unter der Bezeichnung Pamir versteht man das Hochland,
das im Norden von der Transalai-Kette, im Osten von den
Bergen von Sary-Kol und Kaschgar, im Siuden vom ostlichen
Hindukusch und im Westen vom Flusse Pjindsch., und zwar
seinem meridionalen Knie zwischen Ischkaschem und den Aus-
laufern des Jasgulem-Gebirgsruckens begrenzt wird. Das ganze
Pamirplateau zerfillt in zwei Teile: den ostlichen oder kirgi-
sischen, der zwei Drittel der ganzen Hochebene einnimmt, und
den westlichen oder tadjikischen, der ein Drittel einnimmt. In
ersterem wohnen etwa 2000 nomadisierende Kara-Kirgisen; letz-
terer ist von ansassigen Tadjiken bewohnt, deren Zahl etwa
17,000 Personen beiderlei Geschlechts erreicht.

Der ostliche. Pamir ist eine flache Hochebene. Eine Reihe
breiter und flacher Flusstiler mit sanfter Neigung, zahlreiche
flache Seekessel, niedrige Wasserscheiden, die meistens eine
Kette von Hugeln darstellen, die Fluss- und Seetéler begleiten,
Berggipfel von einer verhiltnismissig geringfugigen Hohe, ein
Netz naturlicher Strassen, die in verschiedenen Richtungen aus-
einanderlaufen — derart sind die charakteristischen Merkmale
dieses Hochplateaus. Wenn man innerhalb der angegebenen
Grenzen einige Profile in meridionaler Richtung aufnehmen
wollte, so wurden sie eine gleichformige Linie bilden, mit
stellenweisen rundlichen Anschwellungen, entsprechend den
parallel laufenden Bergen; das dem Meridian des Pamirpostens
entsprechende Profil wurde eine gerade Linie mit dusserst un-
bedeutenden vertikalen Abweichungen darstellen.

Wenn man den ostlichen Pamir durchquert, so bieten sich
dem Auge ausserst eintonige und niederdruckende Bilder. Ge-
wohnlich fuhrt der Weg durch eine weite, trockene, mit Geroll
oder Flugsand bedeckte Ebene; hier und da finden sich Gras-
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flichen verstreut in tiefen Seitentilern oder auch im Haupttal
am Rande eines Baches, der sich nach einigen Faden gewohn-
lich wieder im Ger6ll verliert. An den Seiten des Tals erheben
sich runde, kahle, jeder Spur einer Vegetation beraubte Hugel.
Hiufig wird man unterwegs auf einen Berggipfel stossen, der
bei den Kirgisen einen speziellen Namen besitzt und auf der
Karte eine Hohe von 14—15 Tausend Fuss erreicht, in der Tat
aber so wenig bemerkbar ist, dass man nicht einmal sein Pferd
rasten zu lassen braucht; nur das Tal wird etwas enger und
weist mehr Gras auf, und es zeigt sich héufiger Wasser. Jen-
seits des Berggipfels bietet sich den Blicken nicht selten ein
kleiner See dar, bevolkert von wilden Gansen und Fuchsenten;
die Ufer sind 0de und nur das Geschrei der aufgeschreckten
Vogel unterbricht die Stille. Aus der Talmulde fithren mehrere
breite Tore, man betritt eins von ihnen und wieder bietet sich
den Augen ein breites tristes Tal dar., mit kahlen Hugeln an
den Seiten. Alles ist so tot und wild, als befinde man sich auf
der Oberflache des Mondes. Nur selten, sehr selten, erblickt man
auf dem Grunde einer Schlucht oder am Ufer eines Flusses
1—2 einsam stehende Kirgisenjurten.

Der westliche Pamir bietet ein génzlich anderes Bild.
Kaum hat man den namenlosen meridionalen¥) Bergrucken uber-
stiegen, der beide Hélften des Pamir von einander trennt, und
steigt in das Tal hinab, so fuhlt man, dass das Atmen leichter
fallt; ein warmer Wind weht entgegen und tief unten im Tal
erblickt man niedriges Gebiisch, das von Weitem wie Moos aus-
sieht. Mit jedem Schritt wird das Tal enger:; an den Seiten
klettert das Gras immer hoher hinauf, verschiedenartige Blumen
sind in ihm verstreut, das Gebusch wird hoher und mannig-
faltiger; der Fluss gewinnt das Aussehen eines wilden Berg-
flusschens; die Wolken, die vordem unmittelbar uber dem Kopf
zu hidngen schienen, stehen jetzt hoch am Himmel und bieten
in ihrem Lauf den gewohnlichen schonen Anblick.

*) Der Ansicht des Verfassers nach konnte der Name «Bolor» gerade
auf diese breite und massive Hochfliche Anwendung finden, die auf den
Karten nicht angegeben ist, in der Tat aber vorhanden ist und beide in
kulturell-geographischer und ethnographischer Beziehung verschiedenen
Hilften des Pamirplateans von einander scheidet.
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Der westliche Pamir ist gebirgiz und besteht aus einer
Reihe tiefer, durch hohe schneebedeckte Gebirgsriicken von ein-
ander getrennte Téler, die im Querschnitt die Form eines, mit
der Spitze nach unten gekehrten Dreiecks besitzen. Die Tiler,
sich verengend, werden zuweilen zu Schluchten, die der Fluss
tosend durcheilt. Die Bergwénde sind mit Gebiisch bedeckt und
die Talsohlen zum Teil, z. B. am Schach-Dar, mit Wald bestan-
den. Die Wege schlingeln sich nur an einem bestimmten Ufer,
selten an beiden; an den Abhédngen bilden sie schmale Gesimse
und umbiegen in den Seitentilern diese in der Form eines C
oder, genauer gesagt, parabolisch. Das sind nur fir Fussginger
zugingliche Pfade, die kunstlich bearbeitet werden miuissen, da-
mit ein Pferd sie betreten kann.

Das Profil dieser Gegend in meridionaler Richtung wiirde
eine zackige, sdgenformige Linie bilden, wobei die Einschnitte
tiefer werden wurden, je mehr das Profil nach Westen gescho-
ben wird.

Den Blicken des Reisenden bietet sich im westlichen Pa-
mir eine Reihe wechselnder Landschaftsbilder. Am entgegen-
gesetzten Ufer erheben sich terrassenformige Felsen, bis zur
Schneegrenze hinansteigend; der Fluss windet sich neckisch
zwischen Felsen und Waldern, hier und da in Wasserfallen
gerduschvoll hinabstiirzend ; der Weg bietet ein wechselvolles
Bild, krummt sich und ist nicht selten geféhrlich. Auf den
Terrassen der Berge nisten sich vom Grin der Gérten umgebene
Hutten, die nicht den Eindruck von Wohnhausern, sondern den
eines Spielzeugs machen: so klein scheinen sie infolge ihrer
hohen Lage.

Nicht weiter als ein—anderthalb Tagemirsche vom meri-
dionalen Bergrucken entfernt trifft man bereits hier und da auf
Felsvorsprungen Hutten, meist aus Fliesen, fast trocken zu-
sammengefigt. Das sind die anspruchslosen Wohnungen der
Tadjiken, der Bewohner des westlichen Pamir. Als im grauen
Altertum der Mensch zum ersten Mal auf den Gedanken ver-
fiel, sich ein Wohnhaus zu errichten, hat sich dieses wohl kaum
wesentlich von demjenigen unterschieden, das sich jetzt auf dem
Pamir den Blicken bietet.

Noch einen halben Tagemarsch weiter beginnen auch die
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Felder der Tadjiken, winzige, aber vorzuglich bearbeitete Felder,
haufig von einer niedrigen Steinmauer umgeben. An den hochst
gelegenen Stellen wird Himalaya-Gerste, auch «nackte Gerste»
genannt, gesit; weiter folgt Weizen, dann Erbsen, und bereits
auf einer Hohe von acht Tausend Fuss trifft man Hirse. Das
sind die hauptsichlichsten Getreidesorten, die im westlichen
Pamir angebaut werden. Der Pflug, der zur Bearbeitung des
Bodens dient, ist, wie das Wohnhaus der Tadjiken, ein Uber-
bleibsel weit entlegener Zeiten. Er stellt zwei kreuzweise befe-
stigte Holzer dar; am langeren zieht das Ochsenpaar, das kur-
zere lauft fast senkrecht und wuhlt die Erde auf; das Ende des
Pflugholzes ist hdaufig mit Hisen beschlagen.

In der Niéhe des Wohnhauses und des Feldes trifft man
auch den Bewohner an. Sein dusseres Aussehen, seine Bewe-
gungen und Manieren lassen einen anderen Menschenschlag er-
kennen, als derjenige, der im russischen Turkestan ansassig ist.
Der Tadjike besitzt charakteristische, regelmissige Gesichtszuge ;
offene, gerade sitzende Augen; dichte (nicht selten blonde) Augen-
brauen und eben solchen Bart; europiische Statur. Die Beklei-
dung der Gebirgsbewohner besteht aus einer Art langem Kaf-
tan, aus zu Hause angefertigtem Tuch; auf dem Kopfe tragen
sie eine platte Mutze oder eine Tuchbinde, selten einen Turban;
die Fusse sind mit «Pechi» bekleidet, einer Art lederner Strumpfe,
die oberhalb des Knochels durch eine Binde zusammengehalten
werden. Néahert man sich dem Wohnhaus, so eilen alle Anwe-
senden dienstfertig herbei, den ublichen Selamgruss entbietend.
In den ausdrucksvollen und beweglichen Gesichtsziigen kann
man alle Schwankungen und Verinderungen der Stimmung
beobachten. Macht man sich wieder auf den Weg, so finden
sich zahlreiche freiwillige Begleiter; sie unterhalten sich lebharft,
scherzen. Die Zipfel des Kaftans sind hinter den Gurtel gesteckt;
der Korper leicht vorniber gebeugt. Die leichten und graziosen
Bewegungen verraten den Gebirgsbewohner, der gewohnt ist,
wie eine Ziege von Fels zu Fels zu springen. Wahrend der
Reiter einen bequemeren Weg wiihlt, schreitet der Tadjike ge-
radeaus, ohne steile Anhohen oder Abhéinge zu scheuen. Be-
ginnt das Pferd zu traben, so setzt sich der Tadjike auch in
Trab, macht grossere Sprunge, aber bleibt nicht zuriick; die
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lebhafte Unterhaltung wird auch in diesem Falle nicht unter-
brochen. &

Somit sagt bereits das Aussere des Gebirgsbewohners dem
Wanderer, dass er nicht in ein turkisches, sondern ein dem
Europter verwandtes Land geraten sei. Doch beobachtet man
andere Seiten der menschlichen Tatigkeit, so wird die Verwandt-
schaft noch offensichtlicher und uberzeugender. In der Sprache
findet man nicht die rauhen Kehllaute der turkischen oder
mongolischen Dialekte; sie ist geschmeidig und wohllautend, wie
eine der europaischen Sprachen. Bei nur einiger Aufmerksam-
keit stosst man auf Wortstimme, die mit den Staimmen der
indo-enropaischen Sprachen tubereinstimmen; so ist dies z. B.
bei einigen Zahlwortern der Fall: die Worte «sterben», «Mond»
lauten ahnlich usw. Man lausche auf das Lied, das von den
Bergen und aus dem Tal entgegenschallt; die eintonige orien-
talische Gamme, die zum Uberdruss im Kaukasus, in Persien
und im russischen Turkestan wiederholt wird, wechselt hier mit
der gewohnlichen — sagen wir europiischen Gamme ab, meist
in Moll. Allerdings gibt es solcher Lieder nicht viele; sie sind
vereinzelt, aber umso interessanter. Hort man sie, so scheint
es unwillkurlich, als habe man das Lied bereits friher gehort.
In den Legenden und Volkserzahlungen findet man die aus den
Bylinen, Sagen, Epen so wohlbekannten Bilder wieder. Dieselben
Helden, dieselben Heldentaten und Wunder. Dieselbe lebendige
und forschbegierige Phantasie hat sie geschaffen: vielleicht haben
dieselben einen gemeinsamen Ursprung mit unseren europiischen.
Nicht ohne Erstaunen wird man in diesen Volksiiberlieferungen
dem Begriff der Liebe begegnen, einer traumerischen und poe-
tischen, selbstquilerischen Liebe, einer Liebe, die sich zum Opfer
bringt und zum Selbstmord treibt. und noch auffallender ist,
dass der Selbstmord nicht nur in den Legenden, sondern auch
im wirklichen Leben vorkommt. Wie sonderbar und unsinnig
wurde dem Turken der Gedanke erscheinen, aus irgend einem
Grunde oder Zweck seinem Leben ein Ende zu machen! Unter
den Tadjiken ist jedoeh der Selbstmord — durch einen Mohn-
aufguss oder Sturz in den Fluss — keine seltene Erscheinung.

Ihrem Charakter nach sind die Tadjiken ein begabtes, ener-
gisches und unternehmungslustiges Volk; ein Volk, das zu ver-
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wickelten Formen des geselligen Lebens und hoher Kultur be-
fithigt ist, aber ein von Missgeschick verfolgtes Volk. Seit altersher
fehlte ihm der Mut, die Fihigkeit, sein Gut entschlossen und
hartniickig zu verteidigen und dieser Mangel an Charakterstarke
hat das Schicksal des Tadjiken zu einem #usserst harten ge-
staltet. Schritt vor Schritt wurde er in drmere und rauhere Ge-
genden zuruckgedringt; fur seine Energie fand er keine An-
wendung; seine ganze Aufmerksamkeit war auf den Erwerb
des Lebensunterhaltes gerichtet. Schliesslich in die engen Gebirgs-
tiler eingeschlossen, musste der Tadjike bei seinem kleinen Felde
und seiner Ansiedelung bleiben. von allen Seiten von réube-
rischen Volkern umgeben. Bereits seiner Veranlagung nach schuch-
tern, wurde der Tadjike unter dem Einfluss der Armut, der Be-
druckungen und Erpressungen zu einem typischen, vom Schicksal
verfolgten und niedergedruckten armen Teufel, der sich immer
tiefer in die Berge zuruckzog und sich immer verzweifelter ver-
teidigen musste. Das Missgeschick des Tadjiken wurde noch durch
den Umstand erhoht, dass er sich nicht zu der in Mittelasien
allgemein ublichen Religion, sondern zum Ismailitismus bekannte ;
er glaubte an Ali, wihrend seine kriegerischen Nachbarn «recht-
gliaubige» Sunniten waren.

Dieser Schicksalslauf erstickte im Tadjiken alle aktiven
und guten Charaktereigenschaften, die man jetzt nur noch er-
raten oder bei naher und aufmerksamer Beobachtung des Volkes
ausfindig machen kann. Das Schicksal hat auch dem Charakter
des Tadjiken viele hassliche und abstossende Zuge eingeimpft,
hat ihn falsch, misstrauisch, geizig und schmeichlerisch gemacht.
Einem jeden Menschen bringt der Tadjike Misstrauen entgegen:
niemals und niemandem gegenuber wird er vollstindig offen
sein. Um mit Byron zu sprechen, ist er treulos wie ein Weib
und verriterisch wie ein Sklave. Der erste Eindruck, den man
von ihm empfingt, ist ein gunstiger: er ist im hochsten Grade
hoflich und dienstfertig, bescheiden und poetisch ; spiter andert
gich jedoch der Eindruck zu seinen Ungunsten, da die gekenn-
zeichneten, wenig anziehenden Seiten seines Charakters in den
Vordergrund treten.

Eine noch eingehendere und lingere Bekanntschaft mit
dem Gebirgsvolk fuhrt jedoch zu einer ruhiceren und gerechteren
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Beurteilung. Man wird seine Begabung und Energie, die Elasti-
zitat seines Geistes und seine poetische Veranlagung, seine
Empfinglichkeit fir feine und komplizierte Eindricke anerken-
nen mussen; nichtsdestoweniger wird aber auch hier seine Feig-
heit, sein kleinlicher Geiz, seine Verschlossenheit und Falsch-
heit hervortreten.

Geschichte des Landes. Bezuglich des westlichen Pamir
besitzen wir historische Hinweise aus entlegenen Zeiten. Ich
will nicht auf die Frage eingehen. ob in den Werken der grie-
chischen Geographen auf den jetzigen Pamir bezugliche Andeu-
tungen zu finden seien; ich meinerseits konnte das Vorhanden-
sein solcher Andeutungen nicht anerkennen. Ende des IX. und
Mitte des X. Jahrhunderts stésst man jedoch bei den arabischen
Geographen auf zweifellose Hinweise auf den westlichen Pamir.
So erwiahnt Istachri (a. 951), dass im Pamir Ungldubige leben,
dass von hier Moschus und Sklaven ausgefihrt werden; dass
es hier drei Reiche gebe: Wachan, Schugnan und Kenan: er
erwihnt den Tribut, den diese Linder entrichten. Jakubi, der
etwas fruher gelebt hat, erwiahnt Tschumar-Bek, Herrscher von
Schugnan und Badachschan.

Das XII. Jahrhundert bedeutet einen wichtigen Wende-
punkt in der Geschichte des westlichen Pamir; in diesem Jahr-
hundert ging das Land zum mohammedanischen Glauben uber.
(Marco Polo, der im Jahre 1274 reiste, bezeichnet die Einwohner
von Wachan bereits als Muselménner.) Bis dahin bestand die
Bevolkerung des westlichen Pamir aus Feueranbetern. Hierauf
werde ich spater noch zuruckkommen, jetzt mochte ich jedoch
eine Tatsache von hervorragender Bedeutung beruhren. Ver-
schiedene Spuren in Wachan (in Form grandioser Befestigungen
z. B.) und zahlreiche Volksuberlieferungen lassen darauf schliessen,
dass einst in den am Hindukusch gelegenen Léndern — wenig-
stens in Wachan — in nachster Nachbarschaft der Tadjiken die
Siach-Pusch (die Tadjiken nennen sie «Kofir-i-Siopuschy» —
schwarzgekleidete Ungldaubige), die jetzigen Bewohner von Kafi-
ristan gelebt haben. In welchem ethnographischen Verhéltnis
diese zu den Tadjiken stehen, wodurch, aus welchem Grunde
sie sudlicher vom Hindukusch fortgezogen sind, wann dieses
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interessante Freignis stattgefunden hat — alle diese Fragen
sind von der Wissenschaft kaum gestreift worden.

Die Volkslegenden kennzeichnen die Siach-Pusch ziemlich
ubereinstimmend und bestimmt als Sieger iiber die Tadjiken,
die unter diesen eine bevorzugte Stellung einnahmen.

Die Legenden schildern die Siach-Pusch ferner als grau-
same Herren, die nur das Recht des Starken anerkannten, auf
unerreichbaren Hohen lebten und die Gewohnheiten von Wege-
lagerern besassen.

 Die Entfernung der Siach-Pusch fillt offenbar mit der Ein-
fuhrung des muselmidnnischen Glaubens im XII. Jahrhundert
zusammen, da die Volksuberlieferungen vom Kampfe Ali’s mit
den Siach-Pusch und ihrer Verfolgung durch den Propheten
iber den Berg Istrag im Hindukusch berichten.

Den Volkstiberlieferungen uber den Aufenthalt der Siach-
Pusch in Wachan muss man unwillkurlich anderweitige An-
gaben gegeniiberstellen. So erzihlt Alexander Hardner, der be-
kannte Abenteurer, der Mittelasien Anfang des vorigen Jahr-
hunderts bereiste, dass er Niederlassungen der Siach-Pusch im
jetzigen Hasara angetroffen habe, wahrend sie friher, seiner
Ansicht nach, westlich vom Hindukusch lebten. Wood, der zehn
Jahre nach Hardner reiste, sagt, dass die Siach-Pusch vor seiner
Ankunft in Badachschan oder wenigstens sudlich von ithm ge-
lebt héatten.

Doktor Robertson schliesslich, der neueste Erforscher von
Kafiristan, spricht die Vermutung aus, dass die Kafiren oder
Siach-Pusch einst Tschitral und einen bedeutenden Teil des
jetzigen Dardistan eingenommen hétten. Vergleicht man diese
Angaben, so gelangt man zur Schlussfolgerung, dass in weit
entlegenen Zeiten die Siach-Pusch ein ungeheures Territorium
in der Hochebene von Mittelasien eingenommen haben. Hieraus
ergibt sich eine ganze Reihe von Voraussetzungen. Bestand z. B.
die arische Masse, die einst Mittel- und Vorderasien eingenom-
men hat. nicht vielleicht zum Hauptteil aus Siach-Puschs? Be-
stand diese Masse nicht aus ebensolchen Heiden, wie sie die
Siach-Pusch heute sind 2 Welcher Volksstamm kommt seiner
Reinheit nach dem arischen Typus naher — die Siach-Pusch
oder die Tadjiken des westlichen Pamir? In welchem verwandt-
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schaftlichen Verhiltnis zu einander befinden sich diese? Das
sind alles Fragen von hohem Interesse, auf die sich die Ant-
wort durch vergleichende Erforschung beider Volker in ethno-
graphischer und sprachlicher Beziehung finden liesse. Insbeson-
dere musste meiner Ansicht nach eine Erforschung der Wachan-
sprache forderlich sein.

Das XII. Jahrhundert bildete somit einen Wendepunkt in
der Geschichte des westlichen Pamir. Dieses Jahrhundert fiel
mit den Sektiererunruhen in Persien zusammen, und eine Menge
Fluchtlinge zerstreute sich in verschiedenen Richtungen. Ein
Teil von ihnen gelangte auch in die wilden Einoden des west-
lichen Pamir. Was fur ein Volk sie hier angetroffen haben, lisst
sich schwer sagen, die Eingewanderten selbst aber waren unter-
nehmungslustig, hochgebildet und in den meisten Fillen von
vornehmer Herkunft. In der neuen Heimat traten die Flucht-
linge als Usurpatoren auf. Die einen bemichtigten sich der
Throne, d. h. der weltlichen Macht; die anderen ubernahmen
als Heilige, Ischans, Prediger die geistige Fuhrung des Volkes
und als alle einfriiglichen Posten vergrificn waren, begann der
Rest schliesslich in der vorteilhaften Rolle von Nachkommen
Mohammeds oder Seiden zu figurieren. Die Volksmasse blieb un-
beruhrt und lebte in den im Laufe von Jahrhunderten geschaf-
fenen Formen weiter. Im Leben der kleinen Staaten begann
ein innerer Zwiespalt; hoch oben auf der socialen Leiter stand
die geistliche und weltliche Macht, die aus Fremdlingen bestand,
unten vegetierte die aus den Ureinwohnern bestehende Volks-
masse. Diesen Verlauf nahm das Leben des westlichen Pamir
fur lange Zeit.

Fiar die Wissenschaft spielte das XII. Jahrhundert eine
missliche Rolle, indem die alten Eigentumlichkeiten des Volks-
lebens, die althergebrachten Traditionen und Gewohnheiten der
Bergbewohner unter dem Einfluss fur sie ungunstiger Faktoren
allmahlich verblassen und sogar ganzlich verschwinden mussten.

Die neuen Herrscher — ich meine die weltlichen — ihren
Namen und der Uberlieferung nach Perser, grindeten im west-
lichen Pamir mehrere Chanate, wobei sie sich meistens an die
hergebrachte Dreiteilung hielten. Thr kleines Volk regierten sie
mit unerhorter Grausamkeit. Die von den historischen Haupt-
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zentren Mittelasiens abgelegene, schwer zugingliche Lage Wa-
chans, Schugnans und Ruschans bot ihnen die Moglichkeit, un-
abhéingig zu bleiben. Dieser Umstand in Verbindung mit dem
feigen und weichen Charakter des Volkes fuhrte auch dazu,
dass die Herrscher der Chanate innerhalb derselben vollstindig
unabhéingig und als unbeschrinkte Despoten auftreten konnten,
die ihre Willkiir auf alle Einzelheiten des Volkslebens ausdehn-
ten. Der Chan teilte sein Land in einzelne Besitztimer und ver-
teilte diese unter seine Kinder, Neffen usw. Es entstand eine
ganze Menge von Festungen (Kurgans), in denen die Beks, die
Verwandten des Chans lebten. Jeder Bek hatte zwei-drei Dorfer
in Verwaltung, da aber der Unterschied in den Bedurfnissen der
Beks und des Volkes sehr gering war und das Volk selbst im
Verhaltnis zur Zahl der Regenten #usserst geringzdhlig war, so
ist es offensichtlich, dass die Chans und Beks sich in alle
Einzelheiten des Lebens ihrer Untertanen einmischten; Frohn-
dienst- und Pachtverhiltnisse bildeten sich aus, sowie die
Leibeigenschatt.

Die auswartigen Beziehungen der Lénder des westlichen
Pamir fanden ihren Ausdruck im Gravitieren zu einem der be-
nachbarten Staaten, am haufigsten zu Badachschan und in den
Jahren von dessen Schwiche zu Teilen des jetzigen afghanischen
Turkestan, z. B. zu Kandus. Zu ihren ostlichen Nachbarn, den
Kara-Kirgisen verhielten sich die Tadjiken meistens feindselig;
diese und jene fugten sich gegenseitig jegliche Unbill zu. Zu
den sudlichen Landern Tschitral, Jassin und Kandshut, die vom
westlichen Pamir durch die rauhe Scheidewand des Hindu-Kusch
getrennt sind, waren die Beziehungen schwach und abgerissen.
Auf Grund der Volksiiberlieferungen Gunsas kann man anneh-
men, dass die Beziehungen zwischen den am Hindukusch und
den am Pamir gelegenen Léndern aus dynastischen Interessen
entsprangen ; zwischen den Mitgliedern der regierenden Hiuser
wurden Ehen eingegangen ; flichtigen Prinzen wurde Aufnahme
und Obdach gewiahrt, Geschenke wurden ausgetauscht usw.

So floss das Leben der Lander des westlichen Pamir bis
zu den achtziger Jahren des XIX. Jahrhunderts. Iech konnte das
Bild durch Angaben uber einzelne Vorgénge im Leben der Cha-
nate, tber ibre Herrscher, deren Intrigen, Streitigkeiten und

Keleti Szemle. 1X. 13



190 A. SNESSAREFF.

Anspriiche vervollstindigen; doch wirde hierdurch meine dem
Wesen nach ethnographische Skizze des Volkslebens nicht
nennenswert bereichert werden, wenn auch allen diesen FEin-
zelheiten ein, meist verderblicher Einfluss auf den Charak-
ter und die Physiognomie des Volkes nicht abgesprochen wer-
den kann.

Anfang der achtziger Jahre des vorigen Jahrhunderts be-
michtigten sich die Afghanen zuerst Badachschans, und dann
Wachans, Schugnans und Ruschans.

Anfang der neunziger Jahre wurden die Afghanen durch
die Russen verdringt, die nach Raumung der Chanate diese
den bucharischen Behorden ubergaben, unter deren Schutz das
Land bis heute steht.

Ich will meinen geschichtlichen Umriss durch folgende
Bemerkung erginzen. Die Volksuberlieferungen und Bucher er-
wihnen im westlichen Pamir drei Staaten. Beobachtet man jedoch
das Land genauer, so tritt eine grossere Anzahl von Besitz-
tumern zum Vorschein. Auf einer Strecke von 215 Werst vom
Kala-i-Pjandsh bis zur Mundung der Flusse Schach-dar und
Gunt stosst man auf vier Sprachen: die Wachan-, Ischkaschim-
und Badachschan-Mundarten der persischen Sprache und die
Schugnansprache. Der zweiten dieser Sprachen bedienen sich
nur zwel Kischlaks oder genauer, sogar nur einer. Die persische
Sprache ist in den Kischlaks verbreitet, die an die in Mittel-
asien beruhmten Rubingruben Kugi-ljalja grenzen. Dass sich die
Ischkaschimsprache bis auf den heutigen Tag erhalten hat,
spricht in Verbindung mit den Volksuberlieferungen dafur, dass
einst ein, wie das Volk behauptet, grosses Reich bestanden habe,
das zwischen Wachan und Schugnan gelegen war und auch den
ganzen Siden des jetzigen Badachschan eingenommen hat. Der-
jenige Teil des Pjandsh, in dem persisch gesprochen wird, oder
der sogenannte Goran hat kaum jemals einen Staat gebildet.
Eher muss angenommen werden, dass das Uberbleibsel einer
Ansiedelung hierher verschickter oder aus eigenem Antriebe zur
Arbeit in den Kugi-ljalja-Gruben gekommener TLeute ist. Zu
Gunsten dieser Annahme sprechen die Erzahlungen der Bewohner
uber ehemalige Spezialititen bei den Grubenarbeiten (die be-
treffenden Bezeichnungen haben' sich als Spottnamen erhalten),
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das niedrige sittliche Niveau der Bewohner, die verhéltnisméssig
lockeren Sitten der goranischen Frauen usw.

Ungeachtet aller Schicksalsschlige hat die Bevolkerung des
westlichen Pamir durch Jahrhunderte sich einen Schatz alter-
tumlicher Gebrduche und Legenden, sowie ihre Sprache erhal-
ten. Ich habe bereits erwidhnt, wie einfach ihr Haushalt ist und
wie der Geist des grauen Altertums in diesem weht. Bereits
eine oberflichliche Prufung ihrer Sitten und Gebrduche erdffnet
weite Perspektiven. Man kann den Spuren der einst kultivierten
Feueranbetung nachforschen ; man stosst auf Andeutungen, dass
einst die gemeinschaftliche Ehe hier bestanden hat. Die Erfor-
schung der Wachansprache kann uber die Art des Zusammen-
hanges zwischen den Siach-Pusch und den Tadjiken Aufschluss
oeben usw. Hs kann kein Zweifel daruber obwalten, dass die
Tadjiken eine der dlteren Entwickelungsstufen und der am
reinsten erhaltenen Formen des arischen Stammes darstellen.
Dadurch wird die Erforschung ihrer Gebriuche und ihrer Spra-
che besonders interessant. Indem diese ein Schlaglicht auf
unsere indo-européische Vergangenheit werfen wiirde, wirde sie
gleichzeitig die arische Frage aus der Abgeschlossenheit der
Stubengelehrsamkeit hinausfuhren und ihr eine praktische und
greifbare Grundlage geben.

Frithere Religionen. Im westlichen Pamir und insbeson-
dere in Wachan ist die Uberlieferung verbreitet, dass hier einst
ein ackerbautreibendes Volk «Kofir», d. h. Leute ohne Biicher,
gelebt hat, das aus Feueranbetern — «Otaschparasten» bestand.
Diese Uberlieferung findet man in Wachan, Schugnan und Ru-
schan. Auch andere Anzeichen deuten darauf hin, dass die Be-
volkerung des westlichen Pamir einst das Feuer angebetet hat.
So besteht in Wachan und Schugnan z. B. der bereits von
Wood verzeichnete Gebrauch, das Feuer nicht auszublasen. Die
einheimische Bevolkerung kann diese sonderbare Vorschrift nicht
erkliaren ; es heisst nur, dass Feuer auf diese Weise auszumachen
anstossig sei. Man muss hierin ein Bruchstuck der Vorschriften
der alten Religion erblicken, der das Feuer als Gottheit und
seine Erstickung als Stinde galt.

Bei feierlichen oder frohen Gelegenheiten werden in den
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Talern von Wachan und Schugnan Scheiterhaufen auf den Berg-
abhiangen und Gipfeln errichtet, man singt Lieder und springt
iber das Feuer. An und fur sich ist dieser Gebrauch, als eine
den Bergbewohnern zugingliche Zerstreuung durchaus erklér-
lich; nichtsdestoweniger kann er als ein Nachklang der ver-
schwundenen Religion aufgefasst werden.

Schliesslich hat M. S. Anpresew, der sich mit diesem
Thema eingehender beschéftigt hat, mir gegenuber erwihnt, dass
in den Volksgebriuchen und den religiosen Formeln der Tad-
jiken sich vielfach anderweitige Spuren der Feueranbetung fi
den lassen.

Ich nehme jedoch an, dass die angefuhrten Belege genugen
und dass die Tatsache des einstmaligen Bestehens der Feuer-
anbetung in diesen Léndern in hohem Masse als bewiesen gel-
ten kann.

Ist in den Léandern des westlichen Pamir der Buddhismus
verbreitet gewesen? Indirekte Anzeichen berechtigen anschei-
nend zu dieser Annahme. So ldsst sich z. B. zwischen den am
Hindukusech und den am Pamir gelegenen Lindern eine weit-
gehende Analogie beobachten sowol bezuglich der Herkunft der
Volker, als auch bezuglich des Glaubenswechsels, der Gebriuche
und Sitten. In den Hindukuschlindern hat, wie Broverr fest-
gestellt und Duraxp bestatigt hat, der Buddhakultus die Feuer-
anbetung abgelost; es ist daher naturlich, eine gleiche Reiben-
folge auch im Pamirgebiet vorauszusetzen. Ferner waren die
jetzt die Namen Dir und Swat tragenden Stadte einst bedeutende
Mittelpunkte des Buddhakultus, wie dies aus Aufzeichnungen chi-
nesischer Pilgerer sich entnehmen lésst: diese Ortschaften lassen
sich aber vom westlichen Pamir in einer acht- bis zehntégigen
Fusswanderung erreichen. Dies ist der naturliche Weg, auf dem
der Buddhismus in den westlichen Pamir gelangen konnte. Ara-
bische Geographen erwithnen die Handelsstrasse zwischen Wachan
und Tibet und den bestindigen Handelsverkehr zwischen diesen
beiden Landern; das wire ein zweiter Weg, den der Buddhis-
mus hétte nehmen konnen. Mit einem Wort, es ist naturlich,
wenn man das Vorhandensein des Buddhbakultus im westlichen
Pamir voraussetzt. Allein all mein Forschen nach positiven Be-
weisen ist vergeblich geblieben. Weder Nachfragen unter den
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Bewohnern, noch Untersuchungen der Ortschaften und Felsen
oder die Anwendung vergleichender Systeme — nichts zeugt
davon, dass der westliche Pamir sich einst zum sanften Glauben
Sakia-Munis bekannt habe.

Bis auf die letzten Tage herrschte in Russland die Ansicht,
dass die Bevolkerung des westlichen Pamir sich zum Schiismus
bekenne ; diese Ansicht wurde in allen russischen Schriften uber
den Pamir vertreten. Englische Forscher dagegen, wie LEITNER,
Suaw und Bipperr, bezeichneten die Tadjiken langst nicht als
reine Schiiten, sondern als Ismailiten, d. h. als etwas ganz
Apartes. Vor zwei Jahren hat Graf A. A. BoBriNsk1 auch in der
russischen Wissenschaft festgestellt, dass die Gebirgsvolker des
Pamir sich zum Ismailismus bekennen.

Ieh muss davon absehen, auf die Arbeit des Grafen Bog-
RINSKI naher einzugehen, sowie auch von einer Darlegung der
hauptsichlich von franzosischen Orientforschern gesammelten
Daten uber die Sekte. In meinen Angaben werde ich mich an
die Angaben des Volkes selbst halten. Es werden hierbei natur-
gemass Licken und Ungenauigkeiten vorkommen, ein solcher
Modus wird jedoch dem Zweck des Berichtes mehr entsprechen.

Religion. Die Tadjiken gehoren einer der achtzehn schii-
tischen Sekten an, die den Namen «Ismailia» tragt. Die Sekte
ist in Indien verbreitet, an beiden Abhéngen des Hindukusch,
im ganzen Pjandshgebiet, teilweise im Sary-Kol, sowie in Fer-
gana und Buchara. Das Oberhaupt der Sekte, der «Pir», d. h.
Lehrer des Glaubens oder «Ogochan», d. h. Oberhaupt, lebt in
Bombay. Gegenwiirtig bekleidet diesen Posten Sultan Mahomet-
Scho. Seine Gehilfen heissen Chalifen, doch nennt das Volk auch
sie hiufig Pire,-ebenso wie ein jeder bucharische Beamte «Bek»
genannt wird. Ausserdem bestehen lokale Benennungen: in In-
dien «Muhi», in Persien «Malim» und bei den Tadjiken von
Wachan «Ischan» (der Heilige). Die Tadjiken verheimlichen ihre
Religion aus Furcht vor den fanatischen Sunniten, denen der
Koran die Verbreitung ihres Glaubens mit dem Schwerte zum
Verdienst anrechnet. Einem Bucharen oder Afghanen gegenuber
bezeichnet sich der Tadjike stets als Sunniten, da der Hass
dieser gegen die Schiiten haufig zum Ausdruck gelangt; in
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Afghanistan werden sie ohne Urteilsspruch gemordet, in Buchara
sind sie Schlagen ausgesetzt. So hat noch vor nicht langer Zeit
der bucharische Beamte Dawlet in Wachan nur aus diesem
Grunde den Kasi Gulamnabek elend verprugelt. Daher trégh
auch ein «Chalif» in Wachan die Bezeichnung «Ischan». Im
ostlichen Hindukusch (von Dara bis Min-teke) gibt es funfzehn
Ischans oder Chalifen. Sie sind verpflichtet, den Glauben zu
wahren, das Volk in ihm zu unterweisen und bei gewissen reli-
giosen Handlungen Gebete zu sprechen. Im Glauben konnen
nur durchaus zuverlissige und erfahrene Méanner unterrichtet
werden, gleichfalls aus Furcht, dass das Geheimnis den Sun-
niten ausgeplaudert werden konnte. Deshalb werden nur dltere
Leute zum Unterricht zugelassen; jungere Ménner und Frauen
werden ferngehalten unter dem Vorwande, dass sie sofort gegen
das gehorte Wort Gottes verstossen wiirden.

Die Sekte bekennt sich zu einem Gott (Allo), seinen”En-
geln (I'arischta) und Propheten (Baihombar), verwirft aber Ge-
bete und Fasten. Erstere aus dem Grunde, da der michtige
Gott selbst wisse, was der Mensch brauche. Dankgebete sind
ubrigens zulassig. Letztere, weil der Mensch stets enthaltsam
sein musse. Als idealer Mensch gilt derjenige, der den Acker
bebaut, gute Werke nicht vernachlassigt und die Moglichkeit
besitzt, haufig zu Hause zu sein und sich in gottesfurchtige
Betrachtungen zu vertiefen. Nach dem Tode eines Menschen
siedelt seine Seele in den Korper eines anderen Menschen oder
in den eines Tieres uber, je nach dem Lebenswandel des Ver-
storbenen ; so wandert sie ewig, ohne jedoch mit der Gotthejt
zu verschmelzen, wie die Hindu lehren.

Das sind die Hauptgrundlagen der Lehre der Sekte. Die
ihr Angehorenden stehen zum Chalifen im Verhiltnis von Mii-
riden, d. h. Schulern. Ein Schuler besitzt nicht das Recht, seinen
Lehrer zu wechseln, der die Macht uber die Seele des Schulers
besitzt, diesen fur Vergehen bestrafen kann, indem er ihn hei-
lige Lieder singen lésst oder an einem Baume festbindet und
schliagt. Geldstrafen sind nicht zuléssig. Sterbende hinterlassen
stets ihr bestes Gut dem Ischan, was ubrigens durchaus frei-
willig geschieht.

Uber den Ursprung der Sekte wird folgendes erzithlt: Der
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Imam Ssadyk-Dshafara (gestorben im Jahre 765 nach Christi,
Geburt in Mekka) hinterliess zwei Sohne: Mussa-Kasym und
Ismail. Die Briider begannen zu streiten, wer Pir werden sollte;
der eine wies auf seine Erstgeburt hin, der andere auf das Ver-
miichtnis des Vaters. Sie begaben sich in die Moschee und
wandten sich an den heiligen Stein (Chodshat-Aswat) mit der
Bitte, den Streit zu schlichten. Der Stein wies auf Ismail. Mussa-
Kasym erkannte jedoch die Oberhoheit seines Bruders nicht an
und sie trennten sich. Die Sekte Mussa-Kasym’s verbreitete sich
in Iran, ihre Anhénger erkennen zwolf Imams vor Mussa-Kasym
an (Dwusda-Imams). Die Sekte Ismail’s verbreitete sich anfing-
lich in Syrien und Egypten, ihre Anhéinger erkennen vor Ismail
funf Imams (Mahomet, Ali, Fatima, Chussein und Chassan) an,
und sie trigt daher den Namen Pjintschan. Um heimlich zu
zeigen, dass er dieser angehort, zeigt der Tadjike jetzt funf
Finger.

Die Tadjiken haben den mohammiedanischen Glauben an-
geblich bereits zu Lebzeiten Mohammed’s oder bald nach seinem
Tode kennen gelernt. Und zwar zog Chasret-Ali mit seinem
Heere uber die Stadt Baleh nach Badachschan, und von dort
nach Namadgut und Wachan. In Wachan lebte damals der
friedliche ackerbautreibende Stamm der «Kofiren». Diese Leute
waren Feueranbeter (persisch «Otaschparasten») und nannten
sich selbst «Siach-Pusch», d. h. schwarzgekleidete. Infolge der
bestindigen Kriege mit den Tadjiken von Tschitral lebten sie
in Festungen, deren es in Wachan drei gab, nach der Zahl der
regierenden Bruder Koka, Samra und Sangibar (in Namadgut,
Jamtschin und Issar).

Einen Teil der Kofiren bekebrte Ali gewaltsam zum mo-
hammedanischen Glauben, ein anderer Teil zog tuber Borogil
und Schit-Rak nach Tschitral und weiter in das jetzige Kafi-
ristan. Ali zog weiter nach Sarchad an der Grenze von Wachan
und nach Sary-Kol und kehrte dann auf demselben Wege nach
Baleh zuriick. Als in Wachan keine Siach-Pusch mehr iibrig-
geblieben waren, kam hierher ein Teil der Badachschaner Tad-
jiken, der sich an beiden Ufern des Pjandsh niederliess.

Der zweite Propagator erschien im westlichen Pamir bald
nach dem Tode Ismoil’s. Das war der Chalif Scho-Nassyr, der
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seine Tatigkeit von dem Flecken Emganj oder Emunj (in Ba-
dachschan, in der Nahe von Mudschan) begann, wo er in einer
Hohle drei Jahre lang lebte. Von ihm erfubren die Tadjiken
zuerst die Grundlagen der Lehre Ismoil’s.

Spater traten keine Prediger mehr auf. Im weiteren Ver-
lauf wird die Lehre der Sekte durch Vermittelung des «Chali-
fen» durch miindliche Uberlieferungen und einige wenige Biicher
aufrecht erhalten, von denen die Tadjiken funf als von den
Propheten verfasst anerkennen: namlich den Koran Mohammed’s,
das Indschil (Evangelium) von Issa, Sabur Daud, Tawrat von
Mussa und Ssauf von Ibrahim. Thr Inhalt ist ein und derselbe
und ist den Propheten vom Engel Gabriel (Farischta Dshabriel)
eingegeben. Die Bucher sind in verschiedenen Sprachen verfasst
und haben in der ganzen Welt Verbreitung gefunden. Ausser
den genannten Biuchern gibt es noch andere. Die Grundlagen
des Glaubens, sowie die Obliegenheiten des Chalifen sind 1m
Buche «Kaljam-i-Pir» (die Feder des Pir) dargelegt, das auf Be-
fehl Scho-Nassyr’s der Chalif Imam Maulon-Isor in arabischer
Sprache, als der wohllautendsten, abgefasst hat. In diesem Buche
hat Scho-Nassyr auch fur die Anhidnger Ismoil’s die von Mo-
hammed bezeichneten Feiertage festgesetzt. Diese dienen den
Ischans als ein Hauptmittel zur Unterweisung im Glauben, da
an Feiertagen religiose Unterhaltungen gefuhrt werden und die
heilige Schrift gelesen wird.

Fuar die Zwecke einer ethnographischen Untersuchung be-
sitzt vielleicht nicht die Erlduterung der Dogmen einer Religion
und ibrer Auslegungen, sondern ihr Wesen, wie es vom Volk
aufgefasst wird, grossere Wichtigkeit. Von diesem Gesichtspunkt
aus ist die Frage #usserst schwierig. Kins der Gebote des Ismai-
lismus schreibt dem Glaubigen vor, seinen Glauben und sein
Weib geheim zu halten. So druckt sich das Volk aus; in den
Buchern jedoch wird vorgeschrieben : «seinen Glauben vor Un-
eingeweihten zu bewahren». Das Volk befolgt diese Regel und
sucht etwas zu verheimlichen. Auf Grund meiner Beobachtungen
bin ich jedoch zur Ansicht gelangt, dass das Volk uberhaupt
nichts zu verheimlichen hat. Der Ismailismus ist eine Schopfung
des fortgeschrittensten und aufgeklirtesten Teils des persischen
Volkes. Diese stark nationalistisch gefarbte und mit einem guten
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Teil Indifferentismus zersetzte Sekte ubersteigt offenbar das Be-
griffsvermogen der ungebildeten Bevolkerung des westlichen
Pamir. In religioser Hinsicht fuhlt sich das Volk ausserst un-
sicher. Seinen Aga-Chan betrachtet es offenbar als einen Gott
und den Ischan als seinen Lehrer, Richter und Verwalter seines
ganzen Vermogens. Wenn die Tadjiken ihren Ischan nahen
sehen, sturzen sie ihm kopfuber entgegen, kussen ihm die Hande
und die Steigbugel des Pferdes, blicken ihn voller Rubrung an,
jede seiner Bewegungen, der Zuckungen seines Gesichtes anf-
merksam verfolgend. Diese abgottische Verehrung des Ischan
bildet die auffalligste und starkste Seite der religiosen Zere-
monien. Diese Verchrung ersetzt dem Tadjiken vielleicht das
Gebet, die mit diesem verbundene religiose Begeisterung. An
gewohnlichen Tagen beten die Tadjiken (mit Ausnahme bejahrter
Leute) nicht, feiern den Freitag nicht und halten sich uberhaupt
an keinerlei religiose Gebrauche.

Obgleich der Ismailismus an und fur sich auf aussere
Formen der Gottesverehrung verzichtet, Gebete nicht anerkennt,.
Zeremonien vernachlissigt, die Graber der Heiligen unbeachtet
liasst, so hilt das Volk nicht in allen diesen Beziehungen mit
der Religion gleichen Schritt. So gibt es im westlichen Pamir
z. B. viele heilige Orte; das Volk besucht sie héufig und bringt
ihnen Ehrfurcht entgegen. Der Gebrauch, an den Gribern der
Heiligen vom Pferde zu steigen, wird vom Tadjiken streng be-
folgt und nur einige junge Dshigiten des Pamirdetachements
bleiben auf dem Pferde sitzen; aber auch diese vergessen nicht,
die Peitsche auf den Rucken zu hidngen, was notigenfalls das
Absteigen vom Pferde ersetzt.

An gewissen, besonders hoch im Ansehen stehenden Stel-
len steigt der Tadjike nicht nur vom Pferde, sondern legt
einen Stein auf den bereits frither hier gebildeten Haufen.
Das bedeutet eine eigenartice Ehrfurchtsbezeugung fur den
Heiligen.

Das Volk wird nie einwilligen, auf den Koran zu schworen,
obgleich er vor Gericht anscheinend hierzu bereit ist. Unter der
eingeborenen Bevolkerung herrscht der Glaube, dass jemand,
der einen Schwur geleistet hat, iberall Ungluck mit sich bringt.
Einen solehen Menschen darf man nicht ins Haus lassen, sonst



198 - A. SNESSAREFF.

stirbt jemand; er darf sich nicht dem Vieh nahern, da dieses
dann umkommt usw.

Ich habe den Eindruck gewonnen, dass der Ismailismus
ins Land nur Indifferentismus und Mangel an bestimmten reli-
giosen Formen gebracht hat, ohne dem Volk etwas Positives
geboten zu haben. Die Annahme, dass die Bucher der Ismai-
liten dem religisen Bewusstsein der Menge einen bestimmten
Inhalt zu verleihen vermochten, wire kaum berechtigt. Wenn
man diese Bucher liest, so erinnert man sich unwillkurlich des
alten Ausspruches: «Es gibt keinen so sonderbaren und unsin-
nigen Gedanken, der sich nicht Zutritt zur Seele des Menschen
verschaffen konnte». Ohne auf den Inhalt der Biicher naher
einzugehen, will ich nur bemerken, dass sie selbst den Ischans
unverstindlich sind und noch unverstindlicher dem Volke. Die
Ischans kennen nicht einmal alle Bucher. Der Ischan Said-
Achmet-Scho gestand mir offenherzig, dass er das Buch «Ulj-
Mulki-Kitab», eins der wichtigsten Bucher der Ismailiten, uber-
haupt nicht gelesen habe. «Man sagt, fugte er hinzu, dass wer
dieses Buch liest, seinen Verstand verlierc.» Das Volk aber lebf
fast giinzlich ausserhalb der Religion; glaubt an etwas, verehrt
etwas, aber nur in der devoten Ergebenheit vor dem Ischan
und dem Gehorsam diesem gegenuber tritt der religiose Kultus
klar zutage.

Gebriuche. Einer der interessantesten Volksbrauche im
westlichen Pamir ist folgender: Im Fruhling, wenn in den Ber-
gen der Schnee geschmolzen ist, wird das Vieh auf die Sommer-
weiden getrieben und verbleibt dort, bis in den Télern die Ernte
eingebracht ist. Auf den Sommerweiden wird das Vieh von
Irauen, Kindern und nur von einem Mann von jedem Kischlak
gehtutet, der nach je vierundzwanzig Stunden durch einen an-
deren abgelost wird. Wird das Vieh zum ersten Mal auf die
Weide getrieben, so wird es nur von Frauen und Kindern be-
gleitet; Mannern ist im Laufe der ersten Woche jeder Zutritt
zu den Sommerweiden untersagt. Diese Sitte kann man nicht
nur in Ruschan, Schugnan und Wachan beobachten, sondern
auch in Jassin, Kandschut und anderen Lindern jenseits des
Hindukusch. Der Unterschied besteht nur darin, dass in Dar-
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distan die Ménner wiahrend eines lingeren Zeitraumes nicht zu-
gelassen werden, und in einigen Kischlaks von Gunsa nicht
Frauen, sondern Méanner auf die Weide gehen.

Auf die Frage, aus welchem Grunde dies geschieht, konnten
die Einheimischen keine bestimmte Antwort geben. Die einen
sagten, dass es von altersher so gewesen sei; die anderen, dass
in den ersten Tagen den Spuren der Manner Wolfe folgen
konnten ; zuweilen wird gesagt, dass das Auge des Mannes dem
Vieh Ungluck bringe. Offenbar hat das Volk den eigentlichen
Sinn des Brauches vergessen.

Es liegen Anzeichen dafur vor, dass in den Léndern des
Hindukusch und des Pamir einst die Gemeindeehe bestanden
hat. Fur diese Tatsache sprechen rein linguistische Daten, die
in den Sprachen des westlichen Pamir verhédltnisméssig ver-
schwommen, in den Sprachen jenseits des Hindukusch jedoch
ziemlich deutlich sind. Setzt man das Bestehen einer solchen
Khe voraus und rechnet man mit der Tatsache, dass Religion
und Gesetzgebung stets die ehelichen Beziehungen geregelt haben,
so konnte sich folgendes Bild ergeben: In den weit entlegenen
Zeiten des Bestehens der Gemeindeehe benutzle der Gesetzgeber
zur Verhutung der Geburt von Kindern in den rauhesten Winter-
monaten — Dezember und Januar — wo in der wilden kultur-
fernen Umgebung Kinder und Mutter umkommen konnten, die
ersten Wochen oder vielleicht Monate nach dem Hinaustreiben
des Viehs auf die Sommerweide, etwa den Mérz und April, zur
Scheidung des mannlichen Elementes der Gemeinde vom weib-
lichen, indem er unter dieser oder jener religiosen Formel den
Minnern das Betreten der Weideplatze untersagte. Der Zweck
wurde auf diese Weise erreicht.

Mit Aufhoren der Gemeindeehe, als ausser der Mutter auch
der Vater fur das neugeborene Kind sorgen konnte und die
ganze Sachlage sich naturgemiss gunstiger gestaltete, verlor die
Vorschrift des Nichtbetretens der Weideplitze seitens der Min-
ner ihren akuten Charakter. Anfinglich wurde wahrscheinlich
der Zeitraum des Nichtbetretens verkiirzt, spiter gerieten die
Vorschriften selbst und ihre Grunde in Vergessenheit. Gegen-
wirtig finden sich in den Mundarten des Pamirgebietes nur
dunkle Andeutungen auf die Gemeindeehe und die Frist des
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Nichtbetretens der Sommerweiden ist bis auf eine Woche ver-
kurzt; jenseits des Hindukusch sind die Spuren der Gemeinde-
ehe in der Sprache noch deutlicher und die Frist des Fern-
bleibens ist etwas langer. Mit einem Wort, die unverstandliche
Sitte ist ein Uberbleibsel der einstigen weisen Regel der Schei-
dung des mannlichen und weiblichen Elementes, zwecks Nor-
mierung der Ehe iberhaupt und Verhinderung von Geburten
wihrend der rauhen Jahreszeiten. Ich muss bemerken, dass
meine Losung der Frage nur eine Voraussetzung darstellt.

Die Ehe. Die Sitte gestattet bei den Tadjiken das Ein-
gehen von Ehen bereits in einem Alter von funf Jahren fur
beide Geschlechter.

Dem Hochzeitszeremoniell geht die Freiwerbung voraus.
wobei der Vater des Brautigams den Eltern der Braut einen
Hammel oder einen oder zwei Chalate schenkt.

Nach 10—20 Tagen, bei drmlichen Verhiltnissen zuweilen
nach einem halben Jahr, versammeln sich alle im Hause der
Braut: eine tonerne Schale wird mit Wasser gefullt und der
Ischan oder Mullah wird gebeten, tber ihr ein Gebet zu sprechen.

Es folgt das Gebet «Waschanz», in dem Gott und seine
Propheten verherrlicht werden und dem jungen Paar Friede und
Eintracht gewunscht wird, worauf dieses nach seinem Einver-
standnis zur Ehe befragt wird. Im Falle des Einverstindnisses
trinken Braut und Briutigam abwechselnd aus der Schale je
drei Schluck und die Zeremonie gilt als beendet. Mangels der
Einwilligung des Briutigams und der Braut kann die Ehe nicht
zustande kommen. Die Braut siedelt am selben Tage in das Haus
des Briutigams tber, wo die Géste bewirtet und durch Spiele
zerstreut werden, ein Hammel wird geschlachtet und das Fleisch,
sowie Brot an Arme verteilt. Am néachsten Tage tun die Eltern
der jungen Frau das Gleiche. Die Dauer der Hochzeitsfeier be-
tragt 1—5 Tage und hangt von den Vermogensverhaltnissen ab.

Das Gesetz gestattet nur den Besitz ciner Frau. Eine Ehe
eingehen darf man drei Mal. Falls die Frau es ihrem Manne
nicht recht macht oder ihm nicht gefillt, so kann er sie fort-
schicken. In diesem Falle sagt er «Talak» (Scheidung). doch
unbedingt offentlich. Das Wort muss zu verschiedenen Zeiten
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5—6 Mal wiederholt werden, da das erste Mal das Resultat
einer augenblicklichen Erregung sein konnte. Wenn das Volk
bezeugen kann, dass «Talak» mehrere Male ausgesprochen wor-
den sei; filhrt der Mann seine Frau in Begleitung von Zeugen
zum Kasi. Entscheidet dieser, dass die Frau die Schuld triagt,
ihrem Manne nicht gehorcht hat, es nicht verstanden hat ihm
zu dienen usw., ist sie verpflichtet, beim Verlassen des Mannes
ihm ein Geschenk zu machen, in Gestalt eines Buckelochsen
oder einer Kuh. Trigt die Frau aber sonst keine Schuld, oder sie
gefallt nur ihrem Manne nicht, so redet der Kasi und zuweilen
auch das Volk dem Manne zu, von seinem unrechten Vorhaben
abzusehen und auf die Scheidung zu verzichten. Bleibt der
Mann unbeugsam, so muss er der Frau ein Geschenk machen,
gewohnlich ein Pferd. Die geschiedene Frau ist berechtigt, zum
zweiten Mal zu heiraten. Auch die Frau hat das Recht, die
Scheidung zu beantragen. Ein bestimmtes Zeremoniell besteht
fur die Scheidung nicht; es ist nur die Einwilligung des Kasi
und des Volkes erforderlich.

Vor der Hochzeit bringt der Brautigam den Eltern der Braut
stets Geschenke im Betrage von 100-—150 Rupien (etwa eben-
soviel Mark) dar, doch hat diese Sitte, entgegen der allgemein
verbreiteten Ansicht, in Wachan ihren ursprunglichen Charakter
eines Verkaufs der Braut eingebuisst und besitzt nur noch sym-
bolische Bedeutung, was bezuglich der Hochzeitsgebrauche in
Schugnan nicht gesagt werden kann.

Die Sitte schreibt Braut und Brautigam vor, abwechselnd
Wasser aus einer Schale zu trinken. Nach der Auslegung des
Ischan bedeutet das, dass sie in der Ehe in gleicher Weise aus
einer Schale Freude und Kummer werden trinken mussen, die
ihnen das Schicksal bereiten werde.

Die Ehe #andert nichts an der Stellung der Frau; ausser-
halb des Hauses muss sie stets verhullt erscheinen, und wenn
diese Vorschrift nicht streng durchgefuhrt wird, so ist der Grund
einzig in der Armut zu suchen, da arme Leute keine Zeit haben,
daran zu denken, was im Koran geschrieben steht.

Verheiratete Frauen tragen zwei Flechten und unter-
scheiden sich hierdurch von den Midchen, die vier Flechten
tragen.
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Die Taufbréuche. Die Geburt eines Knaben, als eines
zukiinftigen Arbeiters, ist den Tadjiken stets willkommen und
wird daher gefeiert. Vor allen Dingen erscheinen bei den Eltern
des Neuageborenen die Verwandten und begluckwiinschen sie,
indem sie ibnen die Hénde Lkussen, was im Alltagsleben nur
bei Begrussung des Seiden oder besonders hoch im Ansehen
stehender Greise geschieht. Die gewohnliche Begriissung besteht
darin, dass die Hand an die Kopfbedeckung gelegt wird; die
Sitte des Selams ist von den Bucharen ubernommen. Hierauf
wird dem Neugeborenen ein Amulet um den Hals gehingt, be-
stehend aus einem Streifen Papier mit einem Gebet aus dem
Koran, und um die Huften ein Schiesszeug, womit angedeutet
werden soll, dass man in ihm einen Jager zu sehen wiinscht,
was unter den Tadjiken als eine ehrenvolle Beschaftigung gilt.
Gebete werden hierbei nicht gesprochen. Hierauf folgen Spiele
und Bewirtung ; héufig dringt ein Trupp Berittener in den Hof
des Hauses ein, in dem ein Knabe geboren worden ist, raubt
gewaltsam eine Ziege und es beginnt der «Tschok». Die Frauen
steigen auf die Dacher und schlagen in Schellentrommeln («Daw).
Zuweilen werden blinde Schusse abgefeuert; es wird Fleisch und
Brot verteilt usw. Die Geburt eines Madechens wird nicht ge-
feiert; ein solches wird nur leicht mit Mehl bestreut, damit sie
eine gute Hausfrau werde.

Beerdigung. Den Tod betrachten die Tadjiken als den
Ubergang der Seele aus einem Wesen in ein anderes, hoheres
oder niederes, je nach dem Lebenswandel des Verstorbenen.
BEs ist jedoch der Glaube verbreitet, dass das Gebet der Nach-
sten das weitere Schicksal der Seele beeinflussen konne. Am
Lager eines sterbenden Mannes wird daher vom Mullah ein
Sterbegebet («Imon») gesprochen, gewohnlich in Gegenwart der
ganzen mannlichen Bevolkerung des Kischlak. Stirbt eine Frau,
so versammeln sich nur die néchsten Verwandten.

Ist der Tod eingetreten, so folgt ein zweites Gebet «Dsha-
nosa». Darauf wird die Leiche gewaschen, auf eine Tragbahre
gelegt, auf den Friedhof gebracht und ohne Sarg, nur in Lein-
wand gewickelt, begraben. Der Tote wird unbedingt mit dem
Haupt nach Westen gelegt, unter der rechten Schulter liegt ein
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Sack mit Erde, damit das Antlitz stets dem Lande zugewandt
sei, aus dem der mohammedanische Glaube gekommen ist. Uber
dem Grabe wird ein Hugel aufgeworfen und eine langliche Platte
aus Steinen angebracht; dann werden noch einige Spriche aus
dem Koran gelesen und man geht auseinander. Im Laufe der
niichsten drei Tage bringen alle Einwohner des Dorfes den Ver-
wandten des Verstorbenen Geschenke je nach dem, was jeder
kann : Kleidungsstiicke, Brot, Eier usw. Am dritten Tage schlachten
die Hinterbliebenen selbst einen Hammel und bringen ihn Gott
zum Opfer («Botschy).

Gedichtnisfeiern werden nur an den Vorabenden des Ra-
masan- und des Kurbanfestes veranstaltet und bestehen darin,
dass die Hinterblichenen auf den Griabern Brot und Eier ver-
zehren. Die Grabstatten der Heiligen werden mit Hornern ge-
schmuckt, damit der Reisende den heiligen Ort erkenne und
vom Pferde steige.

Festtage. Scho-Nassyr hat im Buche «Kaljam-i-Pir» den
Ismailiten drei Feiertage vorgeschrieben: den Ramasan, den
Kurban und den Naurus.

Der Ramasan beginnt mit dem ersten Tage des Monats
«Ogasch-bosy» und dauert drei Tage. Der Uberlieferung nach
trug diesen Namen das Kameel Charat-Ali’s. Der sunnitische
Pir Omar stahl es dem Heiligen und verspeiste es, aber auf den
Ruf dieses antwortete das Kameel aus dem Magen Omar’s. Zur
Suhne des Vergehens des Pir legte Ali den Rechtgldaubigen die
Pflicht auf, alljahrlich im TLaufe eines Monates zu fasten, und
zur Erinnerung an das Wunder setzte er einen Feiertag fest.
Spater hob Ismail, der Enthaltsamkeit predigte, die Fastenzeit auf.

Der Kurban, das Opferfest, beginnt am zehnten Tage des
Monats Kurban oder Amalja und wiahrt gleichfalls drei Tage.
Hierbei wird des Opfers Abraham’s (Ibroim’s) gedacht.

Naurus bedeutet Neujabhr; es wird der Beginn des Friih-
lings gefeiert. Scho-Nassyr hat in jedem Dorf einen Stein be-
zeichnet, hinter dem die Sonne am Neujahrstage hervortritt.
Dieser Stein heisst Amal-Chana und gibt tberall den gleichen
Tag an. Das Datum des Festes wechselt je nach dem, ob der
Fruhling frih oder spéit anbricht, und fallt in die Zeit zwischen
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dem 6. und 20. Tage des Monats Amalja (zwischen dem 24.
Februar und 10. Méarz. Eine Ausnahme bildet das Dorf Jemid,
dessen Einwohner Scho-Nassyr, der Wachan predigend durch-
zog, nicht mit der gehorigen Ehrerbietung empfangen hatten.
Zur Strafe wurde hier der Feiertag um funfzehn Tage spater
angesetzt.

Zur Feier versammeln sich die Einwohner zweier oder
dreier Dorfer beim Angesehensten oder Reichsten. Dieser schlachtet
einen Hammel und verteilt das Fleisch, sowie Brot unter die
Armen. Zuweilen wird aus Afghanistan Reis hinzugefuhrt und
dann wird die «Plow» genannte Speise zubereitet. Die Ischans lesen
dem Volk die heiligen Biicher vor und unterhalten sich mit
den alten Ménnern uber Gott und die Religion. Die Jugend
veranstaltet Spiele, deren es in Wachan drei gibt: «Tschok»
(besteht im Zerreissen einer Ziege), «Tschaklaky und «Stoiky.
Ausserdem wird auf Musikinstrumenten gespielt und getanzt.
An Ténzen gibt es nur einen «Chaschi-tui» (Hochzeitsfreude).
Musikalische Instrumente gibt es vier: «Ssetar», «Rabob» (sechs-
und siebensaitige Guitarren), «Nai» (Schalmei) und «Daw»
(Schellentrommel). Ausserdem begeben sich die Tadjiken an den
Vorabenden des Ramasan und des Kurban auf die Graber ihrer
verstorbenen Verwandten und verzehren dort Brot und Kier.
Da dies in der Nacht geschieht, so werden Holzchen angezundet,
die mit von Ol durchtrinkter Watte umwickelt sind. In der
Neujahrsnacht findet keine Gedachtnisfeier fur die Verstorbenen
statt. Am Neujahrstage werden die Innenwinde der Wohnung
zur Verschonerung leicht mit Kreide, oder hiuficer mit Mehl
beworfen. Zuweilen erhilt die Zeichnung irgend eine &usserst
einfache Gestalt, die eines Baumes oder einer Blume.

Die Frauen feiern die Feste gesondert. Ihr Hauptvergnu-
gen an Feiertagen sind Schaukeln. Die Sitte, an Feiertagen zu
gratulieren, ist sehr verbreitet, wobei allgemein die Hand ge-
kuisst wird. Die Frauen tun dies jedoch auch unter einander nicht.

Der Freitag, der Tag der Geburt Mohammed’s, wird nicht
gefeiert, Opfer werden jedoch nur an diesem Tage dargebracht.
Es gibt zwei Arten von Opfern: «Bat» — Mehl mit Butter und
Milch gekocht, und «Botsch» — Hammelfleisch mit Mehl. Das
erstere ist ein Frihlingsopfer, das beim Hinaustreiben des Viehs
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auf die Weide gebracht wird; das letztere ein Herbstopfer, das
nach der Ernte gebracht wird. Zuweilen werden Opfer in Krank-
heitsfillen oder infolge schlechter Triume gebracht.

Die Handlung besteht bei Darbringung eines Opfers in
Folgendem: Uber der im Voraus zubereiteten Speise spricht
der Mullah in Gegenwart des am Grabe des ortlichen Heiligen
versammelten Volkes ein Gebet. Hierauf wird das Opfer zer-
teilt und verspeist. In Krankheitsfillen wird das Opfer zu Hause
dargebracht. Ein unblutiges Opfer heisst «Chudai», ein blutiges
«Kurbani.

Die ersten zehn Tage des Monats Tamus heissen «Maram»
(Trauer). Am zehnten Tage dieses Monats wurden die beiden
Sohne Ali’'s getotet. An diesem Tage werden die Griber der
ortlichen Heiligen besucht, wo ein «Botsch» dargebracht und
Almosen unter die Scheichs verteilt werden. Unter diesem Namen
versteht man Angehorige einer Familie, die einst einem Hei-
ligen gedient hat.

Am Schluss meiner kurzen Beschreibung will ich meinen
bereits fruher ausgesprochenen Gedanken wiederholen. In den
Gebirgsbewohnern des westlichen Pamir besitzen wir eine Gruppe
von Menschen, die sich in hochstem Masse aus uralter Zeit her
erhalten hat, eine Gruppe, die durch Jahrhunderte ihre Sprache,
Gebriuche und wahrscheinlich auch ihr Ausseres bewahrt hat.
Bildlich ausgedriickt, haben wir diesem Volke die vergilbtesten
Blatter der Geschichte des menschlichen Geschlechts vor uns.
Allein dieser Grund sollte uns veranlassen. dieses Volk, seine
Sprache und sein Leben zu erforschen, solange das alles frisch
und unverdorben ist. Eine solche Erforschung bietet uns zweifel-
los weitgehende und positive Perspektiven.

Beriicksichtigen wir noch, dass dieses Volk uns stammes-
verwandt ist, dass es den ungefihren Typus unserer Vorfahren
darstellt, so wird uns die Erforschung dieser Gebirgsbewohner
noch den Vorteil bringen, dass sie ein Licht auf die ferne Ver-
gangenheit der indoeurop#ischen Rasse wirft.

Keleti Szemle. IX 14
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DIE WELTGOTTHEITEN DER WOGULISCHEN
MYTHOLOGIE.

— Von Dr. BErNHaRD MUNKACSL. —
(Dritte Mitteilung.)

Die Weltschopfung des Himmelsvaters.

Mit besonderer Vorliebe beschiftigt sich die wogulisch-
ostjakische Volksdichtung mit der Geschichte derSchop-
fung. Was bei den Gotzen das «Heldenlied» (terniy eri’), das-
selbe ist beim Himmelsvater «das Lied von der Schopfung des
Himmels und der Erde» (mai’ tarma’ saypkdamlem eri’), «die
Sagen von der Entstehung oder dem Hervortauchen der Erde»
(ma telem od. yulitem mojt) und die mit denselben in Verbin-
dung stehenden «Feuerflut-Sagen» (jelpiy sakw maojt). Das
Heldenlied begrundet die Verehrung der Person des betreffenden
Gotzen und seiner heiligen Stitte; diese verkunden die Herr-
lichkeit Nuwmi-Tarem’s und uberliefern zugleich, indem sie den
Ursprung seiner Weltherrschaft, die Erschaffung «der Welt des
menschlichen Zeitalters, der Welt der menschlichen Epoche»
(élem-yales jisiy tarém, eléem-yales ngtiy tarem) lehren, von Ge-
schlecht zu Geschlecht die traditionelle Auffassung von dem
Weltall. Der Vortrag dieser Sagen und Lieder ist, wiewohl
nicht an besondere Gelegenheiten geknipft, immer feierlich und
verlangt auch von Seiten der Zuhorer ernstes Benehmen und an-
dachtsvolle Aufmerksamkeit. Jene Sage von der Entstehung der
Erde, die ich in der Gegend der Ssygwa aufzuzeichnen Gele-
genheit hatte (I: 1), wird geradezu c«heilige Sage» (jelpiy mojt)
genannt, und unter dieser Bezeichnung wurde ihr Inhalt auch
Gonparrr mitgeteilt (S. 34). Der Vortrag dieser Sage ist auch
von gewissen Zeremonien begleitet, namentlich wird auf den
Tisch — offenbar als Zeichen der besonderen Achtung — irgend
ein silberner Gegenstand (2. B. Geld) gelegt, der Erzihler gut mit
Speise und Trank bewirtet, ferner verlassen die Frauen dort, wo
die Geschichte der Frau mit der Spitzschwanzenten-Nase beginnt,
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welche «die eigentliche heilige Stelle der Sage ist» (malk jelpiy
mati 1:18), das Zimmer. Nach GonNparrt trifft bel dieser Stelle den
unaufmerksamen Zuhorer sogar auch Strafe; den Frauen aber
ist das Zuhoren uberhaupt nicht gestattet (S. 34). Das in der
Gegend der Oberen-Ssosswa mitgeteilte, auf sudlichen Ursprung
zuriickgehende kosmogonische Lied — «das Lied vom Hernieder-
lassen der Erde vom Himmel» (‘ma tardtim e’ 1:77) — ist eben-
falls «heilign. und wird ebenso wie «das lied vom Hernieder-
steicen des Biaren vom Himmel» von drei gut gelleideten Man-
nern  gesungen, die mit Miitzen auf den Kipfen und mit Giir-
teln auf dem Leibe sich beugen und ihre Hinde mit den kleinen
Fingern in einander hingen. Bs ist unzweifelhaft, dass der Haupt-
inhalt dieser Erzeugnisse der Volksdichtung auf Traditionen sehr
alter Zeiten beruht, wie dies auch aus den gemeinsamen poe-
tischen Ausdricken der Varianten ersichtlich ist, die in von
einander entlegenen Gegenden aufgezeichnet sind. In einem von
Parkaxow mitgeteilten Miarchen (II:174—6) ist die Heldin Er-
zihlerin «alter Sagen» (jis ai-ket): « Wie der Himmel entstanden,
davon sprach sie; wie die sitzende, fellahnliche, haarige Erde
entstanden, daruber sprach sie» (turum yota twvot, tu-ida padardet,
omesta soyoy mey, puney mey yota twot, tu-ida padardct). Threm
Inhalte nach lassen sich die Texte der aufgezeichneten kosmogo-
nischen Volksdichtung in die Gruppen zweier Haupttypen teilen.
Die eine ist die siidliche, zu welcher das von REcuLy aufgezeichnete
Schopfungslied (I:100) und die von mir aufgezeichnete Variante
desselben (I:77) gehoren; diese wissen vom Urwasser und von
dem Hervortauchen der Erde aus demselben nichts; sie reden
«von den einem Mutterleibe entsprossenen sieben Urmenscheny,
deren Jahzorn auf die Erde den Zwist, die Krankheit und den
Tod brachte, desgleichen auch den Baren, welches Tier nach der
sudlichen Sage die vom Zorn verwandelte Gestalt des #ltesten
Urmenschen ist. Die andere Gruppe ist die des nordlichen Typus;
wo die Verbindungsfiiden der Sagen und Lieder das Urwasser, die
Sfeurige Sundflut und die Erschaffung des Menschen aus Erde sind.
Als besondere Untergruppe nahern sich hier einander einerseits
die ssygwaische heilige Sage (I: 1), das Feuerflut-Lied (I : 38), und
die eine Feuerflut-Sage (I : 73), andererseits «die Sage von der Um-
gurtung der Erde» (I:33) und «die Sage von der Erschaffung des
14>
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Menscheny» (I:128). In jenen hat namlich bei der Schopfung
ausser dem Himmelsvater der jingste Tarem’s-Sohn, der Welt-
beobachtende Mann, eine grossere Rolle, wihrend in diesen der
dlteste, die auch mit dem Namen «Tapél-Greis» bezeichnete
Pelymer Gottheit. Statt der Mitwirkung der T'arem’s-Schne wird
die von Xul-ater erwahnt in der ebenfalls zum nordlichen Typus
gehorenden, von Recury aufgezeichneten Schopfungssage (I:135),
in der «Teufelfurst-Sage» (I: 160) und in einer Feuerflut-Sage
(I:68); von dieser mythischen Gestalt sprechen ubrigens von
den obengenannten auch das Feuerflut-Lied und die Sage von
der FErschaffung des Menschen. HKine Verflechtung der bibli-
schen Erzédhlung mit heidnischen Vorstellungen stellt die kon-
daische Sage «von dem Alten, namens Atom (= Adam) und
seiner Frau» dar. Moge hier in kurzer Darstellung der Inhalt
aller dieser Sagen und Gesinge folgen, ergéinzt mit hierher ge-
horenden Aufzeichnungen anderer Quellen.

I. Der Anfang der Weltschopfung. 1. Nach der
siidlichen Tradition : a) «Die Erde und der Himmel sie bilden
sich, sie werden geschatfen; in der Grosse des zum Ankleben
einer Pfeilfeder dienenden silbernen Leimkessels des jungsten
Sohnes Xul-ater’s entsteht Vater Numi-Tarem; in der Grosse
des Rédchens der Silber-Spindel von Xul-ater’s kleinster Tochter
entsteht unsere krustige Erd-Mutter» (Sawen Ma aykiw 1:101);
mit anderen Worten: Himmel und Erde sind auf einmal ent-
standen.

b) «Viterchen Gold-Kworés entstand in der Grosse des
Ridchens einer silbernen Spindel; er liess Mutter Frau-'Soper,
Frau- Kami (= Erdmutter) hernieder, er erschuf Xul-ater-Tochter
(die Urmutter der Menschen), er erschuf den oben-gehenden,
geflugelten Kalm» (I:77). Demnach bestand anfangs bloss der
Himmel ; die Erde, die Urmutter der Menschen und die Nach-
richten tragende Gottheit stammen von dort.

2. Nach der nordlichen Tradition : a) In der Sage von
der Ober-Ssosswa: «Unsere Mutter Joli- Tarem (= Erdmutter)
sitzt in ihrer zwischen den beiden tarém, den beiden fwores
(Himmel und Erde) auf einer siebenfachen Eisenkette hingenden
Burg. Sie sitzt lange Zeit oder kurze Zeit. siehe, einmal kam
die Zeit der Erschaffung der Erde. Thr dlterer Bruder Numi-
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Tarem spricht: ,Du, Schwester, jetzt steige hinunter auf die
unten befindliche Erde, die Welt des menschlichen Zeitalters,
der menschlichen Epoche soll erschaffen werden!" Die sieben-
fache Hisenkette, an welcher die Burg hing, wurde jetzt abge-
schnitten und unsere Mutter Joli-T'arem stieg also hernieder»
(I:128). Hiernach war, wie in der Variante ) der sudlichen
Tradition, anfangs auch die FErde am Himmel und gelangte
nach dem Willen des Himmelsvaters herunter auf die un-
tere Welt.

b) In der Sage der Loswagegend: «Bevor die Frde ent-
stand, neigten sich Himmel und Erde auf einander und deckten
einander. Am oberen Himmel lebt Vater Numi-Tarem, hier
unten schwimmt Xul-ater in der Gestalt einer Taucherente»
(L: 160). Hier bildet das an Stelle von Hummel wnd Erde sich
ausdehnende unendliche Urwasser den Anfang des Weltalls. Oben
wohnt der Hummelsvater, unten der Teufelfiirst.

¢) In der von RucurLy aufgezeichneten Sage von der
Ssygwagegend: «Eine Frau und ein Alter leben. Vater T'arem
hat sie in einer silberreifigen reifigen Wiege von oben her-
untergelassen. Am Ende einer Eisenkette sind sie herunter-
gekommen. Thr Vater N. T. ldasst einen unterlindischen brau-
senden Wind wehen: dieser tragt sie an das Ende des obe-
ren Meeres; einen oberlindischen brausenden Wind lasst er
wehen: dieser tragt sie an das Ende des unteren Meeres.
Der Alte fleht eines Tages: Vater N. T., lasse mir ein Stuck
heiliger Erde von der Grosse einer Hausfliche hernieder! Nach-
dem sie einen Tag lebten, nachdem sie zwei Tage verbracht
hatten, liess ihnen ihr Vater N. T. ein Stuck heiliger Erde von
der Grosse eines Hauses hernieder» (I:135). Auch hier stehen
der Himmel und unten das Urwasser am Anfang der Zeiten ;
hier jedoch lebt nicht der Teufelfurst, sondern ein wvon oben
herniedergelassenes Menschenpaar, das vom Winde hin und her ge-
tragen wird. Auf des Menschen Bitten ldsst der Himmelsvater das
erste Stiick «heiliger Erdey hernieder. Aus einer anderen Stelle
derselben Sage (L:139) erfabhren wir, dass auch das Urwasser
auf Numi-Tarem’s Zauberwort zustande kam (am satem jelpiy
vitem ). — Eng schliesst sich dieser Auffassung die Jugraer Uber-
lieferung (an der Ssosswaquelle) an, nach welcher: «Eine alte
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Frau und ein alter Mann leben. So gross ihr Haus ist, auf
einem solchen Erdhugel (ma-sayl) leben sie. Ob dieser Erdhugel
von ihrem Vater N.T. herniedergelassen, oder ob er von unten
hervorgetaucht sei, wissen sie uberhaupt nicht» (I:33). Der
Unterschied ist hier bloss der, dass die Sage nichts von der
Vorgeschichte des sich auf dem Urwasser bewegenden Stuclk-
chens Erde und des darauf lebenden Menschenpaares, welches
die vorige Sage mitteilt, weiss.

d) In der heiligen Sage von der Ssygwagegend: «Am Tundra-
Hugel (Tunri-sayl) lebt eine Frau und ein alter Mann. Sie
haben einen schneeweissen Raben. Auf beiden Seiten des Hauses
ist iiberall Wasser; nirgends ist Erde. Der Alte geht nicht aus
dem Hause hinaus; was fur Gestalt die aussere Welt (fwoni-ma)
hat, weiss er nicht» (I:1). Am Ende der Sage stellt es sich
heraus, dass der Alte «am Himmel Numi-Tarem» und die Fran
Kaltes wird (I: 32); hier also gibt es zwar einen Himmel, jedoch
der spdtere Himmelsvater wolmt anfangs awf der Frde, beziclungs-
weise «in der am Tundra-Hiigel befindlichen Burgy des Urwassers
(Tunri-sayl us 1:21). — Dieser Tradition schliesst sich die Mit-
teilung des oberssosswaischen Feuerflutsgesanges an, welcher da-
mit beginnt, dass in ihrer «von selbst entstandenen, am Meer-
grashugel, Tundra-Hugel gelegenen Burg (mess telem Taykw-sayl,
Tunri-sayl wsént) leben Frau Gold-'Sis und ihr Alter Gold-
Kworesy (1:38). Da am KEnde des Liedes davon die Rede
ist, dass dieses Gotterpaar ihre Kinder Gold-Kaltes und Gold-
atér in zwei goldreifigen Wiegen mit siebenfransigen Silber-
ketten «auf diese unten befindliche Erde herniedergelassen
haben», muss die oben erwiahnte «Burg wvom Meergras-Higel,
Tundra-Hiigel» gerade im Gegensatze zur Auffassung der vor-
erwihnten Sage am Himmel sein.

Alle Mitteilungen stimmen also darin uberein, dass der Hin-
mel vom Anfang an besteht, den ausser der heiligen Sage von der
Ssygwagegend ebenfalls alle auch als den Urwohnsitz des Himmels-
vaters kennen. Die Erde ist nur nach einer Mitteilung der sud-
lichen Tradition zugleich mit dem Himmel entstanden; andere
Mitteilungen lassen sie, insoferne sie von ihrem Ursprunge
reden, rom Himmel abstammen. Die nordliche Tradition nimmt
vor der Entstehung der Erde an deren Stelle ein unendlicles
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Urwasser an, auf welchem die Erde anfangs als kleiner Tundra-
Hiigel erscheint. Die dltesten Bewohner des Urwassers, bezie-
hungsweise des aus diesem hervorragenden Erdstickes, sind in
mehreren Uberlieferungen die Erdmutter, in anderen wieder das
Urmenschen-Paar, endlich nach einer Uberlieferung Xul-ater,
den — wie wir unten sehen werden — ebenfalls der Himmels-
vater von seiner himmlischen Wohnung auf die Erde herunter-
celassen hat.

II. Die Erschaffung des Liichtes und der Him-
melskdrper in der oberssosswaischen Uberlieferung (I: 128):
«Als unsere Mutter Joli- T'arém herunterkam, ist diese menschen-
bewohnte krustige Erde noch immerfort finster. Den obengehenden-
beflugelten-Kalm schickt sie zu ihrem dlteren Bruder N. T.
hinauf mit einer Nachricht. Der obengehende-befliigelte-Kalm
kam hinauf und spricht: ,Meine Mutter Joli- T'aréem lasst dir
folgendes sagen: Sieh’, ich bin auf die von dir angeordnete
krustige Erde hinabgestiegen, wie wird jetzt die Welt des mensch-
lichen Zeitalters, die Welt der menschlichen Epoche erschaffen
werden, ist doch die Erde noch fort finster; du, mein &lteres
Bruderchen. lass’ Sonne scheinen, bringe Mondschein hervor !¢
Ihr dlterer Bruder N. T. liess Sonne scheinen, brachte Mond-
schein hervor, siel’, die Erde ward erhellt.y — Die ssygwaische
heilice Sage kennt in der Heldenzeit des jungen Weltbeobach-
tenden Mannes den it seinen Hunden auf Schlitten galoppie-
renden und  fort im Kreise sich drehenden Mond-Greis (Et-
pos ajkd ), in dessen Hause in einer durch einen Vorhang ver-
deckten Zimmerabteilung seine Tochter Frost bildet {I:21); sie
kennt ferner die mit drei- Pferden im Kreise galoppierende und
die Sonne tragende Sonnen-Fraw (Xateél-ckwd ), in deren Hause
in der mit einem Vorhang versehenen Zimmerabteilung eben-
falls ein Mddehen sitzt und die brennende Hitze bildet (I: 25).
Nach Goxparr: cerschuf Kors-torum vor allem den Himmel, die
Erde, das Wasser, Feuer, die Sonne, den Mond und die Sterne,
und zwar derart, dass die oben vom Himmel bedeckte und
ringsum vom Wasser umgebene flache Erde unbeweglich ist und
die Sonne, sowie der Mond sich um sie drehen» (S. 45).

IIIl. Die Erschaffung der Erde. 1. Nach der sid-
tichen Tradition: «Vater N. 7. spricht zu dem mit Fissen ge-
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bildeten fussigen Kalm: ,Wenn du hinunterkommst, schiage
dreimal mit lebendiger Schlangenpeitsche die Mutter krustige Erde
(Saweéy Ma apkuw): dann wird sich ein Stickchen Erde in der
Breite zweier Armlingen eines Mannes mat grossen Armen ent-
falten ; ihr mit Speise sich ndhrender Mensch wird von dort
erschaffen werden, einem Mutterleibe entsprossene sieben Kinder
wird sie gebiaren‘» (I:103). Das so entstandene Stuck Erde ent-
spricht dem aus dem Urwasser hervorragenden, vom Himmel
herabgelassenen Tundra-Hugel der nordlichen Tradition

9. Nach der nordlichen Tradition und zwar in einer Mit-
teilung aus der oberen Ssosswa-Gegend steigt der spiter zum
Pelymer Gotzen werdende «sagenhafte Mann, wmiérchenhafte
Mann» ohne Wissen seines ihn erziehenden Onkels und seiner
Tante zu seinem Vater Gold-Kworés und bringt von ihm fol-
genden Bericht: « Haltet sieben Néachte, sieben Tage hindurch
die Tire des mit einer Ture verselienen Hauses, die Dach-
offnung des mit einer Dachoffnung versehenen Hauses ge-
schlossen : was fur Gerausch auch draussen horbar wird, gehet
nicht hinaus; unser Vater Gold-Kworés lasst die Erde von
seinem Himmel herunter.. Sie schlossen die Ture des mif
einer Ture versehenen Hauses, sie verdeckten die Dachoffnung
des mit einer Dachoffnung versehenen Hauses; auf einmal
entstand irgend ein donmerndes, Iknallendes Gerdusch. Sieben
Nichte, sieben Tage hindurch kracht der Himmel fort; iir Vater
Gold-Kwores lisst die Erde linaby (I:35). Das Haus, von dem
hier die Rede ist, steht auf dem schon vorhandenen Stickchen
Erde des Urwassers, die eigentliche Erde wird also davon ganz
unabhangig vom Himmel herniedergelassen.

b) In der Mitteilung der heiligen Sage von der Ssygwagegend
(I: 1—2) wird dem auf dem Tundra-Hugel des Urwassers lebenden
Menschenpaare «auf einmal vom oberen Himmel irgend ein Getose
horbar. Der Alte sieht vom Fenster hinaus: da kommt von oben,
vom Himmel eine eiserne Taucherente (ker-tayt), tauchte unter das
Wasser, um Erde zu suchen. Sie ging und ging dort unten
umher: sie tauchte auf, sie hatte gar keine Erde gefunden. Sie
holte Atem und liess sich wieder in das Wasser hinunter. Sie
ging und ging, tauchte auf: wieder vergebens, es ist keine Erde.
Sie atmete ein wenig und liess sich zum drittenmale in das
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Wasser hinunter. Als sie auftauchte, atmete sie so stark, dass ihre
Gurgel unten barst; jedoch auf ihrer Nase ist ein kleines Erd-
kriimehen. Sie hob sich auf die Flugel und ging damit zum
Himmel. Die Frau und ihr Mann legten sich nieder. Wie sie
am Morgen aufstehen, wird wieder ein Getose vom Himmel her
horbar. Wie der Alte hinausschaut, lkommt vom Himmel ein
eiserner Haubentaucher (‘ker-lole’) herunter, lisst sich in das
Wasser hinunter. Er ging, ging; als er auftauchte, hat er nichts,
durchaus nichts. Er holte ein wenig Atem und tauchte noch
einmal unter das Wasser. Er ging, ging wieder; als er auftauchte,
hat er wieder nichts. Er holte ein wenig Atem und tauchte noch
einmal, zum drittenmale unter das Wasser. Als er auftauchte,
atmete er so heftig, dass sein Kopfscheitel davon barst; auf sei-
ner Nuase jedoch steht ein ziemlich grosses Stiickchen Erde. An die
Ecke jenes Hauses am Tundra-Hiigel rieb er seine Nase und flog
dann in den Himmel. Die Frau und ihr Mann legten sich nieder.
Als sie am Morgen aufstanden, war die Erde cine Fusshreite gross
geworden. Als sie am anderen Tage aufstanden, reichite die Erde
schon bis zum Horizont, so gross war sie geworden; als die Frau
und ihr Mann am dritten Tage aus dem Fenster sahen: ist
Lein Wasser mehr da, es huatte sich schon uberall in Erde wver-
wandelt. Zu seinem schneeweissen Raben spricht der Alte: ,Geh’
nur hin, sieh’ nach, wie gross die Erde geworden ist!* Der
Rabe ging weg, ging eine kleine Stunde lang, so gross war
schon die Erde geworden. Die Frau und ihr Mann legten sich
wieder nieder. standen wieder auf und schicken den schnee-
weissen Raben wieder zur Besichtigung der Grosse der Krde.
Der schneeweisse Rabe kam von seinem Wege erst gegen Mittag
zurtck : so gross war schon die Erde geworden. Am dritten Tage
stehen sie auf, sprechen wieder zu dem Raben: ,Geh’ nur hin,
sieh’, wie gross die Erde geworden!' Von seinem Wege kommt
er uberhaupt nicht zuruck, die Sonne geht so unter.» — Diese
Sage gelangte auch zu Gonparr’s Kenntnis, denn bei ihm heisst
es (S. 45): «Kors-torum befahl dem vorzuglich untertauchenden
ayan-Vogel, von dem Grunde des Urwassers ein wenig Krde
heraufzuholen. Dieser tauchte dreimal unter, die beiden ersten
male jedoch ohne Erfolg, beim dritten Untertauchen aber raffte
er zwar ein wenig Sand auf, als der Vogel jedoch auf die Ober-
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fliche gelangend sich schiittelte, wurde auch dieser nach allen
Richtungen zerstreut, so dass nur ein kleiner Klumpen an seiner
Stelle Dblieb. Zu gleicher Zeit quoll aus der Gurgel des Vogels
infolge der Spannung Blut hervor, das seinen Kopf ein wenig
beschmutzte und seit dieser Zeit ist dieser bis zum heutigen
Tage rot. Jetzt flog die Taucherente (rarapa) hin und fing an,
den ayam-Vogel auszulachen, ob ein solches Vogelchen denn
wirklich Erde von dem Grund des Wassers hervorbringen konne?!
Darauf tauchte sie selbst zweimal unter, jedoch ohne Erfolg;
als sie gum drittenmale heraufkam, war sie tot.» Der xymm
erweckte die Taucherente. wieder zum Leben; «der von ihm
heraufgebrachte Sandklumpen aber wurde am anderen Tage so
gross, dass auch schon ein Fuss darauf gesetzt werden konnte.
Dann wurde die Erde immer grosser und grosser, so dass sie
der Vogel nur wiahrend der Zeit des Aufkochens eines Kessels
umfliegen konnte; bald wuchs sie so an, dass beim zweiten
Versuch das Umfliegen von Mittag bis zum Sonnenuntergang.
beim dritten Versuch aber volle drei Tage dauerte. Endlich
erreichte die Krde ihre gehorige Grossc, wiewohl sie sich in
kleinem Masse auch jetzt moch wvergrissert. Mit der Verhinderung
der zu grossen Ausbreitung ist der Wasserteufel (wit-kul) be-
traut, der sich ausschliesslich mit Erde néahrt. Zur Erleichte-
rung der Last der Erde liess N. T. die verheerenden Waldfeuer
herunter, ohme welche die Erde in dem sie wmgebenden wnend-
lichen Wasser wuntersinken wiirde.»

¢) Nach der von Recurny aufgezeichneten Sage von der Ssygwa-
Gegend (I:139—141) geht der von dem Urmenschenpaare ge-
borene Knabe «in der Gestalt eines mit Krallen versehenen
Hichhorns, eines mit Zahnen versehenen Eichhorns» zu seinem
Vater hinauf und beklagt sich, indem er auf das ewige Schwan-
ken der auf das Urwasser herniedergelassenen, «einer Hausfliche
gleich grossen Erde» zielt, derart: «Dies betreffend verlange ich
von dir Rat: du lidsst einen solchen Wind wehen, er trigt mich
in die Ecke des einen Meeres; du erregst einen anderen Wind,
er weht mich in den Schoss eines anderen Meeres. Sieh’, ich
bin in Not geraten. Wie wird einst, wenn du eine Welt des
menschlichen Zeitalters anordnen wirst, wenn du eine Welt der
menschlichen Epoche erschaffen wirst, der Mensch tber deinem,
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durch deinen Spruch hervorgebrachten, heiligen Wasser leben
konnen? Damit ich auf irgend eine Weise die von dem Men-
schen bewohnte Erde hervorbringen kann, diesbezuglich kam
ich zu dir um Rat.» Sein Vater N. T. spricht hierauf: «Zart-
handiger kleiner Mann, mein Sohn, wenn du zu mir wegen des
Hervorbringens der vom Menschen bewohnten Erde um Rat zu
bitten kamst, was soll ich dir anordnen: Ruckenkraft, oder
Brustkraft?* Er gab ihm die Haut einer Taucherente (‘tayt-sqwel
majwes ), die Haut eines Haubentauchers gab er ihm (lul?’-sqwel
majwes ). Hore also, mein Sohn mit kraftlosen Héinden. steige
hinunter; nachdem du zu meinem, auf meinen Spruch ent-
standenen, heilicen Wasser gelangt sein wirst, wenn du Rucken-
kraft hast, lass die vom Menschen bewohnte heilige Erde ent-
stehen, bringe die vom Menschen bewohnte krustige Erde auf
die Oberflache!» Als er zu seinem Vater, zu seiner Mutter her-
unterkam, kleidete sich der Urmensch an, ging hinaus; er lroch
in die Haut der Taucherente, tauchte wunter das Wasser des
cinen unendlich  tiefen Grund habeiden, heiligen Meeres (patita
martal jelpiy Saris-vit). Lange Zeit, oder kurze Zeit hindurch
ging er: sein Atem stockte, er tauchte auf. Er ging zum
zweitenmale hinein; er ging eine lange Zeit, oder kurze
Zeit hindurch: dorthin, wo seine untere Krde (joli matd) ist,
celangt er nicht; sein Atem stockte, er tauchte auf. Er ging
zum drittenmale wieder hinein: er ging vergebens, er fand
keine Erde: sein Atem stockte, er stieg wieder herauf. Er ging
zu seinem Vater, zu seiner Mutter hinein und sprach: Horet,
Vater und Mutter, wiewohl ich sieben Ndchte, sieben Tage hin-
durch umherging: kann ich doch nicht auf die untere Erde ge-
langen ; meine Ruckenkraft ist mir ausgegangen, meine Brust-
kraft 1st mir ausgegangen!‘ Sein Vater spricht: ,Wenn fir dich
Kraft geschaffen ist, hat sie Vater Numi- T'grém geschaffen; wenn
du mit Fahigkeit bezaubert bist, hat dich Vater Numi-Kwores
bezaubert. Darauf ging er hinaus, zog sich die Haubentaucher-
haut an, liess sich wieder in das Wasser des heiligen Meeres
hinunter, ging hinein. Er ging lange oder eine kurze Zeit um-
her, stieg herauf. Fr brachte eine Handvoll Erde auf die Ober-
fliche. Er schleuderte sie in die Ferne: es entstanden Fliisse
in Flussgestalt, der Ob entstand in der Gestalt des Obs. Er ging
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zum zweltenmale in das Wasser hinein. Lange oder eine kurze
Zeit hindurch ging er, cine Handvoll Erde brachte er herauf.
Er schileuderte sie in die Ferne: der See entstand als See, die
Biiche begannen als Biche zu fliessen. Er ging zum dritten-
male in das Wasser hinein; er brachte wieder eine Handvoll
Erde herauf. Er schieuderte sie in die Ferne: der Wald ent-
stand in  Waldesgestalt, die Wiese in Wiesengestalt. Es ent-
stand die vom Menschen bewohnte heilige Erde.» Der wesent-
liche Unterschied zwischen der fruheren und dieser Sage ist
also, dass wahrend dort die Tauchervogel selbst bemuht sind,
die Erde aus dem Urwasser auf die Oberfliche zu bringen,
dies hier anstatt ihrer der Urmensch tut, jedoch ebenfalls
in der Haut der erwahnten Vogel. In der friheren Sage bringt
der Haubentaucher nur einmal Erde herauf, hier tut es der
Urmensch dreimal, indem er aus jedem Erdklumpen einen an-
deren Teil der Erde bildet. Von dem allméahlichen Anwachsen
der Erde ist hier nicht die Rede.

d) Nach der Mitteilung von der Loswagegend (I:160—1)
«fangt Vater N.T. an nachzudenken : auf irgend eine Weise mochte
ich FErde erschatfen, auf irgend eine Weise mochte ich aus dem
Wasser Erde heraufbringen». Auf dem Urwasser schwimmt Xu/-
ater in der Gestalt einer Taucherente umher. N. T. steigt her-
unter, ruft Xul-ater zu sich und spricht: .Sei du mein jungerer
Bruder, erschaffen wir beide zusammen Erde!' Xul-ater ant-
wortet: \Mit welcher Geschicklichkeit kann ich dir Erde heraut-
holen 2 Wenn du es weisst, weisst du es!" Unser Vater N. T.
spricht: ,Du kannst untertauchen, tauche auf den Grund des
Meeres und nimm Sand in deinen Mund!* Xul-ater begann sich in
der Gestalt einer Taucherente auf den Grund des Meeres hinunter-
zulassen. Er ging lange, ging eine kurze Zeit, gelangte nicht
auf den Grund des Meeres und nachdem ihm der Atem aus-
ging, erhob er sich. ,Nun, N. T.* — spricht er -— ,ich fand keine
Erde'. N. T. antwortet: ,Tauche noch einmal unter, wie findest
du keine Erde?!" Xul-gter taucht wieder unter: lange, oder
eine kurze Zeit ging er, der Atem ging ithm wieder aus, er kam
wieder ohne Sand auf die Oberflache. ,Nun, N. T.— spricht
er — ,mein Atem reicht nicht aus, mich auf den Grund des
Meeres hinabzulassen ; vielleicht konnte ich mit Hilfe deines
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Zauberwortes Erde finden!* Unser Vater N. T. spricht: Nun,
gehe noch einmal, jetzt wirst du schon Erde heraufbringen
konnen‘. Sieh’, Xul-ater liess sich wieder hinunter. Lange, oder
eine kurze Zeit ging er, auf einmal gelangte er an den Grund
des Meeres; er nahm Sand in seinen Mund und brachte ihn
unserem Vater N. T. herauf. Numi-Tarem und Xul-ater began-
nen die Erde zu erschaffen (ma unttupkwe ). Xul-ateér gibt einen
Teil des heraufgebrachten Sandes unserem Vater N. T. hin.

Unser Vater N. T. schafit von dem ihm von Xul-ater gege-
“benen Sandteile einen kleinen Erdhigel (ma-sayl), hierauf spricht
er: ,Du im Munde des Xul-atér gebrachte Erde, werde gross,
dehne dich in die Breite aus!‘ In diesem Augenblicke begann
sich das von N. T. erschaffene Erdstiick auszudehnen.» Hier macht
also Xul-ater das, was in den friher erwdhnten Sagen dem Ur-
menschen, beziehungsweise dem Haubentaucher zugeschrieben
war. Wir werden unten sehen, dass Xul-ater sich auch eine be-
sondere FErde zu verschaffen bestrebte und dies auch zu errei-
chen wusste.

Die Sagen von der Erschaffung des festen Landes zusam-
mengefasst, erblicken wir in ihnen jene allgemeine Auffassung,
dass die Erde durch stufenweise Ausdelnung ithre jetzige Grisse
erlangt hat. Gewohnlich wird der von dem Urmenschen-Paar
bewohnte kleine FErdhugel von der spiteren, durch Menschen
bewohnten, grossen Hrde unterschieden. die auf den Willen
des Himmelsvaters von dem Grunde des Urwassers zum Vor-
schein kam, wiahrend der fruhere Erdhugel nach der von REGuLy
aufgezeichneten Sage aus der Ssygwagegend vom Himmel stammt.
Bei dem Hervorbringen der Hrde wirken die Tauchervigel tayt
wnd lul?’, bezichungsweise der in ihre Haut gekleidete Urmensch
und in einer Variante Xul-ater mit. Nur die Sage von der
oberen Ssosswa stellt die Sache so dar, dass der Himmelsvater
die wirkliche FErde, die nach dem kleinen Erdhigel des Ur-
wassers erschaffen wurde, ebenfalls wom Himmel hernieder-
gelassen hat.

IV. Die sich drekende Erde wird mittelst des
Berggiirtels zum Stehen gebracht. a) In der von
ReeuLy aufgezeichneten ssygwaischen Sage (1:143): Der Urmensch
steigt in der Gestalt «eines mit Krallen versehenen Eichhorns,
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eines mit Zahnen versehenen Kichhorns» wieder zu seinem Vatex
N. T. hinauf und spricht, wie folgt: «Deine auf dein Wort ent-
standene heilige Erde habe ich zwar hervorgebracht, deine auf
deinen Spruch entstandene krustige Erde habe ich zwar auf die
Oberflache gebracht: sic bleibt jedoch nicht auf evncr Stelle stehen,
sie dreht sich fortwihrend. Mit welcher Ruckenkraft soll ich sie
zur Ruhe bringen, mit welcher Brustkratt soll ich die Erde zum
Stehen (Sitzen) bringen?» Sein Vater N. T. antwortet: «Sohn-
chen, was fur Ruackenkraft soll ich dir also nun anordnen, was
fur Brustkraft soll ich dir geben ?! Wenn du diesen meinen von
mir getragenen Giirtel mit den silbernen Knopfen nimmst und
linuntergelst auf die untere Erde, lege ihn wm sie in der ganzen
Ausdehnung der Erde! Wenn meine auf mein Wort entstandene
heilige Erde stehen bleibt: wird es fur dich gut sein: wenn sie
nicht stehen bleibt: verlange nicht mehr von mir Rickenkraft,
verlange nicht mehr Brustkraft!* Er stieg herunter; seinen silber-
knopfigen Girtel zog er um die Erde, seine auf seinen Spruch ent-
standene heilige Evde blich stehen. Es entstand der heilige Ural,
der von Menschenfuss nicht betreten werden darf. es entstand der
zauberhafte Ural, der vom Nagel eines Menschen mnicht beriihrt
werden darf (elem-yales la’'il yantal jelpiy nar tels; elem-yales
kwoss yamtal pasiy nar untyatés). Nach Goxparrr’s Vernehmen
(S. 47) entstand der Ural, als befestigender Gurtel der Erde
nicht gleich nach Erschaffung der Erde, sondern viel spater,
nach der Sundflut, als die Erde trocknete, und zwar ganz
zufilligerweise, namlich dadurch, dass Kors-torum irgendiwie
seinen Griirtel fallen liess.

b) Nach dem Schopfungsliede schickt die Urmutter der
Menschheit, die Xul-ater-Tochter, den obengehenden beflugelten
Kalm zu ihrem Vater Gold-Kworés mit folgendem Bericht hin-
auf(1:79- 82): «Viterchen Gold-Kworés! Xul-ater-Tochter spricht
wie folgt: Diese Mutter 'Soper-Frau (= Erdmutter) hast du
niedergelassen, diese Mutter Kami-Frau (= Erdmutter) hast du
erschaffen ; an einem zukiinftigen Tage wirst du eine Welt des
menschlichen Zeitalters, der menschlichen Epoche erschaffen,
welcher auf seinen Fuss-Spitzen stehende Mensch wird das aus-
halten, dreht sich doch diese Mutter 'Soper-Fraw, Kami-Frau
Jortwdihrend ? ! Befestige du sie mit irgend welcher Stdarke, wm-
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giirte sie mit irgend einem Girtel (mater-sir takentel voss talk-
meltiln, matér-sir éntapel voss entaptiln ) !* Thr Vater Gold-Kworés
liess seinen Kopf hiingen, so lange ein eisiger Fisch, ein schneeiger
Fisch kochen muss, sitzt er so, ohne ein Wort zu sprechen.
Als er seinen Kopf erhob, spricht er so: ,Was die Umgiirtung
der Mutter 'Sopér-Frau, Mutter Kami-Fraw betrifit, siel’, ich
habe sie umgiirtet : Sieben-Berge Mutter, habe ich geschaffen (Sat-ur
aykw sayhemtislem), Pardp- Fraw Mutter habe ich hinuntergelassen
( Pariip-naj apkw tardtislem)!"» — Die Pardp-naj ist ein grosser
Berg hinter der Quellengegend der Tura: die den Girtel der Erde
bildende Gebirgskette ist hier also wnzweifelhaft das Uralgebirge.

¢) Nach der Mitteilung von der oberen Ssosswa (I: 36—
37): Als der Urmensch, die spitere Pelymer Gottheit, nach der
Woche, in welcher die Erde vom Himmel herabgelassen wurde,
aus dem Hause ging und sich aufs Pferd setzend seine Miitze
abnahm, «in demselben Augenblicke, als er seine Mutze abnahm,
gelangt er nach sieben Gegenden: mit ciner solchen Schnelligkeit
dreht sich die heruntergelussene Erde seines Vaters Gold- Kwores . . .
Hierauf geht er hinauf in den Himmel und spricht zu seinem
Vater Gold-Kworés wie folgt: «Was das Herablassen der von
Menschen bewohnten Krde anbelangt, hast du sie schon her-
abgelassen; wenn aber einst die Welt des menschlichen Zeit-
alters, die Welt der menschlichen Epoche da sein wird, welcher
Mensch wird das auf seinen Fuss-Spitzen stehend aushalten ?!
Mochtest du doch diese kleine Erde auf irgend eine Weise be-
festigen!* Sein Vaterchen Gold-Kworés antwortet: ,Sieben Néchte,
sieben Tage hindurch werde wieder die Ture des mit einer Ture
versehenen Hauses geschlossen, werde wieder die Dachoffnung
des mit einer Dachoffnung versehenen Hauses verdeckt; ich
werde die Iirde wmgiirten (ma entaptilem ). Sieben Néchte, sieben
Tage hindurch sperrten sie sich ein; was fiir ein Gerausch und
Getose jungst war, entstand jetzt im Vergleiche dazu noch ein
grosseres Gerausch und Getose. Wie sie nach Ablauf der fest-
gesetzten Woche hinausgehen, wenn sie nach oben schauen :
dringt das Licht des Auges nicht bis ans Ende des Uralgebirges
(nar); wenn sie nach unten schauen: dringt das Licht des Auges
ebenfalls nicht bis ans Ende des Uralgebirges. So blieb die Erde
in gerader Richtung feststehend (ma soyti toy ti unttime); jetat
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wurde sie geeignet dazu, dass der Mensch auf ihr wohne.»
Wiahrend die fruheren Mitteilungen das Hauptgewicht auf die
Gurtelgestalt des Uralgebirges legen, beschiftigt sich diese haupt-
sachlich mit der Art, wie dasselbe vom Himmel herabgelassen
wurde, und deutet nur mit einem Ausdrucke an, dass hier von
der Umgurtung der Erde die Rede sei (daher auch der Titel:
ma éntéeptané mojt ). — Die Erinnerung an die Gurtelgestalt
verschwindet ganz in der oberssosswaischen Uberlieferung, nach
welcher (I:129) «unsere Mutter Joli-Tarem den obengehenden
befliigelten Kalm wieder hinaufschickt: ,Bruderchen, Numi-Ta-
rem !¢ — spricht sie — ,sieh’, die Sonne lasst du scheinen, sieh’,
den Mondschein hast du hervorgebracht: die vom Menschen
bewohnte krustige Erde, wenn sie auch erhellt wurde, dreht sich
immer fort, sie bleibt micht an einer Stelle ; wie hélt es der Mensch
so aus?! Bringe du diese sich drehende Erde auf irgend eine
Weise zum Stehen (zum Sitzen, @nttdln). dass sie aufhort sich
zu drehen!* Thr dlterer Bruder N. T. nahm sieben Hande voll
Kieselsteine, warf sie auf die sich drehende Erde: Uralgebirge,
Berge entstanden ; so hirte die Erde auf sich zu drehen, so wurde
ste unbewealich (sitzend, unlepr’).»

d) Nach den handschriftlichen Aufzeichnungen Kirn PApar's
kennt man diese Sage in der Gegend des mittleren Obs so, dass
Greis Palm-turum zweimal beim Himmelsvater um einen Gurtel
war. Als dieser den ersten gab, enfstand das sich vom Gross-
Atlym bis Polnowat erstreckende Gebirge der Obgegend: jedoch
hiervon horte das Schwanken der Erde nicht auf, da die ge-
birgige Seite des Flusses schwerer war als die andere und das
Gleichgewicht so gestort war. Der alteste Tarem’s-Sohn ging also
zum zweitenmale zum Himmelsvater und verlangte von ihm
einen Hemdgiirtel (jernas-éntep): aus diesem entstand das wirk-
liche Gebirge, der Ural, der die Erde in der Tat zum Stehen
brachte.

Die hier behandelte wogulisch-ostjakische Sage, die das
Uralgebirge fir einen vom Himmel herabgelassenen (Giirtel hialt,
der dazu diente, die Erde zum Stehen zu bringen und sie zu
befestigen, kommt zum Ausdrucke in den altrussischen Be-
nennungen des Urals und seiner Teile: «3emnoii Iloscs» =
«Cingulus mundin, «Kamenp Boasmero Iloscar (= der Stein des



DIE WELTGOTTHEITEN DER WOGULISCHEN MYTHOLOGIE. 9291

grossen Girtels»), «Kamennoit llosen» (= «Stein-Gurtel»), von
welchen HgrerrsteiN und nach ihm GuaeNiNxo und Wirsen
sprechen.

Eine vollic abweichende Vorstellung finden wir von der
Entstehung der Berge in der Xul-ater-Sage des Loswagebietes,
nach welcher (I:161—2) zur Zeit, als N. T. und Xul-ater die
Erde zu erschatfen begannen, letzterer nur einen Teil des von
ihm heraufgebrachten Sandes unserem Vater N. T. tubergab,
«wahrend er den anderen Teil in seines Mundes Hohlung verbarg.
Er dachte in sich: ich werde sehen, mit welchen Mitteln T'arem
die Brde erschafft, dann werde ich mir eine besondere Hrde er-
schaffen.» Als N. T.’s Spruch ertonte mit den Worten: «Werde
gross in Xul-ater’s Munde gebrachte Erde, dehne dich in die Breite
aus !» — beginnt in demselben Augenblicke ebenso, wie das durch
N. T. erschaffene Stick Erde, auch der im Xul-ater’s Munde
verborgene Sand des Urwassers zu wachsen, und zwar so sehr,
dass seine Kinnladen sich schon beinahe ausrenken. Hierauf
gesteht er seine Tat N. T. ein und fleht ihn an: «Sieh’, mein
Mund reisst auf, ich habe in meines Mundes Hohlung Erde vor
dir verborgen, hilf mir doch in irgend einer Weise, nimm die
Erde aus meinem Munde heraus!» N. T. antwortet: «Wenn du
die Erde verborgen hast, spucke die in deinem Munde befind-
liche Erde aus!» Xul-ater war gezwungen zu gehorchen und
«die Erde, die aus seinem Munde herausspritzte, lagerte sich
iber die wvon wunserem Vater N. T. geschaffene ebene Erde als
Uralgebirge, als Berge» (N. T. asww anttém sastem ma numi-
palne narel, wrel untyats).

V. Von der Erschaffung der Seen und Flusse,
haben wir eine Sage, nach welcher diese aus der vom Ur-
menschen zum ersten- und zweitenmale heraufgeholten und aus-
gestreuten Handvoll Erde entstanden sind, schon oben gesehen. —
In dem Schopfungsliede (I:80—81) spricht Vater Gold-Kworés
zum berichttragenden Kalm tuber diesen Gegenstand wie
folgt: «Ich streife meine rechte Schulter mit meiner lebendigen
Schlangenpeitsche (liliy naly’ yamsim ) : zahlreiche Biche mit lau-
fendem Strom quellen von dort in grosser Anzahl; ich streife
meine linke Schulter mit meiner lebendigen Schlangenpeitsche :
schnell fliessende viele Flusschen fliessen von dort in grosser

Keleti Szemle. IX. 15
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Anzahl.» Auf die Erschaffung durch Vater Gold-Kworés zielt
auch folgende Bezeichnung hin: Sorni-Kworés jdayén satem voi-
keén witép yuliy As «von Vater Gold-Kworés hervorgezauberter,
weisswiasseriger fischreicher Ob» (I : 320). — Eine andere Variante
finden wir in dem oberssosswaischen Feuerfluts-Gesange, laut
welchem (L: 40, 66) zur Zeit, da Gold-ater «sich aus dem Hause
wegbegibt und seine Haarflechte auflost, sieben Ob-Strome it
einer Miindung zu fliessen beginnen, sichen Meere mit evner Miin-
dung zum Vorschein lcommen; vom Grunde der sieben Ob-Strome,
der sieben Meere kommen goldruckige siehen Schwimmbdirer
(yamléy ) zum Vorschein.» Auf éhnliche Weise verherrlicht das
Lied auch die Haarflechten der Gold-Kaltes (I:39).

VI. Uber die Erschaffung der Biume und Gré-
gser finden wir in der aufgezeichneten Volksdichtung nur soviel,
dass um den Erdhigel des Urwassers «sieben Winter, sieben
Sommer hindurch weder Gras, noch Stengel wuchsen; auf ein-
mal, als die Frau hinausgeht, ist in dem Hauswinkel ein Sten-
gel mit eimer gelben Bliite (por?’) gewachsen (I :3). In der
heiligen Sage lautet die Variante dieser Mitteilung folgen-
derweise (I :3): «Die Frau macht sich aus ihrem Hause
am Tundra-Hugel auf; als sie eintritt, spricht sie zu ihrem
Manne: ,Alter, hinter dem Hause ist irgend ein Strauch (jiw-
saw) gewachsen‘. Der Alte spricht: ,Die Wurzel, wie sie war,
den Ast, wie er war, so bringe sie herein! Die Frau grub
jenen Baum aus, brachte ihn herein, der Alte erkennt ihn:
,sieh’, es ist eine Zirbeltanne® (‘ulpd).» Aus diesem Stengel, be-
ziehungsweise dieser Zirbeltanne entstand. wie wir im folgenden
Punkte sehen werden, der Urmensch. — Nach der loswaischen
Xul-gter-Sage «gibt es eine von Tarem gegebene Frucht und
eine von Xul-atér gegebene Frucht» (I:165), von welch letz-
terer der Mensch krank wird.

VII. Die Geburt des Menschen a) in der Mitteilung
von der Ober-Ssosswa (I:33—34): Als die Frau des aus
dem Urwasser hervorragenden HErdhugels den im Winkel
des Hauses gewachsenen Stengel mit der gelben Blute ge-
wahrte, ging sie in das Haus zu ihrem Manne und sprach :
,Sieben Winter, sieben Sommer sind es schon, dass wir da
leben, wihrend dieser Zeit wuchs niemals ein Stengel von
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dieser Form; sieh’ ihn nur an!* Der Alte antwortet: ,Bringe
ihnm nur herein!* Die Frau trug in der Hand ihr Seidentuch
hinaus, deckte mit threm Seidentuch den kleinen Stengel mit der
gelben Bliite 21, zog thn sammt der Wurzel heraus ; wie sie thn
aufhebt : fingt ein Kind an zu weinen. Das Kind trug sie mit
frohlicher Hand, mit frohlichem Fuss in das Haus. Der Alte
spricht: ,Wir sind ein seit sieben Wintern, sieben Sommern
kinderlos lebendes Paar; wo hast du denn das gefunden?' Die
Frau antwortet: ,Wo ich es gefunden? Dies ist jener Stengel,
den ich bemerkt hatte». Dieser Knabe 1ist bei der Erschaf-
fung und Befestigung der Erde mittiatig, und am Ende der
Sage erfahren wir, dass «jenes Kind, welches zu seinem On-
kel, zu seiner Tante in der Gestalt eines Stengels mit einer
gelben Blute wvom Himmel heruntergestiegen ist (jola va'ilem),
gegenwdrtig unter dem Namen Poléem-Gott herrscht (sitzt). An
seiner heiligen Statte, an den Ufern des durch den Fluss Po-
lem gebildeten Sees, dort betet man ihn durch Verbeugungen
an, dort werden ihm Opfer gebracht bis auf den heutigen Tag»
(I:37). Der Urmensch wurde also nicht von einer irdischen Mutter
geboren, sondern ist der vom Himmel heruntergestiegene dlteste
Soln des Himmelsvaters. Karn Pira1 hat es auch in der Gegend
des Mittel-Obs gehort, dass der bei der Erschaffung der Welt
mitwirkende Urmensch der erste Sohn N. T.s: Palm-Turum
19a 1st.

b) Aus der heiligen Schopfungssage der Ssygwagegend
(I:4) vernehmen wir, dass wie der Alte, der spatere Numi-
T'arem, den hinter seinem Hause wachsenden Strauch als eine
Zirbeltanne erkannte, er zu seiner Frau derart sprach: «/Trag
ihn hinaus, stelle ihn auf dieselbe Stelle [wo er war]!* Der
Alte selbst pflegt nie hinauszugehen; er legte sich mit seiner
Frau nieder. Wie er aufsteht, ist seine Irau nirgends. Sie
ist irgendwohin gegangen, oder was; der Alte geht nicht
hinaus, er lebt auch fernerhin auf dieselbe Weise. Ungefahr
vier-funf Wochen sind verflossen, da wird ihm die Zeit zu lang.
Obzwar er nicht hinausgehen darf (ai rawi), geht er dennoch
fur diesen Tag hinaus, um seine Frau zu suchen. Er ging zur
Turoffnung, da ertont draussen die Stimme seiner Frau und
sie spricht: ,Komme nicht heraus, ich habe ein Kndblein ; mein
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Knéblein ist schon so gross geworden, dass es schon KEich-
hornchen jagen kann; ich gehe nach Verlauf einer Woche nach
Hause, du komme nicht heraus!* Hine Woche blieb sie noch
draussen, dann ging die Frau mit ihrem Sohnchen in das
Haus hinein: ihr Sohnchen war schon so gross geworden,
dass es schon umherzulaufen begann.» Wir sehen, dass diese
Sage zugleich eine Begrundung jenes Gesetzes ist, nach
welchem die menstruirende oder gebdarende Fraw sich in ein
besonderes Zimmer (man kwol) zuriickzuziehen hat, sowie dass
bei der Geburt kein Mann zugegen sein darf. — Spater kommt
die Zeit, dass der Knabe einen Namen bekomme. «Der Alte
spricht: ,Was fur Namen sollen wir unserem Sohne geben?*
Seine Frau antwortet: Wenn es ein Mdadchen wdére, wiirde ich
es benennen, muss aber ein Knabe nicht von seinem Vater den
Namen bekommen ?° Der Alte spricht: ,Was fur Namen soll ich
thm geben?! Sein Name sei: Tari-pes riimald-squw» (L:4). Auch
hier erfabren wir am FEnde der Sage (I:32), dass der Ur-
mensch ein Sohn des Himmelsvaters Numi-Tarém ist, jedoch
hier nicht der ilteste, sondern der jungste, der Weltbeobach-
tende Mann.

Anders ist die Geburt des Weltbeobachtenden Mannes in
einer Mitteilung von der oberen Ssosswagegend erzihlt (I :
98—99), laut welcher N.-T. «sich eine russische Frau nahm,
diese jedoch knupfte mit dem Manne der Unterwelt Xul-ater
ein Verhéltnis an». Als N. T. dies bemerkte, «schlug er die
Frau, indem er sie bei ihrer Kopfhaut packte, dreimal zu Boden,
dann warf er sie durch das Loch, durch welches er hinabzu-
sehen pflegt, auf die Erde. Er will nun nichts mehr von ihr
wissen. Frau-Kaltes, die Schwester N. Tarém’s, horcht einmal
nach unten und hort, dass irgend ein Kind weint. ,Wo weint
es denn?' sagt sie. Sie ging und schaute durch das Loch,
das zum Hinuntersehen diente, hinunter: siehe, ihre Schwii-
gerin war an das Ufer des Ob’s gefallen, unter ihrer rechten
Achsel sind zwei Rippen gebrochen. Ein goldhéindiges, gold-
fussiges Kindlein ist zur Welt gekommen. Frau-Kaltes bekam
so grosses Mitleid, dass sie wegen des goldhéandigen, gold-
fussigen Kindleins zur Erde stieg. Sie gelangte herunter und
erzog es auf dieser Erde. Jenes durch Frauw-Kaltés er-
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zogene Frauen-Sohnchen* (ekwd-pt piris) wurde zum Weltbeob-
achtenden Manne ; bis auf den heutigen Tag besteht die Erde
durch seine Macht.» — Eine andere Mitteilung von der Ober-
Ssosswa  erziahlt die folgende Version derselben Sage (II:
100): «Numi-Tarem begann mit seiner Frau zu zanken.
N. T. erhob ein Schwert, um auf sein Weib zu hauen;
wie er es jedoch erhebt, halt Polem-tarém, sein alterer Sohn,
das Schwert zuruck. N.T. wird bose und zauberte sein Weib
auf die untere KErde (jolt man satesti). Als diese herabstieg,
kam ungesehen (hinter dem Auge) ihr goldhindiges, gold-
fiissiges Kindlein zur Welt und aus diesem wurde spiter der
Weltbeobachtende Mann. Hier i1st das Vergehen der Frau, das
Grund zum Streite gab, verschwiegen; aber auch GonNparrr hat
davon gehort, dass «die Frau N. T'arem’s, nachdem sie ihren
Gemahl mit sechs Kindern beschenkt hatte, ein liederliches
Leben zu fuhren begann und einen der himmlischen Diener
als Liebhaber hatte. Deshalb schleuderte sie N. T. in seinem
Zorn vom Himmel, wobei sie wiahrend des Falles ihren Sohn
Mir-susne yum gebar» (S. 27). Nach diesen letzteren Versionen
sind die ubrigen Sohne N. T.’s schon am Leben, wie der Welt-
beobachtende Mann geboren wird, und so war nach diesen nicht
er der erste Sprossling, wie man nach der ssygwaischen Sage
glauben konnte.

¢) Die Rreeury'sche Schopfungssage erzahlt die Geburt
des Urmenschen ohne Erwiahnung seines Namens wie folgt
(I:136-—7): Nachdem das auf der kleinen Erdfliche des Ur-
wassers wohnende Menschenpaar «lange Zeit, oder kurze Zeit
gelebt hat, spricht eines Tages die [raw: ,Alter, unsere Hénde
sind alt geworden, unsere Fusse sind alt geworden : muss einst,
wenn die Welt des menschlichen Zeitalters, der menschlichen
Epoche sich einstellt, die Frau hinausgehen (nédmlich in das
Haus der Unreinlichkeit), oder muss der Mann hinausgehen ?¢
Der Alte antwortet: ,0h nein, Frau! Einst, wenn sich die Welt
des menschlichen Zeitalters einstellt, moge die Fraw hinausgehen,
der Mann maoge drin bleiben!* Die Frau ging hinaus; sieben
Nachte, sieben Tage hindurch hort man nichts von ihr. Der
Alte ruft hinaus: ,Weib, wohin bist du denn gegangen, bist du
am Leben, oder tot? Iech weiss gar nichts von dir.© Seine Frau
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spricht: ,Sieh’, ich werde, so die fiir eine Frau bestimmte Zeii
(= die Zeit der Schwangerschaft) eintrifit, einen Solhn gebiren !
Diesen (ndmlich den Sohn in ihrem Mutterleibe) tragt sie wei-
ter; der Alte liegt sieben Néchte, sieben Tage hindurch weiter.
Hierauf kam der fur seine Frau durch ihren Vater N. 1.
angeordnete, bestimmte Tag (= die Zeit des Gebirens). Thren
Sohn im vollen Schoss hebend trat sie in den warmen Winkel
des Hauses ein. Thr Mann sitzt im Glucke seiner sich freuen-
den Hand, im Glucke seines sich freuenden Fusses. .Mein Vater
N. T. hat mir einen Sohn gegeben, unser Vater N. T. hat uns
mit einem Sohne beschenkt. Die Frau lasst das Kind aus
ihrer Hand, der Alte hebt es auf, sie kussen und herzen es.»
Ks ist zu bemerken, dass hier, sowie in der oben angefuhr-
ten oberssosswaischen Mitteilung der Urmensch vor der KEr-
schaffung der Hrde geboren wird, ja er hat an dieser einen
taticen Anteil.

VIII. Die Erschaffung des Menschen. Die wogu-
lische Mythe lasst die die Erde bewohnende Menschheit nicht
in blutverwandtschaftlichem Verhaltnis von jenem Urmenschen
abstammen, der bei der Erschaffung der Krde mitwirkt. Dieser
ist eigentlich, wie dies aus mehreren Mitteilungen hervorgeht,
samt seinem weiblichen Paare und dem in der nordlichen
Tradition vorkommenden Urmenschensohn niemand anderer
als der Himmelsvater selbst und seine Familie; der sterbliche
Mensch ist ein von diesen genau zu scheidendes Wesen, wie
auch die Geschichte seiner Entstehung eine ganz andere ist.
Der Urmensch  und Urmenschensohn des Weltanfanges — sind
nieht die Urvater, sondern die Schipfer der Menschheit, wir
konnten beinahe sagen: ihre Fabrikanten. Die sich hierauf be-
ziehenden, zur Aufzeichnung gelangten Traditionen sind die
folgenden :

a) In der von Reecury aufgezeichneten ssygwaischen Schop-
fungssage (I:144—7): Der Urmenschensohn steigt in der Ge-
stalt eines Hichhornchens abermals zum Himmelsvater hinauf
und spricht: «Vater N. T., die vom Menschen bewohnte krustige
Erde habe ich zu Stande gebracht, die vom Menschen bewohnte
heilige Erde habe ich zum Stehen befestigt; wer aber wird auf
ihr leben? Auf welche Weise muss der Menschensohn geboren
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werden ! Diesbeziiglich bitte ich diech um Rat.» Sein Vater N. T.
antwortet: «Sohnchen, wie kann ich dir die Sache der FEnt-
stehung des Menschen sagen?! Wenn ich einst einen kalt-
nasigen, nasigen Wind werde wehen lassen, werde ich in der
Gestalt des breitflockigen, flockigen Schnees fallen. Wenn ein
kleinflockiger, flockiger Schnee fallen wird, dann knete aus dem
Schnee eine Gestalt mit Menschentiissen, mache eime Gestalt mat
Menschenhdinden ! Verfertige eine Gestalt des mit Fliissen ver-
sehenen Tieres, verfertige eine Gestalt des mat Hdanden versehenen
Tieres! Verfertige von deinen vielen geflugelartigen Tieren eine
befliigelte Gestalt des Fliigeltieres, verfertige eine krallige Gestalt
des mit Krallen versehenen Tieres!» Er stieg herab, es schneite.
«Er macht, er knetet einen Menschen aus Schnee, er wirft ihn
von sich fort: er zerfdllt in Stiicke. Er macht die Gestalt eines
fussigen Tieres, wirft sie weiter: sie wird nicht lebendig, sie
zerfallt. Er macht, er knetet die Gestalt eines befliigelten Tieres,
wirft sie weiter: sie zerfallt in Stucke. Die Lust verging ibhm
und er begab sich ins Haus; er spricht zu seinem Vater und
zu seiner Mutter: ,[ch habe mich umsonst geplagt, sie werden
nicht lebendig, gebet mir Rat!'» Diese weisen ihn wieder an
Vater N. T. um Rat, der Knabe geht auch wieder hinauf, tragt
seine Klage vor, worauf er folgende Antwort erhilt: « Sohnehen,
du verlangst von mir Rat: wie soll ich es dir denn schon sagen?!
Steige hinunter wund mische die cine Hdlfte mit Erde, das an-
dere Stiick davon mische mit Schnee ! Verfertige so eine Menschen-
gestalt, wverfertige ebenso ecine Gestalt eines fiissigen Treres, ver-
Jertige ebenso eine Gestalt eines befliigelten. Tieres! Habe ich
noch irgend ein Wort, das ich dir zu sagen hatte?!" Kr stieg
hinunter, er gelangte herunter. Die eine Hilfte mischt er mit
Schnee, die andere Hilfte mischt er mit Erde. Kr machte eine
Gestalt mit Menschenhinden, eine fussige Gestalt von ihm
machte er. Das Auge, wie es entstand, der Mund, wie er ent-
stand, so machte er sie. Er warf sie von sich fort: ldchelnd,
spielend ging sve vorwdrts. Einen Menschen hat er gemacht ; so
gross die Erde ist, [uberall] wurden Menschen. — Fiissige Ther-
gestalten begann er zu verfertigen. lhre Fusse, ihre Hande, wie
sie entstanden, so verfertigte er sie. Er warf sie von sich fort:
Fissige Tiere begannen in fissiger Gestalt zu gehen, mit Hinden
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versehene Tiere gingen in hdandiger Gestalt weg. Die eine Halfte
der Erde wurde voll mit dem Wilde des Waldes. — Befliigelte
Tiere begann er zu verfertigen. Ihre Flugel, ihre Krallen, wie sie
entstanden, so verfertigte er sie. Er warf sie von sich fort: das
befliigelte Tier flog mit sewnem Fliigel weg, das krallige Tier mait
seinen Krallen weiter. Seine Erde fullte sich. Die vielen Tiere
der Geflugelart waren fertig, die vielen Tiere der Art der fussigen
Tiere waren fertig, der Mensch war fertig.» Nach dieser Sage
hat also die Menschheit keinen gemeinsamen Stammuvater, wie
dies die Bibel lehrt, um ihre moralische Hauptidee, die bru-
derliche Vereinigung der ganzen Menschheit zu begrunden ;
sondern auf einmal sind so viele Menschen entstanden, dass
sie die Erde erfullten. Ihrem Ursprunge mach unterscheiden sich
die Menschen micht wvon den Tieren; sie sind von ganz dem-
selben Stoffe, sie waren zugleich und auf gleiche Weise ge-
schaffen.

b) Ahnliches vernehmen wir aus der Xul-ater-Sage der
Loswagegend (I : 163), nach welcher «Vater N. T. nach KEr-
schaffung des Himmels und der Erde daran denkt, Menschen
zu erschaffen. Er nahm Lehm (rayt), nahm Schnee, knetete
daraus eine Fraw und einen Mann, an ihren Korper machte er
Hinde und Fusse, thre Haut aber gestaltete er in ihrer ganzen
Ausdehnung in der Beschaffenheiv des Nagels.» Dann ging er
weg, um seinen Menschen Seelen zu bringen; wihrend er in-
dessen fern war, gelang es dem Xul-atér, den Menschen zu ver-
derben, so dass dessen Nagelhaut nur an den Fingerspitzen in
ihrer fritheren DBeschaffenheit blieb, wihrend sie an den ande-
ren Stellen weich und zugleich fiir Krankheiten empfinglich
wurde.

¢) Ausfiihrlicher spricht von den Widerwartigkeiten der
Erschaffung des Menschen die Sage von der Ober-Ssosswa (I: 129
131). Hier schickt Erdmutter Joli-Tarém ihren Boten, den be-
fligelten Kalm, an ihren #lteren Bruder N. T. mit folgender
Botschaft: «Die vom Menschen bewohnte krustige KErde hast
du erschaffen, du hast sie belenchtet; wie muss man denn aber
den Menschen erschaffen ?° N. T. antwortet: ,Ich werde sicben
Menschengestalten hinablassen, du [Erdmutter] gib ihnen selbst
Seelen ; Vater Kuworés hat dir die Gabe des Seelenspendens ver-
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liehen, Mutter 'Sis hat dir das Vermigen Lebenszeit zu schenken
verlichen (naypki Lilijeptin ; Kworés asen nay palten Lili lauwes,
‘Sis danin nay palten ngt lauwes).» Der beflugelte Kalm steigt
jetzt hinunter; N. T. hingegen schickt seine Leute aus, dass sie
Menschengestalten machen. « Tapel-Greis ging in einen Rottannen-
hain, schnitt aus Rottannen sieben Menschengestalten. Wahrend
er hiermit beschaftigt fern war, knetete Xul-atér aus weissem
Lehm sieben Menschengestalten. Von beiden Seiten gelangten sie
zu gleicher Zeit nach Hause. X.-g. spricht: ,Briiderchen, tau-
schen wir!® Tapel-Greis antwortet: ,Ich tausche nicht, denn
meine Menschen werden dann keine Lebenszeit haben.¢ ,Oh
nein‘, sagt K.-q.. ,Seelen werde schon ich ihnen geben, so
werden sie Lebenszeit haben. Nein, ich tausche diese meine
Menschen nicht ein’, spricht Tapeél-Greis, ,siehe, ich habe mit
ihnen viel Arbeit gehabt.® X.-a. antwortet abermals: ,Habe ich
doch gerade soviel Arbeit mit meinen Menschen gehabt; tiber-
dies aber wo nimmst du Seelen her, hat doch dein Vater Kworés
dir kein Vermogen, Seelen zu geben, zugeteilt.' Tapel-Greis
sitzt nur und greift an seinen Kopf. ,Es ist wahr!, sagt er zu
X.-a., .ich habe keine Seelen im Besitze; bilde diese meine
holzernen Menschen zu lebenden Menschen!" ,Wie sollte ich
sie nicht zu lebenden bilden!‘ sagt X.-a., [furwahr ich bilde
sie; dicse gelineteten, Lehm-Menschen aber werden sich zu Wald-
menschen (méeykw) eignen.' Tapél-Greis gab nun seine aus Rot-
tannen gemachten Menschen dem X.-q., jene Lehmmenschen
aber gelangten zu Tapel-Greis. — X.-a. liess die aus Rottannen
gemachten Menschen zu N. 7'’s Handen gelangen. N. T'. stellte
sie auf die gegenuberliegende Hilfte des Tisches mit dem Rucken
cegen sich. blies auf sie; wohin sie verworfen wurden, weiss er
nicht. Tapel-Greis streckt vergebens die Hand nach ihnen aus:
sie sind aus seinen Augen verschwunden, er konnte sie nicht
fangen. Wie er jedoch auf einmal auf die sich unten befindende
Frde schaut: laufen an der Quelle von sieben Bdchen, in denen
Génse untertauchen, Knten untertauchen, sieben Waldmenschen
(meykw ) lheulend nach verschiedenen Richtungen. Tapel-Greis kratzt
sich am Scheitel. Er nimmt jetzt seine Lehmmenschen in die
Hand, er betrachtet sie: alles vergebens, es sind nur Lehmstucke.
N. T. spricht: ,Trage deine Lehmmenschen hinunter zu deiner
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Schwester [der Erdmutter], unser Vater Kwores hat ihr die Gabe
des Seelenspendens verlichen, unsere Mutter 'Sis hat thr die Gabe
der Lebenszeit verlichen. Jetzt tragt Tapeél-Greis seine Lehm-
menschen zu unserer Mutter Joli-T'arem. Als er herunterkam,
sprach er: ,Schwester, auf welche Weise werden diese da Leben
gewinnen? Gib du . ihnen Leben!" Unsere Mutter Joli- T'arem
spricht: ,Ich gebe ihnen also Leben; du gehe wvon hier weg!
Eben deshallb ist auch heute noch, wenn das Kind zur Welt kommt,
keine Mannsperson zugegen. Unsere Mutter Joli-Tarem bildete
nun  die Lehmmenschen zw lebenden. Die aus diesen Lehmmen-
schen entstandenen Méadchen und Knaben: Russen und Wo-
gulen insgesamt, leben bis auf den heutigen Tag. Deshalb
bricht unsere gebrechliche Hand, wo sie nur ankommt; deshalb
bricht unser gebrechlicher Fuss, wo er nur ankommt; deshalb
sinken wir unter, wenn wir ins Wasser fallen. Wenn wir aus
Holz gebildet worden wiren: wire unser Korper stark, er
wire leicht, im Wasser wirden wir nicht untersinken ! «Wie wir
sehen, nimmt auch diese Sage an, dass das Menschengeschlecht
von mehreren, auf ewmmal entstandenen Almen abstamme. Der
Mensch wurde aus Lehm verfertigt und dies st das Werl Xul-
ater’s, des Herrn der Krankheit und des Todes. Die Seele stammt
von der Urmutter, der Verleiherin alles Lebens, die jedoch diese
thre Titigkeit im Sinne der Verfiigungen des Hinuielsvaters
ausiibt. Auch die meykw sind dem Menschen dhnliche Wesen, sie
sind eigentlich die Krgebnisse der erfolglosen Versuche. Menschen
zu erschaffen. Wie die oben angefuhrten Sagen uber die Geburt
des Urmenschensohnes, hebt auch diese hervor, dass bei der
Geburt kein Mann zugegen sein darf, indem sie die religiose
Auffassung der jetzigen Zeit mit der Geschichte der ersten Ver-
lethung der menschlichen Seele begrundet.

Eine Version derselben Sage teilt GoNparrr in folgender
Weise mit (S. 47): Als Nwmi-Torum zur Erschaffung des Men-
schen schritt, schnitzte er vor allem aus Rottamnen zwei Puppen,
welche jedoch den Fehler hatten, dass ihr Kopf fortwihrend
auf ihre Brust fiel. Um diesen Fehler auszubessern, stiitzt der
Himmelsvater den Hals dieser Puppen mit einem Nagel, dessen
anderes Ende sich an die Brust stemmte. Hierauf stellte er die
Puppen mit dem Rucken gegen sich auf die Fisse und blies
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auf sie, worauf diese lebendig wurden, einen Pfiff taten und in
den Wald liefen, wo sie sich in meykw, in Waldmenschen verwan-
delten. Da der Nagel ihnen im Halse steckt, konnen die Wald-
menschen nicht nach unten schauen; daher straucheln und fallen
sie oft und infolgedessen sterben sie zumeist, da der Nagel in
ihren Kopf dringt. — Als der Himmelsvater sah, dass er nicht
richtig verfahren war, greift er abermals zur Erschaffung des
Menschen. Nun wverfertigt er aus dem Marke von Rottannen
skelettartige Gestalten, diese umbindet er mit den Wurzelfasern
der Rottanne, er stellt sie mit dem Antlitze gegen sich auf und
blast auf sie. Diese werden hierauf lebendig und es entstehen
die den jetzigen dhnlichen ersten Menschen, die sich nur darin
unterschieden, dass sie behaart waren. Der Himmelsvater er-
laubte ihnen, uberall, wo sie nur Lust hétten, herumzugehen
und alles zu essen, was sie nur sehen, ausgenommen die Heidel-
beere (meykw-pil), welche ,die Beere des Waldmenschen' st. —
Nach einer geraumen Zeit bekam der Himmelsvater Lust, auf der
Erde deren neue Bewohner zu besichtigen. FEr stieg herunter,
blickt nach allen Seiten: er findet sie nirgends; er ruft laut:
es antwortet niemand. Endlich bemerkt er, dass sive sich unter
cimem Strauche versteckt hatten ; er befiehlt ihnen, von dort
hervorzukommen, und sieht da mit Verwunderung, dass seinme
Menschen alle thre Haare verloren hatten und nackt dastehen.
Hs stellt sich heraus, dass sie das Verbot des Himmelsvaters
nicht beachtet und von den verderbenbringenden Beeren gegessen
hatten. [man weiss nicht, ob der Teufel dabei die Hand im
Spiel gehabt hat oder nicht] wund davon jielen thre Haare aus.
Es fing ihnen an kalt zu werden, und um sich einigermassen
vor der Kilte und der Néasse zu schutzen, krochen sie unter
ein Gestrauch. Als der Himmelsvater dies alles sah und erfuhr,
schalt er sie aus; er sah jedoch ein, dass sie von der Kilte
des Winters chnehin zugrunde gehen wiirden und uberhaupt
nicht lebensfihig seien, deshalb blies er auf sie, worauf sie
in Stucke zerfielen. — Zum drittenmale geht nun der
Himmelsvater daran, Menschen zu erschatfen. Er ficht aus
Weidenruten Skelette, beschmiert sie mit Lehm, stellt sie vor
sich, blist auf sie und es entstehen die Ahnen der jetzigen
Menschheit.~ Mit ihnen zugleich erschuf der Himmelsvater aus
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Fichtenzweigen die Horntiere, das Wild des Waldes, die Vagel,
die Flische.

Ein interessantes neues Detail in dieser Version ist, dass
in ihr die Nacktheit des Menschen als die Folge des Genusses
einer gewtssen verbotenen Frucht erscheint. Bekannterweise lehrt
auch die Bibel, dass, als das Urmenschenpaar von der verbo-
tenen Frucht ass, «da gingen ihnen beiden die Augen auf und
sie merkten, dass sie nackt sind» (Mos. I:3, 7). Noch mehr
gleicht der biblischen Erzahlung die kondaische Atom-Sage, in
welcher (I:168—9) die Fraw denm Verlockungen der Schlange
(pupi-k'wer) nachgibt, indem sie von den durch die Schlange
vielmals angebotenen «Beeren» isst, wiewohl das bei ihnen zu
Gaste gewesene «Gottcheny (‘torémsishwe) ihnen vorausgesagt

hatte: «Iech hore (= vermute) bei euch eine List: die Schlange
wird euch irgend eine Speise bringen, ihr aber esset sie nicht,
denn wenn ibr davon esset, wird eine Sache (= ein Unglick)

geschehen.» Sobald die Frau nach dieser Sage die Beeren ge-
gessen hatte, steht sie mackt. ,Was fur essbare Beeren sind
dies da‘, sagt sie, ,sogar meine Haut 1ist irgendwohin wver-
schwunden ? ! Als der abwesende Mann ankommt, «ist der
Alte nackt und auch die Frau ist nackt. Der Alte begann zu
zanken : ,Wie werden wir nun mit unserer nackten Haut leben
konnen ?° Sie schéimen sich und bereiten sich ein Versteck.»
Nur auf dreimaliges Rufen kamen sie vor die Augen des sie
suchenden Gottchen-Greises, der als er ihre Nacktheit erblickt,
seine Taschen ausschuttelt. Er leerte die eine Tasche aus: er
warf uber den Alten ein Hemd, er leerte die andere Tasche :
er warf uber die Frau einen Weiberrock. ,Bleibet nun mit diesen’,
sagt er, ,eure alte Haut hoftet nicht mehr zuruckzubekommen !*
Fruher brauchten sie keine Kleidung, nun aber zogen sie sich
Kleider an. So begann die Kleidung des Menschen dwrch gott-
liche Geschickliclhkeit (torem-pisel) zu erscheinen». Die «alte Hauty,
welche diese Sage zweimal erwahnt, war offenbar eine Art
«tierischen Felles, haariger Haut», wie sie nach GoNparri's
Mitteilung die Vorgénger der jetzt lebenden Menschheit be-
sessen hatten.

d) Die sudliche Tradition unterscheidet sich in zwei wich-
tigen Ideen von der nordlichen: widhrend ndmlich diese die
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ersten Ahnen der Menschen auf kiinstliche Weise wverfertigen
lisst und keinen gemeinsamen Urvater kennt, stammen die Men-
schen in der sudlichen Tradition wenn auch nicht von einem
gemeinsamen Urvater, so doch von ewer gemeinsamen Urmutter
und werden von dieser nicht «verfertigtr, sondern, wie naturlich,
aus dem «Mutterleib geboren». Der Name der Erdmutter ist in
dem RrecuLy'schen Schopfungsgesange: Kami-naj apkw «Mutter
Kami-Frau», die hier von der «krustigen Erdmutter» (Sqwey
Ma aykw) unterschieden wird. Eine entsprechende Person ist
in der von mir aufgezeichneten Variante : Xul-ater ayi «Teufel-
fursten-Tochter» und dies stimmt damit uberein, dass nach den
fruher erwihnten Sagen Xul-atér einen tétigen Anteil an der
Erschaffung des Menschen hat. «Xul-ater-Tochter» — so setzt
das Lied die Erzihlung von der Umgurtung der Erde fort
(I:82—86) — «wenn sie sich setzt: hat sie auf ihrem Sitz-
platze keine Ruhe; wenn sie aufsteht: hat sie auf der Stelle,
wo sie steht, kein Verbleiben. Sie spricht zu dem obengehenden
beflugelten Kalm: .Gehe wieder zu deinem Vater Gold-Kworés
hinauf! Frage dein Viterchen Gold-Kwores folgendermassen :
wie muss man die Welt des menschlichen Zeitalters, der mensch-
lichen Epoche erschatfen ?°» Die Antwort, welche der Bote vom
Himmelsvater brachte, lautet: «4m Grunde des unbeweglich stehen-
den Waldbaumes, wenn dort Ruten wachsen : zertritt die Ruten ;
wenn dort Gras wdchst : zertritt das Gras! Aus einem Mutter-
letbe stammende sieben Knaben, sieben Mdadchen werden daraus
erschaffen werden (aw kaker sat pt’, sat ari tul saylemle’it)‘.
Hierauf zertrat Xul-ater-Tochter, wenn der Grund des unbe-
weglich stehenden Waldbaumes von Ruten bewachsen war, die
Ruten, wenn er von Gras bewachsen war, das Gras; aus einem
Mutterleibe stammende sieben Knaben, sieben Madchen wurden
daraus erschaffen.» Es ist zu dieser Uberlieferung zu bemerken,
dass die Dichtersprache auch an anderer Stelle den Spazier-
gang der Frau, auf welchem sie sich versteckt mit einem Manne
der Liebe ergibt und von diesem befruchtet wird, «einen von
Ruten bewachsenen, rutenwachsenden Weg» (iiird sdstem nirwy
lany 1V : 297) nennt. Dass auch hier von einem solchen «Ruten-
und Grastreten» die Rede ist, hat der Siénger in seiner Erkla-
rung ausdrucklich bemerkt. — In der von Recury aufgezeich-
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neten Version (I:102-—3) ist «unsere Mutter krustige Erde»
ungeduldig. Den «mit Fussen beschaffenen fussigen Kalm» schickt
sie mit folgender Botschaft hinauf zu Vater N. T.: «Was unsere
Entstehung betriftt, firwahr wir sind entstanden, jedoch ohne
sich mit Nabrung erniahrende Menschen zu sitzen, reicht meine
Kraft nicht hin (tépel tepel atemtal unluykwe vayem at joyti)n.
Vater N.-T. antwortet dem Kalm: « Wenn du hinunter gelangst,
peitsche dreimal geschehend mit einer Peitsche lebendiger Schlan-
gen die Mutter Krustige-Erde! In der Breite zweier Arme
eines Mannes mit grossen Armen wird sich ein Stuck Erde aus-
breiten: sichk mit Speise nihrende Menschen werden daraus
(namlich ans der Erde) erschaffen werden, sie wird aus einem
Schosse sicben Kinder schiitteln (= gebaren : akw‘anter sat s$is
taw reyti).» Auffallend ist in beiden hier angefuhrten Uberliefe-
rungen, dass in ihnen vom Vater der Urmenschen nicht die
Rede ist, sondern bloss von der Mutter derselben. Die natir-
liche Erklarung hiefur ist die Stellung der Frau in dem Familien-
leben der Urzeit. da das Kind nur so viel bestimmt wissen
konnte, wer seine Mutter sei, withrend der Vater fur gewohn-
lich nicht genau bestimmbar war.

IX. Die Erschaffung der Tiere geschieht in der
von Recuny aufgezeichneten Schopfungssage, wie wir gesehen
haben, zugleich mit der der Menschen und in derselben Weise
wie diese. Auch Goxparri wurde so benachrichtigt, dass der
Himmelsvater die Tiere mit dem Menschen zugleich erschaffen
und bloss zu ihrer Bildung verschiedene Stoffe gemommen hat,
namentlich bei den Menschen Weiden, bei den Tieren hingegen
Fiuchten (s. oben). Ausser diesen handeln noch besondere Sagen
von der FErschaffung der zwei wichtigsten Nabrungstiere, nim-
lich von der des KElentieres und der Fische. Die Erschaffung
des Klentieres wird in dem Schopfungsgesange, in welchem sich
die nordliche Tradition enthalten hat, folgenderweise erzihlt (I:
86—94): «Nachdem die einem Schosse entsprossenen sieben
Sohne, sieben Tochter der Xul-ater-Tochter lange Zeit, oder
kurze Zeit gelebt hatten, sind sie so gross geworden, dass sie
schon mit spitzen holzernen Pfeilen schiessen konnen. Sie ma-
chen die Herzen der obenfliegenden Flugeltiere beben; sie brin-
gen die Herzen der untengehenden fussigen Tiere zur Ver-
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zweiflung. Thre Mutter, X.-a.-Tochter, sagt wieder zu dem oben-
gelienden beflugelten Kalm: .Gehe wieder zu deinem Viterchen
Gold-Kwores hinauf! Frage ibn dariber: meine einem Mutter-
leibe entsprossenen sieben Sohne, sieben Téchter sind nun er-
schaffen worden; woher sollen sie aber jetzt die zum Essen
dienenden Rutenknospen, Grasknospen (= die Nahrungsbissen)
nelimen, wo sollen sie den schmackhaften Bissen fur die Herz-
spitze suchen ?» Viaterchen Gold-Kwores schickt folgende Ant-
wort: «An die Seite des mit Bdwmen dicht bewachsenen schwarzen
Haines werde ich sichen Elenfirsen, sichen Elenfarren linablassen
(tardte’im); wenn ich die langen Tage der Fruhlingszeit schaffe,
mogen sie hinter verbergenden Ruten, verbergendem Grase, die
zam Essen dienende Rutenknospe, Grasknospe dort suchen, den
schmackhaften Bissen fur die Herzspitze mogen sie dort finden.
Kin Teil meiner Erdgegend. ein Teil meiner Wassergegend ist ein
mit Biaumen schiitter bewachsenes, schiitteres Moor ; ein mit Wasser
schiitter verseliemes, schiitteres Mooy ; grauhaarige viele Elenkdlber
lasse ich hin. Wenn ich lange Tage bilde, mogen sie hinter
verbergenden Ruten, hinter verbergendem Grase die zum Essen
dienende Rutenknospe, Grasknospe dort suchen, den schmack-
haften Bissen far die Herzspitze mogen sie dort finden! Der
andere Teil meiner Erdgegend, meiner Wassergegend ist das an
Nahyung reiche Totenland (yaldy ma), die zum Essen dienende
Rutenknospe, Grasknospe mogen sie dort suchen, den schmack-
haften Bissen fur die Herzspitze mogen sie dort finden!» —
In der von Reeury aufgezeichneten Version (I:104—5) schickt
Mutter Krustige-Erde ihrem Vater N. T. die Botschaft hinauf:
«Den mit Nahrung sich nahrenden Menschen haben wir nun er-
schaffen; wo wird er aber nun einen zum HEssen dienenden
schmackhaften Bissen fur die Herzspitze hernehmen?» Die Ant-
wort des Himmelsvaters lautet: «Ich werde schon an die Seite
dieses sich wnten ausdehmenden, mit Bdaumen dicht bewachsenen
Fichtenwaldes die Elenkuh mit den sieben Kdlbern hinlassen: die
Elenfirse und den Elenfarren werde ich hinlassen, das scheckige
Elenkallh samt der Mutter werde ich auf das sich dort ausdeh-
nende Moor, das so schmal ist wie emne Stierzunge, hinlassen ;
der sich mit Nahrung erniihrende Mensch moge den schmack-
haften Bissen fir die Herzspitze von dort suchen!» Also: das
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Elentier st dem Menschen zur Nahrung geschaffen, wie dies auch
das «Elentierlied» sagt (IV:301): «Mein Vater N. T. hat mich
als langohriges, mit Ohren versehenes Tier herabgelassen, als
langfissiges, mit Fiussen versehenes Tier hat er mich herab-
gelassen ; mein Vater N. T. hat mich seinem sich mit Nalrung,
[und noch] mit Nahrung [nédhrenden] Menschen als schmacl-
haften Bissen fiir die Herzspitze bestimmt.»

Die FErschaffung des Elentieres und des Fisches erzihlt
zugleich die oberssosswaische Uberlieferung (I:132—3). Auch
hier ist die Erdmutter, Joli-Tarem, die Vermittlerin beim
Himmelsvater N. T., zu dem sie Kalm mit folgender Botschaft
schickt: «Deine sieben Minner, die den Bogen ergriffen haben,
habe ich nun erschaffen; was wird aber jetzt ihre zum HEssen
dienende Rutenknospe sein, woher sollen sie ihre zum Essen
dienende Grasknospe suchen? Du lasse eine Silberleiter herab,
ihre zum HEssen dienende Rutenknospe, Grasknospe moge diese
Leiter entlang herabsteigen! Ihr hungerndes Herz hungert sehr;
wenn sie zu Ruten gelangen: fallen sie von den Ruten zu-
sammen; wenn sie zum Gras gelangen: fallen sie von dem
Gras zusammen.» N. T. fragt: «Was soll ich die Silberleiter
entlang herablassen ?» Kalm antwortet: «Im Herbste, wenn
sich kurze Tage einstellen, bringe aus dem mit Fischscharen
vollen Gewdsser deiner sieben Fliisschen, in denen Gdnse laufen,
Enten laufen — deiner sicben Fliisschen, wn denen Gdanse wn-
tertauchen, KEnten wuntertauchen, mit kleinen Riickenflossen ver-
sehene Fische hervor! Hinter umsere mit eimer hinteren Seite
versehene Stadt lasse ich eine mit sieben Elentieren wverschene
elentierige  Moosweide herab!» Die im Herbste in den Wald
gehenden sieben Minner «finden eine mit sieben KElentieren
versehene elentierige Moosweide; zum FEssen dienende Ruten-
knospen, Grasknospen finden sie dort». Wie sie sich auf den
Ob herablassen, «siehe, da ist der wvom threm Vater N. T. an-
geordnete (laweém) Fisch schon eine Spanne lang geworden.»

Besonders spricht von der Erschaffung der Fische die von
RecuLy aufgezeichnete ssygwaische Sage (I : 148), in welcher der
Urmenschensohn in der Gestalt eines Eichhornchens von neuem
zum Himmelsvater hinaufsteigt und spricht: « Vater Numi-Tarem,
Vater Numi-Kworés! Dein auf dein Wort entstandener Mensch,
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dein Wild des Waldes, deine geflugelten Tiere sind nun erschaffen
worden: was bestimmst du aber fur diesen Menschen als Nah-
rung ;: womit sollen sie ihr hungerndes Herz stillen, womit wer-
den sie ihren frierenden Korper wirmen? Deshalb bin ich zu dir
heraufgekommen, um Rat zu bitten; wie ordnest du an, dass sie
leben solien ?2» Der Himmelsvater antwortet: «Wasserfische wurst
du hervorzaubern (vit-yul sate’in ), Sohnchen ; was soll ich dir sonst
anderes geben?!» «Von einer Gattung Fische gab er ihm zwes
Flische. ,Nun hore Sohnchen!‘ — sagt er — ,steice hinunter
auf die untere Erde; lasse deine Ob-artigen Fische in den OD,
dewne flussartigen Fische lasse in den Fluss, deine im See lebenden
Fische lasse in den See! Wenn sich die Welt des menschlichen
Zeitalters einstellt, mogen ihre hungernden Herzen sich damit
stillen !“»

Ebenso wie die schadlichen Pflanzen, sind auch die schdid-
lichen wund nutzlosen Tiere durch die Rinke Xul-ater’s entstan-
den. Hieruber erzahlt die loswaische Xul-ater-Sage (I: 162—3)
folgendes: Nachdem der erste Versuch Xul-ater’s, eine beson-
dere Frde zu erschaffen, gescheitert war, sinnt er auch ferner
nur darauf, wie er sich diese erschaften konnte. «Er sagt zu
N. T.: ,Bruderchen, gib mir doch ein so grosses Stuck Krde.
dass ich darauf einen Stock stellen kann!' Wenn du gerade
ein so grosses Stuck Erde verlangst, auf welches du einen Stock
stellen kannst, so nimm es dir!" sagt N. T. X.-a. schneidet
einen Stock ab, steckt ihn in die KErde und spricht: ;Wenn
ich auch nur ein kleines Stick FErde habe, so ist es doch
meine eigene Krde!» Als spater N. T. neugierig wird zu
wissen, was sein Gegner mit der ihm gegebenen Erde macht,
und dessen Stock aufreisst, da sieh’, «durch das vom Stocke
entstandene Loch begann Gewiirm von niemals gesehenem Ausseren
(@sda vatal nim-virs) aus der Erde herauszukommen. So viele
Frosche, Eidechsen, Miuse, Regenwiirner, Miicken, grosse Brem-
sen und kleine Fliegen es nur gibt, alle begamnen aus der Erde
heraufzukommen. Nun ist es aber genug!‘ — sprach N. T. —
,wie hitte ich dir die Erde zu solech schidlichen Dingen gege-
ben?! Dieses Loch muss verstopft werden!* Hierauf verstopfte
er auch das Loch mit einem feurigen Holzstiicke.» Wenn dies
nicht geschehen wire, «wurde dieses Gewiirm von nie gesehenem

Keleti Szemle. IX 16



238 DAS HEIDENTUM DER WOGULEN.

Ausseren nicht vor dem Feuer laufen, sich nicht vor dem Rauch
furchten und der am Nabel geschnittene Mensch wiirde durch
kein Mittel mit ihnen fertig werden.» Hier also sehen wir Numai-
Tarem nicht selbst erschaffen, sondern den Bestrebungen des
Teufels das Gegengewicht halten, die Zahl der schiadlichen Wesen
vermindern und gegen sie Schutz bieten.

X. Der Ursprung der wichtigeren Lebensbe-
schaftigungen, vorzuglich der Fischerei, der Jagd und des
Kleidermachens fallt nach dem Volksglauben ebenfalls in die
Zeit der Schopfung und ist ein Werk der gutigen Vorsehung
des Himmelsvaters. Die von Recury aufgezeichnete ssygwaische
Sage enthilt diesbezuglich folgendes (I: 149—154): Als der Utr-
menschensohn «seine Ob-artigen Fische in den Ob, seine im
Flusse lebenden Fische in den Fluss, seine im See lebenden
Fische in den See gelassen hatte, ging er nach Verlauf von
sieben Wintern, sieben Sommern zum Ob. Seine Ob-artigen
Fische waren gross geworden, waren alt geworden ; sie schwim-
men in der ganzen Hohe des Wassers umher.» Er wendet sich
also abermals an seinen himmlischen Vater: «Mein Vater Numa-
Tarém, Vater Numi-Kwores ! Deine auf dein Wort entstandenen
Menschen haben sich auf der ganzen Erde verbreitet, die geflugelten
Tiere sind nach Art der geflugelten Tiere gross geworden, die fiis-
sigen Tiere sind nach Art der fussigen Tiere alt geworden, meine
Fische des Wassers haben sich nach Art der Fische des Wassers
vermehrt : wie diese auf dein Wort entstandenen Menschen ihr
hungerndes Herz stillen sollen, wie sie ihren frierenden Korper
erwdrmen sollen, mit was fiir einem Tode sie deine auf den
Wort entstandenen Flische des Wassers, dein Gewild des Waldes
titen sollen, wie sie dieselben zw Hinden bekommen sollen : dies-
bezuglich bin ich zu dir Rat fragen gekommen, auf welche
Weise ordnest du es an?» Hierauf lehrt dann der Himmels-
vater die Verfertigung der Jagd- und Flischerei-Gerdte in folgen-
der Weise : «Du wirst hinuntergelangen auf die von dem sich un-
ten befindenden Volke bewohnte krustige Erde, dort befinden sich
meine auf mein Wort entstandenen Waldbaume. Schneide vom
harten Teile des harten Baumes, schneide vom elastischen Teile
des elastischen Bawmes, fiige die zwei Sticke an einander! Ver-
schaffe dir dann von meinen im Ob lebenden, auf mein Wort
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entstandenen Fischen die Blase deines Stor-artigen Fisches,
koche sie am Feuer, klebe deine [zweierlev | Holzstiicke zusammen,
binde sie zusammen, auf diese Weise mache einen Bogen! Mein
auf mein Wort entstandenes Wild des Waldes wird [der Mensch |
verfolgen, er wird es einholen, aus der Ndihe mit Pfeilen darauf
schiessen und in dieser Weise wird es ithm zu Hdanden kommen.
Wenn eines deiner beflugelten Tiere in die Niahe kommt, ver-
fertige auf dieselbe Weise Pfeile, verfertige aus Holz ihren Schajt,
mit diesen Pfeilen mogen sie es erlegen! — Was meine auf mein
Wort entstandenen Fische des Wassers betrifft: ich (N.T.) werde
mich in Sommer verwandeln, wnd sie sollen die Miindungen sowohl
der Flussarmen, als auch der Seen mit einer Stromwehre (arpt)
versperren. Yon meinen auf mein Wort entstandenen Haldbdumen
mogen  ste Stabchen spalten ; mdgen sie die Wurzeln der wurze-
ligen Bduwme nehmen, sie diinn spalten ; maogen sie kleine Iisch-
reusen (pos ) flechten, [der Mensch] wird diese ins Wasser tauchen:
meine awf mein Wort entstandenen Fische werden von selbst hinein-
gehen. Es wird Winter: sowohl iiber die Flisse, als auch iber
den Ob migen sie Stromaehren bereiten. Mogen sie grosse Reusen
(kamkd) machen. Der Mensch wird diese ins VWasser stellen,
meine auf mein Wort entstandenen Fische werden von selbst in
deren Inneres hineingelien. Wenn die Welt des menschlichen
Zeitalters sich einstellt, die Welt der menschlichen Epoche zu-
stande gekommen sein wird: mogen ihre hungernden Herzen
sich damit stillen, mogen sie ihren frierenden Leib damit er-
warmen ! — Wild des Waldes werden sie toten. Wenn sie fussige
Tiere toten, werden sie 1thre Haut abziehen. Wessen frierender
Leib einen Pelz notig hat. mige einen Mantel (sayi) verfertigen,
der einen Fkus-Pelz benotigende Mensch mdge einen kus-Pelz
verfertigen, der einen Malitza-Pelz benotigende Mensch mdge
cinen Malitza-Pelz verfertigen ; seinen frierenden Leib wird er
damit erwidrmen, seine frierende Hand wird sich davon erwir-
men.» Hierauf stieg der Urmenschensohn herab und ging, «sein
auf dieser breiten Krde wohnendes Volli zw belehren. Er lehrt
den mit Bogen jagenden Mann die Verfertigung des Bogens, den
mit Pfeilen jagenden Mann die Verfertigung des Pfeiles. Seinen
Fische des Wassers fangenden Menschen lehrt er das Flechten der
kleinen I'ischreuse, der grossen Fischreuse. Bs wird Sommer: er
16>
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lehrt ihn das Verfertigen wvon Sommer-Stromwehren ; es wird
Winter: er lehrt ihn das Verfertigen von Winter-Stromwehren.
Den mit der Netz-Reuse (usmd) Fische fangenden Mann le/rt
er den Gebrauch der Netz-Reuse, den mit dem Zuggarn (tali’ )
Fische fangenden Mann lekrt er mit dem Zuggarn Fische fangen. —
Der mit der Netz-Reuse fischende Mann: auf dem Berge wichst
ein Grashalm (pori’ ), diesen reisst er aus, schdlt seine Hiilse ab,
verfertigt Fdden, flicht daraus eine Netz-Reuse, lisst sie ins
Wasser, die Fische des Wassers gehen von selbst hinein. Der
mit dem Zuggarn fischende Mann schdlt Bast ab, flicht Stricke,
fiigt die vielen Fiden zusammen, wirft sie ins Wasser und zieht
Fische des Wassers herauf. Der Bauch der Tochter des Tochter
habenden Mannes fullt sich, der Hunger des Sohnes des Sohne
habenden Mannes wird gestillt.»

Nach der Mitteilung von der Ober-Ssosswa (I: 133—4)
wurden, nachdem die von Vater N.T. «angeordneten» Fische im
Ob «eine Spanne lang geworden, Ruten-Zuggarne (iir-tali’) ge-
macht. Wie sie, wiahrend des Fischens mit dem Ruten-Zugcgarn
nach der Mitte des Obs sehen: sieh’, da hat ein alter Mann
scinen Bart im Bette des Obs nach dessen ganzer Breite ausgebreitet.
Aus dem Barte des Alten entstand eine Stromwehre (arpi). Der
mit dem Sacknetz fischende Mann fischt mit dem Sacknetz (yultne
yum yulti), der mit der Netz-Reuse fischende Mann fischt mit der
Netz-Reuse (usné yum wsi); indem er seine Netz-Reuse hinunter-
lisst, schlagt er Store, schliagt er Njelma-Lachse, Muksun-Lachse.
Gewohnliche Habe (= Fische) ist in grossem Uberflusse da; bis
auf den heutigen Tag wird diese Habe, diese Fischer-Beute
fortwiahrend gefangen.» Hierauf erfahren wir, dass jener Alte,
der im Bette des Obs seinen Bart ausgebreitet hatte, niemand
anderer als der jungere Bruder Numi-Tarem’s. Tapel-Greis war.
«Die sieben Enden der sich in der Gestalt eines Reifens dre-
henden runden Erde bestehen alle durch seine aus dem Wasser
hervorgebrachte Habe.» TLehrreich ist in dieser Sage die Fr-
withnung des Ruten-Zuggarns, als der wrspriinglichen Gestalt des
Zuggarns, von dem auch im Kalevala-Epos die Rede ist (47. Rune,
V. 313—8; s. Ethnogr. IV: 195), ferner dass in dem Lehren
der Lebensbeschaftigungen die Pelymer Gottheit (= Tapel-ajkd)
dieselbe Rolle spielt, wie in der fritheren Sage der Urmenschen-
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sohn. Dies ist also ein aus dem sidlichen Sagenkreise stam-
mendes Detail. — Nach Gonpartr (S. 48) hat Numi-Tarem die
Menschen die Anfertigung der Jagd- und [ischer-Gerdte und den
Gebrauch derselben gelehrt, ebenso wie ebenfalls von ihm die
Kenntnis der Anfertigung des Kahnes, der Schneeschuhe, des
Schlittens und des Hauses stammt. Auch die Xul-qtér-Sage von
der Loswagegend erwahnt (I: 165), dass N. T. dem Menschen
gezeigt hat, wie er leben, Wild des Waldes suchen und Fische
des Wassers fangen soll.»

XI. Die Ehe ist auch nach der religiosen Auffassung
der Wogulen gottlichen Ursprungs. Die von REeuLy aufgezeich-
nete Schopfungssage spricht von ihr als einer Institution, die
im Zusammenhange mit der Schopfung entstanden ist. Die be-
treffs dieses Punktes aufgeworfene Frage des Urmenschensohnes
lautet (I:155—6): «Vater N. T., wie wirst du in der Zukunft
die mit Lebenszeit bestimmte Welt des Menschen erschaffen ;
wie ordnest du es an, dass die mit Lebensalter bestimmte Welt
des Menschen entstehe ? Wie wird jener Mann, der eine Tochter
haben soll, eine Tochter bekommen ; wie wird jene Frau, die
einen Sohn haben soll, einen Solhn belommen ? Dies betreffend,
kam ich zu dir, dich um Rat zu fragen.» Numi-Tarem’s Ant-
wort lautete wie folgt: «Sohnchen, steige hinunter, werbe ein
Weil und ewmnen Mann zusammen (akwdn sapitiln); wenn die
Welt des menschlichen Zeitalters sich einstellen wird, wenn ich
die Welt des menschlichen Zeitalters erschafte: mage das Mdd-
chen daraus [ entstehend] laufen, moge der Knabe daraus [ent-
stehend | gehen!» Nachdem der Urmenschensohn herabkam, ging
er unter seine Menschen. « Unter seinem auf dieser weiten Irde
wohmnenden Volke, dass e Weib und ein Mann zusammenleben, so
ordnet er es an. Sie fingen an Tochter zu bekommen, sie fingen an
Sohne zu bekommen.» Die hierauf bezugliche Mitteilung GoNpaTTI's
lautet (S. 48): Nachdem N.T. seine Menschen die Lebensbeschiéif-
tigungen gelehrt hatte, «wies er darauf hin, dass sie Kinder
bekommen werden und befahl ihnen zugleich, thre Kinder das
Jagen von Vigeln und Wild, sowie die Fischerei zu lehren, ferner
ihnen als Uberlieferung all das mitzuteilen, was sie von ihm ge-
hort hdtten. Hierauf erhob sich N. 7. in den Himmel und gab
sich, zufrieden mit seinem Schopfungswerke, der Ruhe hiny.
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XII. Der Ursprung der Krankheit und des To-
des ist in der Kosmogonie der von RecurLy aufgezeichneten
Sage der letzte Akt der Schopfung und ist ebenso ein Segen
und eine gitige Vorsehung des Himmelsvaters, wie die bishe-
rigen Schopfungswerke. Die Geschichte desselben ist folgende
(L:156—9): Nachdem der Urmenschensohn die Institution der
Ehe eingefuhrt hatte und seine Menschen Kinder zu bekommen
anfingen, ging er nach Verlauf von sieben Wintern, sieben
Sommern sein auf dieser weiten Erde wohnendes Volk zu be-
sichtigen. «Die Tochter des Tochter habenden Mannes ist gross
geworden, der Sohn des Sohne habenden Mannes ist aufge-
wachsen : sie fangen schon an, auf der durch Numi-Tarem’s Wort
entstandenen heiligen Erde feinen Platz zu haben. Sein vm Walde
gewachsener Waldbaum, sein auwf Bergen gewachsenes bBerggras
ist [im Vergleiche dazw| wenig: die Sohme und Tochter des
Menschen sind moch mehr als diese; wie ein dichter Schwarm
Miicken wimmeln sie, wie ein dichter Schwarm Bremsen swmmen
sie. Dem das Wild des Waldes jagenden Mensclen st zum Jagen
des Waldwildes der Raum zuw wenig, dem die Fische des Wassers
fischenden Mensclhen ist zum Fischen der Wassersfische der Raum
zu wenigv. Um diesem Ubel abzuhelfen, steigt er noch einmal
und zum letztenmale in der Gestalt eines Eichhornchens zu
seinem Vater N. T. hinauf und erhdlt von diesem auf seine
Klage folgende Antwort: «Wie soll ich es nun anordnen, dass
du lebst?! Nimm diesen Xul-ater hinunter! Wenn du dann
hinunterkommst, wird er Krankheiten erregen, wird er Krank-
heiten erschaffen : davon sollen von deinem Volke ebensoviel zu
Grunde gehen, wieviel erhalten bleiben sollen; [diese] maogen
Wild des Waldes jagen, Fische des Wassers fischen, dann
wird ihre Erde gerdumig, thr Wasser gerdumig werden. Der
Wasserfisch-Weg des Fische des Wassers fischenden Menschen
moge geriumig sein, der Waldwild-Weg des Wild des Waldes
jagenden Menschen moge geriumig sein!» Der Urmenschensohn
stieg hinunter, nahm Xul-ater hinunter und liess thn auf der
Erde aus. «Nach Verlauf von sieben Wintern, sieben Sommern
ging er, um sein auf dieser weiten Erde wohnendes Volk zu
besichtigen. Es sind ebensoviele Leute gestorben, als lebendig
sind. Dem Tachter habenden Manne sterben ebensoviele Tichter,
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als Tochter er auferzieht; dem Schne habenden Manne sterben
ebensoviele Siohne, als Sihne er grosszieht.» Dann heisst es am
Ende der Sage: «Die IWelt des menschlichen Zeitalters stellte sich
erst jetst ewn (wus-ti unttéyates), die Welt der menschlichen Epoche
kommt erst jetzt zustande (ws-ti teli). Mit dieser Gluckseligkeit
leben jetzt die [Menschen].»

Anders wird der Ursprung der Krankheit und des Todes
in der sudlichen Uberlieferung aufgefasst. Zwar verordnet auch
hier der Himmelsvater das «an Nahrung reiche, an Wasser reiche
Totenland (yaldy ma)» der Menschheit; dass jedoch daraus die
unheilbringende Krankheit und deren Folge der Tod entsprun-
gen ist, das verursachte bloss die moralische Siinde des von der
Tochter Xul-ater’s abstammenden Menschen, vorzuglich der kein
Mass kennende Zuwist und die eigensinnige Heftigheit der Jun-
geren. Die Krankheit und der Tod sind keine Notwendigkeit,
kein Segen Gottes, wie in der friheren Sage; sondern ein Ubel,
welches der Mensch selbst heraufbeschworen hat und welches
sich nun auf sein ganzes Geschlecht vererbt. Hs folge nun die
Sage selbst (I:94—97): «Lange, oder kurze Zeit lebten sie, auf
einmal sagen die von einer Mutter geborenen sieben Sohne zu
ihrer Mutter Xul-ater-Tochter: ,Unser Viterchen Gold-Kuwores
erwdhnt oft ein an Nahrung reiches, an Wasser reiches Totenland,
dies zu suchen gelen wir weg. Bis wir zurickkommen, koche
(mische) mit einer Offnung versehene sieben Kessel [Bier]! Wir
werden unsere Hinde, unsere Fisse ruhen lassen. Die von einer
Mutter geborenen sieben Manner gehen nun das Totenland aufzu-
suchen. Sie waren lange, oder kurze Zeit gegangen, da gelangten
sie in eine Gegend, deren Béume schutter standen, deren Gras
schiitter stand, an das Ufer des Jiy-tumen-Sees. Sie blicken auf
den See: eisenbristige sieben Taucherenten (tayet), sieben Hauben-
taucher (lol’) tauchen nach sieben Seiten wnter. Der élteste Mann
unter ihnen spricht: ,Hinter dem bergenden Strauch, dem ber-
genden Gras werde ich selbst mich zu ihnen hinschleichen ;
solange ich meinen Pfeil, meinen Bogen nicht losgeschnellt habe,
schuellet thr keinen Pfeil, keinen Bogen ab!* Er schleicht nun
hinter den bergenden Strduchern, dem bergenden Gras zu
ihnen. Kaum legt er seinen Pfeil auf die Biegung des gebogenen
Bogens: ertint hinter shm der schwirrende Ton der seidenen
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Sehne des jiingsten Mannes. Die Brust der eisenbriistigen sieben
Tauclerenten, sieben Haubentaucher hat er nur blutig gestreijt.
Kranichfiissige wviele Flisse durchlaufen [nun diese/ in grosser
Zahl ; die Umgegend der krankheitslosen Erde iiberschwemmten
sie nun mit Krankheiten (terental ma-kempli ternel tv tardtesdnl,
qultal ma-kempli yulel ti tardtésinl). Der dlteste Mann schilt
ihn: ,Wenn ich auf sie geschossen hatte, hitte ich diese eisen-
bristigen sieben Taucherenten, sieben Haubentaucher, wie Fruh-
lingsfische, Herbstfische auf einen guten DBratspiess, alle  auf
meinen Pfeil] aufgespiesst. Nun hast du die Umgegend der kranl-
heitslosen Erde mit Krankheiten iiberschwemmt‘.» — Dieselbe Ge-
schichte erzahlt auch die von REecuLy aufgezeichnete Variante
(I:110—113) mit dem Unterschiede. dass hier der See des
Totenlandes naher bestimmt der Lous-tumen, der im Gebiete
von Lous-poul, des grossten Kirchdorfes in der Gegend der
oberen Konda, endigende grosse See ist, durch welchen der
Fluss Ach (Ok‘ét) durchfliesst, withrend der Jdy-tumen einer der
Tuman-Seen der unteren Konda-Gegend in der Niahe von
Bolcary (}Zl'ni-J{'Zé) zu sein scheint. Ausserdem wird hier auch
die Seelenstimmung erwiihnt, der zufolge die jungeren die Wei-
sung ihres alteren Bruders ubertreten: «Der alteste Mann legt
seinen mit drei Spitzen versehenen silbernen Hakenpfeil auf die
Biegung seines Bogens, spannt den Bogen. Bis ein gefrorener
Fisch im Kessel fertig kocht: [so lange]| richtet er den Bogen.
Infolge der jihzornigen Natur der beiden jimgsten Mdanner (portey
yumma’ ma’és ) entsteht ein schwirrender Ton der seidenen Sehne.
Die eisenbrustigen sieben Taucherhuhner werden von der Spitze
des silbernen Hakenpfeiles nur gestreift. Der alteste Mann sagt:
,Was machet ithr?! 1hr habet auf die krankheitslose Erde Kranlk-
heiten gelassen ! Sieben Flisse mit reichwisserigen Mundungen
durchlaufen sieben blutige Haubentaucher.» Der idltere Mann
hatte schon frither zweimal seinen jungeren Brudern Missigung
empfohlen, so als sie auf den Rat ihres Vaters N. T. zum ersten-
male auf die Jagd gingen: «Mit Riemen versehene viele Bindel-
halter verfertigen sie, mit der Hoffnung auf gutes Gluck machten
sie sich auf den Weg. Sie gehen lange, gehen kurze Zeit, sie setzen
sich. Infolge der jihzornigen Natur der beiden jungsten Minner
entstand ein schwirrender Ton der Seidensehne. Der ilteste Mann
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blickt hinter sich, spricht: ,Ach ihr Méanner, was machet ihr?!
Der von Verdruss verschonten -Erde machet ihy Verdruss! (pot-
mdtal mane potmd varijin ).» Sie wandeln weiter. Sie gehen lange,
oder kurze Zeit: die jungsten beiden Ménner schiessen auf ein
dort liegendes Wurzel-Stuck von dieser Seite, von jener Seite:
der Pfeil dringt durch dasselbe. Der dlteste Mann sagt wieder:
.Was treibet ihr denn?! Der von Verdruss verschonten Erde
machet ihr Verdruss!‘»

Es ist in der Sage keine blosse Willkur, dass der durch
seine moralischen Fehler Unglick und Verderben heraufbeschwo-
rende Mensch gerade ein Kind der Tochter Xul-ater’s ist. Wir
haben oben gesehen, dass die Gebrechlichkeit und das korper-
liche Verderben des Menschen ursprunglich nicht im Plane des
schopfenden Himmelsvaters war, sondern dass dieser Zustand
der hinterlistigen Einmischung Xul-ater’s, des Urhebers des
Bosen, zuzuschreiben ist und dass eigentlich er daran Schuld
trigt, dass der Mensch schon bei seiner Geburt die Keime der
Krankheit und des Todes mit sich bringt. Ausfuhrlicher veran-
schaulicht diese Auffassung die Xul-ater-Sage von der Loswagegend
(I:163—5), nach welcher unser Vater N. T., wie schon oben
erwahnt war, ursprunglich die Haut des Menschen «in deren
ganzer Ausdehnung in der Beschaffenheit der Nigel gebildet
haty; diese «Nagelhauty jedoch infolge der Rinke Xul-
ater’s bloss an der Spitze der Finger blieb. Die Sache geschah
also: Nachdem N. T. das Urmenschenpaar erschatfen hat, sagt
er zu seinem Hunde: ,Ich gehe jetzt fort, um diesen meinen
erschaffenen Menschen Seelen zu bringen ; du bleibe hier, hiite
sie, lasse niemanden hierher!" Nach der Entfernung N. T.’s zer-
bricht sich X.-@. den Kopf, wie er mit irgend einer List diese
Menschen verderbe. Er geht zum Hunde und spricht zu ihm:
,Was hast du denn hier?° Meine Menschen’, sagt der Hund.
,Lasse mich hin zu ihnen!‘ sagt X.-@. Nein‘, sagt der Hund,
,mich hat N. T. hierher bestellt, damit ich diese seine Menschen
hute und er verbot mir, wen immer hieher zu lassen.® ,Wenn
du mich nicht hinldsst, werde ich eine solche Kilte entstehen
lassen, dass du erfrieren wirst’, sagt X.-¢., und nachdem der
Hund trotz wiederholtem Drohen nicht nachgab, liess er eine
grosse Kiilte -entstehen. Der Hund fing an sehr zu frieren. X.-g.
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sagt: ,Ich werde dich mit einem Pelz beschenken, wenn du
auch im Freien liegen wirst, wird es dich dennoch nicht frieren;
lasse mich nur hin!* Xul-atér beschenlte den Hund mit einem
Pelz, und jener liess X.-at. hin zu den Menschen. X.-a. spie die
Menschen in der Gegend thres Herzens mit seinem Speichel an.
In diesem Augenblicke wurden ihre nagelartigen Hdute weich,
bloss an den Spitzen threr Finger wnd Zelen blieh ein kleinweniy
Nagel. Dieser von X.-a. gespuckte Speichel erscheint in der Gestalt
von korperlichen Schmerzen und Krankheiten ; der am Nabel ge-
schnittene Mensch liegt infolge dieser aus dem Speichel des Teufels-
fursten entstandenen korperlichen Schmerzen und Krankheiten
krank und nachdem er lange oder kurze Zeit gelebt hat, fkommi
iiber ihn deshalb der Tod. Als N. T. mit den Seelen zuruckkehrt und
diese in seine Menschen hineinlasst, ist an ithrer Brust irgend
ein schwarzer Fleck sichtbar: hieraus erkannte er, dass X.-a.
sie verderbt hatte. Er wurde auf den Hund bose und sagte zu
ihm: ,Wenn du meine Menschen nicht huten konntest, sollen
diese wihrend deines ganzen Lebens deine Herren sein; zu welcher
Arbeit sie immer dich zwingen, die sollst du verrichten, was
fur einen Bissen sie dir werfen, damit sollst du dich sattigen !*
Damit der am Nabel geschnittene Mensch nicht in die von X.-a.
gespuckte Krankheit (terén-yulné) vertalle, lehrte ihn N. T.,
welche Friichte er essen wnd welche er nicht essen soll; es gibt
namlich von Tarém gegebene Friichte und es gibt von X.-@. ge-
gebene Friichte.»

XIII. Der Ursprung der Religionsgesetze. —
Nach der hier mehrmals angefuhrten, von RecuLy aufgezeich-
neten Schopfungssage waren gerade sieben Arbeiten des Ur-
menschensohnes notig, damit «die Welt des menschlichen Zeit-
alters, dve Welt der menschlichen Epochey (elem-yales jisiy tarem,
elém-yales natiy iarem) zustande komme. Diese waren nimlich :
1. das Hervorbringen der fiir die Menschen bestimmten Erde aus
dem Urwasser; 2. die Befestigung der sich drehenden Erde
durch Umgiirtung mit dem Uralgebirge; 3. die Erschaffung der
Menschen und der Tiere des Festlandes; 4. die Erschaffung der
Hauptnahrung des Menschen, der Fische; 5. das Lehren der
Arten der Jagd und der Fischerei; 6. die Einfuhrung der In-
stitution der Ehe; 7. das Herunterbringen der Krankheit und
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des Todes. Wegen all dieser Arbeiten ging er jedesmal beson-
ders hinauf, um den Himmelsvater um Rat zu fragen; wegen
der Frschaffung des Menschen, die das erstemal nicht gelang,
sogar zweimal. Mit diesen sieben Segnungen konnte nun schon
die Entwickelung der menschlichen Gesellschaft von statten ge-
hen ; es war aber noch keine Fursorge dafir getroffen worden,
dass der Mensch auch die Quelle seiner Woblfahrt erkenne und
sich auch die Moglichkeit verschaffe, sich derselben nach Bedarf
zu niahern. Dies ist der Zweck der religiosen Institutionen, bei
deren Erwiahnung oft darauf hingewiesen wird, dass es die «An-
ordnung Tarém’s» sei. So in Bezug auf die Bérenfeier: T@rem
lawem morsiy eten ti taules «deine von Gott verordnete, dir ge-
buhrende Nacht ist nun vergangen» (IIL: 217); pups’ morsiy akw’
eten, Tarem lawem alw® éten tot pattiln! «deine, dem Gotzen
gebihrende eine Nacht, deine von Gott bestimmte eine Nacht
bringe dort zu!» (IIL: 218); oder betreffs der Enthaltung der
Frau vom Fleische des Elentiers zur Zeit ihrer Periode:
sarp Taréemmnel sqwlem uj, Tarémné toy satwes: man:kwoliy-ta’il
ul voss tewe «das Elentier ist ein von Tarem bezeichnetes Tier;
das Wort Tarem’s verordnete es so, dass man es, wenn man
4im kleinen Hause‘ ist, nicht essen durfe» (IV:415). Besonders
betonen es ofter die Gotzen, gleichsam zu ihrer Legitimation
und zur Rechtfertigung der Verehrung ihrer heiligen Statten,
dass sie «ihres Vaters Numi-Tarem’s Spruch auf ithre Wohnstdtte
bestellt habey». So der Ajéis-Gotze : «Mein Wasser von der einen Seite
ist der weite Ob mit seinem weiten Wasser, mein erhabener Vater
Oberer Goldiger hat mich, Greis Ajas-Gotzen, hierher bestellt
( Numi-Sorni on asemné Ajds-taréem ajki t§ joltwdisem); mein
Wasser von der anderen Seite ist ein heiliger See mit heiligem
Wasser, mein erhabener Vater Oberer Goldiger hat mich Greis
Ajis-Gotzen hierher gezauberty (68’ satwisem IIL:1). Von dem
Gotzen der Ssosswa-Quelle heisst es: «Bei der Quelle der
schwarzwisserigen, Nahrung gebenden Ssosswa, am Grunde dei-
nes heiligen Sees mit zauberhaftem Wasser, in der Mitte des
heiligen Haines von schwarzen Baumen, oh Furstenheld, der du
so weiss bist, wie ein Seeschwan, wie ein Ob-Schwan : dein Vater
N. T. hat dich hingeschaffen» (tu satwdsen I1: 130). Die Gottheiten
vom Dorfe Vorja sagen: «In einem von Baumen dicht bewach-
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senen Walde [zu leben| hat unser Vater uns mit seinem Spru-
che angeordnet (jaywwne satwesauw), auf ein mit Hauben-
tauchernestern volles Gebiet, mit wenig Biumen bewachsenes,
fur Frauen zu betreten verbotenes Gebiet, hat er uns gezaubert,
zu drei Furstenhelden des Gesanges hat er uns gezauberty
(IT : 205). Der Pelymer Gotze verkundet: «In diese meine
kleine Burg an meinem nahrungsreichen, fischreichen Fluss-
chen Polem, die in der Hohe einer fliegenden Wolke, einer schwe-
benden Wolke steht, hat mich, Greis Polem-Gotzen, mein Viater-
chen Gross-Tarem hierher gezaubert (i’ satwdsem ), mit meinen
dreihundert Pagen-Knaben hat er mich hierher bestellty (7’
joltwdsem 11 : 242). Desgleichen horen wir von dem Tarém-Sohn
der Ssygwamundung: «Mein erhabener Goldiger Vater Turem
hat mich, Greis Z'arem-Sohn, ehemals in die abzweigende Ge-
gend zweier Flusse hierher gezauberty (Tarem-on-Sorii asemne
' ti satsawdséem 1L:256). Die Gottheit von Lopmus erzihlt:
«T'arem-artiger, Kwores-artiger heiliger Furst, Tarem-Sohn Greis
werde ich genannt: auf diesen meinen Lopmus genannten
heiligen Erdteil hat mich mein Oberes-Goldiges Viterchen her-
gezauberty (& ¢ satilalwdsem I1: 276). Die sieben meplkw-Greise
der Pasét- Gotzengruppe sagen: «Aus den Wiildern herabgestiegene
sieben Wald-meplw, unser Oberer-Goldiger erhabener Vater hat
uns auf diesen heiligen Erdteil hergezaubert, hat uns ehemals
hierher geordnet» (t’ satwesu, ti' joltesawesw 11 : 415). Der Wille
des Himmelsvaters bestellt die Ausstattung der Gitzen, wie es
in der Hymne des Weltbeobachtenden Mannes heisst: «Mit der
heiligen Gestalt, mit der zauberhaften Gestalt eines eine Mihne
habenden Tieres bist du, Konig, bezaubert» (yan, joltilimen
11:354). Selbst der Text der Beschwirungsformel des Gitzen
-stammte vom Himmelsvater zu den Irdischen, wie dies die fol-
genden Worte des den Pasét-Gotzen beschworenden Spruches
bezeugen: «Auf meine, sich zum Strickeflechten eignendes Binsen-
gras erzeugende heilige Erde habe ich nun meinen von Zarem
verordneten, von Kworés verordneten wahren Zauber (tv Tarem
Joltem, Kwores joltem sari mutem IL: 417) versetztv. — Die dem
Verteilen der Gotzen, beziehungsweise der T'gréem-Sohne voran-
gegangenen FEreignisse haben wir schon oben behandelt; hierzu
mussen wir hier nachtriglich noch das Schaffen des Amtes des
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Weltbeobachtenden Mannes (mir susne yum) erwah-
nen, das eine doppelte Bestimmung hatte, einerseits durch die
Auswahl einer massgebenden Hauptperson dem ewigen Wett-
streite der Himmelssohne ein Ende zu bereiten, andererseits
aber dem Himmelsvater eine kleine Erleichterung in den Lasten
der Weltherrschaft und Vorsehung zu bereiten, indem er einen
Mitarbeiter bekam, der mit ihm fortwithrend verkehrte und ihm
Bericht erstattete. Zwei von den Tarem-Sohnen hielten sich fur
diese Stelle geeignet, der ilteste, Polém-tarem, und der jungste,
der am ODb residierende E/.'u'('i-p?' piris («Frauen-Sohn Knébleiny).
Nach den Sagen der nordlichen Wogulen und Ostjaken war der
letztere der bei dem Schopfungswerke mitwirkende Urmenschen-
sohn und infolge dieser Verdienste, sowie sonstiger Vorzuge
kam ihm die Wurde des Weltaufsehers zu; die Sudwogulen
hingegen halten den erstgeborenen Pelym-Gotzen fiur den Urmen-
schen der Schopfung und verehren ihn als den vornehmsten.

XIV. Den Ursprung der Morgenrote erzihlt eine
Aufzeichnung von Goxpayrrr (S. 56) folgender Weise: «HEtwas
oberhalb der Polovosher Jurten war eine kleine Burg, in welcher
ein alter Held mit seinen vier Neffen wohnte. Einst gingen diese
insgesamt tiber den Ural, um zu kidmpfen; sie stiessen zwar auf
viel Beute, einer von ihnen wurde jedoch erschlagen. Nach ihrer
Ruckkehr begann der Sohn des I‘rschlagenen, der zur Bewa-
chung ihres Besitztums zu Hause geblieben war, seinen Ver-
wandten zuzureden. allesamt zuruckzugehen und den Tod seines
Vaters zu richen. Sie gingen darauf ein und zogen weg. Kaum
waren sie auf die andere Seite des Urals gelangt, begann der
Knabe alles Lebende ohne KErbarmen niederzumachen: Wild,
Vogel, Fische. ebenso wie Menschen. Sogar seine Verwandten
beschwichtigen ihn schon, er aber treibt sein Geschift weiter.
Hierauf lassen sie ihn ganz allein; er jedoch achtet auch darauf
nicht, sondern wirgt weiter. Auf einmal sieht er, dass irgend
ein alter Mann ihm entgegenkommt, sein Wuchs ist hoher als
der Wald, sein Haupt grosser als ein Adlernest. Unser Held
erschrickt nicht, er geht ihm entgegen; er will auf ihn hauen,
vermag es aber nicht: wie er gegen ihn haut, verschwindet die
Gestalt unbemerkt. Endlich redet ihn der Alte an: ,Es war
genug, stelle deine Arbeit ein, muhe dich nicht vergebens ab!
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Ich bin einer von den Himmlischen. Haltst du denn die vielen
Leute, die du erschlagen hast, wirklich fir zu wenig?!" Na-
turlich halte ich sie fur zu wenig® - antwortet der Held -
Jich muss mehr haben. Er riss hierauf einen Larchenbaum aus,
nahm ihn auf die Schulter, begab sich damit dorthin, wo er
viel Volk sah, warf sich auf sie und schligt nach rechts und
links. Er erschlug viele, das Volk vermindert sich jedoch nicht;
denn Vater N. T. hatte angeordnet, dass zwei seiner himmli-
schen Schmiede gluhende Eisenstangen hammern, zwei sei-
ner Zimmerleute Spine hobeln, und aus diesen Funken und
Spéanen Menschen entstehen sollen. Der Held kimpft einen
Tag, zwei Tage lang und wird auch am dritten Tage nicht
miude: da stiecg Numi-Tarem selbst auf die Erde, blies auf den
Helden, worauf dieser in den Himmel flog und sich dort in die
Morgenrite verwandelte. Da er aber wvoller Blut war: ist die
Farbe der Morgenrite rot. Da sprach der Himmelsvater: ,So
darf man nicht handeln; denn die Menschen konnten infolge
dessen zugrunde gehen und ich musste andere erschaffen®.

XV. Die Urzeit der Tiere. Mit der Vollendung des
Schopfungswerkes hatte die Welt nach der wogulischen Sage
noch nicht in allen ihren Teilen 1hre heutige endgiltige Aus-
bildung erhalten. Ks blieb noch viel zu ordnen, Schwierigkeiten,
die zu besiegen und zu entfernen waren und die insbesondere
dem Gedeihen der Menschheit im Wege standen. Bei dieser
Nacharbeit der Schopfung spielt der Weltbeobachtende-Mann
die Hauptrolle, daher befassen wir uns auch mit den hierauf
bezuglichen Sagen bei der Behandlung dieser mythischen Per-
son; hier mussen wir jedoch von einigen die Tiere betreffen-
den urzeitlichen Veréinderungen sprechen, welche die Sage als
Nachbegebenheifen der Schopfung durch die Verfugungen des
Himmelsvaters erklidrt. Solche sind:

a) Das Herabsteigen des Biren vom Hummel, worauf wir
bei der Beschreibung des Birenkultus ausfuhrlicher zuruckkom-
men. Hier wollen wir nur kurz bemerken, dass die Ahne dieses
«heiligen Tieresy die verzdrtelte, liebe Tochter Numi-Tarem’s
war, die von ihrem Vater in dessen himmlischem goldigen Hause
erzogen wurde, bis sie einst dessen Verbot ubertrat, indem sie
die Schlosser des Hauses. in dem sie eingeschlossen war, auf-



DIE WELTGOTTHEITEN DER WOGULISCHEN MYTHOLOGIE. 951

brach, sich dann auf den himmlischen Rasen schlich und durch
eine zufillig entstandene Ritze von der den Menschen als Wohn-
sitz dienenden Erde Kenntnis erhielt. Von diesem Augenblicke
an ist der himmlischen Maid im Hause ihres Vaters Bleibens
nicht mehr und sie will um jeden Preis hinunter. Vergebens
bittet sie ihr Vater zu bleiben und macht sie auf Leiden auf-
merksam, die sich einstellen werden : das Madechen bleibt stand-
haft bei ihrem Verlangen, und so lasst sie N. T. schliesslich
wirklich in einer Silberwiege auf die Hrde. Von dieser Zeit
gehen ihre Nachkommen auf der Erde umher ais «gottliche Tiere»
(tarem-uj), deren besondere Bestimmung es ist. iiber die Heilig-
haltung  des Schwurs zw wachen. Nach dem auft stdlichen Ur-
sprung zurtickgehenden Schopfungsgesange (I: 98—99; 125—T7)
stellt der Bar die verdnderte Gestalt des dltesten der sieben Ur-
sohme dar, den vor Arger dariiber, dass seine jingeren Bruder
durch die Ubertretung seines Verbotes auf die von Krankheiten
verschonte Frde Krankheit und Tod brachten, ein Bluttaumel
(kelp-séylkw ) anwandelte. Nach erbarmungslosem Blutvergiessen
zernagte er endlich in seiner Wut sein Panzerkleid. seinen
Kocher und sein Schwert und spie seinen Speichel auf seinen
eigenen Leib, seine Hand und seinen Fuss: sein Birenfell, seine
furchtbaren Klauen und Zahne entstanden daraus. «Als er sich
in das Dickicht des bereiften Waldes begab, sprach er: ,Falschen
Schiwures  halber soll man mich nicht anrufen, walren Schwures
Iialber mige man mich anrufen ! Wenn man mich falschen Schwu-
res halber anruft: zerreisse ich [den Schworenden| wie eine
Mutze, wie einen Handschuh in Fetzen‘.» Wir sehen, dass
diese Sagen die Rechtfertioung der gottlichen Verehrung des
Baren und der Sitte des Bdrenscluwures bezwecken.

b) Die Verwandlung des sechsfiissigen Elentieres in ein vier-
fiissiges, deren Sage im Lied des «Elengestirns» (IV : 304—317)
enthalten ist. Demnach «sandte unser Vater N. T. zur Zeit der
Erschaffung der Erde die urspringliche Tiergestalt des «Elen-
gestirnsy adurch seinen Zauberspruch mit sechs Hdinden-Fissen
auf diese untere Krdeyr (yat kat-la’lel satwes ti joli man). Mitten
auf ihrem Wanste hatte sie noch zwei Vorderfusse. EKin ge-
wohnlicher Mensch vermochte sie nicht zu verfolgen und zu
toten; daher bat der Mensch den Waldmenschen (‘mos-yum) —
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dessen Name nach der einen Version des Liedes «Beflugelter
Pasker ( Tauléy Pasker )», nach der anderen «Bluthandiger Wald-
mensch Jungling (kélpiy katep moszyum-pi’ )» war — «jenes sechs-
fussige Elentier zu verfolgen. Dies war auch fur den Waldmensch-
Jungling keine geringe Arbeit. Der verfolgte Elenstier rannte
mit seiner Kuh und «seinem auf dem Schnee laufenden sieben
Elenfirsen, sieben Elenfarren so schnell, dass, als sie ihre Vorder-
fusse niedersetzen : die Birkengegend hinter ihnen zurtuckbleibt;
als sie ihre Hinterfiisse niedersetzen: die Fichtengegend hinter
ithnen zuruckbleibt. Jener Waldmensch-Jungling schreitet mit
ceinen  Schneeschuhen fort. Er zieht den einen Fuss: die
Birkengegend bleibt hinter ihm zurick; er zieht den anderen
Fuss: die Fichtengegend bleibt hinter ihm zuruck. Als er das
Ende seines aus Birkenholz verfertigten, mit einer Kreisscheibe
versehenen Schneestockes hinstellt: entsteht ein von Seefischen
bewohnter See.» HEs gelang dem Waldmensch-Junglinge, die
Elenkuh zu erlegen; jedoch der Stier mit seinen Firsen und
Farren lauft verzweifelt weiter. Als der Waldmensch-Jingling
auch sie erreichte, richteten sich die Gelanken des Elenstiers
zu seinem Vater N. T.: ,Mein Viterchen N.-T., wenn du mich
wirklich zw einem sich awf den Himmel spiegelnden heiligen
Tiere (taréemmeé kelem  jelpiy wji’) bestimmt hast, werde ich
jetzt weglaufen: gestatte, dass ich zu dem am Weltende spie-
gelnden heiligen Meere hinablaufe!* Nun begannen sie zu lau-
fen. Ihr Vater N. T. liess eine so dichte Schneeschichte fallen,
dass der auf die niedergesturzten Baumstamme gefallene Schnee,
als sie [die Elentiere] uber denselben dringen, nicht zusammen-
sturzt, sondern bloss das [durch sie gerissene] Loch steht [dort
in der Schneewand]. Es war noch kaum Mittagszeit, sie gelangten
zu jenem am Weltende spiegelnden heiligen Meere ; auf dem
glatten Fisspiegel des Meeres gingen sie nach welcher Richtung
sie nur Lust hatten. Als der Waldmensch-Jungling ihnen nach
hierher gelangte, hatte das Schneegestober den Weg jener Elentiere
eingeschneit; da kehrte er erst um. Als er zu seinem jungst
erlegten Tiere kam : ist das sechshandig-fissige Tier so gross, dass
es sich iiber dreissig Flussufer, dreissig Flusskriimmungen aus-
streckt. Er hieb jetzt dessen uberflussige Fiisse entzwei, dann
spricht er zu seinem Vater N. T.: ,Verwandle dieses Tier durch
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deinen Spruch in ein vierhindig-fiissiges! Ich, der Mann, da ich
ein ‘rechter’ Mann bin, deshalb habe ich dieses Tier erlegen
konnen: wenn aber die Welt des menschlichen Zeitalters, die
Welt der menschlichen Epoche entsteht, auf welche Weise wird
man es dann erlegen konnen? In der Grosse, in welcher du es
erschaffen hast, wird es so viele Manner du nur hast, alle bis
auf den letzten toten.© Jenes vierfiissige Tier muit den abgehauenen
Schenkeln spiegelte sich jetzt [in der Gesalt eines Gestirnes| auf
den  Himmel, der Schneeschul-Weg des Waldmenschen spiegelte
ebentalls hinauf, das volle Haus des Waldmenschen ist ebenfalls
Lei Tarem sichtbar.» Das «Elengestirn» (sarp-saw) ist der Name
des Grossen Biren, der «Schneeschuh-Weg des Waldmenschen»
(mos-yum josiy layyd) ist der der Milchstrasse, das «volle Haus
des Waldmenschen» (mos-yum kwol ta’tli) ist der Name des
Plejadengestirns.

Eine Variante derselben Sage horte Parkanow auch bei den
Irtysch-Ostjaken. In dieser (I : 118—9) ist Tupk-poy der Name
jener mythischen Person, der withrend der Zeit seines himmli-
schen Aufenthaltes eine Jagd gegen die ungemein schnell lau-
fenden sechsfussigen Elentiere begann. FEin solches verfolgte
er einst mit seinen Zauber-Schneeschuhen durch den gan-
zen Himmel, bis sich endlich das Tier in der Nahe der
Mundung des Irtysch bei Samarovo bei der «Steinigen-
Landspitze (Kamennstii Mmeies) vom Himmel auf die Erde sturzte.
Hier wurde es zwar von seinem Jiager eingeholt; jedoch gelang
es diesem nur, dem todmuden Tiere zwei Hinterbeine abzu-
hauen. «Das menschliche Geschlecht wird immer kleiner und
schwiicher», sagte er, «wie wird es also dieses sechsfussige Wild
erlegen konnen, wenn es auch fur mich keine leichte Arbeit ist?!
Maoge von nun an das Elentier und jedes andere Wild nur vier
Fiusse haben !» Nun fluchtete das Elentier gegen Norden ; jedoch
in der Nihe von Obdorsk erreichte es der Jager abermals. Da
es nicht mehr weiter fliechen konnte, flehte es zu Tarum um
Rettung, der es dann in einen Stein verwandelte. Dieser Stein
ist gegen funf bis sieben Klafter hoch und stellt ein auf den
Knien sitzendes Elentier dar. Diz Ostjaken hegen von diesem
den Glauben, dass es den Menschen kundtun konne, ob ihr
Leben lang oder kurz sein werde. Wenn man namlich den

Keleti Szemle. 1X. 17
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Stein zweimal nacheinander misst und hierbei wahrnimmt, dass
sich bei der zweiten Messung die Grosse des Steines vermin-
dert hat, ist dies das Zeichen eines kurzen Lebens: wenn er
hingegen bei der zweiten Messung grosser wurde, ist langes
Leben zu hoffen. Das sichtbare Zeichen der beschriebenen Jagd
ist am Himmel die Milchstrasse, welche den Anschein hat, als
ob sie aus zwel in einander auslaufenden Strassen und nach
der Vorstellung der Ostjaken aus den sich einander in der Ferne
fortwithrend néhernden, endlich fur das Auge ganz zusammen-
fallenden Spuren der beiden Schneeschuhe des Tuyk-poy be-
stehen wiirde. Der Name derselben ist bei den Sudostjaken :
Tuyk-poy toy-pent «Spur der Schneeschuhe des Twyk-poy», oder
kurzer: Tupk-poy-pent «Weg des Tupk-Sohnesy. Die Spur des
verfolgten Elentiers ist der «Grosse Bir», oder «Himmelswagen,
welchen die Sudostjaken einfach «Elentier» (7i0y ) nennen, ebenso
wie dessen Name auch bei den sibirischen Russen «Elentier»
(moen) 1st. Die sieben Sterne, aus welchen der Grosse Bér be-
steht, sind: der Kopf des Elentiers, seine zwei Augen, zwei
Vorder- und zwei Hinterbeine. Die sich in der Nahe der zwel
grosseren Sterne befindenden zwel kleineren Sterne wiren die
Spuren der zwei abgehauenen Beine. Die Milchstrasse dient
nach dem Glauben der Wogulen und Ostjaken den Zugvogeln
auf ihrem néchtlichen Zuge zur Orientierung, weshalb sie
auch anders: «Entenstrasse» genannt wird. — GRIGOROWSKIT
horte die Sage von dem sechsfussigen Elentier bei den Was-
juganer Ostjaken derart erzahlen (S. 60), dass dessen Jager ein
Gottessohn war, den sein Vater iu seinem Zorne, dass er die
zwei Beine des Elentiers abgehauen hatte, vom Himmel hin-
unterblies; er fiel da in eine leere Baumhohle und erfror dort.

Die mir bekannt gewordenen Namen des Grossen Biren
bei den Wogulen sind: NW. sarp-sqw «Elenstern», MLW. suorp-
las (das letztere Wort ist offenbar das russische aoce), ULW.
dls «Jagdbeute» (der Name des Eleuntiers ist hier: sarp), KW. rou
(= 10. rtoy «Elentier»), TW. su-k‘oniset (k‘ons «Stern»). Die Wo-
gulen an der oberen Loswa benennen die Deichsel des Grossen
Biren mit dem Namen jorri’-ngutpt’ «Hobel» (koumrn), an der
unteren Loswa heissen dieselben Gestirne: mojt-yum sipalt
«Scheiden des sagenhaften Menschen». Der Name des «Kleinen
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Biiren» lautet: NW. tari’-yuri squw «Kranich-Gestalt Stern». Die
Namen der Milchstrasse sind ausser dem oben erwiahnten eine
kirzere Variante desselben: NW. mos-yum layy «Weg des Wald-
menschen» und mort=ma-uj lgyy «Weg des sudléandischen Vogels»;
ULW. wj-yul minne loy «Weg, wo das [entenartige] Tier geht»;
KW. mort-vuj layk’ «Weg des sudléndischen Tieres», oder toutey
loyy «Weg der Schneeschuhe» (Parkanow); TW. pet-lgy «Enten-
wegy. Andere, mythische Vorstellungen wiederspiegelnde Stern-
namen sind : NW. vas-piti «Entennest» — Plejadengestirn; ULW.
sol-piiiis «Klapperente samt Jungen» — id.; KW. sal-pét «Klapper-
entennesty —id.: TW. sal-k"ul k'onsét « Klapperentenhaus Sterne»
= id.; NW. pupakwe-saw, ULW. wj-sqw «Birenstern»; ULW.
noys-squw «Zobelstern», lin-sqw «Eichhornstern»; TW. k'ons-toya
« Wassertriager-Stangen Stern» (kopomsicio).

¢) Das Heruntersteigen des Hundes vom Himmel. In den
Mitteilungen Goxparri’s (S. 55) finden wir folgende sich hierauf
beziehende Sage: «Der Hund woknte ursprunglich gerade so
wie der Bar im Himmel. Als sie der Himmelsvater herabliess,
wollte er den Hund mit Pfeil und Bogen ausstatten, damit
er dem Menschen bei der Jagd mit desto grosserem Erfolge
dienen konne. Da verlangte aber der Bar fur sich eine fiinfte
Zehe, damit er mit deren Hulfe desto leichter vor dem so be-
waffneten Hunde fluichten konne. Der Himmelsvater sah die
Jilligkeit dieses Verlangens ein und gab lieber, um dieses nicht
erfilllen zu miissen, auch den auf den Hund bezuglichen Plan
auf und sagte dem Hunde, als es zum Abschied kam, nur so
viel, dass er mit dem Menschen zusammenspeisen werde. Der
unaufmerksame Hund jedoch verstand diese Worte nicht und
fragte, indem er zuriickging: «Was?» Der Himmelsvater wieder-
holte seine Worte, jedoch der Hund verstand sie abermals nicht.
Da schickte ihn der erzurnte Himmelsvater mit folgenden Wor-
ten weg: ,Du horst gar nichts; von nun an wirst du dasselbe
essen, wie der Mensch; jedoch nicht mit ihm zusammen. Packe
dich ! Seit dieser Zeit achtet der Hund immer auf’s Wort;
jedoch kann er sein Schicksal nicht &ndern.» — Von einer
ahnlichen Sage erfuhr bei den Konda-Wogulen INFanTIiEW
(ITT: 571): «Als Torm den Hund erschuf, gab er ihm Pfeil und
Bogen, mit der Bestimmung, dass er damit dem Menschen be-

JiTi
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hilflich sei. Torm-céuk, die Mutter des Torm, bemerkie jedoch
hierauf, dass wenn auch der Hund Pfeil und Bogen haben
werde, der Mensch sehr reich und ubermutig sein werde. Auf
dieses Wort nahm Torm vom Hunde die Waffen zuruck und
nahm ihm zugleich auch das Gedéachtnis und notigte ihn, dem
Menschen so zu dienen.» Nach einer handschriftlichen Notiz
Karn Pirar’s erhielt der Hund vom Himmelsvater deshalb eine
Strafe, weil er bei der Erschaffung des Menschen die ihm an-
vertrauten Skelette beschadigen liess. «Du hast keinen Verstand»,
sagte der Himmelsvater, «dich werden die Menschen immer und
ewig halten, damit du Mist fressen sollst.» Deshalb muss sich
der Hund oftmals mit dem Kote des Menschen begnugen, auf
welchen Fluch, wie es scheint, der Himmelsvater auch in der
von GoxpaTrti aufgezeichneten Sage hinzielt, wenn er sagt, dass
der Hund das essen werde, was der Mensch. jedoch nicht mit
ithm zusammen.

d) Die Verwandlung des weissen Raben in einen schwarzen.
Nach der heiligen Schopfungssage (L: 1) hatte schon das am
Tundrahugel wohnende Urmenschenpaar als Haustier einen sclinee-
weissen Raben (Jayk yulay). Bei der Erschaffung der Erde schick-
ten sie diesen aus, dass er die Grosse der sich fortwahrend aus-
dehnenden Erde besichtige. Am ersten und zweiten Tage kam
er nach kurzer Zeit zuriick : jedoch am dritten Tage «fand er
sich von seinem Gange uberhaupt nicht wieder ein, die Sonne
geht so unter. Zur Zeit des Schlafengehens kam endlich der
Rabe an, und zwar war er schwarz geworden. Der Alte (der
spatere Numi-Tarém) sagte zu seinem Raben: .Du hast auf
deinem Wege etwas angestellt!* Der Rabe sagt: ,Was habe ich
angestellt?! Ein Mensch ist gestorben, ich ass von ikm; deshalb
wurde ich schwarz. ,Wenn du von einem Menschen gegessen
hast‘, sagt der Alte, ,dann weg von hier! Wenn sich die Welt
des menschlichen Zeitalters, die Welt der menschlichen Epoche
einstellen wird, sollst du selbst kein Wild des Waldes, keinen
Fisch des Wassers toten konnen; wo der Mensch irgend ein
Wild des Waldes erlegt haben wird, auf jenem blutigen Platze
sollst du deinen Hunger stillen, manchen Tag aber sollst du
ohne Frass zur Ruhe gehen!® Der Rabe ging hierauf in den
Wald und lebt bis auf den heutigen Tag dort» (I: 3). Nach
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Goxparrr’s Aufzeichnung (S. 28) war der schneeweisse Rabe fur
den Dienst der 'San-torum, der Mutter des Weltbeobachtenden
Mannes, bestimmt, als N. T. ihn aus Strafe auf die Erde warf.
«Die Frau schickte ihren Vogel tiaglich aus, damit er beobachte,
was um sie geschieht; sie verbot ihm aber, am Wege was immer
zu essen. KEinmal kommt der Rabe mit grosser Verspatung nach
Hause, und zwar war er schwarz geworden. Als die Gottin nach
dem Grunde dieser Erscheinung {ragte, stellte es sich heraus,
dass der Rabe an einer Leiche geschmaust hat. Sie verjagte
ihn daher und verfluchte ihn, dass er immer Aas fressen soll,
sein Fleisch nie fett werde, sondern von allen Vogeln der schlech-
teste sei.» GRriGorowskls teilt jenen Glauben der Ostjaken am
Wasjugan mit, wonach der Rabe die verwandelte Gestalt des
«Gottessohnes», des T'orom-poy sei. Seine Bestimmung war nim-
lich, die auf die Erde fuhrende Offnung der Unterwelt zu be-
wachen und das Herautkommen des Teufels zu verhindern.
Dies gelang ihm infolge der List des Teufels nicht, deshalb
verwandelte 1hn der Himmelsvater in seinem Zorne in einen
aasfressenden Raben.

e) Die Entstehung des Schwanes aus Menschengestalt, deren
Geschichte Gozparri auf folgende Weise erziahlen horte (S. 54):
In der Urzeit war der Schwan ein Mensch: als jedoch der
Streit der Himmelssohne ausbrach und der Himmelsvater sie
teils verteilte, teils in Steine und in andere Naturerscheinun-
gen verwandelte, bat unser Mensch seinen Schopfer, ihn in
einen Schwan zu verzaubern. Sein Wunsch ward erfullt; jedoch
blieb dem Schwanweibchen jener menschliche Zug eigen, dass
es Monatsfluss hat.

f) Die Verwandlung des mat Donnerstimme schreienden,
rvesenhaften Haselhulns der Urzeit in seine heutige lkleine Ge-
stalt ging nach Goxparri (S. 41) auf folgende Weise vor sich:
Als Kul-ater sich auf Jagd und Fischerei warf, totete er sehr
viel Wild, Vogel und Fische; aber noch mehr richtete er da-
durch zugrunde, dass ein jedes Tier, von dessen Fleisch er ass,
schwarz wurde und seine Nahrungskraft verlor. Infolge dessen
drohte den Menschen der Hungertod und diese wandten sich
an den Himmelsvater N. T. um Hiilfe. Dieser liess sich schnell
auf die Erde herab und totete das Haselhuhn, das sich von
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Kul-ater auf keine Weise erlegen liess und nach seiner urspring-
lichen Gestalt ein Tier von riesenhaften Dimensionen mit einer
donnerdlnlichen Stimme war. N. T. zerschnitt das Haselhuhn in
kleine Stuckchen und verteilte dessen Fleisch unter den ver-
derbten Tieren, deren Korper hierdurch teilweise oder ganz weiss
und von Seiten der Menschen geniessbar wurde. Das letate
Stuckchen verwandelte N.T. wieder in ein Haselhuhn, das
jedoch nun bedeutend kleiner wurde, so dass es jetzt von jedem
Jager getotet werden kann. — INrantseEw teilt folgende auf diesen
Gegenstand bezugliche Sage der Konda-Wogulen mit (IV : 258):
Das Haselhuhn war ein Lieblingstier des Torm und zeichnete
sich ehemals durch seine riesenhaften Dimensionen aus. Der
Kul wagte es nicht, es zu beruhren, weshalb auch dessen
Fleisch bis auf den heutigen Tag weiss geblieben ist. Kinst
jedoch, als Torm mit seinem Wagen bei einem Gebusch vorbei-
fuhr, flog das Haselhuhn plotzlich von dort hervor und er-
schreckte Torm’s Pferde. Da zerzauste es Torm und seit dieser
Zeit ist es klein an Gestalt.

XVI. Die heilige Feuersflut. Entsprechend der
Sundflut-Sage anderer Volker, blieb in der Mythe der Nord-
Wogulen und Ostjaken das Andenken einer wurzeitlichen welt-
verheerenden Feuerflut erhalten, welche dem Willen des Himmels-
vaters gemiss wie eine Lavaflut alles tiberschwemmte und das
Leben auf der Erde beinahe ganz vernichtete, so dass auch
Menschen nur in sehr geringer Zahl dem Verderben entrinnen
konnten. Die Kunstausdriicke dieser furchtbaren Uberschwem-
mung sind : jelpiy Sakw, od. sdkw (I:68, 74) cheiliger Ocean,
jelpiy wvit «heiliges Wasser» (I:69, 7—1), wliy wvit «feuriges
Wasser» (I:45) und im Sud-Ostjakischen : jemey jipk «heiliges
Wasser» (Park. 1:134), wobei das Attribut «heiligr sowohl zur
Bezeichnung des gottlichen Ursprungs, als auch der ausser-
gewohnlichen Kraft dient. Diese Flut wird in der heili-
gen Schopfungssage (1:14) als eine stindige Welterscheinung
aufgefasst, dessen furchtbares Getose der auf seinem Zauber-
pferde herumstreichende Weltbeobachtende-Mann schon von der
Ferne hort. Nach der Schilderung der Sage wird von dem
«himmlischen Feuer» (t@rém-naj), «dessen eine Hilfte oben
am Himmel (‘t@rémt numeén), die andere Halfte aber an den
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beiden Hcken des Himmels (tarem kit samt) brennt, Himmel
und FKrde verzehrt.» Der Weltbeobachtende-Mann steht vor
der Aufgabe, durch dieses Feuer zu dringen, was er nur mit
schwerer Not, den Rat seines Zauberrosses befolgend, zustande
bringen kann. Gonparrr (S. 31) teilt im Zusammenhange mit
den Sagen von dem Weltbeobachter ebenfalls dieses Detail
mit; er fugt jedoch zugleich die Erklarung hinzu, dass jenes
«Feuermeer», welches der Held selbst mit seinem Zauberrosse
nur in sieben Tagen durchreiten kann, nichts anderes, als das
Nordlicht sei. Von dieser Himmelserscheinung sagt man, dass
'‘Sis-naj ter’, Tarem-naj ter’ «das Feuer der Muttergottin brennt,
das Feuer Gottes brennt», sowie sie auch im Nordostjakischen
jilem-tut « Wetterfeuer» genannt wird. Die in dem Nordlichte
sichtbaren weissen Streifen wiren die Spuren von dem weissen
Pferde des Weltbeobachters.

Fine andere Spur jener Auffassung, dass die Flut jelpiy sakw
eine standige Welterscheinung sei, finden wir in einer der Hym-
nen des Weltbeobachtenden Mannes, in welcher diese Gottheit
von seinen Anbetern folgenderweise verherrlicht wird: «In sei-
ner mit silbernen Reifen befestigten Wiege sitzt er sieben
Nichte, sieben Tage hindurch: bei der Bewegung seines rech-
ten Héndchens bebt die sitzende heilige Erde (‘anlene jelpip
ma) in ihrer ganzen Grosse; bei der Bewegung seines linken
Handchens wogt das silberartige (aln-sirpd) jelpip sikw in sei-
ner ganzen Grosse» (II: 313). In derselben Hymne horen wir
das Gebet: «Den Saum des Kleides der unsere Knochen ver-
zehrenden Krankheit treibe mit der siebenfransigen heiligen
Peitsche, mit welcher du den Hals deines Tieres zittern machst,
unter die schwarzriickige heilige Erde (‘paplkiy sispd jelpiy ma
joli-palen ); den Saum des Kleides der unser Fleisch verzehrenden
heiligen Krankheit verjage unter das goldartige (sarni-sirpd) jelpiy
Sikw !» (I1:318). Aus diesen Stellen geht hervor, dass die Flut

jelpiy sikw — weleh letzteres Wort in der Umgangssprache
nicht gebriiuchlich und dessen Bedeutung auch den Mitteilern
dunkel ist — eine auch jetzt noch in der Vorstellung oder in

Wirklichkeit vorhandene Welterscheinung, und zwar im Gegen-
teil zur «sitzenden» Frde «wogend» ist (yumpliti). Wahr-
scheinlich ist es das Weltmeer, da an einer anderen Stelle
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(IT : 430) in eben diesem hier angefuhrten Spruche ma und vit
einander gegenuberstehen. Wenn wir ausserdem noch in Be-
tracht ziehen, dass in der heiligen Schopfungssage die Flut jelpiy
salw mit anderen Worten als t@rem-naj erklart wird und dies
das Nordlicht ist, konnen wir annehmen, dass jener dunkle
Ausdruck sich' auf den jenseits des Hismeeres des Nordens ge-
dachten Feuer-Ocean bezieht, dessen sich gen Himmel turmende
Wogen dem Beobachter auch heute noch in dem Glanze des
Nordlichtes erscheinen.

Mit dieser Anschauung stimmt es uberein, dass in der von
Recury aufgezeichneten Sage von dem cheiligen Wasser) (jelpiy
vit 1:69) das unter dem «Wasser» verstandene Feuer, bezie-
hungsweise die feurige Flussigkeit mit ibrer sich im Himmel
wiederspiegelnden Flamme den Menschen eine dauernde Eir-
scheinung 1st, welche nur dadurch beunruhigend wird, dass sie
sich —— als ob der Feuerocean des Weltendes aus seinem Bette
getreten ware —immer ndhert und immer grosser wird. «Schon
sicben Winter und Sommer lang brennt das euer ; schon sieben
Winter und Sommer lang verzelrt Feuer die Erde»; dem Men-
schen geschieht jedoch wihrend dieser Zeit keinerlei Leid. Jetzt
aber sagt schon «die alte Frau, der-alte Mann: ,Unsere Weit
wird nun sich anders [gestaltend] uberschwemmt (tarmiiw
motdle ti sasyati); wie konnten wir unser Leben fur spiter
retten?* KEin alter Mann mit einem anderen alten Manne,
viel-wenig Menschen versammeln sich. Sie versammelten sich
in einem Dorfe, sie fingen an sich zu beraten: wie werden
wir denn am Leben bleiben?» Die Gefahr kommt also durch-
aus nicht plotzlich; es ist Zeit nachzudenken, sich zu versam-
meln, Rat zu pflegen und Vorsichtsmassregeln zu treffen. Der
Mensch sieht das Jelpiy vit fortwahrend, er kann es studieren
und sich dagegen so wie die Bewohner der Meereskiiste gegen
das Meer vernunftgemiss wehren.

Anderer Natur ist die Flut jelpiy sakw in den ubrigen Mit-
teilungen. Der Feuerflutsgesang von der Ober-Ssosswa stellt es,
ohne frihere Vorginge zu erwiahnen, als plotzlich entstanden
dar (I:45 —46): Gold-atér wandelt mit seiner Schwester Gold-
Kaltes auf ihrem Zauberpferde zwischen Himmel und Erde.
«Wie sie an einer Stelle nach unten sehen, ist ihre kleine, sich
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nach Art eines Reifens drehende, runde Erde von feurigem
Wasser iiberflutet (uldy viten yulilime), sieben gestempelte Klafter
hoch schligt die Flamme des Feuers empor.» Sie gehen weiter,
«auf einmal, wie sie hinschauen, war das Ende der Fusse ihres
mit goldigen Vorderfussen versehenen heiligen Tierchens von
der heiligen Feuerflut (jelpiy $akwen) ganz nass geworden.
Gold-ater nahm seine Mutze herunter, breitet seine Haarflechten
aus und sie wandeln nun weiter!» Dass dies kein blosser Zu-
fall, sondern die Folge des wohluberdachten Willens des Him-
melsvaters war, wird aus anderen Sagen ersichtlich, welche als
Grund der Feuerflut dreierlei Ursachen erwihnen. Nach der einen
wollte N. T. dem fortwdhrenden Streiten und Kimpfen der ur-
zeitlichen Helden dadurch emn Ende berevten, dass er zur Hrde
herabstiecg und alles eindscherte (GoNparri: 46). Nach einer an-
deren Sage war die Feuerflut dazu bestimmt, den alten und
kinderlosen Himmelsvater zu verjungen, indem N. 1., nachdem
er darin gebadet hatte, sofort sevie Jugendhraft wiedergewann und
Vater von sieben Kindern wurde (ebd. 47). Der dritten Begrun-
dung nach (I:68) bezweckte N. T. damit die Vernichtung seines
alten Feindes, Xul-ater’s.

Die mit dem Baden des Himmelsvaters in Zusammenhang
gebrachte Feuerflut-Sage behandelt eine Mitteilung von der
Ober-Ssosswa (I:74-—76): Im Hause des Vaters Gold-Kworés
gibt es grosse Aufregung. Die Manner versammeln sich und
wissen sich nicht zu raten. Da tritt auch der Weltbeobachtende
Mann ein und fragt: «Warum habt ihr euch, so viel Volk, ver-
sammelt ?» Das Hausgesinde antwortet: «Warum wir uns ver-
sammelt haben? Wir haben uns versammelt, weil unser Vater
Gold-Kwores eine heilige Feuerflut (jelpiy sakw) macht.» Der
Weltbeobachter sagt: «Die Zeit ist noch nicht da.» Das Volk
sagt: «Unser alter Onkel von der Stadt Jeli-us ist noch nicht
gekommen, auch er muss befragt werden.» Der Alte wird
plotzlich zitiert, der, als er erscheint, sich ebenfalls so #ussert,
dass die Zeit noch nicht gekommen sei; der grosseren Gewiss-
heit wegen aber will er in den Buchern nachsehen. Die Schrif-
ten (‘mepdket) liegen in der fur die Géste zum Ehrensitz be-
stimmten Zimmer-Abteilung unseres Vaters Gold-Kworés. Der
Greis von .Jeli-us ging dort hinein, fand die Schrift, schlug
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sie auf und zeigt sie dem Volke hin: ,Schaut, die Zeit ist
wirklich noch nicht da!» Diese Gegenansicht macht Vater
Gold-Kworés in seinem Entschlusse nicht wankend. Er liess
seine Badekammer heizen und sich, indem er seinen alten
Korper durch einen Mann heben liess, in die Badekammer
tragen. Das Wasser zum Bade kocht in dem Hause des Welt-
beobachtenden Mannes in drei Kesseln. Auf einmal wie das
Wasser im Kessel kocht, iberliuft es und wie sie auf die sich
unten befindende KErde sehen, trug das iiberlaufene Wasser von
dort eine betrdchtliche Anzall Volkes weg. Der Weltbeobachtende
Mann streifte die Oberfliche des Wassers mit einem Tuche und
sein Kochen liess nach. Nach einer kurzen Zeit begann das
Wasser von neuem zu kochen, uberlief nochmals und riss
wieder eine grosse Anzahl Leute mit sich fort. Der Weltbeob-
achtende Mann stillte auch zum zweitenmale mit seinem
Tuche das Kochen; es begann jedoch auch zum drittenmale
zu kochen, nun verhinderte aber der Weltbeobachtende Mann
das Uberlaufen des Wassers endgiltig. Da kommt sein Vater
Gold-Kworés von der Badekammer zurick und macht seinem
Sohne Vorwiirfe: «Sohnchen, warum vereitelst du mein Bestre-
ben?» Der Weltbeobachter antwortet: «Oh Vater, wie sollte ich
es nicht vereiteln; meine vielen Leute tun mir leid?!» Damit
der Alte nicht einen neuen Versuch zum Herablassen der Feuers-
flut machen konne, «traten von aussen sieben weissgekleidete
Méanner ein und setzten ihren Vater Gold-Kworés auf die oberste
von sieben Leitern.» So entkam ein Teil der Menschheit durch
die Barmherzigkeit der weltbeobachtenden Gottheit der Ver-
nichtung.

Mit der Verfolgung Xul-ateér’s erkliart das Entstehen der
Feuerflut die Feuerflut-Sage von der Ssygwamindung (I:68):
«Unser Véterchen N.-T.» so lautet der Text — «denkt an
die Ermordung Xul-ater’s; die von X.-@. bewohnte Erde gedenlt
er mit einer heiligen Feuerflut zu vernichten.» Alle Bestrebungen
des Teufelfirsten sind nur zu schaden, die guten und weisen
Massregeln des Himmelsvaters zu vereiteln ; deshalb verfolgt ihn
N. T. als seinen Erbfeind, wiewohl er ihn nie ganz besiegen
kann. Die Veranstaltung des Rachewerkes, der Feuerflut, hat
einen besonders argen Streich Xul-atér’s zu grunde, er hatte den
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Hausfrieden des Himmelsvaters gestort, mit dessen Weibe ein
Liebesverhiltnis angeknupft. «Einst wie N. T. hinschaut, hat
seine Frau mit dem Manne der Unterwelt, mit X.-qa. ein Ver-
hiiltnis gesponnen (lui yum X.-a. jot périléem nétd 11 : 98). Dartiber
entstanden héusliche Zwistigkeiten; N. T. begann mit seinem
Weibe zu zanken, er zuckte auch das Schwert auf sie, zum
Glucke jedoch parierte der alteste Sohn Polem-tarém den Hieb
(IL: 100). Das Ende der Sache war, dass N.T. einmal in seiner
eifersuchtigen Wut «seine Frau an der Kopfoaut packend drei-
mal zu Boden warf, sie dann durch das Loch, durch welches
man vom Himmel herunterschaut, auf die Erde warf, wobei
dem Weibe wihrend des Falles ein goldhéndiges, goldfiissiges
Kind geboren wurde, der spiatere Weltbeobachtende Mann (I : 98,
100; Gonparri: 27). Bevor es jedoch dazu kam, ersann N. T.
den Plan, seinen Nebenbuhler durch Feuer von der Oberfliche
der Erde zu vertilgen; da sich jedoch X.-q. vor dem Zorne des
Himmelsvaters immer verkroch und versteckt hielt, war dies
nicht anders moglich, als durch ein Feuer, dessen zerstorende
Kraft die ganze Erde samt allen ihren lebenden Geschopfen
verzehren sollte. Zu dieser bedeutungsvollen Tat entschloss sich
also N. T.

Von dem geplanten Weltuntergang mochte N. T. nur seine
ewgenen Hausgenossen und einen Teil seiner Mensclhen erretten.
Zu diesem Zwecke verfertigt er nach der Sage von der Ssygwa-
mindung (L:68) «fur seine Hausgenossen ein eisernes Schiff,
fur seine Menschen aber ein siebenschichiiges Espen-Floss, hier-
auf macht er em dem Feuer Widerstand leistendes «Declzelt
aus stebenschichtigen Stor- Hdutenn. Als diese Rettungswerkzeuge
fertig waren, liess er sein Hausgesinde in das eiserne Schiff
einsteigen, sein marisi-artiges Volk aber kroch in das Zelt aus
Stor-Hauten, welches tiber dem Espenfloss errichtet war. Die
Recurny’sche Feuerflut-Sage erzahlt ausfihrlicher: Als die Leute
beim Nahen der Gefahr Rat halten, spricht ein bejahrter Mann
wie folgt: «Wie ich gehort habe, miissen marklose Espen ent-
zwer  geschnitten und ein Floss gemacht werden ; wenn unser
Leben dadurch gerettet wird, so wird es nur dadurch, sonst auf
keine Weise. Wenn wir auf dieser uns als Wohnsitz dienenden
Evrde leben «wollen : miissen wir aus Weidenwurzeln einen fiinf-
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hundert Klafter langen Strick flechten. Wenn dieser Strick fertig
wird, mussen wir das eine Ende desselben eine Klafter tief
herablassen, das andere Ende an unserem Floss anbinden. Auf
dieses unser Floss moge der viele Tochter, viele Sohne besitzende
Mann steigen. An das Ende des Flosses muss ein Fasschen
reinen Fischtrans gestellt werden, nach den vier Ecken mussen
vier Fésschen gestellt werden. Dann muss iiber die Kinder ein
Deckzelt aus Storhduten gendht werden, das muss iiber sie gedecit
werden. Fur den Verlauf von sieben Niachten, sieben Tagen
mussen dort Iiss- und Trinkwaren vorbereitet werden. Wenn
unser Leben auf diese Weise gerettet wird: so wird es nur
auf diese Weise.» Dann ging jeder in sein Dorf nach Hause,
macht Flosse, flicht Stricke. Sieben Nachte, sieben Tage hindurch
miht man sich so ab. Wer kein Floss machen kann, der fragt
den Alten, dieser belehrt ihn» (I:70—71).

Parkanow fand bei den Irtysch-Ostjaken ebenfalls die Sage
der Sundflut, und zwar mit dem Detail des Rettungsschiffes, in
dessen Geschichte hier interessant die Rolle des Teufels (kul)
eingeflochten ist, der die sich Rettenden zu verderben sucht. Nach
der Erzahlung derselben (I:134) «horte Pairayta (= der Welt-
beobachtende Mann), als er auf der Erde lebte, von seinem Vater
Turem, dass in kurzer Zeit eine Sundflut (jemey jipk) ent-
stehen werde, welche den grossten Teil der Erde uberschwem-
men werde. Um sich, seine Familie und seine Leute zu retten,
begann er ein grosses Schiff zu bauen, und war aus diesem
Grunde immer vom Hause entfernt. Seine Frau, die in das
Geheimnis seines Fernbleibens nicht eingeweiht war, war hier-
uber nicht wenig betrubt. Zu ilrem Troste erschien evn kul, der
nicht lange darauf in ein niheres Verhdltms zu hr trat. Dieser
riet der Frau, anstatt sich zu gramen, thren Gemahl reichlich
mit Wein und Bier zu bewirten, damit dieser im Rausche sein
Geheimnis verrate. Die Frau tat also und sie erfuhr, dass das
Schiff, an welchem ihr Gemahl schon dreissig Jahre lang gear-
beitet hatte, schon beinahe fertig sei. Der hinter der Ture hor-
chende kul horte diese Worte, eilte sofort zum Schiffe und zer-
storte das mit grosser Miile geschaffene Werk Pairayta’s. Dieser
schlief seinen Rausch aus, ging wieder zu seinem Schiffe und
war untrostlich, da er es in Sticke zerschmettert fand, beson-
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ders da der festgesetzte Zeitpunkt des Beginnes der Wasserflut
schon herannahte. Er flehte daher zu seinem gottlichen Vater um
Hilfe, mit welcher es ihm dann gelang, in drei Tagen sein Schiff
wieder herzustellen; so konnte er sich mit seinen Angehorigen
vor der Wasserflut retten. Einige Menschen, die ihn das Schiff
bauen sahen, jedoch ein solches selbst nicht zimmern konnten,
verfertigten sich Flosse (por) aus Holzstimmen und versuchten
sich auf diesen zu rettenn.

Das furchtbare Weltgericht traf ein. Nach der Vollendung
seines Schiffes und Flosses «oing N. T. in den Himmel und
liess die heilige Feuertlut herab (jelpiy sakw tardts): feuriges
Wasser (najiy wvit), lebendige jur-Ungeheuer. lebendige sossél-
Drachen liess er von oben heraby (I:68). Diese Tiere waren
dazu bestimmt, alles Lebende zu verschlingen, welches mog-
licherweise auf der Oberfliche der Flut oder auch darin schwim-
mend Rettung suchen wurde. Solange das jelpiy vit dauerte —
schreibt Goxparrr (S. 46) nahm Kors-torum die Sonne, den
Mond und die Sterne vom Himmel. damit auch durch die dichte
Finsternis die Moglichkeit, sich vom Tode zu retten, genommen
werde. Die Feuerflut trat mit grossem Getise brausend ein; be-
vor sie noch kam, horte man schon zwei Tage vorher ihr
turchtbares Brausen (1:71).

«Sieben bestempelte Klafter hoch schldagt dve Flamme des
Feuers in die Hoher (I:45). « Wessen Floss fertic war, der eilte
hinauf mit Tochter und Sohn. Wer kein Floss hatte, der wurde,
so wie er war, vom feurigen Wasser (uliy vit) betroffen und
verbrannt. Wessen Ilosses Strick [beim Steigen der Flutober-
flaiche] zu Ende ging [da er ndmlich nicht genug lang war]:
der schnitt den Strick entzwei, er ging schon beinahe unter;
da er den Strick entzweischnitt, reisst ihn die Flut mit sich
fort. Wessen Strick lang genug war: der schaukelt auf der Ober-
flache der Flut, so wie er ist. Wenn das Ende des Flosses in
Brand gerdt : wird darauf reiner Fischiran gegossen, dieser lischt
den Brand» (1:71-—72). «Sechs Schichten des siebenschichtigen
Flosses wurden vom Feuer eingedschert, eine Schichte blieb stehen.
Wer durch das [ausgebrannte| Floss fiel, der starb; ein anderer
blieb unversehrt, sein Leben war gerettet» (I:68). «Wo immer
ein Bergbaum, ein Waldbaum war, wurde er samt der Erde,
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samt allem vernichtet» (ebd.. Die Erde neben der Wurzel
des Baumes und des Grases ist eine Klafter tief ausgebrannt,
ist [vom Feuer] ausgegraben» (I:72). «Baume des Waldes blie-
ben nicht stehen» — sagt eine andere Version (I:46) — «ja
sogar die Erde davon ist awuch durchaws nicht sichtbary.

Nach Gonparrr (S. 46) verheerte N. T. die Welt zuerst mit
Feuer, bei welcher Gelegenheit sich nur wenige Helden retten
konnten. Nachdem jedoch diese Plage voruber war, begannen
diese von neuem den alten Zwist, worauf sie dann N.T. mit
einer Wasserflut heimsuchte, nach welcher nur die sieben Tarem-
Schne am Leben blieben, indem sie ihr Vater fur die Zeit der
Wasserflut in den Himmel zu sich hinaufnahm. — In dem Feuer-
flut-Gesang (I: 46-—47) glaubt der mit seiner élteren Schwester
in der Hohe reitende Weltbeobachtende Mann, dass die Mensch-
heit bis auf den letzten Mann vernichtet ist. «Weinend ruft er
seine Mutter, seinen Vater an: Vaterchen Gold-Kwores, Mutter-
chen Gold-'Sis, wie kann ich wohl ohne Menschen verbleiben ? !*
Seine daltere Schwester Gold-Kaltes spricht: Bruderchen, was
fehlt dir, warum weinst du?' ,Ich weine deshalb, Schwesterchen,
antwortet der Gefragte, auf der stehenden heiligen Erde ist
eine heilige Feuersflut entstanden; nicht ein letzter Waldbaum
blieb stehen, nicht ein Mensch ist am Leben geblicben, wie kann
ich ohne Menschen leben?!* Briiderchen, schaue nur hinunter!¢
spricht Kaltés. Wie er hinunterblickt: da sind in einem sieben-
Jaltigen Espen-Schiffe (sat pis yaprd-juc yapet) eimne Frau und
ein alter Mann.» Hiernach entkam also im ganzen bloss ein Men-
schenpaar, wie auch das Ende des Gesanges bemerkt, dass «die
von dieser Frau und diesem alten Manne abstammenden Tochter
und Schne leben bis auf den heutigen Tag und sind glucklich»
(=67

Nach der von Rrcuny aufgezeichneten Feuerflut-Sage gab
es ausser den Flossen noch ein anderes Mittel zur Rettung.
«Mancher Mensch konnte kein Floss machen» —— sagt der Text -
und begann eine Erhihung zu suchen. Vergebens geht er nmher,
er kann keinen zum Wohnen geeigneten Ort finden. Er fragt
dann bei den Alten nach: ,Du bist fruher als wir aufgewachsen,
vielleicht weisst du irgendwo ecine [entsprechende! Gegend ¥
Der Alte antwortet: ,Wenn wir auch wissen, wie werdet ihr
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dort Platz haben, alles Volk kann dort ohnehin keinen Platz
finden!*» Den Sinn dieser Stelle erginzt jene Anmerkung REGury's,
dass die Bewohner der Ssygwagegend auf den Napkis, oder 'Nais-
'Niltiy genannten Berg fluchteten, der in der Gegend des 'Sortdn,
eines Nebenflusses des sich in die Ssygwa ergiessenden Flusses
Suler-ja, gelegen ist. «Dieser geriet nicht unter die Flut, son-
dern erhob sich daraus. Es blieb darauf trockenes Land in der
Hihe eines Schwanenhalses, etwa zwei Spannmen hoch. In jener
Zeit lebte das Volk von Suker-ja, Xapld und Mani-ja, dort ret-
teten sie ihr Leben.» Die wogulische Sundflut-Sage hat also
auch einen Ararat-artigen Berg, auf welchem ein Rest der
Menschheit, wenn auch nicht in einem Schiffe, eine Zufluchts-
statte fand.

Vergeblich waren alle Schrecken der Feuerflut, seinen
eigentlichen Zweck hatte der Himmelsvater nicht erreicht: Xul-
ater Dlich am Leben, er war dem allgemeinen Verderben entronnen.
Und zwar errettete ihu die Gemallin des Hvmmelsvaters selbst,
seine Geliebte, wie dies sogar in zwel Versionen erzihlt ist. Nach
der einen (I:69) «ging Xul-atér, wihrend sich N.'I'. das eiserne
Schiff zu machen begab, zu der Gemahlin Numi-T'aréem’s und
sagte zu ihr: ;Wo geht dein Mann immer hin ?* Die Frau spricht:
.Woher soll ich denn das wissen?!" X.-@. antwortet: ,Gib ihm
nur von dem in deinem [Fasse befindlichen Wasser zu trinken, er
wird sich berauschen, dann wird er dir sagen, wo er hingeht.’
N. T. kam nach Hause, sein Weib gab ihm jene Art Wasser zu
trinken, er berauschte sich davon und verriet seine Absicht,
eine Feuerflut zu machen.» So erfuhr auch in der oben ange-
fuhrten Pairayta-Sage der /ul den Schiffbau; wahrend er jedoch
dort das Schiff zertrummert, benttzt er es hier klugerweise fur
seine eigenen Zwecke. «Die Frau steckte X.-@. im Geheimen in
ein Niihzeug haltendes Kdistchen, trug thn dann auf das eserme
Sechiff wnd hob thn iber die heilige Feuerflut. Obwohl die Erde
zerstort wurde, gelang Xul-atér’s Vernichtung dennoch nicht;
dies war die Rettung seines Lebens.» — In der anderen Mitteilung
(I:47) «steigt X.-a., als das einzige entronnene Menschenpaar
auf dem Trockenen angelangt aus dem Schiffe tritt, aus dem
Bauche des Weibes hervorn. Wie er hingelangte, erklart der Mit-
teiler folgenderweise: «Als die heilige Feuerflut hervorquoll, kam
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X.-a. alsbald darauf, dass ibn Tarem wahrlich toten werde.
[Von dem flichenden Paare] sieht ihn der Alte nicht, die Frau
sieht ihn. Der Alte bestieg sein Schiff, die Frau steht weiter,
obwohl die heilige Flut bereits hervorbrach. Der Alte spricht:
,Steige ein ! Sie steht weiter fort. Er sagt wieder: ,Steige ein !*
Sie steigt nicht ein. Er ruft ihr auch zum drittenmale zu:
,Steige ein, du kul (Teufel)!* Da schlupfte der Lul in den Bauch
des Weibes und kam so auf das Schiff. Als das feurige Wasser
abnahm, sprangen der Alte und sein Weib aus dem Schiffe und
auch X.-a. sprang heraus, er war lebendig, er war gerettet»
(s. dieselbe Erzihlung der wotjakischen Feuersflut-Sage in mei-
ner Sammlung Wotjak. Volksdichtung, Budapest, 1887, S. 52).

Mit der Feuersflut bringt die wogulisch-ostjakische Sage
die Volkswanderung, beziehungsweise das Wegziehen der
Stamme in Verbindung: «Bei jenen Menschen, die nach Ablauf von
sieben Niichten, sieben Tagen das Ubel ertrugen, nahm das Wasser
ab; wer es aber nicht ertrug, dem rissen dic Stricke und due
Flut riss ihm mit sich. Wer es aushielt, der kam dort auf seiner
cigenen Irde ans Trockene; die anderen, wohin sie kamen, dort
kamen sie ans Trockene» (I:72). In der von Parraxow aufge-
zeichneten Pairaytiu-Sage (1: 134) werden im allgemeinen «die-
jen'gen, die nicht am Schiffe des Gottessohnes, sondern auf
Flossen fluchteten, wvon der Fiut nach verschiedenen Gegenden
getragen.» So behaupten die Bewohner der Trenkin-Jurten neben
Samarowo, dass sie ihr Floss aus der Gegend von Surgut hin-
gebracht hétte, worin sie nach P. auch recht haben konnten,
da ihr Typus von dem der Ostjaken ihrer Umgebung verschie-
den ist. Eine dhnliche Uberlieferung von einer Volkswanderung
wurde von Poniakow aufgezeichnet (S. 147); danach héatte der
Ahn des in der Gegend des Nadyms wohnenden, von Tapmacs-
karon’s abstammenden Stammes ehemals am Ob, unterhalb von
Obdorsk gewohnt; aber von den Wellen des feurigen Wassers
getrieben, sei er in die Gegend des Nadyms gelangt und ge-
notigt gewesen, sich und seiner Familie dort ein Fischereigebiet
in Besitz zu nehmen.

Mit der Feuersflut erklart die wogulisch-ostjakische Volks-
tradition auch die stellenweise auch jetzt noch zu sehenden
Evdhutten: «Die Fluchtlinge — erzahlt die Sage (I:72) —
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suchten Holz, um Hiuser zu bauen; es gibt aber weder Holz,
noch Gras: nichts finden sie, womit sie ein Haus bauen konnten.
Sie  fingen daher an Erdhiitten (ma-kwol) zuw graben; nachdem
ihre Erdhiitten fertig waren. begannen sie dort zu wohnen.
Uberall kann man horen, dass jene Leute, die [nach der heiligen
Flut] am Leben blieben wnd in den nahe gelegenen Dorfern lebten,
dort Erdhiitten. gruben [um darin zu wohnen [.» Tm Gebiete von
Berjosow wohnt das arme wogulisch-ostjakische Volk, das in
neuerer Zeit hingezogen ist, auch heute noch in Trdhausern.
Gonparrr sah am linken Ufer der Ssosswa drei Werste unterhalb
und zwei Werste oberhalb des Kirchendorfes Sortiy-ja derartige
Erdhéduser und horte, dass diese nach der Feuerverheerung
Numi-Tarem’s von den am Leben gebliebenen Helden in Er-
manglung von Waldbaumen verfertigt wurden (S. 46). Ausser
solehen verfertigten die Erdbewohner, die nach der Sundflut
lebten, angeblich auch H&user aus Steinen (ebd. S. 36). Nach
Jahren, als Baume wieder zu wachsen begannen, fing man
wieder an, holzerne Hiuser zu bauen; da jedoch das Holz
hierzu noch nicht lang genug war, «stiickelten man die kurzen
Holzer «hier und dort an» und fugte sie so zu Gebauden zu-
sammen (L: 67).

Nach Gownparrr’s Aufzeichnungen lebte bis zu dem Zeit-
alter, das sich bis nach der Feuer- und Wasserflut erstreckte,
blos die Menschenart der riesenstarken Helden, wiahrend der
oben behandelte dreimalige Versuch, die jetzigen gewohnlichen
Menschen zu erschaffen, erst hierauf folgte (S. 46— 7). Dieser
geschichtlichen Zeitfolge widersprechen die von mir aufgezeich-
neten Sagen: dass jedoch wenigstens wn Betrefi der Tiere die
Schopfung erneuert werden mussie, das bezeugt der Schluss der
Recurny’schen Sage jelpip-vit, wo es heisst (I:73): «Die [nach
der Flut] am Leben gebliebenen Alten versammelten sich und
flehten zu Tarém : Oh wie wird sich der Hunger unserer Tochter,
unserer Schne stillen ? Sind doch nun weder Fische des Wassers,
noch There des Waldes vorhanden. Vater N. T., lasse doch we-
nigstens Fische des Wassers und Tiere des Waldes herab! Die
Tochter, die Sohne deines jungst am Teben gelassenen Menschen-
sohnes mochten das Mittel zum Stillen ihres Hungers dort
suchen. Den-Fische des Wassers fangenden Mann segne mit

Keleti Szemle. IX. 18
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dem Glucke der Fische des Wassers, den in den Wald gehenden
Menschen segne mit dem Glucke des Waldwildes! Erschajfe
dann mit deinem Spruche Bdume des Waldes und Gras des
Waldes ! Moge dein auf welchem FErdteile immer zurackge-
bliebener Mensch sich starken zu fernerem ILeben, mogen
seine sich vermehrenden Sohne und Tochter sich vermehren !»
Dieser Teil der Sage erinnert lebhaft an jenme biblische Er-
zahlung, nach welcher Noah, als er aus der Arche stieg, Gott
Opfer darbrachte, und Gott segnete Noah und seine Sohne, in-
dem er sprach: «Vermehret euch, werdet zahlreich und erfullet
die Erde!»

Wahrend jedoch die Bibel die Geschichte der Sundflut
damit schliesst, dass Gott mit den Menschen und den Tieren
einen Bund schloss, dass niemehr eine Sundflut zur Ver-
heerung der ganzen Erde entstehen werde: drokt die wogu-
lische Mythe mit eciner neweren Feuersflut, welche sich am
Ende der Zeiten enstellen werde, und von der die Welt
nicht mehr zu newem Leben erstehen werde. Die Schilderung die-
ses jungsten Gerichtes treffen wir bei GoNparrr folgenderweise
(S. 49-—50): «Die erschaffene Welt besteht nicht in Ewigkeit,
sondern sie wird infolge dessen zugrunde gehen, dass N. T. sich,
wie er es einst schon mit Erfolg tat, von neuem verjiingen werde
wollen und zu diesem Zwecke baden werde. Das Badewasser wird
sich da in ewne feurvge Flissigkeit verwandeln und die ganze Erde
wird davon bis zu einer solchen Hohe iiberschwemmt, dass bis zum
Hummelsgewdilbe nur die Ldnge eines Schwanenhalses bletben wird.
Sieben Jahre vor dem Eintreten dieses Ereignisses werden sich
alle kul (Teufel) und meykw (Waldriesen), um sich zu der ihnen
bevorstehenden grossen Arbeit vorzubereiten, in das unterirdische
Reich entfernen und unterwegs alles verschlingen, was ihnen
in den Weg kommt. Wihrend sieben Tagen vor der Feuerflut
wird fortwdhrender Donner zu hioren wnd e erstickender wndan-
genehmer Geruch zu spiren sewn ; die Feuerflut selbst aber wird
kurze Zeit dauern, nicht linger, als bis der Roggen fertig gekocht
sein kann, also hochstens eine Stunde lang. In der plotzlich
entstandenen Gefahr werden die Menschen fast alle zugrunde
gehen ; bloss jene werden entrinnen, welche Zeit gehabt haben,
sich aus sieben Reilien Espen- [nach andern aus Lérchenbiaumen /
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Flosse zu verfertigen ; von den sieben Reihen von Baumen werden
sechs verbrennen, die siebente wird bleiben. Diese Flosse miissen
mit Deckzelten aus Stor- und Sterlethduten versehenm sein, ausser-
dem mat einem dreihundert Klafter langen, aus Weiden verfer-
tigten Stricke. In jener Zeit werden die Miicken, die winzigen
Fliegen und die Ameisen bis zur Grosse eines Zobels wachsen,
sie werden auf der Oberfliche des Wassers umherschwimmen und
diejenigen vertilgen, die sich nicht mit starkem Deckzelten vorge-
sorgt haben. Nach der Feuerflut werden diejenmigen Schatten (jis)
auferstehen, fir die die Zeit, wihrend welcher sie in diesem Zu-
stande sein miissen, abgelaufen ist, die also seit eben so vielen
Jahren Schattenwesen sind, als wie viele Jahre sie auf der Erde
gelebt hatten. Nun wird aber N. T. vom Himmel herabsteigen
und iiber die entronnenen Lebenden und die auferstandenen Toten
Gerweht halten ; jedoch welcher Art die Belohnung und die Strafe
fur Fromme und Sunder sein wird, ist unbekannt. Dann werden
die Auferstandenen auch zum zweitenmale so viele Jahre leben,
als sie zum erstenmale gelebt haben; die der Feuerflut Ent-
ronnenen aber so viele Jahre, als sie bis zur Feuerflut gelebt
haben. Dann aber werden sich alle in kér-yamley (Wasserjungfer
oder Schwimmkifer) genannte Kifer, spater nach langer Zeit in
Staub verwandeln und dies ist das Ende der Welt!» Wir sehen,
dass diese Sage eigentlich nichts anderes ist als die Uber-
tragung der Vorstellung der urzeitlichen Feuerflut in die ferne
Zukunft, verflochten mit einigen Vorstellungen von der letzten
Periode des jenseitigen Lebens (s. oben).

Sonst finden wir in den Quellen der wogulisch-ostjakischen
Mythen nirgends einen Hinweis auf die zukunftige Weltvernich-
tung ; jedoch weiss der oberssosswaische Feuerflutsgesang vom
einst erfolgten Tode des Gold-Kwores selbst. der Endursache der
Welt und dessen Erwachen aus demselben (I :41—42, 66):
Gold-ater und Gold-Kaltes «lebten eine lange, oder eine kurze
Zeit, da starb auf einmal ihr Vater Gold-Kwores (Sarni-Kuw.
Jiyen ti posdls).» Sein Sohn Gold-gter ging aus dem Hause,
«fing einen wvon seinen goldriickigen sieben Kdfern (sqrniy sispd
sat yqmley), riss dessen Bawch auf, legte seinen Vater in das
Tunere des Kdfersv. Ebendort ist auch vom Tode der dem Him-
melsvater entsprechenden weiblichen Gottheit, der Gold-'Sis, die
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Lede : «Sie lebten eine lange oder eine kurze Zeit, da starb
auf einmal ihre Mutter Gold-'Sis. Ihre Tochter Gold-Kaltes ging
aus dem Hause, fing einen von ihren sieben Kuckucken mit gol-
digen Fliigeln, mit  goldigem Schweife, riss dessen Bauch auf),
legte ihre Mutter in das Innere des Kuckucks hinein.» Nachdem:
Gold-ater und seine Schwester von ihren weltberihmten Aben-
teuern zuriickkehrten, geht nach dem Gastmahl die Schwester
aus dem Hause, «breitet ihre Haarflechten auseinander: mit
einer Mundung versehene sieben Meere kommen zum Vorschein,
mit einer Mundung versehene sieben Obstrome fangen an zu
fliessen; auf die goldbléatterige, goldéstige Birke setzen sich
sieben Kuckuckvogel mit goldigem Schweife, mit goldigen
Flugeln ; sieben Néchte, sieben Tage hindurch singen sie; ihre
nichtliche, ihre Tages-Unterhaltung hort nicht auf. Sie riss
einen  Kuckuck auf, ihve [dort begrabene| Mutter Gold-'Sis
setzt sich auf; sie gingen mit ihrer Mutter Gold-'Sis in das
Haus. Da geht der jungere Bruder aus dem Hause, breitet seine
Haarflechten auseinander: mit einer Mundung versehene sieben
Meere entstehen, mit einer Mundung versehene sieben Obstrome
entspringen. Vom Grunde der sieben Obflusse, der sieben Meere
tauchen sieben goldruckige Kafer auf. Er riss einen Kdfer auf,
da setzt sich sein [dort begrabener | Vater Gold-Kwores auf. Sie
gingen mit ihrem Vater Gold-Kworés in das Haus. setzten sich
an einen goldfussigen Tisch, assen und tranken Bier und Honig-
Getrank.» Erst spater wurden der Weltheobachtende Mann und
Kaltes auf die HErde herabgelassen ; dieses Ereignis ist also aus
der altesten Periode «der Welt des menschlichen Zeitalters,.
Dies sind die bis jetzt zur Aufzeichnung gelangten ge-
schichtlichen Mythen des wogulisch-ostjakischen Himmelsvaters.
Bei der Beschreibung seiner mythischen Person miissen wir noch
den Kultus erwiahnen, in dem seine Verehrung zum Ausdruck
gelangt. Bezuglich dieses Punktes hatten wir wiederholt Gele-
genheit hervorzuheben, dass der Name Numi-Tarem,
oder Sorni-Kworés keinem Gotzen gegeben wird
und dass es kein bestimmtes heiliges Gebiet gebe,
das als seine Wohnstatte verehrt wurde, wie dies
bei den Gotzen nachweisbar ist. Die Alten behaupten sogar, dass
der Gott des Himmels uberhaupt keiner religiosen Verehrung
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teilhaftic werde; so schreibt Wrrsen (S. 632), dass «die Ostjaken
zwar von einem im Himmel wohnenden Gotte sprechen konnen,
jedoch um sein Wohlwollen und, dass er ihnen nicht Boses
zufuge, flehen sie ihn nicht an». HEbenso &dussert sich auch
YsBrants, nach dessen Ansicht «die Ostjaken zwar daran glauben,
dass es im Himmel einen uber das All’ herrschenden Gott gebe;
sie bezeugen diesem jedoch keinerlei Verehrung» (s. S. 80).
In noch bestimmterer Form verleiht dieser Ansicht CisTrREN
Ausdruck, wenn er (Reisen: S. 335) sagt, dass den Twrum ge-
nannten Himmelsgott der Ostjaken «die Gelete nicht erreichen»
und dass «dessen Gunst durch Opfer nicht gewonnen werden kann
denn bei ihm kann nichts anderes in Betracht kommen, alg
das innere Verdienst des Menschen, dem entsprechend er die
Glucksguter verteilt, okne Gebete und Opfer zu verlangen.» Zu-
letzt taucht diese Auffassung bei INrantIEv auf; nach ihm
(IV : 261) ist « Torm, der Schopfer der Welt, cine fiir den ge-
wohnlichen Sterblichen unerreichbare Gottheit; wicht nur dass die
Wogulen es micht wagen, sich um etwas an thn 2w wenden, son-
dern ste halten sich sogar fior wnwirdig, thm Opfer darzubringeny.
All diesen gegenuber bezeugen zahlreiche Stellen der aufge-
zeichneten wogulischen Volksdichtung religiosen Inhaltes un-
zweifelhaft, dass man sich an Vater N. T. gerade so mit Gebeten
und Opfern wendet, wie an die Gotzen, ja dass es in vitalen,
wichtigen Dingen sogar nur N. T. ist, von dem man durch
Flehen Hulfe erhoffen kann. Ihn ruft das Torém-¢ri von dem
Konda-Gebiete («T.-Lied») mit folegenden Worten an (377—S):
«Menschenbewohnte sieben Welten umwandelnder Mann, des
Menschenlebens sieben Glucke tragender Mann ! Ick weine, flehe,
bete zu dir: du, wie du in deinem siebeneckigen Glashause liegst,
siehst meun Weinen und weisst davon. Du verleihst dem Ungluckli-
chen Gluck; segnest ihn mit guter Kleidung und guter Nahrung ;
lissest ihn auf ein gutes Pferd aufsetzen, beschenkst ihn mit
einer guten Kuh. Deshall betet man dich an, deshalb gedenkt
man deiner. Das sich am Abend niederlegende Weib, das am
Morgen aufstehende Weil will sich da mit dem Duft des ange-
ziindeten Lérchenbaum-Zweiges gefillig erweisen ; der Pferde habende
Mann gedenkt deiner mit einem Pferdelopfe, der Kiihe habende
mat einem Kuhkopfe.n Das Torém-satel («T.-Zauberwort») vom
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Jewra-Dorfe (IL:379—80) lautet: «Mein Vater, grosser Torem,
Herr, Ob-augiger, seedugiger grosser T'orem, Vaterchen ... ich
habe in meiner Hand Pferde, Kiihe vor dich gestellt . . . verordne
ein an Pferden und Kuhen reiches Haus!» Die Diener des
Gotzen der Mittel-Ssosswa sagen (IL:161): «Wur flehen zu un-
serem Vater Numi-Sorii sieben Nichte, sieben Tage hindurch :
der Geist des in Not geratenen geistigen Tieres, unser Geist
ist in Not geraten». Auch der Bar fleht zum Himmelsvater
und verspricht ithm Opfer, wie es die folgenden Worte des
Birengesanges beweisen (IIL: 136): «Ieh flehe nun zu meinem
Vater Numa-Sornt: .Jingst erlegte ich en treffliches Schnee-
huhn  mit einem blutigen Kopfe, den trejflichen Kopf des einen
Kopf besitzenden Tieres gelobte ich dir: Viaterchen Numi-
Sorni, dieser Mann auf dem Pferde mit dem eisfarbigen Haar
holt mich nun ein; lasse eine den Pferdefuss, des Tieres Fuss
hindernde Erde voll Gruben entstehen!» HEs kommt in den
Liedern und in den Beschworungsformeln der Gotzen ofters
vor, dass die Gotzen selbst denjenigen, div Opfer darbringen,
die Weisung geben, sich mit ihrem Gebet und thren Opfern an
den Himmelsvater zu wenden. So spricht z. B. der Gotze Pasét
zu dem Schamanen, der ihn mit seinem schwierigen Verlangen
beldstigt (IL : 426): «Oh nein, oh nein! Obwohl ich ein kleiner
Waldgeist, ein kleiner Berggeist bin, kann ich dies dennoch
nicht tun: Zu meinem Viterchen Numi-Tarem, zu thm betet, zu
meinem Vaterchen Numi-Sorie, thm weinet! Suchet ein zwm Blut-
opfer eimes gehornten Stieres, zum Speiseopfer cines klawigen
Stieres geeignetes Pldtzchen ;  schlachtet dort nieder die sieben
an einen Strick gebundenen kleinen Blutopfer ! Des Midchens
TLeben wird davon verlangert, des Knaben Leben wird davon
besser werden!‘ Der Gotze von Lopmus denkt nebst dem
Himmelsvater auch an sich. wenn er den ihn Anflehenden fol-
gende Weisung gibt (IL: 282 3): «Erleget eure sieben an einen
Strick gebundenen Horntiere eurem Vater Numi-Sorii! Maye
der Dampf der dampfenden Gefdasse, der Rauch der rauchenden
Gefisse hinaufdringen ! Hanget die Haute dieser Horntiere, dieser
Klauentiere auf ein neugewachsenes Birkenbiumchen ... Mir
aber bringet ein Blutopfer von drei Horntieren dar.» Der Gotze
Ajas verfugt anders; er verlangt dreihundert Horntiere, den
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Dampf des kochenden Fleisches der getoteten Tiere nimmt er
sich, ihre Haut aber bes‘tmmt er dem Himmelsvater, wie er in
seinem Gesange sagt (IT:17): «Hénget mit einem Henkelbogen
versehene sieben Kessel an; den Dampf der dampfenden Gefisse
nehme ich, den Rauch der rauchenden Gefisse nehme ich. Dann
hianget die Haute meiner dreihundert Horntiere auf einen neu-
gewachsenen kleinen Baum, die Haut dieses scheckigen Pferdes
hianget ebenfalls dort auf! Fuer Vater Numi-Sorni wird es mit
wohlwollenden Augen ansehen, euwer Vater N. S. wird es mait
gniidigen Augen ansehen (portiy sam, pamiy sam sunsi).»
Selbst die Opfer, welche den Gotzen dargebracht werden, sind
nicht immer ihnen geweiht, sondern werden zu dem Zwecke vor sie
gestellt, dass sie jene Opfer an den Bestimmungsort, vor den Him-
melsvater, gelangen lassen. Fur diese Auffassung finden wir zwel
Belege. Der eine kommt in der an der Ssosswaquelle aufgezeich-
neten Hymne des Pelymer Gotzen vor (IL: 409), wo namlich die
Betenden, indem sie von dem Blutopfer des «dem weissen Schnee
ihnlichen Horntieres» sprechen, folgenderweise ihren Gotzen-
geist anflehen: «Mochtest du doch dein dem weissen Schnee
ahnliches Horntier an die Seite deines bunthiuftigen heiligen
Tieres (= des Pferdes) binden: an die Tire des deinem Vater
Numi-Sarni gehorenden, mat silbernen Querbalken versehenen quer-
balkigen Hauses ; an dessen sivebenstufige, rein silberne heilige Siule
mochtest du es doch hinbinden! Deine vielen, mit armseligen
Pelzen bekleideten Armen flehen hin zu deinem Vater Numi-
Sarniv. — Der andere Beleg ist in einer der von Recury auf-
gezeichneten mittelloswaischen Hymnen des Weltbeobachtenden
Mannes zu finden (IL:328-330), in welcher die vermittelnde
Gottheit ersucht wird, das dargebrachte Opferross gereinigt und
glanzend gesattelt, mit fehlerlosen Schritten in den Himmel
steigen zu lassen: «Moge des vorzuglichen Rosses Nase die grosse
goldene 'Ture dort aufmachen», das graukopfige Greislein (nam-
lich der Himmelsvater) mage sich auf den gestickten Sattel schwin-
gen, vor die hingestellten sieben Zauberrosse mit gespaltenen
Nasen moge es (das Opferross) hingelassen werden und um die
sieben, sich Reifenridern gleich drehenden Himmel moge man
es laufen lassen». Kurz, die Opfernden verlangen hier, dass der
Weltbeobachtende Mann das als Opfer dargebrachte, nicht gerade
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hervorragende Ross in ein grossartiges verwandeln, vor den
Himmelsvater fuhren moge, und dass dieses ein zor allen Zau-
berrossen  des Himmelsvaters laufendes —ausgezeichnetes Pferd
sein moge.

Goxparrr bemerkt (S. 11), dass «wenn dem Jani' T'arem
geopfert wird, alle Teilnehmer nach Beendigung der Vorberei-
tungen dreimal laut aufschreien und nach dem dritten Schrei
wird mit dem Axtrucken auf das Haupt des Opfertieres geschla-
gen, und zwar beim Pferd von vorne, beim Renntier von hinten».
Dieses Aufschreien erwahnt auch der Heldengesang des Gotzen
Ajis (IT:18), indem er schildert, dass die Leute, nachdem sie
die verlangten Opfer dargebracht hatten und deren Haute auf-
hangten, sich zum Utfer begaben und als sie in die Mitte des heili-
gen Sees, in dem heiliges Wasser fliesst, gelangten, ¢in gellendes,
lautes Geschrei ertinen liessen : Mage wnser Vater N. T. die Stimme
wunseres Schrevens vernehmen, moge wunser Vater N. Sorni dus
Wort wnseres Schreiens hiren!» Dieses Hinaufrufen des Opfex-
tieres erkliart jene in den Heldengesingen erwahnte alte Kriegs-
sitte. nach welcher der Sieger, wenn er seinen Gegner getitet hatte,
dessen Kopf oder Kopfhaut. wie ein wertvolles Opfer, auf ganz
dieselbe Weise dem Himmelscater hinaufrief. KEin solcher Fall
wird in dem Heldenliede der Vorja-Gotzen erzahit (II: 219),
in welchem der triumphierende Held, indem er auf seinem
niedergestreckten Feinde sitzt, «aus der DMitte seiner DMesser-
scheide ein diinnes Messer lervorzog, es gegen seinen Vater Numi-
Tarem mit folgenden Worten hinaufstreckte : «An einem der-
artigen glanzend-tugigen (= strahlenden) Tage rufe ich dir div
Kopfhaut eines derartigen beriihmten Fiirstenhelden Linauf!» Ein
dhnliches Vorgehen erwahnt das Heldenlied der Fursten der
unteren Kondagegend, in welchem der «Dreiklafterlange-Wald-
gotze» den jungern IFurstenhelden mit dem Rucken zu Boden
warf und nun auf dessen Brust sitzt. Er nahm sein zum Durch-
stechen des Kehlkopfes des Mannes bestimmtes heiliges Eisen
aus seiner Tasche und war schon gewillt, den Kehlkopf des
Jjungeren Firstenhelden zu durchstechen. Da redet ihn dieser
an: Wie willst du mich in elender Weise erstechen?! Bun ich
doch ein von Torem erzeugter, am drittzn Tage geborener Mensch ;
biete meine Seele zu meinem Vater Nem-1T'arem rufend an!l* Der
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Dreiklafterlange-Waldgotze erhob sein Haupt: indessen stach
ihn der jungere Furstenheld in den Bauch. Jener fiel auf den
dicken, dieser setzte sich auf ihn. Nun redet ihn jener an:
Bicte meine Seele rufend an!* Der jungere Furstenheld ant-
wortet: ,Deinesgleichen sich mit Lausefleisch nédhrenden, wer
kennt dich denn 2! Torem lkennt dich nicht!* Mit diesen Worten
durchstach er seinen Kehlkopf und totete ihn.» — Ebenso wie
die Haut des Opfertieres, war es aucl Sitte, die Kopthaut (Ie:s
Geguers auf einen Baum zu hingen (s. IL: 86, 87, 166).

Als einen edlen, eines Helden wurdigen Gegner betrachtet
der Wogule auch den Bdren, weshalb auch diesem die ihm ge-
buhrende Ehre zuteil wird, dass wenn er erlegt wird, sein Kopf
durch Aufrufen als Opfer angeboten wird. Dies wird in den Biéren-
liedern mehrmals hervorgehoben, so z. B.: «Meines, des Tier-
mddehens loclkivgen Hauptes dreimaliges Aufschreven schreit man
meinem Vater, dem Manne Numi-Taréem hinauf; meines, des Tier-
mddchens lockigen Hauptes viermaliges Aufschreien schreit man
meinem Viiterchen, dem Manne N. T. hinauf» (IIL: 320). Hier
ist von einem Birenweibchen die Rede, wo der Regel nach vier-
mal gerufen werden muss, withrend bei einem Méannchen finfmal,
wie es im Barenliede von der Kondagegend heisst: « Vom Schreien
schrien sie ein finfmaliges Geschrer dort zw threm Vater, dem
den obern Himmel bewohnenden Mann, hinauf» (11T : 132). Neben
funf erwiahnt die parallele Wiederholung in dem 7omil-Liede ein
siebenmaliges Aufschreien: «Nachdem mein fiinfmalig s Geschrei
mit niederer Stimme, mein sichenmaliges Geschrei mit niederer
Stimme geschrien wuarde, fubrt man mich in ein an Nahrung
reiches, an Wasser reiches, reiches Haus» (I1T:476). Jedes der-
artige Aufschreien bezweckt eigentlich die Versohnung des
Himmelsvaters wegen der eigentlich stundhaften Tat, dass der
Mensch den gottlichen Willen durchkreuzend, die ausgemessene
Lebensdauer eines Wesens verkurzt. Das Anbieten als Opfer ist
gleichsam die Rechtfertigung des begangenen Blutvergiessens
dadurch, dass dies nicht aus Mutwillen, sondern eben der Gott-
heit zu Liebe, direkt in ihrem Interesse geschehen ist.
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Chinesisch-Turkestan. (Geschichte, Verwaltung, Geistesleben und
Wirtsehaft. von Dr. M. Hartmann.)

Dr. Grothe Hugé «Angewandte Geographie» czimi kiad:dsdban
jelent meg ez a minden tekintetben figyelemremélté munka. Terje-
delmének szik volta mellett is szokatlan élesldtdssal és mindent egy-
arant felolelo téjékozottsiggal megirt ismertetése «Kinai Turkesztén»-
nak. Kényvének elején megjegyzi a szerzd, hogy nem a Turkestanskij
Kraj, az Amu-Darja és Syr-Darja kozott elteruld, egészen a Kaspi
tengerig huz6édé és Chorasan egy részét magibafoglalé orosz Turkesz-
t4n, hanem a Tibettel hatdros, téle északnyugat felé fekvo keleti
vagy kinai Turkesztin lesz fejtegetéseinek tdArgya. A nép szerinte lusta.
miiveletlen és teljesen a nishe-élvezet s a jitékszenvedély igdja alatt
vonszolja nélkiilozéssel teli életét. Két sajatsigat sorolja fel a torok
s mongol torzseknek, melyek vegyesen alkotjik a terilet lakossdgit.
Egyik résziikk ugyanis ideig-6rdaig tarté dllamokat alkot, a szerint, a
mint egy eréskezii vezér Gket egyesiteni tudja: de a mint csak egy-
szer 18 cserbenhagyja a fOnokilket a hadiszerencse, szertefoszlik az
4llam, mintha nem is lett volna sohasem. A mdsik része a lakossig-
nak letelepedett s varosokat alapit, mihez egyedili feltételik a viz:
ha ilyen helyet talaltak, megalkotjik varosallamaikat. Primitiv gazda-
sagukrol tanuskodik siliny tuthalézatuk:; egy déli s egy északi utrol
értesit benniinket a szerzd, melybdl csak az északit haszndljak. Eredeti
megfigyelésnek ldtszik az, a mit a Terekdawanon s Taldigon keresztiil-
vive utakr6l mond : ezek koziil az egyik feleslegesnek latszik, miutdn
mindketté Ferganat Kasgarral koti ossze, de ha tudjuk «hogy a mikor
az egyik haszndlhaté, a mdsik az 1déjards miatt haszndlhatatlan, a
pazarldsnak konnyen nyitjara bukkanhatunk.

A miiveltségnek ez alacsony foka Hartmann kutatdsai szerint
nem volt mindig jellemz6 sajatsiga Turkesztinnak. Kimer{td torténeti
fejtegetésekben tdrgyalja a szerzé a 850—1200-ig terjedd ujgur ural-
mat s az izldm elterjedését e tdjakon. A keleti részr6l megjegyzi,
hogy figgetlenségét 100 évvel tovabb tartotta épségben, mint a nyu-
gati s megadja a helyes okiat. De ez sem volt képes megvédeni féltett
kinesét; a rdnk, magyarokra is bajt hozé, hatalmas Dsingiz khin
megsziinteti az Idiqut-ok tényleges hatalmat, meghagyvin fejedelmiik-
nek, a ravasz Bardsugnak a czimet s vele a névleges hatalmat. Az
ujgur uralmat a dsagataj uralom koveti s ezt majd a kalmuk, majd
a kinai véltja fel 1750 koril.
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A mdsodik fejezetben egy kissé zavarosan kapjuk mindazt, a
mir6l a szerz6 a kinal administratiéra vonatkozolag turkesztini utja-
ban értesiilt. Az adérendszer nyomasztéan nehezedik az amugy is
szeaény kasgarokra és megtalaljuk ndluk mindazt a visszdssdigot, a
mely oly tiirhetetlenné teszi a természetben valo addzdst. gy érdekes
zsaroldsi esetet idéz a szerzO. A hdzi dllatok adds-vételénél ugyanis a
kinai adérendszer a forgalmi addk egy nemét ismeri; Jarkendben az
osszes hdzi dllatokra kivetik ezt az adénemet azzal a megokolissal,
hogy egyszer minden #llatot vettek illetve eladtak. A kirgizek jobb
helyzetben vannak, mint a kasgarok. Az administratiora vonatkozo
személyes tapasztalataival zdrja be a szerzé ezt a fejezetet.

A kovetkezd rész a turkesztani kulturdrdl szol és mondhatndk a
torténeti részen kivil ez a legjobb része a konyvnek. Uralkodo nyelv a
turki; egyéb nyelvet beszélok koziil a térokok a nagy tiszteletben tartott
arabokat, a megtirt perzsikat s a torok badachshdnokat nézik jo szem-
mel maguk kozott. Az afghanok s a kinai izldmoknak tartott tungai-
nok folytonos torzsalkodisban élnek a benszilott kasgirokkal. Iro-
dalmuk a torténeti értéki Kudatku-Bilik ezimd tankolteményen kiviil
Ahmed Jasawi XVIII. szazadbeli Dinvdnjabol s Ali Sir Nawai ha-
sonlo ezimi verses kotetjébol all. Kutatédsai kozul a szerzo a ghazelesik
énekelte népdalokrél s kiilonosen a Hisein-dalokrdl emlékezik meg,
melyeket a szerz6é mds helyen eredeti szévegben kozolt (Die osttiir-
kischen Handschriften der Sammlung Hartmann: in Mitteilungen
des Seminars fiir orient. Sprachen zu Berlin VII. 1904).

Az izldam hanyatlisit s esekély befolydsdt a knltirdara Hartmann
a szufik misztikus mitkodésében latja. Iskoldik a taskendi tanitéképzdén
kiviil, majdnem kivétel nélkill semmitérék. A medreszékrél kimerito
felsorolast ad, de megjegyzi, hogy az oktatis bennok a legelemibb
dolgokra szorftkozik. Ez dllapotok javitdsat csak keresztény allamtol
lehet vdrni, de akaddlya ennek az a koriilmény, hogy a kinai kormény
mind az angol, mind az orosz, mind a franczia és német eredeti mis-
sidktol fél s megneheziti miikodésiiket. Legjobb helyzete van Turkesz-
tdnban a svéd missioknak, Hartmann szerint azért, mert a svédekrdl
a kinalak semmit sem tudnak s mert e nemzet még nem akart ki-
hasitani egy darabot a «felkel6 nap orszigabdl.» De Hartmann szerint
nem csupan a keresztény dogmatika terjesztésével, zsoltarok énekel-
tetésével és bibliaolvasassal kell a kulturdt terjeszteni, hanem egy-
szersmind a komoly munkéra valé neveléssel.

Gazdasagi allapotok lefrdsaval fejez6dik be e munka.

Dy T M.
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Iv.

Jegyz8konyv a Nemzetkozi Kozép- és Keletazsiali Tarsasag
Magyar Bizottsaganak 1908. aprilis ho 27-én tartott tlésérdl.

Jelen vannak dr. Vambéry Armin elnoklete alatt: dr. Bacher
Vilmos, dr. Kégl Sandor, dr. Kunos Igndcz, Mader Bela, Mésziros
Guyula, Nagy Géza bizottsdgi tagok és dr. Munkdesi Bernat titkar.
Tdvollétét kimentette dr. Mahler Ede bizottsigi tag.

1. Elnok megnyitvédn az ilést, az 1908. aprilis ho 9-én tartott
iilés jegyzbkonyve felolvastatile s észrevétel mélkil hitelesittetik.

2. A titkdr jelenti, hogy a nagymélt. vallis- és kozoktatdsiigyi
miniszter ur f. évi dprilis 27-én 24,495. sz. alatt kelt leiratdval ki-
utalvinyozta a f. évi 4000 kor. dllamsegélyt. melyb6l a miniszteri
leirat értelmében 2000 kor. a Keleti Szemle folyéirat segélyezésére
torditand6. Ajénlja, hogy a fenmaradé 2000 kor. 6sszegbél a bizottsig
szokdsos koltségvetése szerint GO0 kor. a bizottsag szabalyzatszerd
munkissiga korébe es6 nyelvészeti, €00 kor. néprajzi és 600 kor.
régészeti feladatokra fordittassék: wvégil 200 kor. mint ugyviteli
dltalany és titkdri tiszteletdij vétessék eldiranyzatba. — A bizottsig
a titkdr elGterjesztését egészcben és részleteiben elfogadja.

3. A ftitkdr jelenti, hogy a mult ilés hatirozata értelmében az
elnokség Mészdros Gyula csuvas mythikai és népkoltési gytijtéseinek
kiaddsa tdrgyaban kérvénynyel fordult a M. Tud. Akadémidhoz.
Il kérvényre a M. Tud. Akadémia I. osztdlya dprilis 24-én tartott
zart tlésében az osztalvtitkdr ar értesitése szerint a kovetkezé hatd-
rozatot hozta: «Az osztaly kimondja, hogy hajlandé a széban forgd
munka megjelenését lehetové tenni, de kiadasa tigyében csak akkor
hatirozhat, ha a szerz6 legalibb az elsé kotetet benyujtja megbirdlis
végett.n — A bizottsig e vdlaszt tudomssul veszi s folkéri Mészaros
Gyula bizottsigi tagot, hogy miivének elsé kotetét, gyiijtéseinek
mythikai 8 a népies vallisgyakorlat korébe tartozé anyagdt lehetoleg
még a f. év Gszén a M. Tud. Akadémia 1. osztilydnak titkdrahoz
megbirdlds és kiadas czéljabol benyujtsa.

4. A titkdar jelenti, hogy dr. Prohle Vilmos bizottsigi tag be-
jelentette készségét egy kaukdzusi tanulmdanyiitra, melynek féezélja
volna néprajz1 térgyak gytijtése, mellékezélja pedig folklorisztikai,
nyelvi s f6leg szotari anyac gvijtése a kaukdzusvidéki kevéssé ismert
tatar torzsek, igy a balkarok, kumykok és karacsajok kozott. Ajdnlja,
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hogy e tanulminyit tdmogatdsira folydsitsa a bizottsig az évek ota
gylijtott 2440 kor. néprajzi alapot azzal a kotelezettséggel, hogy
dr. Prohle Vilmos e segély fejében legalibb 1400 kor. értéki néprajzi
tdreyat tartozik vdsdrolni s a bizottsig utjan a M. Nemz. Muzenmnak
dtszolgdltatni. — A bizottsdg a titkdr javaslatit elfogadja s a kért
segélyosszegnek kiaddsdt néprajzi tdrgyak vésdrldsanak és atszolgal-
tatisdnak kotelezettségével elhatdirozza.
Tobb tdrgy nem lévén, elnok az ulést bezirja.

Dr. Melich Janos jelentése az 1908. év tavaszan tett bolgar-
orszagi régészeti tanulmanyutjarol.

A Nemzetkozi Kelet- és Kozépazsiai Tarsasag Magyar Bizott-
siga a Régészeti albizottsig ajdnlatira azt tizte ki feladatomul, hogy
Bulgdridban régészeti tanulmdnyokat folytassak a Bizottsigtdl adandd
utasitdsok alapjin. A megbizds szérél-szora ezt mondja :

UEAR. rendelkezésre dllo 1200 korona régészeti alapnak
felhasznaldsara vonatkozélag dr. Hampel Jozsef azt ajanlja, hogy ez
kiegeszitve az 1907-iki 4llamsegély 600 korona jutalékival, forvdittas-
sék egy bolgdrorszigl régészeti tanulmdnyutra s ezzel kapesolatosan
esefleg asatasokra. Kéri ezért, hogy kuldje ki a Bizottsag dr. Melich
Jinos muzeumi segéddrt, a M. Tud. Akadémia tagjit Bulgdridba azzal
a feladattal, hogy a bolgdr muzeumi gytijtéseket s a szakirodalmat a
jelzett czélbol a Bizottsag szakért6itél adando utasitdsok szerint dt-
kutassa ; a mennyiben pedig valahol bolgdr sirmezének nyoméra akadna,
ott esetlec a honos szakértokkel egyiitt 4satdst rendezzen. A Bizott-
sag dr. Hampel Jozsef javaslatat elfogadja s dr. Melich Jénosnak egy
bolgdrorszigl régészeti tanulmdanyut czéljira 1800 korona segélyt sza-
vaz meg azzal a foltétellel, hogy tartozik tanulményutja eredményei-
r6l részletes jelentést tenni a Bizottsdgnak s e tdirgyrél minél hama-
‘rabb megirandé munkdjit kiadas czéljabol elsé sorban a Bizottsdgnak
rendelkezésére bocsdtani.»

E megbizis értelmében a Bizottsig szakért6itél az utmutatdst
megkaptam, az idevagé hazai irodalmat elutazdsom el6tt attanulma-
nyoztam, ugy, hogy tisztdin allott eléttem a czél és a feladat, a mely-
nek megolddsdara villalkoztam. Miel6tt jelentésemet megtenném, egy
megjegyzést kell elére bocsatanom. Ez a megjegyzés Bolgirorszig
teriiletére vonatkozik. Hn ugyanis ucy fogtam fel feladatomat, hogy
nekem a VIII--X. szdzadi Bolgdrorszdg teriiletét kell figyelembe ven-
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nem, a mikor még Belgrdd is bolgir birtok volt, s a mikor még a
mai Romédnia és Maczedonia bolgdr f{ennhatosig alatt allott. Utam
elszor is Belgradba vitt. 1908 marczius 24-én indultam el Budapest-
r6l, s az elsé muzeum, a melyet megtekintettem, a belgrddi Nemzeti
Muzeum volt (Nar. Muzej). Az intézet igazgatoja dr. Vasie¢ M. Miloje
egyetemi tandr, a kinek régészet a szakja. A Nemzeti Muzeum régé-
szeti osztdlya gorog-romai-kelta tdrgyakkal van tele, s olyan dolog,
a mi kiilonleges szerb vagy mds szliv volna, ez osztilyban nincsen.
De nem 1is képes a szerb régész megmondani, mi hat az o-szerb
régészeti kelet. A szerb archmologiai térsulatnak a folyoiratjat is at-
kutattam (czime: Crapmmap. Opran Cprcror apXeoromtior JIpyIITEA ),
de mindossze csak egy értekezést taldltam, a melyben szerb régiségek
vannak leirva, Ez értekezés czime: Crapo-cpmera Hatasumira,y CpoOmjir.
IIpmiosm sa TosHaBalhe crape cplcke KyIType (— (’)-szerb lelohelyel
Szerbidban. Adatok a régi szerb kultira megismeréséhez), s talalhaté a
Crapmnap uj folyam I. 39. s kov. lapjain. A térgyak, a melyek a fold-
bél el6keriiltek, s a melyeket a szerzé 6-szerbeknek magyardz, a szerzo
nézete szerint a XV. szdzad végérdl, a XVI. szdzad elejércl valok.
E kozlemény kiegészitéseiil jelent meg ugyancsak Visic M. M.-t6l a
Crapmnap 1907, évi Jomarax-ja 27. s kév. lapjain egy kis kozlemény,
a hol régi (XVI. szdzadi) szerb fazekakat {r le. — KEnnyi az, a mit a
szerbek archazologidgjukban mint régi szerb leletet fel tudnak mutatni.

Kovetkezd dllomasom Sofia volt. Itt az volt az elsé feladatom,
hogy a szakférfiakkal megismerkedjem, ezeknek felvildgositdsai alap-
jan a bolgar régészeti irodalmat dttarulmanyozzam, a gytjteményeket
megtekintsem s esetleg az odavalé szakférfiakkal dsatasokat végezzek.

A sofiai szakférfiak kozil a legnagyobb segitségemre DoBrusey V.,
az odavalé «Naroden Muzej» (Haporenwr Myszefi) igazgatéja volt. Neki
adtam el6 tanulmdnyutam czéljit, 6 vilicositott fel arrél, hogy mit
és mennyit vdarhatok kikildetésemtsl. A mit vele akkor targyaltam,
arrél részletesen irtam a régészeti albizottsig elnokének, dr. Hamprr
Jozsef udv. tandcsos urnak. — Itt, az 6 utmutatdsa alapjan tanul-
ményoztam 4t a bolgdr archaologiai irodalmat. a mely részint onallo
miivekben, részint folydiratokban van szétszorva. A folydiratok kozil
a legfontosabb a bolgdr kultuszminiszterium «Sbornik za narodni .
umotvorenija, nauka i kniznina» czimi kiadvanya (Sofia 1889 ) a
melyben Bulgdria legelsé régészeir (Dobrusky V., Skorpil testvérek,
Basanovi¢ L., Djakovi¢ stb.) irtak; utdna kovetkezik a « Periodicesko Spi-
sanie na Bwnlgarskoto kniZovno druZestvo», a melyben Zlatarski V. N.
frt 6s-bolgdr dolgokrol és a «Bhlgarski Prégledn». a melyben Baladcev-
t6]1 vannak czikkek. — Ez irodalom kapcsin kell emlitenem. hogy
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Bulgdridban gazdag régészeti irodalom van; ez irodalomban két fo-
irdny van, az egyik, a mely klasszikus archmzologidval (gorog-romai,
thrék) foglalkozik, a misik pedig, a melynek tdrgya a bolgir &s-kor
(XTIL. szdzadig Kr. u.). E gazdag irodalom annak folyoménva, hogy
Bulgéridban, killénésen Dél-Bulgdridban (= Thrakia, Rumélia) alig
van falu, ahol egy-egy klasszikus lelet (egy tumulus feldgdsa, szét-
szantdsa folytdn is) felszinre ne kerilt volna. A leletek gyakorisdgd-
nak kévetkezménye, hogy Bulgdridban tobb régészeti tdrsasdg, tobb
vidéki gyijtemény van. Ilyen tdrsasdgok, illetve gytjtemények van-
nak Sofidban, Plovdivban, Kazanlykban, Sumenben, Vérnaban, Préslay-
ban, Ch'ersovoban, Silistraban, Plévenben, Karlovoban. Minthogy pedig
a konstantindpolyi orosz Régészeti Intézet bolgar foldon és bolgirok
altal lakott teriileten (Aboba, Préslav; Macedonia: Préspa, Saloniki)
is végzett dsatdsokat, ide szdmitandé ez intézet kicsiny gytjteménye
is (elhelyezve a konstantindpolyi orosz kovetség épiletében).

Ugyancsak Doerusky kalauzoldsa mellett tanulmédnyoztam 4t a
klasszikus régiségekben elég gazdag sofiai «Naroden Muzej»-t. A mu-
zeumnak tgynevezett kiilon osztdlyal nincsenek, mindazonaltal helye-
gen tesziink, ha gyfijteményeiben megkillomboztetink egy régészeti
(ide tartoznak az egyhazi emlékek is), egy érmészeti és egy képtdri
csoportot. Az érmészeti csoport igen szép collectiét nyujt Thrakia-
Macedonia, Keletrémai birodalom és Bolgarorszag pénzeib6l. A bolgar
pénzek kozil a legrégebbiek Asén I. idejéb6l (1186—1195), az elsé
«oroszldn»-nal (bolg. lev = pénzegység, 1 frank és «oroszlin», oldh lei)
diszitettek Ivan SiSman 1dejébol valok (1365—1395). — A képtari
csoportban modern képeken kivill rdnk nézve tanulsigosak azok a
masolatok, a melyek a bolgir czdirok Trnovo egykori févirosiban levé
eredeti fresk6k utdn megnagyobbitva késziltek (lasd errél lejebb
Trnovo-ndl). Minthogy e freskok kétségteleniil XII. szdzadi emlékek,
a megnagyobbitott mdsolatokrol fényképfelvételeket eszkozoltettem,
hogy itthon a szakemberek tanulmanyozhassdk. A képek ugyanis bol-
gdr harczosokat, el6kel6 bojarokat, sét taldn az uralkodé csaldd
tagjait is dbrizoljak. Megjegyzem, hogy e freskok tudomédsom szerint
kiadatlanok. Osszesen 11 ilyen freskét vétettem le és mutattam be a
régészeti Albizottsdg elnokének és igen tisztelt tagjainak.

A tulajdonképeni régészeti csoport két alosztdlyra oszlik. Egy
cazdag klasszikus és egy kis bolgdr alosztdlyra. A klasszikus leletek
egy része le van irva és katalogusszerfien kiadva a kovetkezd czimi
miiben : Apxeorormuecku ussberus na Hapogmmsa Myseit 86 Codma. Kuura
L Cofus 1907. — A bolgdr osztdly egy kis szobaszerlien elkeritett
helybdl dll. A szoba kézepén egyetlen egy szekrény van s ebben van-
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nak elhelyezve — lel6helyek megnevezése nélkil — XV -XVIIL. szi-
zadi lindzsdk, kardok, buzoginyok. A kardok kozt van egy, a melyet
a vdrnai csatasikon taldltak. Hogy melyik az, az sehol sines meg-
moundva. Mindezeket a dolgokat levétettem s fényképben az Albizott-
gag Nagy Géza t. tagjinak bemutattam. — E tarcyakon kivil van

nak a szekrényben Trnovoban el6kerilt X — XII. szdzadi fillonfuggdk,
karkotdk, gytirik, keresztek stb. E targyak kozott taliltam két olyan
dolgot, a mely a mi honfoglaldskor: sirjainkban talilt tdargyakhoz
hasonlé. Az egyik egy rézkorong, a mely egyezik egy egri honfoglalds-
kori magyar sirban taldlt rézkoronggal (I. Hampel J.: A honfoglaldsi
kor hazai emlékei 575. . 4. szdmu dbra), a mdsik egy karperecz, a
mely a tokaji kinescsel egyezik (1. u. o. XXVIL tdbla). Ezeket a dol-
gokat is levétettem. A szekrényen kiviil a falak mentén Abobdbal,
Preslavbol kidsott gorog feliratos emlékoszlopok, épiiletdiszek vannak
felallitva. Az emlékoszlopok a bolgdr fejedelmek kiilombozs vezérei-
nek feliratos emlékoszlopai. Igy az egyik Oxors vajdié (818—823
Kr. u.), a mésik egy Ervsaris nemzetséghb6l vald vajdié (IX. szdzad),
a harmadik Oxsux vajdaé, a ki a Kurieur nemzetséghél vals, s a
kinek az oszlopot Omorrac bolgar kin emeltette. — E gorog feliratn
oszlopokrol még mnéhdny szot szélok majd Trnovo varos emlékei le-
irasandl. — Az épiletdiszitések kozt van néhdny emlék, a mely a
préslavi bolgar févdrosbol keriilt a muzewmba. Mind byzanei stilusu
munka. Itt jegyzem meg, hogy a végi bolgir fejedelmi székhely (Trnovo)
czarl palotajanak mozaikszerd diszitéseibol ez osztdalyban van egy mi-
solat. Ezt a madisolatot is lefényképestettem.

Az esetleges idsatisokrol mar Sofidban tdjékozédtam. Részletesen
azonban errél Varna vidros emlékei ismertetésénél szolok.

A kovetkezé allomasom Plovdiv (Filippopol) volt. Itt is van
muzeum ; a régészeti dolgokat azonban dtszallitottik Sofidba, s Plov-
divban csakis egy gazdag numizmatikai gytjtemény maradt, a melyet
azonban nem ldthattam, mert bizonyos visszaélésck folytdn ez 1do
szerint zdrva van. Utam azonban meégse volt minden eredmény nél-
kil valo. A «Narodna Biblioteka» és «Naroden Muzej» jelenlegi igaz-
gatéja Diakovic B. egyike a legjobb régészeknek, a ki ép akkor feje-
zett volt be egy thrak «tumulus» feldisasat, s asatdsa eredményeit
részletesen leirta («Tparmiicka rpo6umua upu Ilrosimene, megjelent a
minisztérinm «Sbornik»-jinak XXII. kotetében és kilon). Szerencsém
volt, mert a kidsott tdirgyak még mind egyiitt voltak, s méz nem
kiildte at 6ket Sofidba a Nemz. Muzeumba. — Ha azel6tt csak sej-
tettem (Jiretek és Kretschmer miivei alapjan), hogy mi szokott a tar-
talma lenni egy tumulusnak, most szinrél-szinre ldithattam, mi hdt
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igazan a tartalma. S ekkor részletesen dttanulmdnyoztam Skone1r test-
véreknek a bolgarfoldi tumulusokrél irt munkdit (ezek: ) Hbron
ObrbREn BbPXY apxeorormuecknth 1 meropiuecknrh mscabrosaHuA  Bb
Tpakma, [Lropames 1885, b) Mavernumu uss Bearapero. Tbis 1. Hacrs 1k
Tparua, Cofma 1888; ¢) Mormmm. ILioprueb 1898.), s ezekb6l meggyé-
z6édtem, hogy a «tumulus»-ok tulnyomé tébbségben thrak emlékek, a
melyeket azonban késébb a bolgdrok is stratégiai czélbol felhaszndl-
tak. Ilyen bolgdr katonai szempontb6l nevezetes tumulusokat ir le
Useenskw Tu. I. a konstantindpolyl «Izvjestija russkago archeolo-
ciceskago instituta» czimi mi I1I-dik koétetében (Pograniény) stolbs
mezdu Vizantiej 1 Bolgariej pri Simeonje 184—194. 1.). E tumulusok
Maczedonidiban a Galliko folyé mentén Narys-koj, Grdo-bor, Novo selo-
Saloniki helységek kozt vannak.

Kévetkez6 dllomasom Konstantindpoly volt. Itt az orosz Régé-
szetl intézet kiadvdnyait és gydjteményét néztem dt. A gytjtemény-
ben bolgdr régészeti szempontbol semmi targy sincs, ellenben az inté-
zet kiadvanydban tobb figyelemremélté bolgar dcatdsrél van szo. Az
intézetnek ugyanis, a mely 1894-ben alakult, az a feladata, hogy az
egykori Byzanczi birodalom teriletén élt, vagy ma is él6 népek mult-
jat kutassa. E feladatit az intézet ngy teljesiti, hogy dsatdsokat s
egyéb tudomdnyos espediczidkat, tanulmanyutakat rendez a régi
byzanczi birodalom teriletén. A bolgar nyelvii néplakta foldon is
tobbszor végeztetett az intézet dsatisokat, tanulmsanyokat. gy végez-
tetett asatasokat az intézet Maczedonidban Preéspa té két szigetén :
Grad és Gradiite nevezetiieken. Hz dsatdsai alkalmdval fedezte fel
German faluban a legrégibb datdlt czyrill-betiis szliv emléket, a mely
993-bol valé s a mely Sémuel bolgdr czar dltal készittetett sirké-fel-
irati-tabla (lasd részletesen Tzvjestija IV. kot.). Egy mds alkalommal
Galliko foly6 mentén Saloniki tdjan dsatott (ldsd fentebb Plovdivndl),
ismét maskor Aboba-ban (lisd lejebb), Préslavban (ez dsatdsairsl
82016 tudositis még nem jelent meg). Tudomédnyos kirdnduldson volt
az intézet Trnovoban, a mely alkalommal Uspexskw Ta. L., az inteé-
zet igazgatoja leirta Trnovo egykori bolgdr féviros régiségeit (Trape-
zica, Carevec és a templomokban taldlhaté emlékek, lasd Izvjestija VIL.:
O apernocraxt ropogaa Trpmosa), mig ellenben Trinsks A. G. ugyan-
ott kiadta a legrégibb bolgdr oklevelet (I'payora maps Ioanna Actua 1D).
Az intézet oOsszes kozleményei ilyen czimii hivatalos kiadvanyban ldt-
nak napvildgot: Wapberia pycckaro apxeorormueckaro HHCTHTYTA BE
Roncrantnronoxs. Kddig 13 kétet jelent meg.

Kovetkez6 allomdsom Viirna volt. Itt ismerkedtem meg a Sxorers-
testverekkel, a kik a bolgdr nemzeti régészeti tudomdanynak a leg-
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lelkesebb, a legalaposabb miivel6i, SKORPIL Kiroly, vdrnai kozépiskolai
igazgaté és oescse Herminegild (nyugalmazott tandr) azok a férfiak,
a kik Bulgdridt régészeti tekintetben a legjobban ismerik s a kik
csaknem egy negyedszizados eredményes munkdssigra tekinthetnek
vissza. SkorpiL-testvérek mutattak ré arra, hogy a bolgir fejedelmek
VIII—IX. szdzadi f6vdrosa nem Préslav volt, hanem a mai Aboba
torok faln hatdrdban volt egy varos, a melynek Pliska, Pliskova
(gordg {rékndl /llioxofa) volt a neve, s a melyet gorog kutfék tobb-
sz0r egyszertien a apidy-nak (= kiralyi udvar, palota) neveznek. Ok
fejtettek ki, hogy a régi torok-bolgarok utédjai talin a Deli-Orman-
sdgban lakd torok nyelvii mohammeddn «gadzaly-ok és a gor. kel
vallist Vdrna vidéki torok «gagauzr-ok (vé. ily czimfi miveiket :
[Mameramn Ha rp. Oxeccoer — Bapna. Bapua, évezdm nélkial 6. lapon),
Ok mutattak ra, hogy a torok-bolgirok orszaguk hatirit a romai
«limes»-hez hasonlé toltésszerti gattal jelolték, s ezt a hatargitat,
ugynevezett «erkesijar-t Hszak- és Dél-Bulgarisban meg is taliltik
(vo. Hbrom obrbskrm ez. mid 9. és 90. lapjdt).

Id6vel a tudomanyos vildg médositotta egyik-mdsik megillapi-
tasukat ; {gy a gadzal-okban és a gagauz-okban ma senki nem keres
bolgar-torokséget (vo. Jirecek, majd Mileti¢, Ostbulg. 17), ellenben Aboba-
Pliskdra és az «erkesijar-ra vonatkozé tanitdsaikat az ujabb kutatdsok
fényesen igazoltak.

SkorpIL Karoly ugyanis rendiletleniill meg volt gyézédve, hogy
a bolgir fejedelmek elsé fovirosa Aboba(-Pliska) tijdin fekiidt. Hasz
talan volt Zrararskr V., a sofiai egyetemen a torténelem tandrdinak
minden timaddsa, Skoremék kitudték vinni, hogy Abobdban nagy-
mérvii asatisokat rendeztetett az orosz Régészeti intézet Konstanti-
ndpolybol, a mely dsatisok feltevésiiket fényesen igazoltak. Bz dsati-
sok, a melyeket Uspenskir Th. I. és Skorein K. vezetett, 1899—1900-ban
torténtek s az anyagot 1905-ben megjelent ily czimi miiben ismer-
tették a tudds dsatok : «Marepiaxn 11 Goarapeknxs IpesHoctei. AGoba —
ILmmera. Codiz 1905.»

Olyan szerencsés voltam, hogy SKORPIL Kéroly Axpresev vdrnai
" lednyiskolai igazgatoval szovetkezve két napi tengelyen valé utazissal
ki vitt az abobai fennsikra, s ott a helyszinen az dsatdsok eredmé-
nyeit elmagyardzta. Megszemléltik az elsé bolgar féviros kidsott vér-
falait, megtekintettem az ez alkalommal dtkutatott tumulusokat. Ma-
gyar régészeti szempontbol az eredmeény e kirdndulas alkalmabol az,
hogy a bolgirok a legtébb valészinliséggel elégették halottaikat s az
elégetett hulla felé halmot emeltek. Legaldbb az itt feltdrt tumulu-
sokban égett emberi csontokon kiviil egyebet nem taldltak. Régi bol-
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gar fegyverekbdl (kard, kopja, nyil) ugyszélvan semmi se keril eld,
a két évi dsatdsok alkalmdval (a mi van, azt lisd a Materialy LXIIL
tabldjén), anndl toob feliratos ké (gorog nyelven), épiilet-alap lett
azonban az dsatds eredménye.

Virnaban dttanulminyoztam a vérnai Régészeti mizeum gyij-
temenyét. B muzeumban nagy gonddal gytjtik azokat a téargyakat,
a melyek az 1444. évben volt iitkozet csatasikjarél keriilnek ki. F lele-
teket (sarkantyn, kard) levétettem.

FPentebb emlitettem, hogy Vérnabdl két napos kirdnduldst tet-
tem Aboba-Pliska romjaihoz. Ez alkalommal Skorerr, Nevie és Arnaut-
lar falvak hatdraban megvizsgalt egy tumulust, a melyrdl az a néphit,
hoey Krum bolgér fejedelem tumulusa. Szdndéka az volt, hogy itt
probalunk dsatni. Részletes helyszini vizsgdlédasndl azonban kideriilt,
hogy az nem is tumulus, hanem természet alkotta halom.

Az abobai Lkirdnduldsrél tdrsaim visszamentek Vdrndba, én
pedig Sumen-be (— Sumla) tartottam. A $umen-i mizeumnak Porov
Rafael az igazgatdja, a ki szintén régész s a ki tébbszor dsatott, igy
pl. Préslav vidékén, Krumovoban. A fumen-i mizeumban vegye-
gen allnak wjabb torok fegyverek mellett régibb bolgir konyvek,
pénzek, gorog-rémai dolgok. Nehdny épiletdisz is van a bolgir kinok
masodik féviarosibol Préslav-bol. Preslavban Zuararskr V., sofiai egye-
temi tandr dsatott volt, meglehetds sovdany eredménynyel, ugy hogy
abbahagyta a munkdt. 1905—6-ban azonban itt is dsatdst rendezett
a konstantindpolyl orosz Régészeti intézet csekély eredménynyel.
A kidsott feliratos dolgokrdl és épiilet-alapokrél a kutato dsaték még
nem szamoltak be. — A Sumen-1 mizeumban e targyakon kivil érde-
les magyar emigrdcziobeli emlékek is vannak. Igy van a mtizeumban
egy kép, melynek ez a felirdsa: «csak egyediil az Olvasékor szdmdra.
Szabadsdg és szerelem; Kltem nektek szentelem. Martius 1le 1870
Sziligyl Gyorgy». E felivat megértéséhez tudnunk kell, hogy Kossuth
és az emigransok Sumen-ben Olvasékort alapitottak, a mely tgy lat-
szik, még a 70 es években is fennédllott. Szildgyinak Sumenben gyogy-
szertdra volt, s két fia maradt, a kik katonatisztek a bolgdr had-
seregben. Szildgyirél és a magyarokrdl Sumenben ma is nagy szere-
tettel emlékeznek meg az emberek, s nemesak Kossuth egykori lakd-
sat meg az Olvasékor helyiségeit mutogatjik szivesen, hanem hdldsan
emlegetik a magyarokat azért is, mert a magyarok hoztak Sumenbe
el6szor egy kis eurdpai levegdt, igv voltak kéztiik szabok, alapitottak
magyar olvasékort. Kossuth egy lengyel mérnokkel sorgydrat alapi-
tott, s a Kossuth sorf6z8 kazdnjat ma is mutogatjdk.

Kovetkezé allomasom Trnovo, a bolgir czarok XII—XIII. szi-

19%
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zadi hires f6varosa volt. Nagy koltséggel tobbszor dsattak itt mir,
igy a mostani kiraly 20,000 frankot bocsatott volt a tudésok ren-
delkezésére, de ez dsatdsok a mér ismert régiségeken kivill semmi
djat se hoztak napfényre. S6t a mint Uspenskwr Trnovo vdros régi-
ségeirdl frott eczikkében (v6. O xpesnocraxt ropora Trprona. Mawberia VI :
16. 1.) mondja, nem is lehet remélni, hogy barmit is lehetne itt
taldlni. Pedig a régi bolgdr fénykorra emlékezteté régiségekben itt
nines hidny. Ott vannak a «Carevec» és a «Trapezica» hegyek, az
egyik vérrom, a masik a kirdlyi palotinak romjai (mozaik padlozati-
bél egy fényképmisolatot vetettem), s ott vannak a Jantra folyo
partjan, meglapulva a két hegy libanal a «40 vértanu» és «Péter es
Pil»-templomok, a melyekben oszlopfeliratol (Omorracé gorogil,
II. Asexé egyh. szldvul, kozolve a konstantindpolyi orosz Izvjestija VIL
1—24: Uspenskmtél), XII. szdzadi bolgdr freskék ldthaték (fénykép-
felvételeikrél 1. Sofia). Bdrmennyire értékesek is azonban e régiségek
(vo. IIamreBoxmrens Ha Tp. B.-TepHOBO 11 0KOTHOCTHTA MY. B.-THpHono 1907 :
kiadta a «Tpamesmia» nevii turista-egylet), nem adnak felviligositdst
arrél, milyen volt egy bolgdr harczos fegyverzete, milyen volt a bol-
garok oltozete stb. Nem pedig azért, mert a mi ebbdl értékes rink
maradhatott volna, azt allitélag a torokok mind elvitték.

A bolgir archmologia legbecsesebb eredményei azok a gorog
nyelvii oszlopfeliratok, a melyeket a pogany torok nyelvi bolgdr kanok
a VIII 2—IX. szdzadban (Oyorrac, Maramir) allittattak, mert ezekhol
tdjékozdst kapunk a torok-bolgir személynevekrol, méltosig-nevek-
16l stb. (lasd errél Archiv fir slavische Phil. XXI: 617, Jirecek C.).
Sajnos, hogy magyar szempontbél archaologiai tekintetben épen a
bolgdr régészeti tudomdny ez eredményei alapjdn mem sok dolgot
hasonlithatunk ¢ssze. Anndl tobbet historiailag és nyelvileg.

Utoleé dllomasom Bucuresti volt. Itt 1s szorgalmasan dttanul-
ményoztam a régészeti osztialyt, s nagyon tanulsigos volt ram nézve,
hogy a petroasii-1 kincset, valamint a bukuresti gytiriit (karperccz)
lathattam. Magyar régészeti szempontbol pedig 1gen tanulsigosak azok
a kardok és zaboldk, a melyek a IX. szamu szekrényben taldlhatolk.
Ezek kozt hdrmat olyat taldltam, a mely hasonlit a honfoglaldskor:
sirokban talalt kardokhoz.

Ha végigtekintek mindazon, a mit tanulményutamon végeztemn,
s Osszevetem azzal, a mire megbizdsom volt, nyugodtan allithatom,
hogy helyesen tettem, hogy nem dsattam. A megbizis szerint «eset-
leg 4satdsokra ... ott esetleg a honos szakértokkel egyutt dsatdst
rendezzen» volt feladatom. Minthogy azonban olyan bolgir nemzeti
lelet, a melyben kardok, nyilak, gerelyek, csdkdnyok, kengyelek, zab-
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lak, nemezsiivegek, tarsolyok, pitykék stb. szoval olyan targyak vol-
ninak, a milyenek a mi honfoglalidskori emlékeink, mindeddig el6
nem fordult, lovas-sirt pedig szintén nem talaltak, mindenféle bolgér-
orszdgl dsatist a mi honfoglaldskori leleteink szempontjibél addig,
mig ilyen targyi leletek el6 nem keriilnek, nem tartok czélravezetonek.
Ellenben a bolgdrorszagi VIII—X. szdzadi egyéb régészeti emlékek-
nek dltalunk valé tanulmdnyozdsat magyar szempontbol végtelen fon-
tosnak tartok, s azért, hogy nekem erre a nemzetkozi Kelet- és Kozép-
azsial Tarsasig Magyar Bizottsiga alkalmat adott, hdlds koszénetet
mondok, s igérem, hogy tanulményaimrol értekezésben 1s (a feliratok-
rol fog sz6lni) be fogok szamolni.

VI

Dr. Prohle Vilmos jelentése az 1908-ik év nyaran tett kaukazusi
tanulmanyttjarol.

A Nemzetkozi Kozép- és Kelet-Azsiai Tarsasig Magyar Bizott-
saganak felszolitdsara és koltségén tett kaukdzusi tanulmdnyitamrol
a kovetkezdkben vagyok bator beszdmolni:

Julins h6 13-dn indultam el Nyiregyhazdrdél, hogy Odesszdn
¢és Novorosszijszkon dt mennél elébb elérjem a kaukdzusi firdoket,
honnan a Kubdn és Terek forrdsvidéke a legkonnyebben kozelit-
heté meg.

Odesszdban taldlkoztam nagynevii hazdinkfidaval, Déchy Mor arral,
kivel mint a Kaukdzus vilighir ismerdjével, aproléekosan megbeszéltem
uti tervemet, kiilonésen kimerité utbaigazitist kérve a kozlekedés
mikentje felél. Tegyen szabad Déchy Mor trnak lekotelezd szivessé-
géért és becses Gtbaigazitdsdért e helyt is meleg koszonetet mondanom.

Odesszabol Novorosszijszkon 4t julius 20-4n értem Kiszlovodszkba.
Tervem az volt, hogy onnan egyenesen Ucskuldnba utazom, hol Déchy
Mor Gr véleménye szerinf is, a legkedvezobb korulmények kozt fog-
hattam hozzd tanulmanyaimhoz.

A tovabbl teenddékre nézve ugy hatdroztam, hogy Khurzuk,
karacsdj helységbdl elindulva, a Khurzuk folyé volgyén meg a Kubdn
és Terek vizvilasztojan at, a kozbees6 karacsd] tanydak érintésével,
Balkdridba megyek s onnan dolgaim végeztével Demirkhdnsuriba,
sz6val kumuk foldre.

Sajndlattal kell megjegyeznem, hogy a kiszlovodszki polgir-
mester nr meghizo levelemet elolvasdsra sem méltatta, azzal a meg-
okolassal, hogy neki egészen mds gondjai vannak.
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Nem tehettem tehdt egyebet, minthogy magam erejében és
szerencséjében bizva, addig létottam-futottam Kiszlovodszkban, mig
alkalmas fuvarost taldltam, a ki drdga pénzért kész volt engem
Ueskulanba elvinni.

A nagy fuvardijat az tGtak poginy &llapotdival, meg a koz-
biztonsdg hidnydval (medvék, 16tolvajok) okoltdk meg. Az utdbbirél
nem volt alkalmam személyesen meggy6zédni, de az utak dllapota
csakugyan pogdny s erdsebb es6zés minden mozduldst lehetetlenné
tehetett volna. Iz azonban, Istennek hala, elmaradt s igy orommel
konstatdlhatom, hogy egész titamon nem volt semmi oly incidens, mi
elkedvetlenithetett volna, leszamitva a kiszlovodszki polgdrmester 1r
hideg részvétlenségét.

Két napi faradsdgos ut utdn, meg egy nem épen kellemes
éjszaka utdn, melyet a Mara patak forrdsdndl szabad ég alatt tol-
tottiink, fuvarosom tandcsdra, filig fegyverben, julius 24-én meg-
érkeztem Ucskulanba.

Mara falubél tudniillik, hol se szallist, se takarményt kapni
nem lehetett hihetetleniil rossz uton, mindig a Mara patak volgyén
haladva, Thaskopur, karacsdj falu kozelében elértik a Kubént s onnan
felfelé haladva értik el az Uecskuldn és Khurzuk folyck osszefolydsit,
Lol tgyszélvan egy bokorban terilnek el Ueskulin, Khurzuk és
Kartdzsurt, Karacsdj helységek.

Az ucskuldni kozségi iskola épiiletében kaptam egy kis szobit
s egy éjszakal pihenés utin rogton munkdhoz fogtam.

Els6 dolgom az volt, hogy a karacsdj nyelvet mennél el6bb
megtanuljam. Egy kis utdnjdrdssal Murad Adzsiev szofta személyé-
ben olyan segitére taliltam. a kinél kilombet alig remeélhettem.
Az & segitségével a magammal vitt zsebbéli orosz szotart lefordi-
tottam karacsdj nyelvre, kozbe-kozbe az & és midsok tollbamonddsa
utan szovegeket is jegyezgetve, a mi szintén nagyban hozzajdrult
szotdrl jegyzeteim kibGvitéséhez. Murad Adzsieven kiviil még Bajesorof
Tszmailnak s Tmmulat Khubijev, kartdzsurti taniténak tartozom készio-
nettel szives tdmogatdsukért, kilonosen az utébbinak, kivel végiil egész
szotdrl gylijtésemet ujbol atvizsgaltam.

Kozbe-kozbe elldtogattam Khurzukban, Kartdzsurtban és Ues-
luldnban killombozé karacsdj csalddokhoz, koriiltekintve a hézakban,
gazdasigban s jegyzeteket készitve mindenrdl, a mi figyelmemet meg-
ragadta.

Taldlkoztam Ucskuldnban Teberdi, Szinthij, Thasképiir és
Dzsazlikbeli karacsdjokkal s a velik valé beszélgetésbsl megoy8zddtem
arrol, a mit egyébként maguk a kubdnvolgyi karacsdjok is dllitottak,
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hogy a koriilbelil 15 ezer lelket szdmldlé karacsdjok egységes nyelvet
beszélnek, melyben dialektusokat megkiilomboztetni nem igen lehet s
ha vannak eltérések nyelvtani és szotdri tekintetben, azokat a beszél6lk
korbeli killombsége magyardzza, mert a kilombozé karacsaj falvak
lakossiga a legélénkebb osszekottetésben van egymdssal s gy a
dialektusok kifejlédéséhez nincsenek meg a kellg feltételek.

Ucskulinban valé tartézkoddsom mdsodik hetében értesiiltem
a kubdni oblaszt hivatalos lapjabol, hogy a kolera mdr a Don
vidékéig ért. Birmennyire szerettem volna ezutin is tanulményaimat
tovabb folytatni, nem szdnhattam r4 magamat, mert kiszamithatatlan
eshetéségekkel dllottam szemben.

Ekkor m#r néprajzi térgyak vdsdrldsira sem mertem gondolni,
mert eme, legtobbszor 6cska és tisztatalan objektumok szdllitdsa nem-
csak toméntelen koltségbe keriilt volna, de jarvdnyos idében még az
elégetés veszedelme is fenyegethette Gket.

B helyt egyelére csak mellékesen jegyzem meg, hogy megfigye-
lésem szerint e téren Karacsdjban bajos is jellegzetes targyakat taldlni,
mert a karacsdjok életmdédjukban, ruhdzatukban teljesen a kabardokat
kovetik. Nemzeti tdnczukat még megorizték példdul, de nemzeti hang-
szeritk, melvet koboznak neveztek, mdr eltiint, s helyét a harmonika
foclalta el, melyet azonban szintén koboznak neveznek.

Mig a Kiszlavodszkbdl rendelt fuvaros megérkezett, tovdbb
folytattam gyiijtéseimet, megldtogattam a khurzukvolgyl karacsdj
tanydkat. BEkkor mdr konnyedén beszéltem a karacsaj nyelvet s esak
elvétve hallottam oly szét vagy nyelvtani alakot, mely gyiijtéseimbél
hidnyzott. Karacsijban tehdt feladatom nyelvészeti része ki lett volna
meritve s nyugodtan mehettem volna tovdbb Balkdridba, ha a jarviny
e villalkozistol vissza nem riaszt.

Tanulmdnyom eredménye a kivetkezd:

. Néprajzi jegyzetek.

Karacsd] hang- és alaktani jegyzetek.

Karacsd) szovegek a népies koltészet minden agabol.
Karacsd) szojegyzék.

Fényképfelvételek, melyeknek egy része azonban, mivel az
Odesszdban drdaga pénzen vett lemezek nagy része hibds volt, hasznil-
hatatlanna védlt s mindossze 14—15 egészen ép.

Ugy a szévegekben, mint a széjegyzékben killénés gondot for-
ditottam a hangsuly pontos jeldlésére.

Végiil megjegyzem, hogy ttamra elkisért volt tanitvanyom,
Hlatky-Schlichter Miklds, jelenleg a Keleti Kereskedelmi Akadémia
novendéke, a ki a fényképfelvételek eszkozlésével volt tdmogatdsomra.

o —
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Ezek utin Gszinte koszonetet mondok a mélyen tisztelt Bizott-
sagnak bizalmdéért és tdmogatasaért.

KISEBB KOZLESEK. — MELANGES.

Ungar. szesz bezeichnet heute im allgemeinen «Geist,
Spiritus (von Getrinken)», in der #lteren Sprache jedoch wurde
dieses Wort auch in den offenbar urspriunglicheren Bedeutungen
«Duft, Dunst, Ausdunstung» angewendet, wie dies nicht nur aus
den Ubersetzungen #lterer Worterbiicher («fragrantia, odor» bei
MorNir AwrBERT, «vapor, exhalatio, spiritus» bei KreszNERics)
erhellt, sondern auch aus den Angaben des sprachgeschichtlichen
Worterbuches, in welchen von «dem schrecklich widerlichen
Greruch (‘szesz) einer Leicher und «der Ausdunstung (‘szesz) des
Meeres» die Rede ist («a ki-nyittatott koporsobol iszonyu, el-
szenyvedhetlen nehéz szesz és dogos illat zuhan kiv: Geleji Ka-
tona, vom J. 1645: «a tenger szeszétél megesomorclvén, betegen
érkezéem Sluzaba» Bethlen Elet.). Diese letztere Bedeutung fuhrt
uns zu der Annahme, dass ung. szesz als Lehnwort mit turk.
(osm.) sis «Nebel, Dunst» — sor sis «Dunst, brenzlicher Ge-
ruch, brenzlich stinkend» (wax®, uaxmsii: Raprorr Wh. IV :
660, 721 ; Versirzsis Alt. Wb. 322) identisch ist, wobei zum
Vokalwechsel i ~ ¢ als Analogie ungar. tengely «Achse» < turk.
(osm.) dipgil angefuhrt werden kann: vgl. noch ungar. béti
«Buchstabe» < turk. bitek «Schrifty, ungar. serke «Nisse» < turk.
sirke, serke, ungar. sérte «Borste» <<tat. sirt, tel. sirke. Dieser
Vokalwechsel liasst auf eine éltere Periode der Entlehnung
schliessen.

Ungar. talyog, das «Eitergeschwulsty» und besonders «eine
sich in rotlich blauen Geschwiiren kundgebende Blutkrankheit
des Viehes» bedeutet, kann samt seinen Nebenformen tdjog,
tajag, tarjog, targyag, tarjag, sowie talld, tal¢ und talgyu aus turk.
talau, das im Kumiikischen die «Rosekrankheit (Rotlauf, poma)»,
im Kirgisischen «eine gefihrliche Krankheit des Pferdes» (Raprorr
Whb. III : 880) bezeichnet, erklirt werden. Dieses Wort gehort
namlich als nom. verb. zu éagat. talik- «krank sein» (Suleiman’s
Whb. 113) und ist auf eine vollere Lautform *talak, oder
*talyak zuruckzufithren. Diese Lautform spiegelt sich in talyoy,
in welchem Iy () sowohl einem einfachen turk. I entspre-
chen kann — wie im ungar. toklys (dial. tokld, tokjo) «ein-
jahriges Lammy< turk. toklu (vgl. ungar. tulok, in Sprachdenk-
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milern tulyok, dial. tujok «ein junger Ochs» u. mong. tujul
«Kalb») — als auch der Konsonantengruppe Iy > lj, wie im
ungar. csaldn, dial. esélydan, eséjan «Brennnessely< turk. calyan
«Brennnessel ; Dorngewéichsy». Auf den letzteren Lautvorgang
deuten die Formen tdilgyu (ld < lj, ly, wie in borgyu, borju
«Kalb» < turk. bozaju), tarjog, targyay, tarjag (rj, rd' <lj) und
vielleicht auch tdllé (vgl. esollin neben c¢saldn). Der urspring-
liche Vokal der zweiten Silbe (a) hat sich in den FFormen tdjag,
targyag, tarjag erhalten, denen gegenuber das o in talyog, tdjoy,
tirgyog als sekunddr zu betrachten ist: vgl. ungar. tdzok
«Trappe» < turk. tordak, ungar. homok «Sand»<C turk. kumak,
ungar. szinyog «Mucke»~ kirg. sona, usbek. suna, mong. sono
«Bremse» (neben turk. siyek «Fliege»). Die von einander bedeu-
tend abweichenden Endungen — -6 (-é) in tallé (tdlé) einer
seits und -g in talyog ete. andererseits — lassen auf zweierlei
Quellengebiete der Entlehnung schliessen: tallé gehort zu der
Gruppe von borsd «Erbse» < turk. burcak, komlo «Hopfeny < turk.
kumlak, caw. yemla, ollo «Zicklein» < turk. ojlak, iind «junge
Kuh» < turk. indk ete.: talyog dagegen zu jener von sereg «Schaary
< turk. éarig, oreg «alt, gross» << turk. drik, wrik, tizok, homok,
szunyoqg ete. Bin anderes unzweifelhaftes Beispiel dafir, dass in
turkisch-ungarischen Lehnwortern Wechselformen manchmal auf
zweierlei turkische Vorbilder zuruckzufuhren sind, zeigt sich in
ungar. sdr neben sdarig, sarog und sdrga «gelb», von welchen
sdr nur aus der turkischen Form sari, dagegen sarig, sarog nur
aus turk. sarig erklirt werden kann.

Ungar. orvos «Arzty (dial. orvas. urvos, wrus) ist offen-
bar eine Bildung mit dem Suffixe -s, deren Grundwort — so
wie in asztal-os «Tisehler», koesi-s «Kutscher» (von asztal «Tischy,
koesi «Kutscher) — den Gegenstand bedeutet, womit sich der
Arzt beschiftigt. Dieses selbstandig nicht nachweisbare Grund-
wort wurde von Bfrna Vizir (Erdélyi Muzeum 16 : 77 u. Ethno-
graphia 12 : 97—104), sowie von SETALi (I. N. Smirnow’s Unter-
suchungen tuber die Ostfinnen, 50— 51) mit finn. arpa «Wahr-
sagungswerkzeug» (RENVALL: «virga scrutatoris superstitiosa 1.
divina ad res incognitas detegendas», davon: arpoja «Wahr-
sager»), lapp. vuorbbe «sors, fortuna: annulus oricalchi in mem-
branan tympani magiei, quoties pulsabatur, imponendus» und
auch mit alt. orba, orbi, orbu «der Schlagel, womit der Schaman
seine Trommel schligty, arba- «bezaubern, besprechen (Krank-
heiten)», arbay, arbauw «Hexerei, Besprechung» (daraus: arbay e,
arbauzr «Hexenmeister, Zauberer») zusammengestellt. «Das magy.
Wort orvos konnte — nach der Meinung SErini’s — naturlich
ein turkisches Lehnwort sein, welches irgend eine Form des

Kele  zemle. IX. 19a
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turk. arbayéi u. s. w. wiederspiegelte.» Jedoch stimmt arbajéz,
arbauzi der Form nach nicht gut zu ungar. orvos, denn sonst vertritt
das tiirk. Suffix -é2, -¢i im Ungarischen die Endung -¢s (¢), wie
z. B. in szatoes «Kramer» << turk. satiy;r, satéucé «Kaufmanny,
des  «Zimmermanny» < turk. Xayacéér: taran. jayaséi id., sziies
«Kirschner» << ¢uwas. siweze «Schneiderr. Nach meiner Ansicht
kann zur etymologischen Evklarung dieses Wortes fuglicher kara-
kirg. oru, alt., tel. @rw «Krankheit; krank» = kirg., kas. aurw,
krim. awru, osm. aderb. ayri, kojb., kom., ujg. ayrik id. (Rap-
LorF Wb. 72, 174, 641, 1057, 165S) in Betracht gezogen wer-
den, wobei zu bemerken ist, dass auch turk. oyru. kirg. wru
«Dieb» als Lehnwort ubernommen im Ungarischen orv («Dieb ;
diebisch» lautet: vgl. zum Anlautsvokal ungar. ¢l «Stall» < turk.
aul, kirg. ol, ungar. szér- «wannen, streuen» << turk. sauwr-, sawur-;
also orvos aus ¥*orros. Demnach bedeutet der ungarische Aus-
druck fur «Arzt» eigentlich «einen, der sich mit Krankheiten
od. Kranken beschiftigty; die vollere Bezeichnung orvos-ember
ist aus dem J. 1544 (Oklevél-szotdr 717) und dialektiseh (wrus-
ember M. Tajszotar) belegt. Es ist leicht verstiandlich, dass das
Grundwort von orvos in der Bedeutung « Krankheit» oder «krank»
sich nicht erhalten hat, da ein gleiches Wort mit ganz anderer
Bedeutung (mamlich orv «Dieb, diebisch») bekannt war.

Ungar. gyiir-, das in den ilteren Worterbiichern mit
«plecto, plico; winden, in die Falten bringen, flechten» tuber-
setzt und heute auch in der Bedeutung «knittern, einknicken,
zusammendrucken» gebraucht wird, wurde von Vimsiry (Nyelv-
tud. Kézlen_l'. 8 : 148) mit ungar. tir- caufstreifen, aufschlagen
(z. B. die Armel)» identifiziert und samt diesem zu tirk. tir-,
diir- «zusammenfalten, aufrollen, wickeln» gestellt. Gegen diese
Erklarung spricht jedoch der Umstand, dass sonst in turkischen
Lehnwortern einem anlautenden ungar. d (gy ) turk. j (> ;. Z ete.)
entspricht und hier eine ungarische Nebenform mit anlauten-
dem d, die den Zusammenhang von gyir- und tiir- rechtfertigen
konnte, nicht nachweisbar ist. Als passenderes Vorbild kann
angefuhrt werden wolga-tatar. ;77- «in Falten legen, runzeln»y
alt. jz;ir- «Runzeln ziehen, runzeln» (cobmpars criajkm; daraus
swril-, jiyiril-, jiril- «sich runzeln; zusammengedriuckt werden,
sich zusammenwickeln ; e:;kumartoes, cBepTeiBaThes» Raprorr Whe
IIT : 470, IV : 142, Vererrzew alt. Wb. 107). Hinsichtlich des
Vokals verhalt sich gyiir- zu jiyar-, wie gyiil- «sich versammeln»
zu turk. jeal- id.

Ungar. dié (dial. dijé, dive, dia; gyid, gyijo, gyive, qyia,
gyija) «Nuss» versuchte ich zuletzt in dieser Zeitschrift (IV:256)
anbetrachts des anlautenden d mit osm. toplak «Muskatnuss»,
cagat. tobalak «eine Art Haselnuss (aus welcher manche Tataren
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Knopfe, Talismane verfertigen)» zu erklaren. Diese Ansicht muss
ich nun aufgeben, da die Schreibart gyo, gya (= gyié, gyia) in
alten Urkunden friher als dyo, dya vorkommt (s. Oklevél-szotdr
153—4) und zur Annahme berechtigt, dass zwischen den Wechsel-
formen dio und gyié die letztere den ursprunglichen Lautbestand
bewahrt hat (s. Simonyr in Nyelvtud. Kozlem. 25 : 253). Mehr
geeignet zum Vergleich scheint hier das gemeine Wort fiir «Nuss»
der ostturkischen Sprachen zu sein, ndmlich cagat. jayak (Rap-
rorr Wbh. III : 59; Suleiman’s Wb. jaykay, eLsub, 5. 300), kirg.
zapyak (Kararinskir russ.-kirg. Wb. 240), tobol. tat. japalk (Grea-
Now 342), das als LW. auch im Kalmukischen nachweisbar ist
(jaygak Ucebnik 1892, S. 25). Zum Verstindnis des Lautverhalt-
nisses der hier angefithrten Formen mogen folgende Tatsachen
in Erwigung gezogen werden:

1. Dass einem turkischen j Anlaut im Ungarischen gewohn-
lich ein d (ung. gy) entspricht, wie z. B. in gyapju «Wolle»:
val. osm. japayir; gyart-, gyarat- «machen, verfertigen» <C turk.
jarat- (s. hier VI: 380); gyir- «kneten»< turk. joyur-; gyckeny
«Matter< turk. jikdan; gyongy «Perler<<turk. jinzi ete.

2. Kinem turkischen a der ersten Silbe oft i (< 7) gegen-
ubersteht. so im ungar. ¢sik-ol- «Feuer anschlagen» << turk. cak-,
cuwas. ¢2y-; esipa «Augenschleim» < turk. ¢apak ; ir- «schreiben» <
turk. jaz-, cuwas. sir-; tild «Hanfbreche»r< turk. talki, cuwas.
tilé : tiné «junger Ochs» < turk. tana (junge Kuh», éuwas. ténd id. ete.

3. Kin inlautendes #» zwischen Vokalen in ostturkischen
Dialekten oft schwindet, so auch in dem ganz gleichlautenden,
aber « Wange» bedeutenden turk. Worte jayak, das im Alt., Leb.,
50j., Tel. jak, im Urjanchaischen ¢ak, im Schor. und Soj. nak
(aus napak) lautet (s. Rapnorr Wb. III : 22 636, Phonetik 223
u. Karanow’s Gramm. d. Urjanch. Spr. 81). Es ist annehmbar,
dass ein solches » durch die Mittelstufe y zum Schwund ge-
kommen ist (vgl. jagmar, jaymur, jamur «Regen»; moyul, moyul
«Mongolen; mayiiz, magiiz. mdjiiz «Horny; tdydrd. tayri, tdgri
«Himmel» ete.; s. Raprorr’s Phonetik, 213), in welchem Falle
das j in gyijo die Spur dieses Lautuberganges zeigt; vgl. borju
«Kalb»< turk. bozaju; baj «Zaubereir< turk. bayz und tyik
«Henne» (< *tyuk) < turk. tajyul, tauk (neben schor., sagai.
tayak, tel., lebed. tak).

4. Die Endung -6 im Ungarischen entspricht turkischem
-ay (-al), wie in borsé, komld, ollé ete. (s. oben). Die Lautent-
wickelung von dio geschah also folgenderweise: dio < gyijé =
turk. *dvau < jalay < japay (jayalk).

Ungar. taraj «Kamm (der Vogel») wurde von VAMBERY
mit turk. twrak «Kamm» zusammengestellt (Nyeltvud. Kozlem.

19a*
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8 : 178 und Magyarok Eredete, 634), Bupenz jedoch erklirte
diesen Vergleich fur unhaltbar, weil turk. tarak nur in der
Bedeutung «pecten», nicht aber auch in der von «crista volu-
cris» bekannt war und anderseits ihm zur Etymologie des un-
garischen Wortes estn. turi (gen. turja) «Nacken, Schopf, Haare
am Hinterkopf» = finn. turja «Nacken, Genick» und lapp. corge
«apex, quod summum est in aliqua re» geeigneter schienen
(Nyelvtud. Kozlem. 10:89, 17 :481 und MUgSz. 183). Nun aber
finden wir in Raprorr’s Worterbuch den Beleg: (osm.) kus tarayi
«der Kamm auf dem Kopfe der Vogel» (III:839) und dieser
Sprachgebrauch wird auch durch Samy’s Kamus-i turki be-
statigt (vgl. Kamm und russ. epejens = «Haarkamm» und zu-
gleich «Kamm der Vogel»). Dieser Umstand verdient umsomehr
Beachtung, da die angefiihrten finnischen Worter mit dem un-
garischen betreffs der Bedeutung nicht recht ubereinstimmen
und aunsserdem die dltere Lautform von taraj hochstwahrschein-
lich tara lautete (vgl. vom J. 1595: tyktara «Hahnenkammy,
als Pflanzenname «anagallis, ornithogallum Iuteum»: vom .J.
1790 : wngének tardja, sarkamtyi tarat s. Nyelvtort. Szot. und
auch dialektisch : kokas-tara «Hahnenkamm»), welche hinsicht-
lich der Endung zum turk. taralk, tara;; sich so verhilt, wie
ungar. csipa «Augenschleimy» zum turk. capak. Aus der fruheren
Lautform tara kann taraj als spitere Entwicklung derart er-
klart werden, wie die Formen fe¢j «Haupty, szdj «Mund» neben
den dlteren f¢, szd, welche némlich mittels einer unetymologi-
schen Abstraktion aus der 3. Person fé-j-e (fe-j-e), szi-j-a ent-
standen (s. auch andere Beispiele in Simonvi-Bavassa: Tuzetes
Magyvar Nyelvtan 224, 326), demgemaéss ware auch tara-j aus
tard-j-a, tara-j-a abstrahiert. In AKE. (S. 591) machte ich auf
kaukas. (lakisch) taral «Kamm» aufmerksam, das wahrscheinlich
auch mit turk. tarak zusammenhingt.

Ungar. csok «Taufschmaus» erkliarte ich (KSz. VII: 254) als
einen Uberrest der vorchristlichen religiosen Terminologie der Un-
garn mit ¢uwas. ¢iik «Opfer, Opferschmausy» (LW. ¢erem. éok «heid-
nisches Opfer»), wolga-tatar. ciik «ein Volksfeiertag am Vorabend der
Fasten vor Pfingsten» und altai., teleut. ¢ok «Libation». Aus der obi-
gen Mitteilung SNESSAREFF’S (5. 202) erfahren wir, dass ¢ok bei den
Bergvolkern des westlichen Pamir ein Taufbrauch ist: «Ein Trupp
Berittener dringt in den Hof des Hauses ein, in dem ein Knabe ge-
boren worden ist, raubt gewaltsam eine Ziege und es beginnt der
T'schol» ,ein Spiel, wobei die Ziege zerrissen wird (ibid. S. 204). Es ist
kaum zu verkennen, dass das Zerreissen der Ziege ein Residuum
des fruheren heidnischen Geburtsopfers ist und somit das pami-
rische ¢ok mit den oben angefuhrten Wortern zusammenhéngt.

BERNHARD MUNKACSL
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Einfluss im Armenischen. — Hirth, F.: Das Schattenspiel der Chinesen. — Hirth, F.:
Zu den hunnisch-chinesischen Beziehungen. — Jacob, G.: Drei arabische Schattenspiele aus
dem XIII. Jahrhundert. — Kunos, I.: A mahaban feliratok megfejtése (Die Entzifferung der
Mahaban-Inschriften). — Kimos, I.: Torok népetymologia (Turkische Volksetymologie), —
Munkacsi, B.: Zu den Sagen iiber den Kaukasus und Ural. — Munkdcsi B.: Zur Benennug des
«Quecksilbers». — Munkdesi, B.: «Hajnal hasad» (Der ungar. Ausdruck: «Die Morgenrite
spaltet sich»). — Beilage: Kiinos, I.: Sejy Sulejman Efendi’s Catagaj-Osmanisches Worterbuch.

III Jahrgang (1902). Inhalt: Almadsy, G.: Centralasien die Urheimath der Turkvolker. —
Bacher W. : Tarkische Lehnworter und unbekannte Vokabeln im pergischen Dialekte der Juden
Buchara’s. — Balkanoglu : Dialecte ture de Kilis. — Bang, W. : Uber die Mandschu-Version der
viersprachigen Inschrift in der Moschee zu Peking. — Bonelli, L. : Voci del dialetto turco di
Trebisonda. — Gennep, 4.: Origine et fortune du nom de peuple «Ostiaks. — Hartmann, M. :
Zur metrischen Form des Kudatku Bilik. — Katanoff, N. : Tirkische Sagen itber Besitznahme
von Lindern nach Art der Dido. — Kuun G. dr. Gr.: Gurdezi a térokokrdl (Gurdezi uber die

Tirken)., — Kiihnert, F.: Bestehen Beziehungen zwischen chinesischer und ungarischer
Musik ? — Munkdesi, B.: Komanischer Ursprung der Moldauer Tschango. — Munkdcsi, B. :
Altere Berichte iber das Heidenthum der Wogulen und Ostjaken. — Paasonen, H. : Zur tata-
rischen Dialektenkunde. — Shiratori, K.: Uber den Wu-sun Stamm in Centralasien. — Lite-

ratur: Bang, W.: Dr.J. Marquart: Eransahr nach der Geographie des Ps. Moses Xorenac’i, —
Bang, W. : Mittheilungen des Seminars fur oriental. Sprachen an der kon. Friedrich Wilhelms-
Universitat zu Berlin. Jahrg. IV. Erste Abth.: Ostasiatische Studien. — P. R.: Die histor.
Quellen der ungarischen Landeinnahme. — Szilasi, M.: N. Th. Katanoff: Oruers o mobsikrb
Bb Y omickyio ryGepuio. — Vdambéry, A.: Vom Reisewerke Ewlia Tschelebi’s. — Kleinere
Mitteilungen : Bdlint, G.: A hunnkérdés (Die Hunnenfrage). — Huart, Cl.: Quelques ob-
servations sur le judéo-persan de Bokhara. — Kiumnos, I : Tirkisch andiz. — Paasonen, H. :
Ungarisch-tiarkische Etymologien. — Beilage: Kiunos, 1.: Sejy Sulejman Efendi’s Catagaj-
Osmanisches Worterbuch (8—13. Bogen). — Bang, W.: Facsimile der Mandschu-Version der
viersprachigen Inschrift in der Moschee zu Peking.

IV. Jahrgang (1903). Inhalt: Bouvat, L.: Les emprunts arabes et persans en turc os-
manli — Danon, A.: Essai sur les vocables turcs dans le judéo-espagnol. — Hiising, G:
Sakisches, — Kuun G.dr. Gr.: Gurdezi a torokokrdl (Gurdezi iber die Turken). — Munkdesi, B.:
Altere Berichte iiber das Heidenthum der Wogulen und Ostjaken. — Patkanow, S.: Geographie
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und Statistik der Tungusenstamme Sibiriens. — Prohle, -
kirische Sprachstudien). — Shiratori, K. : Uber die altkoreanischen Konigstitel. — Stémanov, I. :
L’étymologie du nom «Bulgare». — Thiry, J. : A kazar isa méltésagnévrol (Von dem chasarischen
Rangtitel 7sa). — Literatur: Bang, W.: Uber die Konjugation des Khalkha-Mongolischen von
G. I. Ramstedt. — Grinbech, V. : Forstudier til tyrkisk lydhisto1ie (Selbstanzeige). — Munlkdesi, B.:
Uber die Sprache der Hiung-nu Stamme von dr. K. Shiratori. — * * * Die estnische Litteratur
von 1855-1900. — Kleinere Mitteilungen: Balkanoglu: Dialect de Behesni, — Kiinos, I.:
Tkerszokkal Osszetett igék az oszmanliban (Mit geminirten Zusammensetzungen verbundene
Zeitworter im Osmanischen). — Munkdcsi, B. : Ung. szirony. — Munkdcsi, B.: Ung. di¢ «Nussy . —
Munkdesi, B. : Verschiedenheit in den arischen Lehnwortern der finnisch-magyarischen Sprachen,

V. Jahrgang (1904). Inhalt: Balhassanoglu: Dialecte turec d’Erzerum — Danon, 4. :
Essai sur les vocables tures dans le judéo-espagnol (II). — Hartmann, M. : Ein tirkischer Text
aus Kasgar (I IIT). — Houtsma, M. Th.: La dynastie des Benu Menguéek. — Jacob, G. : Tradi-
tionen iiber Bekri Mustafa Aga. — Kunos, I.: A dunai tatirok nyelvérél. (Uber die Sprache der
Donautataren). — Kuun, G. Gr.: Gardezi a torokokrél. (Gardézi tiber die Tirken. Sach-
register). — Munkdcsi, B.: Altere Berichte iiber das Heidenthum der Wogulen und Ostjaken
(LV—V). — Munkdcsi B.: Alanische Sprachdenkmaler im ungarischen Wortschatze. — Pat-
kanow, S.: Geographie und Statistik der Tungusenstamme Sibiriens (III—1V). — Prokle, V. :
Baskir nyelvtanulmanyok (II). Sz6jegyzék (Baschkirische Sprachstudien. II. Glossar.) — Sis-
manov, I. : 1.’étymologie du nom «Bulgare» (IV). — Thury J. : Az «Abuska Lugzati» czimfi csagataj
szotar (Das dagataische Worterbuch «Abuska Lugativ)., — Literatur : Munkdcsi, B.: H. ©.
Rarasopb: OnelTh macabjoBanid ypdauxaiickaro aseika. — Dr. Fritz Hommel: Grundriss der
Geographie und Geschichte des alten Orients. — Rubinyi, M.: Joseph Balassa: Ungarische Laut-
lehre I. Ungarische Phonetik. — Kleinere Mitteilungen: Kuun, G.: dr Gr. A «Kortikiny
toghuzghuz személynév (Der Name «Kortikine bei den Toghuzghuzen). — Marmorstein, A.:
Az ékiratok «Kumani» népérdl (Vom Volke «Kumani» der Keilinschriften). — Munkdesi, B. :
Anmerkung zu der Etymologie des ungar. Wortes kigyo «Schlange». — +Iwan Nikolajewitsch
Smirnov (1856—1904.) — Uber die «uralten armenischen Lehnworter» im Tarkischen. —
Ungar. teker- «drehen, winden». — Ungar. szapu «Getreidemass». — Paasonen, H.: Ungar.
kigyd «Schlangen.

VI. Jahrgang (1905). Inhalt: Kunos, 1.: Szoképzés az oszmén-toréok nyelvben.
(Wortbildung im Osmanischen) — Préhle, W.: Baschkirische Volkslieder. — Hartmann, M. :
Ein tirkischer Text aus Kasgar. (IV.) — Munkdcsi, B.: Seelenglaube und Totenkult der
Wogulen. — Patkanow, S.: Geographie und Statistik der Tungusenstamme Sibiriens. (V.—VL)—
Munkdcsi, B.: Die Urheimat der Ungarn. — Ktnos, I.: Adalékok a jarkendi torokség ismeretéhez
(Beitrage zum Dialekt der Tirken im Jarkend.) — Balhassanoglu: Une inscription turque a
Kiitahja. — Literatur: Fuchs, D. R.: Graf Eugen Zichy: Dritte asiatische Forschungsreise
des Grafen Eugen Zichy. — Jacob, Georg: Tirkische Bibliothek 1—4. Bd. (Selbstanzeige.) —
Kégl, Alexander: $a‘labijeh. (Ein turkisches Lehrgedicht aus Persien.) — Melioranskij Platon :
Dr. Ktnos Ignacz. Janua lingue ottomanics. Oszman-torok nyelvkonyv. — Kleinere
Mitteilungen: Munkdcsi, B.: t Graf Dr. Géza Kuun. — { Nikolaj Anderson. — Dr. Rubinyi, M.:
+ Moriz Szilasi, — Munkdcsi, B.: «Hahn» als «Sanger» und «Schreierr. — Ungar. hd:as
verheiratet. — Cuwas. kil’ «(Haus». — Beitrige zu den alten arischen Lehnwortern im Tir-
kischen., — Ungar. gyaldz- «schmahen»., — Ungar. gydrt- emachen». — Ungar. 6zén «Flut,
Uberschwemmungy.

VII. Jahrgang (1906). Inhalt: Patkanov-Fuchs. D. R.: Laut- und Formenlehre
der siid-ostjakischen Dialekte. (I-IIL.) — Mészdros, J.: Osmanisch-tiirkischer Volksglaube.
(I—IL) — Kiimos, I.: Rumelisch-tiirkische Sprichworter. — Menzel, Th.: Bekri Mustafa bei
Mehmed Tevfik. — Balhassan-oglu: Un texte ouigour du XII.idme sidcle. — Munkdesi, B.:
Die Weltgottheiten der wogulischen Mythologie. (I.) — Mészdros Gyula : Oszman-térok babonak

(Materialen zum osmanischen Volksglauben). — Munkdesi, B.: Gotzenbilder und Gotzengeister
im Volksglauben der Wogulen. (I--IL) — Literatur: Fuchs, D. R.: Die Lokativbestim-
mungen im Wotjakischen. (Anzeige des Verfassers.) — Beke Odon. Osztjadk népkoltési
gylijtemény (Sammlung ostjakischer Volksdichtungen). — Kinos Igndcz: Valasz Szinnyei

Jozsef biralatira. J. Germanus: E. J. W. Gibb. A History of Ottoman Poetry. — Kleinere
Mitteilungen: Hofmann-Kutschke, A.: Sakisches. — Fabd, B.: Rhythmus und Melodie der
tiirkischen Volkslieder. — Munkdcsi B.: Ungar. vék «Wuhne» und vdlu «Trogr. — Ungar.

ldp «Floss.» — Ungar. csik «Taufschmaus». — Ungar. csok-«sinken.» —— Spuren eines alt-
germanischen Einflusses auf die ostfinnischen Sprachen und auf das Cuwasische. — Ungar.
szepld «Sommersprosser. — Ungar. szék «Stubl». — Ungar. kétélverd «Seilern. — Tirkisch.

kili¢ «Schwert».

VIII. Jahrgang (1907). Inhalt: Kunos, I.: Turkisches Volksschauspiel. (I—IL.) —
Munkdesi, B.: Die Weltgottheiten der wogulischen Mpythologie. (II). — Mészdros Gyula :
Oszman-torok babonak (Materialen zum osmanischen Volksglauben. (II.) — Laufer, Berthold :
Skizze der mongolischen Literatur. — Germanus Gyula : Evlija Cselebi a XVII. szizadbeli
torokorszagi ezéhekrdl. (I.) — Literatur: M. Hartmann: Dr. K. Futterer: Durch Asien. —
Fuchs D. R.: Beke Odon. Die wogulischen Umstandsbestimmungen. — Germanus, Julius :
Erzahlungen und Lieder aus dem Vilajet Konja von dr. Friedrich Giese. — Germanus, J. :
Tiirkische Volksmirchen aus Ada-Kale von Dr. Ignaz Ktnos. — Kleinere Mitteilungen:
B. Munkdesi: Ein altes wogulisches Kostiim — Ungar. @ik — Syrjen. akan. — TUngar.
cs6k — Kardesonyi Jdnos: A ldp sz6 magyardzatihoz. — B. Munkdesi: Die anlautende % im
Ungarischen. — Ein altungarischer Falkenname. — Ungar. zsezse und siseték. — «Pilz» und
«Rausch». — Beilage: Beke, O.: Eszak-osztjak sz6jegyzék. (Nordostjakisches Worterverzeichnis).

Preis der neun Jahrginge einzeln 8 M., zusammen 60 M.
‘A Keleti Szemle eléfizetési ara belfoldon nyolez korona, mely dr. Munkaesi
Bernat iigyvivé szerkesztd czimére (Budapest, VI., Szondy-u. 9.) kiildendd.

V.: Badkir ufeivisgalminyok (Busch
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