Ethnographia

A Magyar Néprajzi Tarsasag folyoirata

127. évfolyam 2016 3. szam

Funk, Dmitri Anatolievich

»Néprajzi szakértés” a posztszovjet Oroszorszagban

Azelmult25-30 évben igen sokat fejlédtek a szocidlantropologia olyan 4gai, mint az alkal-
mazott antropologia, a ,,fejlesztés antropologidja”, illetve ezek bizonyos részteriiletet,
mint az Un. ,,k6olaj antropologidja” vagy a természeti eréforrasok kiaknazasabol eredd
karos hatasok' vizsgalata. Ez utobbiak dontden azt vizsgaljak, hogy mi térténik a kiilon-
b6z06 szociokulturalis €s etnikus csoportokkal a természeti eréforrasokbol valo részese-
dés — az asvanykincsek kitermelésébdl és eladasabol befolyt nyereség elosztdsa (amely-
t6l ma a vildg szdmos orszdganak gazdasaga fiigg) — koriili konfiktushelyzetek kozepette.

Oroszorszagban e problematikara Uigy tekintettek — akar a Csecsenfold teriiletén
habortihoz vezetd események, akar a szibériai kdolaj és foldgaztartalékok békés meg-
szerzése kapcsan az elmult tobb mint 60 évben — mint amely (a gazdasagi fejlodés
jelentds kitérdivel egyiitt is) az orosz allam jolétét végsd soron megalapozta. Ennek el-
lenére megalapozott és elfogadhato a szibériai helyzetet konfliktusként értelmezniink.
Az északi teriiletek természeti eréforrasainak meghdditasa folyamatosan érdekiitko-
zéseket eredményezett, és e csoportkdzi viszalyok dramai kovetkezményekkel jartak
az dshonos kislélekszamu népekre nézve, ugyanis gydkeresen atalakitottdk azok élet-
modjat és kultarajat. Ezek az ellentétek nem rajzolddtak ki olyan markénsan a nyers-
anyaglel6helyek meghdditasdnak elsé korszakaban, hiszen jol leplezddtek a szovjet
nép szolidaritasarol, a kozos ,,Haza” gazdasagi potencialjanak feljesztésérol, novelé-
sérol szo1o retorikaval. Ennek ellenére éppen ebben a korai korszakban szenvedte el
az Oslakos népek kulturdja a legintenzivebb valtozasokat, amelyek — mint késobb ki-
deriilt — visszafordithatatlannak bizonyultak. Az ellentétek kiélezettebbé és nyiltabba
valtak a rendszervaltas (peresztrojka) utani idészakban, amikor a kdolaj-kitermelés és
anyersanyag-gazdalkodas piacanak tjrafelosztasat a lakossag életszinvonalanak zuha-
nasa kisérte. Ez a pangés megfigyelhetd volt mind az ¢slakosok (beleértve a fogalom-
ba az északi kis lélekszamt 6shonos népeket és az ,,orosz” dslakokat is, akik etnikus
Osszetételiiket és teriileti tagoltsdgukat tekintve valdjaban meglehetésen sokszintiek),
mind pedig a ,,betelepiiltek” kozott (utdbbiak hoditottak meg és épitették fel a modern

! Az eredetiben szo szerint ,,er6forras atok” [pecypcnoe npoxisitue] vizsgalata szerepel.
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északot, és szintén régen élnek mar ezen a teriileten). Napjainkban a nézeteltérések
mintha eliiltek volna, de valdjaban barmikor konnyen kiélezOdhetnek a gazdasagi és
pénziigyi valsag hatésara.

Az utols6 két-harom évtizedben e konfliktusokat az antropoldgiai irodalom tébbfé-
le szempontbodl vizsgélta, az etnikai, nyelvi, kulturalis kiilonbségeket kozpontba allitd
hagyomanyos vizsgalatoktol kezdve az ,er6forras atok™ kutatasaig. Ez utobbi jelenség
Iényegében a dominanciakiizdelem olyan forméja, amikor a kiizdelem maga valik saja-
tos kultarava, atirva az egyes csoportok kozott hizodo etnikai és tarsadalmi hatarokat.
Ezeknek az Eszak-Oroszorszag eurdpai teriiletein, Szibéridban és a Tavol-keleten kiala-
kult dominanciaviszonyoknak és konfliktusoknak a tarsadalom szerkezetére, miikddé-
sére gyakorolt hatdsa az egyik legfontosabb, legaktudlisabb tarsadalmi és humanitarius
probléma, aminek a sikeres tudomanyos értelmezése fontos gyakorlati jelentdséggel bir.
A kérdés hangsulyos aspektusa a fenntarthato fejlddés kérdése, amely Oroszorszagban
¢és az egész vilagon a kutatdsok egyik kiemelt jelentdségii teriiletévé valt dsszefiiggés-
ben azokkal az 6kologiai, bioldgiai, tdrsadalmi, kulturalis kockéazatokkal is, amelyek az
ipari fejlédés novekedésével elkeriilhetetlentil egyiitt jarnak. Kiilonosen aktualis kérdés
mindez az arktikus teriileteken, ahol igen konnyli karokat okozni a természetnek és az
embereknek is, megbontva az egyenstlyt mind bioldgiai, mind kulturalis értelemben.

Az oroszorszagi konfliktuszondkban, a feler6sodott gazdasagi aktivitasu teriilete-
ken manapsag gyakran nem azokkal a tarsadalmi egységekkel talalkozunk, amelyeket
a jol ismert ismertetdjegyek — koztiik etnikusak — jeldlnek ki, hanem a tarsadalmi ha-
tarképzések és egyiittmitkodés gyokeresen 0 formait tapasztalhatjuk. Ezek a hatarok
az egyes tarsadalmi, kulturdlis vagy gazdasagi dontések kapcsan a tdmogatas és az
elutasitas, mint két sz¢&lsé pont kozott hizodo skala mentén alakulnak ki, és az adott
konfliktusokban vald érintettség mértéke, jellege is meghatarozza dket. E koriilmé-
nyek kozott a vezetdi szerep és a marginalitds j mutatoi alakulnak ki, a szolidaritas-
nak ¢és az ellenalldsnak 0j formai sziiletnek, amelyek meghatarozzék a vilagnézet val-
tozasanak koordinatait is. Nagyon fontos ezeket a tarsadalmi valtozasi folyamatokat
az er6forrasokhoz vald hozzaférés, azok uralasanak és a haszon closztasanak kérdése
altal meghatarozott koriilmények kozott vizsgalni. E sajatsagos folyamatok egyediil-
allo kulturalis anyagot kindlnak a néprajztudomdny szamadra, és ezzel egy idében mo-
dellként is szolgalhatnak mas konfliktushelyzetek és -zondk megértéséhez.

Az ,erbforrds 4tok” kérdését a nyugati szakirodalomban szintén vizsgaltak, az
oroszorszagitdl eltérd keretek kozt is. A szocial- és kulturalis antropologidban ez (an-
nak rendje és modja szerint) a kiillonb6z6é dshonos népeknek a lakoteriiletiikon kiter-
melt 4svanykincsekhez és a beldliik szarmazo6 jovedelemhez vald hozzaférésének vizs-
galatat jelentette. Ezek a népek ritkdn kedvezményezettjei a banyéaszatnak, ellenben
a negativ hatasok terhét leggyakrabban 6k viselik. Az antropologiai elemzésekben a
viktimizacié mellett egyre gyakrabban teret kap e népek ellendllasanak, valamint az
er6forrasokért folytatott harcba vald bevonddasanak targyalasa.

Oroszorszagban ilyen jellegli kutatasok csak az 1990-es években valtak lehet6vé,
¢és csaknem azonnal alkalmazott jelleget 6ltottek. A kutatok arra torekedtek, hogy a

2 Lasd 1. jegyzet.
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jogi kérdéseket megoldva az dshonos népeket az asvanykincsek haszonélvezoi kozé
emeljék, és csokkentsék az adott csoportok ¢életmddjara, kulturdjara gyakorolt negativ
okologiai és gazdasagi hatasokat. Hosszu ideje folyik a vita nemcsak a kutatok, de a
jogalkotok kozt is a ,,néprajzi szakértés™ statuszarol, és annak szerepér6l a kiilonboz6
ipari projektekben. Ugyanakkor egyértelmii, hogy a 20. szazadi nemzetkdzi kutata-
sokban olyan gazdag gyakorlata gytilt ssze a kiilonboz0 fejlesztési projektek elemzé-
sének és értékelésének, hogy ezt ma mar lehetetlen figyelmen kiviil hagyni az Orosz
Foderacid teriiletén végzett vizsgalatokban is.

Jelen tanulmanyomban* a néprajzi szakértés modern, oroszorszagi értelmezésének
lényegét kivanom megragadni,® és felrajzolom azokat a problémakat, amelyek e fel-
mérések nemzeti sajatossagaival kapcsolatosak. El6szor roviden bemutatom a modern
kutatasi irdnyokat, aztan jellemzem az oroszorszagi néprajzi felmérések alapvetd fel-
osztasat ¢s tipusait. Késobb részletesebben ismertetek néhany konkrét néprajzi szakér-
tdi vizsgalatot, és végiil, az oroszorszagi kutatasok alapvetd jellemzdinek attekintése
utan felvillantom a fejlédés lehetséges perspektivait.

3 Néprajzi szakértés — sTHOOrMUecKas dkcnepTr3a. A fogalom forditasa soran figyelembe kellett
venni, hogy az skcrieptusa egyszerre jelenti a kutatas folyamatat és eredményét is. Ezért a fordi-
tasban a szovegkornyezettdl fliggden egymas szinonimajaként hasznaljuk a néprajzi ,,szakértés”,
felmérés” illetve ,,szakért6i vizsgalat” terminusokat. Magyarul az stHonmoruueckast legkézenfek-
voébb forditasa a ,,néprajzi”, bar tudni kell, hogy az orosz gyakorlat ma is megkiilonbozteti az
»etnografia” és az ,.etnoldgia” szavakat. Az ,.etnoldgiai” jelz6 ugyanakkor magyarul ma mar szo-
katlannak hatna, mert a vele megnevezett tudomanyszak megnevezésére egyre inkabb —a vele nem
teljesen ekvivalens — ,kulturalis antropoldgia” szot hasznaljuk. Az ,.etnologiai” eredeti jelentése
azonban kozelebb all a néprajztudomanyhoz, mint az antropoldgiahoz (a ford.).

E tanulmany a ,, Pecypcroe npoxnamue” Ha yupKyMROIAPHLIX MEPPUMOPUSX. POCCULICKULL U
MeNCOYHAPOOHDIL ONBIM  AHAIU3A U YPeSYIUPOBAHUs KOHMAUKIMOE U3-3d HEB0300HOBIAEMbIX
PECypcos 8 mecmax mpaouyuoHHO20 npoxcueanus abopucenuvix smuuveckux epynn [,,Eréforras
atok” a sarkvidéki teriileteken: a nem megujulé eréforrasokkal kapcsolatos konfliktusok elemzése
¢és kezelése az dshonos etnikai csoportok tradicionalis lakohelyein] cimii projekt keretében késziilt
(Poccwuiickuii Hayunstit ®onp, rpant Ne 15-18-00112). K&szondm Nagy Zoltannak a tanulmany
leforditasat és Juhasz Katalinnak a magyar szoveg ért6 gondozasat.

Korabbi precedenseket is idézhetiink, példaul Murasko attekintése sajatos szemszogbdl kiilonbozteti
meg a néprajzi felméréseket a szakértdi vizsgalatok soraban: “...az orosz észak az a sajatos kontex-
tus, amellyel a néprajzi szakértést meghatarozzuk, amely a tarsadalmi hatasvizsgalat (social impact
assessment — SIA4), valamint a kdrnyezeti hatasvizsgalat (environmental impact assessment —EIA)
nemzetkozi eljarasaitol megkiilonbozteti azt” (Murashko 2006: 78). A szerzd ebbdl a megkdzelités-
bal kiindulva foglalta dssze az északi népekre vonatkozo altalanos tudnivalokat, az 6shonos népek
foldtulajdonjogi helyzetét, a néprajzi szakértés helyét az oroszorszagi torvénykezései gyakorlatban,
illetve az egyes érintettek véleményét a felmérések sziikségességérdl. Pozitiv példa gyanant bemu-
tatott egy konkrét felmérést a Jamal-Nyenyec Autoném teriiletrdl, végiil ismertette sajat felfogasat
a néprajzi szakértés alapveté komponenseirél. Amellett, hogy alapvetden nem értek egyet néprajzi
szakértés fogalmanak ilyen sziik vizsgalati teriiletre korlatozasaval, fel szeretném hivni a figyelmet
arra, hogy e munka megjelenésétdl szamitva eltelt tiz év, ami Snmagaban sziikségessé teszi attekin-
tésemet, mar csak azért is, mert az a dolgok jelenlegi allasanak jobban megfelel.
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ANEPRAJZI SZAKERTES TORTENETEROL

A szovjet néprajztudomany kétségteleniil sajatosan értelmezi a néprajzi és tarsadalmi
szakértoi tevékenységet. Elmondhatjuk, hogy torténtek specidlis dllami megrendelé-
sek a néprajzi ismeretekre, sok jelentds néprajzkutatod a terepmunkdinak eredményé-
6l kétfajta beszamolot irt: egy tudomanyosat és egy Un. szakértéi véleményt. Amig
az elsot ténylegesen a tudomanyos kézvéleménynek, addig a masikat a kozponti part
és tandcsi szerveknek szanta. Ezekben a szakvéleményekben a kislélekszamua né-
pek, illetve konkrétan azok egy-egy csoportjanak tarsadalmi-gazdasagi helyzetét ér-
tekelték, és taglaltak az északi teriiletek ipari meghoditasaval kapcsolatos tarsadal-
mi, etnokulturdlis problémakat is. A kétezres években az Oroszorszagi Tudomanyos
Akadémia (OTA) Néprajzi és Antropoldgiai Intézet Eszaki Osztalyanak munkatarsai
publikalasra el6készitették,® és 6t kotetben ki is adtik ezeket az anyagokat.” Ennek
koszonhetéen lehetdségiink van arra, hogy a szovjet néprajzi felméréseket az Eszak—
Szibéria és a Tavol-kelet helyzetének ,,objektiv értékelésére” torekvd, komplex kuta-
tasokkeént jellemezziik. A kutatasok forrasbazisat az 6shonos népek megfigyelésével és
kikérdezésével allitottak eld, és mivel a kutatok évente rendszeresen utaztak terepre,
megalapozottan lehet ezt a tarsadalmi, gazdasagi és szociokulturalis szituacid sajatos
monitoringjaként jellemezni. Sziikséges ugyanakkor megjegyezniink, hogy az allami
megrendelésekben az dshonos népek életmaddjaban és kultarajaban bekdvetkezett fej-
18dés, modernizaci6 igazolasara volt igény.

Nyugaton a tarsadalomtudomdnyokban megkozelitéleg ugyanebben az idében
ugyancsak a fejlodés/fejlesztés koncepcidja uralkodott a harmadik vildg orszagaival,
valamint lakosainak egyes csoportjaival kapcsolatban. A 1ényegi kiilonbség a két te-
riilet koz6tt az volt, hogy mig a Szovjetunidoban egy kdzponti, nagykiterjedésii projekt
zajlott az életmod modernizaldsara, addig az un. ,,nyugati” orszagok fejlesztési pro-
jektek sokasagat inditottak el a ,,fejlett” allamok hatarain kiviili teriileteken, konkrét
gazdasagi céllal: projektek a kiszaradt teriiletek ontdzésére, egyes lakossagi csopor-
tok attelepitésére, egyes nomad csoportok atallitdsara a farmergazdasag keretei kozott
gyakorolt allattartasra, illetve a letelepedett foldmiives csoportok gazdasdgénak far-
mergazdasigga alakitisara. Eppen a Nemzetkozi Ujjaépitési és Fejlesztési Bank altal
kezdeményezett fejlesztési programokon beliil jelentek meg elészor kotelezd szocio-
kulturalis felmérések, és alkalmaztak f6allast antropologusokat. Emellett elsdésorban
adminisztrativ Gton, tudomanyos felkésziiltségli szakemberek bevonasaval kivantak
rendezni azoknak az etnikai csoportoknak a problémait is, amelyek az USA, Kanada,
a skandindv allamok vagy Ausztralia ipari térfoglalas hatdsanak kitett teriiletein éltek.
A fejlesztési projektek keretében dolgoztak ki a tdrsadalomtudomanyi felmérések sa-
jatos modszereit is. Annak érdekében, hogy a projekt-cikluson beliil optimalizaljak
a terepkutatdsokat, tobb modszert is alkalmaztak, példaul a ,,gyors vidékfelmérést”

¢ Az Oroszorszagi Humantudomanyi Kutatasi Alap projektjének keretében (Ne06-01-00152a, veze-
t6: D. A. Funk).
" Etnologicseszkaja ... I-V.
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(rapid rural assessment).® A nagy kutatasi projektek tervezésében az elsé helyet fog-
lalta el a dontéshozatalban és a megéllapodasi folyamatban valo részvétel ideologidja.
A szociokulturalis felmérést egyre inkabb egy nagy, komplex felmérés részének te-
kintették: tarsadalmi hatdstanulmanyt (social impact assessment), vagyis a tervezett
projekt kovetkeztében a lakossag életét érd kiilonbozd hatasok értékelését lattak ben-
ne.” Megyvitatasra keriiltek a felmérés kiilonb6z6 ,,résztvevd” modszerei, és a kutatok —
tobb tudomanyos diszciplina képviseldi — allast foglaltak az ugynevezett place-based
researches mellett. Ezekben a kutatok és a lokalis kozosségek egytittmiikddnek annak
érdekében, hogy elfogadhato célokat tudjanak meghatarozni, és megegyezzenek a ku-
tatds elsddleges céljaiban. Fontos szerepet kaptak tehat a helyi tudéas és a kdzosség
sajat erejébdl végzett megfigyelések. A kiilonbozo projektcélok, feladatok és varhatod
eredmények feletti egyetértés a hatalom, a gazdasagi menedzserek, a kdzosség és a
kutatok képviseldinek egyiittmiikodésével alakult ki. A regionalis fejlédés, a politika
¢és a kozosség perspektivai olyan globalis problémak és valtozasok keretében keriiltek
gorcs6 ala, mint példaul a globalis klimavaltozas.'® Fontos szerepet kapott az ,,er6for-
ras atok” jelenségének megvitatasa, ahol az esetek tilnyomo tobbségében, foleg az
¢északi teriileteken, a kdolaj all a kutatdsok kozéppontjaban. Ennek a jelenségnek — a
vilag sok foldrajzi pontjan gylijtott anyag alapjan — immar két tanulmanygyiijteményt
szenteltek, amely elészor a Focaal cimii folyoirat hasabjain,'’ majd egy tobbszerzds
monografia formajaban jelent meg.'? Vizsgalatok folytak az olajbanyéasz cégeknek az
6ket kritizalokkal és tamogatokkal valo kapesolatarol is.'

Meglehetésenbd irodalom foglalkozik akdolaj- €s foldgazbanyaszat szerepével —igy
az iparagnak az északi népekre gyakorolt hatasaval — a posztszovjet Oroszorszagban
is."* Az ezzel foglalkozo tanulmanyok javarésze statisztikai adatok témegét vonultatja
fel, amivel menthetetleniil sokat veszit a helyi torténések emberi dimenzi¢jabol.

A posztszovjet Oroszorszagban a néprajzi szakértés komplex interdiszciplinaris ku-
tatassa alakult, amelyben tobb tudomanyteriilet metodikdjat is alkalmazzak, am elso-
sorban a néprajzi és az dkoldgiai kutatdsok dsszekapcsolodasarol kell beszélniink. Az
Okologia mint tudomény dinamikus fejlddése az 6koldgiai fogalmak és megkdzelitések
expanzidjahoz vezetett a tdrsadalomtudomanyok teriiletén is. A kornyezeti leirasok,
valamint a természet és a tarsadalom okologiai értelmezései egyre népszertibbek let-
tek, igy a kiilonbozd projektek értékelésének {6 szempontjai kozé keriilt a természe-
ti kérnyezet optimalizalasa, a kdrnyezeti szabalyozas és mas hasonlo elvarasok."” Az
etnodkologia mellett a jogi antropoldgia lett a néprajzi szakértést meghatdrozo diszcip-

8 Cernea 1985; Eddy — Partridge 1978; Baba—Hill 1997.

 Részletesen lasd Goldman 2000; Henk, Vanclay 2003; Momtaz — Zobaidul Kabir 2013.

10 Peterson — Jonson 1995; Berkes—Folke 1998; Berkes 1999; Krupnik—Jolly 2002.

' Focaal 2008, Vol.52.

12 Behrends — Reyna — Schlee 2011.

13 Kirsch 2014; Welker 2014.

14 Wiget — Balalaeva 2010; Stammler 2013; Stammler — Forbes 2006; Stammler — Wilson 2006;
VYurer 1999; Burer — bananaesa 2014; Mapxunun — Ynanosa 2002; Cupuna — SpibikarnoBa —
®ynk 2008; Xaknazapos 2006, 2011.

15 Jlexcun, Auapeesa 1993; Crenanos 1999; Borocnosckast 2000; Kamynckuii npoexm 1990.
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lina, amely egyidejlileg olyan jogi problémdk megvitatasanak tudomanyos és k6zosségi
szinterét képezi, mint a foldhasznalat, vagy az dnigazgatas — tobbek kozott az északi
népeké is.'® A felmérések 6nallo agava valt az tgynevezett kulturalis taj (Landschaft)
vizsgalata €¢s megorzésének kérdése a kulturalis foldrajz teriiletén, amihez a hagyo-
manyos kulturdk szent helyeinek rogzitését és konzervalasat célzd néprajzi kutatasok
is kapcsolodtak.!” Sajatos érdekl6dés mutatkozik a tarsadalmi mobilitas kérdése irant
is, elsésorban a fiatalokat illetéen, azon kdolajtartalékot rejtd teriiletek kapcsan, ahol
meghataroz6 az ingaz6 munkarend.'® A legjelent6sebb eredményeket egy osztrak ant-
ropolégusokbol allo kutatocsoport érte el, akik oroszorszagi szociolégusokkal és filo-
z6fusokkal dolgoztak egyiitt."”

Mint lattuk, Oroszorszagban is, csakigy, mint masutt, az egyik legfontosabb irany-
zatta valt a fenntarthato fejlodés kutatasa, amely kiilondsen aktudlis az arktikus tertile-
teken. Az ENSZ 1992-es, Rio de Janeirdban rendezett Kornyezet és fejlodés konferen-
cidgjan megfogalmazott ajanlasok alapjan az Orosz Foderacio kormanyzata 1996-ban a
fenntarthat6 fejlédésre vald fokozatos atallas mellett dontott,?’ biztositva a tarsadalmi-
gazdasagi feladatok, illetve a kedvezd természeti kornyezet megdrzésével és a természe-
ti er6forrasokkal kapcsolatos problémak kiegyensulyozott megoldasat gy, hogy az a
jelenlegi és jovobeli generdcidk igényeinek is megfeleljen. A fenntarthato fejlédés sza-
mos foderalis és regionalis projekt sarokkovéve valt, amelyek az 6shonos északi népek
¢letkoriilményeinek javitasat, hagyomanyos életmodjanak megdrzését tlizték ki célul.

Mindazonaltal mar a 80-as években szamos kutatd kritizalni kezdte a fenntarthato
fejlédésnek a korban meghatarozoé ideoldgiajat, elsésorban annak kolonialis hozzaal-
lasa miatt. Néhanyan koziilik a fenntarthatd fejlodés gondolatat egyenesen ,,jogi ko-
lonializmusnak™ nevezték. Ezek a kritikak vezettek egy 0j tudoményos iranyzat sziile-
téséhez, ami a ,,poszt-fejlddés tanulmanyok™ nevet kapta (post-development studies).
Ezen tul a fenntarthat6 fejlodés kutatasa kapcsolatba keriilt egyéb fontos tarsadalomtu-
domanyi iranyzatokkal is, mint példaul a ,,cselekvé—halozat elmélete”,* amit el0szor
Bruno Latour fogalmazott meg. Az 6 kdvetdi az dshonos népek kultirdjan keresztiil a
tradicionalitds-modernitas dichotomiat kutatjak, amely minden bizonnyal a fejlédés és
a globalizaci6 terméke.

16 Hopukosa — Tumkos 2000; Hosukosa — Tumkos 2002; Hosukosa 2003; Hosukosa 2008.

17 Benenun 1999; Benenun 2000; Yanast — Hlyaerun 2003; 3Hauerne oxpanst 2004,

18 Ingdzd munkarend (BaxToBbIii MeTos): a munkavallalok munkahelytikt6l tavol laknak, sokszor
akar tobb szaz kilométerrdl jarnak a kdolaj-kitermeld helyekre, ahol egy-két hetes, egyhonapos
turnusokban dolgoznak, munkasszallokon lakva, munkasziineti napok nélkiil, majd ugyanennyi
id6t otthon, lakhelyilikon toltenek (a ford.).

19 Cakcunrep u jp. 2014,

2 Az 1996. aprilis 1-i Ne 440. elndki rendelet.

21 Actor-Network Theory”, ANT (a ford.).
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AZ OROSZORSZAGI NEPRAJZI SZAKERTES: MEGHATAROZAS ES
TORVENYALKOTAS

Az Orosz Foderacioban eldszor a tudomanyos irodalomban, majd a térvényhozas né-
hany dokumentumaban és — legaktivabban — a jogvédd retorikaban kezdték hasznalni
¢és hasznaljak ma is a ,,néprajzi szakértés” terminust.

Egyértelmiien és roviden jellemezni a néprajzi szakértés oroszorszagi helyzetét
lehetetlen. Ennek okai a kiilonb6z6 meghatarozasok eltérd kiinduldsi pontjai, eltérd
fokuszai és metodikdja, tovabba a jogi szabalyozatlansag is. Tobb definici6 is létezik
tehat a néprajzi szakértésre, de ezek tulnyomo tobbsége kizarolagosan az északi dsho-
nos kislélekszamu népek? lakhelyének és kultirajanak védelmére fokuszal, és gyakor-
latilag mindegyik — igy vagy ugy — éppen az etnikai komponenst emliti elsé helyen az
egyes konfliktushelyzetek értékelésében.

Az egyik legismertebb definicio, amelyet Az Orosz Foderacio dshonos kislélekszamu
népeinek jogi garancidirdl® alkotott torvényben fogalmaztak meg: ,,a néprajzi szakértés
e népek eredeti lakokdrnyezetének megvaltozasat vizsgalo, az adott etnosz fejlodésé-
nek tarsadalmi-kulturalis helyzetét nyomon kdvetd tudomanyos kutatas”. Az adott tor-
vényben hasznalt terminologidban (,,eredeti lakokdrnyezet”, ,.etnosz” — ami semmiféle
heurisztikus jelleggel nem bir szocidlantropoldgiai szempontbo6l) és abban, hogy kizaro-
lagosan a kis népekre koncentralnak, felfedezhetjiik az dsszes késdbbi, foderalis és re-
giondlis torvényjavaslatokban megjelend hivatalos meghatarozas 1ényegét, s a néprajzi
felmérések soran végzett tudomanyos kutatdsokban ugyancsak ezek tlinnek fel.

Ezen a nyomvonalon haladt a kilencvenes évek végén a néprajzi szakértésrdl szo-
16 torvényjavaslat kidolgozasa is, amelyben a kovetkezdképpen hataroztak meg a fo-
galmat: ,,a gazdasagi ¢és egyéb tevékenységeket folytato projektek Osszeegyeztetése a
lakossag etnokulturalis kornyezetének fejlodési feltételeivel”. Az ugynevezett ,,allami
néprajzi szakértést” pedig igy definidltak: ,,a tervbe vett nagy volumenii gazdasagi
tevékenységek ¢és jelentds allamigazgatdsi hatdrozatok (projektek) valdsziniisithetd
etnoszocioldgiai kdvetkezményeinek egységesitett értékelési rendszere”. A felméré-
sek végsd célja a torvényalkotok szerint a lakossag lokalis csoportjainak, az etnikai
csoportoknak és az etnokulturalis kornyezetnek (6nellato életmod) a végiggondolatlan
kormanyzati tevékenységektol vald védelme kellett legyen.*

Hasonloan hatarozza meg a fogalmat ,,a Nyenyec Nép Jaszavej Szovetsége” nevil
civil szervezet is. Felfogdsuk szerint ,,a néprajzi szakértés allapitja meg, hogy a felmé-
rés targya (vagyis az adott gazdasagi projekt) dkologiai szempontbol elfogadhato-e;
célja, hogy eldre jelezze a tervezett gazdasagi és egyéb tevékenységek varhato kedve-
z6tlen kovetkezményeit az északi dshonos kislélekszamu népek eredeti lakdkdrnye-
zetére, hagyomdanyos életmodjara; és prognosztizalja az 6kologiai felmérés targyanak
megvaldsitdsaval jard tarsadalmi, gazdasagi és egyéb kovetkezményeket.” Itt, mint
jol lathato, a néprajzi szakértés lebonyolitasa nyiltan dsszekapcsolddik a projekt ha-

2 Az ,északi 6shonos kislélekszam népek” terminus torténetérdl, listajarol lasd Funk 20009.
21999. aprilis 30-i N82-F3 Foderalis Torvény, 1 torvénycikk, 6. paragrafus.
2 A szerz6 archivuma.
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tasainak Okolodgiai felmérésével: szemmel lathatoan az okologiai felmérés az egyik
leghatékonyabb eszkdze annak, hogy megvédjék a lakossadgot a nem mindig helyesen
kigondolt és megtervezett ipari tevékenységektdl. Mivel ennek metodikajat mar évti-
zedekkel korabban kidolgoztak, a néprajzi szakértés legitimacidjanak leghatékonyabb
¢és legegyszeriibb utjaként akkoriban igyekeztek dsszekotni azt az 6kologusok munka-
javal. Ebben fontos szerepe volt annak is, hogy az 6kologusok tevékenységét foderalis
torvények szabalyoztak (az 1995-0s térvény), és az 6kologiai felmérés nem egyszeriien
normaként miikodott, hanem kotelezd feltétele volt annak, hogy az ipari tevékenységet
beindithassak. A 2000-es években a helyzet megvaltozott. A Rendelkezés a gazdasagi
és egyeb tevékenységeknek a kornyezetre gyakorolt hatasainak értékelésérdl az Orosz
Foderdcio teriiletén® elfogadasatol kezdve, amely meghatarozta az allami 6kologiai
felmérések rendjét és modszertanat, a projektek altal okozott tarsadalmi valtozasok
értékelésének lehetésége ebben a formaban gyakorlatilag a nullara csékkent. Eppen
erre az idére teheté az Allami Dumaban annak a munkacsoportnak a mitkddése és az
aktivizalodasa, amely — kiilonbozd Osszetételekben — a mai napig dolgozik a néprajzi
szakértésrol szolo torvényjavaslat kidolgozasan.

A fent emlitett nyenyec torvényjavaslat ligye ugyancsak nem jutott el a torvény
¢letbe Iéptetéséig,®® és nem realizalddott a Jamal-Nyenyec Autonom Teriilet torvény-
javaslata sem,”” mert a 2004. november 24-i Ne1516 rendeletének alairasaval Sz.N.
Harjucsi, a Teriilet Allami Dumajanak elnoke elutasitotta azt.2

Olyan torekvés a posztszovjet szakirodalomban nem volt, hogy a meglévé megal-
lapitasokat kiterjesszék az ,,etnikus” érdekek és az ipari projektek keretein tilra. Az al-
talam ismert publikaciok tobbsége megdrizte azt az iranyultsagot, hogy kizarolag ipari
projekteket értékeljen, illetve csupan az 6shonos lakossag, altalaban az északi 6shonos
kislélekszamu népek korében vizsgalddjon. Mar Murasko emlegetett tanulmanyéban is
ezt olvashatjuk: , Ertelmezésem szerint a néprajzi szakértés mindazokat a tevékenysé-
geket foglalja magéaba, amelyekre az dshonos és helyi népek teriiletein megvalositott
ipari projektek kivitelezése soran sziikség van. Ezek koz¢ tartozik a tervezett projekt-
nek az dshonos vagy helyi lakossag kornyezetére és hagyomanyos életmodjara gya-
korolt hatasanak vizsgalata is.”* Meg kell jegyezniink, hogy talan csak a Néprajzi és
Antropoldgiai Intézet Eszaki Osztalyanak munkatérsai altal jegyzett kollektiv munka,
a Néprajzi szakértés modszertana az, amely felveti az alabbi, ennél tagabb értelmezést:
»A néprajzi szakértés azon egységesitett tudomanyos kutatasok 0sszessége, amelyek a
kormanyzati tevékenységek lehetséges etnoszocidlis kovetkezményeinek értékelésére
iranyul.”® Ugyanakkor itt is megtalalhatjuk a definiciéban az ,,etno” elemet, ami jelen-
tosen lesziikiti a lehetséges felmérések teriiletét; mig a ,,kormanyzati tevékenységre”
val6 utalds, feltehetdleg helyesen, lesziikiti a vizsgalat lehetséges témainak listdjat, hi-
szen gyakorlatilag kizarja korébdl a maganszféra iizleti projektjeit.

5 Az Orosz Foderacio Allami Kornyezetvédelmi Bizottsaganak 2000. méajus 16-i Ne372 rendelete.
26 Mannmanna — [TeckoBa — Mypariko 2010: 42.

27 A néprajzi szakértésrol a Jamal-Nyenyec Autonom Teriileten” (N205-3-1104)

28 http://zakon.7law.info/base98/part6/d98ru6763.htm

2 Murashko 2006: 89. V6. 5. Jegyzet.

30 Cremanos 1999: 61.
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ANEPRAJZI SZAKERTES GYAKORLATA

Manapsag a néprajzi szakértés — amit gyakorlatilag minden esetben az 1999. évi ,,a
jogok biztositasarol ...” sz6l6 Foderalis Torvény meghatarozasaval megegyezden ér-
tenek — ilyen vagy olyan formaban Oroszorszag jonéhany kozigazgatasi egységében
miikodik. Ennek hadrom véltozata van, vagy volt a kdzelmultban.

Elséként azokat a néprajzi szakértdi vizsgalatokat kell megemliteni, amelyeket kii-
16nb6z6, az 4llami adminisztracio6 altal kezdeményezett felmérések keretein beliil va-
lositanak meg, minden esetben allami projektekként; amelyek 6koldgiai vagy torténeti
felmérések részét képezik; és amelyek bizonyos — kételezd vagy ajanlott — javaslatok
kidolgozasanak alapjaul szolgalnak. Ilyen volt a Katuni projekt az Altaj hegységben,
a nyolcvanas években. Részben hasonldan zajlanak a Szahalinon is a néprajzi felmé-
rések, amelyek a Szahalin megyei Onkormanyzat 2007. marcius 1-i Ne 45 rendeletén
alapulnak. Ez a rendelet meghatdrozta az északi dshonos kislélekszdmu népek hagyo-
manyos lakohelyén végzett néprajzi felmérések szervezésének és megvalodsitdsanak
rendjét, amelynek feliigyeletével a Természeti Erdforrdsok és a Természetvédelem
Bizottsagat biztak meg.>' A rendelet 2.14 pontja szerint ,,Amennyiben a néprajzi fel-
mérés negativ eredménnyel zdrul, akkor annak jogi kovetkezményeként megtiltjak a
felmérés targyanak megvaldsuldsat”, ami azzal jar, hogy a néprajzi vizsgalat ered-
ménye kotelezden végrehajtando. Ez azonban nem jelenti azt, hogy ilyen felmérése-
ket ténylegesen végeznének is. Kivétel minden bizonnyal csak egy van, amelyet még
az adott rendelet életbe 1éptetése el6tt kezdtek.? Egy hasonlo, nem kotelez6 érvényli
vizsgalatot végeztek a kozelmultban a Jamal-Nyenyec Autonom Teriileten.** Ugyan-
ilyen, ugymond ,,modern néprajzi szakértésként’ kell értékelni azokat a kutatasokat,
amelyeket periodikusan végeznek bizonyos torténeti felmérések, régészeti kutatasok
kiegészitéseként, bar, mint az a kdzzétett jelentésekbdl kideriil, a néprajzi jelentések
a zarojelentésben 6nallo kotetként szerepelnek.*> Mindent figyelembe véve kotelezd
érvénnyel azonban ezek sem rendelkeznek.

A masodik tipus a tarsadalmi kezdeményezésii szakértdi vizsgalat. Ezek esetében
altalaban az érintett teriilet egyes teriileti, de még inkdbb etnikai csoportjat képviseld
civil szervezetek a szakértdi vizsgalatok megrendeldi. Ilyenek egész sorat végezték a
Jamal-Nyenyec Autondém Terlileten és részben a Kemerovoi megyében is.

A harmadik tipus a hivatalos, torvények altal szabalyozott néprajzi szakértdi vizs-
galat,*® amely egyeldre csak egy kozigazgatasi egység, a Szaha Koztarsasag (Jakutia)
tertiletén létezik 2010-t61 kezdve.

Tulajdonképpen e harom valtozattal a hatastanulmanyok lehetdségei nem meriiltek
ki: a néprajzi szakértés harom tipusdnak bemutatasa utan ezért bemutatok egy konkrét
tarsadalmi hatastanulmanyt is a kétezres évek elejének Oroszorszagabol.

3! http://zakon.7law.info/base3 1/part6/d3 1ru6909.htm

32 Errél kicsit részletesebben a késdbbiekben fogok beszamolni.
33 Tonosues u ap. 2014.

3 V.N. Adajev terminusa.

3 Anaes 2009: 39.

3 A Szaha Koztarsasag 2010 évi torvénye.
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I. PELDAK A NEPRAJZI ELEMET IS TARTALMAZO KOMPLEX
SZAKERTOI VIZSGALATOKRA

L 1. Altaj-hegyvidéki Autonom Teriilet (ma Altaj Koztdarsasag), Katuni projekt

A Katun és a Csemal folyokon épitett vizerdmii Oroszorszag egyik elsé olyan projektje
volt a peresztrojka idején, amelyet hosszutavu 6kologiai felmérés el6zott meg. Ebben
a vizsgalatban egyes esetekben a néprajzi, etnodkologiai felmérések egyes elemeit is
felhasznaltak.

A rendelkezésiinkre 4116 publikalt anyagok és a kérddivek alapjan — amelyeket az
1980-as évek Katun-ellenes tarsadalmi mozgalmai is felhasznaltak — az alt4ji tarsada-
lomra gyakorolt varhato hatasok felmérése alapvetden a jozan észre épiilt,”” hiszen ki-
dolgozott modszertan hianyaban nem tdmaszkodhattak semmilyen specidlis tarsadalmi
hatastanulmanyra. Kivételt jelentett az a kérddiv, amely alapjan a megyeszékhely és a
jarasszékhelyek lakosai koziil (minddssze) 65 embert kérdeztek ki. Koziiliik 43 orosz,
22 pedig altaji volt, ami nagyjabol megfelel a teriilet etnikai ardnyainak. A valaszokat
egytdl négyig (néhol 6tig) terjedd skalan kellett megadni a kovetkezd kérdéskorokben:

1. Mennyire 6rzédtek meg az altajiak® tradicionalis anyagi és szellemi kulturaja-
nak egyes elemei, €s mennyire olvadtak egy egységes néppé az altaji torzsek?

2. Milyenek az altéji etnosz fejlodésének a lehetdségei, illetve mennyire valoszini,
hogy a belathato jovében asszimildlodik az orosz népbe?

3. Vélemények a varhatéan bedraml6 orosz nyelvii lakossdgnak az asszimil4cios
folyamatokra gyakorolt hatasarol.

4. A régidban tapasztalhato interetnikus kapcsolatok jellemzése, az alapvetd ten-
dencidk meghatarozasa.

Emellett egy ennél bdvebb, harom hetes etnoszocioldgiai kutatast is végeztek ugyan-
ezeken a teriileteken Szuszokolov vezetésével a Moszkvai Lomonoszov Allami Egye-
tem etnoldgus hallgatoi. A kutatdsban résztvett hallgatok egy része ma az Etnologiai
Tansz¢k munkatarsa — szobeli tajékoztatasuk szerint az épitkezést ellenzé zarojelentésiik
megjelentetése utan a tanszék postafiokja megtelt olyan levelekkel, amelyeket a felha-
borodott altdjiak irtak azért, hogy engedélyezzék a vizerémi megépitését a foldjiikon.

Ez a katuni néprajzi felmérés, fliggetleniil az épitkezés megtiltasat kezdeményezo
zéronyilatkozattol, modszertani szempontbdl az egyik legkidolgozatlanabbnak, leg-
gyengébbnek tekinthetd. Bizonyitéka lehet ennek az, hogy Gjrakezdddott a lobbizas az
Altéji vizerémi-€pitési projekt felujitasara.

37V6. az 1990. aprilis 13—15-ig megrendezett novoszibirszki konferencia eléadasaival: Kamynckuii
npoexm 1990: 149-182.
3% Az itt €16 északi Gshonos kislélekszamu nép(ek) mai elnevezése (a ford.).
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L 2. Jamal félsziget nyugati partja, a kruzensteini leléhely (2013. julius-augusztus)®

A felmérés eredményeit tartalmazé kotet négy fejezetben mutatja be a vizsgélat kon-
textusat; a nomad gazdasdg hatarainak, a nomad kultira sajatossagainak elemzd le-
irasat; a az dshonos lakosok véleményét (,,tundra hangjat”) a teriiletiik jovobeli ipari
kisajatitasarol; valamint a kutatok eldrejelzéseit. Ez a munka leny{igozi az olvasot a
friss terepmunka anyaggazdagsagéval, és azzal, hogy ténylegesen hangot ad azoknak
az embereknek, akiknek a problémairdl sz6 van. A kutatds vitathatatlan eredményei
koz¢ tartoznak a rénpasztorok mozgdsat nyomon kovetd, rogzitd technikak: az egyé-
nek napi helyvaltoztatdsdnak grafikus rogzitése GPS segitségével, a vandorlas éves
menetének térképi dbrazoldsa, és a vandorlas leirdsa video- és fotdsorozatok segit-
ségével. A lehetséges jovobeli forgatokonyveket és ajanlasokat a kutatok az utolsd
fejezetben tekintik at. Ebben szamba veszik az elképzelhetd pesszimista, és optimista
szcendriokat is, majd — egy kiilfoldi kollégak altal 2007-2008-ban megfogalmazott
deklaraciot alapul véve — megfogalmazzak javaslataikat a sziikséges kompenzaciora.*’

A fiiggelékben a szerzok a torténeti forrdsok altalanos jellemzdit taglaljak; rovid le-
irast tesztnek kozz¢ a Jamalrol és a réntartok hagyomanyairol; vazlatosan ismertetik az
elmult idészakban Oroszorszagban illetve azon kiviil (ENSINOR projekt) lefolytatott
hasonl6é néprajzi szakértdi vizsgalatokat; bemutatjak az 6slakosokra vonatkozé fode-
ralis és regiondlis szintli jogi szabalyozasok alapvetd jellemzdit, emellett igen részle-
tesen elemzik az északi 6shonos kislélekszamu népek targyi kulturalis 6rokségének
helyzetét. A fiiggeléket zar6 részben elsé alkalommal publikaltdk az 1927-es jamali
népszadmlalas dslakosokra vonatkoz6 unikalis adatait. Ez utobbi rendkiviil informativ,
bar mindenféle kommentar ¢és elemzés nélkiil adtak kozre, és nem irtak le azt sem,
milyen logikai kapcsolatban lehet mindez a réntartok mai problémaival — igy, vélemé-
nyem szerint a konyvnek ez a része teljesen 6nallo életet él.

Bar e konyv megitélése alapvetden pozitiv, mégis néhany komoly kérdést, problé-
mat meg kell fogalmazni vele kapcsolatban. El6szor is az az igazsag, hogy ez a kotet
tulajdonképpen véletlenszerlien sziiletett meg: ezt a néprajzi felmérést ugyanis seme-
lyik olajvallalat nem rendelte meg, és nem kérte egyetlen helyi dnkormanyzat vagy
nyenyec szervezet sem. A néprajzosokat egyszertien a Jamal félsziget adott teriiletén
éppen dkologiai felmérést végzo 6koldgusok hivtak maguk kozé. Ezzel kapcsolatos az
a probléma is, hogy a néprajzosok a ,,geoldgusok munkdjanak lehetséges kovetkezmé-
nyeit a teriileten tervezett ipari beruhazasokrdl alkotott mindenféle pontos informacié
nélkil™! értékelték. Az épitkezések terveinek hianya ,,megnehezitette a felmérést, és
taldlgatasokra kényszeritett arra vonatkozoan, hogy milyen mértékii ipari terjeszke-
déssel allunk szemben”.*> Ennek oka az, hogy a néprajzi szakért6i vizsgalat szaba-
lyos torvényhozasi felhatalmazas nélkiil zajlott, tehat valojaban informalis volt, igy a

% TonosHeB u ap. 2014; részletes ismertetését lasd: Funk 2015.

“ Deklarécio az éslakosok és a kéolaj- és foldgazipar egyiittélésérél az Oroszorszagi Eszak Nyenyec
¢és Jamal-Nyenyec Autonom Teriiletén és egyéb teriiletein.

4 Tonosues u jp.. 2014: 15.

2 Tonosues u ap.. 2014: 15.
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kutatok nem tudtak hozzaférni a sziikséges dokumentumokhoz. Emiatt mas, a Jamal
félszigeten miikodd ipari modellek segitségével probaltak meg eldrejelezni az ipari
beruhdzasok itt varhato kovetkezményeit. Az ilyen prognosztikus eszmefuttatasoknak
kétségteleniil van [étjogosultsaguk, ezért értelmetlen lenne e modszert elitélni.

II. PELDAK A TARSADALMI KEZDEMENYEZESU NEPRAJZI
SZAKERTESRE

11.1. Jamal-Nyenyec Autonom Teriilet, 2002

2002-ben, Moszkvaban az Eszaki Kislélekszamu Oshonos Népek Szovetségének bé-
lyegz6jével megjelent egy 134 oldalas brosura, amelyben a Jamal-Nyenyec Autonom
Terlileten végzett néprajzi szakértéi vizsgalat eredményeit publikaltak.* A felmérést
végzo csapatba 2002 februarjaig toboroztak résztvevoket, a tajékoztatd fiizet kelte-
zése aprilis 30., ebbdl kovetkezden a felmérés koriilbelill masfél-két honapot vehetett
igénybe. A gyakorlatban ez az idétartam még ennél is sziikebb lehetett: a szerzok ta-
jékoztatdsa szerint a felmérés elvégzésére ¢s az adatok elemzésére a megrendeld egy
hénapot hatarozott meg. Mas forrasokbol deriilt ki, hogy a terepkutatast valojaban
csupan egyetlen kutat6 végezte, minddssze két hétig.

A kutatok kivalasztasanak joga a megrendeldé, vagyis az Eszaki Kislélekszamu
Oshonos Népek Szovetsége jamali tagszervezetének, a ,,Megérizni Jamalt az utokor-
nak” tarsasagé volt. Mindemellett azt is tudjuk, hogy 2001 novemberében a Gazprom
alairt egy megallapodast, amiben elkdtelezte magat egy felmérés elvégzésére, vagyis
nyilvanvald, hogy a kutatést végeredményben mégis a Gazprom finanszirozta.

A kutatds modszereinek ismertetésében* a szerzOk (adott esetben a terepmun-
kat végzd foszerkesztd Murasko) az OTA Néprajzi és Antropoldgiai Intézetének
kutatoi altal irt modszertani kiadvanyt®* és a Vilagbank Operativ Iranyelveinek 4.10
verziojat kovették. A kutatasi Gtmutatoban*® felvetett kérdések a projekt varhatd
miikodési terliletén €16 Oslakosok demografiai és tarsadalmi-gazdasagi helyzetére
(szociodemografiai szituacid, hagyomdnyos gazdalkodas, természetkié¢lési modok,
haztartas, etnopszicholdgiai sajatossagok) iranyultak, valamint arra, hogy a projekt
megfelel-e az érvényben 1év0 jogszabalyoknak.

A szdveg néprajzi vonatkozasu részeinek mindsége meglehetdsen ingadozo. A ha-
gyomanyos gazdasagi tevékenységek leirasa kellden részletes,*” és tokéletesen jellemez
egyes demografiai paramétereket,* ugyanakkor sem a felvetett kérdések, sem a szoveg
nemkelléenszakszerii. Kiilonosenigazezazigynevezett,,etnopszichologiaiértékelésre”,

# Mypatko 2002.

# A brostra 2. fejezete.

4 Crenanos (pen.) 1999.

4 Myparko 2002: 12.

47 Mypamixo 2002: a teljes 3. fejezet.
4 Mypamiko 2002: a 4. fejezet.
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amely lényegében csak azt allapitja meg, hogy ,.a lehetséges balesetektdl valo félelem
mar stresszhelyzetet teremtett az 6shonos lakossag jelentds részénél”.*

A szakvélemény megallapitasai szerint a projekt alapvetden veszélyezteti a hala-
szatbdl €16 dslakosok életmod;jat, valamint a kritikus demografiai és kulturalis allapot-
ban levd Oslakosokat fenyegetd kockazatok elégtelen garanciak hianyéaban elfogad-
hatatlanok. Ezért kezdeményezték a Gazprom engedélyének felfliggesztését 2005-ig,
mig ki nem dolgoz egy programot a szocialis és gazdasagi garancidk megfeleld biz-
tositasara.’® A brosura zaro fejezetében ramutatnak a halaszat timogatasanak, a szak-
emberképzés, az oktatas és egészségligyi ellatas javitdsanak és a kulturalis orokség-
védelem propagandajanak fontossagara,’' tovabba a javaslatok megvalositasahoz egy
céltamogatasi alap létrehozasat is szorgalmazndk — a kidolgozott ajanlasok 0sszessé-
gében mégsem elég konkrétak.

II. 2. Kemerovoi oblaszty, 2004.%’

2004-ben a Kemerovoi oblaszty déli részén sulyos konfliktus langolt fel a (Magnyito-
gorszki Kohészati Kombinat érdekcsoportjaba tartozd) MetAl Kft tulajdondban 1évo
,Uregolszkaja” banyaipari vallalat és az ott €16 sorokat képviseld helyi adminisztracid
kozott egy olyan teriiletre tervezett kiilszini banya miatt, ahol a sorok egységes tomb-
ben ¢ltek a multban, és élnek ma is.

Az OTA Szibériai Tagozata, pontosabban az Etnoszociologiai és Etnodkologiai
Térinformatikai Csoport €s a novoszibirszki Filozofiai és Jogi Intézet munkatarsaibol
allé kutatdcsoport munkdjat a Magnyitogorszki Kohészati Kombinat finanszirozta. A
néprajzi szakértdi vizsgalat kezdeményezdje a Csuvasinszki nemzetiségi falukzos-
ség és Miiszki varos kozos lakossagi foruman megszervezddott ,,falugytilések hataro-
zatainak végrehajtasat ellen6rzé munkacsoport” volt.? A néprajzi szakért6i vizsgalat
iranti elvarasaikat egy felterjesztésben fogalmaztak meg,** amit elkiildtek az ENSZ
Kozgytilése elndkének, Julian R. Hunténak, az Eurdpai Bizottsag elndokének, Roma-
no Prodinak, az Orosz Foderaci6 elnokének, Vlagyimir Putyinnak, az Eszaki és Szi-
bériai Kislélekszamli Népek Szovetsége (RAIPON) elndkének, a Kemerovoi megye
kormanyzéjanak, valamint az Oshonos Népek Vilaga cimii folyoiratnak is.>* A felmé-
rés megrendeldi tehat részben a megyei dnkormanyzati szervek, részben az érintett

# Mypariko 2002: 66.

30 Mypamiko 2002: 127.

T Mypatixo 2002: 128-130.

2 Omuonoeuueckasn sxcnepmusza 1, 2005. Az «oblaszty» orosz kozigazgatasi egység, magyarul
«megye», vagy «terlilety. Bévebben lasd Nagy Zoltan tanulmanyanak 2. labjegyzetét (79. oldal).

32004.03.18-1 jegyz6konyv

3 «OGpalieHne OT KHTEIEH KOPEHHOTo MallOYKMCICHHOrO Hapoa IIopHeB mHocenkoB Yysaika,
Kazacc myHumnumansHoro odpasoBanus «r. Mbeickm» KemepoBckoit obmactn» [A Kemerovo me-
gyei Miiszki varos kozigazgatasi korzetéhez tartozé Csuvaska és Kazassz falvak északi 6shonos
kislélekszamu sor népének peticidja).

35 Mup xopeHHbIx HapoaoB 2004. jiniusi szama.
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vallalatok voltak, igy a projekt egyszerre mutatja az allami fenntartasu és a kozosségi
kezdeményezésli néprajzi felmérések jegyeit is.

A vizsgélat céljait a kovetkezkben hatiroztdk meg: a konfliktus mechanizmusa-
nak, okainak és a benne érintett felek érdekeinek feltarasa; a kialakult helyzet értékelé-
se; a felterjesztésben rogzitett tények ellendrzése; javaslattétel a konfliktus lehetséges
felolddsara. A felmérés céljainak megfogalmazasa mar 6nmagdaban is kételkedést éb-
reszthet azt illetden, hogy az valoban néprajzi-e. A megrendelt vizsgalatot ténylegesen
csak akkor lehetett volna néprajzi felmérésnek nevezni, ha abban etno-konfliktologiai
szakemberek is részt vettek volna.

A kutatasban résztvevok néprajzi szakértésrol alkotott elképzeléseit jol tiikrozi
nyomtatasban megjelent kozleményiik, amelyben csupan a kovetkezdk szerepelnek:
a konfliktus teljes iratanyaganak kronologikus jegyzéke; a Csuvasinszki faluk6zdsség
demografiai helyzetének rovid jellemzése; a hagyomanyos létfenntartasi modok be-
mutatdsa. Semmiféle vizsgalat nem volt tehat, ami a kiilszini banya miikddése kovet-
keztében fellépd lehetséges karok feltardsara irdnyult volna.

Ugyanakkor a lakossadg védekezési mechanizmusainak hidnya — ami a nagy ipari
vallalatok és az allami politika mitkodésével szembesiilve rendszeresen megmutatko-
zott — a szocialis konfliktusok kiélezédéséhez vezetett. A Csuvasinszki falukozosség
Onkormanyzatanak felszamolasa lehetdvé tette a f6 érdekeltek szdmara a szénkiterme-
1és ellendrizetlen felgyorsitasat. A kdzvetleniil az ipari terjeszkedés zonajaban fekvo
Kazassz falut 2015-re eltérolték a fold szinér6l. Lakosai arra kényszeriiltek,* hogy el-
hagyjak 6seik foldjét, és attelepiiljenek a szomszédos Miiszkinoba, Mezsdurecsenszkbe
és mas sor (illetve ma mar vegyes lakossagu) telepiilésekre, amiért dnkényesen meg-
hatarozott, kiilonb6z6 nagysagu kompenzaciot kaptak. A faluban egymads utdn sziintet-
ték meg az iskolat, a boltot, az orvosi rendel6t, a kultirhazat; korlatoztak a beutazas
lehetdségét; a szomszédos kiilszini fejtésen végzett ipari robbantdsok megroppantottak
a hazakat, beszennyezték a vizfolyasokat (a Kazassz folyot) és a haztaji kertek foldjét a
lerakddoé porral, messze a tajgaba izték a kdrnyék vadallomanyat, ami rendkiviili mo-
don megnehezitette az itt hagyomanyos gazdalkodasi forméanak tekinthetd vadészatot.
Ma egyértelmiinek tiinik, hogy Csuvaska a kdvetkezo falu, amelynek lakosai az allam-
gazdasag szdmara stratégiai fontossdguva valt sziil6foldjiik elhagyasara kényszeriilnek.

I1.3. Primorszki Kraj, Pozsarszki rajon: a Tigris Szovetkezet [Obscsina «Tigr» ]’
szamdra bérbeadott erddteriilet®®

A felmérés kezdeményezdi a Természetvédelmi Vilagalap Amuri képviselete és a helyi
udege lakossag egyes szervezetei voltak. ,,A kutatas célja [volt] néprajzi felmérések

56 Akonfliktusrolrészletesebbenlasd: http://Isar.tsu.ru/en/science/field-research/identity-and-conflict.
html valamint egy féloras dokumentumfilmmel https://vk.com/page-102840047 50408320.

57 Oroszul O6wuna « Tuep» [Obscsina Tigr]: az északi 6shonos kislélekszamt népek gazdasagi szo-
vetkezete, melynek elsddleges feladata intézményes kereteket biztositani a hagyomanyos gazdal-
kodasi formak végzésére (a ford.). Az orosz kdzigazgatasi egységekrél lasd 79. oldal 2. jegyzet.

58 3punennas — Hosukosa 2010.
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¢s ellendrzd vizsgalatok végzése az dshonos lakossag tarsadalmi, kulturalis, szocio-
demografiai allapotarol; a tervezett tevékenységek hatasainak feltardsa az északi 6s-
honos kislélekszamu népek eredeti lakokdrnyezetére, hagyomanyos életmodjara; ja-
vaslatok ¢és ajanlasok kidolgozasa a gazdalkodas optimalizalasara.”® A terepmunkat
az OTA Néprajzi és Antropologiai Intézetének két munkatarsa 2009. augusztus 6-t6l
szeptember 19-ig 6t héten at végezte. Az elkésziilt elemzés szerkezete hasonlo az elo-
z6ekben bemutatott jamalihoz (II. 1.), de egészében az ,,Ethnoconsulting” Kft.* altal
készitett jelentésekbdl mar jol ismert vizsgalati zarojelentésekre emlékeztet. Ez az a
minta, amely véleményem szerint indokolatlanul nagy figyelmet szentel az un. ,,ha-
gyomanyos” kulturanak, ami ebben az értelmezésben a tradicionalis 6kologiai tudast,
¢életmoddot és ezek modern formait jelenti. (A ,hagyomanyos” terminus alatt hallgato-
lagosan mindig valamiféle (6s)eredeti és ezért helyénvalo, dnmagéaban értékes, sem-
milyen koriilmények kzott meg nem valtoztathaté= meg nem semmisithetd, ugyanak-
kor [paradox mddon (a szerk.)] rendkiviil rugalmas, hatalmas adaptacids potenciallal
bir6 kulturalis rendszert [is] értenck.)®! A példankban szerepld szakért6i vizsgalat sem
kivétel. A ,,hagyomanyos kultarat” leird rész a mi terjedelmének haromnegyedét teszi
ki, mikozben az Obscsina altali erdoteriilet-bérbevétel kovetkezményeinek értékelése
¢s a fejlodési lehetdségek eldrejelzése alig tizenkét oldal. De nem is ez a legfontosabb,
hanem hogy ez az értékeld rész sem mas, mint egy lassan hompolygd elbeszélés az
okologiai etikarol, a tajga eréforrasairdl, az udegék animisztikus képzeteirdl és szent
helyeirdl; nehéz nem észrevenni a hasonldsagokat a tobbi, ugyanerre a kaptafara ké-
szitett felméréssel és azok érvrendszerével. Minthogy — tudomésom szerint — a szerzék
nem készitettek részletes adatleirdson alapuld elemzést a csaladok, haztartdsok kolt-
ségvetésérol, a konyv olvasdsakor az eldrejelzések és ajanlasok megalapozottsagaval
kapcsolatban felmeriilé gyanti nem tlinik indokolatlannak.

1II. A hivatalos, regiondlis térvényhozas altal szabdlyozott néprajzi szakeértoi
vizsgadlatok

Mint fentebb mar emlitettem, az Orosz Foderacionak egyetlen kozigazgatasi egysége
van, amelynek torvényi szabalyozasa a néprajzi szakértéssel kapcsolatban meghaladja
a foderalist. A ,,2010. aprilis 14-1 Ne 3 No 537-1V Szaha Koztarsasdgban (Jakutia) €16
6shonos kislélekszamu népek hagyomanyos lakhelyén végzett néprajzi szakértésrdl”
sz016 regionalis torvény® altal el6irt szakért6i vizsgalat kotelez6 érvényl. Minden, a
fent nevezett teriileten gazdasagi vagy mas tevékenységet folytatni kivand jogi sze-
mély koteles megrendelni egy ilyet. A torvényben részletesen eldirjak a felmérésekhez
felallitando bizottsdgok szervezésének mechanizmusat, és a kutatds szakaszait is. A
felmérd bizottsadgot a koztarsasag kormanya allitja fel, és 6 késziti el a kutatds soran

% 3punennas — Hosukosa 2010: 10.

% V§.: Mapreinosa, Hosukosa 2012, hivatalos honlap: http://www.ethnoconsulting.ru/
1 3punennas — Hosukosa 2010: 117.

62 3akon Pecry6muku Caxa 2010.
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Osszegyllt tudomanyos anyagbol illetve a felmérés zaro jegyzokonyvébol a hivatalos
zéardjelentést. 2011-14 kozott a kdztarsasagban egy sor néprajzi szakértdi vizsgalatot
végeztek el, amelyek vasutvonalak, vizerémivek, villanyvezetékek épitésével vagy
éppen Jakutia kdolajat rejto teriiletein a nyersanyagfeltar6 munkalatokkal alltak kap-
csolatban,” s ennek eredményeképpen tobb palyazatot is atdolgozasra kiildtek vissza.

E kezdeményezés kétségkiviil elismerendd, azonban csakugy, mint a kordbban ho-
zott példak esetében, itt is szembetiind, hogy a vizsgalatok a tarsadalmi életnek csupan
az etnikus dimenzidjara fokuszalnak, s ezen beliil is csak az északi dshonos kislélek-
szamu népekre korlatozdédnak. Tovabba sajnos az elemzésekben gyakori a tudomanyo-
san megalapozatlan terminologia hasznalata, példaul: ,,eredeti lakokornyezet”, ,,etno-
logiai kozeg”, ,,az etnoldgiai helyzet fejlddése”. Hogy milyen feladatok teljesitésére
hivatott ilyen esetben a néprajzi szakértés, az talany marad.

TARSADALMI HATASTANULMANYOK

A modern Oroszorszag néprajzi szakértési gyakorlatardl alkotott kép nem lenne teljes,
ha hallgatnank arr6l a Szahalin teriiletén végzett kutatdsrdl, amely a nagy gazdasagi
projektek tarsadalmi hatastanulmanyat (social impact assessment - SIA) végezte el.
Tobb tudomanyos publikécié sziiletett Szahalin 8shonos lakossaga és a kdolaj-kiter-
mel6 vallalatok kapcsolatrendszerének elemzésérdl,® ami felment attol, hogy errél
részletesen beszamoljak. Minddssze fel szeretném hivni a figyelmet arra, hogy 2001—
2002-ben éppen itt zajlott eldszor Oroszorszagban teljes értékli anyaggytijtés azzal a
céllal, hogy nyomonkdvetd értékelések és elérejelzések sziilessenek a nagy gazdasa-
gi projektek (jelen esetben a Szahalin-2 projekt masodik szakasza) tarsadalmi kovet-
kezményeirdl. A tarsadalmi hatastanulmany (SIA) altalanos és meglehetésen adekvat
gyakorlatabol kiindulva® a Sakhalin Energy vallalat orosz és kiilfoldi szakembereket
bizott meg, hogy amerikai teriileteken mar kiprobalt technikaval és modszertannal
maximalisan megbizhat6 elsddleges informacidkat gylijtsenek 6ssze Szahalin minden
olyan teriiletérdl, ahol az északi 6shonos kislélekszamt népek egy tombben élnek. Az
informaciok lejegyzésének formanyomtatvanyait és a kérddiveket a vallalat honlapjan
nyilvanosan elérhetdvé tették, ® és korlatozas nélkiil engedélyezték ezek felhasznala-
sat hasonlo jellegli kutatasokhoz.

OSSZEFOGLALAS

A fentieket 0sszefoglalva meg kell erdsitenem, hogy Oroszorszagban napjainkban
nincs pontosan kidolgozott, és minden esetre elfogadott tudomanyos koncepcidja a

6 V6. Crenos 2015: 21-22.

8 V6. részben Mitrofankin 2006; Roon 2006; meglehetSsen teljes attekintés: MamonTosa 2015.

65 V6. http://www.sakhalinenergy.ru/ru/library/folder.wbp?id=5c0ae365-82c9-4ada-ac03-8ac6b7bbc62f
% http://www.sakhalinenergy.ru/media/user/library/social_sphere/doc 38 sia_appa.pdf
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néprajzi szakértésnek. A szakértoi vizsgalatok modszerei a kutatéecsoportok kompeten-

ciai szerint valtoznak. A néprajzi felmérések a jelenlegi gyakorlat szerint rovid (2-5

hét) terepmunkan alapulnak, amelynek soran:

- lehetséges az altalanos tarsadalmi, gazdasagi és demografiai helyzet gyors elemzése,
egy gyors etnoszocioldgiai kutatas elvégzése, példaul feleletvalasztos kérddiv se-
gitségével; és ezek alapjan altaldnos benyomasok szerezhetdk a vizsgalt probléma-
ol (hogy a helyi lakossag egyes tarsadalmi csoportjai hogyan fogadjak a tervezett
beruhazast), és az adott etnikai csoport (vagy egyes kozosségeinek) a vizsgalat
idején tapasztalhatd tarsadalmi-kulturalis helyzetérdl,

- lehetséges — amennyiben rendelkezésre all — az iratanyag teljes korpusza alapjan, jo-
gaszok segitségével annak eldontése, hogy a térvényi szabalyozisokat betartjak-e
vagy sem.

- nem lehetséges realisan értékelni az egyes projekteknek a kdzosségek létfenntartasi
modjaira és kulturajara gyakorolt nyomasat, mert ahhoz, hogy képet alkossunk az
etnikai/nyelvi/tdrsadalmi csoportok kultarajarol, elengedhetetlen ezek retrospektiv
elemzése, s ennek az analizisnek egyrészt megfigyeléseken és hosszt idejli alloma-
s0z6 terepmunkan,®’ masrészt az adott régidra jellemzd etnikai és kulturalis moz-
gasok torténeti elemzésén kellene alapulnia;

- nem lehetséges a kutatott telepiiléseken €16 lakossag csaladi koltségvetési mikro-
struktirdjanak feltarasa, aminek hidnyaban lehetetlen adaptacios stratégiaikat érté-
kelni, illetve adekvatan megallapitani a kompenzacios koltségeiket;

- nem lehetséges a lakossag etnopszicholdgiai €s orvosi felmérése;

- nem lehetséges azon pozitiv és negativ hattértényezok feltarasa, amelyek hatasal van-
nak az 6slakosok tarsadalmi-gazdasagi fejlodésére, interetnikus és hagyomanyos
gazdalkodasi viszonyaira, létfenntartdsi modjaira, hiedelmeire, valldsara, tovabba
tradicionalis és modern gazdasdgi etikdjara, természethasznalati és tulajdonlési,
foldbirtoklasi jogszokasaikra;

- nem lehetséges a biinozési potencial felmérése, a blinesetek, példaul a szexualis er6-
szak szaporodasanak, a prostitlicio terjedésének, a polgari elégedetlenség (rendza-
vardsok, er6szak, esetleges radikalis megmozduldsok) ndvekedésének elorejelzése.

- nem lehetséges a tudomanyosan megalapozott elérejelzésekhez sziikséges mennyisé-
gli, hiteles adatbazis 0sszegyUjtése a rovidideji terepmunka behatdroltsaga miatt,
s amiatt sem, mert a terepmunkat végzd ideiglenes kutatdocsoportokba rendszerint
nem hivjadk meg az adott nép, teriilet helyi nyelvismerettel rendelkez6 szakértdit.

Ami alapvetéen meglep, az a hosszl tdvu kutatdsok irdnt tapasztalhaté érdeklddés
teljes hianya. Az 6slakos szervezetek (vagy altalaban a projektnek kitett lakossag),
az allam ¢és az tizleti felek egylittmiikddésének helyes megszervezése sok esetben ép-
pen a monitoring hidnya miatt lehetetlen: az ellenérzé kutatdsok célja eredendden a
negativ kovetkezmények elkeriilése lenne. Lehetetlen probalkozasnak tiinik, hogy a
konfliktus megoldasaban érdekelt felek akar sajat koltségiikon megel6z6 kutatasokat

7 Ezekben az esetekben a felmérések nagysagrendekkel kevesebb idébeli és anyagi raforditast igé-
nyelnek, mint a hasonld 6koldgiai vagy régészeti kutatasok.
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végeztessenek, amelyekkel a helyzetet a sajat javukra fordithatnak vagy a néprajzi fel-
mérések zardjelentéseit felhasznalva legalabb rovid tdvon szabalyozzak és stabilizal-
jak a helyzetet. A vallalatok ilyesféle aktivitasa, akarcsak egyes kutatok vallalkozasa a
modszertanilag hirhedten megalapozatlan felmérések elvégzésére egyrészt aligha fog
hozz4jéarulni a felek szakmai hitelességének megerdsitéséhez, masrészt gyakorlatilag
garantaltan negativ hatdsai lesznek az érintett 8shonos lakosséagra is.

Szembet{ing az is, hogy az orosz kutat6i gyakorlatbol hidnyzik, vagy nincs eléggé
kidolgozva sok olyan megkdzelitési mod és elmélet, amelyeket nemzetkozi viszony-
latban mar régen kiprobaltak és széles korben ismernek. Gondolok itt elsdsorban az
uzleti (business anthropology) és a vallalati antropoldgiara (corporate anthropology),
amelyek lehet6vé teszik, hogy a nyersanyag-kitermeld cégeknek az dslakosokra (helyi
kozosségekre) gyakorolt hatasat fel tudjak mérni, de latni engedi az ellenkezd iranyt
folyamatokat is: a cégen beliili szabdlyozasok dnkéntes vagy kényszerli megvaltoza-
sat. Fontos lenne ezeknek a metddusoknak az 6tvozése a mar hagyomanyossa valt
néprajzi felmérési gyakorlattal, ami azt jelentené, hogy a kdolajipari vallalatoknak
az Oslakos népek kozosségeire gyakorolt hatdsa mellett vele parhuzamosan a cégek
adaptacios stratégiait is figyelemmel kovethetnék. Ez a kutatot képessé tenné arra,
hogy a gyakorlat szempontjabol fontos kdvetkeztetésekre jusson a vallalatok és a mii-
kodésiik kovetkezményeinek kitett lakossag hatékony egyiittmiikddésével és kdleso-
nos fejlédésével kapcesolatban. Az ilyen jellegli kutatasokat jellemzi, hogy figyelmiik
a vizsgalt kozosségek tarsadalmi miikddésének széles horizontjara terjed ki, szemben
az oroszorszagi néprajzi vagy etnookoldgiai kutatdsokkal, ahol elsésorban — mint mar
fentebb nem egyszer hangsulyoztam — az egylittmiikodések etnikai (etnoszociologiai,
etnokulturalis) aspektusara fokuszalnak.

A szocialantropologidban jelentds figyelmet kapott a kdolajipari cégek altal foly-
tatott vallalati tarsadalmi felel6sségvallalasi (corporate social responsibility) politika
kérdése, és azok a gyakorlati javaslatok is, amelyek a vallalatoknak a helyi kdzosség
sajatossagaira valo lehetséges rahangolodasat segitik. Az dshonos népek és az olajki-
termeld cégek kapcsolatdban arra is vannak nemzetkdzi példak, hogy a vallalat funk-
ciondlisan gyakorlatilag atveszi az allamtdl a tarsadalmi folyamatok szabalyozasanak
szerepét. Ez rendszerint akkor torténik igy, ha a kormany nagyfokt kdzpontositasra
torekszik a helyi tarsadalmi-gazdasagi fejlesztési kérdésekben hozott dontésekben.

Nem szabad elfeledkezniink az ,,elkdtelezett antropologia” (engaged antropology)
és a ,bennsziilottkutatds” (indigenous research) megkozelitéseir6l sem, amelyek
erbteljesen bevonjak az Oslakosokat és a helyi kdzosségek képviseldit (place-based
experts) a felmérésekbe, valamint a vallalatokkal kotott megallapodasok kidolgozasa-
ba, monitoringjaba és végrehajtasaba. Ezzel ellentétben az dshonos népek kozosségei
az Oroszorszagban végzett recens néprajzi felmérésekben meglehetdsen passziv szere-
pet kaptak, nem vesznek részt a tényleges kutatasokban, illetve legfeljebb az eredmé-
nyek értékelésének fazisaban vonjak be dket.

Es végiil a tarsadalmi hatastanulmanyok (SIA) valamennyi esetében eldrelépést
figyelhetiink meg a szakértési irdnyelvek, valamint a kompenzacids intézkedések
mértékének, és az — intenziv ipari termelés térhoditasa miatt lakhelyiiket elhagyni
kényszeriil6 — 6slakos csoportok kulturdlis rehabilitaciojanak tudomanyos-miszaki
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megalapozottsaga terén. Az altalam emlitett szahalini példa, valamint a tarsadalmi ha-
tastanulmany modszerérdl szolo szakirodalom — koztiik tankonyvek is — bdsége azt
bizonyitja, hogy ez a gyakorlat kivaldéan hasznalhatd lenne a hasonld oroszorszagi
esetekben is. A modern néprajzi felmérések hidnyossagainak feltdrasa, valamint a
kormanyzati és az ipari tevékenységek tarsadalmi hatdstanulmanyainak itt ismertetett
kovetendd alapelvei olyan tavlati irdnyokat jeldlnek ki, amelynek irdnyaba a néprajzi
szakértés fejlesztésében feltétleniil el kell mozdulnunk. De hogy ez a folyamat milyen
gyorsan megy végbe, azt egyeldre nehéz megmondani.

Forditotta: Nagy Zoltan.
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Funk, Dmitri Anatolievich
‘Ethnographic expertise’ in post-Soviet Russia

The author presents the essence of the modern interpretation of ethnological expertise (3THOTOTHUECKAs
skcnepTtu3a) in Russia as well as those epistemological and practical problems that are related
to the interpretation of such projects in Russia. He discusses the basic features of the history of
surveys within the framework of ethnography and applied anthropology, provides an overview of
the definitions, legal regulation and practice of ethnological expertise in Russia. He differentiates
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three basic types of ethnological expertise: (1) complex modern researches including ethnological
expertise as well: legally compulsory ecological and historical-cultural surveys, (2) surveys initiated
by citizens against the implementation of state designs, (3) official investigations regulated by regional
laws. The author illustrates all three ways of ethnological expertise with examples from the past
decades. Eventually he comes to the conclusion that in Russia nowadays there is no comprehensively
elaborated or at least generally accepted academic concept of ethnological expertise. Methods vary
in accordance with the competencies of research groups. From the research practice of Russian
scholars such modes of approach and theories are missing or undefined that have been tested and
are widespread in international scholarship. The author in detail presents some specific cases of
ethnological expertise and after an overview of the basic features of research projects in Russia he
discusses future perspectives as well.
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Osztjakok vagy hantik? Diskurzusok kozott vergodve

Baratom, Dobo Attila emlékére,
akivel oly sokat beszélgettem Oroszorszagrol

BEVEZETO DILEMMAK

Tanulmanyomban' a Tomszki Oblaszty* teriiletén €16 vaszjugani hantik kortl zajlo
helyi nyilvanos diskurzusokrol kivanok beszélni. Mieldtt tényleges témamrol szot
ejtenék, azonnal tisztaznom kell két problémat: miért hatarozom meg a kivalasztott
kutatasi entitast egyszerre két teriileti hivatkozassal, az oblaszty és a folydvolgy mint
viszonyitasi pontok segitségével, és biztosan nevezhetem-e ket hantinak?

A hantikrol beszélve tobbféle foldrajzi alaptl viszonyitasi keretet is hasznal a szakiro-
dalmi tradici6, bar a foldrajzi régi6 fogalma alatt érthetéen nem egyszertien f6ldrajzi, ha-
nem kozds dkologiai és kulturdlis elemeket hordozo6 teriileti egységekrol kell beszélniink.

Az Osszehasonlité néprajzi vizsgalatok kiilonbozo kiterjedésti régiokbol indulnak
ki, arégio fogalman jobbara tag teriileti egységeket értve. Az altalam kutatott hantikat
fokuszba helyezve indokoltan htizhatjuk meg a régid hatarat Nyugat-Szibérianal, ta-
gabban Szibéridnal, de beszélhetiink cirkumpolaris 6vezetrdl vagy arktikardl is. Ez a
foldrajzi alapt viszonyitdsi rendszer intézményi szinten is érezteti hatasat: a finnugor
népekkel foglalkozo tarsadalom- és kulturakutatok nemcsak finnugor intézetekben dol-
goznak, hanem — elsésorban — egyéb arktikus vagy szibériai népeket kutatd intézmé-
nyekben, illetéleg egyszerlien paradigmatikus alapon definialt néprajzi, kulturlis vagy
szocialantropologiai miihelyekben. Ugyanigy a finnugor népekrdl sz6l6 tanulmanyokat
sem csak finnugrisztikai konyvekben, periodikdkban kell keresni, hanem elsdsorban
ezekben a mas alapokon szervez0dd periodikakban. Viszonyitasi pontot jelentd régi-
oként mindenképpen gondolhatunk Eurdzsia fogalmara is, barmit is értsiink alatta. Az
oroszorszagi kutatdsokban az eurdzsianizmus egy sziikebb, elsdsorban a nyugati vilaggal
szemben meghatarozott 6nallé arculatt kulturalis régiora vonatkozik.* A nyugati antro-
pologia, példaul Chris Hann is fontos értelmezési keretként hivatkozik — a foldrajzilag

A tanulmény a K81267 OTKA palyazat (Szimbolikus tdjak és etnikus kapcsolatok Oroszorszagban)
finanszirozasa mellett, a Tomszki Allami Egyetem (Tomckuii TocymapcTBeHHbIil YHUBEpCHTET,
Kynomypnoe nacieoue ceseproii uacmu Espasuiickoco konmunenma: memooono2us Uccie008anis,
ucmopusi, cogpemernoe cocmosnue projekt) cimii tamogatasaval sziiletett. K6szonom Vargyas Ga-
bor, Hesz Agnes, Mészaros Csaba és Macsai Boglarka ¢és Vince Gabriella inspiralo megjegyzéseit.
Az ,oblaszty” [, teriilet” vagy megye] az Orosz Foderacio kozigazgatasi egysége. Az orosz al-
lam 7 szovetségi korzetén beliil 21 koztarsasag (reszpublika), 9 hatarteriilet (kraj), 46 teriilet/
megye (oblaszty), 2 szdvetségi jogh varos (gorod federalnovo znacsenyija), 1 autonom terii-
let (avtonomnaja oblaszty), 4 autoném korzet talalhatd (avtonomniij okrug). Bévebben lasd
Konsztyitucija

3 Vo. Szili 2005.

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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joval tagabban értelmezett — Eurazsia fogalmara, aminek szerinte ,,jogosultsagat legalabb
két torténelmi keret szavatolja: egy rovid tdvu (a szocializmus utdhatdsa) és egy hosszl
tava (a kozos fejlédési folyamat, melyet a mezégazdasag felfedezése inditott el)”.*

A fenti tdg foldrajzi behataroldsok tehat elsdsorban az 6sszehasonlitd néprajzi kuta-
tasokra érvényesek, am viszonyitdsi pontként a leird, monografikus kutatasok is gyakran
fordulnak hozzajuk. A szlikebb, monografikus kutatdsok soran ma egyre kevésbé a ko-
rabban kialakitott etnikum kategoridjanak teljessége, azaz a hantik adjak a leiras hatarait,
hanem inkabb kisebb regiondlis csoportokra tekintenek kutatasi entitasként, vagyis az
egyes monografiak az inhomogén etnikumon beliil 1étez6, koherensebben megragadhato
regionalis csoportok bemutatasat vallaljak fel. Ezaltal a mindig kis, lokalis k6zosségek-
ben létez6 kultira visszakapja a maga sokszinliségét. A hantik esetében a kozlekedési
lehetdségek, a lokalis identitas szerkezete és a nyelvjarasi tagolodas alapjan relevans ku-
tatasi keretnek elsdsorban egy-egy folyovolgyet tekintiink. Magatol értetddd tehat, hogy
frasomban a vaszjugdni hanti fogalmat hasznalom. Ez a keret elsdsorban az anyagi kultu-
ra, a vallas és a folklor kérdéseinek vizsgalatdban vitathatatlanul érvényesnek tekinthetd.

Az Oroszorszagban létez6 kozigazgatasi egységeket kutatasi keretként felfogni
ugyancsak nem tekinthetd ujdonsagnak. A kormanyzosagi, illetve megyei besorolas
mindig is meghatdrozta az egyes kutatdsi centrumok érdeklddését, és a honismereti
(krajevegyenyije) irodalom is egyértelmiien ilyen foldrajzi egységekben gondolkodik.
Hasznalhatosaga a néprajztudomany szamara két szempontbol is indokolhat6. Az orosz-
orszagi ,,jogi pluralizmusnak” megfelelden az egyes ,,északi Oslakos kisnépek” életének
jogi kereteit elsdsorban kerettorvények szabalyozzak, az egyes kozigazgatasi egységek-
ben lehetdség van arra, hogy egymastol [ényegesen eltérd perspektivakat, utakat kinalja-
nak az ott €16 etnikumoknak. Emellett azt is észre kell venni, hogy az Oroszorszagban is
gyokeresen megvaltozott koriilmények hatdsara ma mar nem igazan érdemes szigortan
lokalitashoz kotott, mozdulatlan csoportokban gondolkodni, hiszen az emberek, a tar-
gyak, az ideologidk folyamatos dramlasban vannak, egyszerre élnek konkrét és virtudlis
terekben. Az emberek életét a transzlokalitis® hatarozza meg, ami mind a terepmunka,
mind pedig az értelmezés kereteit meghatarozza. A legsziikebb kor, amelyben az igy
felfogott kulturdlis dramlést vizsgalni lehet, az a mindennapokat magatdl értetédden
meghatarozo kdzigazgatasi egység, amelyben a vaszjugani hantik élnek: jelen esetben a
Tomszki Oblaszty. Ez a foldrajzi keret a gazdasagi életet, az etnicitést, identitast érintd
vizsgélatoknal vagy éppen a jogi antropoldgiai elemzések esetében a leghasznosabb.

A ,hanti” terminussal pedig az a probléma, hogy azok az emberek, akiket a ku-
tatok vaszjugani hantikként kezelnek, oroszul gyakorlatilag egyaltalan nem nevezik
magukat hantinak. Amennyiben oroszul beszélnek — marpedig a vaszjugani dialektust
mar nem hasznalja senki a hétkdznapi kommunikéacios gyakorlatban —, magatol ér-
tetddd természetességgel ,,0sztjaknak™ nevezik magukat, és a veliik egyiitt é16, nem
hanti lakossag is igy nevezi meg Oket. A helyiek ezzel 6nmagukat terminologiailag is
levalasztjak a Hanti Manysi Autonom Korzet (Okrug) teriiletén €16 hantikrol, akiket
vagy egyszerlien ,,hantinak”, vagy szddsszetétellel , hanti-manysinak” neveznek. Egy-

4 Hann 2006.
*> Freitag — von Oppen 2010.
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altalan nem egyértelmii tehat, hogy azok az etnikus kategoridk, amiket a tudomany
haszndl, evidensek az altaluk is megnevezett csoportokra, korant sem biztos, hogy a
helyi kategorizacio megfeleltethet a tudomanyosnak.® Tanulmanyomban ezért ett6l
kezdve tudatosan az ,,0sztjak sz6t hasznalom.

A Vaszjugan mentének demografiai helyzetét az 1930-40-es évek elejének sziszte-
matikus betelepitései hatarozzadk meg, amikor a korabban ott €16, zomében ,,0sztjak”
lakossag mell¢é hatalmas tomegekben telepitettek elsdsorban orosz, német és baltikumi
csaladokat. Az 1960-as évektdl, a koolaj és foldgazkitermelés felfutasatol kezdve ro-
hamosan megindulé munkamigracio csak fokozta azt a tendenciat, amelynek hatasara
a helyi ,,0sztjdkok™ gyakorlatilag feloldodtak az ide érkezd ,,nem osztjak™ lakossag-
ban. Kutatdsaim fokuszéban, az 1933-ban alapitott Noviij Vaszjugan telepiilésen 2014-
ben 2579-en laktak, az ,,osztjdkok™ szdma 100 koriilire becsiilhetd, vagyis alig érte el
a lakossag 4%-at.” A 2010-es népszamlalasi adatok szerint a Kargaszoki jaras (rajon)
terliletén, ahova ez a telepiilés is tartozik, a hantik szdma 192, vagyis 0,88%, mig a
Tomszki Oblaszty teriiletén szamuk nem éri el a 720 {6t, ami itt mar mindossze 0,07%-
os aranyt jelent az egymillio folotti 1élekszam teriileten.®

Ezek kozott a keretek kozott kivanom vizsgélni, hogy az ,,0sztjakok” milyen sze-
repet jatszanak a helyi nyilvanossagban, hogyan reprezentalddnak, illetve reprezenta-
lodnak-e egyaltalan a kiilonbdz6 nyilvanos diskurzusokban, illetve hogy ebben milyen
tendencidk figyelheték meg, és ezek milyen okokra vezethetdk vissza.

A LATHATATLAN ,,0SZTJAKOK”

Noviij Vaszjugan telepiilés hivatalos honlapjan nincs nyoma annak, hogy a telepiilésen
¢élnének ,,0sztjakok™ is.° Az itt nyilvanossa tett hivatalos, kotott tartalmu statisztikai
beszamoldban a nemzetiségre vonatkozd adatokat iiresen hagytak. Sem a falu altala-
nos leirdsdban, sem a rovid torténeti 6sszefoglaloban nem emlitik, hogy a falut olyan
teriileten alapitottak, ahol korabban ,,0sztjakok” éltek, mint ahogy arr6l sem esik szo,
hogy a telepiilésnek a leirasban szerepld elsé neve azért volt Magilniij Jar [’ Temetd
partoldal’], mert egy ,,0sztjak” falu, Okunyszigatszkoje temetdjének helyén kezdték el
azt épiteni. Ugyanezt az elhallgatast tapasztaljuk akkor is, ha a falu cimereit, hivatalos
plakatjait, kiadvanyait tekintjiik at. A falu hivatalos arculata tehat nem vesz tudomast
1étezésiikrdl. Sot, nemrégiben egy hivatalos, a vadaszati jogokrol folytatott beszél-
getésben a helyi adminisztracio képviseldje amellett érvelt, hogy nincs sziikség az
Oslakosok kedvezményeinek életbe 1éptetésére, hiszen ,,0sztjakok™ mar nincsenek is a
teleptilésen, csak egy ember maradt koziiliik.

2003-ban, amikor a falu 70. sziiletésnapjat tinnepelték, az iinnepi megemlékezés
kulturalis miisora a falu torténetét volt hivatott bemutatni. A falu torténete eszerint —

Nagy 2002.
http://www.novvas.tomsk.ru/content/obshhie_svedenija
Vszerosszijszkaja perepisz...(lasd irodalomjegyzék)
http://www.novvas.tomsk.ru/
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akarcsak a honlap szerint — 1933-ban, a kitelepitésekkel kezd6dott. Az ezt a datumot
megeldz6 1dokrdl csak egy rovid szoveges bemutato tajékoztatott, de ebben a szoveg-
ben meg sem emlitették azt a vitathatatlan tényt, hogy a teriilet nem volt lakatlan a
kitelepitettek megérkezése eldtt sem. A ,,valodi”, a kitelepitéssel kezd6do torténelem
eléjatékaként a kornyéken feltart bronzkori kultirdk utdn csak Jermak kozékjait emli-
tették meg. A miisorban uttdroként, elsd betelepeddkként jelentek meg a kitelepitettek
mellett az olajbanydszok is. A falu hivatalos torténelme tehat ugy foghato fel, mint
az ember (elsésorban az orosz ember) megjelenése a lakatlan tajgéban, a jarhatatlan
mocsarban, legyen az a rendkiviili tdvolsdga miatt ideologiailag semleges bronzkori
kultira vagy Jermak egyaltalan nem ideologiamentes alakja, vagy a megélt torténelem
két letelepiilési hullama: a kitelepités és az olajbanyészat kezdete.

Ezt a toposzt figyelhetjiik meg a helyi kot6dést irok, mint Vaszilij Borzecov,' kol-
t6k, mint Szergej Dorofejev'! irodalmi miiveiben és az ugynevezett olajbanyasz-roman-
tika alkotasaiban, mint amilyenek példaul Pjotr Sapovalov'? vagy a bard Jurij Zonov
irasai.”® A tajhoz valo egyértelmii kotédésiik ellenére a teriilet miiveikben gy jelenik
meg, mint ellenséges, isten hata mogotti, ember nélkiili vadon, amit a kitelepitetteknek,
illetve az olajbanyaszoknak meg kell hoditaniuk, ki kell szakitaniuk a tajgabol, hogy az
ember, az orosz ember szamdra lakhatova tegyék. E szerzok pioniroknak, elsé megtele-
piiléknek tekintik magukat, akiknek a kultara nélkiili erdében, rendkiviili kériilmények
kozott, hdsiesen kell naprél-napra dolgozniuk. Vagyis a torténetek arrdl szolnak, hogy
az ember hogyan tette ¢lhetdvé és hasznossd a maga szamara a tajgat: egyéni szinten a
lakatlan, ember nélkiili tajgat emberi életre alkalmas teriiletté, politikai szinten pedig a
gazdasagilag kihaszndlatlan tajgat népgazdasagilag fontos eréforrassa.

A lakatlansag ¢és a gazdasagi kihasznalatlansag egymast feltételezik a korabeli poli-
tikai ideologia szerint, ahol a természet termeldeszkéz, amely az emberrel egyiitt képez
termelderdt.* Mivel korabban nem volt értékelhetd termelés e helyen, bar a természeti
er6forrasok ott voltak (vagyis volt termeldeszkdz), hidnyoznia kellett az emberi ténye-
z0knek is — ergo nem is voltak ott emberek.

Az erdd (és a mocsar) a vilag tavolisdgara, a lakosok kirekesztettségére utal, az em-
bernélkiiliségre: az erdd a civilizacio ellentéteként foghato fel. Ebbdl a szempontbol va-
lojaban 1ényegtelen az ,,0sztjakok™ ittléte, hiszen 6k a modern orosz emberrel szemben
nem civilizaltak, nem humanizaltak a tajgat, hanem sokkal inkabb a taj naturalizalta dket.
Az ,,0sztjakok” a betelepitések eldtt sokkal inkabb a természet, semmint a modern embe-
ri tarsadalom részének szamitottak. Természetkozeli életiik, a termelés hidnya, a szovjet
tarsadalomfelfogas szerinti ,,0semberségiik” ha nem is bestializalta, de mindenképpen
az erdé inherens részeként, a civilizaciotol idegenként jelenitette meg Oket. Igy tehat az
embernélkiiliség szempontjabol a jelenlétiik elhanyagolhato. Az ,,0sztjdkok™ ezért nem
jelennek meg ezekben az alkotdsokban, és ezért nem emliti egyik irodalmi mii sem azt,

19 Borzecov 2001a és 2001b.
' Dorofejev é.n.

12 Sapovalov 1997.

13 Kézirat.

4 Marx 1972.
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hogy az oroszok megjelenése eldtt mar lakott volt ez a tdj. Ugyanigy a faluhoz kapcso-
16d6 képzémiivészek alkotasai is — legyen sz6 Dmitrij Lavrov® festményeir6l vagy a
helyi fotdszalon tematikus albumairdl — a végtelen tajgat, a mocsarat, vagy az embertelen
koriilmények kozott €16 orosz embert abrazoljak, az ,,0sztjakok™ hianyoznak miiveikrol.

Az ,,0sztjdkok” az oblaszty és a rajon nyilvanossagéanak szinterein is alig szerepel-
nek. Az intézményes emlékezetpolitikaban és a populdris emlékezetben — amit semmi-
képpen nem szabad Osszekeverni a tudomanyos torténetiras forumaival — szinte csak
a régészeti kultirdkat emlitik az ,,igazi” orosz torténelem eldzményeként. Vagyis a
terlilet oroszok altali meghdditasa el6tti torténelemnek nem a helyi ,,6shonos” népek
a hordozoi, hanem a régészeti kultirak. Az oblaszty szintjén a leghiresebb ezek koziil
a bronzkori Gn. kulaji kultura,'® amir6l rendszeresen tartanak el6adasokat, rendeznek
kiallitasokat. Ez a mai esztétikai kategdridk szerint is magas rang muivészetet alko-
to kultara az ihletdje a Tomszk megyei alternativ értelmiségnek is, akik a hivatalos
(orosz) kultiraidedl helyett mashol, valamilyen 6si kultaraban keresik gyokereiket. A
legismertebb miivészeti csoportosulds a szibériai purizmus markans képvisel6it tomo-
rit6 Comona KyKyH (Szomona KuKuN) tarsasag.'” Az ,,6sihez”, az ,,igazihoz” vissza-
térve elfogadjak ugyan az dslakos kulturakat az idealként megjelenitett kulaji kultira
kozvetitdiként, de mlivészetiiket e magasrendii kultura degradacidjaként értelmezik.

Amennyiben a helyi orosz tobbség beépitené az dslakosokat a nyilvanos torténe-
lembe, az komoly dilemmak elé allitana dket. Azért szerepelnek a bronzkori kultarak
az oroszok eldtti torténelem reprezentansaiként, mert hatalmas az idébeli tdvolsag. Ez
a mult biztosan véget ért, ennek biztosan nem voltak részesei, igy at nem ¢élhetd, sem-
leges, vagyis nem jelent semmifajta kotelezettséget a jelen szdmdra. Az ,,0sztjakok-
kal” teli mult sokkal nehezebben lenne vallalhat6. Ha beillesztenék 6ket a hivatalos
emlékezetbe, akkor nehéz lenne elkeriilni a gyarmati multtal valé szembenézést, ami
a moralis kovetkezmények mellett példaul a foldteriiletekhez, vadaszteriiletekhez valo
jog sziikségszerl ujragondolasat is jelent(h)e(t)né. Ez azonban szinte megoldhatatlan
helyzet el¢ allitana a helyi orosz lakossagot.

Az ,,0sztjakok” nem tényezOk a politikai szintéren sem. Az dslakok az 1930-as évek
kitelepitéseivel parhuzamosan fokozatosan tlintek el a fontos politikai problémak tér-
képérol, holott korabban a teriilet kiemelt, ,,rendezendd kérdései” kozott szerepeltek. A
szovjet-rendszer korai éveiben programokat inditottak a — korabeli szohasznalat szerin-
ti —,,felemelésiikre”, példaul megszervezték a ,,Kraszniij csum”'® programot, s6t évente
irtak partjelentéseket az Un. ,,6slakosok™ helyzetérdl, a koriikben folytatand6 agitacid

15 KonmamieBckuii KpaeBeq4eckuii Mmy3eii - TOMCKHil 00JIaCTHOM KpaeBeIIeCKUi My3eil.

16 Err6l 1asd példaul Csingyina 1994.

17 Errél lasd példaul http://www.kukun.ru

18 Sz6 szerint: ,,voros lakosator”. A program része volt az 1920-30-as évek kulturalis-politikai felvi-
lagositd programjanak a Szovletunioban: valojaban tobb szakteriiletet képviseld szakemberekbdl és
aktivistakbol verbuvalt utazoé kozpont volt, sokoldalu profillal. Feladatuk kézé tartozott a szovjet
gazdalkodasi tarsulasok, brigadok szervezése, hogy az eldirt terveket teljesiteni tudjak. Emellett alap
egészségiigyi és higiéniai szolgaltatasokat nyujtottak, kozegészségiligyi ellendrzéseket végeztek bol-
tokban, iskolakban. Beszélgetéseket szerveztek a politikailag legaktualisabb kérdésekrol, agitaltak,
illetve ideologiailag elkotelezett filmeket vetitettek, miisorokat, zenés eldadasokat mutattak be.
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esélyeirdl, problémairol. A tomszki archivumok forrasai kozott az utolso fellelheto je-
lentés 1937-b6l szarmazik,' késobb ilyet itt mar — jelenlegi tudasom szerint — nem ir-
tak. A politikai és nyilvanos érdeklddés egyértelmiien a kitelepitettek — a helyiek szem-
pontjabol betelepitettek — iranyaba tolddott el, akik néhany év alatt abszolut tobbségbe
keriiltek az adott teriileten. A 30-as évek végétdl az 6 ,.kezelésiik”, iranyitasuk jelentett
fontos kihivast, a partnak sz6l6 tarsadalmi jelentések az dslakosok helyett roluk szol-
nak. Sot, évtizedekkel késobb, a rendszervaltas utan mar csak a kitelepitettek rehabilita-
lasa valt kérdéssé, ezt jelentdségében megkdzeliteni sem tudta az n. ,,6slakos-kérdés”.

Ez utdbbi raadasul kizarolag kulturdlis problémaként meriil fel: az oblaszty admi-
tozik, fiiggetleniil attol, hogy gazdasagi, joléti vagy ténylegesen kulturdlis kérdésrol
van-e sz0. Emiatt a helyi §slakosokat tomoritd szervezetek politikai stilya elenyészd, 6k
maguk is elsésorban kulturalis intézménynek tekintik azokat, tevékenységiik legfonto-
sabb terepe a szinpadi kultirahoz, illetleg az etnoturizmushoz kothetd. Ilyen koriilme-
nyek kozott a tényleges etnopolitikai képviselet és cselekvoképesség elképzelhetetlen,
az 6slakok nem tudnak megjelenni az emlékezetpolitikat alakitd szintereken. Ugyan
torténelmi narrativajuk a hegemon orszagos és regionalis torténeti narrativak alternati-
vaja is lehetne, 4m nincsen mogotte ,.hang”, nincs benne politikai potencial. Lathatat-
lansaguk a nyilvanossagban kiilondsen szembeotld akkor, ha dsszevetjiik helyzetiiket
a Hanti-Manysi Autonom Korzetben (Okrugban) megfigyelheto szituacioval, ahol a
regiondlis politika kifejezetten a hantik és a manysik (liinnepi) kultirajat valasztotta a
Moszkva kontra régid vitdban a kiilonbozdsége igazolasaként felmutathatd emblémaul.
A titularis népek neve, kultardja itt kifejezetten brand-szerlien jelenik meg: példaként
elég minddssze arra utalni, hogy ma mar a teriilet hivatalos nevében is szerepel a Jugria
elnevezés. Ez annak ellenére van igy, hogy a lélekszamuk itt sem magas, a 2010-es
népszamlalas adatai szerint a 2,1%-nyi népességiik minddssze 30.045 ot tesz ki* — am
itt a demografiai tényezdket feliilirjak az orszagos politikai motivaciok.

DISKURZUSOK KOZOTT KALLODO ,,OSLAKOSOK”

Az ,,0sztjakok” lathatatlansdganak egyik oka az a megitélés, ami a helyi kozvélemény-
re alapvetden jellemz6. Az ,,0sztjakok” a falu, a rajon és az oblaszty kdzvéleménye
szamara tulajdonképpen nem etnikus-, hanem ¢életmodcsoportnak szamitanak, szem-
beallitva életviteliiket az igynevezett ,,orosz” életmoddal.

Ennek a szembedllitdsnak értéksemleges eleme az erddvel, a tajgaval valé rendki-
viil szoros kapcsolat feltételezése. Az ,,0sztjaksag” olyan életforma, amely elsdsorban
halaszaton, vadaszaton és mas erdokiélési modokon alapul, €s értelemszertien erésen
kotddik a tajgdhoz. Még akkor is igy van ez, ha ez az életmdd technikailag alig iit el
az erdei életet ¢16 oroszokétol. Hogy mennyire nem etnikai alaptl az ,,0sztjak” mint
¢életmod-kategoria, azt mi sem bizonyitja jobban, mint az, hogy Noviij Vaszjuganban

1 Or'KY IIJIHU TO. @. 206, om. 1, 1. 240, i1 10.
20 Vszerosszijszkaja perepisz



Osztjak vagy hantik? Diskurzusok kozott vergddve 375

idénként a 19. szazad soran betelepiilt oroszok (sztarozsilii = régbta ottlakok) leszar-
mazottait is ,,0sztjaknak™ nevezik, akiknek ¢életmodja a kitelepitések idején nem sok-
ban kiilonbozott az dslakosokétol. Alapvetden mindkét fél etnikus dndefiniciojaban
igen fontos szerepe van az erdének, a tajganak, a kiilonbség az, hogy az ,,0sztjakok”
annak elvalaszthatatlan részei, csaknem azonosak vele, mig a ,,nem osztjdkok™ az er-
do6tdl konnyen elvalaszthato behatolok, akik nem benne élnek az erddben, hanem csak
jarnak bele. Az erdd és az ,,0sztjak” tarsadalom kozott egyfajta metaforikus kapcesolat
van: az ,,igazi, valodi osztjak™ az, aki az erddben €1, vagy legalabbis megélhetése oda
koti; az ,,igazi osztjak ember” vadaszik és haldszik, élni ,,valdjaban, igazandibol” azt
jelenti, hogy az erddben, haldszva és vadaszva élni. Az oroszok szamadra ezzel szem-
ben az erd6 kiismerhetetlen, kiszamithatatlan, ellenséges teriilet. S6t, mint lattuk, a taj-
ga a kultiranélkiiliség szimboluma, ahol a mult folyamatos harc az erdd ellen, amitdl
el kell héditani az otthont, amibol ki kell szakitani a falut, a civilizacidé szimbolumat.
Az erd6 az ,,0sztjakoktdl” elidegenithetetlen életforma, az oroszoknak azonban vagy
csak a szorakozds egy lehetséges teriilete a maga kacsavadaszataival és saslikstitései-
vel, vagy pedig szigorui gazdasagi szamitasok alapjan folytatott megélhetési stratégia,
amivel azon nyomban felhagynak, ha elveszti rentabilitasat.”’

Ennél az értéksemleges kategorizalasnal azonban erdsebbek az ,,0sztjak” fogalom-
hoz mint ¢életmodcsoporthoz kapcsolédd negativ konnotaciok, hiszen az dslakokat az
,0roszok™ elsdsorban szegénységi kulturaként, sot az esetek tilnyomo részében margi-
nalizalodott, lumpenizalodott szegénységi kultaraként kezelik. A lumpenizalodas képét
rendkiviili médon felerdsiti, hogy a hajdani, mara gyakorlatilag elnéptelenedett ,,0sztjak”
telepiilések sokszor a Noviij Vaszjugdnban megmaradni nem bird, gyakran a rendérség
altal is keresett, marginalizalodott, lecstiszott csaladok, emberek menedékhelyei lesz-
nek: ezek a falvak gyakorlatilag elgettosodoban vannak. Példaul a Noviij Vaszjugannal
szomszédos hajdani ,,0sztjak” kozpontban, Ajpolovoban ma mar mindossze két ,,0szt-
jék” ember lakik, a falu tobbi lakoja Noviij Vaszjuganbol kiko1tozott, marginalizalodott
egzisztencia. Az ,,0sztjak falvakat” igy egyre inkabb ,,blingzd ¢és alkoholista falvakként”
emlegetik, ami erdsiti az ,,0sztjakok” mint ,,blindzok és alkoholistak™ felfogast is. A
deviancia €s a lumpenizalodas tehat a kozbeszédben olyan markerré valt, amelynek se-
gitségével igyekeznek az ,,0sztjdkokat” és az ,,oroszokat” egymastol elvalasztani. S6t, a
parhuzamokat tovabb tagitva: tulajdonképpen a tajga, az erdei ¢letméd valt igy a tarsa-
dalom gettojava, ami tovabb erdsitette a ,,nem osztjakok™ kategorizacidjaban a termé-
szet és a tarsadalom kozott feltételezett kibékithetetlen ellentétet.

Most Gjra iddszert kitérniink az ,,osztjak” €s a ,,hanti” szavak hasznalataban, jelen-
téstartalmaban tapasztalhat6 kiilonbségekre. Ahogy eddig lattuk, a helyi orosz szo6hasz-
nalatban az ,,0sztjak” mindenekel6tt életmod-kategdria, mig a ,,hanti” ezzel szemben
inkabb etnikumot jelentd fogalom. A kettd ilyesféle szétvalasztasa azonban egyaltalan
nem egyértelmii dolog. Az ,,0sztjak™ terminus kizarélag kdznyelvi hasznalatban €L, po-
litikai diskurzusokban nem jelenik meg sem a tarsadalmi, sem a kulturalis kérdésekkel
kapcsolatban. A ,,hanti” — és mellette a ,,sz0lkup” — azonban etnikus kategoria mind az
Osszoroszorszagi statisztikakban, mind a térvénykezési szohasznalatban. Az n. ,,6sla-

2l Nagy 2014.
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kos” etnikumok, amelyek kozé e kettd tartozik, sajatos jogi statuszt toltenek be: ked-
vezményesen juthatnak tizifdhoz, ingyenes erd6hasznalati engedélyt kapnak épitke-
z¢&s és hazfelujitas esetén, vadaszteriileteket soron kiviili utalhatnak ki nekik, bizonyos
allatfajok kilovésére kedvezményes — vagy egy bizonyos szdmig ingyenes — engedélyt
kaphatnak, korabbi életkorban kapnak fegyverviselési engedélyt, és kedvezményesen
juthatnak be a fels6oktatasba. Ugyanakkor a tobbségi tdrsadalom szo6hasznalatatol el-
téréen a magukat ,,0sztjdknak” nevezdk az ,,0sztjak™ fogalmat egyértelmiien etnikus
kategorianak tekintik, amely nemcsak a tobbségi tarsadalomtdl, hanem — mint lattuk
— az északabbra laké hantiktol is elkiiloniti 6ket. A fogalomhasznalatnak ez a kétféle
gyakorlata, hogy ugyanazt a sz6t hol etnikus, hol életmdd kategoriaként hasznaljak,
fontos oka az egyéni és csoportos érdekérvényesités gyengeségének, a két fél egymas
mellett valo elbeszélésének.

Az a tény pedig, hogy az oroszok az ,,0sztjakokat” a szegénységi kultlra, a devi-
ancia képviseldinek tekintik, lehetetlenné teszi azt is, hogy ez utobbiak sajat sorsukat,
problémaikat etnikus diskurzusba helyezzék, hogy onmagukat csoportként jelenit-
sék meg, ami pedig az egyetlen lehetséges Utja lenne annak, hogy barmiféle érdeket
megfogalmazzanak, valamint hogy a politikai, gazdasagi és kulturalis eréforrasokhoz
hozzaférhessenek, hiszen ezek elosztasa a Tomszki oblaszty teriiletén is etnikus ala-
pon torténik. Az egyediili lehetséges kitorési pont, amit ebben a helyzetben az etnikus
vallalkozok felismerni vélnek, az egzotizmus varosi fogalmanak felvallaldsa, az, hogy
ugy mutassak fel magukat, hogy a tobbségi lakossag észrevegye, és esetleg szimpatia-
val, érdeklddéssel is kisérje dket.

Az egzotizmus fogalmat azonban a helyi kisebbségeknek el kell héditaniuk, azt
nem veliik szoktak kapcsolatba hozni. Az ,,0sztjdkoknak™ ugyanis mar a 20. szdzad
elején is erésen eloroszosodott kultirajuk volt, az egzotizmus iranti igénynek mar ak-
kor sem feleltek meg. A ,,szibériaisag”, a ,,bennsziilottség” prototipikus képét — amit
az orszagos média is erdteljesen kozvetit — a helybeli tobbség szamara az itt csak
elszortan el6forduld, am markansan ,,mas” életmodu és viseletll evenkik testesitik és
testesitették meg mind a szépirodalomban, mint a populéris kultirdban. Az evenkik
— helyesebben a ,,tunguzok™ — joval archaikusabbnak tiintek, mint az ezen a tertileten
€16 tobbi 6shonos nép, hiszen nomadok voltak, elsdsorban vadaszattal foglalkoztak, és
rénszarvasokon kozlekedtek. Ezzel szemben az ,,0sztjadkok™ réneket itt — ismereteink
szerint — soha nem tartottak, letelepedve, és elsdsorban a halaszatbdl éltek. Az evenkik
egzotizmusaban fontos szerepe volt markans és ,.kiilonleges” viseletiiknek is, amit jo-
val tovabb 6riztek meg, mint a kordn, a 20. szdzad elején ,,kivetk6z6” ,,0sztjakok™. A
tomszki szerz6, Alexander Seludjakov altal a teriilet 6slakosairdl irt konyvekben even-
kik a fészerepldk, a ,,Cirbolya Torzs” tagjai,”> mint ahogy a Vaszjuganra gyerekként
kitelepitett Valentyin Resetko is az evenkikrdl mintazta meg Agafjat, Csernovodje
cimi regényének f6szerepl6jét.?

Az evenkik tehat kisajatitottak maguknak az egzotizmus fogalmat, &m ennél még
meglepobb az, hogy az oblaszty teriiletén sem ismeretlen az egzotizmus igényét ki-

22 Seludjakov 1981 és 1985.
23 Resetko 2007.
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elégitd ,,hantik” fogalma, akikrdl alkalmanként az orszagos tévéadasokban is markans
képet kozvetitenek. Csakhogy ezeket a ,,hantikat” a tobbségi tdrsadalom nem a helyi
,»0sztjdkokkal”, hanem egyértelmiien a Hanti Manysi Autonom Okrug 6slakosaival azo-
nositja! Igy példaul Sztrezsevoj varosanak mizeuméaban® feltiinnek ugyan a ,,hantik”,
a kiallitas egyik termében 6nallo teret is kaptak, de a bemutatott anyag nem a szomszé-
dos Vaszjugan foly6 melldl, még csak nem is a Tomszki Oblaszty teriiletérdl, hanem
az ugyancsak kozeli Nyizsnevartovszki Rajonbol, a Hanti-Manysi Autondm Okrugbol
szarmazik. A sajat oblaszty kisebbségének életmaddja, kultiraja nem eléggé archaikus,
egzotikus, nem eléggé latvanyos ahhoz, hogy a killitisokban megjelenhessen.

Az oblaszty kisebbségi szervezeteinek elsdszamu stratégidja igy nem lehet mas, mint
az, hogy az egzotizmus diskurzusaba helyezve a szinpadi kultara és a népmiivészeti em-
l¢ktargytermelés altal tegyék lathatova onmagukat, mas lehetséges értelmezést kinalva
fel a lumpenizalodott kultura helyett. Erre van ugyanis érdeklddés, erre lehet projekteket
szervezni, timogatasokat lehivni, az ilyen szinpadi etno-esztrad kulturdnak van piaca
Oroszorszag ¢€s a Tomszki oblaszty teriiletén. A diskurzus atetnicizdlasanak egy masik
markans lehetdsége az etnoturizmus, amely Ujra kifejezetten erdei, természeti kultara-
ként jeleniti meg a helyi 6slakosokat, immar etnikus kategoriak mentén.> Ebben a keret-
ben 6k azok, akik sszhangban élnek a természettel, akik a modern dkoldgiai gondolatok
mintai lehetnek, és emellett kalandokat, kikapcsolodast is nyujtanak az érdeklodoknek.

Ezt az atetnicizalasi torekvést megkdnnyiti, ha a helyben €16 ¢slakos kisebbségek,
vagyis a hantik, a szolkupok, a ketek, az evenkik ¢és a csulimiak kdzott elmossak a kii-
lonbségeket, és egységesen, afféle altalanos dslakos kisebbségként jelenitik meg Oket.
Ebbe a fesztivalizalodott kulturélis konglomeratumba szabadon valogatnak egy meg-
lehetdsen heterogén kulturalis tarhazbol: beépitik a Tomszki oblaszty szdlkupjainak
¢és a vaszjugdni hantiknak az etnografiai leirdsokbdl kiolvashaté érdekes szokdsait,
folklorszovegeit, de ugyanigy bevonjak az északi szolkupok és hantik folklorizalddott
kulturajanak leglatvanyosabb, mashol mar bevalt elemeit is. Ennek a felkinalt identi-
taslehetdségnek a megnevezésére tapasztalatom szerint ma a Tomszki oblaszty teriile-
tén a ,,sz0lkup” szo6t ajanljak. Ennek egyik oka az, hogy ez a legnagyobb [élekszdmu
Oslakos kisebbség az oblaszty teriiletén, masrészt pedig szervesen kovetkezik abbol,
hogy a ,,Kolta Kup”,* a régi6 leger6sebb, minden mas Gslakos etnikum képviseletét
felvallalo kisebbségi szervezete eredetileg szolkup szervezetként alapult meg.

AZ ELFEDO DISKURZUS: A KITELEPITESEK TRAUMAJA

A helyi etnikus vallalkozok minden torekvése ellenére ma az oblaszty emlékezetében
nem az etnikus diskurzus a meghatarozd. Ez a tendencia teljes 0sszhangban van a de-
mografiai adatokkal. A 2010-es népszamlalas szerint az oblaszty lakossagnak 92,05%-a

2 MyHHUIUTIATBHBIA HCTOPHKO-KpaeBequecKuii My3eii T.CTpexkeBoro. www.museum.ru/M613

3 Aborigenniij

2 Acconmanus Kopennbsix Manounciennbix Hapopos Cesepa Tomckoit O6nactu ,,Konra-Kyn”,
Tomckas Pernonansnas OOmectBennas Opranuzarst.
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orosznak vallja magat, és emellett mindossze még két etnikum van, a tatdr és az uk-
ran, amely meghaladja az 1%-ot. Ezek az aranyok még beszédesebbek a tényleges
lélekszam-adatok ismeretében: az oroszok szama az oblaszty teriiletén meghaladja
a 920 ezret, mig a kovetkezd két legnagyobb etnikum Osszlélekszdma nem éri el a
harmincezret, a nem orosz lakossag 0sszlélekszdma pedig a 125 ezret. Ez utobbi adat
annak fényében még jelentdségteljesebbnek tlinhet, hogy 48 féle etnikumot tiintet fel
a statisztika.”” Ebben az etnikailag szinte homogénnek tekinthet6 kozegben az etnikus
kisebbségek tagoltsaga, alacsony l¢lekszama miatt politikai potencial nehezen képzel-
hetd6 el, a politikai retorika és az emlékezetpolitikai diskurzusok terén a meghatarozo
szerepet értelemszerlien nem az etnikus kérdések, hanem a torténeti traumak jatsszak.

Azegyik meghatarozo torténeti traumaa 2. vilaghaboru, azaza Nagy Honvédd Habo-
i, amelynek emlékezeti munkédja elsdsorban az 6ssz-oroszorszagi (rosszijanyin) iden-
titas kialakitdsat szolgdlja. A masik trauma a Sztalini megtorlasok ideje, a represszija,
ami viszont a Tomszkaja Oblaszty-nak mint 6nall6 entitasnak az identitaspolitikajaban
jatszik meghatarozo szerepet. Tudni kell, hogy ide, a korabbi hires-hirhedt Narimi
Krdjba®® vezetett a harmincas-negyvenes évek kitelepitésének egyik legnagyobb hul-
ldma. A mai napig ismert a kdzmondas: ,,Bog szozdal raj, a csort — Nariimszkij Kraj”,
vagyis ,,Isten megteremtette a Paradicsomot, az 6rdog pedig a Narimi Krajt”. 1930-
ban még csak 2676 csaladot telepitettek a Vaszjugdn mellé, az igazi tomeges kitele-
pités 1931-ben kezd6dott, amikor a kordabban alig 2500 lakosu Vaszjugan foly6 mellé
egy €v alatt tobb mint 40.000 embert telepitettek. Ez a kitelepitési hullam tovabb tar-
tott 1932-33-ban. Az 1937-es ,,nagy terrort” kovetden a 40-es évek elején, a kula-
kok kitelepitése utan, egyes biindsnek titulalt népek tagjait kezdték kitelepiteni ide. A
Narimi Kr4j teriiletére els6sorban a Baltikumbol telepitettek 4t zomében észteket, de
letteket, litvanokat is, mig a Szaratovi teriiletrél németeket hurcoltak ide. 1948-49-ben
érte el a teriiletet az utolso kitelepitési hullam, elsdsorban a Kaukazus vidékérol. Az
ide telepitettek Osszlélekszamat csak becsiilni lehet, de mindenképpen arulkodoak a
mai demogréafiai adatok, ugyanis egyes becslések szerint a kitelepitettek és leszarma-
zottaik aranya meghaladja a 70%-ot.” Osszehasonlitasképpen emlékezziink r4, hogy a
2010-es népszamlalasi adatok szerint a hantik aranya az oblaszty teriiletén minddssze
0,07%, az itt €16 ugynevezett dslakos népeké dsszesen alig 0,4%-ra tehetd. Vagyis az
emberek hétkdznapi demografiai tapasztalata kétségkiviil az, hogy szinte mindenki,
azaz minden csalad kapcsolatba hozhaté a megtorlasokkal, a kitelepitettekkel, mig alig
talalkozni olyanokkal, akiket slakosnak lehet nevezni. Az északabbi teriileteken ez az
arany természetesen valamennyire mas, bar a mindennapi demografiai tapasztalatok
terén ez sem okoz jelentds valtozast: példaul a Kargaszoki jaras teriiletén a hantik
szamaranya 0,88%, az északi kisnépeké pedig 4,12%.%°

A demografiai adatokkal 0sszhangban ma az oblaszty és a rajon is a megtorlasok
mentén épiti fel modern onképét. A kitelepitések vitathatatlan borzalma, amirdl év-

2 Vszerosszijszkaja perepisz

2 A kozigazgatasi egységek elnevezéseit lasd a 2. jegyzetben.

¥ Az adatokrol lasd Kraszilnyikov 2003.; Maksejev 2007.; Mongolina 2008.
30 Vszerosszijszkaja perepisz
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tizedekig nem lehetett beszélni, ma kiemelt szerepet kap a helyi identitas felépitésé-
ben, e valoban dramai esemény az, amely traumatizalodott, ugynevezett ,kulturalis
trauma”-va valt. A kulturdlis trauma ugyanis nem maga az esemény, nem az egyén
individualis, fjdalmas emlékezete, hanem — Alexander megfogalmazésa szerint — az,
»amikor egy kdzosség tagjai ugy érzik, hogy olyan iszonyl eseménynek voltak kitéve,
amely kitor6lhetetlen nyomot hagy a csoporttudatukon, és amely 6rokre athatja emlé-
kezetiiket, egyszersmind dontd és visszavonhatatlan mddon a jovébeli identitasukat is
megszabja.”! A kitelepités tehat az a trauma, ami meghatarozza a teriilet emlékezetét
¢s politikai diskurzusait, aminek ,,feltarasara” és felmutatasara komoly erdfeszitéseket
tesznek. Tomszkban egyediilalléan gazdag és aktiv mizeuma ¢és egyben kutatokoz-
pontja van a politikai repressziénak.’> Ez a tematika uralja a helyi szépirodalmat is,
hiszen a meghatarozé szerzok, mint Maksejev és Veniamin Kolithalov vagy Valentin
Resetko maguk is aldozatai voltak a kitelepitéseknek. Koziiliik Maksejev nemcsak a
szépirodalmi dbrazolasban szamit a legkivalobbnak, a legavatottabbnak, hanem archi-
vumi kutatomunkajat, a kitelepitettekkel vald beszélgetéseit is publikalta tobb alap-
vet6 fontossaghi dokumentumgyjteményben.® Az 6 személye nemcsak az oblaszty,
hanem az 6t diszpolgarra avatd Kargaszoki rajon nyilvanossagaban is alapvetd, sot
a személyéhez erdsen kotddik Novij Vaszjugan is, ahol évente rendeznek irodalmi
vetélkedbket ,,Maksejevszkije Cstyényija’** cimmel.

A kitelepitettek a mai politikai folyamatoknak is jelentds tényezdi, hiszen az 6 er-
kolesi karpotlasuk allanddan napirenden van a dontéshozok szintjén és a kozosségi
médidban is. A hivatalos emlékezetpolitikdba kiemelt projektként emelték be a sztalini
megtorlasok emlékezetét. Kordbban gyakorlatilag kizarolag a masodik vilaghaborunak
szenteltek emlékmiveket, &m ma oblaszty-szerte sorra jelennek meg a kitelepitések al-
dozatainak emlékmiivei, emlékkeresztjei is. Onkormanyzati timogatasi, kivaloan meg-
szervezett programokat hoztak létre a kitelepités emlékezetének apolasara. Ezek kozott
is kiemelked6 a Kargaszoki rajon teriiletén 2006 és 2009 kozott miikodo ,,Prosényije
i Pamjaty” [Megbocsatas és Emlékezés] elnevezésii helytorténeti projekt, amelyet ak-
tivistai onkormanyzati finanszirozassal mikdodtettek. A projekt célja a sztalini megtor-
lasok emlékének feltarasa, az emlékezeti munka életre keltése és az emlékezés helyes
formainak kidolgozasa volt. Miikddésének 3 éve alatt komoly tudomanyos és oktatasi
eredményeket értek el: harom expediciot vezettek a Vaszjugan folyora, oral history
gyljtéseket végeztek, amelyekbdl archivumot hoztak létre, multimédids kiadvanyokat,
filmeket, diavetitéseket készitettek, a résztvevo diakok versekkel, dalokkal, szépirodal-
mi és tudomanyos szovegekkel indultak teriileti és orszagos seregszemléken, a jarasi
konyvtarban szakosodott tematikus kdnyv- és dokumentumgyiijteményt hoztak Iétre,
s6t konyveket is kiadtak.*> Azota a projekt latszolag civil mozgalomként mikodik, am

31 Alexander 2004.

32 http://nkvd.tomsk.ru/

3 Maksejev 1997 és 2007.

** Magyarul: Makszejev felolvasoestek.
35 Prosenyije i pamjaty...; Reki pecsalii...
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jelentds politikai tdmogatassal bir: miikodtetdi allami allasokban fejtik ki tevékeny-
ségiiket, és egyes rendezvényeihez ma is komoly pénziigyi tdmogatast tudnak eldte-
remteni. Konferenciakat és kiallitasokat rendeznek, konyvkiadasoknal babaskodnak,
egy civil internetes portdlon szerepelnek a kitelepitéssel kapcsolatba hozhat6 hirekkel,
helytorténeti projektekkel.*® Az altaluk kidolgozott helytorténeti oktatisi metodust a
rajon csaknem minden iskolajaban alkalmazzak. De fontos szerepiik volt az emléke-
zetpolitikdban is: miikddésiik ideje alatt emlékmiséket szerveztek, 45 emlékkeresztet
allitottak hajdani kitelepitett falvak helyén, emlékkdveket és emlékmiiveket emeltek.
Mivel a projekt gyakorlatilag a keletkezése ota dsszekapcsolta a kitelepitések emléke-
zetét a Nagy Honvédd Habor emlékének apolasaval is, nyugodtan allithatjuk, hogy ma
Ok a hangadoi és iranyitoi a rajon emlékezeti gyakorlatanak, meghatarozdi, tematizaloi
a lokalis emlékezetnek, amely egyértelmiien e két térténeti momentumra épiil.

A kitelepitések manapsag tapasztalhato ,,mesterelbeszélése” szerint — mint ahogy
azt a noviij vaszjugani tinnepség kapcsan mar emlitettem — a kitelepitetteket embertelen
koriilmények kozott hurcoltak a hajdani Narimi Kr4j teriiletére, felkésziiletlentil tették
Sket ki példaul a Vaszjugén foly6 partjara, ahol a semmibdl és semmivel kellett maguk-
nak 0j életteret kiszakitaniuk az ellenséges tajbol, a tajgabol. Az els6 évek kulcsmotivu-
ma az erddirtas, ami kotelez6 feladatuk volt, és direkt nemzetgazdasagi haszna mellett
egyben lehetdvé tette hazak épitését, s6t megteremtette a megmiivelhetd teriileteket is.
A komendatira® ideje alatt jogaiktol, emberségiikt6] megfosztva kiizdottek az életben
maradasért, hozzatartozoik sorat elveszitve. Ehinségek és fert6z6 betegségek tizedelték
Oket, megfagytak, végkimeriilés végzett veliik, tobben a komisszarok kegyetlenkedései
miatt vagy szokés kdzben haltak meg, a gyerekek jelentds része arvasagra jutott, és
alig felszerelt gyerekotthonokban nétt fel. A kitelepitettek tehat azok az Uttérdk, akik
kényszerbdl hoztdk el a kultarat erre a néptelen, iires tijra, akik megszenvedtek ennek
a terliletnek a humanizalasaért, akik hozzatartozoik életét adtak a taj benépesitéséért.
A szenvedés a t4j meghoditasaként jelenik meg, a birtokbavétel metafordja lesz, és a
foldhoz, a teriilethez valo jogot is ez a szenvedés legitimalja. Marpedig ebben a szen-
vedéstorténetben, a ,,vaszjugani Golgota” torténetében nincs helye az dslakosoknak.
Ugy tlinhet, hogy ha ez utobbiakat is beemelnék az emlékezeti narrativakba, akkor mar
nem lehetnének 0k az elsd megjelendk, a taj humanizaloi, s igy szenvedéstorténetiik
értelmét, jelentdségét veszitené. Mintha mindez a vitathatatlan szenvedés, a sajat holt-
testeiken létrehozott civilizalt élet értelmetlenné valna att6l, hogy kordbban mar masok
is ¢ltek itt, hogy az elviselhetetlen taj és éghajlat masok természetes kdzege, az ellen-
séges tajga pedig masok otthona volt! Ezért kell a ,,hantikrol” ugy beszélni, mintha itt
nem, csak a Hanti Manysi Autonom Terlileten élnének, és ezért kell a mai torténelem
egyediili eldzményeként a bronzkori kultarakat feltiintetni, elhallgatva az &slakosok
torténelmét. Az ,,6slakosok” emlékezete tehat mentalisan eltavolitodik a szenvedés he-
lyétol: térben athelyezddik Jugria teriiletére, idoben pedig attolodik a bronzkor idejébe.

36 http://www.sokik.ru/kraev_mozaika.html

37 1tt civil telepiilések katonai parancsnoksag ala helyezését jelenti, ahol a rendkiviili allapothoz ha-
sonloan rendkiviili jogokkal ruhaztak fel az egyszemélyi katonai vezetdt, aki rendszerint politikai
tiszt, biztos, komisszdr volt.
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Az ,0sztjakok™ és a kitelepitettek személyes emlékei kozott is jelentékeny elté-
rés van, marpedig tudjuk, hogy az eltérd tarsadalmi tapasztalatok, illetve ezek eltérd
politikai ereje az, ami tarsadalmi amnéziahoz vezet. Renan szerint®® pedig a nemzeti
— jelen esetben regionalis — identitast a tarsadalmi emlékezet és a felejtés dialektikaja
hatarozza meg: az ,,0sztjakok” torténelme elfelejtddik azért, hogy a kitelepitések tor-
ténetére jobban lehessen emlékezni. Taldn még jobban értelmezi a helyzetet Aleida
Assmann, akinek kifejezésével €lve a kitelepitettek emlékezete a funkciondlis emléke-
zet része, az egyéni emlékezetek altal is megerdsitett kollektiv emlékezet, amely meg-
teremti az adott régid egységes identitdsat, ami dsszefog, ami mozgdsitani képes az
embereket, ami viszonyitasi pontként szolgél a jelenkori politikai kérdésekben, és ami
meghatarozza a politikai és a kulturalis diskurzusokat.** Az 6slakosok emlékezete pe-
dig az elraktarozo emlékezet része, hiszen ez csak a személyes visszaemlékezésekben
1étezik, amelyben nincs politikai potencidl, ami passzivalodik, ami nem lehet része a
nemzeti — itt oblaszty — identitdsnak, s6t talan ellentétes is vele. Az dslakosok emlékei
tehat néma emlékek, elhallgatddnak a helyi nyilvanossag szinterein, nincs nyomuk a
»haza”, a ,,szlil6fold” diskurzusaban. Az 6slakosok nem részesei a régié emlékezet-
kozosségének, kdzbeszédben megnyilvanuld értékrendszerének, és ezaltal — ha elfo-
gadjuk Jan Assmann érvelését — tulajdonképpen maganak a kozosségnek sem tagjai.*

AZ EMLEKEZETI TAJ ES AZ ,OSZTJAK IDENTITAS”

A fent leirt folyamat — a tarsadalombol az emlékezet révén valod kirekesztddés, vagyis
annak a jognak a hidnya, hogy a sajat hangjukat hallassak — az ,,0sztjakok™ szdmara
mindennapos tapasztalat. E1¢g, ha csak az emlékezeti tdjra gondolunk, amit az oblaszty
teriiletén — magat a rendkiviil gazdag kulturélis tradiciot felmutatni tudé6 Tomszkot
leszamitva — szinte kizarolagosan a honvédd haboru és a represszio emlékmiivei, il-
let6leg a pravoszlav templomok hagymakupolai uralnak. Marpedig a Landschafinak
ezek a megtapasztalasai, ezek az emlékezethelyek (lieu de mémoire*') azok, amelyek
segitik az emlékezést, amelyek utmutatast adnak a multrdl valoé gondolkodas szamara,
ahol a kozds emlékezeti munka megvaldsulhat, ahol tehat megszilarditjak a kdzosség
identitasat. Az ,,0sztjdkok” ebben a térben nincsenek jelen. A haborus emlékmiiveken
ugyan szerepelnek az 6 neveik is, de csak egy, a kdzos aldozatvallalason alapulo et-
nikumfeletti sokasag néma tagjaiként. E sokasdg mindenekel6tt lokalis szinterekhez,
terliletekhez kapcsolodik: emlékmiiveket a falvak, rajonok és oblasztyok allitanak,
megalapozvan igy egyfajta 0sszoroszorszagi rosszijanyin emlékezetet. A kitelepitet-
tek emlékmiivei elfedik az ,,0sztjadkok™ emlékezetét, és bar mara mar jelentds résziik
keresztény, a pravoszlav templomok mégis az dslakosoktol idegen, ket megtériteni
akard egyhaz hatalmat hangstlyozzdk. Az ,,0sztjdkoknak™ nincsenek emlékmiiveik,

3% Renan 1995.

¥ Assmann A. 1999.

Az emlékezet és az identitas kapcsolatarol lasd: Assmann J. 2004.
41 Nora 1984-92.
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semmilyen forméaban nem jelennek meg a koztéri szobrok, a varosépitészet felhasznalt
szimbolumai kdzott.

Az ,,0sztjakok” kiszorulasa a szimbolikus tajbol, a Landschaftbol egyéb formakban
is megmutatkozik. Az ,,0sztjakok” sajat torténeti emlékezetiiket szent helyeken keresz-
till jelenitették meg, marpedig a szovjetrendszer vallasellenessége, €s a telepiilésrend-
szer gyokeres atalakuldsa egyarant odavezetett, hogy szent helyeik tilnyomd tobbsége
elpusztult.” A teleptilésrendszer atalakulasa 6nmagaban is a szimbolikus taj gyokeres
atirasat jelentette. Eredetileg az ,,0sztjak” telepiilések az egyes nemzetségekre utalo fa-
luneveikben, illetve a falvaik mellett fekv0, és rokonsagi csoportokhoz kapcsolddo szent
helyeikben topografiailag is leképezték az ,,0sztjak” tarsadalom szerkezetét, rokonsagi
csoportjait. Az 1j telepiilések 1étrehozasaval, az 6slakosoknak az 1j telepiilésekre vald
bekoltoztetésével, a régi falvak felszamolasaval ez a kapcsolat elveszett. Az ,,0sztja-
kok” ugyanabban a fizikai kdrnyezetben maradva a szimbolikus t4j teljes atalakulasaval
szembesiiltek, elvesztették integrans kapcsolatukat vele, igy valdjdban otthontalanok-
ka valtak benne. A kitelepitettek falvaiba betelepitve az dslakos, az otthon levd pozi-
ci6jabol a bevandorld, az idegen pozicidjaba keriiltek. Ugyan kapcsolatuk sok esetben
megmaradt korabbi lakhelytikkel, amit vadaszteriiletként tovabb hasznaltak, am ez az
uj, ,,orosz” vilag peremén zajlott, és nem otthonossagukat, hanem idegenségiiket, mas-
sagukat hangstlyozta a tobbségi tarsadalom szdmara. A kései, kilencvenes években még
csak kezd6do rehabilitacio sem érintette az ,,0sztjakokat™: a kitelepitettek altal épitett,
am azota megszint falvak helyét emlékkeresztek jelzik, am a hajdani, ugyancsak elnép-
telenedett ,,0sztjak™ falvak esetében fel sem mertil, hogy emlékmiivet allitsanak.

Mindez vitathatatlanul meggyengitette az ,,0sztjak”™ identitas alapjait, ami oda veze-
tett, hogy a ma ,,osztjaknak” tekintett emberek fiatal generacioi szamara minimalisan is
problémat jelent az ,,0sztjak™ identitds, s6t gyakran ¢éles ellenallas alakul ki vele szem-
ben. Ez az identitas a gyakorlatban meglehetésen amorfnak tiinik, hatarai, markerei
elmosodottak, nem egyértelmiiek, és mashogy mitkddnek hanti illetve orosz nyelven
beszélve.¥ ,,Osztjak” identitasukat gyakran elhallgatandonak tartjak, maskor azonban
mégiscsak miikddik koztik valamelyes csoportszolidaritds, melyben vitathatatlanul
szerepet jatszik a leszarmazas idedlja, illetve az id6sebb generacional a kozos emléke-
zet is. A fiatalabb generaciobdl sokan egyaltalan nem fogadjak el ezt az identitdst, nem
tulajdonitanak akkora szerepet a leszarmazasi kapcsolatoknak, életmddjuk alig {it el az
,0r0szokétol”, és semmiképpen nem milkddnek mar egy emlékezetk6zosségként.

42 Nagy 2007.
4 Nagy 2002.
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LATHATATLANSAG A TUDOMANYBAN?

Egy korabbi forumon, ahol a vaszjugani ,,0sztjakok” lathatatlansagarol beszéltem,*
azt a reakciot kaptam, hogy a felvazolt kép meglepd, mert a vaszjuganiak az orosz-
orszagi néprajzkutatok szamara az egyik legklasszikusabb terepnek tlinnek,* hiszen
lassan generaciok néttek fel Nagyezsda Vasziljevna Lukina és Vladiszlav Mihailovics
Kulemzin alapmiivein.* Tanulmanyomban mar emlitettem, hogy az altalam felvazolt
kép csak a kozbeszédre érvényes, nem a tudomanyra, hiszen ezen a két szintéren 1¢-
nyeges kiilonbségek mutatkoznak a vaszjuganiakhoz val6 viszonyuldsban.

A tudoméanyossag szdmdra a vaszjugani ,,0sztjakok™ tényleges felfedezése a 19.
szdzadban tortént meg, bar természetesen a roluk szolo emlitések korabbiak ennél.
Robbanésszer(i ismertté valasuk mogott két motivaciot lehet érzékelni. Egyrészt a fo-
lyamatot nem lehet elvalasztani az Oroszorszdg megismerésére iranyuld, kozpontilag
tdmogatott, irdnyitott érdeklédéstdl, amely szoros kapcsolatban volt az orszag felta-
rasara, idedlis kihasznalasara irdnyuld torekvésekkel. Ezek a kutatasok szinte kivétel
nélkill az Orosz Foldrajzi Tarsasag finanszirozasaval zajlottak, fliggetleniil attol, hogy
hivatalnokok vagy szamiizottek végezték azokat. Példanak okaért Grigorovszkij a tar-
sasag tagja volt,*” Kosztrov jogi népszokasokhoz kapcsolodd kutatasai szorosan kap-
csolddtak a Tarsasag hasonlo targyt palyazatahoz,* Sosztakovicsnak az utazasat tamo-
gattak, s6t a konyvét is a Tarsasag adta ki,* ahogy Plotnyikovét is.>® A masik fontos ok
a népek kozti rokonsagot a nyelvrokonsag mintajara elképzeld korabeli finnugrisztikai
érdeklddés volt, ami jelentds kutatdsokat, expediciokat eredményezett. Talan kevésbé
ismertek a magyar Papai Karoly eredményei,”! de Karjalainen és Sirelius® miveinek
hatasara a vaszjugéni ,,0sztjakok” kiemelt szerepet kaptak a szakirodalomban. Ez a
szerep elsdsorban arra vezethetd vissza, hogy itt mar ebben az idében is szinte minden
mashogy miikddott, mint az északabbi régidokban, éppen ezért rendszeresen kiilon ki
kellett térni az innen szdrmaz6 adatokra — ahogyan az tortént példaul a Die Religion
der Jugra Vélker cimii konyvben.>

A 20. szazad masodik évtizedétol kezdve az érdeklodés folyamatosan visszaszorult.
A kiilfoldi kutatasok az elsd vilaghabort hatdsara hosszu idére megszakadtak, de az
oroszorszagi néprajzi kutatasok is elmaradoztak. Fdleg archeologusok jartak a teriile-

# Les Khantys du Vasjugan, des Khantys “Invisibles” — Conférence International Journées khantyes.
(Institut national des langues et civilisations orientales — Centre de reserche Eurepes-Eurasie —
Centre d’étude et de recherche sur les littératures et les orientales du monde), Paris, 2014. 11.
28-29.

4 Koszonet N. Novikova megjegyzéseiért.

4 Lasd Kulemzin 1976,; Kulemzin—Lukina 1977.; Lukina 1985.

47 Grigorovszkij 1884.

# Kosztrov 1872.

# Sosztakovichs 1876.

0 Plotnyikov 1901.

51 Papai 1890.; Err6l 1asd Nagy 2012.

52 Lasd Sirelius 1928.

33 Karjalainen 1921-1927.
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ten,> alkalmanként nyelvészek,” igy a néprajzi gyiijtés inkabb csak afféle tudomanyos
»melléktermék™ volt. Talan kijelenthetjiik azt, hogy a tomszki néprajzosok érdeklddése
évtizedekre masfelé fordult. A hantikkal foglalkozo6 Satyilov a Tomszki Korméanyzosag-
hoz akkor Gjonnan — és csak atmenetileg — hozzécsatolt teriileten, a Vah folyd mellett
végezte terepmunkajat,® Pelih pedig els6sorban a szdlkupokkal foglalkozott.”” Megha-
tarozo kivételt jelent Lukina és Kulemzin imént mar idézett kutatasa a 60-as 70-es évek
fordulgjan, amelybdl mai napig meghatarozé néprajzi alapmiivek sziilettek, am késébb
az 6 kutatasaik is elmaradtak, érdeklodésiiket, terepmunkaikat északra helyezték at.

Ebben a tendencidban valtozas csak az 1990-es években tortént, amikortol egyér-
telmiien a vaszjugani osztjakok/hantik jrafelfedezésérdl beszélhetiink. Ez els6sorban a
nyelvészet teriiletén kovetkezett be, a tomszki, Dulzon iskolajabdl kinové kutatomiihely
egyik kiemelt kutatasi terepévé valt a hanti nyelv vaszjugani dialektusa.”® A tarsadalom-
¢és kultaratudomanyok teriiletén azonban erés ambivalencia érzékelhetd. A klasszikus ér-
deklddést, a tradicionalis hanti kulttra torténeti és leiro vizsgalatara irdnyul6 néprajztu-
domany nem fedezte fel Gjra a Vaszjugan folyd mellett €16, etnikus kategorianak tekintett
,hantikat”, hiszen erdsen asszimilalodott, varosiasodott életiik egyaltalan nem felel meg a
tudomanyszakot jellemz0 klasszikus, kissé talan archaizalé érdeklddésnek. Ugyanakkor
ajelenre iranyuld kulturalis antropologiai érdekl0dés szamara idedlis terepnek kell tekin-
teni a Vaszjugan foly6 menti ,,0sztjdkokat”, fliggetleniil attdl, hogy etnikus vagy életmod
kategoridnak tekintjiik-e dket. Egyrészt az antropoldgiai érdeklddés a tradicionalitas fe-
161 eltolddott a varosiasodas, a globalizacio és glokalizacid kérdései felé, masrészt pedig
az etnicitaskutatasok szamara is kivalo terep lehet a Vaszjugan mente éppen peremteriilet
volta, az itt jellemz6 rendkiviil gyors asszimilacios folyamatok miatt.

ALATHATOVA VALAS

A fenti elemzés torzsanyaga elsdsorban az 1990-es és a 2000-es évek tereptapasztala-
tain alapul, am utolsé terepmunkdim alatt mar mas folyamatokra is fel lehetett figyelni.
Ezekben az (ijonnan jelentkez6 folyamatokban akarva-akaratlanul is komoly szerepe
volt az ott dolgozo6 antropolégusnak, jdmagamnak is. Az ottlét, a publikaciok, a kial-
litdsok, a talalkozasok a helyi nyilvanossagot meghatarozé szereplékkel Snmagukban
is alkalmasak arra, hogy megvaltoztassak egy etnikum, egy csoport megitélését, vagy
éppen mas diskurzusba helyezzék azt.

Elsésorban a rajon és Novilj Vaszjugan teriiletén lehetett tapasztalni azt, hogy a
kitelepités, a represszid emlékezetét iranyitd aktivistak, akikkel szoros kapcsolatom
alakult ki, felfedezték az ,,0sztjdkokat”. Helyesebben nem is az ,,0sztjdkokat” fedez-
ték fel, hanem felismerték benniik, ebben a marginalizalddott, lumpenizalodott élet-

¢ Példaul Urajev R .A. és Kirjusin J. F.

5 Kalinyina I. M.

56 Satyilov 1931.

57 Léasd Pelih 1981.

5% Tomckuil rocyaapcTBeHHBIH mneparorndeckuil yHusepcutet, Kadenpa s3bikoB Hapogos Cubupu
(Gondolok itt elsésorban Oszipova O. A., Kim A. A., Filtcsenko A. Ju., Potanyina O. S. kutatasaira.)
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modcsoportban a ,,hantikat”, az idealizalhato, egzotizalhato etnikus kultarat. Innentdl
kezdve, emiatt, nekem is Ujra ,,hantikként” kell megneveznem oket.

Utols6 terepmunkdimon mar azt lattam, hogy a ,hantik” fel-feltinnek a noviyj
vaszjugani iskola helytorténeti programjaiban, elsésorban az igynevezett népi meste-
reket és mesterségeket beemelve az iskolai oktatasba.’® Ez is egyértelmiivé teszi, hogy
felhasznalasuk elsésorban a tobbségi tarsadalom elvarasainak, sztereotipidinak felel
meg, a ,.hantikat” az etnikus népmiivészet €16 hordozoiként, afféle taroloedényeiként
kezelve. Ez a folyamat nem véalaszthaté el a kisebbségi szervezetek ,,kulturalis broke-
reinek” hagyomanyteremtd, de még inkabb 6rokségesitd (patrimonizalo) torekvései-
t6l, a ,,hanti” kultarat fogyasztasra felkindlé gyakorlattol.

S6t a,,hanti” csaladok torténetei megjelennek a rajon emlékezetét apolo ,,Prosényije
i Pamjaty” projekt konferenciain, kiadvanyaiban is.® Ugy tiinik tehat, hogy kialakitha-
to olyan narrativa, amely a ,hantikat” is beemeli a régié emlékezetébe, annak ellenére,
hogy korabbi kirekesztettségiik legalabb ennyire logikus volt. A ,,hantik” bevonodasa a
lokalis emlékezetbe ugyancsak a régio torténetének két alapmomentumara épit: a szen-
vedéstorténetre, vagyis a kitelepitésekre; €s a dics6séges multra, vagyis a Nagy Hon-
védd Habortra. Egyre gyakrabban hallani arrél, hogy a ,,hantik” tapasztalata, segitsége
nélkdl a kitelepitetteknek alig lett volna esélyiik a talélésre, hogy 6k tanitottdk meg az
idekertilteket halaszni, eszk6zoket adtak nekik, sokszor a tiltasok ellenére ételt is hord-
tak a szdmukra, sOt szOkési kisérleteiket is taimogattak, és rendszeressé, meghatarozova
valtak a — sokszor kényszer vezérelte — vegyes hazassagok is. Egyre gyakrabban hang-
zik el, hogy a kitelepitettek ¢s a ,,hantik” annak ellenére megtanultak egyiitt éIni, hogy
mindkét felet ijesztgették, fenyegették a masikkal: a komisszarok a kitelepitetteknek
vadakként irtak le a ,hantikat”, mig a ,,hantiknak” koztérvényes biindzokként festették
le a kitelepitetteket. Ugyanakkor egyre gyakrabban szdba keriil az is, hogy a ,,hantik”
szintén aldozatai a kitelepitéseknek, még ha kozvetetten is, az 6 életiiket is teljes mér-
tékben atirta a 20. szdzadnak az a két meghatarozé évtizede: az ¢ falvaikat is feldultak,
¢és késobb ezeket meg is sziintették, st elvesztették vadaszteriileteiket is. Arrol ugyan-
csak egyre gyakrabban emlékeznek meg, hogy a ,,hantik” is részt vettek a masodik vi-
laghabortban, hogy 6k is megnevezhetdk a habort ,,hdsei” kdzott, hiszen amiatt, hogy
mesterlovészként alkalmaztak 6ket, az oroszokéndl taldn jelentdsebb ardnyban haltak
meg a harcokban. Igy mind a két — ténylegesen és egyforman tragikus — személyes
tapasztalat, az igynevezett ,,speceknek™' a szil6kornyezetbdl valo egyidejii fizikai és
moralis kitelepitése €s a sajat tajbol vald szimbolikus kiszakittatas, a ,,hantik” sorsa
egyarant része lehet a represszid mesternarrativajanak; egymast kiegészitd, nem pedig
kizar6 viszonyban allnak egymassal. Sot a kitelepitettek és a ,,hantik” egyszerre, egy-
mas mellett szerepelnek az Oroszorszag, az oblaszty és a rajon emlékezeti munkajat,
identitasat alapvetéen meghatarozo Nagy Honvédd Habor( narrativaiban is.

% Lasd Burmatova — Martiinova 2011.

0 T.asd Novikov és tsai.

o1 Szpecpereselenc” (’specialisan kitelepitett’) a Sztalini kitelepitések aldozatainak egyik leggya-
koribb elnevezése. A a kdznyelvben hasznalt rovid alakja — ,,szpec” — sokaig pejorativ felhanggal
birt, amit ma a kitelepitések ujraértelmezése hatasara teljességgel elvesztett.
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Az ,,0sztjadkoknak™ ez a lathatova, vagyis ,,hantiva” valasa egyenesen vezetett oda,
hogy a rajon nyilvanossadgaban egyre gyakrabban bukkannak fel. Ugyan a rajon biisz-
kesége a korabban mar emlitett, a kitelepités éveit a Vaszjugan mellett t61té Vagyim
Maksejev, az észtorszagi orosz iro, de egy megnyilatkozasaban Kargaszok adminisztra-
cidjanak vezetdje a rajon leghiresebb emberének az éppen kiallitasat nyitdo Nagyezsda
Vjalovat nevezte.®” Vjalova ,hanti” szarmazasu népmiivész, aki papirb6l olldval ki-
vagott mozaikképeket készit, és ezek segitségével mesél — Mogutajev szotaranak®
segitségével visszatanult hanti nyelven — népmeséket, mondakat. Kidllitdsa mellett
albumokat adtak ki miiveivel, népmesegytijteményeket illusztral,* hiitdmagneseken,
képeslapokon,® polokon talalkozni motivumaival, és rendszeresen szerepel konferen-
ciakon is. Mind miivészete, mind a nyelvhasznalata, mind az altala illusztralt mesék
jelentds része nem jellemz0 a néprajztudomany altal ismert vaszjugani hanti kulturara,
am a helyi kozbeszédben kivaloan alkalmas arra, hogy reprezentalja a helyi ,,hanti” et-
nikumot. Nagyezsda Vjalova felfedezésében ugyanazok a kulturalis aktorok jatszanak
komoly szerepet, akik a mar emlitett ,,Prosényije i Pamjaty” projektet is iranyitottak.
Vagyis a ,,hantikat” lathatova tevo, latszolag két kiilon szalon futé tendencia — az 6rok-
ségesités ¢s a trauma-diskurzusba valo bevondsuk — egymastol elvalaszthatatlan.

VEGUL

Azt lathatjuk tehat a vaszjugani hantik péld4jan, hogy egy etnikum hogyan tud l4t-
hatatlannd, majd Ujra lathatova valni a lokalis diskurzusokban, vagyis hogy az Osla-
kosok hogyan tudnak elveszni az életmdd- és etnikus diskurzusok kozott hanyodva.
A vaszjugani hantik a tudomanyos szféra, illetve konkrétan egyes kutatok kozvetett
vagy kozvetlen, szandékos vagy akaratlan hatdsara politikai, kulturalis és gazdasagi
potencial nélkiili, marginalizalodott életmodcsoportbol komoly potencialt magaban
rejté etnikus csoportta valnak.

A folyamat tehat két szalon, az 6rokségesités és a traumatizacid vonalan fut, egy-
mastol nem elvalaszthatoan. Ez annak koszonhetd, hogy egyrészt egy kulturalis trauma
mesterelbeszélése konnyedén valtozni tud, amennyiben ennek dgensei ebben érdekelt-
té valnak, és 01j narrativakat is bevonnak a koradbbiba; masrészt az ezzel a bevonodassal
jard presztizs lehetdséget teremt az 6rokségesitésre, az érintett kultura fogyaszthatova
tételére. Vagyis a vallalhatatlan ,,0sztjdkok” végérvényesen kiszorulni latszanak a he-
lyi kozbeszédbdl, kozgondolkodasbol, hogy etnikus alapt, ,,hanti” képviselet jelenjen
meg helyette. Ez az etnicitason alapuld szemlélet Oroszorszagban altalanosan hasznalt
sémakat erdltet a ,,hantikra”. Ezzel egyrészt esztétizal, masrészt a hantik sorstragédia-
janak a nagy lokalis trauméba vald beolvasztasaval elfedi, hogy itt az dslakosok a hét-

62 TnaBaM pailOHOB paccKa3aju Kak JeHCTBOBATh, €CIM BCE-TAKU HPHACTCS 3aTSArHMBATh IOsica. =
http://www.sokik.ru/news-6228.html

8 Mogutajev 1996.

 Mejko 2014.

5 Vjalova 2014.
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kdznapokban végérvényesen marginalizalodtak. Az, ami megjelenik a nyilvanossag
gjonnan elérhetd forumain, ugyanis nem a lokalis tapasztalathoz, hanem az éaltalanos
sztereotipiakhoz igazodik.

Az a potencial, ami a hantik Gjrafelfedezésében benne rejlik, egyeldre csak kultura-
lis teriileten nyilvanul meg, de magaban hordja annak lehetdségét, hogy politikailag, az
érdekérvényesités és a gazdasag, az erdforrasok elérése teriiletén is hasznalhatova val-
jon. Ezaltal akar az érintett emberek hétkdznapi életére is komoly hatdssal lehet. Nem
kizarhat6 az sem, hogy ez a tendencia finomitja majd azt az egységesitett 6slakos képet
is, amit a kulturdlis brokerek probaltak szalonképessé tenni. Ez pedig hosszl tdvon a
,,hantik’ identitasanak alakulasara is komoly hatassal lehet. Mindez azonban csak a ko-
vetkezd években, évtizedekben fog kialakulni, joslasokba nem szeretnék bocsatkozni.
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Zoltan Nagy
Ostyak or Khanty people? Floundering between discourses

The author in his article discusses the representation of Vasyugan Khanty people in Tomsk Oblast and
their role in public discourses. At first the possible geographical framework and the use of the Khanty
ethnonym are presented. The role of Vasyugan Khantys at various levels of publicity illustrates in
what way an ethnic group can become invisible and then again visible in local discourses, and how
indigenous people can get lost floundering between ethnically defined or lifestyle-based discourses.
The Vasyugan Khantys have transformed, under the indirect or direct, intentional or unintentional
impact of certain researchers, from a marginalised lifestyle group lacking any political, economic
or cultural potential to an ethnic group endowed with remarkable future potentials. This process is
constructed by the intertwined mechanisms of traumatisation and heritagisation. This is due to the fact
that the master narrative of a cultural trauma can easily change in case its agents become interested
in this change and integrate new narratives into the former one, while the prestige gained makes it
possible for heritage policy to take place and that culture may become consumable. Ethnicity-based
approach in Russia forces generally used schemes on “Khanty” people. In this way it anesthetizes
them, while merging the tragedy of Khanty people into the great local trauma hides the fact that
indigenous people have already become marginalised irreversibly. What emerges on newly available
scenes of publicity is adjusted to general stereotypes instead of local experiences.
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A tavak és az emberek kapcsolata.
Az animizmus jelensége Jakutiaban

KET TO TORTENETE

November vége és december eleje a legalkalmasabb idépontja a jég alatti huzohalds
haléaszatnak (mungkha) valamint a jég alatti lebeg6halos haldszatnak Jakutidban. 2012-
ben és 2013-ben két haldszati szezonon keresztiil laktam Jakutia egyik halaszatarol
leginkéabb ismert teriiletén Tyaja és Aryktaakh falvaban, Kebeeji megyében.

A halészati szezon idején a halak még nem siillyednek le teljesen a éldvizek fe-
nekére, ¢és a tavakat befedd jégpancél sem olyan vastag, mint késébb, januarban. A
mungkha azonban nem egyszertien haldszati tevékenység, hanem igen fontos kozdssé-
gi esemény is Jakutidban. Egy-egy ilyen alkalmon olykor a falu férfijainak fele is 6sz-
szegytlhet a halaszatra kijel6lt t6 jegén, nem szdmitva a vendégeket és a tavolabbi ro-
konokat, akik kifejezetten a haldszat miatt latogatjak meg ilyenkor a telepiilést. Azon-
ban nemcsak emiatt kozosségi esemény a haldszat, hanem azért is, mert a zsdkmanybol
részeslilnek a haldszaton részt venni nem képes raszorul6 falubeliek is. Valamint azért
is, mert ebben az iddszakban a k6zosségi beszédalkalmak egy jelentds része a halak
¢s a tavak koril forog. Vagyis ebben az idészakban egyaltalan nem kiilonds arrol szot
véltani, hogy milyen tulajdonsdgokkal rendelkezik egyik vagy masik to, milyen iz{i
halat lehet egyes vizekben fogni, vagy éppen kivel, milyen anekdotikus esemény esett
meg egyik vagy masik évben a halaszat soran.

A terepmunkara egy helyi illetdségli, honismerettel foglalkozé szerzdé konyvével
érkeztem Tyajaba, amelyet esténként a haldszatokr6l hazatérve olvasgattam. Mivel
szallasadomnal (a helyi allatorvosnal és annak szintén allatorvos feleségénél) a nappa-
liban aludtam, minden holmim eldl volt, ezért nem lepddtem meg, amikor a feleség,
Aanchyk kezében meglattam a kotetet. Az az azonban mar meglepett, hogy megkér-
dezte, lefénymadsolhatja-e az otthoni fénymasoldjaval az egyik oldalt a konyvembdl. A
kovetkezd rovid mondat kivanta megdrokiteni maganak:

,»Az Ondordj nemzetségében' egy Khara Szilip nevii ember éldegélt. Semmije
sem volt, de hatalmas erejii saman volt. Mellette €¢It még egy tunguz saman is.
Amikor ez a tunguz saman az Ajyylaakh? nevii teriileten lakott, akkor ott még egy
hatalmas és mély to teriilt el. Ebbe a toba esett bele €s lelte halalat vadaszat soran
a [tunguz] sdman két fiabol az egyik. A fitl halalat kovetden a tunguz sdman nagy
elhatdrozéssal hdrom nap és harom ¢éjszaka réviilt. Igaz-e, hamis-e, nem tudni.

' Az Ondordj nemzetség az egyike a teriilet két dshonos szaha nemzetségének.
2 Vagyis magyarul ,,Istenes”

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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A réviilést koveto éjszaka a to vize észak felé az alig egy kosznyi® tavolsagra
fekvd hatalmas mocsaras teriiletre elfolyt. Amikor a vize elfolyt, a té kardszai,
halai a fak tetejére akadtak fel. Akkor igy szolt a tunguz saman: A vizedet, Nagy-
anya, Asszonysag, ahogy te megetted a fiamat, én is megvaltoztatom. Csak még
nevet is adok neki. Legyen a neve Ajyylaakh. Ezt kdvetden e teriilet hossza ideig
szerencsétlen fold lesz, csak egyetlen gazdag ember fog itt rovid ideig élni.

Abban a nagy mocsarban, ahova lefolyt a t6 vize, ma a Borokhojdookh nevii
to fekszik. Igen mély és kiterjedt to. Ajylaakhnal pedig, miutan a to vize elfolyt, a
csatorna bezarddott és egy meredek partfal alakult ki, amely egy nagy rétet hata-
rol ma korbe. E rét kozepén egy egész kicsi td van, amelyen télen nem lehet [éket
litni az itatashoz, mert kiszarad. A rét pedig csupa zsombék, nehezen jarhato.”*
Miutan lefénymasolta a szoveget, szallasadom elmondta, hogy miért olyan fontos

az szdmara. A vejének ugyanis éppen itt, Ajyylaakh teriiletén van a kaszaloja, és a
felmendi is e szoban forgo teriiletrdl szarmaznak. Azt ugyan eddig is tudta, hogy nem
szerencse€s a vejének a csaladja, de most mar az okat is megtalalta ennek. A csalad sze-
rencsétlenségének egyértelmi jele, hogy a ndszurdt egy vita soran megolte egy masik
falubeli, igy a veje arvaként nevelkedett fel. Aanchyk — aggddva a lanyaért — azonnal
telefonalt Chagdaba (abba a faluba, amelynek kozigazgatasi teriiletéhez tartozik ma
Ajyylaakh), hogy felolvassa a kifénymasolt térténeti mondat. A beszélgetés soran arra
kérte a lanyat, hogy cseréljék el az Ajyylaakh teriiletén 1év6 kaszaloikat, mert az a to
¢és az a kaszalo veszélyes lehet rajuk nézve (kuttallaaakh).

A telefonalast kovetd beszélgetés kozben ugyan nem hasznaltam diktafont, de az-
nap esti napldjegyzeteim egy részét idemasolom:

— Miért veszélyes az Ajylaakh?

— Azért, mert ellenséges lehet.

— De hat egy t0, egy mezd hogyan lehet ellenséges?

— Eddig is szerencsétlenséget okozott, hat ugy.

— Ertem, de mit csindl olyankor a t6?

— Képzeld el gy, hogy olyan, mint egy ember. Ha valaki mindig rosszat akar neked,

akkor egy id6 utan biztosan torténik is valami rossz veled.

A beszélgetés utan hat nappal egy kozos jégalatti hizo6halds haldszaton vettem részt
Tyajatol északra az Ulgeeni tavon, ahol az dsszegytilt haldszbrigddot Szider nagyapd
vezette. A jégalatti halaszatot aldozas eldzte meg, amelyet Szider maga végzett. Talan
nem is pontos az aldozas kifejezés, hiszen a tonak adomanyozott vodkat és ételt, a ha-
laszok egyiitt fogyasztottak el a toval. Vagyis, amikor 6k is megreggeliztek, adtak reg-
gelit a tonak is.’ A t6 megetetését kovetden az alabbi beszélgetést rogzitettem a jégen.

— Miért dldoznak a tonak?

— Tudod, a té egy nagymama. Nemcsak jatékbol mondjuk ezt. O taplalt, & nevelt

benniinket. O a mi nagymamdnk

3 A kOsz egy szaha mértékegység, altalaban 10 kilométert jelent.

4 Everstov 2010: 32.

> Szaha nyelven ezt a z eljarast nem aldozasként, hanem etetésként (ahatar), vagy itatasként, az
ivokupa atadasaként nevezik meg (ajakh tutar).
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— Es vannak szellemei is a tonak? Itt példaul hallottam egy Kiiokh Bollokh nevii
toszellemrol

— Na, hat vannak mindenféle nevek, szoktdk mondani 6ket, de én még nem taldlkoz-
tam semmi ilyesmivel! A t6, az t6 — & a nagymama.

1. kép. Szider nagyapd aldozasa halaszat eldtt, Tyaja. (Foto:
Mészaros Csaba, 2013.)

Sem az Ajyylakh-t6, mind az Ulgeeni-to nem tartozik a legjelentésebb és legtisz-
teltebb tavak kozé a kornyéken. A két legnagyobb tordl, a Tyaja tészomszédsdgaban
eltertild Kiindede-torol illetve az Aryktaakh mellett 1évé N’°id’ili-torol a helyiek sokkal
gyakrabban nyilatkoznak gy, mintha azok €16, érzé és eleven lények lennének, de a
két kisebb kiterjedésii és jelentdségli tora is tigy gondolnak, mintha azok emberszer(i
¢lélények volnanak.

A jelen tanulmény azokat a terepmunka soran szerzett élményeket kivanja megérteni,
illetve szakmai vitara bocsajtani, amelyek arra utalnak, hogy a helyiek olykor élének
tekintenek olyan entitasokat (tavakat, réteket), amelyeket az a szemlélet, amelyet altala-
ban természettudomanyos (naturalista) szemléletként neveziink meg, nem tekint annak.®

Aryktaakh: :
» ’ P it

1. térkép. Kebeeji-megye a Kiindede- és a N’id’ili-toval

¢ V§. Descola 2013.
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ANIMIZMUS: SZELLEMEK VAGY ELOLENYEK

Az antropologiai kutatdsok kezdetétdl fogva egyre vilagosabb volt a kutatok szama-
ra, hogy az eurdpai tudomanyok és a kereszténység nyUjtotta ismeretelméleti rend-
szer nem alkalmas arra, hogy a gyarmati terjeszkedés sordn megismert, radikalisan
eltérd vilagképpel rendelkezd kozosségek gondolkoddsmodjaba behatoljon. Az egyik
legjelentsebb hozzajarulas a 19. szdzad végén ,,primitiv’-nek nevezett kozdsségek
vallasi és tarsadalmi jelenségeinek megértéséhez Edward Burnet Tylor 1871-ben irott
Primitive Culture. Researches into the development of mythology, philosophy, religion
art and custom cimli munkdja volt. E munkédban bocsijtja vitara és dolgozza ki az
antropoldgiai kutatds szdmdra az animizmus kifejezést a szerzd. Az animizmus, val-
lasi jelenségként (és egyben szellemhitként) valod értelmezése gazdag hagyomannyal
rendelkezik az antropoldgiai kutatasban.’

Az 1990-es évektdl kezdve azonban igen radikalis kritika éri az animizmust vallasi
jelenségként értelmezd kutatasi hagyomanyt. Els6ként a dél-indiai gylijtogetd-vadasz
najakak kornyezetérzékelésének vizsgalata kapcsan Nurit Bird-David fogalmaz meg ké-
telyeket.® Véleménye szerint — a Primitive Culture megirasa Ota eltelt masfél évszazad-
ban alig tortént kisérlet arra, hogy az antropologiai kutatds megtargyalja az animizmus
terminus érvényességét. Vagyis azt, hogy pontosan milyen gyakorlatokra és elképzelé-
sekre vonatkoztatja — és melyekre nem — a kifejezést.” A legfébb probléma az animizmus
antropolégiai értelmezése soran azonban ismeretelméleti jellegli, mivel az animizmus
jelenségkorének koriilhatarolasat az a modernista szemlélet hatarozta meg, amely az
embereket individuumokként képzeli el, a természetet és a kulturat két kiilon szféra-
ként értelmezi, illetve a testet és a lelket egymastol elvalasztva szemléli.'® A leginkabb
kritikus pontja az animizmus vallasi jelenségként valo értelmezésének az, hogy az ant-
ropologusok sajat, egyénrdl és 1¢lekrdl alkotott elképzeléseiket a kutatott kdzosségek-
nek tulajdonitva érveltek amellett, hogy a bennsziilottek miképpen személyesitik meg a
természeti jelenségeket.!! Ez a megkozelités egyben azt is eredményezte, hogy a kutatd
sajat episztemologiai rendszerén beliil illogikusnak, az objektiv (tudomanyos) latdsmaod-
dal szembenall6 irracionalis gondolkodasként jelent meg az animisztikus vilagkép.

Nurit Bird-David az animizmust ismeretelméleti kérdésként kezeli. Vagyis az ani-
mizmus egyfajta értelmezési modja az emberek €s nem emberek kozotti interkacioknak.
Az éltala bevezetett reldcios episztemologia kifejezés azt a najakdkra is jellemzd vi-
laglatast kivanja megragadni, amelyben az egyén dnmagat és a kornyezetét abban a

7 Tylor recepciotorténetéhez: Stringer 1999.

8 Korabban Alfred Irving Hallowell 1960-ban iroédott tanulmanya vilagitott ra az animizmus konst-
rukcidjanak gyengeségeire.

° Bird-David 1999: 68.

10°Az emberrdl, mint individuumrol vald gondolkodas kialakulasat, és annak osszefiiggését a mo-
dernizmus vilagképével: Dumont 1998. Fontos fordulopontot jelentettek Marilyn Strathern me-
lanéziai kutatasai, amelyek megkérddjelezték az individuumnak, mint a tarsadalom tovabb oszt-
hatatlan, integrans részének képét. (Strathern 1988). A természet és a kultura szembeallitasanak
torténeti alakulasarol Descola 2013.

' Bird-David 1999: 69.



A tavak és az emberek kapcsolata. Az animizmus jelensége Jakutiaban — 395

viszonyban értelmezi, amelyben a cselekvo (aki egyben a cselekvés soran észleld is)
kapcsolatba 1ép mas 1étezOkkel. Az interakcid sordn azonban nemcsak a masikat, ha-
nem egyuttal onmagat is értelmezi. Ez utobbi megjegyzés azért fontos, mert a najaka
individuum valojaban egy dividum — vagyis a najakak kornyezetiiktdl nem fiiggetle-
nithetd, attol nem elkiiloniilé dividudlis személyként képzelik el 6nmagukat. Emiatt
egy elefanttal, egy kédarabbal és szamos mas, szdmunkra az emberi szféran kiviil esd
1étezdvel Uigy 1épnek kapcsolatba, mintha azok hozzdjuk hasonld entitdsok lennének
— akkor, ha az adott interakcio értelmezése ezt megkivanja és megengedi. Vagyis nem
az elefant ,elefantsaga” vagy a kd alapvetd tulajdonsagai teremtik meg annak a lehe-
tdségét, hogy egy najaka 6ket Snmagahoz hasonld intencionalis 1ényként értelmezze,
hanem annak a helyzetnek a sajatossaga, amelyben kettejiik kozott interakeio zajlik le.
Az animizmus Bird-David szerint tehat egy olyan természetes és normalis vilaglatas,
amely a kdrnyezetében feloldodni, azzal azonosulni képes dividualis személy sajatja.

Az animizmus Bird-David javasolta megkozelitését hatarozott kritikaval illette
Eduardo Viveiros de Castro. Ugyanis — véleménye szerint — az élettel atitatott vilagban
vald 1étezés nemcsak egy megértési mod, egy ismeretelméleti rendszer, hanem egy on-
toldgiai sajatossag. Vagyis nem az a kérdés, hogy az egyébként a bennsziilottek szama-
ra rendelkezésre allo vilagot 6k miképpen élik meg, értik meg, hanem az, hogy milyen
vilag all(hat) az 6 és egyuttal potencialisan a mi rendelkezéslinkre is. Az animizmus
tehat nem a megértés, hanem a valdsag felépitésének a kérdése. Viveiros de Castro
szamos tanulmanyéaban és konyvében érvel amellett,'? hogy sziikséges és megterméke-
nyitd az antropoldgiai gondolkodas szamara az eltéré ontologidkban valo elmélyedés.
A nemzetkozi antropoldgiaban francia'® vagy ontologiai'* fordulatként aposztrofalt pa-
radigma nemcsak az antropologia egyik alapfogalmarol, az ontikus mdssagrol alkotott
elképzeléseire hatott jelentésen,'> hanem atformalta a jelen tanulmany problémafelve-
tését érintd tudasteriiletet is, és (1j megvilagitasba helyezte az animizmus kérdéskorét is.

Ha altalaban véve az antropoldgia mindaz, ami az emberi életvilag kutatasat je-
lenti, akkor az ontoldgiai antropologia arra is dsszpontosit, ami az emberi szféran tal
van — vagyis a nem emberi 1étezOk halmazara. Nem meglepd tehat, hogy az ontoldgiai
antropoldgia néprajzi hivatkozasi alapjaiként leggyakrabban azok a gytjtogetd-vadasz
kozosségek szolgalnak, amelyek kutatdsa sordn szembe6tld (ez eurdpai szemléld sza-
mara) az emberi és nem emberi vilagok kozotti hatar elmosodottsaga, eltolodottsaga.'®
Az ontoldgiai antropoldgia arra hivja fel a figyelmet, hogy nem elmosodottsagrol van
itt sz6, hanem olyan kidolgozott 1ételméleti rendszerekrdl, amelyek az ember és nem
ember kategoridjat, illetve e kategoria statuszat a 1étezok kozott masképp értelmezik,
mint a gorog-romai és keresztény hagyoméanyokra épiild eurdpai ontologidk. Eppen
ezért az ontologiai antropologia 1ényege szerint nem ontologiardl, hanem ontologiak-
rél beszél. Egymas mellett 1étezd polifon rendszerekrdl.

12 Viveiros de Castro 1998.; 2004.

13 Kelly 2014.

14 Kohn 2015.

15 Jensen 2013.

16 Nurit Bird-David erélyesen érvel amellett, hogy az animizmus jelensége (mint ismeretelméleti
rendszer) leginkabb a gylijtogetd-vadasz kozosségekben figyelhetd meg. Bird-David 1999.
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Az 0j ontologidkban vald gondolkodas érvényessé teszi a perspektivikus szemlé-
let hasznalatat is. A perspektivikus gondolkodés logikaja szerint a kiilonféle 1étez6k
latasmodja kozotti pluralitas az élet természetes része. A dél-amerikai indidnok kuta-
tasa soran kristalyosodd latdsmod nem tulajdonit az ember nézépontjanak kdzponti
szerepet. Hasonloképpen a dél-indiai és szibériai gylijtogetd-vadasz kozosségekhez az
Amazonas medencéjének kozosségei is egyetlen nagy tarsdalomként élik meg egyiitt-
¢lésiiket kornyezetiikkel. Vagyis a ragadozok, a prédaallatok, az istenek és az emberek
egy kozosséget alkotnak, amelyben a kiilonbséget a kiilalak illetve az egyméshoz kép-
esti pozici6 jelenti az egyes létezok kozott. E gondolkodas szerint, a jaguar, a tapir, az
istenek €s az emberek egyardnt embernek tekintik Gnmagukat, és sajat perspektivajuk
szerint értelmezik a tobbi 1étezét. Mig egy jagudr tapirnak, addig a tapir jagudrnak
tekinti az embert. A vadallatok vérét manidkasorként isszdk a jaguarok, ahogy az is-
tenek az emberekét. Vagyis minden 1étez6 ugyantigy latja a vilagot — de (és ezt fontos
kiemelni) egy masik vilagot. Ez azt jelenti, hogy az ember 6nmagaban sosem tudhatja,
hogy az el6tte 4ll6 manidkasor valojaban nem egy allat vére-e. Csakis akkor juthat el
ehhez a tudashoz, ha a kozosség mas tagjainak (jaguarok, pekarik, istenek) perspekti-
vajaval veti Ossze sajatjat.!”

Az animizmus ontologiai és/vagy episztemologiai rendszerként vald értelmezésé-
nek az a célja, hogy a jelenséget kiszabaditsa a vallasi jelenségek igen tag, és egyre
semmitmondobb halmazabdl, rimutatva arra, hogy az él6nek vagy emberinek tekintett
1étezOk széles értelemben vett kdzegében hogyan viselkednek az emberek, miképpen
érzékelik a kornyezetiiket, és hogyan értelmezik dnmagukat. A tovabbiakban elszor
az animizmus jelenségkorének szibériai megjelenését és annak antropoldgiai recepci-
6jat ismertetem, aztan ratérek arra, hogy miért gylimolcs6z6 az animizmus jelenségét
nem vallési jelenségként értelmezni a szahdk kozott.

SZELLEMHIT ES ANIMIZMUS SZIBERIABAN

Ha van olyan teriilet, amelynek vallasi jelenségei szinte megszakitas nélkiil a nemzet-
kozi néprajzi €s antropologiai kutatasok homlokterében alltak, az minden bizonnyal
Szibéria. Ez kiilondsen igaz a hazai valldsetnologiai kutatdsokra, amelyben a szibériai
sdmanizmus jelenségeinek megismerése, és a ,,pogany/6si magyar hitvilag” kutatdsa
hagyoményosan kozponti szerepet toltott be.'s Szibéria és altalaban egész Eszak-Azsia
vallasetnologiai népszeriiségének tobb oka van. Egyrészt igen jelentds forrasanyag all
a sdmanizmusban és szibériai szellemhitben elmélyedni szandékozo kutatok rendelke-
zésére a 18. szazad elejétdl,"” masrészt a samanizmus olyan erés branddé valt a vallas-

'7 Viveiros de Castro 2014.

'8 Didszegi 1971. kivalo 6sszefoglalasat adja a 18-19. szazadi hazai kutatasoknak. A késdbbi kutata-
sok tovabbi 0sszefoglaldja Hoppal 2010.

1 Ennek egyik oka az volt, hogy az Orosz Birodalomban a 18. szdzadtol kezdve fontos kutatasi kérdés-
sé valt az alavetett csoportok kulturajanak megismerése (Vermeulen 2015), a masik pedig az, hogy
a szamiizetés gyakorlata a 19. szazad kozepétdl jelentds szamu értelmiségit juttatott Szibériaba, akik
igen gyakran hosszu évekre tudomanyos igényi néprajzi kutatasokba fogtak (Kennan 1891).
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etnologiai kutatasokban, amelyhez a kutatdknak valamiképpen viszonyulniuk kellett.?
E gazdagsag miatt még vazlatosan sem torekszem felvazolni azt a kutatdsi hagyomanyt,
amely a szibériai samanizmus és az animizmus kapcsolatat vizsgalja — csupan arra szo-
ritkozom, hogy a kortars ontoldgiai antropologia eredményeit felhasznalo, arra reagalo
szibériai kutatadsokhoz képest elhelyezzem sajat jakutiai terepmunka élményeimet.

Ez azért is tinik sziikségesnek, mivel a dél-amerikai kozosségek mellett éppen
Szibériaban talaltdk a kutatok helyénvalonak az ontoldgiai antropoldgia megkozeli-
tési modjat.2' Azonban van egy jelentés kiilonbség az Eszak-Azsia és a Dél-Ameri-
ka jelentette foldrajzi-torténeti kontextusban, amelyre a komparativ igényli munkak
hatarozottan reagaltak is. Eszak-Azsiaban, ellentétben Amazoniaval rendkiviil eltérd
kozosségek korében figyelhetd meg az animizmus jelensége. Nemcsak a klimatikus és
az okologiai viszonyok valtozatosak a tundratdl egészen a filives pusztaig bezarolag,
hanem igen eltérd lehet a vizsgalt kozosségek gazdalkodasa illetve az egyes tarsadal-
mak komplexitasa. Emellett e kozosségek €letére jelentdsen hatottak azok a sokszin{i
kulturalis kontaktusok (a fiives pusztai nomad allam alakulatoktdl Oroszorszagon ke-
resztiil Kindig), amelyek radikédlisan mas ontoldgiai rendszereket kozvetitettek a tér-
ségbe. Ez vagy azt sugallta a térség kutatdi szdmara, hogy eltérd ontologiai tipusokat
gyiimélesozé feltételezni délrél észak felé haladva Eszak-Azsiaban,? vagy pedig azt,
hogy a térségben megfigyelhetd rendszerek kevertek.?

A kulturalis soksziniiség hangstlyozasa mellett van még egy sajatos vondsa a Szi-
bériara vonatkozo6 ontologiai antropoldgiai munkaknak. Mégpedig az, hogy az antro-
pologusok kizarolag olyan csoportok kutatdsa soran fordultak ehhez a modszerhez,
amelyek a szakirodalomban hagyomanyosan gyljtdogetd-vadasz és rénszarvastartd
kozosségekként ismertek, vagyis az evenkiknél, az eveneknél,* a jukagiroknal® és
a csukesoknal.” Ennek kovetkeztében harom kérdés allt a kutatasok homlokterében:

1. Az emberi személy(iség) megkonstrudlasa,

2. Az ember és a haziasitott allatok (rénszarvasok és kutyak) kapcsolata,

3. Az ember ¢€s a vadallatok (egyben zsakmanyallatok) kapcsolata.

Ezzel szemben szinte egyaltalan nem meriilt fel az élettelen entitasok (sziklak, ta-
jak) élettel valo felruhazasanak kérdése, illetve azoknak a népeknek a kutatasa (tuvak,
hakaszok, burjatok, szahak), amelyek legeltetd/istallozo allattartassal foglalkoztak.?”
Ez azért is figyelemreméltd sajatossdga a Szibéria-kutatdsnak, mivel a samanizmus

2 Ebben nagy szerepe volt Mircea Eliade samanizmusrdl irott munkéjanak, amely mindmaig az
egyik legjelentésebb Osszefoglalasa a szibériai samanizmusrol sz6ld szakirodalomnak (Eliade
2001), illetve Uno Harva konyvének, amelyben modszeresen és genetikus kapcsolatokat feltéte-
lezve veszi szamba az altaji népek hitvilagat. Harva 1938.

21 Brightman — Gotti — Ulturgasheva 2012.

22 Pedersen 2001.

2 Willerslev — Ulturgasheva 2012.

2 Willerslev — Alekseev — Vitebsky 2015.

25 Willerslev 2007.; Willerslev 2013b.

26 Willerslev 2013a.

27 Egyediil Ludek Broz fordult altaji kutatasai soran az ontologiai antropologia modszere felé. Broz
2007.
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jelenségkorének leirasakor Szibériat elsésorban éppen e nagyobb létszamu népek val-
lasi gyakorlatai képviselték. Igaz ez Szibéria egyik legnagyobb létszdmu népére, a
szahdkra is.

A szahakra vonatkozo6 szakirodalom ugyan szamos 0sszefoglald igényl kotetben
részletesen mutatta be a természeti erdk atlelkesitésének kérdéskorét,?® de e munkak
meglehetdsen kovetkezetesen keriilték az ontologiai antropoldgia modszertanat. Az
animisztikus gondolkodas megjelenési formait egyontetiien a vallasi jelenségek kozé
utaltak. Ez a megkozelités természetesen jol illeszkedett abba a kutatasi hagyomanyba,
amely a szaha hiedelemvilag, és azon beliil a szellemhit vizsgalatara iranyult.? Emiatt
az atlelkesitett kornyezet kérdésének vizsgalata elsdsorban a helyszellemek, gazdak
(ichchi) szerepének és viselkedésének meghatarozasara terjedt ki.*

Még feltindbb tulajdonsaga a kutatasoknak az, hogy az allatok €s emberek kozotti
viszony értelmezésében kiemelt szerepet kaptak a totemisztikus dllat-ember kapcsola-
tok.3! Tgaz ez annak ellenére, hogy a szahak (is) egy-egy tarsadalmi csoportot leggyak-
rabban olyan allatokkal azonositanak, jelolnek meg, amelyekkel valdjaban igen ritkan
keriilnek kapcsolatba. A széles korben ismert és hasznalt totemek, mint példaul a haty-
tyq, a sas, a daru, a hollé rendszerint olyan allatok,*? akikkel, ritkasaguk és életmodjuk
miatt, igen kevéssé része az erdét jarod, vadaszo szahdk kornyezetérzékelésének > gy a
totem-ember viszony nemigen befolyasolja azt, hogy a szahak miképpen érintkeznek a
kornyezetiikben €16 nem emberi [étezdkkel. Kiilondsen igaz ez Kebeeji megyére, ahol
ma nem ismert semmilyen totemisztikus kapcsolat allat és ember kdzott, de ahol bizo-
nyos vadallatfajokkal (példaul karasz, pézsmapatkany, tokésréce, medve), haziasitott
allatokkal (16, marha), ndvényekkel (vorosfenyd, erdei fenyd, nyarfa) és tajtipusokkal
(t6, rét) igen intenziv kapcsolatot dpolnak a helyiek. Ezért a kovetkezo fejezetben azt
kivanom megérteni, hogy az egyes tdjtipusokkal milyen kapcsolatban allnak a szahak.

ATEST ES A LELEK

A tovabbiakban a szaha szellembhit, mint vallasi jelenség helyett egy olyan értelmezési
keretet kivanok javasolni az élettel teli tavak, rétek értelmezéséhez, amely alkalma-
sabbnak tlinik a tanulmany elején leirt jakutiai terepmunka élményeim feldolgozésara.
E tanulményban nincsen hely arra, hogy részletes bemutatasat adjam annak, hogy mi
is a vallds, valamint arra sem, hogy e meghatdrozashoz képest bemutassam, milyen

28 Tromoto — Yamada 1994.; Yamada 1999.; Alekseev — Romanova — Sokolova 2012.

¥ Vitashevskij 1890.

30 Alekseev 1992: 28.

31 Ez 6sszhangban van azzal a feltételezéssel, amely szerint a hierarchizaltabb, nagyallattarto kozos-
ségek esetében inkabb totemisztikus, a vertikalisan kevésbé osztott gylijtogets-vadasz csoportok-
nal pedig inkabb animisztikus vilagkép figyelheté meg Szibériaban: Pedersen 2001.

32 Jonov 1913.

33 Fontos megjegyezni, hogy a Jakutia északi részén él6 szahak esetében léteznek olyan totemek
is (példaul a rénszarvas) amelyekkel napi kapcsolatot tart fenn az emberek kozossége. (Gurvich
1948: 130)
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sajat jegyeket mutat a szahdk ontoldgidja, de egy Iényeges kiilonbségre azonban fel
kell hivni a figyelmet. A vallasi jelenségek meghatdrozasanak gyakran kozos jegye
az, hogy egy olyan ontoldgiai rendszert feltételeznek amelyben a létezok tobb osz-
talyba soroltatnak. Ezek koziil az egyik természetfelettinek, a masik pedig evilaginak
tekinthet6.** E megkozelitésmod szerint a vallasi jelenségek a két fél kozotti kapcesolat
¢s kommunikacié megjelenési formdi. Amennyiben tehat ilyen osztalyozasi rendszer
nem kiiloniti el a tavakat és az embereket egymastol, gy vélem, nem gylimolcsdzo
vallasi jelenségrdl beszélni a to és ember kozotti kapcsolatban. Tovabba amellett is
kivanok érvelni, hogy a gazdaszellem, a természeti jelenség kettosségének feltétele-
zése, amely az animizmus, mint vallasi jelenség kutatdsanak alapvetd kiinduldpontja,
sokszor elfedi azt a bensdséges viszonyt, amely a kdrnyezetével érintkezd szahdkat az
allatokhoz, tdjakhoz koti. A szaha szellemhit értelmezésében 4ltalanosnak tekinthetd
az a gyakorlat,*® amely az embert csak egy kozvetit6 szerepii vallasi protagonista, a
gazdaszellem (ichchi) segitségével teszi képessé arra, hogy kommunikaljon, spiritualis
kapcsolatot épitsen ki allatokkal és tajakkal, illetve altalaban véve is a kornyezetével.

Tavak, rétek

(ichchi)

1. abra. A szaha szellemhit, mint vallasi jelenség
értelmezési kerete.

Ez a megkdzelités egyben azt is feltételezi, hogy a természeti jelenségek nem ren-
delkeznek olyan belsd (spiritualis) tartalommal, amellyel az emberi tudat kdzvetle-
niil kapcsolatba léphetne. En az alabbiakban egy olyan megkozelitést javaslok, amely
nemcsak lehetdvé teszi a kozvetlen kapcsolatot az allatokkal és tdjakkal, hanem egy-
ben elismeri azt is, hogy 6k érz0, érzékeld entitdsok, akik emberhez hasonlo 1élekkel
rendelkeznek. Ez természetesen nem jelenti azt, hogy a gazdaszellemek 1étét megkér-
déjelezném. Ellenkezdleg, az a szandékom, hogy a gazdaszellemek helyét pontositsam
a szahak vilagképében. A gazdaszellem ugyanis nem feleltethetd meg egyszertien egy
nem emberi entitds sz0szoldjanak, képviseldjének, akivel kapcsolatba 1épve a szahak
biztositani tudjak, hogy egy természeti erd ne sujtson le rajuk. Ugy vélem, ennél sok-
kal fontosabb és Osszetettebb szerepe van az ichchi-nek a szaha vilagképben. Az al-
talam javasolt rendszerben a gazdaszellemek és a nem emberi 1étezdk is részesiilnek
olyan tulajdonsadgokban, amelynek eredményeképpen az emberrel egyenrangu agens-
ként [éphetnek fel az emberek kozosségével kdzdsen belakott térben.

3 Boyer 2001.; Jensen 2014.
35 Alekseev 1992.; Gogolev 1997.; Hoppal 2010.



400 Meészaros Csaba

Szamos antropologiai munka muta-
tott r4 az elmult években arra, hogy a ta-
jat érzd, érzékeld kozegként értelmezik
a szahak.*® Vagyis nemcsak materialis

Testtel, Iélekkel rendelkezé létez6k

E> tulajdonsagokkal lehetnek felovezve a
Tavak, rétek rétek és a tavak, hanem élettel, 1élekkel
<:I is, amelyek érzékenyen reagéalnak, sot

valaszolhatnak az emberi beavatkozas-
ra.’” Mivel e tajak é16k, ezért emberként
is vannak megnevezve, a tavakat nagy-
2. &bra. A t4jak és emberek, mint a testtel és 1élekkel mamaként (ebe) szolitjak meg a szahak.
rendelekezd 1étez8k osztilya a szaha animisztikus E tdjak, mint minden €16 organizmus,
ontologia szerint. meg is halhatnak. A Tyajatol 27 kilomé-
terre, keletre fekvd Badarannaakh nevi
mez0 és tavacska alatt 1978-ban kisérleti atomrobbantést hajtott végre a szovjet allam.
Ugyan a robbantis helyszinén a legutobbi kutatdsok nem talaltak semmilyen radio-
aktiv szivargasra mutato jelet,*® a helyiek a teriiletet és a mellette 1év6 Nychalaakh és
D ’ukojan tavakat halottnak (6lbiit) tekintik. Ez természetesen nem jelenti azt, hogy e
tavak kiszaradtak volna, vagy ne lehetne benniik halat fogni — egyszeriien a helyiek
szemében mar nem €16k ezek a tajak, igy nem is allnak vele kapcsolatban. Csak igen
ritkdn haldsznak ott, igy nem is kommunikdlnak vele szertartdsos formaban, vagyis
nem etetik, nem itatjdk meg (nem aldoznak neki), nem sz6litjadk meg, és nem hivatkoz-
nak rdjuk nagymamaként (ebe).
Mint minden €16, egy t0 is lehet beteg. Egyik terepmunka interjim soran Tyajaban
a fahdz falan egy fényképet lattam, amely egy tokés réce himjét mutatta. Réakérdez-
tem, hogy hogyan lehetett lefényképezni ezt a madarat, hiszen Jakutiaban a vadaszat
miatt a kacsak mar az emberek kozeledtére felrebbennek, lehetetlenné téve a fotdzast.
BeszélgetStarsam elmondta, hogy a Tyaja kozelében elteriild Kiindede tavon egy helyi
szarmazasl nagy erejli simanasszony megtiltotta a kacsavadaszatot, mivel a t6 beteg
volt, és pihentetni kellett. Ezért tehat a kacsak sem féltek leszallni a tora — mert tudtak,
hogy ott nem kapjak 6ket puskavégre. Ez ugyanakkor nem jelentette a halaszat tilal-
mat, és folyamatos maradt a kapcsolat az ebe ¢s a helyiek kozott. >
Ahogy minden mas él6lénynek, a tavaknak is rendelkezniiik kell testtel és 1élekkel
egyarant. Ez azért fontos, mert az animizmus jelenségének megértésében a test és a [élek
(vagyis a fizikai kiterjedés és a spiritudlis tartalom) viszonyanak értelmezése elengedhe-
tetlen.* Vagyis sem test nélkiili, sem 1élek nélkiili 1étez6k nem sorolhatok az emberekkel
azonos sajatossagokkal rendelkezo entitasok kdz¢. Emiatt nemcsak azért tekintheto él6-
nek egy t0, vagy egy rét, mert lelke van, hanem azért, mert teste is. A tavak és a kor alakt

36 Takakura 2010.; Mészaros 2012.; Crate 2012.;Vitebsky — Alekseyev 2015.; Prokop’eva 2015.

37 Tabyrynova 2010.

3% Takada et al. 1999.

39 Ugyanakkor a tavon kimélésképpen nem tartottak évekig jég alatti huzohalds halaszatot, hanem
csak lebeg6halos halaszat folyt ott, amely kevesebb, de jobb mindségii zsakmanyt ad.

40 Bird-David 1999.; Descola 2013.; Viveiros de Castro 2015.
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rétek a veliik kapcsolatba keriil6 ember szamara végesek, hatarral rendelkeznek, igy ész-
lelhetd testiik is van. Az erddt véleményem szerint azért nem tekintik éldnek a szahdk,
ugyanis, ellentétben a tavakkal, az erdének nincsen koriilhatarolhatd, érzékelhetd teste.
Vagyis nem lehet megallapitani, hogy hol kezddédik és hol ér véget, ezért — ellentétben a
tavakkal — a nagy kiterjedésii erdoket szaha nyelven lehet korvonal nélkiili (iite-saghata
billibet) erdonek nevezni. Tovabba a szahdk szamara nincsenek (test)részei az erddnek
(ellentétben a tavakkal, amelynek szaha nyelven van laba, feje stb.), €s mivel nem tekint-
heto az erd6 individuumnak sem, rendszerint nincsen neve sem.

A szahdk a test és a 1¢élek kozotti viszonyt igen dinamikusan képzelik el. Az emberi
test nem minden esetben tartalmazza az emberi lelke(ke)t. A legaltalanosabb feltevés
szerint egy ember lelke négy részbdl all. Az egyik szaha nyelven a siir, amelyet legin-
kéabb a test ¢leterejének lehet tekinteni. Emellett az embernek van még tovabbi harom
lelke (kut). Az egyik az ije kut (vagyis az anyalélek), a masik a buor kut (foldlélek), a
harmadik pedig a szell8lélek (salgyn kut). Mig az eldbbi kettd szigorian a testbe zarva
¢l, a harmadik dlomlataskor elhagyhatja a testet. Ilyenkor kis emberke, vagy valami-
lyen rovar (els6sorban 1égy és pok formajaban) lathatova valik.*' Vagyis az a kiilonos
helyzet fordul eld, hogy a testnek is van immaterialis jellegii alkotdja, a siir, és a 1¢lek-
nek is van testi megjelenése (kis ember, rovar). Vagyis a test és a l1élek egymassal nem
szembeallithato fogalmak, hanem mindegyik tartalmaz egy részt a masikbol.

Hasonloképpen igaz ez a tavakra is. A tavak testét az a meder hatarolja le, amelyben
a td vize nyugszik, a to lelkét (a maga testiségében) pedig — hasonldan az emberi 1élek-
hez — csak akkor lehet meglatni, ha az elhagyja a tavat — elsésorban az dlomlatas soran.
Azonban spiritualisan akkor is lehet érzékelni a tavat, ha egy szaha a t6 kozelébe ér.
Egyik tyajai beszélgetdtarsam, aki pézsmapocok vadaszként és haldszbrigdd vezetdként
az 1970-es évektdl kezdve igen szoros kapcsolatban allt a kornyékbeli tavakkal elmond-
ta, hogy 6 mar talalkozott a N’id’ili-t6 lelkével (kiiol ichchite),” amelyet egy hinarhaj-
fonatll id6s asszonyként irt le az interju soran. Vagyis a tavak teste sem torvényszeriien
tartalmazza a tavak lelkét, hanem azok szabadon, a maguk testiségében érintkezhetnek
az emberekkel — ahogy erre az emberek lelkével kapcsolatban is lehetdség nyilik.

A tavak Tyajaban, amiként mas szaha falvakban is, védettek és tiszteltek. Amellett,
hogy mas-mds latvanyt nyljtanak az egyes tavak azok szamadra, akik ratekintenek,
eltérd és egyedi spiritudlis karakterrel, személyiségvondsokkal is rendelkeznek — igy
a helyiek szerint megfeleld6 modon kell viselkedni veliik. Amikor példaul éjszaka a
N’id’ili-t6 jegén athaladtunk az Aryktaakhba vezeté egyetlen tton, akkor az addig
folyamatosan bombdld, szaha popmuzsikat jatszé magnot lehalkitotta soforiink, hogy
ne zavarja az alvo tavat. Tette ezt annak ellenére, hogy a zene utazésbiztonsagi cé-
lokat szolgalt — hogy a 20 o6rés Ut sordn ne bobiskoljon el a sofér. A tavak és rétek
spiritualis szempontbo6l egyediek. Igy a lélekkel, személyiséggel rendelkezé é16 tavak
kevésbé tajnak, mintsem szomszédnak, tdrsnak tiinnek a szahak szamadra, akik etetik a
kozosséget, illetve él6helyet adnak szamukra. Nem gazdasagi eréforras a to6 — hanem

41 Alekseev — Romanova — Sokolova 2012: 333-334.
2 Ez esetben nem a kut, hanem az ichchi sz6 hangzott el.
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emberszer( 1ény, akihez éppen azzal az erkolcsiséggel érdemes kozeliteni, mint a helyi
kozosség emberi tagjaihoz — és ez esetben a viszony is kiegyensulyozott és harmoni-
kus lesz a felek kozott.

Hasonldan az emberekhez a tavak, a rétek is kozosségeket alkothatnak. Az egyik
legjelentésebb szaha sdmanasszony, Ed’ii Dora szerint példdul a rétek és tavak kom-
munikdlnak egymassal. Ezek az ¢él6 szervezetek egytttal érzékelik azt is, ahogyan az
emberek viselkednek veliik és elmondjak egymasnak,® sét a globalis klimavaltozas
okozta kdrnyezeti degradacié egyik magyardzata a helyiek korében éppen az, hogy az
emberek tiszteletlen magatartdsa miatt a tavak nem adnak elegendd halat, a rétek pedig
elmocsarasodnak.

Azonban nem minden t6 tekinthetd élének. Csak azok, amelyek eléggé jelentds
mérettel és spiritualis erével rendelkeznek ahhoz, hogy a szahak élének tekintsék. Er-
demes egy pillantast vetni Tyaja és Aryktaakh falvak elhelyezkedésére. Mindkét te-
lepiilés elsd pillantasra egy nagy (élonek tekintett) to partjan, vagyis a Kiindede- és a
N’id’ili-tondl helyezkedik el. Amikor azonban kozelebbrdl tekint a térképre az ember,
akkor jol lathato, hogy mindkét telepiilés egy, a nagy tavak mellett [évo kisebb to koze-
Iében helyezkedik el. E tavakat szaha nyelven oloror kiiol-nek, vagyis lako-tonak vagy
ojbon kiiél-nek 1€k-tonak nevezik — és nem nagymamaként (ebe) hivatkoznak rd. E
tavakat puszta viztomegként, testként kezelik, amelyet els6sorban mindennapi célokra
(6ntdzés, mosas, f6zés) fel lehet hasznalni. Ugyan fel lehet hasznélni a nagyobb tavak
vizét is ivasra, f6zésre, akar mosasra is — s6t mindkét faluban megjegyzik, hogy igazan
finom ize a nagyobb tavak vizének van —, rendszerint mégsem e tavakbol nyernek vizet
a helyiek. Ennek az elsddleges oka az, hogy az ivovizforrasként igénybe vett tavakbol
nemcsak az emberek, de a marhak is isznak — beszennyezve {rtilékiikkel a to vizét.

2. kép. Mosashoz hasznalt viz vételezése marhak itatdsara

szolgald tragyaval koriilvett 1¢knél a tyajai oloror kiiolnél, Tyaja.
(Foté: Mészaros Csaba, 2013.)

4 Protapopova 2002: 60.
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Ugyanez igaz a rétekre is, a helyiek nem tekintenek minden kis erdei tisztast é16-
nek, igy a jelentéktelenebb helyeknek altalaban neviik sincs — habar még a legtisz-
teltebb rétekrol is nyugodt szivvel gyiijtenek szénat, vagy legeltetnek rajta marhakat.
Vagyis az emberi tevékenységek soran kapcsolatba lehet 1épni a tavak, rétek testével,
de lelke, személyisége csak némelyiknek van.

2. térkép. Tyaja elhelyezkedése a Kiindede-t6 3. térkép. Aryktaakh elhelyezkedése a N’id’ili-
¢és a mindennapi hasznélatra szant D’ikimde-t6  t6 és az Aryttaakh-t6 (oloror kiidl) kozott.
(oloror kiiol) kozott.

Kérdés tehat, hogy mi a szerepe, hol a helye a szahak szerint kétségteleniil 1étez6
ichci-knek, gazdaszellemeknek e rendszeren beliil. A valasz — gy vélem — megint csak
a szahak testre és 1élekre vonatkoz6 elképzeléseiben keresend6. Mint emlitettem, a test
és 1élek egymast kozosen tartalmazoé fogalmak. Vagyis a lélek rendelkezik testszeri
aspektussal, és a test is 1élekszertivel. Emellett a test és a 1élek nincsen szorosan Osz-
szekapcsolva, hanem egymastol fliggetleniil is 1étezhetnek. A test 1¢lek nélkiil ugyan
megbetegszik, elsorvad (ahogy azt a D ‘ukojan és Nychaalaakh tavak példaja mutatja),
a lélek pedig elveszti azt a képességét, hogy permanensen materializalédjon — de mind
a ketto (részlegesen) képes arra, hogy 1étezzen a masik nélkiil. Az elhunyt emberek lel-
kei itt marad(hat)nak e vilagon. Kiilondsen azoké, akik erészakos halalt haltak. E lelkek
gonosz artd Iények formajaban (iior) karokozoként vannak jelen. A nagy erejii samanok
lelke pedig minden esetben sir kornyékén marad, ahol kapcsolatba is lehet 1épni vele.

Tyajaban egyetértés mutatkozik abban, hogy a falut a kdrnyéken eltemetett négy
saman lelke 6rzi és védi a karos spiritudlis behatasoktol. Ennek tudjak be azt is, hogy
a nem helyi gyogyitok nem képesek tevékenykedni a faluban. Vagyis e négy elhunyt
saman lelke a falu kdzelében maradva helyszellemként, ichchi-ként miikodik. A gaz-
daszellemé valo 1élek materializalodasra valo képességét az a torténet, amelyet a falu-
bol szarmazo nagy erejl, és egész Jakutiaban ismert samanné (udaghan) ir le a kony-
vében. Szintén samanerejli nagyapjanak lelke — beszamoloja szerint — a Kiindede-t6
partjanal forgdsz¢l formajaban jelent meg szamara.* E 1élek Ed’ii Dora szerint ichchi-
ként, gazdaszellemként van jelen ma is a t6 kornyékén.

4 Protapopova 2002: 55.
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A kut (vagyis az emberi I¢élek) elvesztve a testet ichchi-ként 1étezik, tevékenykedik
tovabb. A kut nem atalakul ichchi-vé, hanem teljes természetességgel, az elhunyt sze-
mély személyiségvonasait megdrizve €l tovabb és all kapcsolatban a tdbbi ichchi-vel.
Vagyis azokkal a testiiktdl (példaul egy totol) ideiglenesen elszakadni képes lelkekkel,
akik azok életerejét adjak. Azt gondolom tehat, hogy a helyiek szamara a kut és az
ichchi hasonl6 kategoriak, amely az ¢l6nek tekintett testekhez kapcsolddva azoknak
¢letet kolesonozhetnek. Ha pedig nincsen hozzajuk tartozo test, akkor csak ideiglenes
megjelenésre képesek — habar erejiiket akdar forgdszél (mint a meghalt sdman) vagy
éppen artd 1ény (mint az Ajyylaakh-t6) formajaban megdrizhetik. Ez ugyanlgy igaz a
tavakra és az emberekre, mint tettekre. Eppen ezért a tavak, a mezOk és az emberek a
elején felvezetett példaim mutatjak, joggal lehet rajuk emberként hivatkozni.

Egy tovabbi pontositas is sziikséges azonban ahhoz, hogy az ichchi szerepe érthetd
legyen. Olyan jelenségek is rendelkezhetnek ichchi-vel, amelyeknek teste nem alland6
jellegii. Tlyen példaul az ember rakta tiiz,* amely minden meggyulladas soran jelenva-
lova teszi a tliz gazdaszellemét (uot ichchite), vagy éppen a villamlas, amely a lecsapas
pillanatdban a villam gazdaszellemét testesiti meg. Az ember rakta tiiz ichchi-jével a
tliz lobogésanak idejéig kapcsolatba lehet [épni. Ilyenkor a tlizbe vetett dldozati ételek
(vaj, cukor, teafil) és italok (kumisz, vodka) keltette hang- és fényhatasokbol lehet ko-
vetkeztetni arra, hogy miképpen fogadja az ember kdzeledését a tliz ichchije.

Azonban a két fogalom — tehat a kut (1¢lek) és az ichchi (gazda) — nem teljesen ugyan-
azt jelenti. Ugyanis ichchi-je olyan entitdsoknak is lehet, amelyek nem ¢él6k a szahak
szamara. Ilyen példaul az ut (suol ichchite), az €léskamra (ampaar ichchite), a haz (d’ie
ichchite) vagy akar a 16kikotd oszlop (serge ichchite). Ezekben az esetekben az ichchi
nem foghat6 fel ezen objektumok lelkeként — inkabb gazdaként feliigyeli €s megovja
az ember szdmdra azokat. Tovabba az ichchi jelentéstartalmat bovitik azok a természet-
feletti jellegli gazdak is, akik nem egy objektum vagy t4j feliigyeletét latjak el, hanem
kiilonféle 1étezok széles korének gazdai. Ilyen példaul az erdo gazdaja (zya ichchite),
akinek nemcsak neve van (Baaj Bajanaj), hanem hatarozott megjelenési formaja is, és
személyes karaktere is, amely az evenkik szahdk kozott sztereotipikus viselkedési forma-
ira emlékeztet.* Hasonlé altalanos hatokor(i gazdaasszony a vilag gazdaja is (aan dojdu
ichchite). Az 6 neve Aan Alakhchyn Khotun,*' és altalaban felelés az emberrel kapcso-
latba keriil6 teljes teremtett vilag jolétéért. Létezik egy férfi gazdaszelleme is altalaban
minden ¢éloviznek (uu ichchite). Kiiokh Bollokh Tojon nem egyik vagy masik tonak vagy
folyoviznek a gazdéja, hanem mindegyiknek — beleértve a tengereket is. Az ichchi tehat
egyszerre vonatkozhat egy valodi testtel rendelkezd konkrét entitdsra — és ez esetben na-
gyon hasonloképpen miikddik, mint a [élek, illetve egy meghatarozott testtdl elvonatkoz-
tatott altalanos véddszellemre is — aki egyes esetekben akar istenként is értelmezddhet.

4 Nem minden tiiznek van azonban lelke. Az erd6tiiz (6rt) még ha nagyobb is, mint az ember altal
rakott tabortliz, nem rendelkezik 1élekkel, és az emberek nem is kommunikalnak vele.

4 Gogolev 1994.

Y7 Aan Alakhchyn Khotunt — annak ellenére, hogy ichchi — esetenként istenként (ajyy) hatarozzak
meg a néprajzi munkak.
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Az eddigiek alapjan ugy vélem, hogy az emberek, szellemek és természeti jelensé-
gek harmassaga helyett javasolt — a 1étez6k csoportjait a natira-kultara, illetve az élok
¢s ¢lettelenek modernista szembeallitasat mellézve besorold — megkdzelités pontosab-
ban irja le azt, hogy milyen kapcsolatban allnak a szahak a kornyezetiikkel. Vagyis a
tavakkal és rétekkel fenntartott bensséges kapcsolat nem feltétlentiil valamilyen vallasi
jelenség eredményeképpen sziiletik meg, hanem létre hozhatja azt a hosszl tavu egyiitt-
élés, illetve a kornyezet permanens érzékelése is.*® Az animizmus tehat nemcsak szel-
lemhitként értelmezhetd a szahaknal, hanem egy olyan ontoldgiai rendszerként is, amely
a létezOk osztalyait Uigy hatarozza meg, hogy abban a tavak és a rétek (egy csoportja)
az emberekkel egy kozosségbe keriil. Ez a megkozelités nemcsak arra ad magyarazatot,
hogy miért utalnak emberként (els6sorban dregasszonyként, nagymamaként) a tavakra,
hanem valaszol arra is, hogy miért viselkednek ugyanugy az ichchi-k és a lelkek (kuf).

A SZELES ERTELEMBEN VETT TARSADALOM ES PARHUZAMOS
ONTOLOGIAI RENDSZEREK

A fenti gondolatmenet arra a kovetkeztetésre vezet, hogy a helyiek kdzossége a vizsgalt
falvakban nemcsak emberekbdl all, hanem a veliik egyiitt €16 tajakbol is. Mivel nem
minden t6 okvetleniil é10, egy torol csak az tudja, hogy €l6-e, aki vele egy kozosségbe
tartozik. Vagyis a kozosség tagjainak ismerete nemcsak az emberek identifikalasara valo
képességet jelenti, hanem az €10 tajak felismerését, és a veliik vald viszony kiépitését is.

Szibériaban eddig elsdsorban a vad- illetve hdziallatok és az ember viszonya tol-
totte be az ontologiai antropologia érdeklddését. A szahaknal azonban sokkal inkabb
a tajak és az emberek alkotnak egy kozdsséget, mint az allatok és az emberek. Mig
a tavakat rendszerint nagymamaként (ebe) nevezik meg, addig az allatok koziil csak
a medve megjelolésére szolgal rokonsagi elnevezés (ehe, nagyapa). Mig a tajak és
az emberek kozott rendszeres a kommunikacio €s a csere, addig az allatok esetében
ilyenrdl sz6 sincs. Mig a tavak lelke és személyisége beszélgetések targya lehet, addig
az intenziven vadaszott, és emiatt gyakorta észlelt vadallatok (kacsa, pézsmapocok,
kérasz) egyaltalan nem rendelkeznek személyiségvonasokkal.

A lovakkal, tehenekkel és kutydkkal mds a helyzet. Veliik naponta érintkeznek és
igen szoros kapcsolatot apolnak a szahdk. Minden 10, kutya és marha személyiség-
vonasokkal, egyéniséggel és névvel rendelkezik, és gazdaik intenziven kommunikal-
nak veliik.* A haziallatok és az ember viszonya azonban (kiilondsen a haszonallatok
esetében) Szibéridban nehezen illeszthetd be abba az ember-allat kozotti kap-
csolatokat megérteni szandékozd latdsmodba, amely az embereket és az allato-
kat a 1étez6k azonos csoportjaba sorolja.”® A szahdknal ugyanis az emberek illet-
ve a marhdk és a lovak minden kétséget kizaroan mas-mas kozosségbe tartoznak.

* Ingold 2000: 24-25.
4 Crate 2008.
30 Broz — Willerslev 2012: 82-83.
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Nemcsak nem valhat labasjoszagga az ember, de a marhak lelkei sem soroltatnak azo-
nos kategoriaba az emberek lelkével.”!

Azonban hiba lenne valamiféle egységes és minden helyi szamara egyértelmii ka-
tegoriarendszerként értelmezni az eddigiek soran felvazolt ontologiat, amelyben egyes
tajtipusok egy része az emberrel azonos statuszt foglal el a helyi kzosségben. Ugyan a
totemizmus hatdsatol — amelyet mds jakutiai kozosségeknél részletesen kimutattak — el
lehet tekinteni Kebeeji megyében, de van két masik olyan ideologiai rendszer, amely
jelentds hatast gyakorol — els6sorban a kozoktatason és a helyi tarsadalmi nyilvanos-
sag terein keresztiil — a helyiek gondolkodasara, illetve arra, hogy miképpen értelme-
zik a tavak és az emberek viszonyat.

Elséként a tudomanyos marxizmus hatdsara utalnék. A szovjet hatalom mar a kez-
detektdl fogva nagy sulyt fektetett az iskolaztatasra valamint a tudomanyos marxizmus
eszméinek kozvetitésére. Ennek megfelelden az iskoldk szdma megnégyszerezdott
1917 és 1927 kozott.> A szovjet rendszer ideoldgiai alapjat gyakran egyfajta szekularis
vallasként interpretalja az antropoldgiai szakirodalom.*® Ezt a szekularis vallasossagot
¢és egységessé formalt vilagképet az 1920 és 1990 kozott eltelt hét évtized alatt igen
hatékonyan ¢és jelentds gazdasagi forrdsokat mozgoésitva kozvetitette a szovjet allam a
peremhelyzetli kozosségek felé is. Ez nemcsak azzal a hatéassal jart, hogy a forradalom
elétti vallasi rendszerek ritualéinak jelentds része kitiresedett,* hanem azzal is, hogy 1
—immar a szovjet értékrend és vilagkép szerint konstitualodo — viszony alakult ki a ki-
aknazando természet és a gazdasagi termelést folytatd szahdk kozott. A tavak és rétek e
rendszerben nem partnerek, hanem er6forrasok. Ez a megkdzelités ma is teljesen altala-
nos, és a helyiek hol él6ként, hol élettelen természeti jelenségként tekintenek a tavakra.

Masodikként az Gjjasziiletd vallasi mozgalmakat emliteném meg. E szaha vallasi
mozgalmak nemcsak azzal az igénnyel 1épnek fel, hogy a helyi iinnepek terében meg-
felel6 etnikus tartalommal t6ltsék fel a szakralis tereket, hanem azzal is, hogy a szaha
kornyezetérzékeléshez egy olyan panteont kapcesoljanak, amelynek részletesen kidol-
gozott rendszere a szakralis és a profan kozotti kapcsolatként értelmezi a taj és az em-
ber viszonyat. Igy jelenik meg Tyajaban és Aryktaakhban az iskolai oktatas keretében
a tavak istene Kiiokh Bollokh Toyon, akirdl a helyi haldszok még csak nem is hallottak,
vagy egy sereg olyan aldasszoveg, amelyeket csak olyan halaszatok el6tt adnak eld
a helyi tanarok, amelyek a protokolleseményként értelmezddnek a helyiek szdméra.
Ilyen példaul 2009 ota megrendezett Tavi kultura — az életmodunk alapja konferencia
¢s talalkozo, vagy pedig a megyei halaszverseny, amelyet minden évben mas és mas
tavon rendeznek meg.

Az eltér6 ontoldgiai rendszerek egymds mellett, egymasra hatva, de egymast nem
kizérva vesznek részt annak a rétegzett viszonynak a létrehozasaban, amelyben csak
egy (és nem mindenki szdmara és minden helyzetben domindns) az, amely a tavakat

ST A samanszertartas soran ugyan van lehetdség arra, hogy a saman 16 forméjaban keriiljén kapcso-
latba a szellemekkel (Maj 2009).

52 Istorija Jakutskoj ASSR 2. 1956: 348.

33 Gellner 1990.

% Hann 1993: 8.
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¢és réteket a helyi kozosség emberszerii tagjaiként értelmezve az emberek és a tajak
viszonyat moralis alapon szervezddd tarsadalmi kapcsolatként értelmezi.
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Csaba Mészaros
The relationship between humans and lakes: Animism in Yakutia

Sakha people in north-eastern Siberia are usually described as pastoralists, however, in Kebeeji
region, abundant in lakes, located to the northwest of the capital, Yakutsk, lake economy seems to
be more important than horse and cattle breeding. In his article the author argues that Sakha people
in this region not only refer to lakes as mere economic resources, but perceive them as living and
sentient beings — and to some extent as members of the local community, with whom human beings
regularly communicate and exchange gifts. As a contribution to ongoing discourses on Siberian
animistic ontologies the author adds the Sakha example, where the relation between human-like
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landscapes (especially lakes and meadows) and human beings seems to occupy a central position in
local environmental perception.

This intimate relationship between Sakhas and landscapes has been routinely described by
ethnographers from the 19" century onward as a religious phenomenon, in the framework of which
all earthly entities (animate and inanimate) have an ichchi (owner spirit). According to this approach
if Sakha people communicate with non-human entities, ichchis mediate between the parties. From
this perspective a lake or a meadow is an empty body, without intrinsic spirituality, and it is the
protector spirit (a separate entity) that animates them. Based on his fieldwork experience the author
argues that connection between landscapes and Sakhas may be more direct and intimate than the
statements of this approach suggest. Sakhas in Kebeeji region often refer to lakes as live entities and
they communicate with them without the help of a mediating spirit.



Macsai Boglarka

»A hegy kis kavicsokbol all”.
Az oroszorszagi haza-koncepcio
baskortosztani iskolamizeumokban

Oroszorszag pedagogiai hagyomanyaihoz és modszertanahoz hosszu évtizedek ota
hozzatartoznak az iskolamtzeumok ¢és az ott folyo tanérak, délutani szakkorok.! Ezek a
kiallitasok és foglalkozasok a faluval és kornyékével kapcsolatos torténelem, torténetek
és mindennemd tudnivalok ataddsara torekednek, vagyis mindazon tudas elsajatitasa-
ra, amelyek — helyi szohasznalattal élve — a kis haza (malaja rogyina) ismeretéhez és
szeretetéhez elengedhetetlenek. Kovetkezésképpen nem egyszerlien ismeretek kozveti-
tésérol van sz6, hanem bizonyos gondolkoddsmddok, magatartasmintak és identitasok
kialakitasarol is. Ennek kdszonhetden a miizeumok komplex identitasszimbdolumként
vilagitjak meg a kiilonb6z0 lokalis, etnikai és nemzeti csoportok dsszességét, azok at-
fedéseit, a kiilonbdzé haza-koncepciok egymasba agyazottsagat és viszonyrendszerét
is. Dolgozatomban ezeknek a struktiraknak és haza-koncepcioknak a felgongyolitésére
vallalkozom baskortosztani? iskolamtzeumok elemzésének tiikrében.

A terep és terepmunka rovid bemutatdsat kovetéen a mizeumok egy altalam mar
bizonyos értelmezési keretek kozé helyezett leirasat adom, majd a muzeumok haszna-
latara és annak politikai-torténeti kontextusara fogok kitérni. Ezt kovetéen az ismer-
tetettek fényében megrajzolom az oroszorszagi haza kulturalis fogalméanak értelmezé-
seit és struktirajat, amely mind a szovjet mind a jelenkori nemzetépités torekvéseit is
hiien visszatiikrozi.

MI, TATUSLIEK: A TEREP

Tatiislii jards Baskortosztan, az Oroszorszagi Foderacio koztarsasaganak legészakibb
jarasa (1-3. képek). Tizenharom falukozségbdl all (egy falukdzség 3—4 falu kozigaz-
gatasi egysége), amelyekben 0sszesen 78 falu talalhato. A koztarsasag 54 jarasa koziil
1376 km? alapteriiletével Tatiislii szamit a legkisebbnek, amelybdl tobb mint 50%-a
mezOgazdasagi teriilet. Ennek megfelelden a megélhetés alapjat is a mezdgazdasag
jelenti, noha az északi és szibériai olajfurétornyokon vagy épitkezéseken idészakosan
dolgozok szdma is egyre tobb.

A jaras lakossaganak szdma altalaban 23 ezer {6 koriil mozog. A falvak 1élekszama
300-500 kortili, mig a jaraskdzpontban megkozelitéleg 5000 6 él. Az etnikailag egyéb-
ként is sokszin(i északi és északnyugati terliletek kozott ez a jaras kiilondsen interetnikus

! A tanulmany alapjdul szolgalo kutatdst a Nagy Zoltan vezette ,,Szimbolikus tajak és etnikus kap-
csolatok” cimii 57093 szamu OTKA-palyazat tamogatta.

2 A koztarsasag hivatalos elnevezése 1993-to] Baskortosztan, de az ott élok sokszor csak Baskiria-
ként emlegetik. Erre vald tekintettel mindkét elnevezés mellett szeretnék megmaradni.

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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1. kép. Baskortosztan az Oroszorszagi Foderacioban. Forras:
Wikipedia — The Free Encyclopedia; http:/ru.wikipedia.org/;
Baskortosztan cimti szocikk (letdltés: 2013.05.21.)
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2. kép. Tatiislii jaras Baskortosztanban. 3. kép. Tatiislii jaras térképe. Forras: Baskirija
Wikipedia — The Free Encyclopedia;  Turisztszkaja; http://bashturist.ru/maps/sity/details.
http://ru.wikipedia.org/; Tatiislinszkij ra-  php?image 1d=400 (letdltvés: 2013.05.21.)

jon cimii szocikk (letdltvés: 2013.05.21.)

jelleggel bir, ugyanis egyrészt 20%-os udmurt lakossagaval a koztarsasag ,,legudmur-
tosabb” jarasanak szamit, masrészt az identitasvaltasukrol ismert tatarok vagy tatarul
besz¢éld baskirok® jelentds része is itt €1. Tatiislii jarasban eléfordulnak etnikailag homo-
génnek szamito falvak, de jellemzdbbek a kiilonbdz6 aranyban megoszlé tobbetniku-
mu falukdzosségek. Ilyen esetekben azonban az etnikumok lakohelyei és vallasi terei
(temetd, mecset, szent liget stb.) is jol elkiiloniilnek a telepiilés strukturajaban.

3 V6. Gorenburg 1999.
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A helyi sz6bhagyomany és a kutatasok szerint is a Baskortosztanban ¢16 udmur-
tok felmendi az erdszakos krisztianizacio és adoztatas eldl menekiiltek délre a mai
Udmurtia teriiletérdl, a 18. szazadban. A megkeresztelkedett udmurtiai udmurtokkal
szemben 6k megtartottdk udmurt hitiiket, s a szovjet id6k alatt titokban, az 1990-es
évektdl pedig nyilvanosan, sét néha fesztivalszerlien tartjdk meg vallasi allataldoza-
taikat. Ez a vallasgyakorlat, illetve eltorokosodott dialektusuk sajatos, a csoportot
az udmurtiai udmurtokt6él markénsan megkiilonboztet6 identitdsmarkerként definialo-
dott. A csoportok kozotti éles és egyértelmii (de nem feltétlen vallasi) hatarvonalat az a
foldrajzi elhelyezkedés is kijeloli, mely a ,,Kdmantili udmurtok™ elnevezésben tiikro-
z8dik: az Udmurtiat és Baskortosztant elvalasztdo Kadma foly6 hatarként értelmezddik.

A jarasban 70%-os tobbséggel biro tatarok vagy tatar nyelvii baskirok etnikai hova-
tartozdsa nagymértékben fligg az aktualis politikai kontextustol. A tatar és baskir kul-
tara és nyelv hasonlosagabol illetve az azonos vallasi hovatartozasbol fakaddan sokkal
nagyobb az atjarhatosag lehetdsége a két etnikai csoport kozott, melynek eldnyeit az
érintettek és a politikai vezetés is nagymértékben kihasznalja. A tatar nyelvhez koze-
lebb 4ll6 dialektusuk miatt sokan tatarként tekintenek magukra, &m a hivatalos értelme-
z¢s szerint valdjaban 6k a baskir nyelv északnyugati dialektusat beszélik. Ez a kettds
értelmezés teszi lehetové folyamatos identitasvaltasukat a tatar és baskir etnikum ko-
z0tt, melyet a koztarsasag kisebbségpolitikdjanak valtozasai jelentésen befolydsolnak:
ha a titularis nemzethez vald tartozas jar elényokkel, baskirnak, amennyiben a kisebb-
ségi 1ét kedvez6bb, akkor tatarnak valljak magukat.* Ugyanakkor a politikai elit altal
gyakran manipulalt népszamlalasok az itt él6ket onkényesen baskirként jegyzik, ezzel
is ngvelve a korabban még kisebbségben 1év6 baskirok szamat.’ Dolgozatomban 6ket
kovetkezetesen a tatdr etnonimmel fogom jeldlni, mert noha egyre tobben tekintenek
magukra baskirként vagy félig baskirként félig tatarként, a kdzbeszédben mégis tatar-
ként aposztrofalja magat a csoport, s a veliik €16 etnikumok is ekként tekintenek rajuk.

2008 nyaran jartam eldszor ebben a jarasban egy ottagu kutatocsoport tagjaként,
majd 2012 nyaran és 2013 6szén 0sszesen hat honap terepmunkat végeztem itt. Egy 500
lelkes udmurt-tatar faluba, Noviije Tatiisliibe koltoztem be egy elvalt, dccsével egyiitt
¢16 n6 haztartasaba. Kapcsolataim tobbsége a helyi értelmiség, ugy mint tanarok, mu-
zeumvezetok, kulturalis szférdban dolgozok korébdl kertilt ki, akik nagymértékben se-
gitették az iskolamizeumokrdl foly6 kutatdsomat. Tobb miizeumlatogatast szerveztek
szamomra tomegkozlekedéssel nem vagy nehezen elérhetd falvakba, rendelkezésemre
bocsatottdk a mizeumok anyagait, betekintést engedtek munkéjukba oralatogatasok
és tarlatvezetések formdjaban, készségesen valaszoltak kérdéseimre akkor is, ha nem
értették annak relevancidjat, és megosztottak velem munkéjukkal kapcsolatos gondo-
lataikat és elképzeléseiket is. Ezek a beszélgetések €s az anyaggylijtés javarészt orosz
nyelven folyt, mivel a teljes mizeumi diskurzus kozvetitd nyelvét is az orosz jelenti.
Az anyanyelven zajlé munkakbol az udmurt oldalrél nyertem jelentdsebb betekintést,
1évén hogy ezen a nyelven szereztem némi ismereteket, s vendéglatdoim tobbsége is
udmurt szarmazasu volt.

4 V0. Gorenburg 1999.
> V6. Hamitov 2011.
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Ezek a feltételek lehetdséget biztositottak ahhoz, hogy az iskolamtizeumok rend-
szerét, munkajat jobban megismerhessem, hogy 6sszevethessem az egyedi esetek ko-
z0Otti hasonlosdgokat és kiilonbségeket, valamint hogy a muzeumok helyi hasznalatat
¢és a kozosség azokrol alkotott véleményét és megitélését is nyomon kdvethessem.

AZ ISKOLAK ARANYLADATI: AZ ISKOLAMUZEUMOK

,»A mizeum — a muzsaknak szentelt hely; a targyi és szellemi kultira emlékeinek és a
természettorténeti gylijtemények intézménye, 6rzdje, mindazok kiallitdsara, tanulma-
nyozasara, €s népszerisitésére létrehozott hely” — olvashat6 az egyik helyi beszamo-
16ban.® E megkozelités szerint a muzeum a lokalis natura és kultira egészét feloleld
ismeretanyaggal rendelkezik, amelyet Orizni és apolni kell, illetve tovabbadni a fia-
tal generdciok szdmara. Oroszorszagban koriilbeliil hatezer iskolamtizeumot tartanak
szamon hivatalosan, Baskortosztanban pedig hatszdzhatvan koriil van ez a szdm, de
valgjdban minden egyes iskolaban, s6t, az 6voddkban is biztositanak egy kis termet
a muzeum kialakitasdra. Tatiislii jards majdnem minden, azaz koriilbeliil 6tven isko-
lajaban taldlhat6 egy kisebb vagy nagyobb iskolamuzeum. Bar alapitdsra vonatkozo
kotelezo érvényli eldirds nem létezik az oktatdsi intézmények szdmara, minden iskola
torekszik 1étrehozni legalabb egy egy-termes gylijteményt. Tizenot jelentdsebb, gaz-
dag kiallitdsokkal és szakkoérokkel mitkddd muzeumot tartanak szamon, melyek koziil
nyolc biiszkélkedhet az allam 4ltal kibocsatott, a mizeumot hivatalos intézményként
is elismerd tantsitvannyal. A hires és elismert iskolamizeum hatalmas presztizzsel bir,
ahova mads iskoldk is latogatast szerveznek didkjaik szdmara. Nem véletleniil jellemzik
Oket vilagitd gyertyaként, meleget ad6 sarokként vagy, ahogy az egyik helyi 0jsagir6
fogalmaz: ,, A mizeum aranylada az egész iskola szdmara; megtanit sajat néped, hazad
torténelmére, a falu lakdi szamara pedig vilagito fény.””

A tizen6t muzeumbol nyolcat latogattam meg, de megtekintettem néhanyat a szom-
szédos jarasokban is. A jaras interetnikus kozege az etnikumokat meglehetdsen el-
kiilonitve jelenik meg az iskolamuzeumokban. Tébb muizeum is udmurt vagy tatar
muzeumként van szamon tartva, amelyek egyetlen etnikum néprajzat mutatjak be,
még akkor is, ha a faluban masok is élnek. A miuzeumok koziil négy udmurt, harom
tatar tobbségli iskoldhoz tartozik, a jaraskozponti kidllitas pedig a jaras torténetének
egészét feldleli — ez utdbbi statuszabdl fakadodan a jaras valamennyi etnikumara ref-
lektal. Az els6 miizeumot 1976-ban adtak at Urazgildiiben (udmurt), amit akszajtovoi
parja (tatar) 1981-ben kovetett. Az 1990-es években hdrommal béviilt a jarasi iskola-
muzeumok szama, ezek Noviije Tatiisliiben (udmurt), Nyizsnyij Baltacsevoban (ud-
murt) és Verhnyije Tatlisliiben (jaraskozponti kiallitas) talalhatok. 2000 utdn gomba-
mad kezdtek el szaporodni az 10j tarlatok, ezek koziil harom keriilt be az elemzésbe:
a sztarocsukorovoi (tatdr), és a sztarlij kurdiimi (tatar) és a biginyejevoi (udmurt).

¢ A Baskortosztani Nemzeti Muzeum ,,Baskortosztan iskolamuzeumai” cimii archivuma szamara
irott beszamold, Nyizsnyij Baltacsevo.
7 Huzijahmetova 2012.
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Az elemzés soran felhasznalt forrdsok
bézisat e hét mizeum tarlatai jelentik,
kiegészitve azt a Baskortosztani Nem-
zeti Muzeum ,,Baskortosztan iskola-
muzeumai” cimii archivuma szdmara
irott beszdmolokkal és a helyi médi-
aban megjelent ujsagcikkekkel. Ezek-
ben a muzeumokban t6bb délutdni
foglalkozéson is részt vettem, interjat
készitettem a tanarokkal, a gyerekek-
kel kérdoivet toltettem ki, s a muze-
umi versenyekre késziilt projektjeiket
4. kép. ,,Oroszorszag — Baskortosztin — Tatiislii”. is attekintettem.
Verhnyije Tatiislii Jarasi Muazeum. (Foto: Macsai A kiallitasok felépitése ¢€s tartal-
Bogléarka, 2013) ma hasonlé logikat kdvet, noha erre
sincsen szigoruan kovetendd szabaly.
A muzeum el6tti folyosoi tablok altalaban Baskortosztan és Oroszorszag elnokeit és
koztarsasagi szimbolikajat mutatjak be, valamint a falu torténetét is bevezetik. Az elsd
részben a faluban €16 tobbségi etnikum targyi néprajzat ismerteti ma mar hasznéalatban
nem 1évd gazdalkodasi eszkdzokon, viseleteken keresztiil, illetve az idealizalt, szte-
reotipizalt 19. szazadi paraszthdz enteridrjének képében. Elengedhetetlen téma az is-
kola intézményesiilt torténete, ahol az igazgatdk, tanarok, végzdsok ¢és kitlind tanulok
névsoran kiviil az Gttord szervezet multjat és jelenét is megtalaljuk. Ez a rész gyakran
elokésziti a kovetkezo kiallitas, a 20. szazadi haboruk tematikajat az egyes haboriukban
elesett vagy éppen onnan hazatért, egykoron oda jart tanuldk és tanarok rovid életraj-
zaival. A haborukrdl sz616 kiallitas altalaban két haboru katondinak allit emléket: a II.
vilaghdborl — azaz ahogyan Oroszorszagban nevezik, a Nagy Honvédd Habort — és az
1978 és 1989 kozott Afganisztant megszalld szovjet csapatok azon elesett katondinak,
akik a faluban sziilettek és ¢éltek. Az iskolamizeum fontos részét képezi a helyi gaz-
dasag, azaz a kolhoz® torténete is, melyet a kolhoz eln6kok és a legkivalobb dolgozok
¢letatjainak tiikrében ismerhetiink meg. A sort legtobbszor a falubdl elszdrmazo hires
énekesek, festok és irok, valamint a tarsadalomért munkalkod¢ értelmiségiek tiszte-
letére és emlékére allitott kiallitds zarja. A vazolt sorrend egy altalam tipizalt modell,
amit a muzeumokban tapasztaltak alapjan allitottam Ossze, de eléfordulnak mas, az
altalanostol részben eltérd koncepciok is. A kronoldgiai sorrend elve mondhatni mégis
altalanos: a 19. szdzadi gazdalkodasi eszkdzoket a szovjet iddszak torténetei kovetik,
amit a jelenkor targyaldsa zar.

A folyosdi bevezetd rész fontos tdmpontot nytjt a falu politikai-foldrajzi
kontextualizalasahoz. Nem csupan térképen lathat6 az adott falu elhelyezkedése, de a
koztarsasagi és foderalis szimbolika ikonosztazszerii kiallitdsa az allami kereteket is
meghatarozza (4. kép).

1870572012

8 A kolhoz (kollektyivnoje hozjajsztvo, vagyis ,,k6z6s gazdasag” szokapcsolat roviditése) a Szovjet-
uni6 mezdgazdasaganak termeldszovetkezeti formaja.
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Ezek a tablok nem ritkan kiegésziilnek magyarazo szovegekkel, valamint a tanulok

fogalmazasaival és verseivel, melyek Baskiriahoz fiiz6d6 érzelmeikr6l mesélnek:

,,Baskiria — én hazam!

Egységes és fontos ¢ szamunkra,
Olyan, mint a napsugar

Sotét és fenyegetd felhdk nélkiil.

Gazdag folydkban,
Erd6kben és mezdkben.
Olyan, mint egy kedves anya,
Hiszen benne nyugalom és béke van mindig.™

A targyi néprajz az etnikumok 19. szazadi kulturalis 6rokségének és a forradalom
eldtti paraszti tarsadalom képének a keresztmetszetében jelenik meg. A foként a ,,Pa-
raszti életmod” vagy ,,Paraszthaz” cimmel aposztrofalt enteriérok és gytijtemények (5.
kép) koncepcidja szerint az etnikum lényege egy meghatarozott életmodban és targyi
kultaraban rejlik, ez az életmod pedig kdzds nevezdre hozza az etnikumok dsszességét
a parasztsag képében. Igy mindazok a kulturalis sajatossagok, amivel az adott csoport
jellemezhetné ¢és elkiilonithetné magat, felolvadnak és integralodnak egy szélesebb
tarsadalmi kategériaban.

03/05/2012" &

5. kép. ,,Paraszthaz” cimi kiallitas. Noviije Tatiisli Mu-
zeum. (Foto: Macsai Boglarka, 2012.)

Ugyanakkor egy masik fontos etnikai marker, az anyanyelv szinte kizarélagosan
ezekben a kiallitdsokban jelenik meg. Mig a mizeum tobbi részében a magyarazo
szovegek és feliratok orosz nyelviiek, a targyi néprajzot bemutatd szobak elsédleges
nyelvhasznalata az adott etnikum nyelve, azaz udmurt vagy tatar. Ezt néhol kiegészitik
orosz és baskir nyelvii forditasok is, noha nagyon sok kifejezés csak nehezen iiltethetd

® N. Sz., tanulo, Biginyejevo, sajat forditas, M. B.
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at mas nyelvekre. Az anyanyelv haszndlata mégsem egységesiti teljes mértékben az et-
nografiai tarlatokat, hiszen falurdl falura valtozo kifejezések tarkitjak azokat, kifejezve
ezzel a helyi nyelvi kiillonbségeket is.

Mindez aldl kivételt képez a sztariij kurdiimi muzeum egy része és a biginyejevoi
iskolamtizeum. Sztariij Kurdiimban két, egymastol teljesen kiilonallo termet szenteltek
a kiallitdsoknak: egyet Angam Atnabajev (1928—1999) baskir koltdnek, a falu sziilott-
jének, egy masikat pedig a mizeum tobbi részének. Atnabajev terme kizarolag baskir
nyelvi feliratokkal és szovegekkel van tele, hiszen 6 maga is baskir nyelven alkotott,
s az anyanyelv apoldsaban jelentds szerepet jatszott. Ezzel ellentétben a masik terem
kizarélag orosz nyelven funkciondl, leszamitva a fentebb is emlitett etnografiai kialli-
tast. Biginyejevoban szamos tabloszoveg udmurt nyelven irddott, igy példaul udmurt
nyelvii az iskola torténete és haborus hdseik és hiressé valt udmurt didkjaik biografidja
is. Ez valosziniileg annak koszonhetd, hogy ebbe az iskolaba két hires udmurt miivész
is jart: Fjodor Pukrokov (1937-) kolt6 és Menszadik Garipov (1946—1998) grafikus, il-
letve az sem elhanyagolhato tény, hogy a biginyejevoi iskola harom olyan falu tanul6it
egyesitette, ahol kizar6lag udmurtok élnek.'

Az iskola, a haboruk és a helyi gazdasag torténete mélyen beagyazodik a szovjet
torténelem hivatalos értelmezési kereteibe. A periodizacio legfobb viszonyitasi pontja-
it a Nagy Oktoberi Forradalom (1917) és a Nagy Honvédd Habora (1941-1945) adja,
melyek forradalom el6tti (dorevoljucionniij period) és szovjet (szovjet period), azon
beliil pedig hdborus és haboru utani korszakokra bontjdk az intézmények torténetét.
Mindharom tematika fontos részét képezik a haborus h6sok életrajzai, de mig az isko-
latorténet az iskoldban tanult vagy tanitd, a kolhoz torténete pedig az egykor ott dolgo-
706 hosokre fokuszal, addig a haboruk emlékezete a falu 0sszes hdsének emléket allit.
Ez a harom rész, noha helyenként kitér a helyi etnikai sajatossagokra is, alapvetden
mégis a teriileti alapon szervezddd lokalis identitas reprezentaciojat célozza meg, mely
mélyen beagyazddik a nemzeti torténelem targyaldsanak szélesebb kontextusaba.

Az iskolatorténetben a forradalom el6tti periddus a zemsztvo iskolak!' és a muszlim
vallasi iskolak ideje, vagyis ezt az id6szakot az etnikumok kiilonb6z6 statuszabol fa-
kado helyzete jellemzik. Az udmurt iskolak az Orosz Birodalom zemsztvo reformjaval
keriiltek megalapitdsra: ,,Oroszorszag kapitalista gazdasagi fejlédésének koszonhetden
1864-ben bevezetésre keriilhetett a zemsztvo-reform. A zemsztvo-intézmények szaba-
lyozasai szerint kormanyzdi, megyei és keriileti tanacsokat 1étesitettek. Ezek a tana-
csok hagytdk jova a koltségvetést, vezetdket valasztottak, és magat a zemsztvot is 6k
iranyitottak. A zemsztvo érdekeltségi korébe tartozott az infrastruktura, a védelem, az
egészségiigy, a posta €s az oktatds. 1864-1918 kozott a zemsztvo iskoldk elemi isko-
laként mikddtek Oroszorszagban. Minden falukdzségben nyilt egy iskola, amelynek a
zemsztvo finanszirozta a mikddését. A képzés harom vagy négy éves volt. A kajpanovoi

10°Az iskola 2013-ban mar csak néhany , kifutd” osztalyt tanitott mar, ugyanis az iskolai 6sszevona-
sok kovetkeztében bezartak. A miuzeum anyagat nagy valoszintiséggel egy masik iskolamizeum
fogja befogadni.

11 Zemsztvo, magyarul foldk6zosség Oroszorszagban a jarasi és kormanyzosagi gyiilés képviseleti
alapja. A zemsztvo helyi 6nkormanyzatként feliigyelte a varos és a falu tigyeit; tobbek kozott be-
vezette és finanszirozta a zemsztvo iskolékat is.
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zemsztvot Tatiislii jarasban, Birszk megyében, az
Ufai Kormanyzodsagban szervezték meg. Noviije
Tatiislii ehhez a zemsztvohoz tartozott. 1903-ban
harom iskolat nyitottak az udmurt gyerekek sza-
mara, ahol az oktatas orosz nyelven folyt.”'?

A tatar gyerekek muszlim vallasi iskolakban,
ugynevezett medreszekben tanultak, amelyek-
bdl a 19. szdzad végén egyre tobbet alapitottak a
dzsadidizmusnak'® koszonhetéen, majd az 1920-
30-as ¢években tiltottdk be mikodésiiket. Med-
resze miikodott Sztarocsukorovoban és Sztarij
Kurdiimban is, ahova a szomszédos jarasokbol,
illetve a Permi Kormanyzdsagbol is sok didk érke-
zett tanulni. ,,Oroszorszag cari hatalma igyekezett
a népet figyelmen kiviil hagyni és s6tétségben tar-
tani. A vidéki lakossag irastudatlan volt. Az Ufai
6. kép. Végz8sok csoportképei és Gttd- Kormanyzosagban az irastudok aranya 16,7%
ré szimbolumok. Nyizsnyij Baltacsevo Vvolt. A baskirok és tatarok vallasi iskolakban tanul-
Miizeum. (Foto: Mécsai Boglarka, 2013)  tak, amelyek nem adtak teljes képzést. Az oktatés

tanterv és tankonyvek nélkiil folyt. A mugallimok
(tanarok) meghatdrozott fizetés nélkiil dolgoztak: a sziilok tamogatasabol éltek. Ilyen is-
kola nem volt képes elég tudast nytjtani a gyerekeknek. Sztariij Kurdiimban 1890 6szén
alapitottak vallasi oktatasi intézményt — egy medreszét a fiatalok részére.”'*

A 1930-as évekbeli intézményi egységesités az iskoldk napjainkig kdvethetd torté-
netében is visszakdszon. Jelentds kiilonbségek ekkortdl mar nincsenek: a szovegek az
igazgatok reformjait, 0j osztalyok bevezetését, az iskola épiiletének bovitését és az ut-
torészervezetek multjat és jelenét targyaljak javarészt, melyeket a végzdsok névsorai,
osztalyképek, Lenin-idézetek ¢€s iskolai uniformisok illusztralnak (6. kép).

Nagy forduldpontot a II. vildghabort kitorése jelentett, ami alapjaiban forgatta fel
az iskolak életét. A fronton harcold egykori didkok és tandrok élettorténetei kiilon tab-
l6kra rendezve hirdetik a hdsiesség és a hazaszeretet értékeit a tanulok szdmadra, akik
példaképkent tekintenek rajuk. Ez a rész mar 4tvezeti a latogatot a kovetkezd kiallitasi
témaba, a haborts hdsok emlékezetébe, ahol két habort, a Nagy Honvédd Haboruban és
a szovjet-afgan haboruban elesett hdsok dicsdségének szentelt kidllitasok lathatok. Tobb
muzeumban, igy példaul Nyizsnyij Baltacsevoban, Sztariij Kurdiimban, Biginyejevoban
¢és a jaraskozpontban is kiegésziil a kiallitas a csecsenfoldi és kaukazusi konfliktusok-
ban elesett katonak életrajzaival. A falakat katonai relikvidk, fegyverek, frontrdl irt le-
velek, fotok, életrajzok valamint a hdsi halottak hosszu névsorai diszitik, néhol pedig

12 Noviije Tatiislii mizeum anyaga, sajat forditas, M.B.

13 A dzsadidok muszlim modernista reformerek voltak a 19-20 szazadi Orosz Birodalomban, az
iranyzat pedig leginkabb a mai Tatarsztan és Baskortosztan teriiletein terjedt el. Reformjaik kozott
Uj tanitasi modszerek is szerepeltek: a dzsadidista iskolak a hagyomanyos vallasi iskoldk modsze-
reit kombinaltak az orosz-tatar Ilminszkij-féle modellel. Bobrovnikov 2006: 219.

14 Sztartij Kurdiim muzeum anyaga, sajat forditas, M. B.
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7. kép. Emlékmi a Nagy Honvédo Haborti h6- 8. kép. Gazdasagi mutatok (Akszajtovo Muze-
seinek (Noviije Tatiislii Muzeum). (fotd: Macsai ~ um). (fotd: Macsai Boglarka, 2013.)
Boglarka, 2012.)

kiilon szentélyszer( épitmény szolgal a honvédd katonak emlékének mélto tiszteletére
(7. kép). A névsorok nem csak a falu, hanem az egész falusi kozség halottainak nevét
tartalmazzak falvankénti lebontasban. A jaras négy, a Szovjetunié Hése cimmel kitiinte-
tett legnagyobb hésének arcképe és élettorténete minden egyes kiallitas elengedhetetlen
része, legrészletesebb bemutatasuk pedig a jaraskdzponti muzeumban tekintheté meg.

A haboruk ideologiai hattere hatarozott képet sugall a hazafisag oroszorszagi fo-
galmardl: a honvédd hésok a hazaért elszenvedett halal felbecsiilhetetlen értékét, az
internacionalistanak nevezett, Afganisztanban elhunyt katonak a népek baratsagat, a
csecsen és kaukazusi harcokban részt vevok emléke pedig a Haza egységét hirdetik. A
hazafias nevelés 1ényege ezekben a tarlatokban manifesztalodik a legnagyobb mérték-
ben: a ,,Katonai Dicsdség” termei helyet biztositanak az ugynevezett ,,Batorsag orai”
(uroki Muzsesztva) foglalkozasoknak is, amelynek keretein beliil veteranok tartanak
eléadasokat a diakoknak, és egyiitt tinneplik meg a habortk évforduléit. A haza képe
is itt jelenik meg a legmarkansabban a korabeli plakatok kiallitasaval. Ezeken a ké-
peken a hazat egy ndi alak, Haza-Anya (Rogyina-Maty) személyesiti meg, mely az 6
védelmére szolitja fel a férfiakat. Ezekben az esetekben a haza-kép mar genderizalt
viselkedésmintakat is sugall: mig a megmentésre varo hazat az orosz nyelvben none-
mi rogyina sz0 jeloli, képe pedig a torékeny n6 szerepében manifesztalodik, addig a
haboru elnevezése — Nagy Honvédd Haborl (Velikaja Otyecsesztvennaja Vojna) — mar
az ’apa’ (otyec) szobol eredeztethetd semleges nemi "haza’ (otyecsesztvo) és “hazafias’
(otyecsesztvennaja) szavakkal operal.

A helyi gazdasag torténetében is megemlékeznek a hdsokrél: nem csak a fronton
harcolé kolhoz-munkasokrol, de a hatorszagban a mez6gazdasag terheit vallukon cipe-
16 nékrol, valamint a Munka Hose érdemrenddel kitiintetettekrol is. A kiallitas gerincét
a kolhozvezetdk €letrajzai, dolgozdinak névsora és fotoi valamint az intézmény torténe-
te alkotjak. Utobbi a szovjet kollektivizalas torténetébe agyazodva meséli el a kollektiv
mez6gazdasagok kialakitasat és késobbi atalakulasat. A manapsag 'kooperativ’ vagy
‘agrofirma’ néven futd egykori kolhozok a rendszervaltd idok tuléldiként vannak sza-
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9. kép. Angam Atnabajev koltordl, az iskola  10. kép. Gali Csokroj Muzeum és Mecset.
névadojardl szol6 kiallitas. Sztarlij Kurdiim Ma-  Sztarocsukorovo. (Fotd: Macsai Boglarka,
zeum. (Foto: Macsai Boglarka, 2012.) 2012.)

mon tartva, hiszen atvészelték a Szovjetunio szétesését és sikeresen alkalmazkodtak az
Uj piacgazdasagi feltételekhez. ,,A Nagy Honvédé Haboru kezdetével megallt a kolhoz
folyamatos fejlédése. Minden munkaképes férfi a frontra ment, és minden munka a kol-
hozban az idések, a ndk és a fiatalok vallara keriilt. (...) Az orszag tarsadalmi-gazdasagi
fejlodése csokkeni kezdett a piacviszonyok megvaltozasaval. De a mi kolhozunk igye-
kezett kijutni a bonyolult helyzetbdl és 0j utakat keresett az 6nfinanszirozashoz — hust
¢és gabonat arul az allamnak.”' A helyi mez6gazdasag folyamatos és toretlen fejlédését
gazdasagi mutatok hivatottak abrazolni, melyek sokszor az élelmiszeripari nyersanyag
mennyiségének stagnalasat is novekedési grafikonokon mutatjak be (8. kép).

Az intézménytorténetek a jaraskozponti mizeumban nemcsak sokkal részleteseb-
bek, ahol a jaras Osszes kolhozat és iskolajat bemutatjak, hanem kiegésziilnek a ja-
raskdzpont, a jarasi korhdz, rendérség stb. teljes torténetével is. Ez a mizeum mar
eleve egy olyan integralo erdvel biro tarlat, mely egyesiti a jaras 0sszes falujat, eggyel
magasabb szintre emeli azok 0sszességét, hogy betagozodhasson a kovetkezé szintbe,
Baskortosztan és Oroszorszag torténetének egészébe.

Az utolsd, hires emberekrél szold kiallitdsokban talalhatunk koltét, énekest, szi-
nészt vagy grafikust, akik nem csupan mint udmurt vagy tatar mivészek jelennek meg,
de a falvak biiszkeségeiként is szamon tartjak ¢ket. Személyiikkben dsszefonodik az
etnikai és lokalis identitas, hiszen a falu és a jaras is biiszkeségeikként tekint rajuk.
A ,Foldijeink — a mi biiszkeségiink™, ,,Hiressé tették krajunkat” vagy a ,,A falu biisz-
kesége” cimii tablokon fotdk, életrajzok, idézetek sorakoznak, a vitrinekben pedig a
miivészek néhany személyes targya is kiallitasra keriil. A hirességek a falu ,,emblémai”
is egyben, akik utan elnevezik az iskolat vagy egy-egy utcat (9. kép).

'S Noviije Tatiislii miizeuma anyaga, sajat forditas, M. B.
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11. kép. Gali Csokroj portréja.
Verhnyije Tatiislii Jarasi Mtizeum.

(Foto: Mécsai Boglarka, 2012.)

12. kép. ,,Gali Csokroj” aranyme-
dal. Verhnyije Tatiislii Jarasi Mu-
zeum. (Fot6: Macsai Boglarka,

2012.)

Gali Csokrojnak/Szokorojnak'® (1828-1889), a felvilagosodas eszméit kovetd bas-
kir-tatar koltének szentelt miizeumot a szintén rola elnevezett mecset épiiletében ren-
dezték be Sztarocsukorovoban (10. kép). A koltét legfébb hdsének és biiszkeségének
tekinti nemcsak a falu, de a jaras és a hatarvidékeken €16 tatarok is. ,,Mi, fatiisliek,
biiszkék vagyunk arra, hogy éppen a mi krajunkban sziiletett és élt a hires baskir kolto,
a felvilagosodas hive és a miiveltség terjesztéje, a gondolkodd Gali Csokroj.”"”

A jaras kultarajat szimbolizald torténelmi személy Csokroj lett, akinek hatalmas
arcképe koszonti a latogatokat a jaraskozponti mizeumban is (11. kép). '* A mazeumot
és vezetdjét — tobb, mas tatar mizeumhoz hasonldéan — a szomszédos Permi Teriileten
miikodé MIRASZ Nemzeti Klub (Nacionalniij Klub MIRASZ) ,,Gali Csokroj” arany-
medallal tiintette ki ,,a kozgondolkodas formalasaért illetve a koltészet egyediilallo
mesterétdl szarmazé filozofikus gondolatok és a Gali Csokroj idejébdl vald tatar és
baskir irodalmi 6rokség propagandajaért” — olvashato az oklevélen (12. kép).

Az udmurt iskolamizeumok biiszkesége Menszadik Garipov grafikus, aki ta-
lan a leghiresebb baskiriai udmurt miivész. Sziildhaza ma muzeumként funkcional,
de mas iskolamtizeumok is megemlékeznek réla, mint példaul Noviije és Verhnyije
Tatiisliiben, vagy Biginyejevoban, ahol altalanos iskolai tanulmanyait végezte. Et-
nikai és helyi hovatartozasanak jelentségét, amely miivészetében is kifejezédik, az
alabbi idézet is jol tiikrozi: ,,A Iényeg nyilvanvaldan élettapasztalatanak erejében és

16 Tatarul Csokroj, baskirul Szokoroj a koltd neve. A jarasban inkabb az eldbbi hasznélata az elter-
jedt, de néhol Szokorojként is emlitik.

17 Sztarocsukorovo muzeum anyaga, sajat forditas, M.B.

18 Bevett szokas egy, a jaras kultirajat szimbolizald torténelmi személyt valasztani, igy példaul a
szomszédos jaras ,,arca” a 18. szazadban ¢lt Gabdullii Galijeva Batiirsi, a felvilagosodas hive és
terjesztoje.
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a sziiléfolddel vald folyamatos kapcsolatban rejlik. A néprajzkutatok tudjak, hogy a
hasonlo jellegti ,,sziget”-telepiiléseken az 6si nemzeti szokasok kiilondsen nagy tisz-
tasaggal 6rzOdnek meg, kdszonhetden a kiilonbség €és az ellentét torvényi erejének.
M. Garipovnak, grafikusmiivésziinknek elsdként sikeriilt megtaldlnia a grafikus elbe-
bamulatosan kidomboritani a helyi nemzeti vonasokat.”"”

A ,.helyi nemzeti vonasok™ kifejezésben hangsulyt kap a baskiriai udmurtsag kii-
16nall6 foldrajzi elhelyezkedése és kultirdja, ahogy arra maga a szoveg is utal a kezdd
sorokban. ,,Helyi nemzeti vonasokat” szimbolizal Gali Csokroj emlékezete is a tatarok
szamdra. Valdjaban mind az etnografiai kiallitdsok mind a miivészekrdl sz616 tablok a
lokalis (legyen sz6 falurdl, jarasrol vagy az etnikum altal lakott teriiletrdl) és az etnikai
identitas performativitdsanak keresztmetszetében jonnek létre, vagyis a két kategoria
szorosan Osszefonodik.

A SZULOFOLD TORTENETE: A KRAJEVEGYENYIJE ES A HAZAFIAS
NEVELES SZEREPE

A fentebb vazolt struktura jellemzi az elsd, az 1980-as években alapitott mizeumokat
¢és az ujabbakat is. Ahogy az egyik helytorténész beszamolt arrdl, a tanarok figye-
lemmel kisérik a tobbi intézmény munkdjat is, féként a legelismertebb muzeumokét
— innen a hasonlosag. A jarasi €s koztarsasagi versenyekre vald felkésziilést segitd
metodologiai kiadvanyok illetve a versenyek biralasi szempontjai is nagymértékben
alakitjak a kiallitasok milyenségét. Ez a felépités a helyi koriilményekhez és sajatos-
sdgokhoz igazodva modosulhat, a kiallitasok sorrendje varidlodhat, egyes témak néhol
egybefolynak, valamint a tanarok és igazgatok izlése is sokat formdl a muzeum arcu-
latan. A fentebb felsorolt standard témakon kiviil Nyizsnyij Baltacsevoban megjelenik
a regionalis foldrajz és bioldgia, a sziil6fold tajképe ¢és a falu hatdradban talalt régésze-
ti leletek is. Az akszajtovoi mizeum kiilon termet szentelt Lenin emlékének, akinek
mindeniitt jelenlévé idézetei Osszefonjak a kiallitasok Osszességét. Egyes helyeken a
,»Csaladfa tinnepe” cimii koztarsasagi program keretei kozott dsszeallitott csaladfak is
bemutatasra keriilnek — igy az etnikailag kisajatitott mizeumokba egyre tobb mas et-
nikumokhoz tartozoé csaladfa is bekeriil, mint példaul Urazgildii udmurt mizeumaban,
ahol a helyi tatarok genealdgiaja is helyet kapott (13. kép).

Noha a miizeumpedagdgia allamilag erdsen tdmogatott és szorgalmazott teriiletnek
szamit, az iskolamizeumok hasznalatdnak gyakorisaga azonban eltérd Tatiisliiben. Van-
nak muzeumok, ahol az ott folyé munka teljesen megsziint. [lyen példaul az akszajtovoi
muzeum, ahol az igazgatd tdAmogatasanak hianya miatt porosodnak a kiallitdsok, vagy a
biginyejevoi, amely az iskola-6sszevondsok aldozata lett. Léteznek passzivan mitk6do
muzeumok, ahol a kiallitdsokat rendben tartjak, de valamilyen okbol kifolydlag az ott
zajléo munka idészakos, vagy esetleges. Erre j6 példa a rendkiviil nehezen megkdzelit-
heto ¢€s kis lakosu Sztarocsukoro, vagy Noviije Tatlislii, ahol a mizeumvezetonek nincs

1 Noviije Tatiislii miizeum anyaga, sajat forditas, M. B.
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13. kép. A faluban €16 tatarok csaladfaja. Urazgildii Muzeum.
(Foto: Macsai Boglarka, 2012.)

ideje foglalkozasokat szervezni. Ilyen esetekben a mizeumot csak célzott ismeretelsa-
jatitas, fokeént tematikusan kapcsolodo torténelemorak soran vagy miizeumlatogatok
érkezése esetén nyitjak ki. Tatiislii jarasban a legaktivabb muzeumoknak Verhnyije
Tatiislii, Urazgildii, Sztariij Kurdiim és Nyizsnyij Baltacsevo szamit, ahol rendszeresen
tartanak kutatoszakkoroket, uj modszereket fejlesztenek, egyre tobbet dolgoznak sza-
mitdgépes programokkal is, a miizeumoknak rendezett versenyek allandd résztvevai,
s6t, Urazgildii tobbszor is dijazott volt olyan koztarsasagi versenyeken, mint a ,,Kis
Haza”, ,,Az én hazdm — Oroszorszag” vagy a ,,Legjobb baskortosztani muzeum”.

Bar a muzeumi minéségek ¢és eredmények eltérék, elmondhatd mindegyikrdl, hogy
a kraj és a kis haza torténelmének oktatasan keresztiil vezetik be a didkokat az oroszor-
szagi torténelem ismereteibe is. Ahogy a noviije tatiisliii mizeumvezetd vallja: Minden
ember életének kiindulopontja a kis haza. Azaz a legkisebb lokalis egység egy olyan
kezdépontul szolgal, amely nemcsak az ismeretek, de az egyéni élet palyajat és felépi-
tését is meghatarozza.

Pontosan ez az a kiindulopont, ami az iskolamizeumok tarka kiallitasait és tar-
talmait leginkabb Osszefogja és meghatarozza: az ugynevezett krajevegyenyije. Ezt
jobb hijan helytorténetnek vagy honismeretnek lenne érdemes forditani, én mégis az
eredeti terminus hasznalata mellett kivinok megmaradni a sz6 sokrétli és Osszetett
jelentésére valo tekintettel. A krajevegyenyije kifejezés a kraj szobol ered, ami szintén
tobb jelentéssel bir. Egyrészt egy viszonylag kisebb foldrajzi teriiletet jeldl igymint
t4j, vidék vagy tdjegység természetes hatdrokkal. Masrészt utalhat egy meghatarozott
terlilet hatarara is, a ,,végekre”. Erre legjobb példaként Ukrajna nevét lehet emliteni,
aminek jelentése a ,,végeknél” — ez eredetileg a Lengyel-Litvan Nemzetk6zosség sz0-
haszndlata volt a déli hatarvidékre. Végiil pedig a kraj hivatalos vagy félig hivatalos
kozigazgatasi terliletre is vonatkozik illetve vonatkozott a 18. szdzad végétdl a 20.
szazad elejéig, melyek az Orosz Birodalom tartomanyait foglaltdk magukba, mint pél-
daul a Kaukazusi Kraj. Ma ez a sz6 kisebb adminisztrativ egységeket jelol az Orosz
Foderacidban, igy példaul: Altaj Kraj, Perm Kraj vagy Kamcsatka Kraj.
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A rodnoj kraj kifejezés jelentését a sziil6fold magyar szdval lehet a legpontosab-
ban visszaadni. Amikor adatkdzldimet arrdl kérdeztem, mit értenek a kraj, rodnoj
kraj kifejezései alatt, altalaban sziiléfalujukat, a jarast vagy maga Baskiria egészét
emlitették meg. Néhanyan a Kis Haza kifejezéssel 0sszegezték a sz sokrétii tartal-
mat, amely féként a mizeumok részére rendezett versenyek ¢és kiilonboz6 kiadvanyok
hivatalos szohasznélata. Ez a szdkapcsolat rész-egész viszonyra utald kifejezésként
o6nmagaban hordozza a nagyobb Hazdhoz (Rogyina) vald tartozast, s megvilagitja a
krajevegyenyije-oktatas lényegét is. A krajevegyenyije az allami, regionalis és lokalis
intézmények és aktorok altal 1étrehozott helyi ismeretanyag kutatasat, 6rzését és an-
nak generdciordl generdciora torténd intézményesiilt dtadasat célozza meg, melynek
ismeretanyaga magaba foglalja az 6sszes tudomanyteriiletet, s azok hivatalos — allam
altal kontrollalt — értelmezési keretek kozé szoritott helyi vonatkozasait is. Ugyan-
akkor, ahogy a kis haza is benne foglaltatik a nagyobb hazaban, a lokalis tartalmak
sem értelmezhetdek a tdgabb kontextusok ismerete nélkiil. Ez a bedgyazottsag jellemzi
a gyljtemények bemutatasanak mindegyikét: az etnografia 20. szdzad el6tti paraszti
¢letmodban vald megjelenitését €s az iskoldk, habortk, kolhozok és egyéb intézmé-
nyek torténetének szovjet kontextusat és periodizalasat is. Ahogy az egyik iskolamu-
zeumrol sz616 Gjsageikk mondja: ,,az életet nagyon nehéz megérteni a kis haza és nagy
haza 6sszekapcsolasanak képessége nélkiil.”?

Pontosan ez a beagyazottsag az oka annak, hogy a krajevegyenyije torténete
nem mentes a politikai befolyastol. A tudomanyteriilet az Orosz Birodalom f6ldraj-
zanak ¢és asvanyleldhelyeinek 18. szazadi feltérképezésébdl ndtte ki magat, amely a
19. szazadban kapott intézményesiilt kereteket az Orosz Foldrajzi Tarsasdg megala-
kulasaval.?' A tarsasag Gj mozgalmat inditott a rogyinovegyenyije vagy mas néven
otyecsesztvovegyenyije oktatasanak bevezetésével, melynek moddszertani 1ényege az
alapvet6 foldrajzi fogalmak kozvetlen megfigyelésen alapulé elsajatitasa volt. A két
kifejezés szotovét a "haza’ orosz sz6 nénemi és semleges nemu valtozata adja: rogyina
(nénemi) és otyecsesztvo (semleges nemil) — ezzel is érzékeltetve a haza kulturalis
fogalmanak térbeli dimenzidjat.

A 20. szazad elején a regiondlis foldrajz virdgzo tudomanya tematikusan is kib6-
viilt, magaba foglalva demografiai, kulturalis és gazdasagi ismereteket is.2 Az 1930-as
évekre egyre tobb problémat jelentett a szovjet hatalom szdmara a krajevegyenyije kép-
viseldinek munkdja, akik a kulturdlis és gazdasagi diverzitas hivei voltak. A sztdlini
kollektivizalasnak és intézményi egységesitésnek ellentmond6 alldspont a krajevedek
iildozését €s szamos mizeum bezarasat eredményezte, a tudomany érdekldodési teriile-
te pedig kdzponti irdnyitas ala keriilt. A hangstly a helyi forradalmi mozgalmakra, az
ipar és mezégazdasag, azaz a kolhoz torténetére kertilt.”

Ez a feliilrdl kontrollalt krajevegyenyije jelentés szerepet jatszott a Nagy Honvé-
dé Héabort emlékezetének nemzeti torténelembe vald beemelésében is. Az 1960-as

2 Tyimirsina 2012.

21 Sztrojev 1974: 14.

22 Zolotoje gyeszjatyiletyije krajevegyenija.
2 Szovjetszkoje krajevegyenyije.
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évektol kezdve az tgynevezett ,,Voros ttkeres6k” nevii szervezet tobb mint harminc
milli6 fiatalt vonzott koreibe, akik felkeresték a kozeliikben talalhatd egykori haborus
helyszineket, kutatdémunkat végeztek a falu hdseirdl, majd eredményeiket muzeumi
kiallitasok forméjaban 6rokitették meg. A ,, Katonai dicsOség estéi” keretein beliil pe-
dig lehetdség adodott a feldolgozott anyagokat egyiitt elemezni a veterdnokkal, el6-
adasokat hallgatni és dokumentumfilmeket nézni.**

A krajevegyenyije fogalmahoz ezaltal egyre szervesebben kapcsolodott a hazafias ne-
velés is, amely kifejezetten a habortk és hdseinek emlékezetével igyekezett a diakok ha-
zafias magatartasmintdit formalni. Ez megfeleld értelmezési kereteket nytjtott az 1980-
as évek szovjet-afgan habortjanak, majd az 1990-es évek kaukazusi konfliktusainak is. A
hazafias nevelés mint program 2000 utan kapott hivatalos kereteket, amikor is a kormany
egy olyan allami szisztematikus program kiépitését tlizte ki célul, melyben a lakossag,
foként a fiatalabb generdciok hazafiassdganak, hazara valo biiszkeségének és allampol-
gari tudatanak formalasa torténelmi értékekre és Oroszorszdgnak a vildgban betdltott
szerepére alapozva valosul meg.> A krajevegyenyije a hazafias nevelésben sziiletett 0ijja,
az iskolamlizeumok pedig mint e hazafias nevelés kdzpontjai ujra elkezdtek sokasodni.

AZ ATTEKINTHETO MIKROKOZMOSZ: AZ OROSZORSZAGI HAZA
FOGALMA

Az iskolamtzeumokban foly6 krajevegyenyije és hazafias nevelés tematikus kereteit az
oroszorszagi haza kulturalis fogalma és az ahhoz kapcsolodd ismeretanyag jeldli ki. Ep-
pen ezért elengedhetetlen megvizsgalni azt, hogy ezek a kiallitasok milyen haza-koncep-
cioval operéalnak, és ezaltal hogyan strukturaljak a didkokban kialakitandé identitdsokat.

A haza fogalma kulturanként valtozik és fiigg az adott térténelmi és politikai kon-
textusoktdl is. Mindazonaltal érdemes meghatarozni azokat a kereteket, amelyek ko-
z0tt egymashoz kozelithet6k ezek a haza-fogalmak. Mindehhez Bindorffer Gyorgyi
a dunai svabok haza-koncepci6jardl irt sszegzése sokat segithet: ,,A magyar haza a
svabok szdmdra a magyarokhoz hasonléan ugyanigy a megtapasztalt életat kérdése, a
t4j és a torténelem, valamint a magyarokkal kdzdsen megosztott tér és a kdzos id6 egy-
ségének megélése, az életvilag kozvetleniil megtapasztalt valosaga, elsédleges emo-
cionalis vonatkoztatasi és értelemorientalé keret, interakcios tapasztalat, attekinthetd
mikrokozmosz, a generaciokon at 6roklddott viselkedésmintak, normak, és az identi-
tas alakuldsdban kozrejatszo magatol értetdddségek kdzege. A haza ezentll interakciods
¢és kommunikacids kozeg, amely biztositja az egyén szdmara a tarsadalmi részvétel le-
hetdségét, s amelyben az egyén tdjékozddni tud, kiismeri magat, s az ismerdsség okan
kialakul otthonossag- és biztonsagérzete. A haza az allampolgarsag altal jogviszony;
ami ebben az értelemben nem csupan emocionalis, de politikai egyértelmiiséget, gaz-
dasagi és szocialis biztonsagot is jelent.”

24 Lane 1981: 148-150.
2 Errdl lasd bovebben: Macsai 2014.
26 Bindorffer 2002: 188—189.
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Meég ha elsére amolyan Tylor-féle vegyes zoldséglevesnek is tlinik ez a definicid,
a fogalom 4ltalanos ismérvei koziil sok mindenre ramutat. E16szor is, a haza a legtobb
esetben erds kotddéssel bir egy bizonyos foldrajzi térhez, legyen az a sziiléhazat ko-
riloleld vidék, egy bizonyos t4j, az egész orszag vagy esetleg annal is nagyobb teriilet.
A teriiletiség szerepét hangsulyozza Losonczy Anna is: ,,a hazdhoz val6 lojalitasban
egy teriilet és lakohely szerinti és egy leszdrmazas szerinti, de csalad folotti hova-
tartozas 0tvozOdik egybe, mely altal egy szimbolikus testvériség jon létre elképzelt
kozosségként”.?” Erre az elképzelt kozosségre a kés6bbiekben fogok kitérni. A haza
képe azonban nem feltétlen esik egybe a kozigazgatasi hatarokkal — ahogy Zempléni
Andras fogalmaz: ,,a haza egy érzelmileg intenziv pontokkal, helyekkel és zoénakkal
rendelkez6 heterogén tér, amely teljesen mas struktirdt mutat, mint a politikai teriilet
homogén kategoriaja.”?® Ennek a térnek a milyensége és strukturalis felépitése eseten-
ként nagyon valtoz6 lehet. A krajevegyenyije kapcsan megfigyelhetd az oroszorszagi
haza egyfajta folyamatos tagulasa és beagyazottsaga, ahol a sziil6foldek (rodnoj kraj)
¢s a kis hazdk (malaja rogyina) 1épésrdl 1€pésre integralodnak a nagyobb kraj és haza
egészébe. Nem véletlen, hogy nincs kiilon kifejezés ezekre a kisebb egységekre, ha-
nem egymashoz képest hatarozza meg a nyelv és a tarsadalom 6ket.”

Ez a beagyazottsag visszak0szon a kozos 1d0, a torténelem kezelésében is. Ez leg-
inkabb a szovjet torténelemhez kapcsolodo tablokon jelenik meg, vagyis az iskola, a
helyi gazdasag és haborus hdsokrol szo616 kiallitdsokban. Itt a helyi torténetek, szemé-
lyek és jellegzetességek mindig a nagyobb, minden lokalitast sszefogd kontextus fé-
nyében nyernek csak értelmet, vagyis szerves részei annak. Ennek a helyi torténelem-
nek az ismerete pedig elengedhetetlen a hazaszeretet kialakitasaban: ,,Az iskolamuize-
um lehetdséget ad a tanuloknak a torténelmet nem mint elvont fogalmat, hanem mint
konkrét tényt szemlélni. Fontos szerepet jatszik a sajat kraj, az idésebb nemzedékek
valamint a kis és nagy Haza szeretetének nevelésében egyarant. Ahogy a kozmondas
mondja: Aki nem ismeri a multjat, annak nincs jovoje.” ,,Az embernek nemcsak az
ujat kell megtanulnia, de tudnia kell a régit is, emlékeznie kell a sziileivel, nagyszii-
leivel torténtekre is. Es ebben nagy segitséget nyujt a mizeum. Az iskolamuzeumok
jelentds szerepet jatszanak a nemzeti torténelem, kultara és tradiciok tiszteletének ki-
alakitasaban.”' Ezzel szemben az etnikai identitast hangsulyozo részek csak nagyon
finoman vagy egyaltalan nem kapcsolddnak ehhez a szovjet/oroszorszagi k6zos ido-
hoz, az etnikumokat ezen a téren és idon kiviil 1étez0 csoportokként érzékeltetik.

7 Losonczy 2000: 3.

28 Zempléni Andras: Politikai Gjratemetések. Egyetemi kurzus, Pécsi Tudomanyegyetem, Néprajz —
Kulturalis Antropolégia Tanszék, 2007-2008/11. szemeszter. Erre kivalo példaul szolgal Zempléni
a magyarorszagi politikai Gjratemetésekrdl szol6 tanulmanya, melyben kimutatja, hogy a torténel-
mi Nagy-Magyarorszag teriiletén eltemetett magyarok holttestét a kormany nem kivanta hazahoz-
ni és Ujratemetni, ezzel is jelezve a magyar haza kulturalis hatarait. Zempléni 2002: 76-77.

» Ellentétben példaul a német Heimat és Vaterland kifejezésekkel, ahol az el6bbi egy kisebb teriile-
tet, mig az utobbi a német nemzet hazajanak egészét jeloli. Vo. Bausinger, 1991: 7.

3 Nyizsnyij Baltacsevo, a Baskortosztani Nemzeti Mazeum ,,Baskortosztan iskolamfzeumai” cimi
archivuma szamara irott beszamolo, sajat forditas, M. B.

31 Noviije Tatiislii, a Baskortosztani Nemzeti Muzeum ,,Baskortosztan iskolamuzeumai” cimi archi-
vuma szamara irott beszamolo, sajat forditas, M. B.
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Bindorffer meghatarozasanak harmadik fontos pontja a haza mint attekinthet6 mik-
rokozmosz, otthonossag értelmezése, amelyben az ember tajékozodni képes. Ahogy
Bausinger is irja: ,,a haza mindig az idegen(ség) ellentétfogalma”.* Ez az attekintheto-
ség ¢és otthonossag a haza ismeretébdl fakad, amely jelentheti a térben vald tdjékozo-
das képességét, az emberek ismeretségét és kozelségét, tdgabban a kultardban és tar-
sadalomban val6 alapos jartassagot. A torténelmi tudas elsajatitasa Oroszorszag-szerte
programszeriien hozzatartozik a hazafias neveléshez, s ez az iskolamtizeumokban is
markénsan visszakdszon. Ez a tudéas ékes bizonyitéka a kis és nagy haza ismeretének
és szeretetének, s ez adja meg az oroszorszagi ember életének alapvetd kereteit és
biztonsagérzetét is a nagy Hazdban: ,,A foderativ oktatési standard alapjan folytatjuk
munkdnkat, amely szerint a gyerekeket a sziiléfalu, a nemzet, a Haza és a csaladi érté-
kek tiszteletére kell tanitani. Olyan embert kell nevelni, aki az élet nehézségeire készen
all, és érti a kortilotte lev vilagot.”

Végil pedig ez az otthonossag-érzet a generaciokon at 6roklodo viselkedésmin-
takban is tetten érhetd. Ez kulcsfogalomnak tekinthetd az oroszorszagi hazaszeretet
¢és hazafiassag esetében, hiszen az markansan meghatarozott magatartadsformakban,
konkrétan a hazara vald biiszkeségben, annak védelmében és a hazaért halt hési halal-
ban nyilvanulhat meg. A krajevegyenyije és a hazafias nevelés ebben rendkiviil fontos
szerepet tolt be: ,,Iskolamizeumunk nagy szerepet jatszik a gyerekek hazafiassaganak
és sajat krajukra valo biiszkeségiiknek kialakitasaban.”* , Az iskolamizeum valdban a
diakok allampolgari és hazafias nevelésének kozpontja az iskolaban.”*

Benedict Anderson szerint ebbdl a haza iranti szeretetbdl és hazafiassagbol alakul
ki a nemzeti Osszetartozas gondolata, az identitasképzddés és -képzés egyik fontos
eleme, amely az elképzelt kozosségek 1étrejottét segiti el6.’¢ A szovjet és oroszorszagi
identitasképzés €s nemzetépités az etnikumok és valldsi csoportok nagy szamabdl fa-
kadoan egyrészt a kozos multra, masrészt a kdzigazgatasi lokalitdson alapuld identitas
kialakitasara helyezte a hangsilyt. [gy Oroszorszag nemzet-koncepcioja, kozigazgata-
si rendszere €s a haza-fogalom strukturaja szépen tiikr6z6dnek egymasban, hiszen egy
matrjoska-elv alapu felépités jellemzi mind a harmat.

Rogers Brubaker szerint ennek a rendszernek a sajatossdga abban ragadhaté meg,
hogy ,,a rendszer a nemzeti mivoltot és a nemzetiséget mint a tarsadalmi és politikai
rend szervezd elveit (...) az egész allamot atfogd szintrdl az allam alattira helyezte at™’
, a szovjet dllam pedig nem nemzetként, hanem egy internaciondlis és szupranacionalis
entitasként fogalmazodott meg 8. Koztarsasagok, megyék, hatarvidékek és teriiletek

32 Bausinger 1991: 4.

3% Urazgildi, a Baskortosztani Nemzeti Muzeum ,,Baskortosztan iskolamtzeumai” cimii archivuma
szamara irott beszamolo, sajat forditas, M.B.

3% Sztariij Kurdiim, a Baskortosztani Nemzeti Mizeum ,,Baskortosztan iskolamuzeumai” cimi archi-
vuma szamara irott beszamolo, sajat forditas, M.B.

3% Nyizsnyij Baltacsevo, a Baskortosztani Nemzeti Muzeum ,,Baskortosztan iskolamtzeumai” cimi
archivuma szdmara irott beszamolo, sajat forditas, M. B.

3¢ Anderson, 2006.

37 Brubaker 2006: 38.

3% Brubaker 2006: 37.
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adtak a Szovjetunio6 teriileti berendezkedésének strukturalis alapjat, amelyek tovabb
osztddtak jarasokra, varosokra, falukozségekre €s falvakra. Az egyes etnikumok poli-
tikai erejét azonban jelentdsen gyengitette, hogy noha a nemzeti torekvések legitimek
voltak, a nemzeti kultirdk apolasa pedig tiamogatott volt a koztarsasagok és a teriiletek
keretei kozott, de azok hatarai nem estek egybe az adott etnikum altal lakott teriilet
hataraival. Mig a csoport egy része a titularis nemzet kategoridjaba keriilt, a tobbi ha-
taron tali kisebbségként definidlodott. Ez egyrészt ,jatékteret” jelentett a szovjet allam
szdmara, mely jatéktérben szabdlyozhatta az etnikumok eloszlasat, ezaltal pedig poli-
tikai potencialjat is, masrészt kialakitott egy sajatos nemzetképet: a titularis nemzettel
rendelkezd politikai k6zosséget. Ennek paradoxona abban rejlett, hogy az egyes etni-
kumok csupan egy része szolgalt alapul a nemzeti kdztarsasdgok 1étrejottéhez, kozben
pedig a titularis nemzetek kivaltsdgos helyzeténél fogva az allami hovatartozas altal
definialodé politikai nemzet sem johetett 1étre.*

Ezt a szupranacionalis nemzetképet €s allamigazgatast 6rokolte meg az Oroszor-
szagi Foderacid is, amely az 0j foderativ és gazdasagi korzetek létrehozasdval még
tovabb arnyalta ezt a képet. Ennek eredménye nem egyszeriien egy steril kdzigazga-
tasi és biirokratikus rendszer, hanem a térbeli gondolkodas és lokalis identitds fon-
tos alapja. A mizeumokban szdmtalanszor feltlinik a foderacio-koztarsasag-jaras-falu
felépités hangsulyozasa, az intézménytorténetekben rendre ez adja a kontextualizacid
alapjat, a jarasban él0k pedig tatiislickként is megnevezik magukat.** Hovatovabb,
ahogy egy ,.koherens” etnikai csoport képe sem teljesen kompatibilis a kozigazgatasi
egységekkel, 1gy a muzeumok etnikai kiallitasai is az 4llami kontextusokon kiviil es-
nek. Ezt a ,kicsi a nagyban” elvet koveti a haza strukturéja is: ,,A rodnyik [forras] és
Rogyina [haza] szavak gyOkere kozos. A kis forras taplalja a nagy folyokat, sajat kis
hazank torténelmének az ismerete pedig minden ember tovabbi életének fundamen-
tumat szolgalja.”*! A forrasok, azaz a kis hazak létrehozzak és taplaljak a Haza nagy
folyamat, amely magaba olvasztja és egyesiti 6ket. Ugyanezen a logikan nyugszik a
tanulmany cimében idézett metafora is: a hegy, azaz a Haza kis kavicsokbol, vagyis a

3 V6. Tishkov 1992: 373. Ez a megallapitas els6sorban Baskortosztanra, illetve a két szomszédos
koztarsasagra, Udmurtiara és Tatarsztanra vonatkozik. Az etnikumok eloszlasaval operald szovjet
politika a szibériai szahak, tuvak vagy kalmiikdk esetében nem volt jellemz6. Az 6 esetiikben a
nemzetiség egésze a kozigazgatasi teriilet hatarain beliil élt — a politikai erejiik és érdekérvényesité-
si képességilik mégsem volt erdsebb, mint mas nemzetiségeknek. (Mészaros Csaba szobeli kozlése,
2011-03-12). Ezzel ellentétben viszont Szibéria mas részein illetve az orosz Tavol-Keleten az Orosz-
orszagi Foderacio demografiai mutatok, népszamlalasok és etnikai csoportok elismerésével illetve
el nem ismerésével igyekezett/igyekszik erdsiteni, gyengiteni vagy éppen teljesen megsemmisiteni
egy-egy 6shonos nép politikai statuszat (vo. Tyiskov 2003: 406—411.; Funk 2009.).

A jaras és jarasi identitas fontos kategorianak bizonyul a kis haza tekintetében. Erre nagyon jo
példa az a beszélgetés, amely 2008 nyaran tortént kutatocsoportunk és egy helyi kolhoz utodin-
tézményének elnoke kozott. A beszélgetés soran szoba keriilt a szomszédos jards neve, ahonnan
csoportunk egyik tagja is szarmazik. A jaras nevének hallatan az elndk csak annyit mondott, ,,Igen,
az T. hazaja.” Az érthetdség kedvéért, bar nem pontos a parhuzam, képzeljiik el, hogy egy magyar-
orszagi kozigazgatasi egységet, a megyét emlegetjiik valaki hazajaként. Nem elképzelhetetlen, de
nem is igazan jellemzd szofordulatrol van szo.

Noviije Tatiislii, a Baskortosztani Nemzeti Muzeum ,,Baskortosztan iskolamizeumai” cimii archi-
vuma szamara irott beszamolo, sajat forditas, M.B.
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kis hazakbdl épiil fel, igy pedig a kis haza fogalma rész-egész kapcsolatra utalo kifeje-
zésként 6nmagaban hordozza a Hazdhoz valo tartozas gondolatat is.

Tanulméanyomban arra kerestem a valaszt, hogy az iskolamtiizeumok és az ott folyo
oktatas hogyan tiikr6zi vissza és alakitja egyrészt a haza térbeli és ismeretbeli koncep-
cioit, masrészt a diakok etnikai és nemzeti identitasat. A kis hazak torténelmét bemu-
tato kiallitasok kiinduldpontul szolgélnak az egész orszag torténelmének megismeré-
séhez, amely a hazaszeretet tanusagtételének egyik elengedhetetlen forméja. A képek,
tabloszovegek és kiilonbozo installaciok nagymértékben hangsulyozzak a falvak és
jarasok ezen bedgyazottsagat, amely nemcsak a kozigazgatasi rendszerhez igazodik,
hanem a nemzet és haza fogalmair6l is sokat elarul. Az oroszorszagi nemzet és haza
struktiraja szépen Osszecseng abban a tekintetben, hogy mindkettd kisebb egységek
egészeként hatdrozza meg magat: mig az oroszorszagi politikai nemzet etnikumok és
nemzetek szupranacionalis egysége, addig az oroszorszagi haza egymasba fokozato-
san tagozo6do kis hazak és krajok testeként értelmezhetd.
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Boglarka Macsai
“The mountain is made up of small pebbles”
The concept of homeland in Russia in school museums in Baskortostan

The author of the article investigates in what way the school museums and the patriotic education
in Russia reflect and shape the spatial and cognitive concepts of the Russian motherland on the one
hand, and the ethnic and national identity of pupils on the other hand. The exhibitions presenting
the so-called “small homelands” serve as a starting point to get familiar with the history of the
whole state, which is an indispensable form of confessing and witnessing patriotism. The pictures,
epigraphs and various installations to a large extent emphasize this kind of integration of villages
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and districts, which is adjusted not only to the public administrative system, but it also reveals the
concepts of nation and homeland. The structure of the nation and the homeland of Russia is assonant
in that respect that both of them identify themself as a whole of minor units. The political nation
of Russia is a supranational unit of ethnic groups and nations, while the homeland of Russia can be
interpreted as the body of minor homelands gradually integrated into one another.

The analysis relies on the exhibitions of eight school museums in Baskortostan and the interviews
conducted with teachers responsible for the exhibitions in 2012 and 2013 in villages with Udmurt and
Tatar population. This multi-ethnic society is reflected in the exhibitions of the school museums as
well, providing a multi-faceted picture of the concepts discussed in the article.
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»AKi egyesitette Keletet Nyugattal”.
Boldog Olah Jeremias (1556—1625)

Ajaszvasari egyhazmegye 20. szazad végi torténetét meghatarozo kiadvany latott nap-
vilagot 1670-ben Napolyban.! Ekkor adtak ki Francesco Severini Vita di Fra Geremia
Valacco cimi kotetét,” amely a mai Romania teriiletérél szarmazo Jeremias , testvér”
¢letét és csodas tetteit beszeli el. Egy évszazaddal késobb, 1761-ben tijabb életrajz je-
lent meg, szintén Napolyban. Szerz6je Emmanuele da Napoli,® a kiadvany cime pedig:
Vita del Venerabil Servo di Dio Frate Geremia da Vallachia.* A napolyi katolikusok
¢és az itt mikodo kapucinus szerzetesek korében szentként tisztelt Jeremiasrol és a
rola sz6l6 kiadvanyokrol azonban a szerzetes sziill6hazdja hosszl ideig nem szerzett
tudomdst. 1905-ben egy roman kényvgyiijté, Gheorghe Sion egy rdmai antikvarium-
ban felfedezte Francesco Severini kényvét. A kiadvanyt eljuttatta Nicolae lorga tor-
ténészhez, aki egy rovid akadémiai kézleményben hirt adott Jeremiasrol.® A kotet a
kolozsvari egyetemi konyvtarba keriilt. Itt jutott hozza Ilie Daianu goérdg-katolikus es-
peres, aki eldbb rovid cikkek majd konyvek formajaban szamolt be a kotetrdl és annak
tartalmarol.® A szazad kozepén Grigore Manoilescu Gjsagird Gjabb életrajzvaltozatra
bukkant Olaszorszagban. A kiadvany Un eroe romeno in terra italiana cimet viseli
¢és Severini kotetének modern valtozatat tartalmazza, ami Francesco Orestano gondo-
zasaban jelent meg.” 1956-ban, Jeremias sziiletésének 400. évforduldjan a kiadvany

! Koszonetet mondok Tanczos Vilmosnak a dolgozattal és a téma egy-egy kérdésével kapcsolatosan
megfogalmazott észrevételeiért valamint a kutatas folytatasara vonatkozodan tett javaslataiért.

2 Aszerz6 hazfénoke volt annak a kolostornak, ahol Jeremids élt. Személyesen ismerhette Jeremiast,
a feljegyzések szerint jelen volt halalanal és temetésén is. Itt jegyzem meg, hogy Domokos Pal Pé-
ter 6rokosei jovoltabol 2013-ban kutatasi célra megkaptam a Domokos P. P.-hagyaték Jeremiassal
kapcsolatos anyagat, amiért ezton is kdszonetet mondok. A hagyatékbodl szarmazo, a dolgozat-
ban felhasznalt forrasok adatai a dolgozat végén olvashatok. Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok.
Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremias 1556-1625. 6.; Gherman 1991: 77.

3 Da Napoli a kapucinusok levéltarosa volt. Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Cim nélkiili kéz-
irat, 37. lap.

4 Akiadvany digitalizalt formatumban a books.google.ro portalon elérhetd. Kdszonetet mondok ez-
uton is Czégényi Doranak a kiadvany felkutatdsaban nyujtott segitségéért. Az életrajzokban a kotet
évszama valtozo (1761, 1775). Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Olahorszagi
Jeremias 1556-1625. 7.

> Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Nicolae lorga: ,,Fericitul leremia Valahul”. Analele Ac. Rom.
Sect. Ist. 1914-15. 474-475.

¢ Az interneten elérhetd (oldalszam nélkiili) irasokra a cikkek cimének kezdd szavait idézve hivat-
kozom. A bibliografidban a felhasznalt cikkek alfabetikus sorrendben kovetik egymast; a letdltés
datumat zardjelben tiintetem fel. A hivatkozott irasok szerzdje a legtobb esetben ismeretlen. A
kolozsvari Lucian Blaga Kézponti Egyetemi Konyvtar internetes nyilvantartasa szerint a Severini-
féle ponyva a Rare 710-es jelzetszam alatt érhetd el. Kdszonetet mondok Gyorty Eszternek, aki
a helyszinen kideritette, hogy a kiadvany helyben hozzaférhetd. A kiadvanyt a kutatas kovetkezo
fazisaiban hasznalni fogom. Repere biografice...

7 Orestano 1956.; Repere biografice...

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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roman forditasat is kozreadtak.® 1961-ben Genovaban lon Kostist cimmel Jeremiasrol
sz016 regény jelent meg.’ A kiadvanyok szama tovabb nétt a szerzetes 1983-ban be-
kovetkezett boldogga avatasat kovetden,'® am alakja nem valt ismert(ebb)é sem a ka-
tolikusok korében, sem pedig a roman kdzvélemény elott. Ma is formalodo kultuszat
,hazatérése” (2008, Onyest/Onesti) alapozta meg.

Jeremias a magyar katolikusok korében sem mondhatd ismertnek,'' és a moldvai
katolikusokkal foglalkozé szakirodalomban, néprajzi gytijtésekben sem taldlunk sze-
mélyével kapcsolatos (tudomanyos) munkakat. Alakjaval elséként Domokos Pal Péter
kezdett el foglalkozni, Egy boldoggd-avatas hattere cimmel tanulmanyt késziilt irni
Oldhorszagi Jeremidsrol,'> szamos forrast sikeriilt 6sszegyUjtenie.

Dolgozatomban a jelenleg hozzaférhetd, kiilonbozé miifaju, tobbségében egyhazi
kiadvanyokban olvashatdé adatok alapjan igyekszem Osszefoglalni Jeremids életének
f6, pontosabban (eddig) ismert eseményeit, boldogga avatdsanak koriilményeit és a
napjainkban formalodé egyhdzi, egyhdzmegyei kultuszat valamint egy moldvai kato-
likus kozosségben végzett, a kultuszra irdnyuld terepmunka tapasztalatait. A felhasz-
nalt irodalom kapcsan hangsulyozni kell, hogy szinte kivétel nélkiil egyhazi kiadasu
vagy egyhazi személyek altal jegyzett irdsok alkotjdk. Ebben a tipusu irodalomban
az egyhdzi szempontok érvényesiilnek, eredeti forrdsok hidnyaban egyeldre csak az
egyhaz altal kozvetitett és (mar at)értelmezett adatok hasznalhatok. A kutatas foly-
tatdsahoz elengedhetetlen a téméahoz kozvetleniil kapcsolodo eredeti dokumentumok
¢és szakmunkak bevonasa. E feltaro munka megvaldsuldsaig egy a témat bevezetod, a
jelenséget ismertetd és néhany fontos kérdést megfogalmazo tanulmany megirdsara
véllalkozhattam, annak reményében is, hogy mindezek szambavétele segiteni fogja a
kutatas irdnyainak a meghatarozasat."

OLAH VAGY OLAHORSZAGI?

A Jeremids életérdl szolo életrajzi irdsok alakuldstorténete, a késdbbi egyhazpolitikai
ideologiak és a kultusz vizsgélata szempontjabol tanulsagos szamba venni a szerzetes
neve kapcsan tapasztalhatd valtozasokat. Az elso életrajzban (1670) Geremia Valacco
névalakkal taldlkozunk, ami a szentek elnevezésére jellemzd mddon a szerzetes szar-
mazasi helyét, esetleg a népcsoport nevét (vlah) jelolheti, &m az ma mar aligha kide-
rithetd, hogy a 17. szdzadban, Italidban, mely etnikai csoportot, esetleg csoportokat
soroltdk a vlahok kozé."* A masodik életrajzban (1761) a f6ldrajzi elnevezés jelenik
meg (da Vallachia). Azt egyelore nem sikeriilt tisztazni, hogy da Napoli felhasznalta-e

8 Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremias 1556-1625. 7.

° Da Voltri 1961.

10 Da Voltri 1988; Gherman 1983, 1991; Toppi 1983.

1 Rovid utalasok lasd Bako 2010; Jakubinyi 2009: 106—-109.; N. N. 2004: 983.

12 Domokos P. P. hagyaték. Levelek. Domokos Pal Péter levele Kozma Gyorgyhoz, 1983. november
27.

13 Eletrajzi narrativak, ikonografia, kultusz, egyhaztorténet stb.

4 A kérdésrdl lasd Hegyi 2001.; Maté 2010.
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a Severini-féle életrajzot és azt sem, hogy — amennyiben ismerte azt — miért valtoztatta
meg a szerzetes nevét. Valahia a mai Romadnia déli részét képezte, a torténelmi Tara
Romaneasca (Havasalfold) tartomany egyik elnevezése volt, az itt él6 népcsoportokat
a forrasok rumdni, illetve a modern korig a viah elnevezéssel illetik. Bar a 14-19. sza-
zad kozott fennallo Valahia tartomény hatérai tobb izben valtoztak, a térténelmi Mold-
va nem tartozott a teriilethez. A késébbi életrajzok némelyikében Jeremids szarmazasi
helyeként a Piccola Valacchia is feltlinik,"> ami 1781-t61 a Tara Roméneasca melletti
Olténia egyik elnevezése volt. Jeremids életrajzi adatai (sziiletési hely, Italiaba tett
utazasanak egyes allomasai stb.) ellenben, ahogyan a késébbiekben latni fogjuk, mold-
vai helyszineket jelolnek. Erdekes, hogy a mai ismereteink szerint elsének tekinthetd
roman nyelvii cikkben (1914) Fericitul leremia Valahul (Boldog Viah/Olah Jeremids)
néven szerepel, ami abbol a szempontbdl is kiilonleges, hogy a szerzetes boldogga
avatdsara csak 1983-ban keriilt sor, és a roman szerzd altal felhasznalt olasz nyelvii
kiadvanyban ez a jelz6 nem fordul eld. A kés6bbi roman és olasz életrajzokban mar a
szent és a roman jelzék is feltinnek. A magyar nyelvili forrasokban, illetve kozlemé-
nyekben az Oldhorszdgi Jeremids illetve Oldh Boldog Jeremids'® elnevezés hasznalt.
A boldogga avatast kdvetden megjelent egyhazi irasok tobbségében a ,,hivatalosnak”
tind Fericitul leremia Valahul néven szerepel, igy dolgozatomban ennek magyar for-
ditasat (Boldog Olah Jeremias) hasznalnom anélkiil, hogy ezzel egyszersmind allast
foglalnék a szerzetes szarmazasat illetd kérdésben.

JEREMIAS ELETE

A biografiakrol

A Jeremias-¢letrajzokban vazolt adatok terén szamos ellentmondas tapasztalhat6.!” Az
egyes résztémak s igy a narrativ hagyomany kifejtését megeléz6en fontosnak tartom
szdmba venni az eddig ismert legalapvetobb (életrajzi) adatokat, annak tudataban is,
hogy az informaciok ,,hitelessége” kérdéses (€s itt most nem is esnek részletes kutatoi
reflexio ala), és hogy az egyes részteriiletek (késobbi) 6nalld vizsgalata akar alapjaiban
is megvaltoztathatja az alabbiakban vazolt ,,életrajzot”.'® Az életrajzi 6sszeallitas tobb-
nyire rovid terjedelmii egyhazi kiadasu, kisebb szamban nyomtatott, nagyobb részt a
vilaghalon kozolt életrajzokban olvashato adatokat sorakoztat egymas mellé. Az élet-
rajzok a legtobb esetben forrdsmegjeldlés nélkiil kozolnek egymasnak ellentmond6
informaciokat, szerzéjiik pedig (néhany kivételtol eltekintve) ismeretlen. Ujabb for-
rasok feltarasa illetve (egyelére hozzaférhetetlen, kiilf6ldi) kiadvanyok megszerzése
segitené annak a kérdésnek a tisztdzasat, hogy az utobbi években kodzreadott életrajzok

15 Példaul B. Geremia Stoica da Valacchia...

' Domokos P. P. forrasai, a Magyar Katolikus Lexikon cimszava, illetve: Jakubinyi 2009: 106.

17 A 17-21. szazad kozott kozreadott életrajzok keletkezéstorténete, a szerzetesrdl szO16 narrativ ha-
gyomany vizsgélata folyamatban van.

18 Ez alatt nem valamiféle ,,valosagos” életrajz-rekonstrukcié értendd, pusztan az egymasnak sok
esetben ellenmondo adatok alapjan megrajzolhato biografia-verzio, (legenda), amely nem az alap-
jat, pusztan a kezdetét képezi a kérdéskor vizsgalatanak.
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egyes adatai'® honnan szarmaznak, valamint azt, hogy mivel magyarazhaté az adatok
terén tapasztalhat6 ellentmondasossag? Kérdés az is, hogy szamolhatunk-e egyaltalan
torténetileg (valamelyest) hiteles életrajzzal, amely viszonyitasi alapul szolgalhatna
a biografia-variansok elemzése soran. Feltételezhetd, hogy a napolyi ferencesek altal
kozreadott két olasz életrajz (1670, 1761) egészen mas céllal irodott, mint a késobbi,
20-21. szazadban jegyzett életrajzok, elébbiek a rend ,.érdekeit”/céljait,® utdbbiak,
kétség kivill a jaszvasari piispokség egyhdzpolitikai, ideoldgiai ,,érdekeit”/céljait szol-
galtdk. A narrativ hagyomany vizsgalata tehat nemcsak az egyes életrajzok dsszeha-
sonlito elemzését kivanja meg, hanem az egyes korszakok egyhaztorténeti kontextusa-
nak ismeretét is. Egy ilyen irdnyu vizsgalat hidnydban az életrajzi adatok szambavétele
apropdjan valdjaban a — napjainkban zajlo — mitoszképzésrdl, a legendahagyomany
hivatalos alakitasarol és népi alakulasarol lehet szamot adni.?!

Szarmazasi hely

A legkorabban keletkezett életrajz (1670) Zaxo,” a masodik biografia (1761) Saxo®
néven emliti a telepiilést, ahol Costiste Ion/Kostistk Janos,* a késébbi Boldog Jeremi-
as 1556. junius 29-én meglatta a napvilagot.> A késébb keletkezett életrajzok néme-
lyikében, bibliografiai adatok, forrasok feltiintetése nélkiil sziiletési idépontként juni-
us 7,% junius 2177 is el6fordul. Az egyhazi portalokon olvashato életrajzokban Gjabb
telepiilésnevek bukkannak fel, igymint: Sasca,”® Sarsca,” Tzatzo vagy Tato,*® Scheia
vagy Scheia,’' Kardcsonykd (Piatra Neamt), az adatok eredetérdl ellenben nem kapunk
eligazitast. Egy masik, a szdszkutfi (Sascut) katolikusok korébdl feljegyzett (néprajzi)

19 Példaul az olaszorszagi Gt soran beiktatott onyesti allomas, a Tatroson torténd atkelés stb.

2 Jeremias a ferences rend kapucinus dganak elsé boldogga avatott laikus szerzetese.

2l Erre a problémara Tanczos Vilmos hivta fel a figyelmemet.

22 A kiadvany tartalmardl csak kozvetett ismereteim vannak. Bar a roman nyelvii életrajzi irasok
gyakran emlitést tesznek rola, nem tudhatd, hogy mi szarmazik ténylegesen a Severini kiadvany-
bol. A kiadvany vélhetden alapjat képezhette a késobb keletkezett életrajzoknak. A Severini-féle
¢letrajzbol meritd, 2011-ben negyedik alkalommal kiadott Daianu-féle kotetben példaul a sziiletés
helyszine nem a hivatkozott kiadvanyban olvashatd Zaxo, hanem: Xaxo (Piatra) (Daianu 2011:
16.), a kdnyv 1936-os kiadasban pedig mar Tatu szerepel. Daianu 2011: 5. Bibliografiai hivatkozas
egyik adat esetében sincs.

% Da Napoli 1671: 3. Kés6bb mar Da Napoli is Zaxo néven emlegeti (példaul 14. oldalon). A Mold-
vaban miikodé misszionariusok jelentéseiben talalunk példat a Saxo (szasz) kifejezés el6fordu-
lasara (példaul egy-egy személynévben). Példaul Jacobus Saxo Baniensis pap esetében (,,a szasz
Jacobus moldvabanyai”). Benda 2003: 142.

2 N. N. 2004: 983.

% Da Napoli 1761: 2.; Vietile sfintilor...

% Fer. leremia Valahul I...

7 Viata Fericitului...

28 Repere biografice. ..

2 Gherman 1991: 14.

3% Da Voltri szerint Scheia Tato telepiilés neve, amit a magyarok hasznaltak. Fericitul Ieremia — pro-
fil...; Jerney Janos Scheiar6l a kovetkezdket irja: ,,Szkeia vagy Schei falu a beszterczei czinut
felsd részében (...) 220 kath. csangdémagyar lakosai mar nem tudjak nyelviiket”. Jerney 1844-45:
I.212.

31 Scurta biografie. ..
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adat szerint Jeremias a falu sziilotte.*? Forras megjelolése nélkiil egy olasz-roman két-
nyelvii honlapon olvashaté iras szerint ugyancsak Szaszkat a sziiléhely.™® A Magyar
Katolikus Lexikonban olvashatd adatok értelmében Kostistk Janos a Tatros volgyé-
ben sziiletett.* Az életrajzokban leggyakrabban emlegetett, a mai Suceava (Szucsava)
megy¢hez tartozd Sasca telepiilés (egyeldre) azonosithatatlan, a megyében jelenleg
harom, Szucsavatol délre, Falticeni kozelében elhelyezkedd falu viseli ezt a nevet.
losif Gabor egyhaztorténész szerint Sasca Mare régi szasz kolonia, feltételezése alap-
jan Jeremias itt sziiletett.® Zold Péter jelentésében (1781), és egy ugyanekkor (1792)
késziilt térképleiras hasabjain talalkozunk a telepiiléssel éspedig Talpa kozség filiai
kozott, Saska néven.’® Az életrajzokban gyakran emlegetett masik telepiilés Scheia/
Scheia. A kdzség (ma) Szucsava varos mellett talalhatd, a szucsavai Nepomuki Szent
Janos plébania filidja. Roman forrdsokat idézve Domokos Pal Péter kimutatta, hogy
Scheia a mai Piatra Neamt megyében talalhatd David telepiilés korabbi elnevezése is.”’
A Jeremidsrol szo616 életrajzok kritikai vizsgélataval foglalkozo egyhdztorténész, lon
Dumitriu-Snagov véleménye szerint a helynevek terén tapasztalhatd zavarok a roman
név torz olasz forditasaival magyarazhatoak, allaspontja szerint Jeremids a szucsavai
Sasca-n sziiletett,*® az egykori piispoki székhely, Baia (Moldvabanya) kozelében.** E
(jelenleg) ,,hivatalosnak™ tekinthetd alldspont nem valt altaldnossa, a legujabb egyhazi
kiadvanyokban tovabbra sem egységes a szarmazasi hely jelolése, a telepiilésnevek
forrasmegjelolés nélkiil tetszélegesen véltakoznak.

Csalad

A Da Napoli altal szerzett életrajzban (1761) a sziildk neve: Stoica Koftitk és Marga-
rita di Barbato,* a roman nyelvii egyhazi életrajzokban Costiste Stoica és Margareta
Barbat.*' Jeremias a csalad els6sziilott gyermeke, a keresztségben Ion (Janos) nevet
kapta.* Egy spanyol nyelven kozreadott életrajz szerint az édesanya olasz szarmazast
volt.¥ A hét gyermeket neveld sziil6k foldmiiveléssel és allattartassal foglalkoztak.

32 Fericitul Ieremia — profil... A torténeti forrasokban Szaszkut els6 emlitésére joval Jeremias halala
utan talalunk példat, Cosa szerint egy 1639-bdl (Cosa 2007: 172.), Gazda szerint pedig egy 1698-
bdl szarmazo forrasban (Gazda 2005: 145).

33 Beato Geremia da Valacchia...

3 N.N. 2004: 983. A Magyar Katolikus Lexikon adatai a freiburgi Lexikon fiir Theologie und Kirche
(1993-2001) kiadvanybol szarmaznak. Jakubinyi 2009: 106.

35 Gabor 1995: 239.

36 A jelentést idézi: Domokos 2001: 87, 97, 144.

37 Domokos 2001: 113, 144.

3% A megyei nyilvantartasban ilyen telepiilés nem szerepel, igy nem tudhato, a harom telepiilés koziil
(Sasca Mica, Sasca Mare, Sasca Noua) melyik lehet a sziilofalu.

3 Incadrare istorica. ..

4 Da Napoli 1761: 3.

# Némely életrajzban Barbat néven szerepel az anya. Lasd példaul Toppi 2008: 33. Marcus
Bandinus jelentésében (1648) a jaszvasari katolikusok névsoraban eléfordul a Barbat vezetéknév,
a moldvabanyaiak Osszeirasaban pedig a Barbalat. A jelentést kozli: Benda 2003: 451, 447.

2 Vietile sfintilor...

# Bibliografiai hivatkozas nélkiil. Beato Jeremias de Valaquia... Ez az adat mas — eddig ismert —
¢letrajzban nem fordul eld.
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Néhany életrajzban sz6 esik arrdl, hogy a csaldd ortodox, evangélikus, reformatus és
huszita tobbséget alkoto kis katolikus kozosségben ¢élt,* ortodox (el)nyomas, olykor
ldozés alatt,” és kornyezetiikben a tatar és torok tamadasok is gyakoriak voltak.*
Dumitriu-Snagov szerint Jeremids kés6bbi olaszorszagi tavozasat a katolikus vallas
térségbdl torténd eltiinése mellett az is indokolta, hogy 1571-ben Ioan Voda cel Viteaz
eliildozte a (magyar) ferences szerzeteseket bakoi kolostorukbdl, késébb a torok habo-
ruk alatt a kolostor épiiletét is megsemmisitette,*” s e koriilmények kozott a fiatal Janos
szerzetesi hivatasa sajat kdrnyezetében nem is teljesedhetett volna ki.*® Az elébbiekkel
ellentétes véleményt tartalmazo tanulmany jelent meg a Jeremias boldoggd avatasat
kovetd esztenddben, 1984-ben a franciaorszagi Irénikon cimi katolikus folydiratban
Ioan Dura torténész, pap tollabol.*’ A két részben kozreadott cikkében a moldvai ka-
tolikusok 17. szazadi torténete, illetve a katolikus-ortodox egyiittélés kapcsan Dura
ugy fogalmaz, Moldvaban (és Havasalfoldon), Jeremids koraban mar megvalosult az
okumenizmus, az egyes felekezetek békében éltek egymas mellett, a két tartomany
vezetdi pedig tolerans magatartast tanusitottak a tertiletiikon €16 vallasi kisebbségek
irant, s6t, a vallasi kozosségek mitkodését anyagiakkal is tdmogattak, az egyhdazi sze-
mélyek pedig politikai szerepeket is betoltottek.*® A témaval foglalkozo magyar nyelvi
szakirodalom a Dumitru-Snagov altal vazoltakat tamasztja ala,”' igaz ugyan, hogy a
Dura altal felvetett kérdésekkel (példaul a politikai szerepvallalasok) magyar szerzok
(még) nem foglalkoztak.

Utazas

A fiatal Janos tizenkilenc esztendds kordban, 1575-ben,*> mas adat szerint 1574-
ben, ,kiilsd jelekben is megnyilvanuld belsé indittatasbol” utra kelt>* A feljegy-
zések szerint csaladjatél nem bucsuzott el.” Utjat, majd késébbi szentté valasat egy
Horeg férfi” jovendolte meg. Utazasa soran sok nélkiilozést kellett elszenvednie,
,,a rablok és a torokok tobb izben az életére tortek”,’” gyakran fontolgatta a visszatérést.

4 A térség katolikus lakossaga a 16. szazad masodik felére attért a protestans hitre.

45 Fericitul Teremia — profil...; Toppi 2008: 35.

4 Gherman 1991: 14.

47 Incadrare istorica...

# Gherman 1991: 20.

4 Az interneten olvashato irasok szerint a szerz6 a hollandiai roman ortodox kozosség lelkipasztora.

%9 Domokos P. P. hagyaték. Tanulmanyok. Durd, Toan: La tolérance religieuse en Valachie et en
Moldavie pendant la seconde moiti¢ du XVIIe si¢cle. 1984. 52—58.

3 Benda 2003; Domokos 2001.

52 Vietile sfintilor...

53 Repere biografice. ..

5+ Toppi 2008: 31.

55 Vietile sfintilor...

¢ Toppi 2008: 31; Gherman 1991: 18. Az ,,6reg férfi” élete kés6bbi eseményein is feltiinik. Daianu
2011: 20.

57 Fericitul Ieremia...; Toppi 2008: 36.

58 Gherman 1991: 23.
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Egy életrajz szerint Onesten,” masik szerint Ojtozon,* ismét masik szerint Gyimesen®!
haladt at. Brasso és Szeben utan® Gyulafehérvarra jutott,®® ahol masfél-két évet toltott
el,* a var épitésében segédkezett,® majd miutan megismerkedett az olasz sebészorvos-
sal, Pietro Giacomo-val,*® Olaszorszagba utazott.®” Egyes adatok szerint Gyulafehérvar-
ol Raguza,®® masok szerint Magyarorszag és Jugoszlavia (!) iranyaba indultak el.®® Bari
varosaban masfél esztend6t toltott el, egyes adatok szerint egy fiiszeresnél,”® mas életraj-
zok szerint egy patikaban vallalt munkat.” Utobbi helyen, Cesare de Cuore gyogyszer-
taraban gyogyszerészeti és orvosi alapismeretekre tett szert,”> amiket a késébbiekben, a
betegek apolasa soran hasznositott. A fiatal Janos szamara a Bari varosaban tapasztalt er-
kolcsi romlottsag csalodast okozott,” és elhatarozta, hogy visszatér sziil6foldjére, azon-
ban a kikotoben ismét megjelent az ,,6reg férfi”, aki arrol tajékoztatta, hogy: ,,Olaszor-
szag nem Baribdl all, itt van Napoly és Roma is, ahol vannak jo keresztények™.”

Szerzetesi fogadalom, szerzetesi név, szerzetesi tevékenység

Janos Napolyba utazott, és jelentkezett az itt miikodo ferences kolostornal. A Sesaonica-
ban” elt6ltott noviciusi felkésziilést kovetden,’”® 1578-ban, a Régi Szent Efrém ko-
lostor kapucinus ferences rendhazban szerzetesi fogadalmat tett.”” Tobb kolostorban
megfordult, végiil a napolyi Szeplételen Fogantatas templom rendhdzaba helyezték,
ahol t6bb mind négy évtizedet toltott el.”® A fogadalomtétel alkalmaval vette fel a Je-

% Repere biografice... Petru Gherghel piispok meghivasara ide telepedtek le 400 évvel késébb az
olasz kapucinus szerzetesek, akik a Jeremias kultusz hazai megszervezoi lesznek.

® Scurtd biografie...; Zamfirache 2006. Ezt allitja a boldogga avatas kapcsan irt rovid cikkében
Petru Gherghel is. Domokos P. P. hagyaték. Sajtoforrasok. Petru Gherghel: Pellegrino d’amore, 5.

6! Teremia Valahul, sfantul...; Dumitriu-Snagov is ezt erésiti meg: Incadrare istorica ...

2 Fericitul Ieremia — profil...; Fericitul Ieremia...

% Da Napoli 1671: 16.

¢ Repere biografice...

% Fericitul Ieremia — profil...; Toppi 2008: 37; Gherman 1991: 23.

% Masik életrajz szerint az orvos neve Pietro Lo lacomo (Scurta biografie...), vagy Pietro Lo lacono
(Fericitul leremia...)

¢ A Gherman-féle életrajz szerint az orvos ,,beszélte Janos nyelvét”. Gherman 1991: 24.

% Vietile sfintilor...

¢ Fericitul Ieremia — profil...

" Gherman 1991: 26.

" Vietile sfintilor...

2 Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremids 1556-1625. 27.

3 Toppi 2008, 39.

7 Fericitul Ieremia — profil...; Gherman 1991: 29.

> Mas irds szerint Sessa Aurunca, ami az olasz kozség mai hivatalos elnevezésének felel meg.
Gherman 1991: 33.

7 Fericitul Ieremia — profil...

7 Repere biografice...

8 Gherman 1991: 35.
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remias nevet,” amihez rovidesen a Valacco/Valahul is tarsult.’ Néhany életrajzban
szerzetesi neve mellett apja keresztneve szerepel (Stoica Geremia).®' A Filippo Dozzi
altal osszeallitott ¢életrajzban foglaltak szerint ,,nincs kizarva, hogy a kapucinus atyak
megmagyaraztak neki Valacchia eredetét, amely Aeneas Silvius Piccolomini, II. Piusz
papa szerint Flaccus® romai tabornok nevébdl szarmazik, s Jeremias szarmazasara
biiszke 1évén” ezt valasztotta szerzetesi neve mellé.®* Dimitriu-Snagov feltételezése
szerint Jeremias az oszman invazié ellen harcol6 ,,Mihai Viteazul, voievodul Valahiei”
iranti biiszkeségbdl vette fel a Valahul utonevet.™

Tobb életrajz kiemeli, hogy a szerzetest aggodalommal toltdtte el, hogy nem emléke-
zett bérmalkozasanak pontos idépontjara.®> Rémai zarandoklata alkalmaval (1600) ebbé-
li aggalyait megosztotta az éppen ott tartdzkodd Bernardino Quirinivel is. Arges plispoke
megnyugtatta a szerzetest tdjékoztatvan arrol, hogy Olahorszaghoz hasonloan Moldva-
ban is — mar a Tridenti zsinat eldtt — szokas volt a gyermekek megbérmalasa a keresztelés
alkalmaval, ahogyan ,,0si keresztény szokas alapjan” a gorog-keletieknél torténik, s igy
amennyiben részesiilt a keresztség szentségében, a bérmalkozasara is sor kertilhetett.®

Jeremids laikus szerzetesként szolgalt, az egyhdzi rend szentségében nem része-
stlt.?” Az életrajzok egyszerti, irastudatlan,® teoldgiaban jaratlan szerzetesnek mutat-
jak be,¥ aki tobb mint negyven esztend6t toltott el a kolostor falai kozott, tobbnyire a
betegek apolasaval foglalatoskodva,” a konyhai munkakban segédkezve,’' valamint a
tarsadalom peremén €16k étkeztetésére, gyermekeik nevelésére, gondozasara is nagy
figyelmet forditva.”> Szerzetestarsaival imak6zosséget alapitott, kiillonb6zé célokért
egyiitt imadkoztak.” A mai egyhazi imaszévegekben foglaltak alapjan Jeremias bator
¢s alazatos, szorgalmas €s vidam természetii volt, a betegek, a szegények és az ¢hezdk
segit6je, a kétségbeesettek, bajba jutottak, orvosok és eldljarok tanacsadoja.®

7 A regényes stilusban irt Gherman-féle életrajz szerint a szerzetes mestere, Felice de Monteleone
ajanlasara valasztotta a Jeremids nevet. Gherman 1991: 33.

% Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremias 1556—1625. 20.

81 Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremids 1556—1625. 25.

82 Traianus csaszar Flaccust nevezte ki Dacia kormanyzo6java. Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek.
Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremias 1556-1625. 20.

8 Bibliografiai hivatkozas nélkiil. Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Olahorszagi Jeremias (1556—
1625). 20.

8 Incadrare istoricd...

8 Nicolae Torga emiatt tartja kérdésesnek Jeremias katolikus ,,szarmazasat”, mivoltat: ,sziiletése
alapjan katolikus vagy sem Jeremias, vére-, erkdlcse-, nyelve alapjan roman volt. Elete szamunk-
ra nem lehet k6zombos, szellemisége sem.” Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Nicolae lorga:
,Fericitul Ieremia Valahul”... 3.

% Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Oldhorszagi Jeremias 1556-1625. 29.

87 Cuviosul Ieremia Valahul...

% Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Olahorszagi Jeremias (1556-1625). 21.

9 [nceputul cultului...; Daianu 2011: 16.

% Repere biografice...; Vo.: Fericitul Ieremia — profil...

! Fer. leremia Valahul II...

22 A szegények szamara élelmet koldult. Gherman 1991: 48.

% Fericitul Ieremia — profil...

% Scurta biografie. ..
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Latomasok, jelenések, kisértések

Egy életrajz adatai szerint 1600-ban,” masik szerint 1608-ban, Nagyboldogasszony
napjan Jeremids latomasban részesiilt. Templomi imadkozéasa soran Maria, és a karjan
il6 gyermek Jézus jelent meg el6tte.” A szemtanuk, akik maguk is részesedni kivantak
a latomas élményébél, ruhajat darabokra tépték és magukkal vitték.®” Ambar Jeremias
titkolta, a latomas hire mégis elterjedt a kdrnyéken. De Bisignano hercegndje, Isabella
della Rovere magahoz hivatta a szerzetest valamint egy festomiivészt, aki a latomasban
latottakat megorokitette. A hercegn6 a festményrdl masolatokat is készittetett.” Az élet-
rajzokban szo6 esik egy angyal és azon halottak megjelenésérdl is,” akikért imadkozott
vagy bojtot tartott.!” Egy feljegyzés szerint haldoklo édesanyjarol is latomasa volt.'*' A
természetfeletti élmények kapcsan az életrajzokban sz6 esik arrol is, hogy Jeremiasnak
komoly kiizdelmet kellett folytatnia a Satannal, aki ,,szorny(i dllatalakban” jelent meg
elétte, hogy megakadalyozza az imavégzést. Rémes, ro6fogd, nyavogo, nyeritd monst-
rum alakban jelent meg majd felfedte 6nmagat (,,a tisztatalan™) és valodi szandékait
(tudni illik magahoz vonzani a fiatalokat €s a papokat). A tisztatalan 1¢lek megjelenése-
kor Jeremias atkot mondott, keresztet vetett, ezek hatdsara a satan eltiint.'%?

Csodak, proféciak

Az ¢letrajzokban foglaltak szerint a betegek gondozasat és a koriikben megesett cso-
das gyogyitasokat Jeremias bojttartassal, szenteltviz hasznalataval és a kovetkezo ima
elmondasaval vitte véghez: ,,Az Atya Isten ereje, a Fit Isten bolcsessége, a Szentlélek
ereje 6vjon meg minden bajtol. Jézus, Maria, Ferenc”.!” Ehhez gyakran hozzafiizte
a kovetkezoket is: ,,En megjelollek, Isten meggyogyit”,'* és keresztet rajzolt a beteg
homlokara. Az adatok szerint Jeremias puszta jelenléte is vigaszt és enyhiilést nytj-
tott a betegek szdmdara. Migrénben, hipochondridban, 6rdogi megszallottsdgban szen-
vedd betegeket gyogyitott meg.'® Egy feljegyzés szerint maga is csodas gyogyulas-
ban részesiilt, amikor végzetesnek tiiné betegségébdl Sziiz Maria meggyodgyitotta.'%
A legnépszerlibb, és sokat idézett kiadvanyban negyven csodatdrténet olvashato.
A csodakrol feljegyzések késziiltek, a dokumentacioban a meggyodgyitott betegségek
fajtai, a beteg neve és lakhelye, a tantk, valamint a csodat megallapitd orvos neve sze-
repelt.'® A csodakban részesiilt személyek kozott szegények, hercegek és nemesek is

107

% Fericitul Ieremia — profil...

% Scurtd biografie...; Gherman 1991: 55.

7 Viata Fericitului...

%8 Da Napoli 1761: 56. 62. 99.; Fericitul Teremia — profil...; Gherman 1991: 56.
% Fer. Ieremia Valahul II...; Gherman 1991: 53.

10Gherman: 1991: 54.

01Fer, Teremia Valahul II...

12Fer. Teremia Valahul II...

13 Scurta biografie. ..

1%4Fericitul Ieremia — profil...

195Fericitul Teremia — profil...

106Gherman 1991: 57.

Daianu 2011: 51-62. Lasd még Gherman 1991: 40-43. ill. 70-74.
1%Fer. Teremia Valahul II...
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eléfordultak.'” A gyogyitd csodak hatasara a nép ,,még életében szentnek kialtotta”. !
Csodas gyogyulasokra halalat kdvetden is sor kertilt, a sirjanal megjelent betegek ko-
porsojat megérintve gyogyulast nyertek, és csodds gydgyulasok torténtek késdbb az
ereklyék megérintése soran is.'!

Az életrajzok a gydgyitdsok és gyogyulasok mellett Jeremids profétai ténykedése-
irél is beszamolnak. A szerzetes a bajba jutottak és a betegek korében gyakran joven-
dolt, megjosolta egy-egy betegség végkimenetelét és a haldoklok tulvilagi sorsat is.'?

Jeremids haldla

1625-ben Jeremids meglatogatta a sulyos betegségben szenvedd Giovanni Avalos-t.
Mintegy 12 km-t tett meg szélviharban,'® megbetegedett, marcius 5-én (mas forras
szerint februar 26-an) életét vesztette,'"* halalat tiidégyulladas okozta. Egyes adatok
szerint halala el6tt latomasban részesiilt.!' Halalhirére (,,meghalt a szent”'') a kolos-
tor kdrnyékén tomegek jelentek meg, a rendhdz vezetdi a nagyszamu latogatd miatt
a holttestet elrejtették. Tobb alkalommal 0j ruhdba oltoztették, 1évén, hogy ruhdjat a
latogatok mindannyiszor széttépték és ereklye gyanant magukkal vitték.!'” Mas adatok
szerint ruhait maguk a szerzetesek osztottak szét az ereklyére vagyok és vagyakozok
korében."!® Az egyre novekvd tomeg okozta zavarok miatt az eldljarok a temetését
hajnali orakra id6zitették.'"” Testét a rend napolyi Szeplételen Fogantatas templomaba
helyezték el, a ceremdniak lebonyolitasahoz sziikséges koriilményeket rendfenntartok
biztositottak.'?® A halott testét egy forras szerint el6bb fabol acsolt koporsoba, majd 6t
nappal kés6bb,"”! a De Stigliano hercegnd altal ajandékozott 6lom koporsoba helyez-
ték.'?? Sirba helyezését megel6zen az apat festdt hivatott, aki egész alakos festményt
készitett a halottrol.'” Az adatok szerint a 18. szazad ,,dramai viszonyai kozepette” a
koporsonak nyoma veszett;'** mas adat szerint a romai Brindisi Szent Lérinc temp-
lomba szallitottak.'” Foldi maradvanyait végiil 1947-ben'* lelték meg a rend koz-

'Fer. Ieremia Valahul II...; Daianu 2011: 24.

10Daianu 2011: 25.

Fer. leremia Valahul II...

"2Gherman 1991: 68.; Daianu 2011: 61-62.

'3Repere biografice...

4Fer. Ieremia Valahul I...

SForras megjelolése nélkiil. Fericitul Teremia — profil...

H6Fericitul Ieremia...; Dumea 2005: 53; Gherman 1991: 76.

" Fer, Ieremia Valahul II...; Vietile sfintilor...; Daianu 2011: 15.

"8 Gherman 1991: 77.

"Daianu 2011: 65.

120Gherman 1991: 78.

12'Masik feljegyzés szerint erre két honappal késébb keriil sor. Daianu 2011: 67.

12Fer, Ieremia Valahul II...

12Gherman 1991: 78.

124Fer. Ieremia Valahul ...
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1260Més adat szerint holttestét 1948-ban talalta meg Grigore Manoilescu, Giulio Cremona ¢és Aloisie
Tautu. Incadrare istorica...
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ponti templomaban,'?’

Onyestbe szallitottak.'*®

1961-ben Romabol Napolyba, 2008. majus 13-an a moldvai

A boldogga avatds

A Jeremids sirjahoz torténd zarandoklatok a szerzetes temetése utan is folytatod-
tak, ¢s a feljegyzések szerint a sirja koriil és az ereklyék ,hatdsara” végbement csodas
gyogyulasok szama nétt.'”” Mindezek nyoman VIII. Orban papa két évvel halala utan
(1627), a rend altal 0sszeallitott dokumentumok alapjan szorgalmazta a szerzetes bol-
dogga avatasat. Egy feljegyzés szerint 232 tanut hallgattak ki,'° ezek koziil 147,"!
masik adat szerint 146,"3? ismét masik feljegyzés szerint pedig 68'3* személy tett tanu-
sagot/eskiit Jeremias csodas tetteirdl. A szentté avatasi eljaras dokumentacioja 2000
oldalt tett ki,'** am az egyhazi eljaras ismeretlen okokbdl megszakadt. Kés6bb, XI.
Ince papa (1676—-1689) 1ujbal foglalkozott az liggyel, am érdemi eldrelépés ezuttal sem
tortént. Az tigy 1900-ban keriilt ismét napirendre, majd — ismeretlen okokbol — az elja-
rast Gjabb évtizedekre felfliggesztették.'*> 1959-ben XXIII. Janos egy deklaracioban'®
elismerte Jeremias érdemeit, hogy tudni illik hdsiesen gyakorolta a keresztény erénye-
ket.'” Végiil, II. Janos Pal papa, 1983. oktober 30-an Jeremiast boldogga avatta.'’% A
ceremonian a jaszvasari egyhazmegye akkori titkos ordinariusa,'** jelenlegi piispoke,
Petru Gherghel és tobb romaniai'* valamint olaszorszagi pap és szerzetes volt jelen.'¥!
A romaniai zarandoklatot Petru Gherghel vezette, aki a liturgian koncelebralt.'*> A bol-
dogga avatés kapcsan az életrajzok sorra felidézik II. Janos Pél papa roman nyelven el-
hangzott lizenetét, miszerint: ,,Boldog Olah Jeremias, aki Romaniabol Olaszorszagba
vandorolt, egyesitette Keletet Nyugattal, jelképes hidat alkotva a népek és a keresztény
egyhazak kozott”.!#

Jeremias boldogga avatdsanak évében, 1983 elején adta ki II. Janos P4l papa a
Divinus perfectionis Magister kezdetli apostoli konstiticiot, amely a modern szentté
avatasi eljardsok alapdokumentuma, és amelyben az 4ll, hogy a szentté avatési eljara-

12"Fer. leremia Valahul I...

1%Repere biografice...

12Gherman 1991: 79-81.

Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Oldhorszagi Jeremias 1556—-1625. 4.

B1Fer. leremia Valahul II...

132Murariu 2008.

13Domokos P. P. hagyaték. Jegyzetek. Gieremia La Valacchia. 26.

34Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Olahorszagi Jeremias 1556—1625. 4.

35Vietile sfintilor...

13¢Discorso del Santo Padre Giovanni XXIII...

I37Repere biografice...; Toppi 2008: 61.; Gherman 1991: 93.

3Domokos P. P. hagyaték. Sajtoforrasok. Il Santo Padre... 1. A boldogga avatas diplomaciai hattere
egyeldre ismeretlen.

1% Az egyhazkormanyzat titkos iranyitoja.

10K 6ztiik volt Benedek Marton pap, orvos is. Peti 2008: 22.

“ICojoc 2013. 12.

“2Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Cim nélkiili kézirat, 36. lap.

“Fericitul Teremia... A kérdés politikai hatterének a vizsgalata kiilon tanulmanyt igényel. Lasd
Vincze 2006: 291-306.
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sokat sajat hatdskorben a plispokdk inditjak el. Egyelére nincsenek informacioim arra
vonatkozdan, hogy ki volt Jeremias boldogga avatasanak a kezdeményezdje (tudni illik
1983-ban), és arrdl sem, hogy — a szertartason torténd részvételen tul — volt-e/van-e, és
ha igen mi (volt) a szerepe a jaszvasari egyhazmegye ordinariusanak ebben a folyamat-
ban.'* II. Janos Pal szavai szerint az eljaras ,kezdeményez6je” a keresztény gyokerek-
kel és kultiraval rendelkez0 ,, romdan nép”, akinek a buzgalmat és hliségét elismerendo
avatta boldogga az elsd (katolikus) romdnt. A szerzetes boldogga avatdsdnak az iigye
tehat tobb izben el6térbe keriilt, kdzvetleniil a boldogga avatast megel6z6 évtizedek-
ben is (1959), az ligy képvisel6i azonban (egyeldre) azonosithatatlanok, a szorgalmazdok
kozott a szerzetesrend feltehetden (mindenkor) aktiv szerepet vallalt. A rendtarsak altal
jegyzett ¢letrajzok alapjan azonban eléggé bizonyosnak tiinik az, hogy a boldogga ava-
tds motivacioi kozott a vallasi erények gyakorlasaért kijaro elismerés kinyilvanittatasa
(példakeépallitas) és szlikebben a rend, tagabban az egyhaz érdekeinek a képviselete do-
minalt. Az etnikai, nemzeti, politikai motivaciok és szdndékok — gy tiinik — a tényleges
boldoggé avatast kdvetden jelennek meg, markansan ugyan, de még csak kezdetleges
formaban, mignem az 1990-es évek utan kezdddo (,,nemzeti”) kultusz napjainkban meg-
figyelhet6 kibontakozasahoz vezettek. A kérdés tehat meglehetdsen rétegzett, a folyamat
egyes szakaszai 6nallé elemzést igényelnek. Mindazonaltal megjegyzendd az is, hogy a
Jeremids szentté avatasaval és kultuszaval kapcsolatos sajatossagok egyaltalan nem pél-
da nélkiiliek, elég, ha csak Arpad-hazi szent Margit esetét emlitjiik meg, akinek a szentté
avatasi eljarasa 670 év utan vezetett sikerre, a szentté avatast pedig — Jeremias boldogga
avatasahoz hasonloan — politikai és egyhazi érdekek (is) motivaltak.'*s Az eljaras tehat a
dolog természetébdl adodoan is hosszll évtizedekre, évszazadokra kiterjed(het).

KITEKINTES: A JASZVASARI EGYHAZMEGYE A BOLDOGGA AVATAS
EVTIZEDEIBEN

Jeremias boldoggéa avatasanak egyhazpolitikai koriilményei a kor egyhaztorténetére
vonatkoz6 kutatasok és publikaciok hianyaban nem ismertek.'*® A jaszvasari egyhaz-
megye kozelmult torténelmével foglalkozo torténészek a kommunizmus els évtize-
deire (1948-1964) Gsszpontositanak,'*” munkaikban elsdsorban az egyhaz hatalom al-
tali elnyomasarol értekeznek, a késdbbi viszonyok, folyamatok, események feltarasa,

né lehetdvé, ennek a kutatdsara a jovoben kerithetek sort, amennyiben az aktacsomag (ténylege-
sen) hozzaférheto.

145Lasd Barna 2014: 163-205.

146 A torténeti munkak hianyara masok is felhivtak a figyelmet. Lasd példaul Dobos D. — Dobos S.
2008: 177; Peti 2008: 16.

4TEzt masok mellett Emil Dumea (2005: 193.) és a Dobos szerzdparos (Dobos D. — Dobos S. 2008:
177) is hangsulyozza. Ennek a szemléletnek az érvényesiilése kiilondsen a jaszvasari egyhazme-
gye torténetét feldolgozd munkakban figyelhetd, az egyhaz korabeli viszonyairdl, a vallasos élet-
ol igen keveset irtak, a cikkek tobbségében a papi aldozatokrol, az allandé megfigyelésekrol, a
fojtogatd 1égkorrdl, a vagyonelkobzas és allamositas karos kovetkezményeirdl esik szo.
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az egyhaz és a nemzetideoldgidk viszonyanak az elemzése (vélhetéen) a torténelmi
tavlat hianya okan (is) varat magara. A kutatasok folytatasahoz sziikséges forrasokat a
ma is létez6/miikddo szervezetek, €16 személyek érintettsége miatt titkositottak, jelen-
tds résziik hozzaférhetetlen.

Mint ismeretes, a roman kommunista hatalom 1948-ben felfiiggesztette az allam
¢s a Szentszék kozott fennallo konkordatumot (1927), az allamositas jegyében a romai
katolikus egyhdzat €s a szerzetesrendeket megfosztotta javaiktol, a masfél millios 1ét-
szamu, tobbségben Erdély teriiletén ¢l gorog-katolikus egyhazat pedig felszamolta,
torvényen kiviil helyezte.'*® A titkosszolgalati iratok alapjan ugy tiinik, a romaniai kato-
likus enklavé megmentése érdekében a Vatikan kész volt lemondani a gordg katolikus
egyhazrol.'* A Vatikan és a romaniai katolikus egyhaz kozti kapcsolat megsziintetését
célzo allami torekvések nyomdsa alatt, ebben az idészakban a jaszvasari egyhazme-
gyét ordinarius substitutusok (titkos ordinariusok) iranyitottdk. Ilyen ordinarius volt
Petru Plesca is, akinek a miikodését 1951-ben a Kultuszminisztérium is clismerte, il-
letve engedélyezte, s vélhetden ennek az egylittmiikddésnek koszonhetd, hogy Plesca,
1977-ben bekovetkezett halalaig komoly eredményeket ért el. Miikddése alatt a pléba-
niak szadma megkétszerezddott (69), a papjeldltek szamara pedig lehetdség nyilt arra,
hogy tanulmanyaikat a gyulafehérvari szeminariumban végezhessék.'* A sikerek Petru
Gherghel miikodése alatt sem maradtak el, Moldvaban ujabb templomok épiiltek, plé-
baniak létesiiltek, a papok szama szamottevéen nétt.'>' Bar a fentiek alapjan a moldvai
katolikus egyhdz és a romén allam kozotti kollaboraciéo megléte nem kétséges, a kor-
szakot érintdlegesen kutatd egynéhdny (egyhdz)torténész vélekedése szerint az ellen-
ségesnek tekintett katolikus egyhaz (allami) elnyomas alatt miikddhetett. A torténészek
szerint az egyhdz és az dllam viszonyaban javulast hozott Nicolae Ceausescu allamf6 és
VI. Pal papa talalkozdja (1973. majus 27.).'5? A talalkozé alkalmaval folytatott targya-
lasok (?) részletei ma sem ismertek, nem nyilvanosak. A moldvai egyhaztorténészek
a talalkoz6t szimbolikus jelleglinek értékelik és azt hangstlyozzak, hogy a katolikus
egyhdz milkodésének a koriilményein nem javitott, a titkosszolgalati megfigyelések
(az egyiittmiikodés ellenére) az egyhazra is kiterjedtek, az ateista szemlélet érvénye-
sitése érdekében a valldsossag gyakorlasat korlatoztak. Varga Andrea torténész szerint
1964-1989 kozott mind a papsagot, mind pedig a katolikus hivoket megfigyelés alatt
tartottak, a Szentszékkel fenntartott kapcsolat formalis volt/lehetett,'> csokkentették a
liturgikus €s a vallasos szertartdsok szamat, a katekézisre és a prédikaciokra fordithatd
1d6, a prédikacion valo szabad, spontan beszéd is limitalt volt, megtiltottak a korme-

$Dobos D. — Dobos S. 2008: 179. 180.

49Varga 2006: 160; Kinda 2010: 66.

10A koriilmények nem ismertek. 1956—1984 kozott tobb mint 200 szeminaristat szenteltek pappa.
Dumea 2005: 191.

"Dumea 2005:192.

12Torténészekre vard feladat annak a kérdésnek a tisztazasa, hogy mib6l allhatott és milyen célokat
szolgalhatott az a sajatos hatalmi viszonyrendszer, melynek f6szerepléi egyfeldl az (egyébként)
egyhazellenes és nacionalista (asszimilald) allam, masfeldl a nacionalizmus jegyében/érdekében
az allammal egyiittmiikodé moldvai egyhaz, és persze a Vatikan.

153Varga 2006: 159.
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netek szervezését, a papok nem igényelhettek és nem fogadhattak el kiilfoldrdl szar-
maz0 targyakat, liturgikus kellékeket stb. A totalis allami ellendrzés zokkendmentes
miikddését a szekuritate tagjai kozé szevezett papok sokasdga ,,segitette”. Varga Andrea
kutatasai szerint ebben az iddszakban, Romaniaban minden negyedik rémai katolikus
pap ,forrasként vagy mindésitett informatorként” volt nyilvantartva.'™* A nyolcvanas
évek kozepétdl enyhiilt a hatalom egyhdzellenessége, tjabb templomok és plébanidk
épiilhettek, ezt a valtast azonban az egyhaztorténészek egy része propagandanak, és a
nyilvanossag megtévesztése céljabol generalt valtozasnak mindsiti.'

A korszakkal foglalkoz6 — szamomra hozzaférhetd — egynéhany, a jaszvasari piis-
pokség kutatointézetének egyhdztorténészei altal jegyzett (,,hivatalos™) térténeti mun-
ka nem tesz emlitést Jeremias boldogga avatasarol.'”® Az egymassal szorosan Gssze-
tartozo kérdések (tudni illik: a kommunizmus alatti egyhdazi élet; a boldogga avatas
egyhazpolitikai koriilményei; a 16. szazadban ¢élt, a 20. szazadban boldogga avatott, a
21. szazadban ,,hazakoltoztetett” Jeremias és kultuszanak kérdéskore stb.) a szakiro-
dalomban teljesen elvalnak egymastol. Ilyen koriilmények kdzott azonban nem igazan
lehetséges annak a kérdésnek a tisztazasa, amely Domokos Pal Pétert is foglalkoztatta
és kutatasra serkentette, hogy tudni illik milyen egyhazpolitikai koriilmények tették in-
dokoltta és — harom ¢és fél évszazaddal az események utan — lehetdvé a szentéletii szer-
zetes boldogga avatisat? Mindaddig, amig e kérdés vizsgélatara objektiv lehetdség
nyilik, idézziik fel II. Janos Pal papa romdn néphez (!) intézett szavait. A beatifikacio
alkalmaval elhangzottakbol — egyelére — az latszik koérvonalazddni, hogy a péapa a
roman nép keresztény gyokereire kivanta emlékeztetni nem csak katolikus hiveit, de
az ateizmus hatdsa al4 keriilt ortodox egyhdz hiveit is, azaz a romdniai keresztényeket.

~Anyanyelveteken szolitalak meg benneteket roméanok, amikor 6romoémnek adok
hangot, amiért azt kértétek: ezt az ¢gé faklyat helyezziik kandelaberre. Felfedeztétek
Ot és meghallottatok {izenetét, amely valdjaban a ti keresztény hagyomanyaitokat és
torekvéseiteket Osszesiti és egységbe kovacsolja. Kétezer éves, igen gazdag, oly sok
keresztény értékben bdovelkedd torténelmetekben Jeremias az els6 szent, akit hivatalo-
san is a dicsGség oltaran tisztelhetiink.”'”’

Az egyhazi megnyilatkozasokban Jeremids kapcsan gyakran sz esik Kelet és Nyu-
gat jelképes egyesiilésérol is,'>® 1évén, hogy személye mind a katolikusok, mind pedig

'Nem egészen vilagos, hogy a szerzo ezt az allitasat valoban a romaniai romai katolikus papi tarsa-
dalom egészére, vagy (csak) a moldvai papsagra vonatkoztatja. Varga 2006: 159.

1%5Dobos D. — Dobos S. 2008: 202-203.

136 A piispokség honlapjan (www.ercis.ro) olvashatd egyhaztorténeti attekintésben nem esik szo a
boldogga avatasrol. Dobos D. — Dobos S. szerzOparos (korszakkal foglalkozo) tanulmanya szintén
nem tesz emlitést az eseményrdl. A leglijabb, a piispokség ajanlasaval megjelent torténeti munka,
Dumea Emil kdnyvének vonatkozo fejezetében Petru Gherghel érdemei kozott kertil emlitésre a
boldogga avatas eseménye egyetlen mondat keretében. Dumea 2005: 192. A kdnyvben, a bakoi
plispokségrol (16. szazad) szol6 fejezetben azonban réviden szo esik az ekkor €lt szerzetesrol.
Dumea 2005: 52-53.

157 A forditas a dolgozat szerzdje készitette. Pe urmele sfintilor...Vo6.: Fericitul Teremia. ..

1Scurta biografie... Egyik életrajz a kovetkezOképpen fogalmaz: ,,1983. oktober 30-4n a Nyugati
Egyhaz hivatalosan is kanonizalta, szentté avatta. Jeremias azonban roman szent marad, 1élek és
tett szerint roman szent”. Cuviosul Ieremia Valahul...
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az ortodoxok korében tiszteletnek orvend.'™ A dolgozatom ciméiil valasztott papai
mondat alapjan feltételezhetd, hogy a Vatikdn a szerzetes érdemein til éppen ebbdl
a megfontolasbol (Kelet-Nyugat egység jelképének a konstrualdsa) zarta le Jeremids
boldoggé avatasanak az ligyét, egy olyan idészakban, amikor a szimbolikus cselekede-
teken tul konkrét egyhaz(politika)i kérdések rendezésére nem volt esély.'®

A hazatérés

A boldogga avatott Jeremids holttestének Onyestbe szallitdsat hosszas el6késziiletek
el6zték meg, és — a boldogga avatasi procedura lebonyolitdsahoz hasonléan — ebben
a folyamatban is a kapucinus szerzetesek ndpolyi, romai valamint onyesti képvisel6i-
nek jutott meghatarozé szerep.'®! A kapucinusok elébb intézményeket (szeminarium,
rendhdz) hoztak étre majd — a boldogga avatott Jeremias fogadasara — templomot is
épitettek. A hazatérés, a szentek ,.koltoztetési” rendje szerint, hosszu ideig eltartott. A
tobb allomast érintd zarandokutat a plispokség altal dsszeallitott, egyhazi személyek-
bdl allo bizottsag tervezte meg. Az események kapcsan kibocsatott piispoki korlevelé-
ben (2008. februar 21.) Petru Gherghel azt kérte papjaitol, ismeretterjesztd eléadasok
keretében tegyék ismertté hiveik el6tt Jeremias életét és a ferences lelkiséget.'®> Fel-
szolitotta tovabba papjait arra is, hogy a plébaniakon végezzenek gyiijtést az onyesti
templom javara.'®* Ugyanekkor adta kozre a plispokség a ferences rend altal megfogal-
mazott, szamos helyen és formaban kiadott imat is, amelyben Boldog Jeremias szentté
avatasaért fohaszkodnak. A mintegy két héten at (majus 13-31.) tartd, a hazaszallitas
kapcsan szervezett zardndoklat egyes allomashelyein liturgia keretében tisztelegtek
Jeremias el6tt.'® Sajtohirek szerint a holtest Bakoban torténd tartozkodasa alkalmaval
csodas gyogyulasok torténtek.'® A zarandoklat utolsd allomasa az onyesti templom
volt, az itt zajlott eseményeket a Jaszvasari Radio is kozvetitette. '

A JEREMIAS-KULTUSZ

A kultusz egyes elemeinek (legendak/biografidk, ikonografia, imdk, zarandoklatok,
szertartdsok, miivészeti alkotasok, tarsadalmi szervezetek, intézmények stb.) onalld

1A roman ortodox patriarchatus altal kiadott Szentek élete cimii kdtetben Jeremids is helyet kap.
Domokos P. P. hagyaték. Kéziratok. Filippo Dozzi: Oldhorszagi Jeremias 1556-1625. 8.

10 A papai nyilatkozat kétség kiviil a roman (nyelvii) katolikus egyhdz megerésitésének a szandékat
is magaba foglalta. Jeremias boldogga avatasa és napjainkban kibontakoztatott kultusza is elsésor-
ban a ,,roman katolicizmus” megszilardulasdnak ideoldgiai hatteréhez kapcsolodik.

1T A feljegyzések szerint koporsojat az 1960-as években szallitottak Romabol Napolyba. Az esemé-
nyen csodas gyogyulasok torténtek. Fer. leremia Valahul II...

1©2Scrisoare circulara. ..

18 Onfalva telepiilés ma mar Onyest véros része, a Jeremiasrol nevezett templom itt talalhato.

164 A zarandoklat alloméasai: Temesvar, Bukarest, Pokolpatak, Bako, Romanvasar, Jaszvasar, Tamas-
falva, Karacsonykd, Szucsava, Kacsika, Kolozsvar, Gyulafehérvar, Balazsfalva, Szeben, Brasso,
Ojtuz, Onfalva. Drumul de intoarcere. ..

165Un sfant...

1% Scrisoare circulara...; A radio hallgat6i kozott talaljuk a magyar ajkua katolikusokat is.
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vizsgalata hosszu kutatdi munkat kivan meg. Az alabbiakban réviden 6sszegzem azo-
kat a kultusszal kapcsolatos jelenségeket, amelyek szambavételére eddig sort kerit-
hettem. Minden igyekezetem ellenére sem allithatom azt, hogy a merités teljes, hogy
a kultusz tartalmat (csak) az aldbbiakban Osszefoglalt elemek alkotjak, bizonyosan
akadnak olyan jelenségek, amelyek elkertilték a figyelmemet. Az anyaggy(ijtést nagy-
mértékben meghatarozzak a koriilmények. Az internetes portadlokon és a nyomtatott
sajtoban terjesztett, a konyvpiacon elérhetd adatok értelmezése valamint a személyes
beszélgetések és a kutatoi megfigyelések (terepmunka, gytijtés) révén nyert adatok ér-
telmezése mas-mas szempontok érvényesitését kivanja meg. A napjainkban, szemiink
elétt formalodo kultusz kovetése és elemzése is egy folyamat lehet, hiszen egy ala-
kuldsban 1évé hagyomanyrol, bizonyos elemeit tekintve , kitalalt hagyomanyrol” van
sz6, amirdl végérvényes megallapitdsok nem fogalmazhatok meg.

Egyhazi, hivatalos kultusz

Aboldogok tiszteletét szabalyoz6 dekrétumot az Istentiszteleti és Szentségi Kongrega-
ci6 bocsatja ki, esetrdl esetre. A szentek szabadon gyakorolhato tiszteletéhez képest a
boldogok korlatozott, helyi tiszteletet élvezhetnek.'®” A Jeremias tiszteletét szabalyozo
rendeletrdl (amennyiben létezik ilyen) nincsenek informaciéim, az alabbiakban a ku-
tatds soran 0sszegylijtott adatokat ismertetem.

A boldogga avatas évétdl (1983) kezdédden a moldvai katolikus templomok sza-
mara plispoki el6iras, hogy hétféi napokon kozdsségi megemlékezést sziikséges tarta-
ni Jeremias tiszteletére.'*® A falvak katolikus templomaiban azonban Jeremias kultusza
inkabb a hazatérést (2008) kovetden, illetdleg a 2013-as jubileumi év hatasara kezd(ett)
kibontakozni. A kultusz formalasat és népszerlsitését az erre a célra létrehivott egy-
hazi szervezetek bonyolitjak le.'® Az ide tartoz6 intézmények szambavételekor el-
sOk kozott az onyesti szé€khelyll ,,Boldog Oldh Jeremids Konvent” emlitendé meg,
itt kapott helyet a Jeremias holttestét 6rz6 kripta is, ahol — a szerzetesek vezetésével
— szamos vallasos esemény zajlik. A konvent tobb intézményt 1étesitett, az intézmé-
nyekben kiilonb6zd vallasos eseményeket szerveznek. Kiilon megemlékezést tartanak
Jeremids haldlanak az emléknapjan, a ,hazatérés” napjan, valamit a boldoggé ava-
tas napjan.'”° Az onyesti kozponti szentély mellett tovabbi négy templom védészentje
Jeremias.'”" Ezen kiviil kiilonféle oktatasi, szocialis és vallasi intézmények viselik a
nevét.!? Onyestbe — a varos 6nkormanyzatinak a tamogatasat is élvez6 — ,,Jeremias
Testvér Egyestilet” miikodik, amely kiillonféle tarsadalmi feladatokat lat el, egészség-
ugyi, kulturalis és nevelési programokat bonyolit le.

17Kovacs 2014: 97.

18 A rendelet gyakorlatban torténd megvaldosulasardl csak néhany telepiilésrél vannak adataim.
Fericitul Ieremia...; Tnceputul cultului. ..

19Biserici si institutii I...; Biserici si institutii II...

" Sanctuarul. ..

"' Bako/Bacau, Roman/Roman, Tamasfalva/Tomesti, Pokolpatak/Valea Mica.

172P¢ldaul a tomesti Ovoda, a frumoszai egészségiigyi centrum, a rachiteni mezégazdasagi (karitativ)
farm; a Sarata-Bai spiritudlis kdzpont és gyogyfiirdohely stb.
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A ferences rend 2013-ban egész évre kiterjedd programok, vallasi események ke-
retében tartott megemlékezést a 30 esztenddvel korabban boldogga avatott Jeremias
emlékére.'” A rendezvények szervezése kettOs célt szolgalt. Egyrészrdl a romaniai
kozonség korében ismeretlen Jeremias valamint a ferences lelkiség népszerusitése, '™
masrészrol a szentté avatas folyamatanak az elokészitése, a kultusz révén torténd ,,stir-
getése”.! A szerzetesrend ekkor adta ki Gjra és terjesztette el ezhttal joval szélesebb
korben a 2008-ban kibocsatott, a szentt¢ avatast megfogalmazo imat, és tovabbi, Jere-
mias kOzbenjarasat célzo imakat.'” Az emlékév eseményei kapcsan is piispoki meg-
er6sitést nyert, hogy hétfo Jeremias emléknapja, az eldirasok értelmében, a katolikus
falvakban, az esti liturgiat kovetéen imakat mondanak a tiszteletére.'” A legujabb
egyhazi kiadvanyokban Jeremids Romania ¢és a migransok védészentje,'” az elobb
emlitett imaszovegekben ezek a motivumok is felbukkannak. A kultuszépités szerves
részét képezik végiil a papok'” altal szerzett népszeriisitd, megzenésitett, a vallasos
eseményeken eldadott versek is. A fiatalok tdjékoztatasat célz6 alkotasnak tekinthetd a
szerzetes ¢életérol készitett jatékfilm is, amelyet elobb videokazettan, késobb az inter-
neten adtak kozre. A 30 perces filmet a romaniai minorita ferences rend készitette, az
onyesti Boldog Jeremias Teologiai Liceum kézremitkodésével 2013-ban. %

Az egyhazi kultuszépités meghatdrozo eleme végiil az ikonogréfia, amely igen
gazdagnak mondhat6. A szerzetesrdl késziilt abrazolasok onallo vizsgalatot igényel-
nek. A kezdeti, egyszerti kapucinus szerzetesként abrazolt portrék motivumai kozé az
1d6k folyaman fokozatosan beépiiltek és teret nyertek a roman nemzeti szimbdlumok
(Roménia térképe, roman nemzeti lobogo stb.) is. Erdekes, hogy bér az egyhazi els-
irasok szerint a szentély falara dbrazolt boldogok alarendelt szerepet tolthetnek be ,,a
haromszemélyti egy Isten, a Sziizanya és a szentek képei mellett”, a bakdi Boldog Je-
remids templom oltarképén ez a szabaly — tigy tlinik — nem érvényesiil. Az oltarképen
a szerzetes teljes alaku képe lathato, valamint a latomasban megjelent Maria és 61ében
il Kisjézus kisméretii abrazolasa. Onmagéban is szimbolikus jelent8ségii az, hogy
Békoban (is) épitettek templomot Jeremias tiszteletére, hiszen — varosi kdrnyezetben
—itt ¢l a legnagyobb szdmu katolikus k6zdsség, az 6nallé egyhdzkozség (plébania) ma
a Jeremias-kultusz épitésének legmeghatarozobb kozege.

13 Cojoc 2013.

174 fnceputul cultului...

175 Anul Ieremian. ..

"Kilencedek, litaniak, konkrét szandékra (csaladért, roman nemzetért, utazokért és migransokért,
betegekeért, egészségért stb.).

177 Anul Ieremian. ..

178Ubaldo 2007.

Ton Cioraru, Laurentiu Antoci, Ion Gérleanu, Tosif Andrici stb.

A film a kovetkezé cimen tekintheté meg: https://www.youtube.com/watch?v=UInQk5hMAyk
Letoltés idépontja: 2016. junius 10.
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ALAKULO KULTUSZ EGY MOLDVAI KATOLIKUS FALUKOZOSSEGBEN

Helyi, egyéni kultusz

Az altalam vizsgalt moldvai katolikus telepiilésen a ,,Jeremids kultusz” szervezése az
utobbi években kezdédott el, egyhazi kezdeményezésre. Altalanossagban elmondhato,
hogy a helyi valldsossagban a szentek tisztelete ugyan szerves és meghatarozo része az
egyéni vallasossagnak, a szentek alakja koré szervezddd kultusz egyszerii format olt.
Viszonylag kevés szent ismert, és a szenttisztelet altalaban kimeril a szentképeken,
vagy a konyvekben kozreadott egyhazi imdk elolvasdsdban. Ez — ritkdn, és kevesek
gyakorlatdban — kiegésziilhet egy-egy szent emléknapjanak a megiinneplésével, ami
a gyakorlatban az esti liturgidn vald részvételben nyilvanul meg. A szentekhez 4lta-
laban konkrét baj, sziikség esetén fordulnak, 1évén, hogy a szentek egy-egy ,.teriilet”
illetékesei,'®! és a baj orvoslasa esetén az ijabb ,,nehézség”/sziikséglet megjelenéséig
a ,.kultusz” gyakran hattérbe kertil. Valamennyi szent tisztelete felett 4ll a Maria tisz-
telet, kultusza igen gazdag és sokrétii.

A szentek tisztelete az iddsek €s a betegek vallasossagaban felerdsodik, illetve eld-
térbe kertil.'®? A kozosségi liturgikus alkalmaktol kényszertien tavol maradok korében az
imakdnyvekben olvashat6, szentekhez cimzett imak rendszeres olvasasa jellemzd, sot
meghatarozo. Egy-egy 1j, azaz korabban ismeretlen szent helyi tisztelete altalaban a pap
kezdeményezésére terjed el, de nem kizarolagosan. Szent Marta tisztelete példaul ,,spon-
tan” modon, ,,népi” szinten terjedt el, népszeriisitését, az imameghallgatasok alapjan
néhany helyi asszony kezdeményezte, a plébanos késobb kapcsolddott a , kultusz” szer-
vezésébe.'® Mindez nem mondhato el az utobbi években megjelend Jeremias tiszteleté-
rol, akinek az alakjat a pilispok, és kérésére a helyi plébanos is igyekszik ismertté tenni.

A Jeremids tiszteletére szervezett hivatalos vallasos eseményekre a helyi templom-
ban keriil sor, a szertartasok (imék) vezetdje a pap. Az imaalkalmakra a hét elsé napjan
bemutatott misét kovetden keriil sor. A jelenlévok'®* a pap iranyitasaval elimadkozzak
a Jeremias kozbenjarasara irt, kiilonféle erények elnyerését, kiilonbozo tigyek rendezé-
sét kérd imdkat, végiil pedig a boldog tiszteletére megfogalmazott litaniat. Ezt kdvetod-
en a jelenlévok az oltdrhoz jarulnak, ahol a pap kezében tartott Jeremids ereklyét meg-
csokoljak.'® E kozosségi ,.kultusz” mellett a Jeremias-tiszteletnek még egy formajarol
van tudomdsom, ez pedig a boldogot dbrdzold (kisalaku) szentképeken valamint az
imakdnyvekben olvashatd imak eldiras szerinti elolvasasabol all. Alakuld, formalodo,
a kozosségben kevesek altal ismert'® és (esetlegesen) gyakorolt vallasi jelenségekrél
van tehat szo.

181Szent Antal az elveszett targyak megkeritdje, a csaladi béke szerzdje stb.; szent Marta a lehetetlen
dolgok véghez vivdje; szent Brigitta a talvilagi tidvoziilést segitd szent stb.

182 Minthogy a ,.kultusz” alatt rendszerint ,,csak” a szentekhez intézett imak elmondasa értendd,
indokoltnak tartom a kifejezést idézéjelben hasznalni.

183 A helyi szenttiszteletrél részletesebben lasd Tancu 2013: 287-312.

184Hétkoznap 1évén kevesen, féként iddsek és néhany gyermek vesz részt a liturgian.

185 Az ereklye 2013-ban keriilt a helyi templomban és a sekrestyében 6rzik.

1%T5bb adatkdzl6 — elmondasuk szerint — tdlem halott a hétfdi szertartasrol.



., Aki egyesitette Keletet Nyugattal.”” Boldog Oldah Jeremidas (1556—1625) 451

A terepmunka soran idosebb és fiatalabb kortakkal egyarant folytatott beszélge-
téseken elhangzottak alapjan Ugy tiinik, az egyéni valldsos életben a Jeremids-kultusz
legfeljebb egy-egy ima elmondéasaban nyilvanul meg. A beszélgetStarsak tobbsége sza-
mara ismeretlen Jeremids alakja, sokan minddssze annyi informaci6 birtokaban voltak,
hogy Jeremias egy szent, egy uj szent, kevesebben pedig azt is megjegyezték, hogy
hazai, azaz romaniai szdrmazasi. Valamennyi esetben elhangzott a szentek kapcsan
altalaban is elhangzd mondés, miszerint nagy szent vot, sokat szenvedett, sokakat segi-
tett, egyesek szerint pedig az elhagyatottak, a maganyosak és a jo termés védészentje.'s’

Egy szent vot, innét toliink. (44 éves férfi)

Olah szent, din Valahia, se nem Moldova, se nem Tara Romaneasca! Valahia, hol
lesz az? (52 éves no)

Piispok vot. Mind Anton Durcovici. Minek es vot a patronja [védoszentje]...? A
mezdké, azoké, akik a mezékon dégoznak. (78 éves nd)'™

Jeremias sziiletésének €s haladlanak koriilbeliili id6pontja, sziiléhelye nem ismert,
mint ahogy az sem, hogy mi volt a foglalkozasa. Egy adat szerint piispdk volt. Egye-
sek ugy vélekedtek, minthogy 1j szent, azaz boldoggé avatasara a kozelmultba keriilt
sor, bizonyara a kdzelmultban ¢élt. Egyik adatkdzl6 értesiilt arrol, hogy Jeremids foldi
maradvéanyai Onyestben talalhatok, és bar maga is megfordult a templomban, nem
imadkozik Jeremiashoz. Természetesen, a falukozosségben népszeriibb szentek (An-
tal, Brigitta, Marta, Filoména) életrajzat sem ismerik, bar bizonyara akad a telepiilésen
olyan személy is, aki mindezen ismeretek birtokdban van/lehet pusztan a gylijtéseim
alkalmaval ez nem keriilt felszinre.'® Tapasztalataim szerint a szentekre vonatkozd
ismeretek, elképzelések dltalanosak, és tobbnyire annak hangstlyozasaban meriilnek
ki, hogy nagy szent volt, (mert) sok csodat tett, sokat szenvedett a hite miatt, megél-
ték a hite miatt (...) nagy érdeme van Isten eldtt stb. Kevesen ismerik egy-egy szent
¢letének valamely epizodjat, vagy a kort, amelyben a szent élt. A szentekhez intézett
imakat konyvbdl olvasséak, akar évtizedeken at, akkor is, ha az imakat vagy egy-egy
szOovegrészt esetleg kiviilrdl is tudnak mar. Az imakonyvek bevezetdiben olvashatd
¢letrajzokat kevesen, és legfeljebb egy-két alkalommal olvassak el, az itt feltlintetett
informaciok megjegyzése nem tiinik sziikségesnek, ugyanis az életiit végsd lizenete
a meghatarozo, jelesiil az, hogy az egyhaz altal ajanlott szenthez — életében szerzett

187 Jeremias a migransok véddszentje. Ubaldo 2007.

138 Anton Durcovici (1888-1951) osztrak-horvat szarmazast pap, 1947-49. k6zott Jaszvasar plispo-
ke. 1949-ben letartoztattak, bortonben szerzett sériiléseiben életét vesztette. 2014. majus 17-én
Jaszvasaron boldogga avattak. Durcovici kultuszanak és Jeremias kultuszanak a szervezése egy-
idejlileg, napjainkban is zajlik. Az egyhazi forumokon gyakran sz6 esik a két boldogrdl, ez lehet az
oka annak, hogy az adatk6zl6 szamara ebben a formaban (keveredve) rogziiltek az informaciok.

1% A korabbi terepmunkak alkalmaval szerzett tapasztalatok alapjan nem tartom kizartnak, hogy a
telepiilésen ¢l6 két harmadrendi szerzetesnd (s talan masok is) joval tobb ismerettel rendelkezik
példaul Jeremiasrol 1évén, hogy rendszeresen részt vesznek kiilonféle lelkigyakorlatokon, képzé-
seken, és a kdzosségben szinte egyediilallo modon lelkiségi irodalmat (példaul a szentek legendait)
is olvasnak. 2015 nyaran végzett terepmunkam soran — tavollétiik miatt — nem adoédott lehetdség
ennek kideritésére.
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érdemei miatt — ,,érdemes” imaval fordulni.'® Ez lehet az oka annak is, hogy a hétf6i
liturgian részt vevo beszélgetdtarsak csak altalanossadgban tudtak megfogalmazni a Je-
remias tiszteletére bemutatott szertartas részleteit.

A mise utd a pap egy hosszabb s egy kurtabb [rovidebb] imat mond, ¢ imddkozik,
mik hallgatunk oda. S aztan a végin eléveszi a keresztet,” odamentink, megcsokoljuk,
s ez. (55 éves nd)

Az a kereszt az nem egy szimplu [egyszerl] kereszt, van benne egy darabocska
csont vaj mi lesz, nem tudom. Nocsem [alighanem] egy darabocska csont a szenttol.
(44 éves no)

Annak ellenére, hogy a helyi templomban Jeremids-ereklye talalhato,'* a helyi-
eket ez a koriilmény nem motivalja a kultuszban vald részvételre. Feltételezéseim
szerint ennek — egyebek mellett — az lehet az oka, hogy az ereklye-kultusz, azaz a
targyak tisztelete, mint olyan, nem kiemelt része a helyi, illetve egyéni vallasossag-
nak. A szentképek szerepének a vizsgalata soran is azt tapasztaltam, hogy a képek,
olajnyomatok elsdsorban a katolikus vallas szimbolumai, felszentelt mivoltuk okan
— a szentelményekhez hasonléan — az otthonok ,,védelmezdi”, a vallas €s az emberi
¢let természetfeletti dimenzidjara emlékeztetd targyak, amelyek egyszersmind (vagy
pusztan) diszitd targyak (is). Gyljtéseim soran ritkdn értesiiltem olyan vallési ese-
ményrdl, vallasos gyakorlatrél, amikor és ahol a valldsos cselekedetek (példaul imad-
kozas) és a szentképek szorosan dsszekapcsolodtak, igaz, ezek az esetek egyszersmind
csodas események voltak. Az egyhaz altal propagalt kultuszokhoz valé viszonyulés
jellegének masik fontos dsszetevdje a helyi munkamorallal, mentalitassal van 0ssze-
fliggésben. A koz0sségi vallasos eseményeken valo részvétel intenzitdsat nagyban be-
folyésoljak az éppen aktudlis (mezdgazdasagi) munkak. A helyi vallasossag vizsgalata
sordn azt tapasztaltam, hogy ambar a vallas gyakorladsa a foldi boldogulds reményében
is torténik, a vallasos parancsolatok és az egyhazi torvények betartasa, azaz a vallasos
¢letvitel elsésorban a halal utani tidvoziilés, a ,,jo helyre keriilés” céljabol torténik.'*
Az elvégzendd munka nem valthato ki vallasos dhitattal. Jol kifejezi ezt a mentalitdst
az alabb idézett adatk6z16i vélemény:

Isten nem ad neked kenyeret, hogy ne, (...), itt van egy kenyer, edd meg! Ad kezet,
ad labat, egészséget, hogy tudj dogozni, hogy keresd ki a kenyeredet. Ad szemevilagot
[latast], hogy lass. (...) Amit a templom ad, az a léleknek valo, ménsz oda a lelkedét,
nem a testedet. A testedét meg kell dogozz. (68 éves no)

192

1% A helyiek elképzelései szerint a szentek alakja az angyalokéhoz hasonlatos, a szentek természetfe-
letti Iényekké valnak, akiknek hatalma van, és akik az ember szolgalataban allnak.

PI'Tudni illik az ostyatarto alaka kegytargyban 6rzott ereklyét. Az ereklye kifejezés a kozosségben
nem ismert, a roman relikva szot is csak kevesek értik illetve ismerik. A ,kereszt” elnevezés
hasznalata a helyi vallasos szokasokbol adodik. A nagypénteki szertartast kdvetden példaul meg-
csokoljak a fesziiletet, €s a hazszentelést végzd pap kezében tartott kis alaku fesziilet eldtt is ilyen
forman tisztelegnek.

12 Az egyhazi elbirasok szerint a templomokban csak a megyéspiispok éltal hitelesitett ereklye he-
lyezhet6 ki és részesithetd tiszteletben. Kovacs 2014: 107. A sekrestyében 6rzott, a hétfoi liturgia
végén oltarra helyezett Jeremias-ereklye megtekintését €s a fényképfelvétel készitését a plébanian
szolgalo szerzetes névér tette lehetdvé, amiért ezuton is koszonetet mondok.

1%L 4sd Tanczos 2015: 587.
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A helyiek tehat els@sorban a vasar- és ilinnepnapokra vonatkozé munkatilalmat
tartjak be, illetve az ezekre a napokra eldirt vallasos eseményeken vesznek részt. A
,»vallasi minimumot” meghalad¢ valldsossdg — nyilvanvaloan a kivételektdl eltekint-
ve, altaldnossagban — azokra jellemzd, akik erejiik teljét még nem nyerték el (példaul
gyermekek) vagy mar elveszitették (példaul idések, betegek). A helyi kozdsségben ez
a réteg ujbal és Ujbol ,,meghjulni”’/fennmaradni latszik, 1évén, hogy a gyermekek val-
lasos nevelése ma is altalanos, illetve idds korban a vallasossag intenzitasa felerésodik.

2013-ban, a hazszentelés sordn a helyi plébdnos Jeremidst abrazold szentképet
ajandékozott a csaladoknak. A szerzetest abrazol6 képen rovid ima olvashat6, amelyet
kezdetben az adatkozl6k koziil tobben olvastak. Hasonld a helyzet a plispdkség altal
kiadott imakonyvekben el6forduld imakkal is. A megkérdezettek rovid ideig, esetleg
egy-egy konkrét baj rendezése reményében olykor olvassak ezeket az iméakat. Hasonld
adatok allnak rendelkezésre a Jeremids-ereklye templomba érkezése alkalmaval osz-
tott kisalaku szentképeken olvashat6 imaval kapcsolatosan is, adataim szerint a kezde-
ti id6ben valameddig olvastak az itt feltiintetett imat majd a kép a fiokba keriilt. Egyik
beszélgetotarsam kutatdoi munkamat segitend6 megkisérelte elokeresni a szoban forgod
szentképet, de nem jart sikerrel.

Addig kerestem. Nem kapom [taldlom]. Mennyi fiok, mind essze kerestem, suhut
[sehol] nem kapom. A leankamnak mondtam, menjen, kérdje meg mamdamat [édesanya-
mat] neki nincs-e la manda [kéznél], de mamam sem kapta. Képestye [valoszinli] mikor
kenegettiink [festettiink] eltettiik valahoa, hogy nem kapom. (52 éves no)

Volt, aki ,.kisérleti” jelleggel imadkozta a Jeremids kdzbenjarasara megfogalmazott
imakat, am id6vel visszatért korabbi, ,,bevalt” szentjéhez.'*

Mikor a leankam lebetegedett vot (...) elévettem, hogy imadkozzam, de csak egy
rugdciune de introducere [bevezetd ima] vot, akkor egy darabig mondtam, de aztin
nem még mondtam. (55 éves no)

Az imakonyvek hasznalo6i koziil ellenben tobben — foként a fiatalabbak — elimad-
kozzak a Jeremias szentté avatasat kérd imat, amire a helyi pap és a plispok is rend-
szeresen buzdit. Egy adatk6zld elmondta, hogy spontdn fohaszkodasai soran szokott
Jeremias kozbenjarasahoz folyamodni. A litdnidk mintdjara koltott egyéni imédjaban
minden, szamara fontos szentet felsorol, és kdzbenjarasukat kéri.

Kezdem Jézus nevével, aztin Sziiz Maridaval, aztan veszem Szent Antalt, szent
Irimiast, sfantu Fericitu leremia. Elimddom minden nap. (78 éves n6)

A kutatas jelenlegi fazisdban gy tlinik, bar a kultusz ,,épitésére” a falvakban laké
katolikusok korében is kisérlet torténik, az ,,0ij szent” iranti érdeklédés vagy nyitottsag
igazén a varosi kozpontokban, illetve templomokban figyelheté meg, ahol nemcsak
templomokat épitenek Jeremias tiszteletére, de — hagyomanyteremtd — rendezvények
keretében, tovabba szervezetek, intézmények altal is népszeriisitik alakjat. Ez a tény

194 A helyiek korében a legnépszer(ibb szentek Padovai szent Antal, szent Marta valamint szent Brigit-
ta. Valamennyit feliilmulja Sziiz Méria tisztelete, aminek oka Maria egyedi ,,statusa” (istensziild)
tovabba az, hogy ellentétben a konkrét naphoz, konkrét imak elmondasahoz/elolvasasahoz kotott
szentek tiszteletével Maria kozvetleniil, barmikor és barhol megszolithatd, sajat szavakkal is (és
természetesen a konkrét naphoz kotott egyhdzi imak, litdnidk stb. elmondasa révén is).
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a helyiek el6tt is ismert, egyik adatko6zld errdl a kdvetkezdket mondta: Bakoban van
temploma ennek a szentnek, tudom, met mondtak, s drept [igaz, mert] jartam én es
oda, lattam, nagy templom, tiszta uj [vadonatj]. Oda lehetne menj, s megkérd dket, ok
megmondjak neked, hogy ki vot Irimia. Nalunk az ilyenek nem tudoznak. (50 éves no).

OSSZEGZES HELYETT

Dolgozatomban, a rendelkezésemre allo forrasok alapjan igyekeztem egybegylijteni
a Boldog Jeremias életére, boldogga avatasanak ¢€s holttestének Romaniaban torténd
szallitasanak a koriilményeire, valamint a napjainkban kibontakozo kultuszara vonat-
kozo adatokat. Ambér valamennyi (egyhazi kiadasu) nyomtatott és/vagy a vilaghalon
terjesztett életrajz kozvetve vagy kozvetleniil az ugynevezett sbiografia, a Francesco
Severini-féle konyv adataira hivatkozik, szembedtld az a tény, hogy még egy kiadva-
nyon/irason beliil is egymasnak ellentmondé adatok olvashatok a szerzetes sziiletésével,
szarmazasaval, utazasaval, szerzetesi ¢életének egy-egy szakaszaval kapcsolatosan. Az
ellentmondésossagot fokozza, és még érdekesebbé teszi az a tény, hogy mindeme adatok
nem a feledést és ,,félrehallast” magaba foglald szobeliségbdl (folklorbol) szarmaznak
— a valtozatok sokasdga az irasbeliségben alakult ki és terjedt el, ami korunk sajatossa-
gaibdl adododan természetes is. A jelenség okait nehéz meghatdrozni, a narrativak sok-
félesége azonban aligha tekinthetd a véletlen miivének. Nem zarhat6 ki, hogy az ujabb
¢és Ujabb ¢életrajzok keletkezése az egyhaz hallgatolagos beleegyezésével (vagy éppen
tdmogato kozremiikodésével) torténik. A szentek alakjahoz és a roluk szol6 legendakhoz
hozzatartozik a bizonytalansag, a rejtély(esség), a homaly, az ellentmondésossag stb.

Kutatastorténeti elozmények hianyaban azt a kérdést sem lehet egyértelmiien meg-
valaszolni, hogy mi lehet az oka annak, hogy a 20. szdzad elején felfedezett és Er-
délyben (sziik korben ugyan, de) visszhangot keltett Severini kiadvany hire nem jutott
el a moldvai katolikus egyhazmegye teriiletére? Nem csak a Severini kiadvany, de
az 1983-ban boldogga avatott Jeremias hire sem igazan kapott szdrnyra Moldvaban,
legalabbis egyeldre nincsenek ezt cafold adataink. A moldvai katolikusok voltaképpen
Jeremias holttestének Onyestbe torténd szallitasa (2008) utdn értesiiltek az egyhazme-
gye els6szamu, és 2014-ig egyetlen romai katolikus boldoggé avatott honfitarsrol. A
legtobb kérdés azonban Jeremids boldoggd avatdsanak a koriilményei kapcsan mertil
fel, az események hattere joforman ma is ismeretlen. A kérdés behatobb vizsgalata — a
titkositott iratok miatt — minden bizonnyal sokdig varat még magara. Ami napjaink-
ban jol megfigyelhetd és néprajzi vizsgalat targyava tehetd az a formalodo Jeremias-
kultusz, amely, ahogyan a dolgozatban emlitettem leginkdbb, s6t, valdjaban a vérosi
katolikusok (Onyest, Bakd, Roman/Romanvasar) korében bontakozott ki, az egyhazi
¢és az egyhaz kozeli értelmiség kultuszépitd tevékenységének eredményeként. A kul-
tuszépités természetesen a varoskdzpontoktol tavolabb esé katolikus falvakban is kez-
detét vette, illetve zajlik, a dolgozat masodik felében egy falusi kdzdsségben végzett
terepmunka erre vonatkoz6 tapasztalatait dsszegeztem. A dolgozatban érintett vagy
éppen érintetleniil hagyott/maradt kérdések és a téma tagabb kontextusanak a vizsga-
lata folyamatban van.
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Laura lancu
“He who consolidated the East and the West”: Blessed Vlach Jeremiah (1556-1625)

The author presents the life and the ecclesiastical-ideological background of the contemporary cult
of a monk who lived in the 16™-17" century and was beatified in the 20" century. Olah Jeremias
(‘Vlach Jeremiah’) was born in 1556 in Wallachia and died in 1625 in Naples. The Roman Catholic
intellectuals in Romania recognised him in 1983, when Pope John Paul II beatified him. His cult,
directed by the diocese of lasi and the Capuchin Order, started in 2008 after the mortal remains
of the friar had been moved to Onesti. The monk of uncertain origin is classified as a saint of the
Romanian Orthodox Church as well, in this way Jeremiah is a symbol of the unity of the eastern
and western Christianity. It is also of symbolic importance that his cult is primarily located in
urban Roman Catholic communities, where the ecclesiastical plan of the nationalisation of Catholic
identity (‘Romanian Catholic’) is being realised and the figure of Jeremiah fits into this ideological
background. Data on his life, the history of beatification and its political background, the contents
and motivations of the cult can be gained only from ecclesiastical sources and neither historical-
ethnographic nor anthropological interpretations are available. The author of the article summarises
data on the life and work of the friar and discusses the major ecclesiastical-historical problems
emerging in relation to his cult in the 21* century.



Voigt Vilmos

Mihaly arkangyal az orosz fémikonokon és ezek
kigyofészkes elozményein

Hogyan hozhato ossze Krisztus Beliallal? ... Hogyan fér dssze Isten temploma a balvanyokkal? (1.
Korintus 6. 15-16)

Az orosz ikonokon megjelenik két arkangyal, koztiikk Mihaly is. Magukon a nevezetes
fémikonokon azonban ritkan fordul elé abrazolasa. Legismertebb megoldasban ez egy
kb. 20 X 15 centiméteres attort fémikon, amely egy keretben allva abrazolja a felirattal
azonositott tele glorids, leeresztett szarnyt arkangyalt, aki jobb kezében egy méro rudat
(merilo) baljaban egy homort fémtanyért (ennek neve zercalo) tart, rajta ott van Jézus
nevének monogramja. (1. kép) Feltling, hogy a teljes fémtablakon igen ritkan fordul
el Mihaly arkangyal, és akkor is pontosan ugyanezzel az ikonografidval jelenik meg.

Az orosz fémikonok torténeti attekintései hosszasan targyaljak az ugynevezett
zmejevik (Ckigyocska’ a kicsinyités a néhany centiméteres méretre utal) fémikonokat,
pontosabban kordbban inkabb amuletteket. Mintegy 30 valtozatukat ismerjiik, ezek
koziil néhanyat a magyar érdekl6dok is lathattak.! Orosz f6ldon mar a 11. szazad-
t6l ismertek, és még a 19. szdzadban is ontétték pontos masukat. Altalaban kerek,
kb. 7 centiméter atmérdjii darabok, kettds fliggeszt6 fiillel. Az el6lapon a kettds ke-
ret kiilsd része ismétlédo diszitményeket mutat. Ezen belill van egy kovetkezd kor,
rajta felirattal, majd bentebb wjabb, palcikasoros keretben all a szarnyas és tele glo-
rids arkangyal, kezében a merilo és a zercalo. (Az utdbbi voltaképpen a vilaggémb,
a szféra.) Az alak két oldalan a Mihail név fontos betlii olvashatok. (2. kép) A korbe
irt feliratok kezdetben gorog nyelviiek €s egyértelmiien keresztény jellegliek voltak.
Ismeriink egyszerlibb, csak egy feliratot tartalmaz6 és kisebb példanyokat is. (3. kép).
A hatlapon 4-5-6-7 tekergd, jol felismerhetd fejli kigyd lathato, a kigyofészeknek mint-
egy a kozepén emberfej, félalakos ember (legtobbszor nd), illetve egészalakos ember
latszik. Ezen az oldalon is eléfordul korbeirt dszlav szoveg is,” példaul: I'focmomu/
HIIOMOYHUPAFEOYCBOEMOYAPEHBY.AMHN . (Ulriste]n, segitsd szolgadat, An[d]
rejt! Amen) Az ilyen amuletteket a mellen viselték, az arkangyalt el6re mutatva, a hat-
lapon a kigyokkal. A bizanci gérdg valldsos amuletteket utdnoztik az oroszok, a nyelv
is ilyen modon véltozott meg.

Afeliratok egyeselemeiigennagy multratekintenek vissza. Példdulaharomszorismé-
telt,,szent”szdésutanaazlstenneve,,Izajas” profétavaelhivasanakjelenetében(1zajas6:3)

Lasd a budapesti Iparmiivészeti Mizeumban rendezett nagyszabasu kiallitas kataldgusanak kitling
mindségli szines képeit: Gnutova — Ruzsa — Zotova 2005. 261. kép a 132. lapon, illetve a 74-91.
képek az 56-59. lapokon.

2 Az idézett szovegeket (-részleteket) lehet6leg pontosan, a hasznalt betiiket visszaadva kozoljik
— am ezt (nemcsak nyomdatechnikai okbol) csak bizonyos fokig valdsithattuk meg. Betiidsszevo-
nasok, -cserék, nehezen olvashato betiik és szavak esetében csak megkdzelitd megoldast talaltunk.

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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olvashatd: a templom szentélyében iil az Is-
ten, el6tte hatszarnyu szerafok lebegnek, és
harsany hangon azt mondogatjak egymas-
nak: ,,Szent, szent, szent a Seregek Ura, di-
csOsége betolti az egész foldet.”

Mihdaly arkangyal gyakorlatilag azonos
abrazolasa lathato egy, ma a Kremlben 6r-
z0Ott, 6x6 centiméteres, a 13. szazadra da-
talt, eziist pektoralis ereklyetarto elsé olda-
lan. (4. kép) A feliil levo felirat ki is irja a
nevet: APXI'eAb MIXAHJI. Lejjebb, a két
oldalon, kerek keretben a két herceg, egy-
szersmind harcos szent Borisz és Gleb lat-
hato, neviiket is feltiintetve.

Ismeriink olyan kerek, aranyozott eziist
amulettet is (ugyancsak a 13. szazadbol),
amelynek eldlapjan a felemelt kezekkel
imadkozo Maria, 6lében az aldast osztd
kezii Krisztus (ez a jol ismert Znamenyie
,»Az Istensziild a jel” Maria-ikontipus) lat-
hato, a hatlapon pedig a kigyds mintdhoz
igen hasonl6 abrazolas van, amely azonban
1. kép. Mihély arkangyal. Orosz fémikon a 19. egy deréktol felfele meztelen nét helyez a
szazad végérdl. (Bronz, 19 X 14 cm. Koncz kigyok kozé. Ez utdbbi mintdhoz hasonlit
Pal felvétele.) a Mediterraneumban, kiilonosésen annak

keleti részén széles korben és hossza idén
at sokszor abrazolt ugynevezett Gorgd-fej (amelynek ikonografijaval itt nincs terem
foglalkozni). Azt is észre kell venniink, hogy a zmejevik-hatlapokon 1év6 rajzolatok, a
kozépen hol jobban, hol kevésbé kivehetd modon abrazolt emberfejjel, amelybdl feliil
és alul is kacskaringds minta agazik kétfelé (ezek nem mindig egyértelmiien kigyo6-ab-
razolasok) — 6nallo tovabbfejlesztései a Gorgd-abrazolasok mintdinak. (5. kép)

Oroszok szoktak felhozni egy sajatos szokast. A joniai gorog Kefalonia szigetén,
a kicsiny Markopulo faluban, augusztus 15-én, Maria mennybemenetelének {innepén
(Nagyboldogasszony) a kigyok az egész szigetrdl a falusi templomba jonnek, és ott
még a Szlizanya eziistboritast ikonjara (fidia Kefallonika) is ratekerednek, hogy aztan
a szertartas végén visszamenjenek szokott buvohelyeikre. Az tinnep alatt az embereket
nem bantjak. Manapsag filmeken is lathat6 ez a turistakat oda vonzé esemény. A 20-
30 centiméteres, vékony kigyokat a turistak keziikre, ruhajukra teszik, csokolgatjak.
Koréabban a falusiak kosarban vagy edényekben maguk vitték a kigyokat a templomba.
Maria mintegy partfogolja az 6t tisztel6 kigyokat, ugyanakkor marasuktol tavol tartja
az embereket. (Egyébként a mediterran népi valldsossagban a kigyok sokszor és sok-
féle szerepet kaptak. Erre most nincs médom kitérni.) A Szlizanya ¢€s a kigyo6 sokszo-
ros kapcsolata az egész bibliai ikonografidban kozismeret. Ebben az dsszefliggésben
érthetjiik meg az emlitett zmejevik elélapjan ,,az Istensziild a jel” ikon feltiintetését.




462

Voigt Vilmos

2. kép. Zmejevik, a ,,csernyigovi grivna” elsd ¢s
hatso oldala. 11. szazad. (Aranyozott bronz, ere-
deti atméréje 7 cm. A felirat a kozismert ,,Szent,
szent, szent a Seregek Ura” mondat, a hatlapon
6szlavul: ,,Ur, segitsd a te rabodat /= szolgadat/,
Vaszilt!”)

3. kép. Zmejevik a 19. szazadbdl. (Bronz, atmé-
réje 5,5 cm. A 12—-13. szazad forduldjan készi-
tett amulettet masolja. A rajz némileg kicsinyit-
ve. Az el6lap gordg szovege: AI'MOC AI'OC
AT'OC CABAO® TI'ICITAHPHCOYPAHOC +
5 betli.Szent, szent, szent a Seregek Ura, a fold

¢és az ég teremtdje. A hatlapon gorog varazsszo-
veg részlete van. (Gnutova — Zotova: 2000. 49.)

Vannak adataink arra nézve,’ hogy a kora kozépkori orosz egyhaz megtiirte a
zmejevik-dbrazolasokat, késébb azonban ezeket pogany kultusz maradvanyéanak tar-
tottak, és kiillonosen a 19. szazadban hasznalatukat tamadtak. Ekkorra azonban vi-
szonylag sok példanyuk volt ismert, templomi kincstarakbol, olykor temetékbdl, ré-
gészeti asatasokbol és a mindennapi hasznalatbol is. A nevezetes csernyigovi grivaa*
(nagyobb pénzérmére hasonlité nemesfém-veret) — példanyokat tobb kiadvanyban
publikaltdk — nem mindig tejesen egyezd magyarazatokkal.

A fémamuletteken az ugynevezett hiisztera ( Yotépo)-formula fordul gyakran
eld, az arté démonhoz ilyen szoveget intéznek: Mamuya, uepnas, nouepnenas, xax
3Mell mbl 8bEUbCS, U KaK OPAKOH CEUUeULb, U KAK 1€ PblYUllb, U KaK ACHEHOK CRULLb
(Anydcska, fekete, elfeketitd, mint kigy6 siivoltesz, és mint sarkany fiitylilsz, és mint
oroszlan livoltesz, és mint baranyka alszol).

A 10. szazadi bizanci amuletteken mar teljesen készen 4ll ez a kétoldali képes
abrazolas, €s az el6lapon ,,a gonoszt eltizé harcosok™ képe jelenik meg: Krisztus a ke-
reszten, Mdria, majd egyre gyakrabban a (bizanci) egyhdz 4ltal a démonnal val6 harcra
mintegy szakositott ,,sarkanyol6” Szent Gyorgy. (Aki, l1évén tobbek kozdtt Oroszor-
szag patronusa is, az orosz fémikonok egyik legkedveltebb abrazolasa.) Mind az el6-
lap, mind a hatlap abrazoldsmoédja elnagyolt, nem a részletek, hanem az egész jelenet
bemutatasa a fontos. A feliratok kiilonbozoek lehetnek, a hiisztera-formula is ott lehet
akar az elso (,,keresztény”) lapon is.

> A zmejevik-témat kivalé monografiaban foglalta 6ssze Nyikolajeva (és Csernyecov 1991), ide ért-
ve a kutatastorténetet is. A tovabbiakban e kdnyvre, és az ott hivatkozott mivekre kiilon-kiilon
nem is utalok. Az itt adott megoldasokat tovabbfejlesztette Pereszedov 2004. E miivekben a régibb
szakirodalom gondosan fel van tiintetve.

Ma a szentpétervari Orosz Mlizeumban. Az aranyozott sargarézontvény majd kétszeres nagyitasu
szines képe lathatd: Gnutova — Zotova 2000: 48. 48a — 48b képek.
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4. kép. Mellen viselt ereklyetartd. 5. kép. Antik Gorgo-fej, kigyofészek-
Legkésobb a 14. szazad elejérél  szerti hajjal.

(Aranyozott eziist, 11x10,5 cm. Az

Allami Torténeti és Kulturdlis Muze-

um — a Moszkvai Kreml Gytijtemé-

nye, MP 3318/1-2.)

A 10-11. szazad fordul6jan 0j tipus jelent meg: szigoriibb ideoldgiaval. A hiisztera-
formula mar csak a hatlapon allhatott. A kigyok fészkében tobb, akér 12 kigyo is teke-
reghetett. Minthogy nem maradt rank ilyen lanc vagy egy¢éb fiiggesztd targy, igazaban
nem tudjuk, pontosan hogyan, melyik oldalt mutatva hordtak ezeket. Az az elgondolas,
hogy az egyik oldal vertikalis és keresztény (akar férfi), a masik korkords, pogany
(akar ndi) — és ezek oppozicidja tudatos: a szakkutatdsban tobb mint egy évszaza-
da felmeriilt. Azonban az egyes példanyok elég sok vdaratlan eltérést is mutatnak. A
szuzdali Krisztus sziiletése székesegyhdzbdl eldkeriilt és a 12—13. szdzadok kozé da-
talt zemejevik példaul mindkét oldalan korkords kompoziciot ad: a keresztény oldalon
a ,,hétalvok™ (az okeresztények iildozésekor alomba meriilt 7 efezoszi ifju) képe latha-
t6. Ehhez hasonl6 a ndpolyi Nemzeti Muzeumban Orzott amulett, amelynek az egyik
oldalan ,,Az Istensziil6” mint jel, &brdzolas van, a masik oldalon Mihaly arkangyal és
a 7 efezoszi ifju. Kigyok viszont a napolyi példany egyik oldalan sincsenek.

A 15. szézadra Gjabb technikai-ikonografiai valtozas ment végbe. A kigyofészkes
amulettek kétrészes, kis ikontartéra, az ereklyetartd enkolpion-formahoz hasonlitd
szerkezettel késziiltek. Az el6lapra a mas fémikonokrdl is ismert 6rdoglizé szentek:
Fjodor Tiron, az 6rdogét verd Nikita keriilnek. Ezt a valtozast a népi valldsossaghoz
kozeledés jelének szokas tekinteni.

Az orosz pravoszlavia kezdeteitdl (10-11. szédzad) fogva ismert a kicsiny (3—5
centiméteres) a nyakban €s mellen hordott keresztek (#yelnyik) hasznalata. A megke-
reszteltekre rogton rdakasztottak, a haldoklok pedig gyermekeiknek adtak at ezeket.
Generaciokon at o6roklodtek, kicsiny és olcsod voltuk miatt mindig hozzéjuk lehetett
jutni. Kezdetben nem is mindegyik volt kereszt-alakt, hanem — mintegy korkeretben
— homoru és dombort ivii részekbdl komponaltak. Gyakran nincs is a kereszten abra-
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zolt alak, maskor ezt csak érzékeltették. A feliratok szama csekély, ugyanakkor a kis,
tomor kereszteken miniatiir szovegek fordulhatnak el6. A #yelnyikeken az elharito-ra-
olvasdsszerli szovegek szama csekély. (A nagy fém keresztikonok hatlapjan viszont
elég sok, rovidebb-hosszabb ilyen szoveg taldlhatd, kiillondsen az oOhitliek korében).
A tyelnyik a korakdzépkortol fogva vetélytarsa volt az amuletteknek, zmejevikeknek.
Maguknak a kis kereszteknek is volt 6v6 szerepe. Ezt tehat egyik oldalrol sem kellett
tovabb megerdsiteni. Ugyanakkor példaul Oroszorszag északi-eurdpai peremén még
a 19. szazadban sem volt feltind, ha valaki mind a #yelniket, mind a zmejeviket egy-
mas mellett viselte. Gyakran emlitik, hogy egy 17. szdzadi zmejeviket (1641 elbtt) a
Troico-Szergijevi Lavra ikonosztazaba illesztettek, az Istensziild tinnepeinek abrazo-
lasai kozé. fgy természetesen csak az eldoldal (a Znamenyije) volt lathatd — am aki
odatette az ikonok koz¢, pontosan tudta, mi lathaté a hatoldalon, és az mit jelzett. Az
1641-es Osszeirasban szé esik egy ,,.k6bdl vald” zmejevik-rél is, amit Rettegett Ivan
parancsara tettek a kolostor falara.

Egyetlen olyan esetrdl tudunk, amikor nyilvanvaléan megsemmisitett¢k a kigyos
abrazolast. Egy, a 12. szdzadra datdlhat6 novgorodi példany hatlapjat kivésték, helyére
egy ,.felemelt” keresztet illesztettek.

A L kigyofészkes” fémtargyak vizsgdlata sordn az orosz miivészettorténet és mi-
velddéstorténet mar a 19. szdzadban ,.kettds hit” (dvojeverie) szoval jeldlte a hivata-
los kereszténység és a démonhit dsszekapcesolodasat. E16bb bizanci-orosz, majd Kijev
megtéritése utan az ,,iij vallas” és a régi, pogany maradvanyok, a késobbi évszazadok-
ol beszélve pedig a ,,hivatalos” (magas) egyhaz és a ,,népi vallasgyakorlas™ ellentétét
lattak kifejez6dni az amulettek keresztény-nem keresztény lapjain. Késébb azonban
azt is megemlitették, hogy ha tul altalanos értelemben beszéliink a ,kettds hitrél” —
voltaképpen semmit sem tudunk pontosan leirni vagy értelmezni.

Kozvetlenill a kis fémamulettekhez visszatérve, ezek tudomanyos vizsgélata az orosz
tudomanyossag egyik igazan szép €s folytonos fejezete. Ez 1821-ben kezd6dott, amikor
az Ggynevezett csernyigovi arany grivndt megtalaltak, és ez csakhamar az Ermitazs gyij-
teményébe keriilt. A kutatok el6bb torténeti portrénak, majd az egyhazi ikonografiabol
szarmaz6 rajzoknak tekintették a latottakat. Mar 1823-ban emlitik Mihaly arkangyalt is
az amuletteken abrazolt alakok kozott. Kiilondsen a 19. szazad végén kivalo tudosok (1.
I. Tolsztoj grof, A. Sz. Uvarov grof, M. 1. Szokolov és masok) 0sszegyijtotték az ismert
adatokat, felhivtak a figyelmet a bizanci, s6t ennél is régibb amulettekre, foglalkoztak a
kigyok ikonografidjaval, a magikus szévegekkel. Bizonyos nehézségek azonban hamar
jelentkeztek: példaul a kis fémtargyakon a feliratok betiiit nem mindeniitt lehetett kiol-
vasni, az dbrazolasok részleteit pedig gyakran inkabb a kiadvanyok illusztracidiban, mint
magukon a targyakon lehetett észrevenni. 1926-ban A. Sz. Orlov, a moszkvai Torténeti
Miuzeumban 6rzott 116 példany alapjan felvazolta tipoldgidjukat: nyolc csoportot kiilon-
boztetett meg. Az utobbi negyed évszdzadban (egyiitt az orosz poganysag, a rdolvasasok,
magikus szovegek stb. kutatdinak egymassal is polemizald miiveivel) 1) attekintések is
késziiltek. G. K. Vagner milvészettorténeti jellegli magyarazata® utan T. V. Nyikolajeva
tekintette at a kérdés kutatastorténetét, értelmezte a tipologiat és a tarsadalmi 6sszefiig-

> Vagner 1961.
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géseket. Korai halala miatt miivét nem fejezte be, és a tanulmany késobb, 1991-ben A.
V. Csernyecov kiegészitéseivel jelent végiil meg. Ugyanezen idoben az orosz fémikonok
kutatéasa is kivalo kiadvanyokban csucsosodott ki. Ezekbdl is képet kapunk a zmejevik-
hagyomanyrol is. A magyar kutatas azonban mindeddig nem foglalkozott e kérdéskorrel.®
hatlap valtozatait, és nem a ,,keresztény” eldlap valtozatait vette alapul. (Tovabba csak
egy gyljtemény targyait vette figyelembe.) Maga Nyikolajeva részletes rendszerezést
adott, és minden fellelhetd adatot, targyat, rajzot felhasznalt. Mi csak a minket érdekld
tipusokat soroljuk fel, 4m a szdmozisban meghagytuk a szerzénd teljes szdmozasat.
(Egyes leirasokat roviditettiink.)

1. Zmejevikek Mihaly arkangyal 4brazolasaval. Ot ilyen altipust talaltunk, és ezek
a 11-14. szazadra datalhatok. A fémontvények eltérnek egymastol, és az ikonografia
is modosulhat, 4m egy szimbolikus jelentés alland6 benniik. Az irdsmodot a 11-13.
szdzadra datalhatjuk. Két ilyen példanyon, amelyeket Novgoroddal hozhatunk kap-
csolatba, E@OPOCYN betlifelirat olvashato. (,,Eufroszina” gordg név, a hdrom Kharisz
egyike, a sz6 eredeti jelentése oromteli, vidam. Erdekes, hogy egy ,,démonelharit6”
fémjelvényen éppen ilyen ,,pozitiv’ név szerepel. A tovabbi harom példany Kijevvel
¢és Dél-Oroszorszaggal kapcsolhatd Ossze.

2. Zemejevikek az Istenanya abrazolasaval. Ez a ,,régibb vlagyimiri Maria-ikon-
nak” felel meg, Mdria jobb kezével tartja a kisdedet. A 12. szdzadbol mar ismert, és
a 14-15. szazadig megtalalhato. Ez a legtobb példanyban fennmaradt valtozat: kerek
forméban, illetve ikontart6 aljzattal: egy fekvo téglalap felso részére illesztik a kerek
medalt. Ez utobbi formaatalakitds a 13. szdzadban jelenik meg.

3. Zmejevikek az Istenanya 4brazoldsaval. Ez a ,,régibb fjodorovi ikonnak™ felel
meg. A 13. szazad végétdl a 17. szazadig készitették.

5. Zmejevikek ,,az Istensziild a jel” abrazolassal. A diszitményt tekintve két tipusa

van a 13. illetve a 12. szazadbol.

8. Zmejevikek a lovon 1il6 Szent Gyorgy abrazolasaval. 14. szazad, két tipusban,
ezek egyike Novgoroddal hozhaté kapcsolatba.

10. Zmejevikek az 6rdogverd Nikita (Niketas) abrazolasaval. Két tipusban: a 13.
szazadbol, illetve a 14-17. szazadokbol.

12. Zmejevikek Borisz és Gleb dbrazolasaval. A 13. szdzadban jelentek meg a dél-
orosz teriileteken, nem tal sok példanyban.

13. Zmejevikek az ,Istenanya Elszenderedése” abrazolassal. Két tipusa van: kerek,
pénzhez hasonlito, illetve feliil tetdvel kiegészitett.

Nem fémbdl, hanem kobdl készitett zmejevik csak harom példanyban ismert
(a mar emlitett szuzdali, troico-szergijevszkiji, valamint egy targy A. A. Bobrinszkij
gylijteményében). Az elsd és a harmadik példany a hét alvot, a masodik a Megvaltot
(Szpasz) dbrazolja.

¢ Lasd legutobb: Ruzsa 2009. és ,,Minden bajban védelmez6”. Orosz fémikonok a 18-20. szazadbol.
(tovabbi szakirodalommal.) Kiallitds a Laczké Dezsé Muzeumban (Veszprém), 2011. november
11 —2012. aprilis 22.

7 Orlov 1926.
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A bizanci el6zmények kozott is ismeriink mind kébol, mind fémbdl késziilt példa-
nyokat. Az el0bbieket tartjak régebbinek. Ezeknek csak az el6lapjan vannak a kigyok,
a hatlapon nincs dbrdzolas, csupan szoveg. A gordg feliratok (’Szent, szent, szent, il-
letve Istenanya, segitsd’ + név) sz6 szerint egyeznek a késObbi orosz megoldasokkal.

A bizéanci, s6t az 6gordog amulettek, vardzsszovegek, érthetetlennek tlind szavak
torténete évezredek oOta izgatja az emberek fantdziajat. Oly sokféle adatot ismertink,
¢és ezek olyan bonyolult 6sszefiiggésbe hozhatok egymadssal, hogy minél teljesebb ké-
pet kivanunk bemutatni, annal tobb elvarratlan szal, csak sejtetett 0sszefiiggés keriil
el6.® Raadasul a bajelharitas, a gonosz er6ktdl vald megdvas mindig is titokzatos volt,
amelynek minden részletét nem is tudattak az illetéktelenekkel. Az antikvitasban a
gnosztikus vallasok igen gyakran hasznaltak baj-elharité amuletteket, és ehhez igen
gazdag, titokban tartott, ezoterikus magyarazat is kapcsolodott. Noha teljesen nyil-
vanvalo, hogy az okori gordg, majd bizanci ezoterika volt azoknak az amuletteknek
a héttere, amelyekbdl az orosz zmejevikeket atvették és nem ettdl fliggetlen, példaul
,»kaldeus” nyomora bukkanhatunk, ahogy még a régebbi orosz kutatok is vélték — az is
nyilvanvald, hogy sem az ilyen amuletteket minden bizonnyal egyes helyeken napja-
inkig hord6 egyszerii nép, s6t még az uralkodok és papok sem voltak tisztdban minden
ilyen Osszefliggéssel.

Az 6kori adatok korében a legérdekesebb tény az, hogy a gorég ‘votépo sz6 nem-
csak az orosz mamuya szdval egyeztethetd, hanem az egészen rejtélyes 6orosz Odvua
szoval is, és ezekben végtére is az ’anya’ jelentés voltaképpen ’anyaméh’, ahonnan
nemcsak kiilonds (akar védo) erd, hanem gonosz, kigyoszerii 1ények is jonnek eld.
Ilyen démonra utalhat az emlitett uepuas, nouepnenaa kifejezés ’fekete /sotét/, meg-
feketitd /megsotétitd/” jelentéssel. (Ahogy egy 18. szazadi orosz szoveg egy betegség-
démont idéz ilyen formaban.) E formula is pontos megfeleldje a gordg eredetinek:
UEAGVY pEAOvOUEVT.

A kigyd, sarkany, oroszlan kialtdsdhoz és a barany alvasdhoz is tudunk raolvasas-
szoveg-parhuzamokat talalni. Egy Mihdly arkangyalt abrdzolo zmejeviken, ahol rend-
szerint az iisztera-elleni vardzsszoveg szokott lenni, a JJOH betlik olvashatok. Mar
Orlov ezt a ,,JIbH " szdval azonositotta. Mihaly arkangyalnak a gonosz elleni harca-
rol egyébként Janos apokalipszise egyértelmiien tudoésit. ,,Ezutdn nagy harc tdmadt a
mennyben. Mihdly és angyalai megtdmadtak a sarkanyt. A sarkany és angyalai véde-
keztek, de nem tudtak ellenallni, és nem maradt hely szamukra a mennyben. Levetették
a nagy sarkanyt, az 6si kigyot, aki maga az 6rdog, a satan, aki tévitra vezeti az egész
vilagot. A foldre vetették és vele egyiitt letaszitottdk angyalait is.” (Jelenések 12:7-9).
Ez a leiras a nagyszabasu okori iitkdzetek ,,szervezettségére” utal: a nagyszamu hadse-
regeknek van egy vezére, aki maga is kiizd a csatatéren. Erre a szerepre a férfiak koziil
olyanokat vélasztanak ki, akik egyébként is katondk, vagy éppen a démonok elleni
harcban tlintek ki. Krisztus és anyja nemcsak automatikusan tartoznak ide, mindket-
tejiikrol olyan elképzelések és torténetek is ismertek voltak, amelyek kozvetleniil az
ordoggel, kisértdvel, satannal valo szembeszallasra, a kigyo eltiprasara vonatkoztak. E
rendkiviil gazdag hagyomanyt itt nem is kell részleteznem.

8 A Warburg-iskola érdeklodésének megfeleld attekintés: Spier 1993.
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Az orosz zemejevik-hagyomany sok szallal kapcsolodik a fémikonokhoz, és nem-
csak az azonos jellegli fémhasznalat miatt. Lattuk, hogy tucatnyi valddi (fém)ikon-
abrazolas is megjelenik rajtuk. Am ezekhez képest korban joval régibb kezdetiiek, és
a magia vilagaban kapcsolhatok dssze a bizanci hagyomdnnyal,amelynek még régebbi
elézményei (témank esetében a hiisztera, egyaltalan a kigyok, meg a Gorgo-fej és
ennek tovabbi folytatasai) is kozismertek. Ezekkel az dsszefliggésekkel azonban most
terjedelmi okokbol nem foglalkozhattunk.’

Ugy gondolom, Hoppal Mihalynak mind a régi magikus szovegekre, mind a magi-
kus ikonografidra vonatkoz6 dolgozatai elég okot adnak arra, hogy éppen a ,,Mihaly”
névhez kapcsolodva foglalkozzuk ezzel az érdekes témdaval, amely eddig kiviil maradt
kollégaim érdeklddésén. Az iinnepelt irdsaiban sokszor kapcsolt 6ssze egymastol tavo-
li vildgokat, probalt rejtett jelentéseket kibogozni. Remélem, a mostani téma valdban
ilyen Osszefliggései, szinte hatartalan régiségli hattere e tevékenységhez tovabbi ked-
vet adnak neki.'
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Vilmos Voigt
Archangel Michael on Russian metal icons and snake-nest amulets

Archangel Michael, albeit scarcely, appears on Russian small metal icons as well. Russian metallic
amulets with apotropaic epigraphs can be dated back to the 11" century. A similar visual representation
of Archangel Michael can be found on these objects as well. The Russian zmejevik (‘small serpent’)
amulets came from the Byzantine empire to Russia. On the back side of the protective amulets
winding snakes can be seen. Approximately 30 types can be differentiated. The Holy Virgin, Jesus
Christ, Saint Georg, Prince Boris and Prince Gleb as well as Archangel Michael emerge on these
amulets, since they were considered to be able to defeat the evil. The nest of winding serpents is
an old iconographic motif that can be traced back to the depiction of Gorgons in classical antiquity.
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Népélet Hodmezovasarhelyen
[Novak Laszl6 Ferenc (foszerk.), Nagy Vera, Szenti Tibor (szerk.):
Hodmezovasarhely néprajza. Hédmezdvasarhely: kiadta a Németh Laszlo Varosi
Konyvtar és Posa Lajos Gyermekkonyvtar. 2015. 1311 p.]

Hodmezdvasarhely kiilonleges helyet foglal el az alfoldi mezdvarosok néprajzi ku-
tatdsaban. Népéletének folderitése koran kezdddott: elsdként Nagy Ferenc megyei
foligyész adott értékes leirast a Tudomanyos Gylijteményben a vasarhelyiek gazdalko-
désarol, a jobbagyok helyzetérdl, a helyi céhekrdl (1819). Torok Karoly 1865-t61 gytij-
totte sziil6foldje szokdsait, népkoltési hagyomanyait. Szeremlei Sdmuel reformarus
lelkész varostorténeti monografidja I'V. kotetében részletesen bemutatta az anyagi kul-
tura szdmos teriiletét (halaszat, allattenyésztés, foldmiivelés, kézmiivesség, stb.). Az
1900-as évek elején kezdte néprajzi gyljtéseit Kiss Lajos, aki a tdlasmesterségrol irt
uttord tanulmanyai utan mindegyre vissza-visszatért sziildvarosa hagyomanyos népi
miveltségének feldolgozasdhoz. A 20. szazad kdzepe tajatol, Nagy Gyula, Péczely
Attila, Tarkany Sziics Ernd, Kresz Maria, K. Csilléry Klara, Beck Zoltan, Szenti Tibor,
Nagy Vera tanulmanyai hoztak ujabb ismereteket a varos és tanyai népéletérdl.

Hodmezbvasarhely néprajzi szempontbdl az egyik legjobban felderitett telepiilés.
Elérkezett az ideje, hogy a tobb kutatdé nemzedék altal felhalmozott ismeretanyag alap-
jéan teljességre torekvo, korszerli szemléletii néprajzi monografidja késziiljon. Meg-
elézte ezt a varostorténet feldolgozasa, melynek a kdzelmultban harom koétete jelent
meg: I. A legrégibb id6ktol a polgari forradalomig. (1984), I1. A polgari forradalomtol
az 0szirdzsas forradalomig. 1848-1918. 1-2. (1993).

A néprajzi monografia négy f0 egységre tagolddik: Anyagi kultira (15-406), Ant-
ropolégia, tarsadalom (409-608), Kézmiiipar (617-826), Vallas, folklor, népzene (829-
1140). A 2. kotet teszi kdzz¢é Vasarhely néprajzi bibliografidjat (1143-1226). A két kotet
24 fejezetét 10 etnografus, 6 torténész, és 1 antropologus irta. Meghatarozo részt vallal-
tak a szerkesztok: Nagy Vera 5, Szenti Tibor 3, Novéak Laszlo Ferenc 2 fejezet szerzdje.
A munkat a fejezetek sorrendjében ismertetem és 6sszegzésiil keritek sort az értékelésre.

Novak Laszl6 Ferenc: T4j, telepiilés, hagyomanyos gazdalkodas. — A monografia
tobbi fejezetét megalapozo, ehhez mérten legnagyobb terjedelmil tanulmany. Erénye a
targykor gondos, koriiltekintd torténeti adatolasa. A 2. alfejezet az urbériség, az 1848
utani t0kés foldbirtokviszonyok és a telepiilésrendszer leirdsat tartalmazza. Igen rész-
letes a jobbagyrendszer és a paraszti birtokszerkezet bemutatasa. A szerz0 megallapit-
ja, hogy a mezdvaros iizemszervezetét ,,egységes funkcidju belsdségi porta és ahhoz
tartozé hatarbeli lizemkozpont™ jellemezte. Sommadsnak tartom azt a kovetkeztetését,
hogy ,,a 18. szdzad masodik felétdl a szallasok lakotta valtak” (46.p). A szallasok-
ra valo kikoltozés természetesen elhtizodd folyamat, de levéltari forrdsok alapjan ezt
1d6hoz lehet kotni, mint pl. Szeged, Kecskemét, Kiskunhalas esetében ez megtortént.
Errdl és a tanya-terminus egykori hasznélatarol Rékos Istvan irt Hodmezdvasarhely
torténete 1. kotetében (1984. 463.) Ebben a fejezetben ismerteti a varos és tanyai 1851

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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és 1990 kozotti népességét, aminek jelentdségét alahtizza, hogy Vasarhely egyik leg-
nagyobb tanyai népességli varosunk: 1930-ban tanydin 24 ezer ember, a népesség 39
%-a élt. Példaszerti és kivalo képanyaggal illusztralt az allatfajtak, tartasi modok és a
szantofoldi ndvénytermesztés leirasa, amibdl a 16- és a juhtenyésztés jellemzését eme-
lem ki. A fejezetet 107 fotd gazdagitja: nagyobbrészt Plohn Jozsef archiv képei 1900
tajarol, kis részben szerz6 fényképei az 1990-es évekbdl.

Dam Laszlo: Hodmezdvasarhely népi épitészete. — Tulnyomorészt Kiss Lajos,
Nagy Gyula és Szenti Tibor kutatdsainak eredményeit foglalja 0ssze, kiegészitve Ba-
rabas Jend 18-19. szazadi levéltari adatfeltarasaval. Igen alapos az épitd tevékenység,
a hdz és a gazdasagi épitmények leirdsa, figyel a valtozasokra, és szdmba veszi egyes
épitészeti elemek, példaul a kdzéppadka kis- és nagytaji pArhuzamait. Mintaszerti, 6sz-
szehasonlito igényl szintézis, amit zdmmel Szenti Tibor fotdi illusztralnak.

Kruzslicz Istvan: Halaszat. — Mddszeresen felépitett, gondos torténeti adatolasu
tanulmany. A természeti kdrnyezet jellemzése utan attekintést ad a haldszati jogviszo-
nyokrol, a bérld és a folydszabalyozas utdni halaszatrol. Herman Ottd rendszerezését
koveti A haldszat eszkozei cimii alfejezetben, ahol 18. szdzadbeli irott forrasokra, Sze-
remlei Samu monografidjara, Kiss Lajos hagyatékara és a szovetkezeti haldszok em-
lékanyagéra tdmaszkodik. Leirasaba kivaloan épiti be idds halaszok kozléseit, melyek
¢letszer(ivé, olvasmanyossa teszik tanulmanyat. Tanulsdgos emlékezést idéz egy 20.
szazadi martélyi haldsz életmodjarol. A torténész szerzd kivalo, torténeti és néprajzi
hitelt feldolgozast irt.

Nagy Vera: A termelt javak feldolgozasa és értékesitése. — A fejezet a népi taplal-
kozas, az étkezési szokasok és a vasarok alapos, valtozasokat is érzékeltetd leirasa.
Kiilon-kiilon targyalja a névényi és az allati eredetli anyagok feldolgozasat. Néhany
specialitas: a helybeli asszonyok hiresek voltak levestésztajukrol, 1901-ben tarhonya-
gyarat létesitettek, ,,Vasarhelyen az ételek fejedelme a tiroslepény.” Anyaga foként a
20. szazad elso felére vonatkozik, &m ramutat, hogy ebben tobb évszazados tradiciok
és tjitasok is vannak. Osszegzésiil, Kisban Eszter kutatasait figyelembe véve, megkii-
lonbozteti a hagyomanyos népi taplalkozas torténeti rétegeit. Kivalo leird tanulmany,
magvas kitekintéssel.

Szenti Tibor: Hédmezdévasahelyi vagyonleltarak 1744-1922 kozott. — Korabbi ta-
nulmanya mutatta a vasarhelyi levéltarban foltart 18—19. szdzadi becsiijegyzokonyvek
¢és arvaszéki iratok forrdsértékét és igazolta a szerz6 elemzokészségét. A fejezet e mun-
ka kiérlelt summazata, egyben adalékokat nyujt az anyagi kultura tobb jelenségérol.
Erdei Ferenc a hddmezdvasarhelyi tanya- kialakuldst szabalyos fejlodésiinek jellemez-
te. Szenti ramutat: az inventariumok ismeretében modositanunk kell megéllapitasat,
mivel nem volt minden tanyai gazdanak varosi haza, masfel6l nem mindegyiki gazda
épitett tanyat hatarbeli f61djén, hanem a varosbdl kijarva gazdalkodott. Ily modon a
helyi tanyafejlodés nem tarthatd ,,szabdlyszerinek”. Kozli tobb varosi hdz és tanya
inventariumat, és arra kovetkeztet, hogy a gazdasagok anyagi ellatottsaga elmaradott,
gépesitetlen volt a két vilaghaboru kozott is. Ugy latja, a gazdasagokat altalaban a cél-
szerll takarékossag és igénytelenség jellemezte (378 p.). Forrasanyagat 6sszehasonlitja
tobb alfoldi varos (Cegléd, Debrecen, Nagykords, Szeged) publikalt inventariumaival,
ami jo kovetkeztetésekre nyujt lehetOséget.
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Henkey Gyula: Hodmezdvasarhely €s a turani tipus nagy-magyar alfoldi valtozata.
— Bartucz Lajos szegedi antropologus professzor kovetdje széles adatbazissal tamaszt-
ja ala a helyi népesség meghataroz6 részben tiirk eredetét.

Varsanyi Attila: Hodmezdvasarhely tarsadalma. — A szerzd targyalja a telepiilés
17-20. szézadi népesedéstorténetét, etnikai és valldsi megoszlasat, részletesebben a
parasztsag 20. szazadi tarsadalmi rétegeit. Négy meghatarozo paraszti személyiségrol
¢és két modos gazdacsaladrol nytjt jellemzést. Monografidkban jdonsdgnak szadmit
a helybeliek emberi tulajdonsagainak szambavétele, mely Kiss Lajos és Nagy Gyula
kutat6i tapasztalataira épiil. Nagy Gyula nyoman megkiilonbozteti a Vasarhelyi puszta
két eltérd mentalitdsu népességét: a torzsokos vasarhelyieket és a jovevény orosha-
ziakat. Elet a tanyak vilagiban cimii alfejezete szintén az eldbbiek és Szenti Tibor
tanulmanyai alapjan irédott. Itt kap helyet a ruhdzat, 61tozkddési szokasok tomor, elég
vézlatos leirdsa, amely — tekintettel a mezévaros népének részint hagyomanytiszteld,
részint polgarosulo izlésére — kiilon fejezetet érdemelt volna.

Orsi Julianna: A mezdvaros tarsadalma. A hodmezdvasarhelyi nép élete torténel-
mi és néprajzi adatok tiikrében. — Az alf6ldi, elsésorban tiszdntuli mezdvarosok tar-
sadalmaval foglalkoz6 szerzd tanulmanyéanak Gjdonsaga és f6 érdeme, hogy a véros
kapcsolatrendszerét csaladtorténetek tiikrében mutatja be. Forrdsai részint a Szeremlei
Samuel helytorténetird hagyatékdban, részint a mizeumi adattarakban talalhatd fol-
jegyzések. Utdbbiak példazzak, milyen kivald forrasértéke van az 1970-80-as évek-
ben a Néprajzi és Nyelvjarasi Gylijtopalyazatokra késziilt munkaknak. (A csaladtor-
ténet-irds akkor ajanlott palyatétel volt.) Orsi Julianna az 1745-1895 kozétti egyhazi
anyakonyvek nyoman vizsgalja a vasarhelyiek hazassdgi mobilitasat. Az endogdm ha-
zassagkotések ardnya a 19. szazad els felében 95%, ami erdsen zart kdzosségre vall.
Tanulsagos a rokonsagi terminoldgia ismertetése.

Szenti Tibor: A tarsadalom periféridlis csoportjai. — Tanulsagos a fejezet indokla-
sa: az utobbi évtizedekben megjelent monografidk nem irnak a kiilloncokrél, devians
személyiségekrol, ezért a tarsadalom és életmod bemutatdsa csonka marad. Ha csupan
a deviansokat sorolom ol — kuruzslok, boszorkanyok, betyarok, beszallasolt katonak,
gyilkosok —, kitlinik, hogy a varos egykort tdrsadalméanak életére, kdzrendjére kihatd
személyekrdl és csoportokrdl van sz6. Szenti Tibor részint sajat kutatdsaibol, részint
Kiss Lajos, Nagy Gyula, Szabdé Ferenc miiveibdl meriti anyagat. Olvasmanyos a be-
tyarokrol irt fejezet és kiilonleges csemege az 1897. évi arzénes gyilkossagi per, jolle-
het ismertetése szétfesziti a monografia kereteit.

Nagy Vera: Céhes élet, céhes szokasok. Fémmiivesség. Fazekassag. A textilipar és
termékei. — A céhbeli iparossag rendszabalyozott életmddjat €s tarsaséletét ismerteti.
Gazdag forrasanyag alapjan tartalmas rekonstrukciot ad a farsangi lakozasrol. — Jelen-
tds teret szentel a ciganykovacsok, kiilon a Szegkovacs Kisipari Termeldszovetkezet
munkdjanak. A parasztkocsinak a Dél-Alfoldon tobb helyi és kistaji valtozata alakult
ki, ezek egyike a féderis rugdzasu vasarhelyi kocsi. Jo leirdst ad a rézmiives, lakatos,
badogos ¢és késesmesterségrol. Valamennyi kisipar ismertetését céhtorténeti adatokkal
kezdi, majd leirja a mesterség munkajat, készitményeit, amit kivalo képanyag szemlél-
tet. A szabo ¢s szlirszabo mesterséget 11 viseleti foto képviseli, azzal a megjegyzéssel,
hogy a gazdak a polgari ruhadarabok mellett megdriztek “parasztos viseleti darabo-
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kat.” (788 p.) Ez az utalas is aldtdmasztja: milyen kar, hogy az 6ltozkodési kulturardl
nem késziilt tanulmany. Kiss Lajos irasai, Plohn Jozsef archiv fot6i kivalo anyagot
adnak a téma feldolgozdsdhoz. — Tanulsagos a fazekassag kutatistorténetének atte-
kintése. Megallapitja, hogy a vasarhelyi népi keramia emlékanyagéanak tobbsége a 19.
szazadot oleli fel, igy a szazad elejétdl elemzi az edényformak feltiinését, jellegét és
diszitésmaodjat. Kivalé anyagismeretrdl tanuskodo, dsszehasonlitd igényli tanulmany,
a monografia egyik legjobb fejezete. Képanyaga mértéktartéan valogatott, jol repre-
zentdlja a vasarhelyi keramiat.

Terendi Viktoria: A hddmezdvasarhelyi famiivesség. — A helyi famegmunkal6 kéz-
mivesség (acsok, asztalosok, kadarok, bognarok) torténetét és munkajat ismerteti.
Anyagat a vonatkozo szakirodalombol meritette. Hasznalta a Magyar Néprajz Kézmii-
vesség kotetét, de tévesen hivatkozik rd: nem Balassa és Ortutay a szerkesztd, hanem
Paladi-Kovacs Attila és a megjelenés éve 1991 (nem 1980!). Hajlamos a toposzok
atvételére: példaul. ,,...szinte minden parasztember értett a fafaragashoz.” (655 p.) J6
a festett parasztbutorok leirasa K. Csilléry Klara nyoman.

Markos Gyongyi: Borfeldolgozd iparok. — A timar-, csizmadia-, szijgyarto- és
szlicsmesterség bemutatasanak erdssége a helyi céhek és az ipartarsulat iratanyaga-
nak feldolgozasa. Kiemelést érdemel a szlics6k munkdjanak leirdsa, a kodmon- és su-
bahimzések gazdag szemléltetése. Szerzd érzékelteti egyes mesterségek kihaldsanak,
masok pl. a csizmadia kisipar tovabbélésének tarsadalmi-gazdasagi hatterét.

Herczeg Mihdly: Hodmezdvéasarhely haztartasi és élelmiszeriparanak néprajza. — A
torténész szerzo igen jol dokumentalt tanulmanya. Kiilondsen dicséretes a mészaros,
hentes kisipar és az italmérés, vendéglatas leirasa, amely Balint Sandor szdgedi nem-
zete megfeleld fejezetének izét, hangulatat idézi.

Labancz Gabriella: Hodmezdvasarhely népi hiedelemvilaga. — Gazdag hiede-
lemanyagot k&z16 tanulmany, melynek szerkezete Pocs Eva rendszerezését koveti. A
szerzO hasznalja a miizeumok néprajzi adattaraiban 6rzott gytjtéseket és utal Balint
Sandor, Polner Zoltan, Szenti Tibor a régié teriiletén végzett foltarasaira. Osszegzésiil
megallapitja, hogy a vasarhelyiek életkortol és vallasi hovatartozastol fiiggetlentil haj-
lanak az irraciondlis magyarazatokra. Arra kovetkeztet, hogy a modern és archaikus
képzetek jol megfértek egymas mellett.

Markos Gyongyi: Az emberélet forduloi. — A sziiletés, hazassagkotés, és temet-
kezés szokasainak korrekt, a valtozasokra és a tarsadalmi kiilonbségekre is tigyelo
leirasa. Igen jo a Torok Karoly és masok adalékait idéz6, A halaltdl a torig cimt alfe-
jezete. Kiilonleges a gordgkeleti vallastiak halottkultuszanak: a halottak hasvétjanak
ismertetése és szemléltetése.

Toman Zsoka: Fejezetek a hodmezdvasarhelyi romai katolikussag vallasos népraj-
zabol. — A 19. szazad vége és 1945 kozotti idoszak vallasos népéletét targyalja szdmos
alfejezetben: szent- emberek, a mindennapok vallasossaga, az egyhazi évhez kot6do
szokasok (ez vazlatos, elnagyolt), blicsujarohelyek, archaikus imadsagok, stb. A szer-
z6 ugy latja, nagy eltérés volt a Varos ¢és a tanyak népi vallasos gyakorlata kozott: a
varosiak vallasi életét polgarosultnak tartja; mig a tanyaiak sajatossaga ,,érzelemmel és
babonas hiedelmekkel telitett vallasos élet”. Figyelmet keltd, tovabbgondolasra érde-
mes kovetkeztetés. Osszegzésiil megallapitja, hogy: ,.... a tanyak népének életében a
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19. szazad végétol egyre kevesebb helyet foglalt el a vallas.” Okat a szekularizacioban
¢s a felekezetek egymadsra hatdsdban jeloli meg. Kar, hogy a lakossag nagyobb részét
ado reformatusok vallasos népéletérdl nem késziilt leiras.

Novak Laszlo Ferenc: Vallas, temeto, temetes, sirjel. — Ismerteti a voros mészko
és fekete granit sirkdvek diszitésének szimbolikdjat, a fejfak antropomorf jellegét és
néhany epitafiumot kozol. FO értéke gazdag képanyaga, melynek zome 1905-bdl valo.

Katona Imre: Vasarhelyi népkdltészet. — A prozai €s lirai miifajok mintaszert jel-
lemzése, mértéktartoan megvalasztott dalszovegek kozlésével. Torok Karoly 150, Kiss
Lajos 110, Péczely Attila tobb mint 500 népdalt gytijtétt. Ezzel ,,Vasarhely népdalkin-
cse a legjobban feltartak koz¢é tartozik™ — irja a szerzd. Szamottevd terjedelmet szentel
a népi verseldknek, notaszerzéknek: Notas Szabd Palnak (1790-1869) és tarsainak.
Kiérlelt tanulmany, a folklor témakor legjobb fejezete.

Felletar Béla: Népdal, népi hangszeresség, zenés népszokasok. — A vasarhelyi nép-
zenekutatds, a népi hangszerek ismertetése mellett részletesen ir a citera készitésérol
és a citerajatékrol. Kitér a parasztbanddk és ciganyzenészek muzsikaja kozotti eltéré-
sekre. Ertéke Péczely Attila ,,Hodmezévasarhely népének zenei élete” cimii, 1954-ben
irt, kéziratban maradt tanulmanya tomor ismertetése.

Szenti Tibor: A vasarhelyi puszta valtozasai. — A véasarhelyi puszta, mint a hagyo-
manyos parasztkultira egyik reliktuma Nagy Gyula miivei révén fogalomma valt az
etnografidban. Szenti tanulmanya méltod 6sszefoglaldsa mindannak, amit a szaktudo-
manyok a régészettdl a természettudomanyig a Pusztarol foltartak, és amit tudni érde-
mes. Megddbbentd és szivbemarkolo, amit a pusztai parasztsag pusztulasarél, a puszta
kitiresedésérdl ir. Szines képei miivészi értékli dokumentumok a természeti tajrol, a
puszta allatvilagarol, parasztemberekrdl, pusztuld tanyakrol. Szenti Tibor képeinek a
hazai néprajzi fényképezés ¢és tajfotozas legkivalobb alkotasai kozott van a helyiik.

A monografia tanulmanyainak egyik f6 értéke a népi miiveltség lokalis jelenségei-
nek torténeti szempont elemzése. Nem a korabban feltart és a kozelmtltban emléke-
zettel még elérhetd tradicid leirdsa a cél, hanem az irott és oralis forrasokbol kirajzolo-
do torténeti folyamat és a valtozas bemutatasa. Ezért sok munkatars folytatott levéltari
kutatast, illet6leg hasznalta a helytorténeti kotetekben publikalt forrasokat. Az elddok
publikacioi révén gazdag szakirodalom allt a szerzok rendelkezésére. Ezt mindannyian
hasznositottak és tobben a miizeumi adattara, konyvtarak kéziratait is felhasznaltak.

A véros- és falumonografidk szerzdinek elsddleges célja rendszerint a leiras, a pon-
tos, alapos dokumentéacio. Am helyes, ha a kutaté parhuzamokat keres, 6sszehasonlitja
a jelenségeket a masutt leirtakkal. Utaltam ra, hogy tobben 6sszehasonlitd igénnyel
vizsgaltak témajukat. Ezzel a lehetdséggel nem minden munkatars élt. Kézenfekvo a
Szegeddel torténd Osszevetés: a varosnak gazdag helytorténeti, néprajzi szakirodalma,
kivaltképp Balint Sandor harom koétetes néprajzi monografidja szamos parhuzamot ki-
nal. Osszehasonlitasra nytjtott (volna) alkalmat az Oroshdza néprajza és a szegedi
tajrol tobb telepiilés, elsdsorban Kistelek €s Morahalom helytorténeti- néprajzi kotete.

A monografia méasik nagy értéke a gazdag és kivalo fényképanyag. Ugy tudom,
mas magyar telepiilésen az 1900-as években nem késziilt olyan képsorozat, mint Plohn
Jozsef vasarhelyi archiv fényképei. A szerzok és szerkesztok jol safarkodtak ezzel a
paratlan értékkel.
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A konyv szerkezete nem koveti a néprajztudomany hosszu ideje alkalmazott rend-
szerezését: népi tarsadalom, anyagi és szellemi kultira, hanem kiilon féfejezetben mu-
tatja be a kézmiiipart. Ez nem csupan formai, mas szoval szerkezetet érintd kérdés. A
mezdvaros kézmiivessége része a telepiilés anyagi miiveltségének, st meghatarozo
része annak, mivel a kézmiivesek, kisiparosok a vizsgalt korban nagyrészt a helybeli
csaladok sziikségleteire, igényeinek kielégitésére dolgoztak. A varos fejlett, sokoldali-
an feldolgozott kézmiiiparanak szervesen az anyagi kultura egységében lenne a helye.

Hidnyzik a ruhazkodas és a lakasberendezés kiilon fejezetben vald vizsgdlata. Mind-
kett6 az életmod fontos tényezdje és alfoldi mezdvarosoknal, kiillondsen a polgarosodas
koraban e két témakor behatd elemzést érdemel. Az 6ltdzetekre, viseletre Varsanyi At-
tila ugyan kitér a tdrsadalom-fejezetben, de sziikszavian ir réluk. A lakésberendezést
csupan a festett bliitorokrol késziilt fényképek és néhany szobabelsd szemléltetik.

A szellemi kulttra jelenségei koziil a néptanc, tancalkalmak és gyermekjatékok be-
mutatdsat hidnyolom. Tanulsdgokat igért volna a szamos tanyai olvasokor dsszejovete-
leinek és a polgérosult varosi fiatalsdg kaszinoi balainak 6sszehasonlitasa, a gyermek-
jatékokrol pedig Kiss Lajos kifogy- hatatlan ,,iszak”- ja kinal kivalé forrasanyagot.

Szaktudomanyi berkekben kozhely, hogy a dél-alfoldi megyek telepiilései az 1960-
as évek kozepe Ota élen jartak a falu- és varosmonografidk megjelentetésében. Csak a
varosok néprajzi monografiait szdmbavéve, Békés megyében Oroshaza, MezOberény,
Totkomlos, Békés, Békéscsaba, Bacs-Kiskunban Kecskemét, Kecel, Kiskunhalas,
Csongradban Szeged, Kistelek, Morahalom, Mindszent, Maké adott ki tanulmanyko-
tetet. HodmezOvasarhely néprajza a kutatdsok mindségét és alapossagat tekintve, a
legnagyobb és legjobb ,,mélyfurasok” koziil valo. Egészében véve megkozeliti, ille-
téleg tobb fejezetében eléri a varos és hatara két kivalo néprajzkutatdja: Kiss Lajos és
Nagy Gyula munkéssaganak mércéjét, torténeti megalapozottsagaval viszont kiegészi-
ti az el6dok tudomanyos munkajat.

Juhasz Antal
ny. egyetemi tanar, Szeged
e-mail: juhaszantaldr@freemail.hu
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Takakura, Hiroki: Arctic Pastoralist Sakha: Ethnography of Evolution and Microadaptation
in Siberia. Melbourne: Trans Pacific Press. 2015. 254 p.

Meészaros Csaba
Az Ethnographia jelen szaméban, amely Oroszorszaggal (és azon beliil is elsésorban Szibériaval)
foglalkozik, tanulsagos egy olyan japan szerzé munkajat is bemutatni, és egyben a magyar Szibéria
kutatdsok mellé helyezni, aki kozel 25 éve végez terepmunkat Eszakkelet-Szibériaban, és két évti-
zede publikal tanulméanyokat jakutiai kutatasairol. Mind Japan, mind Magyarorszag a Szibéria ku-
tatasok hagyomanyos, de nem kdzponti mithelyének szamit a vilagban. Ahogy Magyarorszagon is,
ugy Japanban is a 19. szazad végén indult meg szervezett keretek kozott Szibéria néprajzi igényli
kutatasa. Azonban mind a japan mind a magyar kutatok dnalldan, az orosz €s a német kutatasi hagyo-
manytol eltéré modon kozelitették meg a szibériai népeket és kultirakat. Mig az etnologiai kutatasok
fosodora elsdsorban a tavoli idegeneket, a kiilonds, mashol meg fel nem lelhetd, példaértéki kultu-
ralis jegyeket kereste Szibériaban, addig a magyar kutatok sajat kulturajuknak a gyokereit, a japan
kutatasok pedig a kozeli lehetséges partnereket fedezték fel a szibériai népekben.

A szerzd, Hiroki Takakura kutatasainak csupan egy részét foglalja 6ssze ez a 2015-ben napvila-
got latott konyv. A szerzé kordbban Eszak-Jakutiaban, rénszarvastartd evenek kozott dolgozott — e
kutatasair6l szamos tanulmanyt és egy japan nyelvii konyvet is publikalt. A jelen konyv a kozép-
jakutiai szahak 16 és marhatartdsanak alapvonasait mutatja be. Azért fontos megjegyezni, hogy a
szerz§ korabban mar egy mas gazdalkodasi mod miikddésének vizsgalataban elmélyedt, mivel a
konyv érvelésének egyik legfontosabb eleme az, hogy azonos klimatikus viszonyok és hasonlo6 fold-
rajzi adottsagok mellett két alapvetSen kiilonbozé alkalmazkodasi technika alakult ki Eszakkelet-
Szibériaban. A nemzetkdzi antropologiai kutatdsok eleddig elsdsorban a rénszarvastartés torténetére,
a rénszarvastartasra, mint adaptacios eljarasra dsszpontositottak, és azt, mint sajatsagos, Szibériara
jellemz6 életformat mutattak be.

Ez nemcsak azzal jart, hogy nagyobb figyelemmel volt a kutatas a rénszarvastartas technikaira,
hanem azzal is, hogy az ember és allat koz6tti kapcesolatokat elsdsorban a rénszarvastartok joszagaik-
kal kialakitott viszonyan keresztiil értelmezte, modellezte az antropolégiai kutatas Jakutiaban. Ugyan
Susan A. Crate marhatartasrodl illetve Emilie Maj l6tartasrol irott munkai mar tiz évvel ezeldtt kiegé-
szitették és egyuttal 0j kontextusba helyezték a jakutiai allattarto kultira alapvonasait, elséként Hiroki
Takakura igyekszik teljes képet adni arr6l a gazdalkodasi modrol, és adaptacios technikardl, amely
lehet6ve teszi a szahak szamara a nagyjoszag tartast az északi félgdmb leghidegebb teriiletén. Nem
szabad elfeledkezni ugyanis arrél, hogy az északi félgémb két leghidegebb pontjan (Verhojanszk és
Ojmjakon) nem a rénszarvastartas, hanem a 16 és marhatartés a jellemz6 gazdalkodasi forma.

A szerz6 megprobal teljes képet adni a szahdk allattartasarol, igy az egymast kovetd fejezetekben
sz6 esik a viz- és jégnyerés eljarasairol (ez azért fontos, mivel a permafroszt talaj nem teszi lehetévé
kutak asasat), a kaszalok hasznalatarol, illetve a legeltetés megszervezésérdl. A szaha nagyjoszag-
tartas alapjat a megfeleld rét- és szénagazdalkodas adja, mivel a joszagok atlagosan nyolc honapon
at istalloban allnak és takarmanyt fogyasztanak. Nagyon érdekesek azok a finom néprajzi részletek,
amelyben a szerzd kitér arra, hogy milyen tipusu kaszalorol milyen szénat lehet gyiijteni, és az mely
joszagok szamara ad megfeleld taplalékot. Nagyon tanulsagos annak a leirasa is, hogy az allami gaz-
dasagok felbomlasa utan miképpen tesznek szert legelohasznalati jogra egyes allattartok.

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.
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A konyv nem egyetlen telepiilés, vagy vidék gazdalkodasi eljarasarol szamol be, hanem legalabb
egy tucat faluérol Jakutia kdzépso részérdl a Léna ¢és az Aldan konydkében, illetve Léna széles nyu-
gati arterében elteriilé siksag telepiiléseirdl. Ez kozel két tucat telepiilést jelent, igy a terepmunka
egyik faluban sem tekintheté hosszinak vagy éppen allomasozonak. A kotet is mozaikos jellegt,
hiszen a szerz6 korabbi szakfolyoiratokban kozzé tett tanulmanyait fiizi 6ssze hozzatéve egy 0j be-
vezetd valamint egy lezard fejezetet.

A kényv legnagyobb erénye egyben a legnagyobb gyengesége is. A finom néprajzi adatok és meg-
figyelések sokasaga nemcsak a szaha kultirdban jaratosak szamara adnak érzékletes képet egy saja-
tos szubartikus gazdalkodasi modrél, hanem mindenki szamara, aki nagyallattartas vagy az 6kologiai
antropologia irant érdeklédik. De éppen ezekkel a kis (¢€s rendkiviil beszédes) részletekkel van baj.
Ugyanis (és ez mar csak a szaha nyelvet és kulturat ismerdk szamara érzékelhetd) a konyv tele van
pontatlansagokkal, nyelvi hibakkal, elirasokkal és rosszul megrajzolt térképekkel. Azt gondolom, hogy
ezek a hibak az 6sszképet ugyan nem befolyasoljak jelentésen, de sokat rontanak a konyv hitelességén.

Michael Pomedli: Living with Animals: Ojibwe Spirit Powers. Toronto, Buffalo, London:
University of Toronto Press. 2014. 335 p.

Matéffy Attila
Eurdpaban nem tartozik a szorosan vett néprajzi és antropolégiai kanonhoz az észak-amerikai 6sla-
kosokkal foglalkozé szakirodalom ismerete. Magam is csak ugy értesiiltem jelen szakkonyv megje-
lenésérél, hogy Mark Bender sinologus, az Ohio State University Kelet-Azsiai Nyelvek és Irodalmak
tanszékének vezetdje, egyuttal a Folklor tanszék tagja az ISFNR 2015. szeptemberi ankarai idékozi
konferencidjan, mint elsérangu kurrens szakirodalmat a figyelmembe ajanlotta.

A szerz6, Michael Mervin Pomedli, a University of Saskatchewan professzor emeritusa mar
Kanadaban sziiletett, de mindkét apai nagysziildje Magyarorszagrol vandorolt a tengeren tulra
(Pomedli: They Became Canadian, 2015). Az észak-amerikai 6slakosokkal (Indians) kapcsolatosan
1985-t61 kezdddden publikal, s azota szamos monografia és tanulmany szerzoje.

A Living with Animals: Ojibwe Spirit Powers cime kisértetiesen emlékeztet Piers Vitebsky azota
klasszikussa valt mtvéére: The Reindeer People: Living with Animals and Spirits in Siberia (2005).
Ez a hasonlésag azonban sem epigonizmusbo6l, sem pedig hasonlé metodikabol, hanem az észak-
amerikai és kelet-szibériai 6slakosok sok tekintetben, mondjuk ugy, alapjaiban rokon hagyomanyos
vilagszemléletébdl, kozmologiajabol és az allatokhoz fiiz6dd, mély tiszteleten alapuld kdlesonos vi-
szonyabol fakad.

A konyv targya az Ojibwe (Chippewa/Anishinaabe) észak-amerikai 6shonos népesség hagyoma-
nyos vilagszemlélete, allatszimbolikaban kifejezésre jutd tarsadalmi normai, s mindezek értelmezé-
se. A szoban forgd népcsoportok altal beszélt nyelvjarasok az Algonkin nyelvesaladba tartoznak, s
besz¢ldi az elso telepesek és hittéritok érkezéséig a Nagy Tavak vidékén éltek, részben az Egyesiilt
Allamok északi, részben pedig Kanada déli dllamaiban, majd onnan a 17. szazad kezdetén fokozato-
san kirajzottak a négy ¢gtdj minden irdnyaba. A szerz0 ezzel a migracioval indokolja, hogy Ojibwe
tarsadalmakrol beszél, tobbes szamban; pontosan négy nagyobb foldrajzi és kulturalis csoportrol.

Michael Pomedli kdnyvében hatasosan érvel amellett, hogy a 19. szdzadi Ojibwe/Chippewa
Magikus-Gyodgyitd Tarsadalom (Medicine Society), a Midewiwin kdrében, valamint altalanossagban
az Ojibwe kozosségekben bizonyos allatok, mint szimbolumok szemléltetik ezen népek kulturalis
elveit. Mindezt a szerz6 hagyomanyos narrativak alapjan, tovabba mas médiumok tobb mint szaz
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abrajaval mutatja be (nyirfakéreg-tekercsek, sziklavésetek és -rajzok, jatékok, népmiivészeti targyak
stb.), amelyekben az allatok rokon lényekként, szellemi eréként (Manitu), gyogyitoként és védoszel-
lemként tiinnek fel.

A konyv a 11 oldalas Eloszot és a 23 oldalas Bevezetot kovetéen hét fejezetre, egy
Végkovetkeztetésre és szamos mellékletre oszlik, gazdag bibliogafidval és mutatoval ellatva. Az el-
s6ben a szerzé a Nagy Magikus-Gyogyitd Tarsadalom, a Midewiwin kialakulasat, torténetét, miiko-
dését, funkcioit és vilagszemléletét elemzi. A masodik fejezet a ,,Szellemlények dsvényeit®, vagyis a
négy 19. szazadi Ojibwe tarsadalom éllatokkal kdzds erkolesi értékrendjét elemzi, foleg az irott for-
rasokra, lejegyzett narrativdkra tdmaszkodva. A kovetkezo fejezetekben az Ojibwék hagyomanyos
szellemi ¢életében legnagyobb szerepet betolto allatok elemzése kovetkezik: a vidra, a baglyok, majd
a legjelentdsebb, a medve (115-167 p.), a vizi €l6lények, s végiil a viharmadarak.

A konyvbdl megtudjuk, hogy az éslakosok lakdhelye (lodge; ,,indidankunyh6®) és a medve egy-
mashoz kozeli identitdsa az Ojibwe tarsadalom hagyomanyos értékrendszerébdl ered, amely de-
monstralja a szoros szellemi-pszichikai kapcsolatot a tarsadalom és a medve kozott. Julia Harrison
felallitotta azt a tézist (1982), amelyet Pomedli idéz, hogy az Ojibwék nyugati civilizaciotol eltérd
gondolkodasaban a medve és az Ojibwe Varazslo-Orvoslo Tarsadalom egymas masolatai, replikai. A
medve a Midewiwin oltalmazdja/véddszelleme (guardian), és a lakohely (lodge) reprezentalja a med-
vét. Michael Pomedli konyvében kiterjesztette vizsgalodasait mas, az Algonquinnal rokon és nem
rokon észak-amerikai torzs forrdsaira is, amelyek fényt vetnek az allatszimbolika 1ényegi elemeire.

Az eurdpai kutatd szamara hatalmas élmény Pomedli szakmailag kifogastalan konyvét olvasni.
Bar konyve batran nevezhetd interdiszciplinarisnak, amelyben a kognitiv és szimbolikus antropo-
logia, a pszichologia €s a szemiotika elemzé modszereit hivja segitségiil, szovege mégis konnyen
érthetd lehet a nem szakmabeliek szdmadra is. A szerzé hangstlyozza, hogy konyve megirasakor
torekedett az émikus szemlélet kidomboritasara; ugyannyira, hogy a késziilé konyve kéziratat meg-
mutatta az dslakos vezetdknek, akik segitékész, hasznos kritikdkkal éltek (xxxvi).

Szembedtld, hogy az Ojibwe tarsadalmat iranyitd elvek minden eltérésiik mellett mennyire kozel
allnak a kozép-azsiai és szibériai 0shonos népek vilagszemléletéhez; a sdmanisztikus szemlélet, az
allatalakusag (vo.: Kerényi K: A csodaszarvas az ezeregynapban, 1930: 145-152; Baldick: Animal
and Shaman, 2000), az allatok szimbolikus szerepe erkdlcseikben, életviteliikben. A konyv talan
egyetlen hianyossagaként tudom felvetni, hogy bar a szerz6 felhasznalta az 6shonos festomiivész, a
sdman nagyapjatol tanult Norval Morrisseau (1931-2007) torzsi allatszimbolikaban gydkerezd ké-
peit, valamint a kanadai Grace Janovich Reading Rock Art: Indian Rock Paintings of the Canadian
Shield (1994) cimii nagyszeri szakkonyvét is, amelybdl félreérthetetleniil kidertil, hogy a javorszar-
vas (Moose) nem csupan a legnehezebb vadaszszakmany, de az 6t eredeti Ojibwe klan egyikének
a totemallata is (Janovich 1994: 17), amelyik a medvéhez, az Ojibwék legnagyobb jelentdséggel
bir6 allatdhoz hasonlatosan mind a tobb szaz, néha tobb ezer éves sziklarajzok samanisztikus szim-
bolikaju abrazolasan, mind Morrisseau negyvennél is tobb festményén kdzponti szerepet jatszik,
Pomedlinél egyetlen egyszer sem keriil emlitésre. Ennek az okat nem tudom.

Végezetiil mind szokatlan modszertana, mind a szerzdjének témaban valo jartassaga és alapossa-
ga okan a konyv elolvasasat minden kedves kolléganak melegen tudom ajanlani.
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Roman Dousek — Daniel Drapala — Marie Novotna (ed.): Traditional Folk Culture in Moravia:
Time and Space. Brno, Masaryk University. 2015. 223 p.

Kemecsi Lajos
A 2015-ben megjelent kétet négy éves komplex kutatasi program eredményeit foglalja dssze. A brnoi
Masaryk Egyetemen szervez6dott kutatocsoport a hagyomanyos népi kultra foldrajzi informacios
rendszereit vizsgalta. A morva teriiletre vonatkozo térképek adatbazisat kozvetleniil kiegészitették a
korabeli adatokat k6z16 monografiak, folyoiratok, kéziratok, kronikak, fotok és egyéb vizualis anya-
gok, weboldalak informéacidival. Az igy kialakitott gazdag kutatasi adatbazis online elérheté (http.//
gistralik.muni.cz/), viszont a néprajzi vonatkozast tapasztalatok papir alapt dsszefoglalasat is fel-
vallaltak a kutatok.

A program soran az 1750 és 1900 kozotti idoszak targyi és szellemi néprajzat kutattak
Morvaorszag teriiletén. A kutatasok komplex moddszere eredményeként a torténeti demografia, a
foldrajztudomany és az etnografia, illetve a folklor jelenségek Osszetett viszonyait is feltartak. Ezen
kutatasnak latvanyos és nem csupan a szaktudomany miiveldi szamara hasznalhat6 dsszefoglala-
saként késziilt a kotet. A brnoi Eurdpai Ethnologia Intézet altal jegyzett, angol nyelven megjelent
munka gazdagon illusztralt. Nagy eldnye a kotetnek, hogy a gazdag illusztracids anyag pontosan €s
részletesen adatolt. A fényképek, rajzok, térképek a jellemzd adatokon tal tomor értékeld és eseten-
ként probléma folvetd megjegyzésekkel is rendelkezve jelennek meg. Ezek szorosan kapcsolddnak a
folydszdvegben megfogalmazottakhoz.

A konyv kivalo példaja a nemzetkozi célkozonséget is figyelembe vevd korszerli néprajzi 0sz-
szefoglalasoknak. A hasonlo céllal késziilo kotetek a recenzenst emlékeztetik a néprajzi mizeumok
allando tarlataival kapcsolatos kérdésekre. Az enciklopédikus igénnyel megvalosuld muzeumi allan-
do tarlatok mara korszerttlen és kudarcos jelzoket valtanak ki a latogatokbol és a szakmai korokbol
egyarant. Komoly kihivast jelent minden 6sszefoglal6 jellegli kisérlet, melyben a megfelel6 csomo-
pontok koré szervezddo tartalom korszerti kdzzé tétele jelenti a megoldast. Ezt az utat valasztottak a
brnoi kollégak is. Hat nagy fejezetbe rendezték a kiilonboz6 témakat. A tipografiailag is megkiilon-
boztetett fejezetekben 4-4 kiilon téman keresztiil ismertetik kutatasaik eredményeit. Az egyes alfe-
jezeteket a szerkesztokon kiviil tovabbi harom szerz6 irta: Alena Kiizova, Miroslav Valka, Martina
Pavlicova. A Moravia és a hagyomanyos népi kultara cimii bevezetdben Drapala és Dousek a 18—-19.
szdzadi kartografiai és népleirdsokban szerepld jegyeket gyljtottek dssze az 6nalldé morva identitas
jellemzéseként. Ertelmezték a kotet szerkezetét alkoto fejezetek kapesolatainak dsszetettségét és a
valtozasokban felismerhetd folyamatok jelentéségét hangstlyoztak.

Az elsé fejezet az Autochtony cimet kapta, melyet a szerzk az 9si, dshonos értelemben alkal-
maztak. Az elsé alfejezetben a hagyomanyos fonastechnikakat mutatjak be a kiilonb6z6 anyagti ko-
saraktol a népi épitkezésben alkalmazott megoldasokig. Szintén az un. archaizmusok feldl kozelitet-
ték a kovetkez6 részben a foldmiivelés hagyomanyos elemeit és eszkozeit. Az eke tipusok, az aratas
és a szemnyerés eszkozkészleteinek elemzése mellett a gabonatarolas jellemzoit is bemutatjak. gy
jelenik meg a susek néven ismert acsolt 1ada, és 20. szazadban is hasznalt korte alaka gabonasverem
is. A morva népviselet egyes elemeit szintén a hagyomanyozodas szempontjat hangstilyozva sze-
repeltették. A kozépkori eredetet hangstlyoztak a labbeliktdl a fejviseletekig. Az etnokoreologiai
kutatasok eredményét foglalja 6ssze az utolsé alfejezet, melyben a morva tanchagyomany legrégibb
rétegét igyekeztek bemutatni.

A masodik fejezet a kiilsé hatasokat veszi sorra, amelyek formaltak és alakitottdk a morva népi
kultarat a kivalasztott idészakaszban. A morva népviselet valtozasait, a divatkovetés folyamatat
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elemzi a nyit6 alfejezet ebben az egységben. A foldmivelési technologia fejlodése €s az eszkozvalta-
sok, a modernizacio a kovetkezd rész témaja. A néptanc és a népzene multjat, a stilusvaltasokat tér-
képen ¢és gazdag képvalogatassal értelmezve foglalja 6ssze a kdvetkezo részben Martina Pavlicova.
Ennek a tematikus egységnek a népi vallasossag, a zarandoklatok és az ezekhez kapcsolodo korabeli
kiadvanyoknak, ponyvéaknak ¢és flizeteknek a bemutatasa az utolso eleme.

A harmadik fejezetben az idében valtozatlannak itélt kulturalis elemek koziil targyalnak tdbbet.
Akozvélekedés szerint generaciordl generaciora valtozas nélkiil hagyomanyozodo kulturalis jelensé-
gek valédi jellemzéit foglaljak dssze. fgy az elsé alfejezetben az olvasaskultura emlékeit targyaljak.
Kiilonosen latvanyos egy konyvet kezében tartd paraszt abrazolasa egy 1818-ban készitett céltablan.
A morva falvakban olvasott 19. szazadi konyvek egy részét Magyarorszagon nyomtattak a tanul-
many szerint. Ebben a részben mutatja be a kotet a morva népszokasok témajat. Roviden kitér az
emberélet forduloihoz kapcsolodd szokaselemekre, kihangsulyozva az eskiivéhoz kapcsoloddakat,
de mas tipusu szokasok elemzése is megtalalhat6 (pl. sz0166rzés, tavaszkdszontd szokasok). A feje-
zet zard eleme egy esettanulmany, melyben a teherhordd és viseleti kend6k morvaorszagi tipusait,
illetve torténeti néprajzat foglalja 6ssze Alena Ktizova.

A kovetkez6, negyedik nagy fejezetben a valtozas ¢s atalakulas folyamatait kovetik a szerzok
néhany téman keresztiil. Hangsulyozzak a modernizacios folyamatokban a verbalitas és irasbeliség
kapcsolatanak atalakulasat, illetve a kozlekedés (vasut) hatasait. Miroslav Valka az épitészeti szabaly-
zatok modernizal6 jellegét emelte ki, irdsaban a tlizvédelemre helyezve a hangsulyt. A katolikus val-
lasgyakorlas kozosségformald jellegét, a zarandoklatok és tinnepek sszefiiggéseit kiilon fejezetben
targyalja a kotet. A mariacelli kegyhely kisugarzasat fennmaradt nyomtatvanyokon keresztiil mutatja
be Roman Dousek. A hagyomanyos kézmiivesség atalakulasanak jellemzdit a gépesités hatdsmecha-
nizmusait a fém-, fa-, keramia- és textilmiivesség példain keresztiil irjak le. A zar6 tanulmany az aru-
csere formait veszi sorra. A vasarok és piacok néprajza mellett a vandorlegények, az aruminta kony-
vek szerepét is kiemeli karikaturakkal, metszetekkel és fényképekkel is illusztralva Daniel Drapala.

Az 6todik fejezetben kiilonb6zo kulturalis elemek elterjedését vizsgalva kirajzolddo teriileti egy-
ségeket mutatnak be a szerzok. A karpati vlach pasztorok viseletét kiilonbozd illusztraciok elemzé-
sével targyalja Alena Kfizova. Egy esettanulmany a folklor teriiletére vezet. A morva népballadak-
ban szerepld torok ellenes harcokkal kapcsolatos motivumokat gytijtdtte 6ssze Martina Pavlicova. A
kovetkezo rész a gyogyito raolvasasokat és amuletteket elemzi. A fejezet zaro tanulmanya a régiora
erételjesen jellemz6 vandorkereskeddk, hazalok kiilonbozd csoportjait mutatja be. Rajzos és fényke-
pes illusztraciok mellett itt is folbukkan céltablan megorokitett batyus zsido abrazolasa.

Az utolso fejezet a teriileti kiillonbségeket, a taji eltéréseket és egyes jelenségeken keresztiil az
elkiiloniilé zonakat ismerteti, hangstlyozva a kiilonbségeket. Tanulsagos az 1895-ben megvalositott
pragai Csehoszlovak Néprajzi Kidllitas szabadtéri falujanak a példdja. A varosligeti Millenniumi
Falu épiiletcsoportjara emlékeztetd kiallitast korabeli reklamajandékként készitett legyezon(!) is ab-
razoltak. A népi telepiilés és épitészet tipoldgidja az egyik alaposan kidolgozott téma a morva nép-
rajzban is. Ezt igazolja az 6nallo fejezetrész a kotetben. A szerz6 Miroslav Valka els6sorban a német
épitészeti hagyomany befolyasolo jellegére hivja fol a figyelmet. A népviseletek regionalis jellemzdi
alapjan a morva vidék rendkiviil sokrétii teriileti megoszlasat hangsulyozza Alena Ktizova. A kotetet
zard részben 18-19. szazadi abrazolasok és népleiras szovegrészletek mentén rajzolodik ki a morva
teriilet kiilonb6zd néprajzi csoportjainak a vazlatos képe.

Gazdag irodalomjegyzék teszi teljessé a kotetet. Sajnalatos médon a magyar szaktudomany
kapcsolodd eredményei nem jelennek meg a kotet irodalomjegyzéke és jegyzetapparatusa alapjan.



480 Konyvismertetések

Ez is jelzi, hogy az ismertetett kotethez hasonldan torekednie célszert a kiilénboz6 kutatdcsoportok-
nak eredményeik idegen nyelvii kdzreadasat is folvallalni.

A morva néprajzrol késziilt friss, dsszefoglald igényli kdtet a Néprajzi Miizeum kdnyvtaraban
elérhet6 az érdekl6dd kutatok szamara, illetve a jelzett internetes hozzaférésen keresztiil is megis-
merhetd online modon.

Jurij Fikfak és Laurent Sébastien Fournier (ed.): The Interplay of performances, performers,
researchers, and heritage. Ritual Year 7. Ljubljana, Insitute of Slovenian Ethnology. 2012. 269 p.

A.Gergely Andras
A mitoszhasznalat, a mitikus jatéktér-alakitas és a taji-kulturalis 6rokség egyik tipikus folklorisztikai
kulcskérdése a kortars etnologianak. A nemzeti 6rokségge nyilvanitas és az uj nemzeti identitasok kor-
szakos programossaga nemegyszer a direkt politikai akaratok tiikre, masutt a posztszocialista ¢letmo-
dok kiegészitésre ahitozé maganprogramja, de ezek mellett a neo-folklorizmus egyik kutatasi teriilete
is. Ekképp érdemes fokuszalt figyelmet forditani a ljubljanai Szlovén Néprajzi Intézet kiadvanyara,
melynek a performativ gondolkodas, az analitikus és szintetikus hajlandosagl belatasok cselekvé-
sekben megragadhat6é mivolta a kiszemelt témakore. A Jurij Fikfak és Laurent Sébastien Fournier
szerkesztette kotet /http://isn2.zrc-sazu.si/en/publikacije/the-interplay-of-performances-performers-
researchers-and-heritages-1#v/ monografikus igénnyel jarja koriil a népi/nemzeti kultira és az ilyen
targykorii néprajzi tanulmanyokat folytato kutatok viszonyat, ,,terep” és magatartasmodok talalkozasat,
a kultura megjelenitésének és interpretalasanak intézményes modjait, kdlcsonhatésait, kiilon is figye-
lemmel a ,,massag” objektiv /UNESCO-to6l eredé/ meghatarozasara. Alapképletként a performanszok,
performerek és kutatok haromszogébe zart felfogasmodokat vizsgaljak ir, skot, szerb, litvan, holland,
orosz, magyar, gordg és mas lokalis fesztivalok reprezentativ feliiletein és jelentéses mélységeiben,
kontraszként kezelve a megismerd érdeklédés és az identikus onkifejezés kiilsé/belsé normait, att-
raktiv formanyelvét, jelentéshordozo tartalmait. A belsé kontrasztok kdzott a nyelvi-vizualis-teatralis
onkifejezési szcéndk, a kiilsok kozott pedig a kutatok kérdésfelvetései, nézdpontjai, megismerési
stratégiai foglalnak helyet, mintegy folytonos interakcioban részes kvazi-kdzosség lehetséges mu-
tatkozasi és kapcsolati jatszmai. Egyfajta egyiittjaték, rendezett jelenetek és foltérképezett allapotok
kozotti ,,metakommunikécio” zajlik, melyben a kutato latszolag szilardan kiviilallo, valojaban mégis
befolyassal bir mind a kommunikacios ,,forgatokdnyvek” belsé torténésrendjének alakulasara, az el6-
adasok megjelenitési modjaira, a helyi 6rokség-kulturaban folnagyitott funkcioju tudasok ritusaira, s
végso soron az elméleti rakozelités és a gyakorlati valaszkeresés kiegyezési lehetéségeire. Kiilsot és
belsét, keresé szakembert és jatszo szereplét egyarant késztet valamely drokség-atadas feladattudata,
helyenként puszta célképzete vagy tjraélesztett eredetiségli hagyomanyfogalom forgalmazasa, amit a
ritualis magatartasokrol sziiletett képzetek teljesitenek ki ,.kutatasi témava” valva (pl. hagyomanyos
iinnepek dsszehasonlitdsa Mateja Habinc irdsaban és Povedék Istvan tanulméanyaban), masutt meg a
szakralis évnapok turisztikai feliiletekre tolakodo latvanyossagi szertartasaibol formalddo latvanykor-
ben kap szerepet maga a néprajzos is (pl. Irina Sedakova, Aida Eancane, Evy Johanne Haland és Emily
Lyle tanulméanyaban). Neo-pogany szertartasok (Kamila Velkoborska, Léon A. van Gulik) és skot
Thliz-fesztivalos rendezési koriilmények vagy gorog tlizugras-probak (Thomas A. McKean, Svetlana
Sidneva), délszlav zeneterapias szertartasok (Katya Mihaylova) és ujkori gordg csodatétel-kdvetés
(Evy Johanne Haland), svéd kiralyi eskiiv-kozvetités térfelfogasi jatékelemei (Marlene Hugoson)
vagy az autentikus és a krealt nemzeti orokség-események szertartas- és jelentésrendjének mintazata



Konyvismertetések 481

(Povedak Istvan izgalmas attekintése a Magyarok Orszagos Gytilése kunszentmiklos-bosztdrpusztai
tomoriilésérdl) — valamiképp szinte mindegyik dolgozat a sziik paszmaju lokalitas és a lényegében
globalis szintérre vihetd ,,glokalitas” kifejez6 eszkozeit, medialt és manipulalt kincsgylijteményét 6ro-
kiti meg. Ebben a széles korti, szinte ,,0ssz-eurdpai” valogatasban a masik oldal, a kutatdi ,,én” egyik
legizgalmasabb kérdése valoban a kutatd/kutatott kdlcsonhatasa, egymasra gyakorolt benyomasa, va-
lamint jatszmaik eredete, lefolyasa, intimizalodasa ¢és nyilvanossa valasa. A nemzeti tudomanyossag
(nemcsak szlovén, szerb, bolgar, hanem holland, skot, litvan vagy belga kulturalis politikak) hatasa és
az émikus atélés tudomanya izgalmas kontrasztot nyujt egy nemzeti-allami-9sszkozosségi tinnepszer-
vezés vagy a varazslat, boszorkanysag, readaptalt és revitalizalt viselkedési mintdk kontrasztjaban,
kutat6 és ,,valaszad6” kdlesonds Osszjatékanak foltarasaban. Izgalmas kotet ez, sok évnyi és megany-
nyi kutatasi teriiletre érvényes megfontolnivaldval, fotokkal, irasonként szlovén dsszefoglalokkal és
tematikus bibliografidkkal. A kultira mint intézmény, az intézményesiilt vagy kultiirava er6sodott és
turisztikai mutatvannya valé események intim ,,vilaghaloja” ezernyi arcat mutatja ebben a kotetben
is, miképp a kutatok és érdeklddésmodok, helyi belatasok és tudaspiaci értékesitési eljarasok ujonnan
kialakulé horizontjan is.

Finnegan, Ruth: Oral Literature in Africa. Cambridge, Open Book Publishers. 2012. 568 p.

Biernaczky Szilard
A neves brit folklorista és afrikanista, Ruth Finnegan munkassaganak az interneten, a magyar for-
rasokban meglehetdsen kevés visszhangja van. Egyetlen konyve ismertetésen (Roka Jolan: Ruth
Finnegan: Oral Poetry. Helikon, 1979, 25. évf., 3. szam, 426-428. old.) kiviil neve csak néhany
tanulmany bibliografidjaban szerepel, valamint a szobeliség és irasbeliség kiilonbségének szempont-
jait (dichotémiak) rogzitd, Walter Ongra reflektalo binaris listaja ismert még, azt idézgetik. Azonban
kiterjedt munkassaganak, szamos konyvének nincs honi visszhangja.

Nemecsak az afrikanistat, hanem a folkloristat is elénk idézi 20 legfontosabb miive, 6nallo kote-
tek, szerkesztések, tanulmanyok. A nyugat-afrikai limba népet leiré6 munkdja (1965), a limba mesék
gyljteménye (1967), majd a korszakosnak mindsiild, afrikai ,,oralis irodalmat” monografikusan atte-
kint6 terjedelmes munkaja (1970) utan tobb konyve is foglalkozik altalaban a szobeli hagyomanyok
kérdésével (Oral Poetry,1977, Oral Traditions and Verbal Arts, 1992), bar ezekben is gazdagon keriil
az idézett szovegek koz¢ afrikai példaanyag.

Finnegan nemzetkozileg igen ismert és népszerli munkassaga azonban kiterjed az irasbeliség
¢s szobeliség ma igencsak az érdeklédés kozéppontjaban allo kérdéskorére (Literacy and Orality:
Studies in the Technology of Communication, 1988), az angliai varosi folklorra (Tales of the City: a
Study of Narrative and Urban Life, 1998), a kommunikacidelméletre, annak persze inkabb mindenna-
pi praktikus oldalara (Communicating.the Multiple Modes of Human Interconnection, 2002), vagy az
,,1dézés” miivelédéstorténetére (Why Do We Quote? The Culture and History of Quotation, 2011) is.

A brit tudds, sok témaju életmiive ellenére mégis elsésorban afrikanistaként él a kdztudatban. Ezt
erésiti meg szamtalan, itt hely hidnyaban fel nem sorolhat6 rovidebb-hosszabb dolgozata, illetve a
most ismertetésre keriil, 2012-ben tjra kiadott kényve is (1970). Uj kontosben, szamos frissitéssel
(kiilonosen, ami a bibliografiat illetti), de uj fejezetek is kapcsolddnak hozza, illetve tobb mint negy-
ven foto illusztralja az eredetileg csak szoveget tartalmazé munkat. Tekintve, hogy annak idején itt-
hon legjobb tudomasunk szerint nem jelent meg ismertetés az azota szinte tankonyvvé, kézikényvvé
atmindsiilt monografiarol, igy igyeksziink azt diohéjban ismertetni a tartalmat.
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A kotet, akar azt is mondhatnank, az arisztotelészi klasszikus miinemi felosztas jegyében tagolo-
dik, a klasszikus brit irodalomtorténet és filologia szemléletmddjanak megfelelden. Elvi jellegt rovid
fejezetek (az afrikai iratlan irodalom szobeli természete, felfogasmaddja, tarsadalmi, nyelvi és irodal-
mi hattere) utan a koltészet (I), a proza (1) és a specidlis formak (III) bemutatasara keriil sor. Az elsé
rész a koltészet és a patronusok kérdéskore utan a dicsérdk (panegirikusz), az elégiak (gyaszénekek),
a vallasos, a specialis (haborus, vadaszénekek és munkadalok), a lirai, a helyi lokalis és a politikai
koltészet, illetve a gyermekdalok afrikai vilagat igyekszik feltarni. A méasodik részben az elbeszéld
mifaj (mese), a proverbiumok, a talalésok és az oratdrikus, illetve a formalizalt beszédformak meg-
jelenési formai keriilnek megtargyalasra. A harmadik rész viszont a dobkoltészettel és a dramaval
(azaz a ritualis vagy szokaskoltészettel) foglalkozik.

A monografidban a hagyomanyos irodalomtudomanyi eszkozoket alkalmazta, Finnegan tartal-
mi, formai és esztétikai szempontok szerint alakitott ki egyfajta leir6 elemzési technikat, amelyet
szovegpéldak gazdagon szegélyeznek.

Finnegan ugyanakkor, akar csak Vargyas Lajos a balladak régi rétegének vallon eredetével kap-
csolatban, mindmaig nem adta fel azt a véleményét, hogy Afrika igazabol nem termo6foldje a (hos)
eposznak, vagyis a létez6 szovegeket varazs- vagy hésmeséknek, mesefiizéreknek tekinti. Az ebbéli
véleményét kifejtd két és féloldalnyi fejezetet az elmult évtizedekben razuduld kritikai 6ssztliz el-
lenére most is meghagyta a kotetben. Bar az tijjonnan elkészitett bevezetdben némi dnginnyal meg-
jegyzi, hogy ez a fejezet, szamara ugy tlinik, szinte nagyobb hatast valtott ki (akér az afrikai hdsepo-
szok azota bekovetkezett, rendkiviil széleskor feltarasa tekintetében is), mint maga az egész konyv.
Mindemellett, benyomasunk szerint, Finnegan kiilonféle helyeken, tanulméanyaiban vagy konyvei-
ben vissza-visszatérve az eposzi kérdéskorre, fokrol-fokra modositgatja egykori véleményét. Ennek
kutatastorténeti feltarasa pedig, akar médszertani szempontbol is, mindenképpen vizsgalando lenne.

Finnegan eme régi-iij miive, mondhatnank, magara a szerzore is visszahatott, hiszen valamivel
korabban, 2007-ben megjelent masik konyvében (7he Oral and Beyond. Doing Things with Words in
Africa, 2007, Oxford — James Currey, Chicago — The University of Chicago Press, Pietermaritzburg
— University of KwaZulu Natal Press, 258 old.) szinte egyfajta onmagyarazo kulcsot ad vildgsikerre
jutott monografidja keletkezéséhez, szemléletmddjahoz, a benne érvényesitett szempontrendszer-
hez. Jol lehet e kétségteleniil igen sajatos munkdja latszatra szinte kizarolag J. L. Austin nagyhatast
nyelvelméleti miivét (How To Do Things With Words, 1955) visszhangozza, még a cimében is, mi-
kdzben persze az alcimnek megfelelden a vizsgalati bazis a fekete f6ldrész hagyomanyvildga, a brit
tudos korabbi limba gytjtései és legnagyobbrészt az omindzus monografia maga. Egyébként az elvi
kiindulasul valasztott miiben a fiatalon elhunyt, bar ugyancsak brit tudos szétvalasztja, illetve mas ol-
dalrol kozelitve a problémahoz, az adott szoba (word) beleérti a benne kifejezett jelentést (meaning),
a benne rejld cselekvést (act), amely akar a sz elhangzasaval egy idoben megvalosul (speech act),
s6t a kovetkezményt (consquence) is.

Kiilonos megoldast valaszt e konyvében tehat Finnegan, amikor ugyan végig az afrikai folklorral
foglalkozik, de a vizsgélati szempontok egyfolytadban Austint visszhangozzak, s ezt a fejezetcimek
mar dnmagukban kifejezik, 1asd tehat: I. 4 szavak életbe léptetése és tavoltartasa: a beszéd és anyelv
visszatiikroz6 gyakorlata — szavakkal cselekedni a limbaknal — a miivészetek és a cselekvés a limba
mesemondasban — Afrika torténetei — torténetek Afrikardl; I1. Irodalmat eléadni: irodalom mint szo-
beliség, szobeliség mint irodalom — az el6adas soran megkomponalt oralis irodalom? — id6, eldadas
¢és irodalom; III. Ordlis szévegekkel dolgozni: az *Oral Literature in Africa’ elkészitase — a szovegek
megalkotasa — az oralis szovegek megfogalmazasa; IV. Epilogus: szavak, emberi tulajdonsag.
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A kotet tehat szembenéz Finnegan korabbi munkassaganak anyagaval: a limba gytijtéssel és az
atfogo afrikai folklor monografia elkészitése soran keletkezett (és akkor részben megvalaszolatlanul
hagyott) kiilonbozé kérdésfeltevésekkel, vagyis ilyen korszerti elméleti kontdsben kivan a szerzo,
nem is sikerteleniil, valaszokat keresni a szobeliség, illetve az irasba mentett szobeliség legfébb
kérdéseire, amelyek koziil még a szobeli hagyomanyoktol a mai popularis kultira dinamizmusaig
vezetd ut kérdése sem hianyzik.

A hoseposz kérdéskore sem marad el, ezattal sem, szerzénk tobb helyen is érinti. A Topics of
revisit cimi kis fejezetben (148-153. old.) — egyébként igen széleskorti tajékozodast mutatva a téma
Ujabb szakirodalméaban — mar szembenéz egyrészt azzal a kérdéssel, vajon mit is kezdhetiink a mi
eurdpai miifajelméletiinkkel Afrikaban. S6t, sajat magat mar némi Onkritikat gyakorolva idézi (lasd
példaul ...This in time became a highly controversial statement...), azonban még mindig nem kertil
nala kimondasra, hogy az oralis vagy €16 eposz (oral or living epic) nem Homérosz (és foleg nem az
Ilidasz) mértékén mérendd, még ha egyébként a szdbeli eposzok ugyanigy hordozzak magukban az
ugynevezett eposzi kellékek (epizodikus szerkezet, epiteton ornans, katalogus stb.) egyikét-masikat.
Vagyis hat tobbek kozott ezért is eposzok és nem hdsmesék.

Ugy véljiik, hogy ezekbél a révid utalasokbol is kideriil, rendkiviil tanulsagos szakirodalmi ka-
landot rejteget mindazok szamara, akik vallaljak a faradsagot, az itt ismertetett monografia és az
arnyékaban rejtezé masik (értelmezd) mi egylittes vizsgalata, a szokasosnal alaposabb megismerése.

T. Erdélyi Ilona: Erdélyi Janos. 1814-1868. Pozsony, Kalligram. 2015. 564 p. /Magyarok
Emlékezete/

Kiillos Imola
Erdélyi Janos, a koltd, kritikus, néprajztudos, irodalomszervezo és filozofus nemzeti miivelddésiink
meghatarozé alakja volt. Ot tekinthetjiik a magyar szovegfolklorisztika elméleti megalapozojanak, s
egyik uttdrdje volt a néphagyomanyok gytijtésének, kiadasanak. Paraszti szarmazast 1évén 6sztond-
sen érzett ra az anyanyelvi kultura és a népkoltészet hordozta értékekre, a szajhagyomany torténeti
multat hordoz6 orokségére. Széles latokorének és eurdpai gondolkoddsmodjanak kialakulasat kiil-
foldi tanulmanyutjai, sokoldalu miiveltsége és nyelvtudasa segitette: a latin és gorog mellett beszelt
németiil, francidul, olaszul és angolul.

Az a tény, hogy 2015-ig nem késziilt rola alapos életrajz, nem az utokor értékitéletét jelenti, ha-
nem a koriilmények kedvezdtlen 0sszejatszdsanak kovetkezménye. El6szor sziiletésének 100. évfor-
duldjan, 1914-ben Minay Lajos, majd a Mult Magyar Tudoésai sorozatban 1981-ben T. Erdélyi Ilona
irt réla réviden. Az Ethnographia hasabjain K. Posonyi Erzsébet elemezte (Ethn. 1927. XXXVIII,
81-118, 165-192.) az ird népkoltéshez vald viszonyat. Eletutjanak bemutatasat, munkassaganak kor-
szerll megvilagitasat napjainkban tobb tudomanyag (az irodalomtorténet, a szovegfolklorisztika, a
filozofia és esztétika, sét az egyhaz- és neveléstorténet) is fontosnak tekinti. ( A 2014 aprilisaban
megtartott akadémiai emlékiilés teljes anyagat, mind a 13 elhangzott eléadas tanulmannya formalt
szovegét lasd ItK [CXVIIL] 2014/4, 451-539. és ItK 2014/5, 595-660.) Irodalmi hagyatéka az ird
ozvegyének ¢és fianak, Erdélyi Palnak felel6sségteljes gondoskodasa folytan karosodas nélkiil vé-
szelte at az 1848-49-es szabadsagharcot és bujdosast, a késébbi koltozkodéseket, majd az ird halalat
kovetden két vilaghaborut, a tobbszori hatarmddositasok kalandjait. A 19. szazadbol egyediiliként
fennmaradt irdi hagyaték, az un. Erdélyi Tar 6rokose és gondozodja fiatalabb unokaja, T. Erdélyi
Ilona irodalomtorténész lett. A hagyaték magaba foglalja Erdélyi Janos levelezését, néhany kony-
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vét, 1848—1849-ben 6sszegytijtott roplapjait, a kiilfoldrol hazahozott tijsagokat, kéziratait és kiadott
munkainak példanyait.

T. Erdélyi Ilona 1962-t61 kezd6dden gondozta nagyapja szellemi hagyatékat, sorra adta ki levele-
z¢sét, utinaplojat, kdlteményeit; 4 Magyar Irodalomtérténetiras Forrdsai c. sorozat (a tovabbiakban:
Fontes) hat kotetében esztétikai, filozofiai és irodalomtorténeti irasait, irodalmi palyaképeit, nép-
koltészeti és nyelvészeti tanulmanyait, ill. kisebb biralatait, szini kritikait, kdszontdit, blcstztatoit
rendezte sajto ala. (Fontes 2., 3., 10., 13., 14, 19.) fgy vallott a monogréafia Bevezetéjében: , Erdélyi
Janos unokdja vagyok, s gyermekkoromtol kezdve személyiségének vonzasaban éltem. Testvéreim-
mel egyiitt mérték és norma volt szamunkra.” (11. old.) Erdélyi munkassaganak ,,alapjai” tehat mar
meg voltak vetve a kutatok szamara , erre a biztos alapra épitette ra T. Erdélyi Ilona (sok évtizedes
személyes ¢és szakmai addssagat torlesztve) azt a nagyivii monografiat, amelyben részletesen be-
mutatja a reformértelmiségi Erdélyi Janos életutjat, korat és személyiségét, egyszersmind eurdpai
kitekintésben elemzi e sokoldali, nagy muveltségi, tudds-tanar-irodalomkritikus teljes palyaképét.
Nem til késoi ez az 6sszefoglalas? - vetddik fel a szerzoben és olvasdkban is. A monografiat méltato
irodalomtorténészek (Szilagyi Marton és Korompay H. Janos) szerint Erdélyi Janos életmtivének
kifejezetten hasznalt ez a tobb évtizedes ,,késedelem”.

Az 1970-es-80-as évektdl kezdédbden a kortars miivek és Erdélyi hagyatékanak tjraolvasasaval
ugyanis Uj szempontok szerint indult el a magyar reformkor atfogéd kutatasa. A korszakra vonatko-
z06 anyagfeltaras és feldolgozasok — els6sorban Korompay H. Janos, Davidhazi Péter és S. Varga
Pal miivei — sokat segitettek a palyakép kontextusanak kialakitdsdban. Az 6 eredményeikre és sajat
alapozo, elemzé munkassagara timaszkodva T. Erdélyi llona mar mas megvilagitasban foglalhatta
Ossze tudods nagyapja személyes sorsat és ¢letmiivét. Emlékeztetett arra, hogy Erdélyi Janos életé-
nek jelentds évszamai feltind egyezést mutatnak a nemzeti torténelem 19. szédzadi eseményeivel:
ugyanis 1814-ben az 0j eurdpai rendet meghatarozo bécsi kongresszus évében sziiletett, életének
fordulatait a reformkor demokratikus lendiilete segitette és emelte 1848-ban magasra, hogy 1849
tragédidja sok tarsaval egyiitt 6t is mélybe taszitsa. A hallgatds, a passziv rezisztencia koraban a sa-
rospataki kollégium menedéket jelentett szaméra és biztositotta csaladja megélhetését. Am az évek
multaval egyre bénitobban hatott rd a févaros eleven irodalmi életének hidnya, a tanari és kozigazga-
to1, fokonyvtarnoki munka, a folytonos kiizdelem a pataki ref. kollégium szellemi fliggetlenségéért,
ezért 1863-ban felhagyott a tanitassal és 1867-ben eltervezte visszatérését Pestre. Ezt azonban mar
nem érhette meg, mert 1868. januar 23-an, 54 éves koraban szivroham végzett vele.

Szilagyi Marton mar az elsé konyvbemutato soran felhivta a néprajzkutatok figyelmét arra, hogy
az utobbi évtizedekben Erdélyi folklorgytjtésének tudomanytorténeti Gjrapozicionalasa is lehetévé
valt. A Kiillés Imola és Csorsz Rumen Istvan altal sajto ala rendezett 18. szazadi kozkoltészeti an-
tologia-sorozat és e szerzOk elméleti irasainak sora ,,hozzajarult ahhoz, hogy ma mashol és masban
lassuk Erdélyi alapozé teljesitményének a centrumat, mint ahol még néhany évtizede is a folklo-
risztika kereste. Ilyenforman Erdélyi népdalgyiijtése és a folklor iranti érdeklddése nem elsGsorban
és nem kizardlag a ,,népkoltészet” irodalomba integralasanak a miveleteként foghatd f6l, hanem
egy, a korszakra jellemz6 folklor-fogalom kidolgozasaként, s a kozkoltészeti hagyomannyal vald
szamvetésként — ami pedig el0készitette az utat egy mas hangsulyokra épiilé népkoltészet-fogalom
kidolgozasara és szovegkiadasaval megadta a folklorisztika intézményesiilésének a lehet6ségét is.”
(Elhangzott a Magyar Néprajzi Tarsasag Folklor Szakosztalyi tilésén 2015. nov.18-an. Recenzioként
lasd ItK 120 (2016) sajto alatt.)
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A népi, ill. nemzeti hagyomanyok dsszegytjtésének gondolata mar a 18. szdzad kdzepe ota Euro-
pa-szerte foglalkoztatta az értelmiségieket. A Népdalok és mondak harom kotete 1846—1848-ban ugy
jelent meg, hogy a Kisfaludy Térsasag atadta Erdélyinek valogatasra és sajto ala rendezésre az addig
Osszegytilt, korabban az akadémidhoz megkiildott majd tizezernyi kéziratos kozkoltési alkotasbol és
népdalbol allé szovegkorpuszt. Erdélyi kereste meg azt a hazafias érzelmii ,,szponzort”, aki vallalta
a gyljtemény kiadasanak anyagi fedezetét, amit késobb az eladott kdtetek arabol visszakapott.

1851-ben adta ki a Kézmonddsok kényvét valamint egy ujabb felhivast a Pesti Naploban ,, Gyiijt-
siik a hazai népszokasokat” cimmel. (Lasd Erdélyi Janos: Nyelvészeti €s népkoltészeti, népzenei ira-
sok. Fontes 13. Akadémiai Kiado, Bp.,255-258.) A népszokasokat s az ezekkel egyiitt jaré hiedelmek
vagy szolasformak Osszegylijtését azért tartotta fontosnak, mert mindezekben a magyar néplélek,
az ,.¢let” formdja (mai kifejezésekkel: az erkdlcsi normarendszer, a helyi tarsadalmi és szocidlis
egységben laté szemlélete kitetszik abbol is, hogy nemcsak a népdalok, de a szokasok esetében is
felhivta a gy(ijtok figyelmét a dallam foljegyzésének fontossagara. Nem rajta, hanem az anyagiakon
mulott, hogy a harom kdtetes Népdalok és mondak mellett csak egy 12 db-os kottas népdalfiizet je-
lenhetett meg. Mar csak ezért is itt lenne az ideje a magyar folklorisztika nagy addssaganak torleszté-
sére: az Erdélyi altal is hasznalt népkoltési és kozkoltési kéziratos hagyaték, azaz a 19. szazad népi és
népszerd, ,,kdzszajon” forgd dalainak kritikai, kottas ujra kiadasara. (A Népdalok és Mondék kritikai
kiadasanak otletét — tudomasom szerint — Ortutay Gyula mar a ,60-as években szorgalmazta, Pogany
Péter, majd Band Istvan és a népzenekutat6 Tari Lujza voltak megbizva e feladattal.)

A Kézmondasok konyvével és néphagyomanygytijtésre buzdito felhivasaival Erdélyi Janos nem-
csak gyakorlati meginditdja, de elméleti munkasa, vezéralakja, kritikusként pedig patrénusa volt a
Pet6fi, Czuczor Gergely és Arany koltészetében megvalosuld magyar irodalmi népiességnek. Az iro-
dalmi népiesség elméletét Erdélyi a Kisfaludy Térsasagban tartott eldadasaiban, az altala szerkesztett
lapokban kozzétett tanulmanyaiban, példaul a Szépirodalmi Szemlében dolgozta ki. Ugyanakkor
kiméletleniil birdlta a csak formailag népies, de tartalmilag silany népieskeddk verseit. Az 1950-es
évek elején a finn népkoltészetben — elsésorban Lonnrot altal gytijtott és eposzként dsszeallitott
Kalevalaban — fedezte fel azokat az esztétikai értékeket, amelyeket a népibél megujuld nemzeti kol-
tészet erényeinek itélt: eredeti, jellemzetes, azaz egyéni. Az északi népek balladdinak forditdsaval
(13 ilyen forditasarol, vagy inkdbb magyaritasardl tudunk Wolff és Talvj német gylijteményeibdl)
nemcsak egy a maga koraban hazdnkban még alig ismert, de Nyugat Europaban mar irodalmi divatot
teremtd népi miforma koltéi értékére irdnyitotta a figyelmet, de hasonld miifaju és stilustu koltemé-
nyek irasara is 9sztokélte kolto-tarsait (tobbek kozott Gyulai Palt és Arany Janost). ( T. Erdélyi Ilona:
Az Eszak-eurdpai balladakoltészet és Erdélyi Janos. In ,,Palyak és palmak” T. Erdélyi Ilona vélo-
gatott tanulmanyai. Pazmany Péter Katolikus Egyetem Bolcsészettudomanyi Kar, Piliscsaba 2008,
158-182.)

O maga is irt balladakat és 2 recenzidjéban is értekezett a népkoltészet, ill. és a klasszikus szép-
ségll székely népballadak (példaul a Barcsai illetve a Kdmives Kelemenné) poétikajarol. (Erdélyi
Janos: Egy székely ballada; Kriza ,,Vadrozsai”. In U6:Nyelvészeti és népkoltészeti, népzenei irasok.
Fontes 13. Akadémiai Kiado, Bp., 262-272.) Meggy6z6dése volt, hogy a magyar koltészet és maga a
jO népkoltési gylijteményeket hasznald, miivészi formaba 6ntott népdalokat eltanuld kdznép is, sokat
profitalhat mind a szomszédos, mind a tavoli népek hagyomanyaibol. Felismerte a vegyes lakossagu
tertiletek (példaul sziil6foldje, Ung varmegye) néphagyomanyainak megtermékenyitd kolcsonviszo-
nyat, s ezzel joval megel6zve sajat korat tulajdonképpen Bartok zenei kdlcsonhatas-elméletéig jutott
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el. (V6. Bartok Béla: Népzenénk és a szomszéd népek népzenéje. Bp. 1934. Erdélyi Janos népzenérdl
vallott felfogasarol lasd: T. Erdélyi Ilona: Népkoltészet, népzene — népi tarsadalom. In. ,,Palydk és
Palmak” im, 47-59.) Erdélyi zeneértd és zenekedvelé ember volt, szépen énekelt (mar didkkoraban
is a pataki ,.kantus”-ban), tobb irdsaban is foglalkozott a magyar ,,nemzeti” zene ¢s a népdalok 0sz-
szekapcsolasanak kérdéskorével.

A bélcsészet Magyarorszagon cimi filozofiatorténeti munkajaban azt folytatta, amit a népkolté-
szet terén is tett: elkészitette a targy és a szaknyelv alapozasat. A masodik kotetre mar nem maradt
ideje. Legszebb Osszefoglald tanulmanyat, amelyben a magyar irodalom fejlodésrajzat adta meg,
¢lete végén irta. A Palyak és palmak 1867-ben jelent meg a Pesti Naploban. Erdélyi kritikusi tevé-
kenysége azért lehetett jelentds, mert nemcsak filozéfiailag hanem miivészetesztétikailag is iskola-
zott elme volt: ismerte és utazasai soran személyes élményként ,,atélhette” az eurdpai képzomiivészet
jelentds miialkotasait. Pulszky Ferenc és Henszlmann Imre mellett 6 volt az, aki a képzomiivészetbdl
vett példakkal illusztralta esztétikai nézeteit.

Annak, hogy utazésai, levelezése és forditasai révén talsagosan is européer moédon gondolko-
dott és viselkedett hatranyat is érezhette: a magyar irovilag tobb tagja nehezen viselte el irodalmi
igényességét, kritikus szellemét. Sarospatakon a konzervativabb kalvinista tanartarsak és papok azt
is nehezményezték, hogy ,,mindig valami Gjat akart”. ,,Erdélyi Janos maig tartd jelentdségét a ma-
gyar tudomanyban foként azzal a kivalo érzékével vivta ki, hogy folyamatosan felismerte azt, ami a
magyar szellemi életb6] hianyzott. Igy valhatott az irodalmi népiesség maig érvényes teoretikusava,
a jelentds folklor-szovegkorpusz tudomanyos alapozottsagu €s rendszerezé gytjtojévé, a hazai esz-
tétikai, filozofiai studiumok hianyossagara felhivo és azokat potolni kezdd tudossa, a nyugati egye-
temeken latott pedagogiai, szocioldgiai tapasztalatokat 6sszegzé modern iskolaszervezove, szak- és
rendszerszert, hatarozott elvekre, teoridkra épit irodalomtudodssa, lapszerkesztoveé és kritikussa.
Végiil, de nem utolso sorban értékes szépirodalmi miivek alkotojava.”— olvashatjuk T. Erdélyi Ilona
Osszegzését monografidja végén. ( T. Erdélyi i.m. 2015, 532.)

A palyaképrdl irt nagy munkat az iré kiadott miiveinek bibliografidja, a red és a magyar reform-
korra vonatkozo legfontosabb szakirodalom jegyzéke egésziti ki, valamint egy kisded csaladi és sa-
rospataki kép-galéria teszi érzékletessé. Erdélyi Janos rovidre szabott életutjanak és személyiségének
alapos ismerete aprobb és nagyobb irdsainak, tanulmdnyainak ujraolvasasara és ujraértelmezésére
készteti a korszak kutatéit: irodalmarokat, folkloristakat, a pedagdgia- és szellemtorténet szakembe-
reit egyarant.

Kavecsanszki Maté: Tanc és kozosség. A tarsastincok és a paraszti tanckultira kapcesolatanak
elmélete bihari kutatisok alapjan. Debreceni Egyetem Néprajz Tanszék. Debrecen 2015. 192 p.
/ Studia Folkloristica et Ethnographica 59. /
Varga Sandor
A 192 oldalas, 20 abrat illetve fotot tartalmazo kotet az 01 tanckutatd nemzedék egyik legmodernebb
szemléletii képviseldje, Kavecsanszki Maté munkaja. Vizsgalata uttor6 jellegti, hiszen a tarsastanco-
kat és a néptancokat kontextusba helyezve vizsgalja, szakitva a magyar tancfolklorisztikara sokaig
jellemzd esztétikai alapon szelektald megkozelitéssel.
Az egyik kutatoponttal (Korostarkany) kapcsolatban az el6sz6 tudomanyos kontextusba helyezi
a Fekete-Koros volgyi kutatasokat, kiemelve az itteni kultara interkulturalis, transznacionalis jelle-
gét. A masik kutatopontrol (Hosszlpalyi és kdrnyéke) és az azzal kapcsolatos vizsgalatokrdl nem ir
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Keményfi Robert. Szintigy nem emliti a szerzot, a konyvet és annak alapjaul szolgalo tanckutatést.
Ir viszont az interkulturalis térben torténé valtozasokrol és ezek magyar és roman olvasatardl, amirél
a konyvben csak emlités szintjén esik szo.

A konyv egy rendkiviil alapos és hosszl elméleti alapvetéssel kezdddik, amelyben a tancfolklo-
risztika és a tancantropoldgia 6sszehangolasanak lehetdségeirdl (is) ir a szerzo, mintegy tudomanyos
hatteret biztositva sajat vizsgalatanak bemutatasara. A tanccal foglalkozé tudomanyok pontos defi-
nialasa, érvényességi teriiletiik koriilhatarolasa, és az altaluk alkalmazott modszerek, rajuk jellemz6
paradigmak tisztazasa kiilon kotet(ek) témaja lehetne, de mivel Kavecsanszki Maté a Il. fejezetben
megprobalkozik vele, ra kell mutatnunk egy tévedésre. Az etnokoreoldgia nem a tancfolklorisztikara
alkalmazott nemzetkdzi kifejezés. Ebben az esetben egy olyan, az 1980-as évektdl kialakulo, de még
napjainkban is formalédé tudomanyrol van szo6, amelynek alapjat az kultirantropoldgiai megkdzeli-
tések alkotjak, ugyanakkor hangsulyt fektet a kelet-eurdpai (els6sorban magyar) tancfolklorisztikara
jellemz6 formai analizisre is.

A tarsastancok és a néptancok egylittes vizsgalatanak szentelt fejezeteket a konyv legjelentésebb
részének tartom, kiilon érdekessége, hogy a magyar tancfolklorisztika tudomanytorténete egy 1;j ol-
dalrol, a tarsastanckutatas szemszogébdl keriil bemutatasra. Kar, hogy a szerzo egy, az 6sszehasonli-
to elemezés szempontjabol fontos fogalmat (tancnyelv) meglehetésen késon (67. oldal) tisztdz. Nem
érthetd az sem, hogy miért tekint el a Kaposi-féle vizsgalat bemutatasatol, ami a paraszti tanckultira
¢s a tarsastancok érintkezésével foglalkozott. Ennek tartalmi ismertetése fontos lett volna, foleg an-
nak a fényében, hogy jelen kotet célkitlizésével teljes mértékben egybevagnak.

A néptanckutatas ¢s tarsastanckutatas 0sszekapcsolasanak egyik legbizonytalanabb pontja a ko-
z0s terminoldgia kialakitasa, amit a két tudomanyag fogalmi rendszereinek kidolgozatlansaga is ne-
hezit. A szerz0 jol érzi a probléma tisztazasanak sziikségességét, ugyanakkor ezt nem végzi el, csak
bizonytalan ajanlasokat tesz. Megjegyzésként ide kapcsolhatd, hogy mar a kdnyv elején hasznos lett
volna pontosan tisztaba tenni, a kapcsolodo fogalmi kategoriakat, amire a szerzo elészor a tarsastan-
cok elméletérdl szolo fejezetben tesz kisérletet. Ennek elolvasasa utan sem igazan tudjuk meg ponto-
san, hogy mit ért a szerz6 a miitanc, ¢s a torténelmi tarsastanc alatt. A versenytancok kategoriajanak
alkalmazasa is tobb magyardzatot igényelne, ezen fogalmak hasznalatanak tudomanyos hatterét meg
kellene vildgitani. Mindez hozz4jarult volna az értelmezés nagyobb sikeréhez.

Tobb gondolatébresztd megallapitast is tesz a szerzd, példaul azt, hogy a 20 szazadi falu kultura-
lis arculatanak vizsgalatakor a kdzdsségi magatartas mellett fokozottabban kell figyelembe venniink
az egyéni értékvalasztasokat is, vagy azt, hogy a 20. szdzadi valtozasok soran hagyomanyos ¢s a
tarsastancok kozott funkcidazonossag alakult ki. Novumnak szamit a tarsastanc és a miivelédéspo-
litika kapcsolatarol szolo vizsgalat, nyilvan ennek koszonhetd, hogy a tobbi fejezetnél 1ényegesebb
részletesebb és hosszabb a konyv ezen része.

Eléremutatd gondolat, hogy a tancok, mint a tarsadalmi elit életének, kultarajanak szimbolumai
kovetendé mintakka valnak a parasztsag szamara. Helytallo az a megallapitas is, hogy a tarsastan-
het6séget ad a kozosségben bekovetkezo szociokulturalis folyamatok modellezésére, valamint, hogy
amikor egy tancnyelv mozgasrendszere elhagyja eredeti kdzegét és egy masik tarsadalmi rétegnél
talal befogadasra, ott ismét feltdltddhet tartalommal és ismét szimbolumma valhat.

Szintén jo, a tancos szocializaciora vonatkozo vizsgalati eredményeket gazdagitod észrevétele a
szerzének hogy tarsastancok elsajatitasanak soran a tanciskolai direkt tanulas mellett a miveltség
hagyomanyozodasanak évszazados paraszti technikai is érvényesiiltek.
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Tovabbi pozitivuma a vizsgalatnak, hogy Biharnak azon teriileteit érinti, amiket eddig a ma-
gyar tancfolklorisztikai kutatasok mostohan kezeltek. Reméljiik, hogy az itt bemutatott két telepiilés
(Korostarkany és Messzelato-Sostd) mellett a tobbi helység tanckultirajarol is kapunk majd ismerte-
tést a késébbiekben. A bihari tertilet kulturalis, illetve tancdialektologiai szempontbol torténd koriil-
hatarolasa, illetve felosztasa azonban nem tortént meg a konyvben teljesen.

A kotet értékeléséhez hozzatéve meg kell jegyeznem, hogy a relevans esettanulmanyok elkészité-
s¢hez nagyobb mennyiségli tincanyag alapos bemutatasara és értelmezésére van sziikség. A pontosabb
képhez a késobbiekben a levéltari és sajtoanyag felkutatasat és elemzését is el kell majd végezni és ta-
lan a tovabbi adatkdzl6k bevonasarol, valamint a filmes gytijtésekrél sem szabadna teljesen lemondani.

A kotet fontos pozitivuma, hogy a szerzé 1j néprajzi elméletet emel be a tancfolklorisztikai-
tancantropoldgiai diskurzusba, eldszor alkalmazva a narrativ paradigmat. Itt kell megemliteni, hogy
a modszertani fejezet részben szol csak a metodikardl, pedig a narrativ paradigma alkalmazéasa miatt
ez kiemelten fontos lett volna.

A bevezetésben megfogalmazott célt, miszerint nem a tancok elemezése, hanem a tanchagyo-
manyt hordozo kozdsség teljes szociokulturalis hatterének feltérképezése a kutatoi szandék, véle-
ményem szerint csak részben sikeriilt teljesiteni. Azzal azonban, hogy lokalis tarsadalmi valtozasfo-
lyamatok kontextusaban elemzi a tanc szerepét, mikroszinten pontosabb értelmezést tesz lehetdvé,
mint Martin Gyorgyék nagyobb ivii, és igy sziikségszertien elnagyolt miivészettorténeti korszakokra
szoritkoz6 vizsgalatai. Ezen kiviil a kdnyv jelentés hozzéjarulas az 0j tancdivatok integralodasanak,
asszimilalodasanak, folklorizalodasanak szociokulturalis vonzatait vizsgalé tudomanyos célhoz.

Mindezek mellett kiemelendd, hogy a kiilfoldi szakirodalom alkalmazasa példaértéki, csakugy
mint a konyvre végig jellemz6 elfogulatlan kutatoi latasmod. A kotet végén egy alapos, nyolc oldalas
angol nyelvii 6sszefoglalas segiti a magyarul nem olvasé érdeklddok tajékozodasat.

Gyongyossy Orsolya: Plébania és tarsadalom. A rémai katolikus alsopapsag és a laikus
templomszolgak tarsadalmi szerepe Csongradon a 19. szazad masodik felében. Szeged, Néprajzi
¢és Kulturalis Antropologiai Tanszék. 2014. 271 p. /MTA-SZTE Vallasi Kultarakutaté Csoport,
Szegedi Vallasi Néprajzi Konyvtar — Bibliotheca Religionis Popularis Szegediensis 48., A vallasi
kultarakutatas konyvei 16./

Apjok Vivien
ebben az évben latott napvilagot. A kutatd a Szegedi Tudomanyegyetemen végezte tanulmanyait
elébb néprajz-filozofia szakon, majd a Torténelemtudomanyi Doktori Iskola hallgatéjaként. Ezt
kdvetden az egyetem kdotelékében miikodé MTA-SZTE Vallasi Kultirakutatd Csoport munkatarsa
lett, legf6bb kutatasi teriiletei a halotti bucsuztatok, temetkezési szokasok, szent jelenések, céhek és
vallasi tarsulatok. Kutatomunkajanak legfontosabb terepe (a korabban végzett székelyfoldi gyijté-
sek mellett) sziilovarosa, Csongrad — a most bemutatando kotet is a szerzd lokalpatriotizmusanak és
elkotelezett kutatdi egyéniségének szerencsés talalkozasabol sziiletett.

Gyongyossy Orsolya irdi és eldadoi stilusara egyarant jellemzd az érzékletes elbeszéld mod,
melynek koszonhetden az adott témaban kevésbé jaratos olvasd/hallgatd vagy éppen a legelismer-
tebb szakember is kellden olvasmanyos, mégis ismeretanyagban gazdag és szakmailag kimagaslo

Barth Déniel (ELTE) ¢és Marjanucz Laszl6 (SZTE) kiemelték dolgozatanak helytorténeti jelentdsé-
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gét, valamint a lokalitas és a tagabb horizont kdzotti harmonikus kapcsolatot, melyeknek koszonhe-
téen mind a helyi jellegzetességek, mind pedig az altalanos jelenségek megfeleld aranyban kapnak
helyet az elemzésben.

A kotet a bevezetés és problémafelvetés fejezeteivel indul, ezt kovetden képet kaphatunk az
alsopapsag ¢és a laikus asszisztencia szerepeinek nyugat-eurdpai és magyarorszagi kutatasi eredmeé-
nyeirél, majd Csongrad 18—19. szazadi egyhaz- ¢és tarsadalomtorténetébe pillanthatunk bele. Kiilon
kiemelend6 ezek koziil a gondosan valogatott magyar és idegen nyelvii (angol, német, francia) szak-
irodalom. A bevezetd egységet koveti az alsopapsag helyzetét koriiljaro blokk, amelyben forrasokra
tamaszkodva ismerhetjilk meg Csongrad 18—19. szazadi plébanosait, a papsag ¢s a hivek kapcsolat-
rendszereit, a kisegitd lelkészek szerepét a kozosségben; valamint azokra a tarsadalmi elvarasokra is
fény deriil, amelyek a plébanosok, a kaplanok és a nyaj viszonyat determinaltak.

A laikus templomszolgak ismertetésével folytatodik az idoutazasnak is nevezhetd ,,kaland”, amely-
nek kozéppontjaban a kantor alakja all. A pereskedések és panaszlevelek 4ltal szinte filmszertien eleve-
nednek meg eléttiink a 18—19. szazad csongradi kantorai és a veliik kapcsolatos ligyek, amelyek szinte
folytonos izzasban tartottak a telepiilés szilard értékrendii népét. A laikus segitok koziil is kiemelkedd
szerep jut a kotetben Sohlya Antalnak, a ,,kantorok kiralyanak”, kinek miikodésén ¢€s tettein keresztiil
valnak ,,kézzelfoghatova” szamunkra a kantor szerepei, feleldssége és a plébanossal valé kapcsolata.
Az egység tovabbi fejezeteiben a harangozok, a sekrestyések és a kuratorok tarsadalmi pozicidjarol
kaphatunk képet, a kovetkezd blokk pedig a temetdcsdsz és a csongradi reformatus baba torténeteit tar-
jaelénk. Az utolsé modulban pedig tovabb haladunk az idében, s a 19-20. szazad fordulojanak mozza-
nataiba nyerhetiink betekintést. Ebben a korszakban az alsopapsag ¢és a laikus templomszolgak szerepe
atalakult, melyben a csongradi tarsadalmi valtozasok, tébbek kozott a vallasgyakorlas, a demografiai
tényezok, a politika modosulasa is kozrejatszott. ,,Uj arcok, 0j éra” jelentkezett, melyben innovativ és
kiilonc figurak is megjelenhettek, s a korabbitol eltérd gyakorlatok mutatkoztak meg.

A kétetet kivaltképp ajanlom azoknak, akik érdeklddnek a lokalis torténelem, a vallasi ¢s a tarsa-
dalomnéprajz irant, de 6dzkodnak a kizardlag a tényekre szoritkozé leirasoktol. Gyongydssy Orso-
lya munkdja anyaggazdagsaga mellett valodi olvasmanyélmény, melyet még a ,,laikusok™, a vallasi
néprajz vagy Csongrad torténetének ismeretében jaratlanok is értden vehetnek kézbe. Az elemzd fe-
jezeteket szakirodalmi jegyzék (a téma kutatdinak kiilondsen ajanlott), kéziratok jegyzéke, levéltari
forrasok, sajtdanyag, valamint a vizualis ¢lményt is segitendé képmelléklet egésziti ki.

Pocs Eva (szerk.): Test, lélek, szellemek és természetfeletti kommunikacié. Vallasetnologiai
fogalmak tudomanykézi megkozelitésben. (Tanulmanyok a transzcendensrél VIII.) Budapest:
Balassi Kiado, 2015.
Kis-Halas Judit
Csaknem huszonharom év telt el a kdnyvsorozatot megalapozé Eksztazis, alom, latomas konferen-
cia 6ta, amit 1993 tavaszan szervezett Pocs Eva az MTA Néprajzi Kutatointézetében. A négynapos
tanacskozason akkor 39 — jobbara hazai — kutatd vett részt: zommel etnografusok, folkloristak és
antropologusok, mellettiik irodalomtorténészek, teoldgusok, torténészek, pszichologusok. A kotetbe
szerkesztett eldadasok 1998-ban lattak napvilagot, s 1995-ben mar sor keriilt a kovetkez6, Lélek,
halal, tulvilag konferenciara is.
Joggal meriil fel a kérdés, hogy miért kanyarodtam vissza a kezdetekhez. A mostani témavalasz-
tas értelmezhetové és megalapozotta teszi a visszatekintést. A 1élekképzetek és a természetfelettivel
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valo6 kapcsolatteremtés kérdéskoreinek ujboli eldtérbe allitasa a legkevésbé sem nosztalgikus visz-
szacsatolas a husz évvel ezelotti tematikakhoz, sokkal inkabb a legujabb tudomanyos eredmények-
kel frissitett szintézis igényérdl és sziikségességeérdl arulkodik. A 2012-es konferencia az idékozben
nemzetkdzivé valt tanacskozasok soraba illeszkedik: az sszesen 47 résztvevonek tobb mint a fele
kiilfoldi kutatd volt, s ez a kétharmados tobbség a kotet szerzdire is érvényes. A felhivasban meg-
fogalmazott kérdések tehat nem csak egy sziik hazai szakmai kdzonség szamara tiintek vonzonak,
hanem a nemzetk6zi mezényben is komoly érdeklddést valtottak ki. Tarsszervezéként a szovegfolk-
lor-kutatas legjelentsebb nemzetkozi szervezete, az ISFNR (International Society for Folk Narrative
Research) Belief Narrative munkako6zossége is csatlakozott a ,, Kelet-Nyugat” Vallasetnologiai
Kutatokozponthoz.

Az elbadasokat kozreado kotet a konferenciaval azonos cimmel jelent meg, s felépitésében kove-
ti annak négyes tagolasat. Pocs Eva bevezetéjének ujrafogalmazasa helyett én két nézépontot emelek
ki: Miként illeszthetd ez a gylijtemény a legfrissebb hazai és nemzetkozi kutatasi eredményekhez?
Melyek azok a mddszertani és elméleti problémak, amelyek — Leitmotiv-ként —, tobb irdsban is is-
mételten felbukkannak?

Az eurodpai kultirak mitikus Iényei, vagy a visszajard, démonikus halottak szinte tolakodo jelen-
léte napjaink popularis médiumaiban és a vulgar-ezotéria regisztereiben kihivast jelent az objektiv
tudomanyossag képviseldi szamara. Mig a folkloristak az alakjuk koriil formalodo elbeszéléshalma-
zokat vizsgaljak, az irodalomtorténészek az elit és a népi kultura narrativjainak kolesonhatdsait bon-
colgatjék, a vallastorténészek ¢és etnologusok pedig a hozzédjuk kapcsolt hiedelmeket ¢és lehetséges
kultuszukat tarjak fel, addig a torténészek ¢s torténeti antropologusok igyekeznek minél részletesebb
torténeti perspektivabol hitelesen lattatni 6ket. A jelen kotet harom szerzdje is a farkasemberekkel
foglalkozik. Koziilik a horvat Maja Pasari¢ és az észt Merili Metsvahi szerepelnek a 2015 oktdbe-
rében megjelent Werewolf Histories cimii kotetben is. Ez a Willem de Blécourt szerkesztette 0ssze-
foglalds a Palgrave Historical Studies on Witchcraft and Magic sorozat legijabb része, és az eurdpai
farkasember alakjarol és hiedelmeirdl nyujt kritikai attekintést torténeti perspektivabol, az dkortol
napjainkig. A népszerti irodalomban ¢és a filmekben feldolgozott vampir karaktereket elemzik Maria
Tausiet és Kiirti Laszl0 irdsai. A vérszivas motivuma jelenik meg Francesca Matteoni cikkében, aki
az elézéekkel szemben torténeti anyagot elemez. A leicesteri egyetem kutatdjanak korabbi konyve
a vérhez kotddo kozép- és kora ujkori, eurdpai hiedelmekkel foglalkozik. Itt a kora tjkori Anglia
boszorkanyiildozésének dokumentumai alapjan ad atfogd képet a boszorkany vérszivo segitdszel-
lemeirdl. A herefordshire-i egyetemen foly6 1j projektben Matteoni az emberi testhez (a biinéz6k
foldi maradvanyaihoz) kapcsolt kora tjkori hiedelmekkel foglalkozik. A glasgow-i egyetem torté-
nésze, Lizanne Henderson érdeklédésének homlokterében a skotok tiindérkultusza és altalanossag-
ban a természetfeletti vilaga all. E témaban konyve (E. J. Cowennel k6z6sen Scottish Fairy Belief,
2001.) és tobb tanulmanykoétete is napvilagot latott mar. Mostani irasa egy 17. szazadi skot lelkész
neoplatonista ihletésti miivének tiindér- és angyal-taxonémiajat mutatja be. Az edinburghi egyetem
torténész professzora, Julian Goodare — tobbek kozott — a skot boszorkanyiildozés szakértdje évekig
vezette az ezzel foglalkozo skot kutatocsoportot. Eredményeiket a 2013-ban megjelent tanulmany-
gyljteményben adta kozre (Scottish Witches and Witch Hunters). Jelenlegi cikke egy skot tiindér/
természeti szellem kultuszarol tudosit 16—17. szazadi skot boszorkanyperek és mas korbeli forrasok
alapjan. Barth Daniel tanulmanya a , tisztatalan lelkekkel” folyatott kommunikaciot targyalja. Ebben
kutatasanak egy nemrég lezart fazisat foglalja 6ssze, s ekdzben mar eldre vetiti a kovetkez6 szakaszt:
a zombori 6rdogiizorol késziild konyvét.



Konyvismertetések 491

A kurrens kutatasi trendekhez vald kapcsolodason tdl a vallas jelenlegi megnyilvanulasi formait
bemutato ¢s elemz0 etnografidkat koz16 tanulmanyok alapozzak meg a kotet Gijszertiségét. lancu Laura
¢s Tanczos Vilmos moldvai kutatasaikra épitve villantjak fel egy falusi tarsadalom, illetve egyetlen
individuum vallasos vilagképének részleteit. Elizabeth Warner a moldvaihoz hasonloan dinamikusan
atalakulé és az archaizmusokat zarvanyként 6rz6 észak-oroszorszagi tarsadalmi miliében, a vepszék
¢és oroszok lakta Vologdai és Archangelszki Korzetben végzett terepmunkat 1999 és 2010 kozott. Az
orosz mitologiarol irt kotetek (Heroes, Monsters, and Other Worlds from Russian Mythology 1985,
Russian Myths 2002) utan Warner itt ezt a kortars anyagot dolgozza fel, s sszegzi a halalra, a tulvi-
lagra és a lélekre vonatkoz6 mai orosz elképzeléseket. A trieszti egyetem antropologusa, Ilaria Micheli
szintén sajat tereptapasztalatai alapjan elemzi két nyugat-afrikai térzs megszallottsag-képzeteit, az
antropologiai nyelvészet szempontjai szerint. Targyat illetéen kétségkiviil Farkas Judit irdsa szol-
gal a legfrissebb ismeretekkel, aki az elmult néhany évben a magyarorszagi dkofalvakat vizsgalta.
Cikkében Somogyvamos, a Krisna-falu lakdinak Iélek- és testképzeteivel foglalkozik.

Attérve a kotetben megragadhatd modszertani és elméleti csomopontokra, az egyik kulcsfontos-
sagl kérdeéskor a terminoldgia és az azon alapuld taxonomidk Osszeallitasa, s ezzel egyiitt a korabbi
osztalyozasi rendszerek kritikaja és atkonfiguralasa. Az 6sszehasonlitd nyelvészet és vallastudomany
metodikai eszkoztarat tobben is alkalmazzak, leginkabb a néprajzi archivumok anyagan alapulo,
leir6 jellegii tanulmanyok szerzdi. Koziilik azonban csak néhanyuk viszonyuldsa nevezhet6 kritikus-
nak. Mar Voigt Vilmos bevezet6 tanulmanyaban teritékre keriil Ivar Paulson eurazsiai lélek-képzete-
ket osztalyozo rendszere, pontosabban az alkalmazhatosagaval kapcsolatos kétely, amennyiben azt
a magyar lélekhit korai formdinak rekonstrukcidjara hasznaljak. A nyelvészeti 6sszehasonlitasokbol
kiindulé spekulativ (,,g6z06s”) fejtegetéseket biralva Voigt konkrét torténeti forrasok vizsgalatara ala-
pozva teszi meg kritikai észrevételeit. Ugyanigy cselekszik Julian Goodare, aki a seely white-ok koré
¢épiild latomasos kultusz korabeli adatai elemezve jut el arra a felismerésre, hogy a kora ujkori skotok
kozmologiajat leird addigi taxonémia pontatlan. Okori forrasainak biztos ismeretében Téth Anna
szintén elvégzi az antik gorog vallas bosszualld szellemeinek rendszerezését, s irasa iskolapéldaja a
taxonomiat kdvetkezetesen alkalmazo, logikusan felépitett leirasnak.

Az archivumi és torténeti forrasok felhasznalasaval leirt hiedelemrendszerek, illetve a mitolo-
giai rekonstrukciok kapcsan mertil fel az autenticitds kérdése: mi az a torténeti valosag, amire ezek
a rendszerek vonatkoztathatok? Egyaltalan, 1éteztek-e valaha is ezek a rendszerek, vagy csupan a
kutatd tudomanyos megkdzelitésmodja, osztalyozo szemlélete hozza dket 1étre? Willem de Blécourt
igyekszik felelni ezekre a kérdésekre tanulmanyaban, ami az igynevezett mdsodik test-re vonatkozo
képzeteket mutatja be két 20. szazadi holland mondagytijtemény alapjan. Gordana Gali¢-Kakkonen
egy kés6 kozépkori irodalmi utinaplo kapcsan fogalmaz meg hasonlo kételyeket, amikor arrdl érte-
kezik, hogy a kozépkori olvasok vajon ugyanugy érzékelték-e a valdsag ¢és a fikcio kozti kiilonbséget,
mint a jelenkoriak. Mindazonaltal a kotet szerz6i koziil néhanyan éppen a rekonstrualt mitologiai
rendszerekbe illesztve értelmezik sajat adataikat, legyenek azok torténeti jellegliek, vagy jelenkori
kutatasokbol nyertek. Ezek koziil minden bizonnyal Mirjam Mencej torténeti és foldrajzi tdvolsago-
kon ativeld tanulmanya a legsikeresebb, ami a kormozgasrdl, mint univerzalis transztechnikarol szol.

Az elbeszélés és a benne megorokitett valosag megismerhetdségének dilemmaja is megjelenik a
kéotetben. Carl Wilhelm von Sydow a hiedelemmonda strukturalis-morfoldgiai kialakuldsat evolucios
folyamatként képzelte el, ami az egyéni élményt megdrokitd egyszerli kozléstdl az epikus, koltdi
megformaltsagu fabulatig tart. Vajon mennyire hitelesen kozvetitik az eredeti élményt a folklorar-
chivumokban &sszegylijtott szovegek? A valosdg mely szeletére vonatkoztathatok, mint hiteles for-
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rasok? Kaarina Koski a 19-20. szazadi finn hiedelemszvegekre alapozott tanulmanya jol példazza,
hogy a korabbi kutatas altal kezelhetetlennek ¢és kaotikusnak vélt szovegek a megfeleld torténeti
perspektivaba helyezve értékelhetd adatokkal szolgalnak az egyiitt €16 etnikus képzetek €s a luthe-
ranus tanitasok kozti kolcsonhatasokrol. Annikki Kaivola-Bregenhej pedig a kdzelmultban gytijtott
alom-elbeszélések értelmezésében hasznositja a finn archivumok szovegeit.

A jelen kotet alapjaul szolgalo konferencia-sorozat egyik alapvet6 célja, hogy a magyar kutata-
sokat bekapcsolja a nemzetkdzi tudomanyossag vérkeringésébe. Eddigi életmiivét tekintve ebben a
szervezd, Pocs Eva a példaado. Az Eurdpai Kutatasi Tanacs altal timogatott kutatési projektje bizo-
nyitja, hogy nemzetkdzi mércével mérve is rendkiviil értékes és fontos munkat végez. A kotet angol
nyelvi forditasa is e projekt keretében késziil

Korpics Marta: A szakralis kommunikacié szinterei: A zarindoklat. Budapest, Typotex
Elektronikus Kiad6 Kft. 2014. 340 p.

Korasi Dalma
A néprajz szamara elengedhetetlen a tarstudomanyok (muvészettdrténet, egyhaztorténet, teologia,
pszichologia stb.) vizsgalataiban valé tajékozodas egy-egy kutatas témakorének teljes kort attekin-
tés¢hez. Korpics Marta arra vallalkozott, hogy a vallason, mint 6riasi témakdron beliil, egy jelensé-
get, a zarandoklat témakorét dolgozza fel a kommunikaciotudomany, a vallasszocioldgia és egyéb
tarstudoméanyok modszertanaval.

A mindennapi életben nagyon sokszor és sokféleképpen fordul el6, hogy vallasrdl, Istenrdl vagy
istenekrol beszélgetnek egymassal az emberek. Kultiranként ezek a beszélgetések teljesen mas hang-
vételiiek lehetnek, eltérd jelentéseket hordozhatnak. Masképpen beszél rdla egy hivé, masképpen az,
aki nem hisz a transzcendencidban. Szinte lehetetlen, hogy az ember ne kdtelezze el magat valame-
lyik iranyba, és Gigy szoljon a t¢émahoz. Az ilyen beszélgetést a tudomany a vallasos jelenségek egyik
kommunikacids szinterének nevezi. A kommunikacié pedig egy keret, amely altal lehetdség van az
Osszerendezddésre. Egy tarsadalom, kozosség (szervezet) vagy intézmény a szokdsos szociologiai
terminusokkal strukturaként is leirhatd. Ezek a strukturak alkotnak kiilonb6zé kommunikativ hely-
zeteket, ténykedéseket. Ilyen strukturalis leirasok altal vizsgalhatdak a vallasi alapt szervezddések.
A vallasszocioldgia altal alkotott kategoriakkal tovabb vizsgalhatok ezek a kozosségek, szervezetek.

A konyv a Nemzeti Kulturalis Alap altal tamogatott kiadoi program keretében, a
Kommunikécidkutatds cimii sorozat 6todik koteteként jelent meg, 2014-ben. A boritot Albrecht
Diirer: Haromkiralyok imaddasa cimt képének felhasznalasaval Kiss Barnabas tervezte.

Az olvasé preciz mddszertani leirdssal és a cim magyarazataval szembesiil mar a kdnyv beve-
zetdjében. (9-23. 0.) A szerz6 harom hipotézist fogalmaz meg a kutatashoz: 1. A vallashoz hozza-
tartozik a transzcendens, amellyel kapcsolatba keriilés soran az egyén vallasi élményen esik at. 2.
Az emberek keresik azokat a vallasi élményeket, amelyek soran kapcsolatot 1étesithetnek a transz-
cendenssel, ilyen vallasi jelenség a zarandoklat. 3. A zarandoklat soran az egyén atéli a kdzosség
élményét, amely a hivé emberben a k6zosséghez valo tartozas élményét erdsiti, mig a keresdben a
kozosséghez valo tartozas lehetségét kelti fel.

Szerkezetileg a konyvnek harom nagy fejezete van. Az elsé fejezet: Vallds —Egyhaz - Tarsadalmi
kommunikacio, (25-129. o.). Felvazolja azt a kontextust, amelyben a vallas, az egyhaz és a kommu-
nikacio elhelyezkedik. A masodik fejezet cime: A4 zarandoklat (130-164.0.). Immar a zarandoklatra
szlkiti le az elemzést. Megmagyarazza, hogy a zarandoklat, mint tarsadalmi jelenség, miért nevezhe-
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t6 vallasi jelenségnek, valamint rovid torténeti dsszefoglalokrol kap informaciot az olvaso. A konyv
cimét ebben a részben egy alfejezet is megkapta. A harmadik fejezet: Egy késé modern zarandokhely:
Medjugorje (165-277.0.). Ebben a részben kertil sor az empirikus kutatas helyszinének bemutatasara.
Szamos interjut idéz részletesen. Az elemek fontossaganak hangstlyozasa érdekében a ritualét még
harom szakaszra osztja. A ritus els6 szakaszaban az utazasra (zarandokutra) valo felkésziilést részle-
tezi. A masodikban az utazassal és a zarandokhelyen elt61tott id6t irja le. A harmadikban, a ritus be-
fejez6 szakaszaban a hazautazast és az atélt élmény beépiilését fogalmazza meg a mindennapokban.

A szerz6 a kutatas és az empirikus munka altal igazolja, hogy azok az emberek, akik a transz-
cendenssel kapcsolatot keresnek, szamukra egyre fontosabba valik a vallasi élmény. Modszereit a
néprajztudomanybol, a kulturalis antropoldgiabdl, a vallasszociologiabol és a pszichologiabol meriti.
Forrasként hasznalja fel a terepnapldjat, amelyet a medjugorjei bucsujarasok soran készitett (2000.
szeptember-oktoberében, 2001. juniusaban). Az interjuk kozott vannak zarandokvallomasok, in-
ternetrdl letoltott vallomasok és vallas élményeikrol mesélok is. A Medjugorje-i zarandoklatrol és
vallasi élményekrol dsszegyijtott informaciok altal megallapithatd, hogy a bucsujaras képes olyan
intenziv élményeket nyujtani a zarandokoknak, amelyek hozzéajarulnak a vallasossaguk megerdsité-
s¢hez. Az adatkozl6k szamos csodas jelenségeket osztottak meg a szerzével, mint példaul: fényje-
lenségeket, napcsodat, gydgyulasokat stb. Az ilyen utakon valo részvétel pedig nagyon is tudatos az
emberek szamara, a mélyen vallasosak ugyanis keresik a lehetdségeket, hogy kozelebb keriilhesse-
nek a transzcendenshez.

Napjainkban a zarandoklat ismét népszertivé valt, a szerz6 szavaival élve ,,olyan ’telitettséggel
rendelkezik’, amely képes az ember testét, szellemét, gondolatait atformalni, és azt beépiteni a min-
dennapi életébe.” (280.0.) Tovabba megallapithatd, hogy a zarandoklat olyan nyilvanos aktus, olyan
cselekedet, amely a tarsadalmi kommunikacié mindharom szinterén jelen van. A kiils6 nyilvanossag
szamara is van lizenete: figyelemfelkeltd aspektus. A belsé kohézid is ugyanolyan fontos, hiszen a
hivék megmutatjak vallasukat a nyilvanossagnak, igy Osszetartozasukat és az egyhdzhoz val6 kotos-
désiiket is megerdsitik, eltavolitja 6ket a hétkéznapoktol.

A konyv szintere maga a zardndoklat, amelynek legfobb eleme a torténések a zarandokuton.
Olvasés kozben a népi vallasossagra terelddik a figyelem. A szerzé a Le Goff-i modellt vazolja az
olvas6 szdmara, mely szerint a népi valldsossagon tomegek vallasi megnyilvanulasait érti, valamint
teljesen mas, mint amit a hivatalos valldsossag kozvetit. Bar a népi valldsossag fogalmanak meg-
hatdrozasait a szerzé Osszegyijtotte a konyvben (161-164.0.), még is felmeriil ezzel kapcsolatban
néhany kérdés. Ha a népi vallasossag valoban befolyasold tényezd, akkor ez mennyire mutatkozik
meg a zarandokok vallasaban? Osszefiigghet-e azzal, hogy egy transzcendenst keresé ember mikor
esik at vallasi élményen? Napjainkban mennyire kiilonithetd el a népi vallasossag a hivatalos valla-
sossagtol? Es mennyire képesek ezt elvalasztani a zarandokok? Szamos 1 kutatasra sarkalld kérdés.

Korpics Marta kotete egy Gjfajta kommunikacio elméleti és vallasszociologiai kutatas eredmé-
nyérél szol. A néprajz (és még szamos egyéb tudomanyag) érdeklddési korét is érinti. Uj megvilagi-
tasba helyezi és kib6viti napjaink zarandoklatairdl alkotott ismereteinket, annak tarsadalmi, kdzossé-
gi funkcidjat, és mozgatorugoit. A szerzo figyelmét a népi vallasossag problematikaja sem keriili el..
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Keszeg Vilmos (szerk.): Nagy Odén szérvanylelkész és néprajzkutaté. Kolozsvar, EXIT Kiadé —
Erdélyi Reformatus Egyhazkertilet, 2015. 284 p.

Czégényi Dora
A kotet Nagy Odén (1914-1995) munkdssaganak keresztmetszete, amely az életmii reprezentativ
darabjainak egyiittes hozzaférhet6ve tételével lehetdséget nyujt a mozgalmas és sokrétii élettt szeg-
menseinek (kozvetetten is élményszerii) megismerésére.

Nagy Odon Sajoudvarhelyen sziiletett, elemi iskolait Nagyernyében és Mezdpanitban, a gim-
néziumot a marosvasarhelyi reformatus kollégiumban végezte. Erettségit kdveten gyalog jarta be
Erdélyt (1932), majd két évig a kolozsvari egyetem magyar—latin—szocioldgia szakan tanult, onnan
iratkozott at a reformatus teologiai karra (1934), ahol lelkészi képesitést szerzett (1937). Vallasos
szemléletét és szorvanymisszids tevékenységét a Fdiskolas Ifjuisagi Keresztyén Egyesiilet, a falu iran-
ti érdeklodését a gimnaziumi onképzokor, késobb az Erdélyi Fiatalok csoportosulas alakitotta, nép-
rajzi ismereteit és gylijtésmodszertanat a budapesti Néprajzi Intézetben Gyorfty Istvan iranyitasaval
alapozta meg (1937-1938). Rovid kolozsvari segédlelkészség utan szorvanygondozdi szolgalatanak
elsé allomasa Kissarmas (1939) volt, azonban politikai okok miatt ismételten hivatali helyvaltasra
kényszeriilt, igy Nagy Odén templom- és parokiatjitd, tibor- és tanfolyamszervezd, iskola-, kényv-
tar- és mizeumalapitd tevékenysége tobb mezdségi, Maros-menti reformatus szorvanykodzosség €s
gylilekezet sorsat is nagyban befolyasolta.

Keszeg Vilmos, a kotet szerkesztéje, Nagy Odon emlékiratainak egy részét kordbban mar
megjelentette (Palastban. Lelkészek szorvanyban. Kiadasra el6készitette Keszeg Vilmos. Mentor,
Marosvasarhely, 2001. 27-138.), néprajzi iroként jegyzett munkassagat pedig szocikkben ismertette.
{S[eres] Zs[ofia] — K[eszeg] V[ilmos]: Nagy Odon. In Romdniai magyar irodalmi lexikon 4. N-R.
Fdszerkeszté David Gyula. EME — Kriterion, Kolozsvar—Bukarest, 2002. 51-52.} A 2015 méjusaban
kozreadott kotethez irt Ajanlo sorokban (7-11. oldal) az arnyaltan dsszefoglalt életrajz kiegészitése-
ként Nagy Odon nyomtatasban megjelent munkairol is szinopszist nyuijt, a kiadvany szerkezetének
¢s tartalmanak lakonikus ismertetését kovetden az emlékkeltés s -erdsités célzatossagara vilagit ra.
Mint irja: ,,az elsd kisérlet az ¢letmi jellegének felvillantasara™ (11. oldal). A szerkesztdi szandékot is
sugalld cim Nagy Odont szorvanylelkészként és néprajzosként identifikalja. A két szakmai identitas
kozos Osszetevije az a tudatos elkotelezddés, amelyet a kozel fél évszazadnyi lelkészi szolgalat visz-
szaigazol, a nyomtatasban megjelent irdsok némelyike tételesen is megfogalmaz, a kézirathagyaték
pedig érzékletesen tiikroz.

A kotetnyito nyolc néprajzi tanulmanybol (15-70. oldal) 6t Gjrakézlés: A mezépaniti juhtenyésztés
az Ethnographiaban jelent meg (1938), a Maros megyei reformatus gyiilekezetek temetési szokasait
(1992) és a magyarcsiigési fehértemetést (1995), a mezéfelei hagyomanyos sz6lotermesztést €s bora-
szatot (1993), valamint a taplalkozast és annak valtozasait ismertetd (1996) a Néprajzi Latohatarban
latott napvilagot. Tovabbi harom — Mez6felei halottas szokdsok (29-34. oldal), A mezéfelei adventista
gylilekezet (38—48. oldal) és Egy uj haziipar Mezéfelében: a seprikotés (68—70. oldal) — a csalad tulaj-
donéban 1év6, illetve a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag archivumaban fellelhetd kéziratok elsé kozlése.
A tanulmanyok a népi életforma lokélis sajatossigait és Nagy Odén munkamodszerét egyarant lattat-
jak. A kotetszerkesztot idézve: ,,Gytjtéi habitusat a funkcionalista kultiraszemlélet, a tényeket leird
¢és az Osszefliggéseket felsorakoztatd szovegszerkesztés, a tajnyelv sajatossagainak figyelembevétele
jellemezte. Az adatokat és a parhuzamokat gyakran levelezéssel tarta fel.” (10. oldal)

A fejezetet egy autodidakta koltd alkotasa, id. Iszlai Dénes terjedelmes (93 szakaszos) verse egésziti
ki, amelyet a mezdfelei templom 1914. november 15-i tjraszentelésére irt. A pardkia irattardban Orzott
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alkalmi vers 196 soranak (49 szakasz) atirasatol, amelyet a torténelmi igazsagtol eltérd szovegrésznek
itélt, az 1963. szeptember 6-i méasolat készitése soran Nagy Odén eltekintett. A Szerkesztd ltal irt ki-
egészitd jegyzet alapjan ez az atirat a kutatoi figyelmet és (6n)fegyelmet egyidejiileg illusztralo szoéveg.

A Tanulmanyok a szérvanyrol cimi fejezetben (80-139. oldal) az 1930-as évek szoérvanydis-
kurzusabol kiemelt két alapszoveg olvashatd. A Lovas Geréb Andras neve alatt Szorvanykérdés és
természetes asszimilacio cimmel elészor a Magyar Eletben (1938/9-10: 6-8., 12—16.), majd ugyan-
azon évben, a Bartha Miklos Tarsasag kiadasaban, Asszimilacio Erdélyben cimmel Budapesten is
megjelent rdpirat ,,szerzdje valojaban Nagy Odén” — allapitja meg Keszeg Vilmos a Jegyzetekben
(259. oldal). A korabeli hivatkozast, kiemelést, idézést valtozatlanul megjelenité szovegkiadas soran
(83-93. oldal) a Szerkeszt6 kizarolag a helyesiras korabeli sajatossagait javitotta és a torténeti egyha-
zak megnevezésében alkalmazott kovetkezetlen roviditéseket oldotta fel, az egykor a Hitelben meg-
jelent (1938/4: 257-276.) Szérvany és beolvadas cimii tanulmany (94—113. oldal) labjegyzeteiben
eléfordulod hivatkozasok adatait pedig kiegészitette. A szorvanykutatas elvi kérdéseit taglalé irasokat
a Nagy Jozsef teoldgiai tanarral kozosen a hatranyos nyelvi helyzetben €16 reformatus gyerekek
oktatasara Osszeallitott ¢s 1942-ben kozzétett ,,szorvanykaté” (114—123. oldal) koveti, amelynek 62
pontja mellett a fogadastétel és az tinnepi istentisztelet forgatokonyve (123—-126. oldal), valamint
negyven ének- és harom imaszdveg (127-139. oldal) szerepel. Ezt a szovegkorpuszt, amely a szor-
vanygondozas gyakorlati oldaldra is ramutat, a csalad tulajdonaban 1évé gazdag prédikacio-hagya-
tékbol valogatott, az igehirdetd lelkész gondolat- és mondatfiizését szemléltetd kilenc iras koveti
(141-158. oldal). A marosvasarhely-alsovarosi reformatus gyiilekezet reformacioi iinnepélyén 1992.
oktober 31-én elhangzott, A reformatus gyiilekezetnek 1jja kell sziiletnie cimmel jegyzett prédikacio
egy a rendszervaltas utani helyzetet elfogulatlanul ismertet6 tarsadalomrajz.

A Naplok, emlékiratok cim ala Nagy Odon kéziratban maradt feljegyzéseibél a mezépaniti
gyermekévekre valo visszaemlékezésének (161-169. oldal), a teoldgushallgatoként 193437 kdzott
vezetett napldjanak (170-199. oldal) és a nagycégi szorvanymisszié idején (1935. augusztus 20.—
szeptember 19.) irt munkanapléjanak relevans részei (200-214. oldal) valogatddtak be. A kapcsolat-
haldjaba is bepillantast nytjto huszonot levél (215-244. oldal) a kdtet szinfoltja. A néhdny maga altal
irt, de kiilonosen a neki cimzett levelek a szakmai kérdések mellett magéanéletének egy-egy részletét
is felvillantjak. A Nagy Olga folklorkutat6 altal irt 6t levél mindenekeldtt a két testvér szoros szakmai
kapcsolatat illetden sokatmondd. A kétetben két ifjabb kor- és palyatarsanak, Otvos Jozsef és Zold
Gyorgy lelkésznek a tisztelgd visszaemlékezése is szerepel (In memoriam, 245-253. oldal).

A fejezetcimekkel tagolt végjegyzetek (255-264. oldal) a kdtetben hozzaférhetd szovegek kon-
textusat, keletkezés- és hatastorténetét vilagitjak meg, szerkezeti és tartalmi sajatossagait ismertetik,
magyarazzak, ugyanakkor itt olvashaté a Nagy Odon hagyatékaban egy példanyban fennmaradt Az
erdélyi szorvanykérdés adatgytijtésének utmutatoja és kérddive is (263-264. oldal).

A kotetnyito fotd mellett a kiadvany képmellékletében huszonkét fekete-fehér fénykép és egy
mezO6kobolkati pitvarrol Nagy Odon altal készitett rajz is fellelheté (265-273. oldal). Az olvasé ta-
jékozodasat a Névmutatoban (275-277. oldal), az Egyesiiletek, intézmények, lapok (277-278. oldal)
jéarulékos részben és a Helynévmutatoban (279-281. oldal) alfabetikus rendben sorjazo adatok kony-
nyitik, a kiadvanyban valo eligazodast a kétetzard Tartalomjegyzék (283. oldal) biztositja.

A kéziratos hagyaték szovegképeibdl épitkezd és a montazstechnikat idéz6 izléses illusztraciok
a kiadvany tartalmilag elkiilonitett szerkezeti egységeit hangsulyozzak, a borito elsé és hatso tabla-
jénak belsé mintazataként a kotet szemléletes keretéiil szolgalnak. A boritd, Gy. Szabo Béla Nagy
Odon szamara készitett ex librisének felhasznalasaval, Konczey Elemér munkéja.



496 Konyvismertetések

Lukdcs Laszlé: Szép karacsony szép zold faja... A karacsonyfa torténete és elterjedése
Eurépaban, a Karpat-medencében. Székesfehérvar, Szent Istvan Kiraly Mtzeum. 2015. 415 p.
/ Szent Istvan Kiraly Muzeum Kézleményei 50. /

Nagy Veronika
Lukacs Laszlo karacsonyfa iranti tudomanyos érdeklédése az 1990-es években kezdodott, a 2015-
ben megjelent kotet tobb mint negyedszazados kutatdbmunka eredménye. A mii els6 valtozata a szer-
70 Magyar Tudomanyos Akadémian megvédet doktori disszertacidja volt. Azota boviilt, Gj adatokkal
egészilt ki a kézirat, de megmaradt az értekezés koncepcioja, szerkezete és fejezetei.

A konyv tartalmilag 6t nagy fejezetre tagolodik. Elsoként a szerzo a karacsony és a karacsonyfa
bevezeto jellegli magyarazatat adja, majd részletesen kitér a karacsonyi iinnepkor két masik domi-
nans targyara: a karacsonyi jaszolra és az adventi koszorura.

A kovetkez6 nagy fejezet a karacsonyfa elterjedésének id6beli és térbeli folyamatat vizsgalja. A
legkorabbi forrasok szerint karacsonyfat a 16—17. szdzadban a Rajna felsd szakaszanak vidékén allitot-
tak. Eleinte karacsonyi majusfaként emlitik, illetve arrél szolnak a forrasok, hogy ezen a teriileten szo-
kas volt 6rokzold agakkal és -fakkal karacsonykor és ujévkor a hazakat feldisziteni. A torténeti adatok
arrol tanuskodnak, hogy a 16. szazadban a Fels6-Rajna protestans és katolikus teriiletein, elsésorban a
varosi lakossag kdrében mar jelen volt az otthonokban felallitott karacsonyfa, s a jomoduak ekkor mar
fel is diszitették. A harmincéves habort pusztitasai atmenetileg megakadalyoztak a kardcsonyfa német-
orszagi terjedését, az 6rokzold agak felhasznalasa azonban altalanos maradt a karacsonyi idészakban.
A karacsonyfa litemesebb terjedése a 18. szazad végén kezdodott, és fél évszazad alatt Németorszag
szamos teriiletét elérte, valamint Eurdpa uralkodoi rétegét, arisztokraciajat és jomodu polgarsaganak
otthonait is meghdditotta. A paraszthazakban csak a 19. szazad végén bukkant fel, de altalanossa valt,
tehat nem szigetel6dott el az egységes kulturaju felsd tarsadalmi rétegeknél, hanem etnikai, nyelvi és
vallasfelekezeti hatarokat is atlépve jelent meg a tarsadalom egyre szélesebb rétegeinél.

Lukacs Laszlo a karacsonyfaval kapcsolatos elméleti kovetkeztetések levonasahoz a kdzép-eu-
ropai néprajzi atlaszok térképlapjait és kommentarjait is figyelembe vette azzal a meggy6zddéssel,
hogy a német, svajci, osztrak, lengyel, ¢és szlovak néprajzi atlaszok a magyar anyaggal kozdsen
Kozép-Europa teljes teriiletét lefedik, és szamos témaban nyujtanak segitséget a terminologia, a
morfolégia, az elterjedés, a kapcsolatok és az idorend kérdésében. A magyar néprajztudomany eddig
kevéssé hasznositotta ezeket a gazdag adatbazisokat a tudomanyos eredmények kozlésében, noha
mara a térképlapok szamitdgépes nyilvantartasa is elkésziilt. A karacsonyfa pedig, mint szokastargy
kiilondsen alkalmas a néprajzi térképezésre. A ra vonatkozoé kérdések nagyjabol azonosak a kiilonbo-
z0 nemzetek néprajzi atlaszainak kérdéivein, s a valaszokbol szerkesztett térképlapok attekintésével
oriasi teriiletre vonatkozé adatokat nyerhetiink. Lukéacs Laszlo6 sorra veszi a kiilfoldi és a magyar at-
laszok térképlapjait, és a hozza kapcsolddo kérddivek valaszait elemezve, kommentalva és egymasra
vonatkoztatva tesz lényeges megallapitasokat els6sorban a karacsonyfa elnevezésére, meghonosita-
sara, elhelyezésére, formai megjelenitésére.

A kovetkezo fejezetben a Karpat-medence nagytaja adja a keretet a kardcsonyfara vonatkozo
néprajzi és mivelddéstorténeti adatok ismertetéséhez. Ez a fejezet nagy mennyiségii szakirodalmi,
kéziratos és sajat gytijtésre tamaszkodo adatot vonultat fel, s az adatok ravilagitanak arra, hogy mi-
lyen gazdag a karacsonyfardl sz6l6 magyarorszagi forrasanyag. A forraskozlések lényegében kom-
mentarokkal ellatott szovegek, amelyek igy 0sszegylijtve még soha nem jelentek meg nyomtatasban.
Lukécs Laszl6 az adatok elemzésében nagy hangsulyt fektet a tarsadalmi hattér vizsgalatara, hiszen
egy tajegységen vagy telepiilésen beliil nagyon 1ényeges, hogy a karacsonyfat meghonositoé szemé-



Konyvismertetések 497

lyek milyen tarsadalmi réteg tagjai (nagypolgarok, kézmiivesek, jomodu gazdak, uradalmi cselédek,
stb.) Ezzel 6sszefiiggésben fontos a telepiilési hattér (varos, falu, tanya, vagy puszta) emlitése is, és
ezeknek az informacioknak az ismeretében lehet kdvetkeztetéseket levonni a karacsonyfa formajara,
elnevezésére ¢és ezek valtozasara is.

A kdnyvben kiilon alfejezet foglalkozik a karacsonyfa kozdsségi megnyilvanulasanak modern kori
formajaval, a mindenki karacsonyfajaval. A koztereken felallitott oriasi méretii karacsonyfak felallitasa
a 19. szézad végétdl az Amerikai Egyesiilt Allamok nagyvérosaihoz kothetd, és kozosségi szerepénél
talan évrol évre erdsebb a rajta keresztiil megnyilvanulo iizleti és reklam funkcio. Eurdpa nagyvarosait
az elsd vilaghaboru alatt és utan érte el a mindenki karacsonyfaja, de a célja eredetileg nem az iinnep
idejének meghosszabbitasa és a lokalis kdzosség latszolagos dsszekovacsolasa volt, hanem a szegé-
nyeknek, hajléktalanoknak, csaladtalan embereknek szolt. A szerzé a mindenki karacsonyféja jelensé-
gét funkciobdviilésként értelmezi, és a kardcsonyfa életképességének biztositékat 1atja benne, hiszen
ujra kozosségi funkciot kapott, az egyéni szférabol a nyilvanossag szintjére emelkedett.

A konyv harmadik fejezete azoknak az intézményeknek, szervezeteknek a szerepét vizsgalja, ame-
lyek donto jelentéségliek voltak a karacsonyfa elterjedésének elémozditasaban. Elséként az 6vodak
szerepérdl olvashatunk, hiszen a karacsonyfa-allitas divatjat a martonvasari grofnd, Brunszvik Teréz
hozta Bécsbdl Budara azzal, hogy 1828-ban karacsonyfat allitott az altala alapitott kisdedovo intézet-
ben. A 19. szazad masodik felétdl az d6vodak mellett az iskolak, arvahazak, korhazak is fontos szerepet
jatszottak a karacsonyfa hazai elterjesztésében. A kdnyvben szamos adat olvashato erre vonatkozoéan.

A kulturalis javak egyik teriiletr6l a masikra valo terjedése alapvetéen az emberi érintkezések
héalézatan mulik. Bizonyos események oridsi néptomegeket mozgatnak meg, s altaluk az emberi
¢érintkezések intenzitasa is felerésddhet. Ilyen esemény a habort,, amely férfiak ezreit kényszeritette
arra, hogy a karacsonyt a hazatol és a csaladtol tavol toltse. Az elsé vilaghaboru alatt a magyar, cseh,
szlovén, horvat, szlovak, lengyel katonak kozott még sokan voltak azok, akik a kaszarnyaban, a
fronton, a 16vészarokban vagy a hadikoérhazban ismerkedtek meg a karacsonyfaval, otthon korabban
nem talalkoztak vele. A masodik vilaghaboru idején viszont a legtobbjiik szamara mar az tinnep
elmaradhatatlan jelképét jelentette a kardcsonyfa, s a karacsonyt a fronton is igyekeztek karacsonyta-
val megiinnepelni. A szerzd altal felkutatott és kozzétett visszaemlékezések bizonyitjak, milyen nagy
szliksége volt mind a frontharcosoknak, mind az otthon maradottaknak a karacsonyfa ujjasziiletést és
emberséget hirdetd szimbolumara.

A konyv utolsoé fejezetében a szerzé miivelddéstorténeti forrdsok elemzésére vallalkozik.
Memoarokbdl, naplokbdl, levelekbdl, a szépirodalombol és a sajtobol kibontakozoé karacsonyfa tarul
az olvasé elé. Oriasi adatgazdagsag jellemzi ezt a fejezetet is, és a forraskozlésekb6l a legkiilonbo-
z0bb tarsadalmi rétegek karacsonyfahoz fliz6do viszonyarol értesiilhetiink. Emberi sorsok, s ben-
ne gyermekkori emlékek villannak fel kevésbé ismert €s teljesen ismeretlen emberektdl egyarant.
Beleolvashatunk példaul Nietzche édesanyjanak irt levelébe, Erzsébet kiralyné napldjaba, de Déryné
Széppataki Roza emlékirataiba is.

A szépirodalom, a sajté ¢s a képi abrazolasok, mint forrasok kit{inden illusztraljak a karacsonyfa
jelenlétét a koraujkori és tjkori torténeti folyamatokban, szellemi aramlatokban, a memoarok, naplok,
levelek pedig ugyanezeket a folyamatokat vilagitjak meg az egyén oldalarol, szubjektiv nézépontbol.

Erdemes ezt a kdnyvet végigolvasni, mert széles kitekintésti szakmai tudasra, korszerti népraj-
zi latasmadra és egységes értékrendre épiil. A karacsonyfa kozép-eurdpai elterjedésének torténetét
Lukacs Laszl6 lenyligdz6 adatgazdagsaggal, sok-sok mozaikdarab aprolékos osszeillesztésével, koz-
érthetden tarja az olvasokozonség elé.



498 Konyvismertetések

Nagyné Batari Zsuzsanna: Ajandék a frontrél. Souvenirs from the front. Kiallitasi katalogus 7.
Szentendre, Szabadtéri Néprajzi Muzeum 2014. 82 p.

Lukacs Laszlo
Szentendrén, a Szabadtéri Néprajzi Muzeumban 2014-ben lathattuk az Ajandék a frontrol cimi
karacsonyfa-kiallitast, Nagyné Batari Zsuzsanna munkajat. Az elsd vilaghaboru centenariuman a
frontkaracsonyfat allitotta kozéppontba, de a magyar kardcsonyfa diadalutjat civilben és békében is
elegansan, a muzeumlatogatok szamara kedvesen mutatta be. Két kiséré kiadvanya a magyar kara-
csonyfa-kutatas maradando értéke.

A Skanzen Kényvek sorozataban jelent meg a kiallitas kétnyelvii (magyar, angol) katalogusa,
amely a kiallitott targycsoportokat, targyegyiitteseket szemlézi: frontkaracsonyfa, 1ovészarok miivé-
szet, hadsegélyezés, ajandék a fronton, mai katonai kardcsony, a karacsonyfa torténete, elterjedése
falun, karacsonyfadiszek, édességek, vilagitas, ajandékozas. Kiilondsen figyelemre méltdak a kata-
logus illusztracidi, a klasszikus szépségli karacsonyfas fényképek, rajzok, tidvozlélapok, amelyeket
a szerz6 kozgyijteményekben, csaladi fotéalbumokban €s az interneten gytijtott. Els6ként emlitsiik
a Gomor-Kishonti Mizeum (Rimaszombat) fotdtaraban 6rzott fényképet, ahol a szépen feldiszitett,
este kivilagitott szabadtéri karacsonyfat egy katonai egység, foként tisztek, tiszthelyettesek veszik
koril. A fénykép Lembergben késziilt, feliratos tabldja szerint 1915-ben a masodik frontkaracso-
nyon, rajta egy garazs személyzete lathatd. Egy katonacsakos fej takarja el a gardzs szamat, ezért
csak sejthetjiik, hogy az orosz fronton harcold egyik szallitéezrediink tdrzsének karacsonyfa-iinne-
pélyén késziilt a fénykép. Valoszintileg nem honvédezred, hanem csaszari és kiralyi vegyes ezred
lehetett, mert a feny6agakat kétszinti (fekete, sarga) zaszlocskak diszitik, s a kardcsonyfatol balra
egy talapzaton két katona lampaval vilagitja meg Ferenc Jozsef csaszar arcképét. Egy csaladi fény-
képalbumbol a katalogusba kertilt felvétel tantisaga szerint az 1930-as években a balassagyarmati
korhaz sebészeti osztalyan is diszitettek karacsonyfat a betegek, az tinnep napjaiban az agyak mellett
szolgalatot teljesitd személyzet szamara. A kardcsonyfa alatt kis jaszol is lathatd. Egyszertiségében,
szerénységében is szEép a KOvagoorson (Veszprém m.) 1982-ben széldvenyige vazra hat sorban bo-
rokaagakbol és szaloncukorbol kotozott karacsonyfa. A nagybaracskai (Bacs-Kiskun m.) karacsonyi
termOagat a katalogusban eredeti helyén az 1963-ban késziilt foton, magat a targyat a budapesti
Néprajzi Muzeum allando kiallitasan lathatjuk. E néhany fénykép felidézése megerdsiti azt a vé-
leményt, hogy a kardcsonyfa témaban szamos, eddig feltaratlan felvételt driznek a gytlijtemények,
fényképalbumok, amelyek a kiallitasokat el6készitd, feltair6 munka soran elékeriilnek. Ugyanigy
elgondolkodtatd a targyak életével, gytjtésével kapcsolatban a katalogusban kozolt szaloncukros
doboz ezzel a felirattal: Magyar Edesipar. Csokolddéval bevont szaloncukorka. 60 dkg. Fogy. dr: Ft
30. — Az 1960-70-es években ezt minden karacsonyra megvettiik, a dobozt kidobtuk. Nem gondol-
tunk ra, hogy néhany évtized multan akar kiallitasi targgya is valhatna. Néhany haznal megmaradt,
tigy hogy valamit (leveleket, fényképeket, fonalat) tartottak benne. igy bekeriilhetett egy példanya a
Szabadtéri Néprajzi Mlzeumba.

A kiallitas masik, kisebb kisérd kiadvanya a Skanzen Fiizetek soraban latott napvilagot, amelynek
szerzdje ugyancsak Nagyné Batari Zsuzsanna (4 kardcsony diszei. Christmas Treasures. Szentendre,
2014. 50 p.). A kétnyelvi flizet a kiallitasi katalogus szovegének rovid dsszefoglalasa. Illusztracioi
koziil kettdt emlitek, amelyek nem szerepelnek a kataldgusban. Solymaron (Pest m.) egy svab csa-
lad karacsonyfajarol 1955-ben azzal a céllal készitettek fényképet Broczky helyi fényképésszel,
hogy Németorszagba kitelepitett rokonaiknak elkiildhessék. A szaloncukorral gazdagon diszitett ka-
racsonyfa again két baba is 10g, alatta jatékok, babakocsi, babaagy, az¢ a kislanyéi, akit sziileivel
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egylitt a fényképen megdorokitettek. A masik figyelemre méltd, gondolkodasra késztetd fénykép a
Hadtorténeti Intézet és Mizeumé, a képek jegyzéke szerint: Hadifogoly kardcsonya. A latvany alap-
jan én a Kardcsonyfa orosz hadifogolytaborban cimet adnam neki. A fényképen szépen feldiszitett
karacsonyfa eldtt pokrocokkal takart padon nem hadifogoly iil, hanem az orosz taborparancsnok a
nadragon kiviil hordott orosz ingben (rubdska) hossziszart, fényes tiszti csizmaban, mellette az
asztalon, a karacsonyfa alatt tAnyérsapkaja. Kezében egy iv papir. Valoszintileg a karacsonyfas né-
met, osztrak-magyar hadifoglyok ajandékoztak karacsonyfat a taborparancsnoknak, aki biiszkén iil
az ajandék alatt, le is fényképeztette magat. A hattérben két csakds hadifogoly szomoruan néz ki a
nyitott ablakon.

A tudomanyosan megalapozott, a rendez6 altal feltart, jelentds mennyiségti uj anyagot bemutato ki-
allitas mellett a két kisérd kiadvany is megerdsiti azt a véleményiinket, hogy Nagyné Batari Zsuzsanna
szamara mindez csak elsé ujjgyakorlat volt. Abban reménykediink, hogy a jovében is szamos értékes
targgyal, fényképpel, adattal, megfigyeléssel fogja gyarapitani a magyar karacsonyfa-kutatast.

Tarjian Gabor: Osi formak és jelképek. Esszé népmiivészetiink torténetérél (Cédrus Miivészeti
Alapitvany- Napkut Kiado, Budapest, 2016. 132 p.)

Kovacs Bence
Napjainkban ismételten novekszik a kozérdeklddés a népmiivészet, népi iparmiivészet, kézmiives-
ség irant, ezért drvendetes esemény, ha egy néprajzkutato teljes kotete lat napvilagot a témaban. A
konyv cime pontosan fogalmaz a kdnyv tartalmat illetéen: négy dsszekapcsolodd tanulmany-esszé
egyiittese. Az iras rovidsége folytan nem helyettesitheti az atfogo, enciklopédikus miiveket a népmii-
vészet terén, de tudomanyos apparatusanak kdszonhetden jol hasznalhatod a néprajzkutatok szamara,
ugyanakkor rovidségének és olvasmanyos stilusanak, valamint gazdag képanyaganak kdszonhetéen
a nagykdzonség, kivaltképp a kézmiives alkoto kdzonség szamara is bizonyosan hasznos és gyakran
forgatott olvasmany lesz.

Tarjan Gébor 2003-6ta a Képzomiivészeti Egyetemen oktatja a néprajz korébe tartozod tantar-
gyakat, azonban e kotet torténete még muzeologus koraba, az 1980-as évek Pécsére kalauzol vissza
benniinket. A konyv kiadasanak torténete nehézségekkel, konfliktusokkal teli, hiszen a kézirat 30 év-
vel ezelott keletkezett, am akkor megjelenitése akadalyokba {itkdzott, annak ellenére, hogy a lektori
munkalatokat Kresz Maria, majd Bodrogi Tibor végezte. A kotet eldszavan (7-11.) tul a torzsanyaga
tulajdonképpen a kozel 30 évvel ezelotti szoveg valtoztatasok nélkiili kozlése. A szerzd sajat bevalla-
sa szerint Liikd Gabor modszerét kovetve, tobb tudomanyszak oldalrol vilagitja meg a népmivészet
korai korszakairol alkotott elméleteit és allitasait, ugyanakkor gyakran {itkdzteti az ellentétes véle-
ményeket is Liikoével szemben, igy a kdtet tanulmanyai etnografiai értékeiken til tudomanytorténeti
szempontbdl is érdekesek.

Tarjan Gabor konyvét négy nagyobb fejezetre tagolja, melyekbdl kettdt kisebb alfejezetekre is
oszt. Az els6 nagy fejezet (12-22.) A vélemények a népmiivészetrdl cimet viseli, melyben sokkal in-
kabb a népmiivészet kutatasarol és a kutatds soran alkotott elméletekrdl fejti ki véleményét, Huszka
Jozsef tevékenységétdl egészen K. Csilléry Klara munkassagaig. Emellett els6 irasdban bemutatja a
két vilaghabort kozotti hagyomanydrzo csoportok tevékenységét, majd a népmiivészet hivatasszeri
agazatta, népi iparmiivészetté valasanak folyamatat. A masodik nagy fejezet (23-65.) A népmivészet
eredete ¢és jelvilaga cimet kapta. Az dskori miivészetbdl kiindulva a honfoglalas koranak diszitémi-
vészetét veti vizsgalat ald, kezdve a tarsadalmi hattér informaciok feltdrasaval, fokozatosan, kis alfe-
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jezetenként, esettanulmanyonként haladva az egyedi példak, ez esetben az dselemek, nemi szimbolu-
mok, 6vo-védd jelképek iranyaba, a magyar és rokon népek régészeti és néprajzi anyagait elemezve.
Eztan a harmadik, A magyar népmiivészet 6roksége cimii fejezetben (66-120.) a magyar parasztsag
kora kozépkori targykultarajat térképezi fel, elséként a természet adta alapanyagok ismertetésével,
ezt kovetden a diszitd eszkdzok, majd alfejezetenként az egyes targyak fejlodéstorténetének szak-
agankénti bemutatasaval. igy sorra veszi a lakoépiiletek, butorok, szottesek, himzések, 6ltozékek,
keramiak, tojasok, bor-, csont- és fémtargyak diszitésének archaikusnak tekinthetd elemeit. Tarjan
Gaébor a kotetet a népmiivészet archaikus korszakanak tanulsagai cimii fejezettel (121-125.) zarja,
mely tulajdonképpen egy kitekintés a késo kozépkori és a kora ujkori parasztsag diszitomiivészetére.
A fejezet azt kivanja bizonyitani, hogy a magyar népmiivészetnek mar a kozépkor végén feltételez-
het6 egy korai, felfelé ivel6 korszaka, melynek motivumai a késobbi korszakok targyalkotd népmii-
vészetének targyain is megtalalhatoak, egészen akar a 20. szdzad derekaig. A konyv teljes hosszaban
rajzokkal és fényképekkel gazdagon illusztralt, a fotok igényesen valogatottak, melyek nagy része a
szerz0 sajat munkajat dicséri.

Tarjan Gabor konyve tehat bar alapjaiban 0sszehasonlito, torténeti- miivészettorténeti- népraj-
zi indittatast, eredményeiben azonban ragaszkodik a néprajztudomany altal igazolt tényanyaghoz.
Osszességében elmondhatjuk, hogy a kotet jol strukturalt, és ma is batran hasznalhato, annak ellené-
re, hogy torzsszovege a harmincéves kézirat kdzlése. A tanulmanyok szovege jol kiegészil a szerzo
altal frissen irott bevezetdvel, ezzel is jol példazva a népmiivészetrdl alkotott gondolatok valtozasat,
az eltelt évek tudoményos eredményeit, a tovabbi kutatasi feladatokat. A kdnyv tajékoztatd bibliogra-
fiaval zarul, melyben a kdtet szovege utan sziiletett miivek is helyet kaptak, példaul Verebélyi Kincsé
Korok és stilusok-cimii kandidatusi értekezése, vagy Selmeczi Kovacs Attila nemzeti jelképekrol
sz0l6 Osszefoglald kotete. Ezen bibliografia osszeallitasakor kisebb kritika érheti a szerzét, hiszen
néhany fontosabb tétel, példaul a Magyar Néprajz I1. kdtete, vagy az egyes megy¢k népmiivészetével
foglalkoz6 kotetek és Liiké Gabor ujonnan kiadott munkai kimaradtak a felsorolasbol.

Mindenesetre elmondhatjuk, hogy a kdtet jol bizonyitja, hogy a névekvo érdeklddésre valod tekin-
tettel, bizonyos néprajzi témakat a szaktudomanynak sziikséges ujra és ijra elévennie, nem csupan a
tudomanyos féorumokon, hanem a kdzérdeklddés szamara is.
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