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IDENTITAT UND KORRELATIONEN

ZU FRAGEN DER IDEEN- UND BEZIEHUNGSGESCHICHTE






Viktor Otto (Berlin)

Oswalds von Wolkenstein Beziehungen zu Ungarn und sein
Ungarn-Bild

Kriegsziige und Gesandtschaftsreisen im Auftrag Konig Sigismunds hatten
den Tiroler Dichter Oswald von Wolkenstein in nahe und ferne Linder
verschlagen. Urkunden und vor allem Oswalds Reiselieder liefern ein
beredtes Zeugnis seiner Aufenthalte in ganz Europa und sogar in
Nordafrika:

Es wer noch vil ze sagen
da wil ich lassen von

was ich jn jungen tagen
geaubenteuert han

mit kristan reussen haiden
jnkriechen giite zeit!

Im folgenden sollen Oswalds Ungarn-Reisen behandelt werden. An eine
knappe Darstellung der Bezichungen Oswalds zum ungarischen Konig
Sigismund, ohne dessen Bekanntschaft Oswald wohl nie ungarischen Boden
betreten hitte, und eine Schilderung der damaligen ungarischen
Verhiltnisse schlieBt sich eine Beschreibung der drei beurkundeten Reisen
Oswalds an. Zweck und Verlauf der Reise werden genannt und gegebenen-
falls Datierungsprobleme diskutiert. Der vierte und ausfiihrlichste Teil
dieser Arbeit versucht, aus den Ungarn-Liedern Oswalds sein Verhiltnis zu
diesem Land herauszulesen und das entstehende Ungarn-Bild zu
untersuchen.

Oswalds von Wolkenstein Bekanntschaft mit Kénig Sigismund

Sigismund wurde am 14. Februar 1368 als jiingster Sohn des rémisch-
deutschen Kaisers Karl IV. (1346-1378) und als Bruder des spiteren
deutschen Konigs Wenzel (1378-1400) in Nurnberg geboren. Sein Bruder
Wenzel wurde 1400 von den vier rheinischen Kurfiirsten abgesetzt und
Ruprecht von der Pfalz (1400-1410) als neuer deutscher Kénig gewihlt,

1 ki 23, 1291T. Ist keine andere Quelle angegeben, so werden Oswalds Lieder grundsitzlich

zitiert nach: Oswald von Wolkenstein: Die Lieder. Mittelhochdeutsch-deutsch. In Text und
Melodien neu iibertragen und kommentiert von Klaus J. Schonmetzler. Miinchen 1979.



Nach dem Tod Ruprechts im Jahre 1410 bestieg der 1387 nach langem
Bemiihen zum ungarischen Koénig gewihlte Sigismund auch den deutschen
Thron. 1433 lief er sich in Rom von Papst Eugen IV. zum Kaiser krénen.

Wie Oswald zunichst in das Umfeld Konig Sigismunds gelangte und
schlieflich sogar zum ,,diener” avancierte, ist nicht mit letzter Sicherheit zu
kliren. Fest steht nur, daB ihn Sigismund am 16. 2. 1415 wihrend des
Konstanzer Konzils gegen ein Jahresgehalt von 300 ungarischen
Goldgulden zu seinem Diener ernannt und dabei betont hat, da Oswald
seine Dienste ,,oft nutzlichen getan hat und teglichen tut und furbafl tun
soll“. Aus dieser Aussage in der koniglichen Urkunde geht hervor, daf
Oswald dem Konig schon linger bekannt sein muBte.2 Moglicherweise hatte
Oswald 1412/13 am Feldzug Sigismunds gegen Venedig teilgenommen.3
Oder aber er lernte Sigismund bei dessen Tiroler Aufenthalt im Sommer
1413 kennen, als der Konig den Bischof Ulrich von Brixen, mit dem
Oswald seit langen Jahren Umgang pflegte und dessen Angestellter er seit
1410 war,* mit den Regalien des Reiches belehnte. Jedenfalls gehorte
Oswald ab 1415 zum Hofgesinde Konig Sigismunds, und mehrere Reisen zu
Konig Sigismund fithrten ihn nach Ungarn.

Ungarn unter der Herrschaft Sigismunds

Seit 1387 regierte Sigismund das Koénigreich Ungarn. Er war der erste
Wahlkénig des Landes. Als Schwiegersohn des verstorbenen ungarischen
Konigs Ludwig des Grofien (1342-1382) setzte er sich gegen Ludwig von
Orléans und Karl III. von Durazzo, die ebenfalls Anspruch auf den
ungarischen Thron erhoben, durch.

1396 fiihrte Sigismund einen Kreuzzug europdischer Truppen gegen
die in Bulgarien bis zur Donau vorgedrungenen Tirken. Im September
wurde Sigismunds Heer bei Nikopolis geschlagen und somit dem
Vordringen der Tiirken nach Mitteleuropa ein weiteres Tor aufgestoBen. Es
ist moglich, dal Oswald wihrend seiner ersten Reisen, die ihn angeblich
auch nach Ungarn und ins Byzantinische und Osmanische Reich gefiihrt

Vgl. Anton Schwob: Oswald von Wolkenstein. Eine Biographie. Bozen 1977, S.106.
Vgl. Karen Baasch/Helmuth Niirberger. Oswald von Wolkenstein. Reinbek 1986, S.59.
Vgl. Schwob 1977, S.91.

Vgl. ebd., S.93; S.106.
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hatten, im Rahmen der ritterlichen Ausbildung an dieser Schlacht
teilnahm.®

Nach der fiir ganz Europa vernichtenden Niederlage bei Nikopolis
bemiihte sich Sigismund weiterhin um eine Stirkung des ungarischen
Staates. Er wollte die Macht der Prilaten und Barone brechen und einen
zentralistischen  Staatsapparat  etablieren.  Sigismunds  chrgeizige
innenpolitische Pldne fiihrten 1401 zu seiner kurzzeitigen Festsetzung durch
den ungarischen Hochadel,” der den Verlust seiner bedeutenden Stellung
furchtete. Denn der Konig forderte das politische Mitspracherecht des
niederen Adels und des Biirgertums. Doch kam es bald zu einer
Ausséhnung, und Sigismund gelang es, kirchliche und weltliche Fiirsten in
die ungarische Innenpolitik einzubeziehen, ohne daB sein Ansehen
nachhaltig darunter litt. Auf dem Konstanzer Konzil setzte Sigismund die
Anerkennung seines koniglichen Patronatsrechts durch und entzog somit
die ungarische Kirche weitgehend der pipstlichen Gewalt.® Sigismund
bemiihte sich auch um den Anschluf Ungarns an das kulturelle Leben
Europas. 1410 errichtete er in Obuda (Alt-Ofen) eine Universitdt mit vier
Fakultiten, die die gleichen Privilegien wie die Universititen von Paris,
Koln, Oxford und Bologna besaB.® Mehrere Gelehrte dieser Universitit
nahmen in den folgenden Jahren am Konstanzer Konzil teil.!? Der Konig
holte den italienischen Humanisten Pier Paulo Vergerio an seinen Hof, der
in lebenslanger Arbeit den Grundstein fiir die humanistische Bildung in
Ungarn legte.!! Sigismund trieb im sehr stark landwirtschaftlich geprigten
Ungarn den Ausbau der Stidte unter deutscher und italienischer
Bauaufsicht voran,!? sorgte fiir die landesweite Entwicklung des

6 Vgl ebd,, 5.26.

7 Vgl. Joseph von Aschbach: Geschichte Kaiser Sigmunds. In 4 Banden. Hamburg 1838ff.,
Bd.1, S.122f.

8 Vgl. Elemér Malyusz: Kaiser Sigismund in Ungarn 1387-1437. Budapest 1990, S.274fF.
9 Vgl ebd,, S.281fF,

10 vl ebd., 8.282.

11yl ebd., S.292f; S.240fF.

12 vyl ebd,, §.306fF
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Zunftsystems!3 und schaffte mit dem Dekret vom 15. April 1405 eine fiir
alle ungarischen Stidte verbindliche Rechtsgrundlage.14

Sigismund war der erste ungarische Herrscher mit entscheidendem
politischen EinfluB auf ganz Europa - 1410 wurde er deutscher Koénig, 1433
Kaiser -, so daB er sich verstirkt auBerungarischen Problemen widmete und
sein ungarisches Konigreich verfallen lieB: 1409-1413 verlor Ungarn
Dalmatien an Venedig, die Einfille der Tiirken mehrten sich, die Hussiten
ficlen ebenfalls wiederholt in Ungarn ein, und kurz vor Sigismunds Tod
(1437) erlebte Ungarn den ersten Bauernaufstand seiner Geschichte. 13

Zur Herrschaftszeit Sigismunds umfafte das ungarische Kénigreich im
Osten Siebenbiirgen, im Siiden die Banschaften, im Siidwesten Slawonien
und Kroatien, im Norden die heutige Slowakei.

Es ist méglich, daB Oswald an dem von Sigismund mit Venedig um
Dalmatien gefiihrten Krieg von 1412 bis 1413 teilgenommen hat. 16

Oswalds Ungarn-Reisen

L4Bt man Oswalds Bemerkung, daB er schon in jungen Jahren in Ungarn
gewesen sei,!” auBer acht, so stehen alle belegten wie angenommenen
Ungarn-Reisen Oswalds in Zusammenhang mit Kénig Sigismund. Folglich
sind diese Reisen, bei Betrachtung ihres Zwecks, eher als Sigismund-Reisen
zu bezeichnen.

Erste beurkundete Reise

Im Frihjahr 1419 reiste Oswald zu Sigismund nach dem auf dem Weg von
Wien nach Buda (Ofen) an der Donau gelegenen Prefiburg. PreSburg war
damals eine prosperierende Handelsstadt. Hoch oben iiber der hauptséchlich
von Deutschen bewohnten Stadt lag die konigliche Burg, die die
bedeutendste Festung an der Westgrenze Ungarns war. Sigismund hielt
sich, wenn er in Ungarn weilte, meist nicht in der Residenz Buda, sondern

13 Vgl ebd, S.218fF
14 Vgl. Friedrich Bemward Fahlbusch: Stidte und Konigtum im frithen 15. Jahrhundert. Ein
Beitrag zur Geschichte Sigmunds von Luxemburg. K3In und Wien 1983, S.391F.

15 Vgl. Thomas von Bogyay: Grundziige der Geschichte Ungarns. Darmstadt 1967, S.86.
16 ygl. Schwob 1977, S.91.

17 vgl ebd., S.26.
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in der Koniglichen Freistadt PreBburg auf,!® wohin er auch mehrere
Landtage einberief.

Was Oswald zu Sigismund nach Ungarn fiihrte, liegt im Dunkeln.
Schwob vermutet, daB er Gelder, die ihm Sigismund laut Oswalds
Rechnungsbuch aus dem Jahre 1418 schuldete, ausgezahlt bekommen
wollte.!® Der Konig erteilte ihm am 1. April 1419 freies Geleit zur
Riickkehr nach Tirol.2® Oswald aber fuhr weiter nach Visegrad
(Blindenburg), dem Aufbewahrungsort der Heiligen Krone und ehemaligem
Sitz des ungarischen Hofes, wo ihm am 5. Mai 1419 von Herzog Przemko
von Troppau eine Vermehrung des Wappenkleinods - ein Kohlkorb -
verliehen wurde:

Wir Przemko vonn gotts genad Herzoh und herr zu Troppauen etc. tun
kunnd das wir dem Edlen Oswalden vonn Wolkhenstain unserm lieben
getreuen ohamen das Wappen den Kolkorb gegeben haben unnd mit
Krafft diz briefs geben unnd in domit Auff nemen fur unsern Lieben
ohamen.21

Warum Oswald diese Ehrung zuteil wurde und warum sie in Visegrad
stattfand, ist nicht bekannt.
AnschlieBend ist Oswald wahrscheinlich nach Tirol zuriickgekehrt.

Zweite beurkundete (?) Reise

In der Forschung war man lange unschliissig, ob diese Reise iiberhaupt
stattgefunden hatte. Die Urkunden sind widerspriichlich. Da lange
angenommen wurde, daB Oswald Ende des Jahres 1422 wegen
Erbschaftsstreitigkeiten Gefangener des Herzogs Friedrich IV. von
Osterrcich war,?? konnte ein von Kénig Sigismund am 21. November 1422
in Prefburg ausgestellter Geleitbrief nicht eingeordnet werden. Miiller

18 ygl. Malyusz 1990, S.309f.
19 vl Schwob 1977, 5.158.

20 vgl. ebd.
21 Epd, 8.159.
2

Vgl. Ulrich Miiller: ,,.Dichtung* und ,,Wahrheit* in den Liedern Oswalds von Wolkenstein:
Die autobiographischen Lieder von den Reisen. Goppingen 1968, S.219.



12

schligt vor, dieses Dokument zu ignorieren.2> Schwob versucht, Geleitbrief
und Gefangenschaft in Einklang zu bringen: Es spriache nichts dafiir, daB
Oswald in der zweiten Hilfte des Jahres 1422 und 1423 in Gefangenschaft
gewesen sei. Vielmehr sei Oswald, um einer zweiten Gefangennahme durch
Herzog Friedrich zu entgehen und Sigismund um Beistand zu bitten, nach
Ungarn geflohen.?* Diese These haben Karen Baasch und Helmuth
Niirnberger iibernommen.?’ Dieter Kiihn hingegen kann sich Schwob nicht
anschlieBen:

Am wahrscheinlichsten ist dies: Oswald hat sich mit gebiihrender
Verspitung auf Tirol gestellt: Unterwerfung mit der Gebirde der
Herausforderung. Und er wurde, auf Anordnung des Herzogs, sofort
eingesperrt.26

Sigismund sei durch Oswalds Bruder Michael, der auch zum Gefolge des
Konigs gehorte, liber Oswalds Schwierigkeiten unterrichtet worden, und den
Geleitbrief fiir alle seine Linder hitte Sigismund méglicherweise in der
Hoffnung ausgestellt, daB sein Diener bald wieder freikommen wiirde.?’

Auf jeden Fall unterstiitzte Sigismund Oswald in dessen Streit mit
Herzog Friedrich, dem der Konig ohnehin distanziert gegeniiberstand?® und
schrieb am 6. Dezember 1422 an den Herzog, daB die Forderungen Oswalds
berechtigt und folglich zu beriicksichtigen seien.2?

Glaubt man Schwob, so gab es diese zweite Ungarn-Reise - bewiesen
worden ist es bisher nicht.

23 Vgl. ebd.

24 vgl. Schwob 1977, S.172f,

25 Vgl. Baasch/Nimberger 1986, $.95.

26 Dieter Kiihn: Ich Wolkenstein. Eine Biographie. Frankfurt am Main 1977, S.338.
27 vgl. ebd,, $.339.

28 Vgl. Wilhelm Baum: Kaiser Sigismund. Hus, Konstanz und Tirkenkriege. Graz, Wien und
Koln 1993, S.1091f.

29 vgl. ebd., 8.339F
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Dritte beurkundete Reise

Im Frithjahr 142530 reiste Oswald zum letzten Mal nach Ungarn - wiederum
zu Sigismund nach Prefburg. Aus Angst vor den Hussiten hatte der Konig
inzwischen die alte Burg aus der Zeit der Arpaden-Koénige abgerissen und
ecine wehrhafte Festung erbaut.3! Nach langem Antichambrieren wurde
Oswald am 22. Februar oder einige Tage spiter3? endlich zum Kénig
vorgelassen. Er wollte Sigismund erneut um Beistand bei seinen
Streitigkeiten mit Herzog Friedrich bitten, doch der Koénig zeigte sich
reserviert: Er hatte sich kurz zuvor mit Herzog Friedrich ausgesohnt.

Es ist moglich, dah Oswald bereits bei den Verhandlungen zwischen
Konig Sigismund und Herzog Friedrich vom 13. bis 17. Februar auf Burg
Hornstein am Fulle des Leithagebirges im heutigen Burgenland zugegen
war .33 Jedenfalls konnte er die Aussohnung nicht verhindern. Enttiuscht
kehrte Oswald nach Tirol zuriick.

Da keine weitere Ungamn-Reise Oswalds nachgewiesen ist, wird
angenommen, daB er Konig Sigismund erst 1430 wieder getroffen hat, als
dieser nach achtjihrigem Ungarn-Aufenthalt nach Niirnberg kam.34

Die 1425 in Prefiburg aufgekommene MiBstimmung zwischen Oswald
und Sigismund schien verflogen zu sein: Der Konig nahm seinen Diener in
den ungarischen Drachenorden auf 3’ Der von Kénig Sigismund und seiner
Frau Barbara gegriindete Drachenorden war eine ritterliche Gesellschatt, die
auch Geistlichen und Frauen offenstand und sich neben allgemeinen
ritterlichen Pflichten die Verteidigung des Christentums und die
Bekidmpfung der Ungldubigen und Ketzer - der Tirken und Hussiten, die
insbesondere Ungarn immer wieder bedrohten,- zur Aufgabe gestellt hatte.

30 Schwob stellt fest, daB eine Datierung dieser letzten Ungam-Reise auf den Herbst/Winter

1424 (vgl. Maller 1968, S.218f) falsch ist, da sich Sigismund im Jahre 1424 nicht in
PreBburg aufgehalten habe (vgl. Schwob 1977, S.184). Wahrscheinlich hingt Sigismunds
Abwesenheit mit der Erbauung der neuen Burg in PreBburg zusammen.

31 ygl Mélyusz 1990, 83096

32 ygl. Schwob 1977, 8.184.

33 vgl. Kahn 1977, $.356.

34 Vgl. Baasch/Niirnberger 1986, S.106.

35 Oswald wurde erstmals in einer Urkunde vom 14.4.1431 als Mitglied des Drachenordens

genannt (vgl. Schwob 1977, 8.229).
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Das Ordensabzeichen war ein an einem Kreuz hiingender Drache. Das
Brustbild aus dem Jahre 1432 zeigt Oswald mit einem am Kreuz hingenden
Lindwurm - ein Abzeichen, das angeblich nur zwei Dutzend auserwihlte
Mitglieder des Drachenordens tragen durften.36

Bis zum Tode Sigismunds im Jahre 1437 wurde Oswald von diesem
auf viele Gesandtschaftsrcisen, vor allem nach Deutschland und Italien,
geschickt. Nach Ungarn ging keine Reise mehr.

Ungarn in Oswalds Liedern

In vier Liedern Oswalds taucht die Landesbezeichnung ,,Ungarn® auf: in K1.
12, 3; K. 23, 82; K1. 30, 25; KI. 55, 14ff.

Miiller unterscheidet grundsitzlich zwischen vier Liedtypen: 1. Lieder,
in denen Reiseerlebnisse anscheinend beildufig erzahlt werden, II. Lieder, in
denen ¢in begrenzter Ausschnitt aus einer Reise erziihlt wird, III. Lieder, in
denen der Verlauf einer ganzen Reise erzihlt wird und IV. Lieder, in denen
Oswald im Riickblick und in Erinnerung an seine Reisen erzihlt.

Wirkliche Reiselieder sind nach Miiller nur die Typen II und III. Die
fiir das Thema dieser Arbeit relevanten Lieder ordnet Miiller wie folgt zu:
Kl1. 12: Typ I; Kl. 23: Typ IV; KI. 30 und Kl. 55: Typ II. AuBler diesen vier
Liedern, die direkt Oswalds Ungarn-Reisen betreffen, gibt es zwei weitere,
die im weiteren Sinne zu Ungarn in Bezug stehen: K1. 69 und KI. 102.

Marolds stellenweise  zweifelhaften Datierungen seien  hier
kommentarlos wiedergegeben: KI. 12: Spitsommer 1416; K1. 69: Januar
1417 (14197); Kl. 30 und Kl. 55: Oktober 1424; Kl. 23: (teils 1425) teils
1427, K1. 102: wohl 1427.37

Ungarische Sprache in Oswalds Liedern

In drei Liedern Oswalds finden sich ungarische Worter: In seinem Lied iiber
die sieben Todesgefahren (K. 23), in dem siebensprachigen Lied an seine
Frau Margarethe von Schwangau3® (KI. 69) und in der Darstellung der
priigelnden Ungarn in K1. 102.

In K. 23 heiBt es lakonisch:

36 vgl. Schwob 1977, $.230.
37 Vgl. Wemer Marold: Kommentar zu den Liedern Oswalds von Wolkenstein. Bearbeitet

und herausgegeben von Alan Robertshaw. Innsbruck 1995 (Erstausgabe: 1926), S.295ff.
38 vgl. ebd,, 5.192.
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husch lert ich mayerol3?

~Mayerol“ (heute: ,,magyarul®) ist das ungarische Wort fiir ,,ungarisch®:
,Schnell lernte ich ungarisch.“4® Ob Oswald wirklich ungarisch sprechen
konnte, ist nicht bekannt, doch hat er in Kl. 69 Ausdriicke verwandt, die
zumindest auf eine oberflichliche Kenntnis allgemeiner Wendungen
schlicBen lassen. 4!

Da Oswald sich des dfteren in Ungarn und insbesondere am
ungarischen Hof aufgehalten und mit Sigismund, der flieBend ungarisch
sprach,*2 verkehrt hat, braucht der weitgehend korrekte Gebrauch
ungarischer Ausdriicke nicht zu verwundern.

Oswalds Ungarn-Bild

Oswalds Ungarn-Bild manifestiert sich ausschlieflich in seinen Ungarn-
Liedern. Andere Quellen sind nicht iiberliefert. Mdglicherweise hatte sich
Oswald in seinen Briefen an Konig Sigismund zu Ungarn geduBert. Sollte
er dies getan haben, so fiel seine Darstellung und Bewertung sicher anders
aus als in seinen Reiseliedern, welche Oswalds Ungarmn-Erlebnis als
quélendes Trauma erscheinen lassen.

Autobiographisches in Oswalds Liedern

Oswald von Wolkenstein hat wie kein anderer deutschsprachiger Lyriker
des Mittelalters sein eigenes Leben und Wirken zum Sujet seiner Dichtung
gemacht.*3 Er riickte seine eigene Person in seinen Liedern immer wieder
in den Mittelpunkt und verkdrperte an der Schwelle vom Mittelalter zur
Neuzeit den Autor modernen Typs, den nicht das Nacherzihlen tradierter
Stoffe, sondern das Festhalten eigenen Erlebens zur Dichtung trieb. So lief
Oswald dann auch zwei priachtige Sammlungen seiner Lieder erstellen, die
beide Individualbilder Oswalds enthalten - die ersten Dichter-Portrits der

39 k1. 23,86
40 Vgl. Marold 1995, S.86. ,Fur die Erklarung der ungar. Worter ist die kurze Notiz von A
Motz, Magyar Nyelv IX (1913), 424, uber die ungarischen Worter bei O. herangezogen
worden mit freundlicher Unterstiitzung durch Dr. E. Moér im Berliner Ungar. Institut® (vgl.
Marold 1995, S.188).

41 7y Oswalds ungarischem Sprachgebrauch vgl. Marold 1995, S.188ff.
42 vgl. Baum 1993, $.23.
43 Vgl Maller 1968, S.1.
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deutschen Literaturgeschichte.** Wie sehr er Dichtung als Selbstdarstellung
verstand, mégen die folgenden Zeilen zeigen:

Vnd swig ich nu die lenge zwar
so wiird mein schier v’gessen gar
durch churcze iar

niemand mein gedichte

dorumb so wil ich heben an

zu singen wider ob ich kan*>

Vor allem in Oswalds Reiseliedern®® findet sich Autobiographisches. Zwar
wurde wiederholt auf die Fragwiirdigkeit einer ,,poetischen Autobiographie®
hingewiesen,*’ doch geht es in diesem vierten Teil der Arbeit weniger um
Fakten und Daten, sondern eher um die stark emotional geprigten
Erlebnisse Oswalds in oder mit Ungarn - nicht Jahreszahlen und
Ortsnamen, sondern Oswalds Gefiihle, Sinneswahrnehmungen, Gedanken,
Urteile sowie Vorurteile sind in diesem Kontext entscheidend.

Oswalds Ungarn-Lieder

Ein Lied, in dem Oswald den ganzen Verlauf einer seiner Ungam-Reisen
wiedergibt, existiert nicht. Folglich mu8 auf die beiden Lieder
zurlickgegriffen werden, in denen ein begrenzter Ausschnitt aus einer Reise
vorgestellt wird: die Lieder Kl. 30 und Kl. 55. Unter Zuhilfenahme der
Lieder K1. 23, KI. 69 und KI1. 102 soll anhand von KI. 30 und KI. 55
Oswalds Ungarn-Bild entstehen.

In KI. 30 beklagt sich Oswald, wie auch an anderer Stelle,*® iiber
unertrigliches Kindergeschrei:

44 vgl. Schwob 1977, 8.239.

45 k1 117,1f

46 Den Begriff ,,Reiselieder hat Norbert Mayr geprigt (vgl. Norbert Mayr: Die Reiselieder

und Reisen Oswalds von Wolkenstein. Innsbruck 1961).

47 Vgl. u.a. Milller 1968, S.1ff. Millers Ansicht wiederum wird kritisiert von George Fenwick
Jones: ,,Dichtung und Wahrheit* in den Liedern Oswalds von Wolkenstein. In: Oswald von
Wolkenstein. Herausgegeben von Ulrich Miller. Darmstadt 1980, S.283fF.

48 Vgl. KI. 44, 271f. und Kl. 45, 89f. Vgl. auch Miiller 1968, S.226fF.
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Kain ellend tet mir nye so and
von klainer sach jnfremdem land
newr wenn ich fand

die herbg’ uoller kinder

Jr schreyen hat mich dick bedort
das ich offt selber nicht gehort
mein aigen wort

[.]

Zv prespurg dort jnvngern zwar

ein kind mir macht vil grawe har

uon dritthalb jar

und lieB mich selden slauffen

Die langen nacht bys an den tag

und ander vich des ich da pflag

newr sv ich iag

dick eines tet ich straffen

Das kind schray offt wie sehr mich diirst

man bracht jm met und wein als ob es wer ein filrst
fisch hiiner wiirst

newr wes sein hertz begeret

Dannocht gewan es selden rast

vil manchen zwick hab ich jm zu der heut getast
haimlichen uast

das es sein stymm uerkeret*

Da Oswald sich auch in anderen Liedern zu der Qual des Kindergeschreis
und des Ungeziefers duBert, ist dieses Erlebnis in einer ungarischen
Herberge in PreBburg nicht als Kritik an den ungarischen Verhiltnissen zu
sehen. Oswald schildert ein Erlebnis, das dem in Kl. 44 dargestellten
gleicht: Auch in K1. 44 fiihlt sich Oswald durch Kinderldrm3® und ,vich“5!
belastigt, doch spielt sich diese Szene nicht in Ungarn, sondern bei ihm zu
Hause ,,jnraces vor Saleren“32 ab,

In KI. 55 berichtet Oswald von einem Besuch bei Konig Sigismund in
,prespurg vor dem ofenloch®:

49 K130, 1ff
50 vgl. K1 44, 274
51 K1 44, 9.

52 K144, 18.
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Zv prespurg vor dem ofenloch

ich und der Ebsser>3 hetten Rat

zwar schiiren haiczen kund ich doch

das ich den kiinig fiirher iagt

ich meldt mich das er es ersach

er sprach zu mir dein ungemach

leidst du uon der die andir brach

dorumb das dir die saitten nymmer klungen
Jch antwurt jm an als geuer

hett ich gehabt ein peutel swer

Als ewer genad vernempt die mir

von meiner frowen wer mir bas gelungen.

Von ir ich dol

Zu vngemn wol

der kinder vol

genant mit siben flissen

die tretten mich

und yetten mich

und knetten mich

und fretten mich

das ich mein siind mécht biissen34

Sicht man in der Nennung von sieben Fiien einen Hinweis auf Flohe,33 so
14Dt sich auch aus diesem Lied eine Klage iiber Kinder und Ungeziefer, die
hier zu einem Wesen verbunden werden, herauslesen, eindeutig ist es aber
nicht.

Oswald klagt dem Ko6nig das Leid, das ihm Herzog Friedrich und die
verfeindete, aber zugleich geliebte ,Hausmannin“, die an seiner
Gefangennahme im Jahre 1421 beteiligt war, bereiten. Doch der Konig
scheint sich kurz nach seiner Aussshnung mit Herzog Friedrich nicht
sonderlich fiir Oswalds Misere zu interessieren.56

53 Zu Ebser vgl. Marold 1995, S.173.
54 K1 55, 22fF.

35 Vgl Kahn 1977, S. 357f,

56 vgl. Schwob 1977, S.184fF.
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Es ist verstindlich, daB Oswalds MiBstimmung sich auf die
Wahrnehmung Ungarns iibertrdgt: ,,Nur wegen ihr [d.i. die ,,Hausmannin®]
/ da leide ich / in Ungarn hier / an Flohen scharenweise.“37

Wahrscheinlich auf der gleichen Reise ist Oswald schon auf dem Weg
nach Ungarn ein MiBigeschick widerfahren: Er ist bei Hallein in den
Tauglbach gefallen. Auch fiir dieses Unglick macht Oswald die
2JHausmannin“ verantwortlich:

Des bin ich worden jnnen
do ich gen vngern rait
noch von derselben mynne
kom ich jngrosses laid
jnwasser wetter wegen
husch lert ich mayerol

und was ouch nach belegen
der tauggel ward ich uol
Das ist ein wasser sumpern
von hohen klépffen gross
dorjn uil ich mit pumpemn
des gouggels mich verdross>®

Sowohl Hofmeisters Ubersetzung als auch Marolds Kommentar verweisen
auf die Moglichkeit, daB sich der Vers ,husch lert ich mayerol“ nicht auf
den Spracherwerb, sondern auf die schlechten Witterungsverhiltnisse und
die unbefestigten Wege bezieht, dic Oswald auf seiner Reise in Kauf
nehmen muBte.’® Geht man von dieser durchaus begriindbaren Annahme
aus, so ist es interessant festzustellen, daB Oswald unerfreuliche Erlebnisse
mit Ungarn in Verbindung bringt, obwohl keine direkte Bezichung
zwischen Ungliicksfall und Ungarn herzustellen ist: Der Tauglbach flieit im
Salzburgischen und nicht in Ungarn.

Eine dhnlich irrationale Verbindung von Ungliick und Ungarn findet
sich in Kl. 102. Oswald schildert hier, wie der Freskomaler Hans von
Bruneck®® bei St. Lorenzen im Tiroler Pustertal von vier Minnern

57 K1, 55, 13fF. in der Ubersetzung von Kithn (vgl. Kihn 1977, $.357).
58 K123, 81fF

59 Vgl. Oswald von Wolkenstein. Simtliche Lieder und Gedichte. Ins Neuhochdeutsche
ubersetzt von Wernfried Hofmeister. Goppingen 1989, S.89; Marold 1995, S.86.

60 vgl. Schwob 1977, $.301.
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verpriigelt und ausgeraubt wird. Zur niheren Charakterisierung der Minner
wird ausschlieBlich angegeben, daB sie Ungarn gewesen seien und geflucht
hitten:

Viegga waniadat®! was jr gritss

der teuczsch ich nicht u’nemen kund
bys das ain aichin wasser gross

uon vingemn mich beran®?

Die Anwesenheit von Ungarn im Pustertal schien Oswald-Forschern lange
Zeit unerklirlich.63 Miiller meint, daB es sich bei den Riubern nicht
wirklich um Ungarn bzw. aus Ungarn kommende vagabundierende
Zigeuner gehandelt haben muB.54 Er hilt es fiir moglich, daB Oswald das
Wort ,,Ungar“ vielmehr als Schimpfwort benutzt - Dieb, Riuber und
Schurke somit synonym mit ,,Ungar verwendet.53

Warum die Ungarn in Oswalds Liedern den Status von priigelnden
Verbrechern zugeordnet bekommen, wird von der Oswald-Forschung nicht
beantwortet, obwohl ein Blick in die europidische Geschichte ab dem 10.
Jahrhundert einiges zu erhellen vermag.

Um 895 gelangten die Magyaren unter dem GroBfiirsten Arpad ins
Karpatenbecken. Zur Sicherung der neuen Heimat und zur Festigung der
Landesgrenzen wurden in den folgenden Jahrzehnten Raubziige
unternommen, die sie bis nach Italien, ins Ost- und Westfrankische Reich
und in die Gegend von Konstantinopel fithrten. Die pliindernden und
verwiistenden Horden der - zudem auch noch heidnischen - Ungarn
verbreiteten Angst und Unsicherheit in ganz Europa. Diese sogenannten
Ungarmn-Ziige wurden von der westeuropdischen Historiographic immer

61 Mit ,viegga waniadat* ist hochstwahrscheinlich der ungarische Fluch ,,vigye az anyadat*

(=,.er soll deine Mutter forttragen*) gemeint. ,,Az 6rdég” (=der Teufel) wire zu erganzen
(vgl. Marold 1995, S.246).

62 K1 102,656

63 vgl. Kihn 1977, $.376.

64 Die Diskussion tber die Bedeutung des Begriffs ,Ungar* ist wiedergegeben in: Marold
1995, §.247.

65 Vgl. Maller 1968, S.68. Miiller verweist auf Grimms Wérterbuch, wo ein synonymer

Gebrauch in anderen Sprache festgestellt und im Deutschen nicht ausgeschlossen wird (vgl.
ebd.).
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wieder als barbarische Uberfille aus reiner Beutegier dargestellt.56 So ist es
nicht verwunderlich, daB die traumatische Ungarn-Angst eine
Gleichsetzung der Ungarn mit Schurken, Riubern und Dieben zur Folge
hatte.

Erst dem deutschen Konig Otto dem Grofien (936-973) gelang es, die
Gefahr zu bannen: 955 wurden die Ungarn bei Augsburg in der
Lechfeldschlacht vernichtend geschlagen. Weitere Ungarn-Ziige wurden
hierdurch génzlich unterbunden und das Verdienst Ottos des Grofien, das
abendldndische Europa vor heidnischen Barbaren gerettet zu haben, nahm
schnell die Ziige eines Mythos an.%7

Dieser Mythos hatte sich auch in der Literatur der mittelhochdeutschen
Zcit nicdergeschlagen. Im Lohengrin-Epos (entstanden 1280-90) heiBit es
im Zusammenhang mit den Ungarn-Ziigen;

Die Ungem wurden niht erwant,

sie ziigen uf mit gewalt durch Beierlant,

da wart von in ein michel volc verderbet.
Viirbaz gein Franken sie nu riten,

da wart mordes und iamers vil von in erliten.
sie iahen, ez waer von alter uf sie geerbet. 58

Da selbst in der ungarischen Mythologie eine Blutsverwandtschaft zwischen
Hunnen und Ungarn proklamiert wurde,%® ist es verstindlich, daB der
Dichter des Lohengrin mit Blick auf die Raubziige Attilas im 5. Jahrhundert
und die vermeintliche Verwandtschaft der Ungarn mit den Hunnen
schreiben konnte, dab es ,,von alter uf sie geerbet” war.

Auch der um 1190 entstandene ,,Oberdeutsche Servatius®“ unterscheidet
nicht zwischen Hunnen und Ungarn, sie gelten beide als Inkarnation des
gefihrlichen Heiden. So werden die Hunnen bzw., Ungarn im

66 Vel Ernst Joseph Gorlich: Ungam. Niimberg 1965, S.26.

67 ygl. ebd., S.28fF

68 Lohengrin 262, 2611ff. Vgl. Thomas Cramer: Lohengrin. Edition und Untersuchungen.

Minchen 1971, 8.319,

69 Herbert Gottschalk: Lexikon der Mythologie der europiischen Vilker. Gotter, Mysterien,

Kulte und Symbole, Heroen und Sagengestalten der Mythen. Berlin 1973, S.396.
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,Oberdeutschen Servatius“ wiederholt als ,wiietund“’? und ,tobend“7!
charakterisiert.

In dem Gedicht ,Dacz ist der junge Lucidarius* (um 1291) eines
unbekannten, wahrscheinlich Osterreichischen Verfassers, der lange Zeit
falschlicherweise Seifried Helbling genannt wurde,”? kommentiert der
Erzihler eine Frage seines Knappen mit den Worten:

er vrag mich vremder maere,
der ich wol enbaere,
waer ich ein wilder Unger.”3

Dieses Bild vom wilden und ungliubigen Ungarn hat sich als Klischee iiber
Jahrhunderte gehalten - auch Oswald wird es bekannt gewesen sein.

Neben dem historisch begriindeten und durch Legendenbildung
vergrofierten schlechten Ruf der Ungarn konnte auch der zu Sigismunds
Zeiten in Ungarn herrschende FremdenhaB Oswalds negatives Bild mit
gepriagt haben. Sigismund hatte durch die Ansiedlung und Férderung
deutscher Biirger in den ungarischen Stidten’* die Ungarn in Aufruhr
versetzt.”> So konnte laut dem Ofner Stadtrecht nur Richter’® werden,
wessen GroBeltern allesamt Deutsche waren: ,,der sol scin ein deutscherr
man von allen seinen vier annen“.”” Der Ausschluf aus der Stadtverwaltung
und der Rechtsprechung war nicht die einzige Benachteiligung und so
entwickelte sich ein fremdenfeindlicher Nationalismus. Ob sich Oswald je

70 Oberdeutscher Servatius 1765. Vgl. Moriz Haupt: Servatius. In: Zeitschrift fiir Deutsches

Alterthum 5 (1845), S.129.
71 Ebd. 1812, S.131.

72 Vgl. Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon. Bd.3. Berlin und New York
1981, 8.943.

73 Seifried Helbling I, 23. Vgl. Theodor Georg von Karajan: Seifried Helbling. In: Zeitschrift
fur Deutsches Alterthum 4 (1844), S.1.

74 Vgl. Baum 1993, S.516F

75 Vgl. Malyusz 1990, S.218f.

76 Ein Richter war im Ungarn des 15. Jahrhunderts nicht nur Vorsitzender des Gerichts

sondern zugleich auch des Stadtrates (vgl. Das Ofner Stadtrecht. Eine deutschsprachige
Rechtssammlung des 15. Jahrhunderts aus Ungarn. Herausgegeben von Karl Mollay.
Weimar 1959, S.651f.).

77T Mollay 1959, S.70.
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unmittelbar mit diesem Deutschenhall konfrontiert sah, ist wegen des wohl
mangelnden Kontakts mit der ungarischen Bevélkerung fraglich: Oswald
hatte fast ausschlieBlich am Hofe Sigismunds im von Deutschen bewohnten
PreBburg verkehrt.

Oswald von Wolkenstein ist mehrere Male in Ungarn gewesen. Die
Menschen, die Sprache und das Land spielen in seinen Liedern zwar keine
groBe, aber eine eindeutige Rolle: Sie sind Zeichen fiir Oswalds personliche
Unruhe, seinen Mifimut und sein Ungliick - ihre Funktion geht nicht iiber
schabloneske negative Ornamentik hinaus: Ungarn dient zur Illustration
von Oswalds Minne-Not, seiner Abneigung gegen schreiende Kinder und
seiner Wut iiber verkommene Verhiltnisse.”® Das einzige, was ihn mit dem
realen Ungarn verband, war seine Bezichung zu Konig Sigismund.

Beide verteidigten die Welt des untergehenden Rittertums und waren
zugleich, ohne es zu wissen, Reprdsentanten der auberromanischen
Renaissance: Oswald von Wolkenstein und Kénig Sigismund verband ein
Ideal, welches in der mittelalterlichen Kultur wurzelte, diese aber mit dem
Drang vom Idecllen zum Individuellen, von bewahrter Tradition zu
schopferischer Autonomie iiberfliigelte.
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Laszlo Tarndi (Budapest)

Schiller-Lesarten und -Adaptationen in Ungarn in den
ersten Jahrzehnten des neunzehnten Jahrhunderts

In der ersten Hilfte des neunzehnten Jahrhunderts gab es keinen fremden
Schriftsteller im Konigreich Ungarn, der fiinfzig Jahre lang so intensiv und
mit einer so produktiven Ausstrahlung gelesen worden wire wie Friedrich
Schiller. Daran dnderten innerhalb dieses Zeitraums auch die wenigen
abweichenden, jeweils personen-, tendenz- und zeitgebundenen Rezeptions-
interessen nichts, die hin und wieder voriibergehend auch andere auslin-
dische Vorbilder in die hervorragendsten Positionen aufsteigen liefien. Die
Nachfrage nach Schillers Werken versiegte trotz aller Verdnderungen der
gehaltstypologischen Rahmenbedingungen ihrer Aufnahme in keiner Phase
der Entwicklung der ungarischen Literatur vom ausgehenden achtzehnten
Jahrhundert bis zu den mittvierziger Jahren des neunzehnten Jahrhunderts.
Fiinf Jahrzehnte lang war man fiir ihn offen wie fiir keinen anderen. Ob
man die Publikumserfolge der zahlreichen mitreiBenden deutschsprachigen
und ungarischen Schiller-Auffithrungen in Ungarn miterlebte oder ob man
unter dem Eindruck der ungarischen Nachdichtungen stand, man glaubte
ihn bestens zu verstechen und aufzunehmen, und man lie sich von ihm
inspirieren. Bis 1850 lag nahezu das ganze belletristische Oeuvre Schillers
in ungarischer Sprache vor — meist sogar in mchreren Fassungen — und
wurde somit zum organischen Bestandteil des ungarischen literarischen
Lebens.

Die Entwicklung des ungarischen literarischen Lebens um 1800

Die Anfinge der Aufnahme Schillers in Ungarn fielen in die Zeit eines
umfassenden und im ungarischen Konigreich seit dem ausgehenden
Mittelalter nicht wieder erlebten duBerst schnellen kulturellen Aufstiegs.
Das im letzten Drittel des achtzehnten Jahrhunderts entstandene und kurz
vor 1800 aus politischen Griinden geldhmte (deshalb voriibergehend
vorwiegend nur deutschsprachige) literarische Leben wurde im neunzehnten
Jahrhundert Jahr fiir Jahr im ganzen Lande intensiver: Das Interesse fiir das
jeweilige literarische Angebot, ja sogar die distinguierte Nachfrage nach
literarischen Werten nahmen rasch zu. Somit erhéhten sich notwendiger-
weise auch die Mengen von Publikationen und Biicherimporten bei einer
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kontinuierlich wachsenden Zahl von Schriftstellern, Verlegern, Druckereien
und Buchhindlern. Auch die deutschen und ungarischen Biihnenauffiih-
rungen waren in den bedeutenderen Stidten immer regelmiBiger zu erleben.
Die urbane Zentrenbildung in Ofen und Pest zog die literarischen
Produzenten allmihlich aus dem ganzen Lande an und strahlte gleichzeitig
Werte aus, die in allen Ecken und Enden des Kénigreichs wirken konnten.
Gleichzeitig machten die Haupttendenzen der ungarischen Literaturge-
schichte in wenigen Jahren epochale Fortschritte mit manchen hervorragen-
den Schriftsteller-Personlichkeiten und Literatur-Organisatoren (wie z. B.
Ferenc Kazinczy, die Briider Kisfaludy, Ludwig Schedius, Janos Kis, Ferenc
Schedel-Toldy, Jozsef Bajza) und bereits mit einigen Autoren von Welt-
niveau (z. B. Mihaly Csokonai Vitéz, Daniel Berzsenyi, Mihaly Vorosmarty,
Sandor Petofi).

Die Vorbild-Funktion der deutschen Literatur wihrend des
Aufstiegs des ungarischen literarischen Lebens

Die schnelle literarische Entwicklung - auch durch den kulturellen
Nachholebedarf bedingt — ergab eine wesentlich groBere Gleichzeitigkeit
von geistesgeschichtlichen Stromungen und stilhistorischen Trends, als es
in Deutschland der Fall war. Trotzdem verschoben sich im Laufe dieser
Entwicklung auch in Ungarmn die Akzente auf die jeweils aktuellsten
Tendenzen. Auch die literarischen Vorbilder und Muster und selbstver-
stindlich ihre Lesarten verinderten sich laufend, selbst innerhalb des
Werkes dieses oder jenes Schriftstellers. Man bediente sich dabei vor allem
der deutschsprachigen Literaturen und lieB sich direkt oder indirekt, bewufit
oder unbewufit in erster Linie von deutschen Schriftstellern beeinflussen.
Der Hang zu ihnen erklirt sich aus den engen politischen und
dkonomischen Bindungen der Ungarn an Osterreich, aus den intensiven
Beziehungen eines bedeutenden Teils der ungarischen Gelehrten zu
Gottingen, Jena und Wien, aus der kulturellen Vermittlerrolle des ungarn-
deutschen Stadtebiirgertums sowie der deutschsprachigen ungarischen
Adligen (besonders in den ersten Jahrzehnten des neunzehnten Jahrhun-
derts), aus den vielen entwicklungsbedingten Kontakten und Parallelen der
deutschen und der ungarischen Literatur und daraus, daB die erste Fremd-
sprache der Ungarn die deutsche Sprache war. Dabei spielte natiirlich auch
der seclbstverstindliche Zugang zu deutschsprachigen Periodica und
Biichern, die in Wien, Leipzig, Weimar, ja sogar in manchen Stidten des
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Konigreichs gedruckt wurden, eine wichtige Rolle. Die Vorbild-Funktion
der deutschsprachigen Literaturen galt sogar noch fiir die Zeit vor der
Revolution und dem Unabhingigkeitskrieg von 1848/49, als es sich wegen
nationalpolitischer Uberzeugungen bereits weniger ziemte, deutschsprachi-
gen Autoritéten nachzueifern.

Der jeweiligen Dominanz der verschiedenen Entwicklungstendenzen
und weltanschaulichen Positionen entsprechend dnderte sich selbstverstind-
lich aber auch der Stellenwert des direkten und indirekten Einflusses der
jeweiligen Muster kontinuierlich. Von den dreiffiger Jahren an waren z. B,
in Ungarn in dieser Hinsicht etwa anderthalb Jahrzehnte lang Ludwig
Uhlands Positionen unter den ungarischen Lesern die stirksten. Um 1800
herum war dagegen fiir die ungarischen Literaten das Goethe-Verstindnis
maBgebend. Aber die alles durchdringenden genetischen Beziehungen und
typologischen Parallelititen zu Uhland und der schwibischen Romantik
waren vor 1830 gar nicht vorhanden, und nach der Jahrhundertmitte
beherrschte der schwibische Dichter nur noch die Lehrbiicher, was
natiirlich — so bedeutend es auch kulturhistorisch sein mochte — nicht
mehr viel fiir die Haupttendenzen der Entwicklung der ungarischen
Literatur einbrachte. Auch die Goethe-Rezeption hatte ihre Grenzen. Sie
erhielt um 1800 herum durch den aufgeklarten und klassizistisch
orientierten Literaturorganisator und Anreger Ferenc Kazinczy das
einmalige grofe Gewicht in der ungarischen Literatur. Kazinczy, der durch
seine umfangreiche Korrespondenz mit allen, die in Ungarn auch nur die
geringste poetische Begabung aufwiesen, persénliche Beziehungen ankniipf-
te und dic individuelle Entwicklung eines jeden mit distinguiertem Lob und
Tadel zu fordern verstand, machte natiirlich mit seinem Goethe-Mafstab
auch auf die kommenden Generationen einen tiefen Eindruck. Man diirfte
dabei vermuten, daB die Goethe-Verchrung der Jiinger Kazinczys von
Anfang an mehr dem Ungarn Kazinczy, dem "Heiligen von Széphalom",
wie der Dichter der ungarischen Nationalhymne ihn nannte, als dem
Weimarer Dichterfiirsten galt. Ubersetzungen lieferte damals vor allem
Kazinczy selbst, das poefische Goethe-Werk an sich war nach ihm in der
ungarischen Poesiegeschichte bis zur Jahrhundertmitte nie wieder so tief
verankert. Seine nachhaltige Rezeption erschopfte sich nach Kazinczy vor
allem in theoretischen Bezugnahmen auf seine Aussagen. Dafiir allerdings
gibt es kontinuierlich Beispiele. Dank Kazinczy und wahrscheinlich auch
der Kenntnis der zeitgendssischen Goethe-Rezeption in Deutschland las
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man ihn fleiBiger als manche andere Deutsche, folglich berief man sich auf
ihn drei bis vier Jahrzehnte lang auch recht gerne.

Die zunehmende Bedeutung Schillers in den Jahren des Aufstiegs
der ungarischen Literatur

Schiller gegeniiber hatte Kazinczy gemischte Gefithle und im Laufe
seiner eigenen poetischen Normveranderungen auch inkonsequente Urteile
iiber ihn. Bei einer anfinglichen Begeisterung fiir den jungen Schiller, vor
allem fiir den Don Carlos — die "teuflischen Riuber" war er nie bereit zur
Kenntnis zu nehmen —, setzte er sich unmittelbar nach Schillers Tod fiir die
letzten Dramen ein, seinen klassizistischen Positionen entsprechend in
erster Linie natiirlich fiir Die Braut von Messina. Er durfte allerdings, wie
sich Turdczi-Trostler dazu duberte, "neben Goethe nur die zweite Stelle
beanspruchen™’.

Kazinczys jiingere Freunde und Zeitgenossen, Janos Kis, Ddniel
Berzsenyi, Ferenc Kolcsey und Pal Szemere, sowic in der ungarischen
Literaturgeschichte fiir romantisch gehaltene Generation mit Jozsef Bajza
und Ferenc Toldy hatten bei allen Bezugnahmen auf Goethe-Zitate ein viel
produktiveres Verhiltnis zu Schiller, Toldy sogar zu den von Kazinczy
verachteten Rdubern. Das ungarische Verhiltnis zu Schiller war ndmlich
nicht in einer obligatorischen Anerkennung begriindet, die auf duBere
Anregungen, so unter anderem auf Kazinczys Urteile oder auf deutsche
Aussagen, zuriickzufithren wire. Es erschépfte sich auch nicht in einer
schlechthin von der allgemeinen Bewunderung inspirierten epigonalen
Nachahmung der Werke Schillers. Seine Aufnahme umfafite von der Zeit
Kazinczys bis zum jungen Pet6fi mehrere Phasen der ungarischen
Literaturgeschichte und war auf das engste mit der Entwicklung der
Haupttendenzen der ungarischen Literatur verquickt.

Gleichzeitig war in mancher Hinsicht auch seine Breitenwirkung von
beachtlichem Umfang. Die ungarischen Rduber, bis zur Jahrhundertmitte
viermal iibersetzt und auf den ungarischen Wanderbiithnen und in den
Provinzstidten sowie im 1837 erdffneten Nationaltheater in Pest unzihlige-
mal aufgefiihrt, ernteten mehr Beifall als die ungarischen Stiicke. Die Zahl
der Ubersetzungen seiner Gedichte konkurrierte in den zwanziger Jahren in
den Jahrgingen der Aurora, dem Organ der ungarischen Romantik, mit
denen der am hiufigsten veréffentlichten ungarischen Dichter wie Vords-
marty, Bajza und Koélcsey. Neben 12 Schiller-Nachdichtungen in der Aurora
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gibt es nur 6 andere Ubertragungen auslindischer Dichter. In den
Jahrgiingen der im Vergleich zur 4urora etwas konservativeren Koszori
sind 20 Schiller-Nachdichtungen zu lesen, daneben nur 11 Gedichte von
Goethe, 4 von Herder und 1-2 Gedichte von Matthisson, Holty, Kind,
Wieland usw. Kurzum: Schiller war Jahrzehnte hindurch auf den
ungarischen Biithnen zu héren und zu sehen und in den Almanachen und
sonstigen Periodica immer wieder zu lesen wie wenige ungarische Dichter
der Zeit. Noch wesentlicher ist aber, daf Schiller im ungarischen
literarischen BewuBtsein tief verankert war, als ob er zur ungarischen
Kulturtradition gehorte, selbst in den eigenstindigen wungarischen
Schépfungen nachweisbar, sowohl in theoretischen Abhandlungen als auch
in poetischen Werken.

Die Entstehung von ungarndeutschen Schiller-Lesarten vor 1812

Zu der Vertiefung des ungarischen Schiller-Verstindnisses trug
besonders in den ersten Jahren der Schiller-Rezeption in Ungarn auch das
eminente Interesse des ungarndeutschen Stidtebiirgertums in hohem Mafle
bei. Im alten deutschsprachigen Pest-Ofen gehorte Schiller bereits vor 1812,
d. h. vor der Eroffnung des michtigen Pester Deutschen Theaters, zu den
meistgespielten Bithnenautoren, dessen Rduber, Fiesco, Kabale und Liebe,
Don Carlos und Die Jungfrau von Orleans nur bis 1811 insgesamt 59mal
aufgefithrt wurden. 2

In der ungarischen Almanachlyrik klang schon um 1805 immer wieder
die rhythmisch-melodische Linienfithrung mancher Schiller-Gedichte vor-
wiegend aus dem letzten Jahrzehnt des Dichters mit vielfachen direkten
Beziehungen zu deren Inhalten nach. Dies ist um so wichtiger, da die
typischen Schiller-Lesarten der Zeit sich viel mehr in zeitgendssischen
Adaptationen reprisentieren als in (oft nur von verschiedenen in- und
ausldndischen Autorititen tibernommenen) eher nur zufilligen Stellungnah-
men und Urteilen. In den Adaptationen wird ndmlich die eindeutig indi-
viduelle Nutzung der rezipierten Stellen mit ihren gleichzeitigen Verar-
beitungen in den eigenen Werken verbunden, wobei diese Art Enteignung
fremder Formen und Inhalte gleichzeitig die personliche Lesart und das
individuellste Kiinstlerverstindnis deutlich zu machen vermag,

Von den recht vielen Ofner und Pester deutschen lyrischen Schiller-
Adaptationen seien hier drei paradigmatische Beispicle stellvertretend fiir
die vielen anderen aufgefiihrt. Schillers Der Pilgrim aus dem Jahre 1803
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(1. Strophe: Noch in meines Lebens Lenze/ War ich, und ich wandert aus,/
Und der Jugend frohe Ténze/ LieB ich in des Vaters Haus.) klingt z. B. in
Der Pilger des Ofner Johann Paul Koffinger aus dem Jahre 1807 unver-
wechselbar nach (1. Strophe: Aus der Heimat stillen Fluren/ Trieb mich
feindlich das Geschick,/ Fern zu suchen eure Spuren,/ Seelenruh’' und
Herzensgliick.) . Der ungarndeutsche Dichter liefert somit eines der ersten
eindeutig von Schiller inspirierten Beispiele fiir die recht vielen Pilger- und
Wanderlieder in der spateren ungarischen romantischen Dichtung.

Johann Karl Liibeck, der Herausgeber einer der besonders bedeutenden
ungarndeutschen literarischen Zeitschriften in Pest, der Ungrischen
Miscellen veroffentlichte im Pester Musen-Almanach auf das Jahr 1804 ein
Gedicht, dessen Rhythmus, Klang, Ton, Stilmittel, inhaltlich-strukturelle
Gliederung sowie Gedanken von personlicher Begeisterung fiir Schiller
sowie dirketer Bezugnahme zu einer ganzen Reihe von Schiller-Gedichten
um 1797 zeugen (Breite und Tiefe, Licht und Wdirme, Hoffnung, Die Worte
des Glaubens u. a. m.), wobei der Verfasser aus Ungarn seine individuelle
Lesart dieses Schillers in keiner Weise zu verdecken versucht. So entsteht in
Pest 1804 unter dem Titel Die Faden des Lebens* folgendes "neues"
Schiller-Gedicht in jener heiteren lyrischen Manier, die nur um 1797
inmitten der schopferischen Zusammenarbeit mit Goethe fiir Schiller
bezeichnend war und die von der ungarischen Rezeption spiter bei aller
Begeisterung fiir Schiller weniger beachtet wurde:

Die Fiden des Lebens

Vier Fiaden umschlingen des Sterblichen Gliick,
Zum reitzenden Kranze die Tage:

Vom Eintritt in's Leben bis hin an das Ziel
Reicht einer; die andern erzeugt das Gefiihl,
Und alle verscheuchen die Klage.

Gedreht ward der erste bei unsrer Geburt,

Zu ewigen, lieblichen Freuden:

Mit Eltern und Bridern und Schwestern zugleich
Vereint er die Seele; macht gliicklich, macht reich,
Und halt uns im Kummer, in Leiden.

Der zweyte entspinnt sich im ahnenden Traum,
Mit Rosen verkniipft in der Jugend:
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Die Liebe, die segnende Liebe erscheint,
Begeistert den Jingling, das Madchen; vereint
Die Herzen zu Quellen der Tugend.

Der dritte vom zweyten gebildet, erhht

Den Abend des Lebens zum Morgen:

Die Kinder der Liebe verschonen das Gliick
Verschmelzen mit unserm ihr eignes Geschick,
Benehmen dem Alter die Sorgen.

Der vierte verbindet des Edlen Gefithl

Durch Freundschaft, mit zirtlichen Herzen:
Gestirkt wird er zwar durch ein glickliches Loos
Doch 148t er die Seel' auch im Ungliick nicht los
Verwandelt in Freuden die Schmerzen.

Dem Menschen sind diese Gefiihle zum Gliick,

Zur Freude, zum Seegen gegeben:

Wer keine der holden Verschlingungen kennt,

Nicht gliicklich durch solche, nicht seelig sich kennt,
Der kennt nicht das schénere Leben.

Friihe Entlehnungen von Schillerschen Antinomien zwischen Ideal und
Wirklichkeit (typisch fir den deutschen Dichter von der Franzdsischen
Revolution an) gibt es in einer Vielzahl ungarndeutscher Gedichte in den
ersten Jahren des 19. Jahrhunderts, vor allem in der Dichtung von Johann
Paul Koffinger. Die frithe deutschsprachige Adaptation solcher und dhnli-
cher Schillerschen Gehaltsstrukturen im ungarischen Koénigreich ist um so
bedeutender, da diese auch die zwei bis drei Jahrzehnte spitere ungarische
romantische Schiller-Lesart in hohem Mafle mitbestimmen werden. Als
Beispiele aus der ungarndeutschen Dichtung seien im folgenden vier
Strophen (4.-7. Strophe) aus dem Koéffinger-Gedicht Beim Eintritt in die
Welf von 1807 mit ihren unverkennbaren direkten Bezichungen zu
Schillers in Ungarn spiter am hiufigsten nachgedichteten und adaptierten
Gedicht Die Ideale zitiert:

[.]

Frithe hat mein weiches Herz gefiihlet,
Und der holde Wahn hat mich umspielet,
Der dem Jingling diese Welt verklart;
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In der Ideale Reich versunken,
Von des Busens Hochgefiihlen trunken,
Wallt' ich meine Pfade ungestort.

Unbestiirmet floss mein stilles Leben,
Meines riist'gen Feuergeistes Schweben
War stets ungehemmt, 4therisch leicht;
Muthig hab ' ich mich emporgeschwungen,
Durch der Wolken Nacht bin ich gedrungen,
Wie ein Sylphe durch den Aether fleucht.

Nicht Elysium kann schéner blithen,

Als der Reitz, den ich der Flur geliehen,
Wo ich meinen Lebensmai gelebt;
Schwirmend oft in siissen Wonnetriumen,
Hab' ich in den fernsten Sonnenrjumen
Mir ein goldnes Zauberland gewebt.

Ach! da rief das Schicksal mir mit rauher
Donnerstimme: hier ist keine Dauer!
Dein Verhingnil}, deine Kraft gebeut,
Aus den schonertrdumten Lustgefilden
Dich hineinzustiirzen in den wilden
Triiben Wirbelstrom der Wirklichkeit.

L]

Die frithe Erkenntnis der besonderen Bedeutung des Lyrikers Schiller
fir die Dichter des ungarischen Konigreichs verdeutlicht 1804 Christo-
phorus Rosler in Pest innerhalb der Auflistung der poetischen Qualititen
zeitgendssischer deutscher Dichter, indem er gerade iAm ohne jede Ein-
schrinkung das meiste Lob zu erteilen verstand:

Volle lebendige Phantasie mit magischer Schionheit verschmolzen; Kraft
und Stirke des Geistes, der Gedanken und Empfindungen mit Grazie
vermdhlt; immer fruchtbar, neu, originell; beherrscht jeden Stoff; jede
Form und Darstellung mit glinzender Wiirde; Sprache und Versifikation
in hochster Vollendung.®

Dieses frithe Schiller-Verstindnis der ungarndeutschen Intellektuellen
(besonders der Spatlyrik des deutschen Dichters) entwickelte sich parallel zu



34

den Anfingen sciner ungarischen Aufnahme. Die gemeinsame Offenheit fur
ihn war in dem um 1800 noch recht ungetriibten gemeinsamen Hungarus-
Bewubtsein begriindet. So konnten die deutschsprachige Begeisterung fiir
Schiller und seine ungarische Aneignung einander ungehindert gegenseitig
stimulieren.

Fragwiirdige (Hypo)thesen von der ungarischen Schiller-
Begeisterung um und nach 1800

Die vier bis funf Jahrzehnte wihrende allgemeine duBerst tiefgreifende
Aufnahmebereitschaft fiir Schiller im Konigreich Ungarn ist allerdings nach
einem ersten Sichten der unlingst erschlossenen Fakten’ bei allem
Hungarus-Patriotismus allein mit der scit jeher geldufigen, jedoch im
Prinzip deduktiv aufgestellten Hypothese von angenommenen ideologischen
und gehaltstypologischen Beziehungen zwischen dem Sturm-und-Drang-
Radikalismus Schillers und den politisch radikalen und revolutionidren
Interessen der nach Unabhingigkeit strebenden Ungarn nicht mehr zu
erkliren.

Doch wirkt heute noch so Manches vom Geist nach, mit dem z.B.
Turdczi-Trostler im Rahmen der ungarischen Schiller-Rezeption in seinem
deutschen Schiller-Portrit nichts als "vorrevolutionidre Rebellion", "Anti-
klerikalismus" und "Tyrannenhall" witterte und seinen ungarischen Schiller
zu einer Art "Vorschule der Revolution" erhob®: In jiingster Zeit wurde z.B.
auch in einer so stichhaltigen Arbeit wie Eszter Gyérgys Abhandlung iiber
die frithen Schiller-Auffithrungen in Ungarn mit einer allgemeinen Revolu-
tionsstimmung in Ungarn fiir die ungarische Offenheit fiir Schiller,
insbesondere fiir seine Rauber, argumentiert.’ Zweifel daran diirften aber
schon darum méglich sein, weil in Ungarn nach 1795 (nach der Franzosi-
schen Revolution und der Hinrichtung der Anfiihrer der Verschwérung von
Martinovics in Ofen) und vor etwa 1836 (dem Ende des zweiten sogenann-
ten Reformreichstags), d. h. in den produktivsten Jahren der Schiller-
Rezeption in Ungarn fiir alle Ungarn jede Hoffnung auf eine Revolution
illusorisch erscheinen muBte.

Der Massenerfolg der drei Sturm-und-Drang-Dramen und vor allem
der Rduber miiBte demnach vielmehr in der abwechslungsreichen und
ungewohnt spannenden Handlung, den polarisiert schwarz-weiB gemalten
Charakteren und der einmalig wirksamen, auf den ungarischen Biihnen bis
dahin unbekannten pathetischen Rhetorik begriindet gewesen sein. Seitens
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des zeitgendssischen Publikums in Ungarn wurde ja den Rdubern im
Grunde das gleiche Interesse entgegengebracht wie den heute bereits verges-
senen trivialromantischen Schauerdramen des damaligen Repertoires der
Wanderbiihnen.

Ungarische romantische Lesarten der Schiller-Dramatik und ihre
Wandlungen

Unter den ungarischen Literaten war es gewiB Ferenc Toldy (neben Jozsef
Bajza und Mihdly Vorosmarty Mitglied der sogenannten ungarischen
romantischen Trias), auf den in den rezeptionshistorisch so wichtigen
zwanziger Jahren die Schiller-Dramen den stirksten Einflu hatten. Der
junge Toldy war einer derer, die Die Rduber iibersetzten. 1 In seiner
Begeisterung begann er auch noch eine deutschsprachige Fortsetzung zu
dem Stiick zu schreiben! und nahm sich 1822 gemeinsam mit Mihaly
Kovacsoczy, einem damaligen Mitarbeiter der romantischen Aurora, vor,
das ganze dramatische Ocuvre ins Ungarische zu libertragen, wobei er selbst
sich fiir die Sturm-und-Drang-Dramen und Maria Stuart entschied.'? Toldy
hatte natirlich ein grundsitzlich anderes Verhiltnis zu Schiller als die
Durchschnittszuschauer der zeitgendssischen Biithnenauffiihrungen. Aber
eben so wie Bajza schwirmte auch er in keinem seiner Briefe und Aufsitze
fiir den politischen Radikalismus Schillers. In beider Schriften ist nirgends
eine Andeutung zu finden, daB sie im Begriff gestanden hitten, aus den
Schiller-Dramen abstrahierte Freiheitsideen auf historisch konkretisierte
politische Unabhingigkeitsvorstellugen zu iibertragen.

Das Schiller-Verstindnis der ungarischen Romantiker war im Ansatz
eher weltbiirgerlich-aufkldrerisch als romantisch-nationalistisch oder gar
durch politisches Engagement geprigt. So glaubte z. B. Ferenc Toldy
bezeichnenderweise 1823 in Wien fiir sein groBangelegtes Schillerunterneh-
men von der deutschen Nation gewiirdigt zu werden, ohne dabei irgendeine
Trennung zwischen den Begriffen des Deutschen und des Wieners auch nur
im geringsten wahrhaben zu wollen: "DaB Schillers Nation meine Tat
durchschauen wird" - schrieb er — "davon wurde ich schon wihrend
meines Aufenthaltes in Wien ﬁberzeugt.'”3 (Hervorhebungen, L. T.)

Toldys und unter seinem Einfluf Bajzas Begeisterung — seinerzeit
Norm und Tendenz der ungarischen literarischen Schiller-Rezeption
wesentlich mitbestimmend — galt also am Anfang der zwanziger Jahre
nicht einem politisch oder gar gesellschaftshistorisch aktuell verstandenen
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deutschen Klassiker, sondern der originalen und genialen Vorstellungskraft
und urwiichsigen dramatischen Darstellungsweise des Dichters. Der
Beherrschtheit in Lessings Emilia Galotti etwa wurde diese wiederholt
entgegengesetzt. 1822 z. B. schrieb Toldy folgendes an Bajza:

Ich versprach Dir, Lessings Galotti zu tibersetzen, aber indem ich es mit
kritischem Geist las, verging mir die Lust [...] Ich muBl mich jetzt in die
Seele des Franz Moor vertiefen und den Stil Schillers ins Ungarische
iibertragen. '

Bajza vertrat iiber den jungen Schiller eine #hnliche Meinung.
Schillers "Gefiihlswelt", "Phantasie”, "Empfindung" und "Tiefe" (Begriffe
der ungarndeutschen Schiller-Charakteristik von 1804 wiederholen sich)
wurden auch fiir ihn zum Schlissel und zum absoluten Mafistab unwieder-
holbaren dramatischen Konnens, indem er Folgendes behauptete:

Es gab auch keinen anderen Dichter, der (wie Schiller, L. T.) seine
Gefiihlswelt ganz und gar in sein Werk hitte hineinschiitten kénnen. In
dieser Hinsicht ist Schiller in seinen Raubern und Kabale und Liebe |...]
zu bewundern. Welch grofe Phantasien, welch kolossale Empfindungen
muBten in der Tiefe (seines Geistes, L. T.) brodeln."

Von der Gestalt des Karl Moor inspiriert entwarf Toldy fiir Bajza die
Grundrisse einer Studie iiber mogliche tragische Effekte durch den Charak-
ter eines Morders.'®. Die angehenden jungen Romantiker versuchten mit
ihrer Interpretation der Sturm-und-Drang-Dramatik Schillers eigentlich die
ersten Grundsteine ihrer modernen dramaturgischen Normen zu legen.
Dabei stellten sie ihr fiir genial gehaltenes Vorbild immer wieder Lessing
gegeniiber und brachten Schiller gleichzeitig mit Shakespeare in Beziehung,
wie z. B. Bajza, der noch im Jahre 1826, als seine anfingliche Begeisterung
fir den jungen Schiller allmihlich zu Ende ging, die folgenden Worte
niederschrieb:

Ich las irgendwo, da3 die Dramaturgie von Lessing der Schillerschen viel
geniitzt habe. Wie es in Wirklichkeit war, weil ich nicht, aber ich
entnehme dem, was Schiller iiber sich sagt, als er Shakespeare
kennenlernte, daB das einmalige Lesen Shakespeares von gréBerem
Nutzen war als die in- und auswendige Kenntnis von Lessing.”
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Ahnliche Positionen widerspiegeln Toldys Ansichten, mit denen er die
zeitgenossische deutsche Kritik an dem Sturm-und-Drang-Werk von
Schiller entschieden ablehnte:

Die Deutschen neigen zur kithlen Steuerung, und weil dies mit den
fritheren Werken weniger zu vereinbaren war, gaben sie sich damit
zufrieden, daf} sie diese MiBgeburten nannten, und wenn jemand sie auch
nur so liebt wie die neueren, dann halten sie das fiir Exaltation der
Jugend. Von mir wird der Ungar alle Werke der 'Kraftperiode' von
Schiller erhalten und dazu auch die entsprechenden Kommentare. Ich
will, daB Schiller bei uns auch in dieser seiner Periode auferstehe. '

Die Beispiele fiir das zu Befolgende und Abzulehnende in der Literatur,
die die jungen Schriftsteller der anbrechenden ungarischen Romantik
zwischen 1820 und 1825 anfithrten, wurden mit der Schiller-Dramatik in
ciner Art polarisiert, die in vieler Hinsicht an die kontrastierende Lesart des
geregelten franzosischen klassizistischen Dramas und des originalen
Shakespeares in Deutschland um 1770 erinnert.

Die eklatantesten Beispiele fiir die dsthetisch-poetischen Normverin-
derungen in der ungarischen Lesart der Schiller-Dramen um 1825 lieferten
gewiB Ferenc Toldy und Jozsef Bajza. Schon die am 17. Mirz 1825 von
Toldy verfaBte und oben bereits zitierte Verteidigung des Sturm-und-Drang-
Schiller enthielt wichtige Motive fiir eine mdogliche Umwertung scines
Schiller-Bildes, indem er auch Folgendes behauptete:

Schiller war [...] bereits 1784 ein hervorragender Dichter. Nachdem
spater Schiller in die titige Welt getreten war, begann er seinen Geist
einzuschranken [...] Als er dann seinen Carlos [...] seinen Wallenstein
veroffentlichte und er sich tiber seine fritheren Werke duflerte [...], da
begann auch die ganze Nation zu philosophieren, wonach hier dies, dort
das der RegelmiBigkeit [...] oder dem niichternen Verstand nicht
entspreche und heftete die Augen auf die neuen Werke. Aber wer wird
wohl sagen, daB weil Gallien alle AuBerlichkeiten der Natur mit
Rosenkranzen verkniipft, in den urwiichsigen Waldern von Skandinavien
oder in den Eisblocken des Nordpols nicht die Natur zu bewundern,
anzubeten, ja sogar zu lieben sei! — daB das uberwiltigende Schone
nicht so ein stolzes Geschopf der Natur sei wie das milde Schone.®

Zu beachten ist in dieser Schiller-Lesart bereits, daB trotz des noch
eindeutig vorhandenen Engagements fiir den jungen Schiller bereits auch
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der reifere Dramatiker akzeptiert wurde und die Logik der Aussage schon
zulieB, daB neben dem "urwiichsig" Genialen auch das geregelte, das
"milde" Schone allmihlich zu seinen Rechten komme. So entstanden die
Grundlagen fiir dic Umwertung des Schiller-Bildes, so wurden mit der
Akzeptierung des geregelten Dramas Wege zu einer neuen Schiller-Lesart
gebahnt.

Die plotzlich eintretende Ausweitung der Norm, die vorerst noch beide
dramatischen Tendenzen tolerierte, wurde von Ferenc Toldy zwei Wochen
spdter mit der Wandlung des fritheren Schiller-Bildes sowie des komplexe-
ren Verhiltnisses zu Goethe und Shakespeare verdeutlicht:

Weg ist das jugendliche Feuer, weg ist die Leidenschaft [...] seit langem
mochte mein Geist nur die Genialitdt [...] nun bin ich von zwei
Richtungen angezogen [...] einerseits von Shakespeare und vom jungen
Schiller, andererseits von Goethe (in seinem Egmont, Tasso, Iphigenie)
und von Schiller in seinem Mannesalter (Wallenstein). Die Wendung,
die meine Seele zu nehmen begann [...] verunsichert mich [...] Mein
Moor geht aber schlafen und an die Ubersetzung des Fiesco gehe ich mit
etwas Widerwillen heran [...]" (Hervorhebungen, L. T.)

Die "Wendung" trat in Toldys Anschauungsweise alsbald tatsichlich
ein, weder Fiesco noch Kabale und Liebe wurden von ihm iibersetzt,
geschweige denn die deutschsprachige Fortsetzung der Rduber beendet.
Mitte 1825 begeisterte er sich nur noch fiir das neue Schiller-Muster, fiir
den Wallenstein.® Damit wurde von Toldy und Bajza von der zweiten Hilfte
der zwanziger Jahre an ein neuer Schiller gelesen. Denn auch Bajzas
Interesse galt von nun an dem spiteren Schiller, dem Don Carlos, dem
Wallenstein, der Braut von Messina und 1826 noch voriibergehend Kabale
und Liebe™ Dem Interesse fiir das letztere Werk widersprach er anderthalb
Jahrzehnte spiter in seiner Theaterkritik vom 16. Oktober 1842. Es ist
bezeichnend, dafl diesmal gerade die ablehnenden Worte Bajzas, sein
negatives Urteil iiber Schillers Jugenddrama bereits typische Akzente des
vorrevolutioniren ungarischen Patriotismus der vierziger Jahre erhielten,
indem der MiBerfolg der deutschen Kabale und Liebe vor einem
ungarischen Publikum mit nationalen Unterschieden zwischen Deutschen
und Ungarn begriindet wurde:



39

Dies Jugendwerk von Schiller voller Genialitit und Fehler wird vor dem
deutschen Publikum immer mit groBem Erfolg gespielt. Bei uns fand és
kein allgemeines Gefallen, weil wir keine Deutschen sind und die allzu
hochgeschraubten Gefithle und Leidenschaften, die in diesem
Schillerschen Ferdinand wiiten und in Luise lodern, ergstzen uns nicht.”®

Die Mitglieder der ungarischen romantischen Trias — einst begeisterte
Anhinger des jungen Schiller, aus dessen Werken sie ihre damals in
Ungarn hochst modernen romantischen dramaturgischen Mafstibe ohne
jeden klassizistischen Regelzwang zu konstituieren suchten — erlebten eine
fiir die ungarische literaturhistorische Entwicklung entscheidende Wendung
durch ihre eigene plétzlich eintretende Distanzierung vom deutschen Sturm-
und-Drang-Dramatiker. Von nun an hatten sie fiir ihn nur noch gemischte
Gefiihle. Aber auch das neue Interesse fiir den klassischen Theoretiker** und
Dramatiker * kam der friiheren Begeisterung fiir den Stiirmer und Dringer
bei weitem nicht mehr gleich. Der Tenor im Verhiltnis zu Schiller war
nunmehr von der recht distanzierten Einstellung zu den Produkten der
Genieperiode bestimmt. Auch Mihdly Vorésmartys bereits 1837 geschrie-
bene Kritik iiber die Rduber-Auffihrung im erst damals erdffneten
ungarischen Nationaltheater in Pest widerspiegelte wie Bajzas Kabale-und
Liebe-Kritik von 1842 ebenfalls die deutliche Distanzierung der romanti-
schen Trias von Schillers Jugendwerk:

Der Abend von heute ist in vieler Hinsicht lehrreich. Das Bithnenwerk
selbst ist verfehlt, die Ubersetzung ist entsetzlich, die Auffithrung in den
Hauptrollen diirftig. Das Stiick ist ein kolossaler Irrtum eines grofen
Geistes: ein Jugendwerk mit den Anzeichen der auBerordentlichen Kraft,
aber mit gleicherweise groBen Fehlern.?®

Die "Vorschule der Revolution" durch die Begegnung mit Schiller
blieb somit -~  wenigstens fiir die ungarische romantische Trias —
schlieflich aus.

Die ungarische romantische Lesart der "hochklassischen"
Schiller-Ideen

Es ist schon beachtlich, mit welchem Interesse Schillers sogenannte
hochklassische &dsthetische Anschauungen iiber die Funktion der Kunst bzw.
des Schonen bei der Férderung des kulturellen und gesellschaftlichen
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Lebens in Ungarn gelesen wurden. Der junge Bajza beklagte sich zwar iiber
die erheblichen Schwierigkeiten, Schillers Ideen zu durchdringen, doch
hielt er sie fiir alle Anstrengungen wert:

Ich konnte nach zweimaligem Durcharbeiten der Abhandlung Schillers
Uber die dsthetische Erziehung des Menschen noch nicht bis zu deren
Tiefe gelangen. Und doch hitte ich es mir gewiinscht, denn darin sind
wie in irgendeiner Vorratskammer sidmtliche asthetischen, politischen
und lebensphilosophischen Prinzipien Schillers gespeichert. Sie bis zu
den Wurzeln kennenzulernen ist aller Anstrengungen wert.?’

In dem ersten Aurora-Band aus dem Jahre 1822, der nach mehreren
ungarischen Literaturhistorikern den Anfang der ungarischen Romantik
markiert (wie etwa die deutsche Literaturgeschichtsschreibung den Anfang
der deutschen Romantik mit dem ersten Athendum-Band der Jenenser)
verdffentlichte Johann Ludwig Schedius einen programmatischen Aufsatz
der ungarischen Romantiker mit dem Titel Die Wissenschaft des Schonen™.
Darin wurden sozusagen ausschlieBlich Schillersche Ansichten der mitt-
neunziger Jahre entwickelt. Sie sind nicht zu verkennen, wenn zunichst
iiber die antithetisch polarisierte Zweiheit und das Gespaltensein der
menschlichen Natur geschrieben, sodann ihre Einheit zum Entwicklungsziel
gesetzt wird, wobei der Verfasser ebenso wie Schiller dem Begriff des
Schonen die ausschlaggebende Vermittlerrolle beim Ausgleich der alles
Humane zersetzenden Antinomien zuschreibt:

Die Natur des Menschen verfligt tiber eine entzweite Veranlagung |[...]
einerseits bewirkt diese Veranlagung eine Reizung der Sinnesorgane
durch die duBeren Stoffe, andererseits macht sie sich das Ubersinnliche
zu eigen. Aber wie die menschliche Natur die Stufe der Vollkommenheit,
die wahre Kultur, erst erreicht, wenn die entzweite Veranlagung die
antinomischen Tendenzen unzertrennbar aufthebt und zur einheitlichen
Vollendung gelangt; so sind auch die duBeren Erscheinungen hinsichtlich
ihrer Beziehungen zur menschlichen Natur erst vollkommen und anmutig,
wenn ihre sinnlich und iibersinnlich wirkenden Bestandteile gleichmaBig
verwoben ein Ganzes ausmachen, was den Gesetzen der harmonisch
vereinten menschlichen Natur und damit den Prinzipien der wahren
Kultur entspricht. Darin besteht das Wesen des Schénen, das in dem
Menschen die harmonische Vereinigung und das Aufblithen seiner
entzweiten Natur offenbart [..] In dieser Hinsicht stimmt die
Wissenschaft des Schonen mit der Berufung zur Erziehung des Menschen
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iiberein, woher man seinen wahren Nutzen sowie seine Wiirde beurteilen
kann. %

Der Aufsatz endet mit der direkten Berufung auf Schiller, indem
einschligige Worte des ungarischen Dichters Janos Kis zitiert werden, der
seine Verse nach Meinung des Verfassers unter dem dirckten Einflufl des
deutschen Dichters geschrieben habe,

Schiller-Adaptationen in ungarischen Gedichten

Schillers Gedanken — wie er sie in der Lyrik nach der Franzosischen
Revolution, in den theoretischen Schriften der neunziger Jahre oder etwa im
Brief vom August 1792 an den Grafen von Augustenburg entwarf -
begegnet man aber aufler dieser rezeptionstheoretisch so wichtigen und
tiefgriindigen Abhandlung in einer ganzen Reihe von originalen ungari-
schen Gedichten des ersten Aurora-Bandes der ungarischen Romantiker.
Ein Distichon des heute bereits unbekannten Aloyz Primoczi Szent-Miklosy
lautet z. B. folgendermafien:

Schwach sind die Augen, die Sonne des Wahren zu leiden am Schonen
Dimmernden Morgenschein seien sie erst nicht geiibt.*

Noch deutlicher sind im gleichen Band Strukturen von Schillers Poesie
und Theorie im Gedicht An Aurora von dem als "ungarischen Schiller"
apostrophierten Janos Kis erkennbar. In der zweiten Strophe heiit es
(rohiibersetzt):

Der himmlische Klang deines Wortes vereine
Mit Anmut die heilige Grofie

Mit gefilligen Farben leme er spielen

Die Reize des Schénen und Wahren,

Deine milde ténende Lyra behebe

Den Widerstreit im Stoffe und Geiste

Und stifte im Herzen Frieden,

Den nie ein Ende gefihrde.

Die allgemeine erzieherische Funktion des Schénen wird — und hier
haben wir etwas vom spezifisch Ungarischen — an zwei Stellen auf die
ungarische Nation beschrankt (1. Strophe: "Dein Tau benetze unsere liebe
Nation"; - 5. Strophe: Dich begleite der Engel der Ungarn,/ deine
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glorreiche Bahn, unserm Volk zur Zierde gedffnet/ durchlaufe [...]"). Dabei
handelt es sich auch hier in keiner Weise um die hypothetisch vielfach
angenommene osteuropdische Schiller-Aktualisierung und -Interpretation
mit Ideen der Freiheit, der Unabhingigkeit und des politischen Fortschritts
(der Leibeigenensohn und Dorfpfarrer Kis hatte um diese Zeit damit
genauso wenig zu tun wie die meisten seiner Zeitgenossen), sondern
lediglich um di~ allgemeine Foérderung des kulturellen (hier in der
Schillerschen Lesart &sthetisch-moralischen) Aufstiegs seiner Landsleute,
worin sich allerdings auch das seit dem Anfang des 19. Jahrhunderts
allmihlich zunehmende nationale Bewubtsein der Ungarn reprisentiert.
SchlieBlich wird aber am Ende des Gedichtes die erzieherische Aufgabe des
Schénen insofern romantisiert, als es von der Welt entfremdet das
auBerwirkliche Reich der idealen Schonheit von jeder Realitit trennt und
ihr antinomisch gegeniiberstellt. In den abschlieBenden Versen des
Gedichtes erschopft sich eigentlich die erzicherische Funktion des Schénen
in der Flucht von der Wirklichkeit: "[...] bilde uns ein Himmelreich/ und 1a
uns dariiber, so lang wir ihm zuschaun,/ diese Welt vergessen." Solang
jedoch diese Art nationaler Motivierung von Schillers "hochklassischen"
Ansichten weit entfernt ist, gibt es um so deutlicher typologische Bezie-
hungen zu einer dhnlichen Romantisierung der dsthetischen Anschauungen
in Schillers Poesie. Man liest z. B. in Schillers Das Reich der Schatten
ebenfalls vom "seligen Vergessen" des Irdischen durch die Flucht aus dem
engen dumpfen Leben in das Reich der Schénheit. Fiir die strukturell
dhnliche Antithese zwischen rauher Wirklichkeit und schénen Idealen gibt
es in Schillers Spitlyrik von den Idealen bis zum Siegesfest zahlreiche
Beispiele.

Janos Kis war ein ausgezeichneter Kenner der Dichtung Schillers, den
er — wie nur wenige Ungarn — wihrend seiner Studienzeit in Deutschland
in den Jahren 1792 und 1793 personlich kennenlernte. In seinen Memoiren
gedachte er auf diese Zeit zuriickblickend der besonderen Anziehungskraft
einiger seiner Lehrer, unter ihnen nannte er auch Schiller.®’ Noch wichtiger
ist es, daf er das gesteigerte Interesse aller veranlagten Studenten fiir
Schillers Lyrik mit besonderen Akzenten hervorhob.? Dagegen wiirdigte er
merkwiirdigerweise an keiner Stelle seiner Denkschriften Schillers Dramen.
Auf die Rduber wies er ja nur indirekt hin, indem er sich nostalgisch an das
im frohlichen Freundeskreis der Studenten an Wochenenden gerne
gesungene Riuberlied Ein fieies Leben fihren wir erinnerte.”
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Bereits vor der Jahrhundertwende entstand Kis' Nachdichtung der
klassischen Balladen. Der Ring des Polykrates und Der Gang nach dem
Eisenhammer, nach der Jahrhundertwende Die Ideale und zwei Lieder aus
der Braut von Messina. Wichtiger als die Ubersetzungen ist, daB der
"ungarische Schiller" die fremden inhaltlichen Strukturen - #hnlich wie
der Ofner deutsche Johann Paul Koffinger — in die eigenen Gedichte
adaptierte und auf diesec Weise seine Schiller-Lesart den Ungarn vermittelte,
ohne daB man der fremden Quelle unbedingt gewahr wurde. AuBer dem
Aurora-Gedicht verweise ich hier auf Kis' Urania, in der inhaltliche
Strukturen aus den Kiinstlern und aus der Elegie entlehnt sind, sowie auf
seine Hymne an die Weisheit, die formal und stilistisch stark an Die Gotter
Griechenlands gebunden ist. Janos Kis schrieb dariiber an Kazinczy:

Was mein Gedicht an die Weisheit betrifft, dazu gab mir Schillers Die
Gatter Griechenlands den AnlaB3. Nachdem ich dieses Gedicht mit grofer
Begeisterung gelesen hatte, spazierte ich im Jahre 1792 aus Jena hinaus
auf eine Dichtergang genannte Promenade, und die dort entstandenen
Gedanken riefen - verflochten mit dem von Schiller erhaltenen
Enthusiasmus — dieses Gedicht ins Leben.* (Hervorhebung, L. T.)

Man hat bei der Durchsicht der Sdamtlichen Gedichte von Kis
iiberhaupt den Eindruck, eine deutsche Anthologie aus der Zeit der Jahrhun-
dertwende in der Hand zu haben. Der Dichter machte in seinen 1845 und
1846 versffentlichten Memoiren auch keinen Hehl daraus, daB dieser
adaptive Umgang mit den deutschen Vorbildern seinen poetischen Zielset-
zungen und seiner Praxis in jeder Hinsicht entsprach, was in Ungarn nahezu
ein halbes Jahrhundert davor keineswegs als VerstoB gegen die Urheber-
rechte galt.35 Allerdings wurde dies Kis in der Kritik von Ferenc Kélcsey
bereits 1817 vorgeworfen.

Janos Kis vollzog damit nach der Jahrhundertwende den ersten
bedeutenden Schritt, die lyrischen Strukturen von Schiller (sowie von
manchen anderen Dichtern) in Ungarn in der Landessprache heimisch
werden zu lassen. Dessen waren sich aber nicht nur Kazinczy und Kélcsey
bewuBit (der eine lobend, der andere tadelnd), sondern auch der jiingere
Freund Ddniel Berzsenyi schrieb in seiner Ode von 1803 An Kis unter
anderem (rohiibersetzt):

Schillers Tiefe, des Matthissons Zierde
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und den hohen ErguB3 des Poenix von Tibur

zeigst du in einer Gestalt.

Mit anmutiger Farbe malst du die Schonheit der Sitte,
deckst auf das abscheuliche Bild der verschleierten Stinden,
ihre Dolche zerbrichst du.

Verbindest prichtig Vernunft und Gefiihl;

den flatternden Verstand lehrst du milde,

wie er sich zum Himmel aufschwinge [...]*

Die zitierten Verse erhalten nicht nur Kis' Charakteristik, sondern auch
eine Art Ars poetica des jungen Berzsenyi. Er sah demnach Schillers
erstrangige Bedeutung in Kis' Lyrik und auflerdem, was er durch seine
eigenen Interessen und Bestrebungen darin sehen wollte und deshalb auch
zu entdecken vermeinte. Matthisson und Horaz hatten fiir Kis' Dichtung
eine ungleich geringere Bedeutung als Schiller. Die Bezichungen zu
Matthisson und Horaz waren dagegen fiir Berzsenyi, dessen Dichtung
Neigungen zum Klassizistischen, Sentimentalen und Romantischen
gleicherweise verrit, wesentlich mehr bezeichnend als fiir Kis.

Es ist an sich eine interessante Frage, wie die an 4dsthetischen Werten
weniger bedeutenden Gedichte von Kis durchdrungen waren von Schillers
Lyrik, ja davon nahezu erdriickt wurden, und daf Berzsenyi, ein Dichter
ersten Ranges, in seiner Lyrik sich vor allem von Matthisson beeinflussen
lieB und es dabei verstand, den blassen Matthisson-Metaphern aussage-
kriftigen Geist und poetische Kraft zu verleihen. Allerdings wirkte auf
Berzsenyi auch Friedrich Schiller duBerst inspirierend.

Berzsenyis Lyrik hatte, vielleicht auch unter dem EinfluB von Kis,
vielfach Beziehungen zu Schiller. In zwei Oden z. B. berief er sich ganz
unmittelbar auf Schiller und Goethe (jeweils in dieser Reihenfolge!)®.
Aufierdem verflochten sich — wenn auch nicht so oft wie bei Kis -
Schiller-Worte immer wieder mit den Gedichten von Berzsenyi. Die
positivistische Forschung wies z. B. eine ganze Reihe von direkten
genetischen Beziehungen nach. So hebt die Ode an den Grafen Festetits mit
den gleichen Worten an wie Schillers Das Glick, und auch der Anfang von
Schillers An Goethe korrespondiert ganz deutlich mit der zweiten Strophe
der Widmung 1808 von Berzsenyi. Wahrscheinlich sind ebenso die Di-
stichen Berzsenyis in dem Gedicht Die Tdnze von denen in Schillers Der
Tanz angeregt worden, auch wenn die beiden in der Aussage weit
auseinandergehen.
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Diese und dhnliche Stellen beweisen Berzsenyis Interesse fiir Schiller,
er las ihn nicht nur, sondern war von ihm auch stark beeindruckt. Solche
Stellen sind unter unserem Aspekt jedoch erst dann von groBer Bedeutung,
wenn die Inspiration des fremden Dichters auf die Gehaltssphiren des
ganzen Gedichtes Ubergreift. Die Lebensphilosophie hob z. B. mit dem
folgenden Vers an: "Auch ich bin in den Hainen Arcadiens geboren." Im
weiteren spannt sich, bei allen Unterschieden in der poetischen Attitiide
zwischen dem Berzsenyi-Gedicht und Schillers Resignation, letzten Endes
in beiden Gedichten der Widerspruch zwischen den vergeblichen
Erwartungen des poetisch veranlagten Menschen und der diirftigen
Erfiillung der Dichtertriume in der Wirklichkeit, der schlieflich bei
Berzsenyi wie auch bei Schiller, zwar thematisch abweichend, jedoch mit
resignierter Ergebung geldst wird.

Es ist kein Zufall, daB man bei allen formalen sowie direkten und
indireckten gehaltstypologischen Bezichungen zwischen Schiller und
Berzsenyi — im Gegensatz zu denen zwischen Schiller und Kis — immer
wieder die Unterschiede betonen muf. Berzsenyis Gedichte sind ndmlich bei
allen Korrelationen mit in- und ausldndischen Dichtungen stets originale,
eigenstdndige und analytisch unteilbare Sprachkunstwerke. Dies ist auch
der Fall bei den viclfachen Bezichungen der Hymne an die Gdotter
Keszthelys zu Schillers Fleusischem Fest. Der Berzsenyi-Forscher Oszkar
Merényi wies vor allem auf die Unterschiede hin. Tatsichlich hat es
Berzsenyi verstanden, die allgemeinen und abstrakten Schiller-Ansichten
auf die ungarischen Verhiltnisse zu beziechen. "Die segensreiche Tatigkeit
von Ceres und Apoll" — schreibt Oszkar Merényi — , die sich bei Schiller
in kosmischer Ferne verliert, bindet Berzsenyi an das ungarische Weimar-
Keszthely, weil er von hier aus Wohlstand der Nation [...], das Licht der
aufgeklirten Dichtung und Bildung [...] ausstrahlen sieht."® Hier geht es
also nicht um eine bestimmte Schiller-Lesart, ja nicht einmal um das
Schiller-Verstindnis des Ungarn, sondern um die bzw. eine Verwendung
der poetischen Strukturen aus der Spatlyrik Schillers. Was von Schiller
dirckt entlehnt wurde, bildet allerdings den inhaltlichen Kern in Berzsenyis
Gedicht, die Antithese zwischen Barbarei und ihrer Erlésung durch die
sittliche Ordnung, bedingt durch die Arbeit, bei Schiller mit der Entstehung
der Feldarbeit historisiert, bei Berzsenyi auf das kulturelle und
landwirtschaftliche Experiment "im kleinen ungarischen Weimar" bezogen
konkretisiert. Oszkar Merényi vermutet noch weitere Bezichungen zwischen
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Schillers Jahrhundertwendegedicht 4n *** von 1801 und den Berzsenyi-
Gedichten Achtzehntes Jahrhundert bzw. An die Ungarn. Bei allen
méglichen Parallelitdten weichen diese Berzsenyi-Gedichte allerdings in der
national vergegenstindlichten Hauptaussage von dem Schiller-Gedicht ganz
gewil ab.

Berzsenyi lieferte auch eine ungarische Nachdichtung von Hektors
Abschied, berief sich auflerdem in seinen Studien und Briefen mit
besonderer Vorliebe auf die theoretischen Abhandlungen und Briefe des
deutschen Dichters und schrieb sogar ein kleines Gedicht mit dem Titel
Schiller. Letzteres verdichtete eigentlich eine Lehre durch den knappen
Entwurf des Wesens von Schiller, wic Berzsenyi ihn gegen Ende seines
Lebens nach den literarischen Debatten mit Ferenc Kélesey und in
Vorbereitung seiner Poetik verstand. Man solle sich demnach bei der
Erstrebung des Hochsten der vermittelnden Rolle des harmonischen
"Ausgleichs — in der merkwiirdigen Schiller-Auslegung des Ungarn -,
einer Art Horazscher Aurea mediocritas, bedienen.

Die Offenheit Berzsenyis fiir Schiller, Matthisson und Horaz (seine drei
bedeutendsten ausldndischen Quellen) erklirt sich aus den klassischen und
romantischen Interessen des Dichters. Im Rahmen der Besprechung einer
der bekanntesten Oden von Berzsenyi (Der nahende Winter) erkennt Dezs
Keresztury den romantischen Charakter bei Berzsenyi "in dem sich
zersetzenden Gleichgewicht zwischen Gegenstand und Begriff, Wirklichkeit
und Gedanke, Sein und BewuBtsein"*® Der klassische Charakter beschrinkt
sich dagegen meines Erachtens nicht nur auf Form und Stil, wie dies
Keresztury an gleicher Stelle behauptet, sondern erstrebt im tiefsten Gehalt
der poetischen Werke, das sich Zersetzende harmonisch zu vereinen. Dieses
klassische Prinzip konnte aber von Berzsenyi mehr als Sehnsucht denn als
Realitit empfunden werden. Unter unserem rezeptionshistorischen Aspekt
ist dies um so wichtiger, denn gerade im Rahmen dieser komplexen
"klassisch-romantischen”" Einstellung zur Wirklichkeit entstanden das
produktive Schiller-Verstindnis und die aufschluBireiche Schiller-Lesart des
ungarischen Dichters

Im Grunde genommen geht es — abgesechen von einigen wenigen
Ausnahmen - nicht nur bei Berzsenyi und Kis, sondern ein halbes
Jahrhundert lang in allen Phasen der Entwicklungen der Schiller-Rezeption
von den Anfingen in den neunziger Jahren bis zum jungen Petéfi in erster
Linie immer wieder um die in Deutschland wie auch in Ungarn jeweils
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Noch deutlicher sind die Parallelen zu Schiller in Sandor Petéfis
Ideal®®, besonders in der vierten und fiinften Strophe, nachweisbar
(rohiibersetzt):

Weit fort, weit fort, weichen all meine Gefiihle,
Ach, die 6de Erde ist nicht mein Zuhause,

Hier im fahlen Kreis der tristen Wirklichkeit,
Mit holden Lippen sii8 und milde

Was lachelte mich an?

Oben, unerreichbar in himmelweiten Hohen,
Steht im Rosenschimmer géttlich die Gestalt,
Um die sehnend meine Leidenschaften ringen
Um die meines Herzens Schlége sich entziinden,
Dort ist das Ideal.

Vermutlich enthalten aber auch der Titel des Pet6fi-Gedichtes /deal
und Wirklichkeit sowie die folgenden zwei Strophen aus seinem
Todessehnen® Schiller-Reminiszenzen:

Und warum ein angebornes

Sehnen nach der Sterne Land,

Wenn das Schicksal mich voll Zomes
An die Erde festgebannt?

Und warum entbehr' ich Fliigel
Wenn mein Sehnen oben wohnt,
Wo auf nie erreichtem Hiigel
Seligkeit und Wonne thront?

Nach Sandor Fekete ist das fiir Schiller bezeichnende Prinzip des
Gegensatzes von Ideal und Wirklichkeit eine der Haupttendenzen in der
angehenden Dichtung von Petéfi.® Dieser Gegensatz und ihre um 1800 in
der deutschen Dichtung moderne Losung, wie sie sich auch in der
Schillerschen Dichtung manifestierten, haben fiinf Jahrzehnte hindurch die
romantisch-sentimentalen Tendenzen in der ungarischen Lyrik stimuliert
und mitbestimmt.

Die ungarischen Schiller-Nachdichtungen - vorwiegend eine duBerst
reichhaltige Auswahl aus dem lyrischen Ertrag des letzten Jahrzehnts des
deutschen Dichters — und die Frequenz dieser Gedichtiibertragungen, vor
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allem aber die regen ungarischen und ungarndeutschen Adaptationen ihrer
Gehaltsstrukturen sowie die zahlreichen typologischen Parallelen dazu in
der ungarischen Lyrik bicten ein cigenstindiges Schiller-Bild der Ungarn
auf der Suche nach dem AnschluBl an die damalige europdische Moderne.
Die typische Schiller-Lesart und das daraus resultierende und Jahrzehnte
hindurch nachhaltig wirkende Schiller-Verstindnis im Konigreich Ungarn
trennen die spite Poesie Schillers typologisch von der hochklassischen
Dichtung Goethes und verbinden sie mit den in ganz Europa ausgeprigten
Tendenzen der Romantik und dem Spétsentimentalismus.
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[Wissenschaftliche Sammlung]. Heft 11/1829. S. 12-15
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Kolcsey Ferenc dsszes miivei [F. Kolcseys samtliche Werke]. Bd. 1. Budapest 1960. S. 39

Petofi Sandor osszes kolteményei [S. Petdfis samtliche Gedichte]. Bd. 2. Budapest 1953. S.
584 f. — Sandor Fekete hat die direkten Beziehungen des jungen Petdfi zu Schillers Lyrik
mit imponierender Exaktheit prazisiert. Demnach war der angehende ungarische Dichter in
der Sekundarschule zu Papa im Jahre 1842 von Schillers Lyrik und einigen theoretischen
Schriften voriibergehend sehr stark beeindruckt. Im Zusammenhang mit dem Petdfi-
Gedicht Jdedi vermutet er ebenda eine Art Kolcseysche Vermittlung der Schiller-Wirkung.
- Sandor Fekete: Petdfi és [und] Schiller. - In: Pet6fi romantikdjanak forrasai [Die Quellen
der Romantik von Pet6fi]. Budapest 1972. S. 37-63

Ubersetzt von Andor Sponer. - In: Alexander Petéfis ausgewahlte Gedichte. Leipzig 1895.
S.7f.

Sandor Fekete: Petofi romantikdjanak forrasai -[Die Quellen der Romantik von Petdfi].
Siche Anm. Nr. 56. S. 46
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Szabolcs Boronkai (Budapest)

Eine ungleiche Dichterfreundschaft. Zum Briefwechsel
Hebbel-Kolbenheyer

Friedrich Hebbel stand ab 1851 bis zu seinem Tode im Jahre 1863 mit dem
evangelischen Prediger, Gelegenheitsdichter und Ubersetzer Moritz
Kolbenheyer, damals als Pfarrer in Odenburg/Sopron titig, im Briefkontakt.
In der vorliegenden Arbeit wird nicht der personliche Aspekt, also die
Entstehung und Entwicklung einer Freundschaft, sondern der "fachliche",
d.h. die Geschichte einer Dichterfreundschaft, AuBerungen iiber die eigenen
Werke und iiber die des anderen, hervorgehoben. Deshalb und da Hebbels
Name jedem wohl bekannt ist und sich Kolbenheyer in seinen ersten Briefen
ausfiihrlich vorstellt, wird hier von der Schilderung der beiden Lebensliufe.

Diese Freundschaft war in vieler Hinsicht ungleich. Das beweist schon
die Zahl der Briefe: Kolbenheyer schrieb 45, Hebbel nur 28 Briefe. Die
Hebbel-Briefe gelangten in den Besitz von Erwin Guido Kolbenheyer und
sind jetzt in seinem NachlaB in dem Kolbenheyer-Archiv in Geretsried. Die
Kolbenheyer-Briefe sind mit zwei Ausnahmen im Hebbel-Museum in
Wesselburen zu finden. Die zwei Ausnahmen sind: ein Brief vom
12.03.1856 im Goethe-Schiller-Archiv in Weimar, und einer vom
14.03.1863 in der Hebbel-Sammlung in Kiel.!

Das Hebbel-Museum in Wesselburen erarbeitete ein Signatursystem fiir den gesamten
Briefwechsel von Hebbel. das bedeutet also, da3 dieses System auch bei den Briefen im
Besitz von anderen Archiven zu verwenden ist. Dies besteht aus der Jahres-, Monats- und
Tageszahl und einer fortlaufenden Nummer (zB. der erste Brief von Kolbenheyer ist
51031001). Das Kolbenheyer-Archiv hat ein einfacheres System fiir seine Bestande:
dieNummer 6504 und eine fortlaufende Nummer von 1 bis 28 (zB. der erste Brief von
Hebbel ist 6504/1). Die beiden Systeme werden in dieser Arbeit benutzt.

Abkirzungen: HMW Hebbel-Museum Wesselburen
KAG Kolbenheyer-Archiv Geretsried
HSK Hebbel-Sammlung Kiel

Der Autor méchte sich herzlichst fiir ihre Hilfe bei der Beschaffung des Briefmaterials bei
Herrn Walter Hawelka (KAG) und bei Herrn M.A. Hermann Knebel (HMW) bedanken.
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Lediglich 14 Briefe von Hebbel und 17 von Kolbenheyer sind im Druck
erschienen.?

Hebbel lernte wihrend einer Italienreise einen gewissen Herrm Robert
Kolbenheyer kennen. Als sich Moritz Kolbenheyer in seinem ersten Brief
vom 10.03.1851 noch unbekannt an Hebbel wendet, beruft er sich auf diese
Bekanntschaft Hebbels mit seinem Cousin.® In diesem und in einem ni
chsten Brief stellt sich Kolbenheyer vor.* Er ist in Schlesien geboren,
besuchte das evangelische Collegium von Kasmark. Fir fiinf Jahre muflte er
sein Studium wegen gliickloser Geschifte seines Vaters unterbrechen.
Danach studierte er an der polytechnischen Schule in Wien Chemie, aber sp
dter durfte er zuriick nach Kéismark. Zwischen 1832-35 studierte er
Theologie in Wien und fiir eine kiirzere Zeit in Berlin. Von 1836 bis 1846
war er als evangelischer Pfarrer in Eperies und dann in QOdenburg titig. Er
war tibrigens auch Cousin von Athur Gorgey, dem Oberkommandierenden
der ungarischen Streitkréifte im Freiheitskampf von 1848-49.

Von sich selbst meinte er, er sei in drmlicher geistiger Umgebung
erzogen und dem Studium in den besten Jahren entzogen worden und hatte
deshalb nicht die Méglichkeit, etwas Besseres zu werden. Die Nihe Wiens,
meinte er, konnte ihm dazu verhelfen, durch Hebbel irgendwie in das
geistige Leben der Hauptstadt hineinzugelangen.

Kolbenheyer nutzte denn auch die Gelegenheit, seine dichterische
Produktion Hebbels Urteil zu unterwerfen. Bereits scinem ersten Brief fiigt
er 27 Gedichte, in einen Zyklus geordnet, und dem zweiten weitere 7 bei.’
Der Pfarrer schickt auch einen Teil der Ubersetzung von Flucht Zalén's von
Mihaly Vérosmarty.® Ob Hebbel diese Ubersetzung las oder eine Meinung
dariiber hatte, ist leider nicht zu erfahren. In seinem Brief vom 12.04.1851
schreibt er, daB er sie noch nicht genau lesen konnte.” Als Kolbenheyer zwei

?  Friedrich Hebbel: Sammtliche Werke. Historisch-kritische Ausgabe von Richard Maria
Werner. Berlin 1911-13. 3. Aufl. Abt.3.: Briefe Bd.1-8. Briefe an Friedrich Hebbel. Hrsg.
von Moriz Enzinger u. Elisabeth Bruck. Wien 1973. Bd.I-1I.

*  HMW 51031001

‘' HMW 51033101

*  HMW 51031001 und 51031802
¢ HMW 51032901

7 KAG 6504/2 (510412)
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Jahre spiter verlangt, ihm das Manuskript zuriickzuschicken, kann es
Hebbel nicht mehr finden®, und heute scheint es fiir immer verlorengegan-
gen zu sein,

Hebbels  Antwortbriefe  sind  verstindlicherweise kurz  und
zurickhaltend. Er schreibt, da Kolbenheyers Schriften "sybillinisch und
aphoristisch" seien.” Er erwidert zwar mit einem Epigramm die Sendungen
Kolbenheyers!®, aber dem Pfarrer gelang es nicht, die Sympathie Hebbels zu
gewinnen. Vielleicht war diese Zuriickhaltung der Grund fiir die zweij4hrige
Pause in ihrem Briefwechsel.

Obwohl sich Kolbenheyer von Hebbel zurnickgewiesen fiihlte und sich
fiir seine Aufdringlichkeit entschuldigte, versuchte er doch ihre Beziehung
neuzubeleben. Der Grund dafiir war eine neue Ubersetzung: Toldi von Janos
Aramy.]1 Er beruft sich auf die positive Meinung Herders tiber die Literatur
der Naturvilker, umso mehr Anerkennung verdiene die ungarische
Literatur.? Kolbenheyer bittet also Hebbel, ihm die Ubersetzung vorlesen zu
diirfen. Aus einem spiiteren Brief stellt sich heraus, dalb diese Vorlesung
wirklich stattfand.”® Leider ist nicht festzustellen, ob Hebbel etwaige
Korrekturen an der Ubersetzung vorschlug.

Heckenast, der Verleger der Ubersetzung, schickte das Manuskript mit
angestrichenen Stellen zuriick an Kolbenheyer. Dieser schickte es weiter an
Hebbel, um dessen Meinung dariiber erfahren zu kénnen.!* Kolbenheyer
verrat nicht, 14Bt aber ahnen, daf dieser "irgend Jemand", der die Stellen
angestrichen hatte, Arany gewesen ist. Da der NachlaB Kolbenheyers - mit
Ausnahme der Hebbel-Briefe - im 2. Weltkrieg verschwunden ist, kann
nicht mehr festgestellt werden, was Arany an der Ubersetzung kritisierte.

¥ HMW 53112301 und KAG 6504/4 (54021001)
®  KAG 6504/1 (51032801)
10 KAG 6504/2 (51041201)

' HMW 54031101. Kolbenheyer iibersetzte Toldi auf Bitten von Gustav Heckenast nach

der miBlungenen Nachdichtung von Karl Maria Kertbeny. Die Pause im Briefwechsel
dauert vom 01.09.1851 (Brief von Hebbel KAG 6504/3, 51090101) bis 23.11.1853 (Brief
von Kolbenheyer HMW 53112301)

2 HMW 54032101
3 HMW 54042301
4 HMW 54060101
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Kolbenheyer zitiert nur eine einzige Stelle: er iibersetzte "doglott kutyak"
mit "verreckte Hunde", was Arany zu stark gefunden habe. Hebbel duBert
sich dazu in den bekannten Briefen nicht.

Kolbenheyer bittet Hebbel in demselben Brief auch darum, ein
Gelgitwort zu Toldi zu schreiben. Hebbel antwortet zwar mit Ja, doch muf
er von dem Pfarrer noch mehrmals aufgefordert werden, seinem
Versprechen nachzukommen.!® Hebbel schreibt endlich das Vorwort, und
obwohl er zuerst um Notizen iiber das Original und die Nachdichtung
bittet'®, schickt er zuletzt keine wissenschaftliche Abhandlung, bloB einen
Empfehlungsbrief. Er schreibt:

[...] die Ungarische Literatur war mir doch zu fremd, um in's Detail
eingehen zu konnen [...]."7

Hebbel hilft Kolbenheyer auch bei der Verbreitung des Buches:

An Empfehlungen werde ich es nicht mangeln lassen; sowohl brieflich,
als miindlich werde ich filr die Verbreitung sorgen, und habe zum Theil
schon gethan.'®

In den Briefen schreibt er wenig iiber Toldi, vermutlich weil er scine
Meinung wihrend der Vorlesung personlich Kolbenheyer mitteilen konnte,
deshalb wird hier aus seinem als Vorwort gedruckten Empfehlungsbrief
zitiert. Hebbel meint, da Toldi:

[...] in Bezug auf die Erfindung kaum originell und tiefsinnig genannt
werden kann, so ist es in der Ausfihrung doch héchst eigenthtimlich, und
macht den Leser rascher und lebendiger mit den magyarischen Grund-
und Ur-Zustanden vertraut, als manches Geschichtsbuch.

und:

5 HMW 54112601 und 54120301
16 KAG 650477 (54061301)

7 KAG 6504/10 (55030401)

¥ KAG 6504/11 (55032601)
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Sie empfiehlt sich durch Energie des Ausdrucks und Wohllaut des Verses
von selbst. '’

Nach der erfolgreichen Zusammenarbeit ist es natiirlich, daB Kolbenheyer
auch den zweiten Teil des Epos, Toldi's Abend, ibersetzt und Hebbel
vorgestellt hat.*® Hebbel antwortet, wie bisher immer, ganz knapp:

Auch Toldys (sic!) Abend, verehrter Herr und Freund, hat gliickliche
Momente und ist der Arbeit, die Sie darauf verwenden mogten,
keineswegs unwiirdig. Ich sende Thnen das Mspt hiebei mit Dank fiir die
Mittheilung zuriick, habe jedoch iiber die Einzelheiten keine Bemerkung
gemacht, da das bei meiner Unkenntnif des ung. Originals eine kitzliche
Sache ist. Einige gar zu %roBe Woérter, z.B. in der Ballade, lassen sich
vielleicht noch beseitigen.”

Aus dieser Bemerkung kann vielleicht darauf geschlossen werden, daB
Hebbel weder bei Toldi, noch bei Toldi's Abend groBere Korrekturen zu
veranlassen wiinschte. Kolbenheyer scheint mit Hebbels Antwort nicht
zufrieden gewesen zu sein, er findet sie zu gering:

[...] ich furchte fast, er ist unter Threr Erwartung ausgefallen.”

Hebbel antwortet, daf Kolbenheyer den in seiner Natur liegenden
"Laconismus" mifiverstanden habe und:

[...] so schlieBen Sie mit Unrecht daraus, daB es mich nicht angesprochen
habe.?

Die hiibsche Ausstattung des 7oldi brachte Hebbel auf den Gedanken, ein
kleineres Werk bei Heckenast in Ungarn erscheinen zu lassen. Er bittet

' Arany, Johann: Toldi. Pesth: Heckenast 1855, S.V-VI.
2 HMW 55050101

2 KAG 6504713 (55050501)

2 HMW 55061901

B KAG 6504/14 (55080901)
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seinen ungarndeutschen Freund um Vermittlung.?* Kolbenheyer erfiillt den
Wunsch, und Heckenast druckt die Novellen Hebbels, obwohl der Dichter
trotz der Bitte des Verlegers keine neue hinzufiigte.”

Die beiden schicken einander weiterhin gedruckte und Kolbenheyer
auch ungedruckte Werke. So erhielt Hebbel mehrere Gelegenheitsgedichte
und Kolbenheyer die neuesten Dramen Hebbels. Aus einem solchen Anlaf
teilt der Pfarrer seine kritischen Einwinde dem deutschen Dichter mit:
Hebbel schreibt in Herodes und Mariamne iber "Rahabs Nagel",
Kolbenheyer korrigiert, Hebbel diirfte an Jael gedacht haben, die mit ihrem
Nagel Sisera totete.”

Interessant ist, daB Hebbel Kolbenheyer auf das Buch Uber den Einfluf3
der herrschenden Ideen auf Staat und Gesellschaft von Jozsef Eo6tvos
aufmerksam macht:

[...] es ist das bedeutendste politische Werk der Neuzeit und nicht genug
zu empfehlen. [...] Uebergehen Sie es ja nicht, wenn Sie es noch nicht
kennen.”’

Da es Kolbenheyer nicht gelang, so oft nach Wien zu fahren, wie er wollte
(er hatte ja 8 Kinder!), versuchte er die "Kultur" nach Odenburg zu locken.
Am 26.11,1854 schreibt er an Hebbel zuerst iiber seine Idee, ein Stiick von
Hebbel - moglichst Judith - in Odenburg auffiihren zu lassen, und zwar mit
Christine Hebbel in der Hauptrolle.® Er wiederholt seinen Gedanken
nochmal, aber zu dem Zeitpunkt wird nichts daraus.®

Obwohl in dem Briefwechsel nach 1856 wieder mal eine Pause von
mehr als zwei Jahren folgt, kann behauptet werden, daB Kolbenheyers
zweiter Versuch, in die Nihe Hebbels zu gelangen - wenn auch nicht

* KAG 6504/10 (55030401)

¥ HMW 55031202 und KAG 6504/15 (55100901)
% HMW 54112601

7 KAG 6504/10 (55030401)

#  HMW 54112601

¥ HMW 55030101



60

physisch - doch gelungen ist, und sich aus dem Briefkontakt, natlirlich dank
dem personlichen Treffen, eine echte Dichterfreundschaft entwickelte.*

In der Zeitspanne 1856-59 arbeitete Kolbenheyer weiter an seinem
Gedanken: ein Gastspiel in Odenburg zu arrangieren. In seinem ersten Brief
begriindete er es damit, daB dic Theater von Odenburg und PreBburg
denselben Direktor haben und Frau Hebbel in Prefburg schon gespielt hat.*!
Hebbel antwortet, daB seine Frau gerne bereit ware, in Odenburg zu
spielen.*Kolbenheyer spricht mit dem Odenburger Regisseur Wilke dariiber
und schreibt auch an den Direktor des Hofburgtheaters Heinrich Laube.*
Seine Bemiihungen werden zundchst dennoch nicht von Erfolg gekront,
Hebbel berichtet, daB das Oberkammereramt all die Gastspicle des
Hofburgtheaters verbot, dann schreibt auch Laube an Kolbenheyer, daB die
Auffiihrung jetzt unméglich sei. ™

Hebbel schickte sein Buch Mutter und Kind an Kolbenheyer.*® Da die
Wiener Kritik das Werk nicht besonders behutsam beurteilt hatte,
verteidigte es Kolbenheyer leidenschaftlich, indem er schreibt:

DaB es ein 4dcht deutsches Product sei und als solches die heiligen Anfi
nge des Lebens in Schutz nehme, daB es specifisch norddeutsches und
protestantisches Geprige habe und dadurch sich bedeutsam von Wien
und den daselbst im Schwange gehenden Anschauungen des Romanismus
abhebe [...].*

Nach 1859 folgte wieder eine aus den Bricfen nicht begriindbare Pause.”’

3 Die Pause dauerte vom 19.04.1859 (Brief von Kolbenheyer HMW 59041901) bis
15.05.1862 (Brief von Kolbenheyer HMW 62051504)

31 HMW 59031601. Diesen Teil des Briefes schrieb er noch im Herbst 1858, nur schickte er
ihn dann nicht ab.

2 KAG 6504/18 (59032401)

3 HMW 59032901

# KAG 6504/19 (59041201) und HMW 59041901
3 KAG 6504/18 (59032401)

¥ HMW 59032901

% Die Pause dauerte vom 19.04.1859 (Bref von Kolbenheyer HMW 59041901) bis

15.05.1862 (Brief von Kolbenheyer HMW 62051504)
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Die Zeit zwischen 1862-64 ist schon der letzte Abschnitt, der Abklang.
Der Briefwechsel wird immer persénlicher, es geht oft um Familienange-
legenheiten und um kleinere oder groBere Gefidlligkeiten. Der am Anfang
noch so zuriickhaltende Hebbel wird mit zunehmendem Alter immer
hilfsbereiter. Natiirlich korrespondieren die beiden alternden Herren auch
iiber Krankheiten.

Kolbenheyer greift seine Idee wieder auf: er schreibt am 14.03.1863 an
Hebbel, dah er am 6. April eine Wohltitigkeitsvorstellung zugunsten des
Glockenfonds veranstalten mochte.®® Hebbel stellt die Biihnenbearbeitung
seines Stiickes (es geht vermutlich immer noch um Judith) mit Vergniigen
zur Verfiigung, aber mit den Behorden miisse Kolbenheyer allein fertig
werden.” Einige Tage spiter ist der Pfarrer schon in Wien, um das
Gastspiel zu organisieren, hat aber leider mit den Schauspiclern keinen
Erfolg (sic haben sich schon anderweitig festgelegt).® Wenn nicht zum
gesetzten Termin, dann eben spiter, aber Kolbenheyer hofft immer noch auf
die Auffithrung, er will es dann in einem Jahr, am 6. April 1864, haben.*!

Hebbel fiihrte seinen Freund in die Zeitschrift Orion - herausgegeben
von Strodtmann, verlegt bei Campe - ein. * Kolbenheyer sollte hier nicht
ubersetzen, sondern iber politische, soziale, literarische Themen moglichst
mit Bezug auf Ungarn schreiben,was ihm als unbekanntes Gebiet verstd
ndlicherweise Sorgen bereitete.

Im letzten Jahr war Hebbel schon schwer krank. Bereits den Brief vom
19.03.1863 diktierte er seiner Tochter!* Die letzten drei Hebbel-Briefe sind
nicht nur nicht mehr von Hebbels Hand, sondern wurden schon nach dem
Tod des Dichters von dessen Tochter bzw. Frau geschrieben. Christine
Hebbel, die Tochter, berichtet Kolbenheyer iiber den Tod ihres Vaters.®

¥ HSK 65 (63031901)

¥ KAG 6504/21 (63031901)

4 HMW 63032301

4 HMW 63111701

2 HMW 63060801 und KAG 6504/24 (63080101)
“ HMW 63080901

¥ KAG 6504721 (63031901)

¥ KAG 6504126 (63121401)
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Hebbels Frau schickte dann ein Bild von ihrem Mann und spiter die
Tochter eines vom Grab an Kolbenheyer.® Die letzten Briefe von
Kolbenheyer sind leider verloren.

Auf Familienangelegenheiten (verschiedene Familienfeste, Verwandt-
schaften usw.), auf die Amtstitigkeit Kolbenheyers (als Pfarrer und
Schulinspektor organisierte er unter anderen den Bau des Kirchturms, des
Volksschullehrerseminars usw.), auf seine Beschwerden iiber das
Provinzialleben:

Ich bin als Deutscher unter Magyaren, als Geistlicher unter Laien, als
Mensch mit poetischem Anfluge - was Sie mir ja auch zugestanden haben
- unter Stockphilistern sehr isolirt*’

auf Gefilligkeiten Hebbels seinem Freund gegeniiber (er versuchte z.B. den
zahlreichen Kindern Kolbenheyers zu Stipendien zu verhelfen) wurde hier
nicht eingegangen. Dies alles gehért in eine vollstindige Textausgabe oder
in eine Kolbenheyer-Monographie. Es sollte lediglich darauf aufmerksam
gemacht werden, in welcher Bezichung Friedrich Hebbel mit einem
zweitrangigen ungarndeutschen Ubersetzer, Moritz Kolbenheyer, besonders
im Hinblick auf die ungarische Literatur stand.

46 KAG 6504/27 (64011401) und 6504/28 (64122101)
47 HMW 53112301
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Juliane Brandt (Berlin)

Die Wiirdigung des Grolien Toten:
Lajos Kossuth in protestantischen Predigten und in der
protestantischen Presse im Jahre 1894

Als Lajos Kossuth 1894 starb, wurde er in Ungarn als Nationalheld
betrauert. Als Fiihrer des Freiheitskampfes und als Angehériger der evan-
gelischen Kirche wurde seiner in zahlreichen Predigten in protestantischen
Kirchen gedacht, sein Werk wurde in protestantischen Zeitschriften gewiir-
digt. Der vorliegende Beitrag analysiert solche protestantischen Stellung-
nahmen zum Tode Kossuths 1894! im Hinblick auf den Eintrag des Prote-
stantismus in die ungarische politische Traditionsbildung Ende des 19.
Jahrhunderts, Er untersucht sie als Formulierung politischer Inhalte
nationaler Identitit in einem von konfesionelllen und ethnischen Trennli-
nien durchzogenen Land.

Das spite 19. Jahrhundert ist, wie Hobsbawm beobachtet, in Europa
generell eine Zeit, in der "mit besonderer Emsigkeit" Traditionen gestiftet
werden?. Die soziale Transformation der Gesellschaft macht es fiir neu
entstethende Gruppen notwendig, Instrumente der Vermittlung wie des
Ausdrucks sozialer Kohision zu entwickeln, zugleich macht die Entwick-
lung des politischen und wirtschaftlichen Rahmens traditionelle Formen der
Herrschaftsausiibung unméglich und verlangt die Entwicklung neuer Instru-
mentarien wie der Begriindung ihrer gesellschaftlichen Akzeptanz. Ein
zentrales Feld dieser "Erfindung von Tradition" und der "erfundenen
Traditionen” sind die Nation und "die mit ihr assoziierten Phinomene: der
Nationalstaat, nationale Symbole, Geschichten und so fort"?, In diesem
Verstindnis wird im folgenden Traditionsstiftung im Sinne der "Erfindung”
nationaler, darin besonders politischer Tradition (also als Teilgebiet des
breiteren, das gesamte kulturelle Handeln als Bezugsfeld einbegreifenden
Traditionsbegriffs bei Hobsbawm®) untersucht. Die Entwicklung dieses
Bedingungsrahmens der Erfindung oder Neudefinierung von Traditionen
hat dabei mehrere, nicht immer voneinander zu trennende Dimensionen.
Eine davon ist der Proze von zunehmendem Austausch, von zunchmender
Anniherung frither relativ unverbundener Regionen durch die wirtschaftli-
che Entwicklung und die Entwicklung moderner Kommunikationsmittel.
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Eine andere ist die politische der Entwicklung des modernen Staats, der, als
absolutistischer oder als parlamentarischer, iiber Verwaltung, Steuersystem,
Schule und Militdr, z7unehmend das Leben aller Untertanen bzw. Birger
beriihrt. Im Zuge dieser wachsenden Komplexitit dieses Bedingungs-
rahmens galt es, aus der Perspektive von oben, Loyalititen zu begriinden
und zu vermitteln, aus der von unten, Interessenvertretungen, Organisati-
onen, politische Parteien in diesem Rahmen zu entwicklen und folglich
auch Ideologien, Handlungsbegriindungen in diesem Kontext zu formulie-
ren bzw. zu reformulieren’.

Dieser Dimensionswandel des wirtschaftlichen und politischen Lebens
wie der Vergesellschaftung der Individuen wird in historisch ncuartiger
Weise zugleich auf einen neuen Typ "vorgestellter Gemeinschaft"® bezogen
und unter dem Titel der Nationalisierung der Politik, der Entwicklung von
Nationalékonomien, der Herausbildung von Nationalkulturen reflektiert.
Beide Prozesse (der politischen Entwicklung der modernen Staaten und der
Bildung nationaler Ideologien) sind jedoch nicht miteinander identisch,
wenn sie auch vielfach parallel verlaufen’. Die Entwicklung des
wirtschaftlichen wie des staatlich-politischen Rahmens schlieft zugleich
ein, dafl friihere Formen und Referenzrahmen von Vergesellschaftung,
traditionelle und gegebenenfalls formell weiter fortbestechende Gemein-
schaften, ihre politische Funktion und rechtliche Position aus der
stindischen Gesellschaft verlieren und ihren Ort in diesem Sinne neu zu
definieren haben bzw. diese Tradition (in spezifischer Deutung) in den
Kontext dieser nationalen Kultur einzubringen. Wihrend dieses Problem fiir
Hobsbawms Untersuchungsfeld kaum relevant ist und daher im Kontext
seiner Darstellung der "Erfindung von Tradition" keine weitere Reflexion
findet, ist es fiir Ostmitteleuropa, auch fiir Ungarn, von deutlicherer
Relevanz®. Die Frage nach dem Eintrag des Protestantismus in die
ungarische politische Traditionsbildung Ende des 19. Jahrhunderts, in die
Definition politischer Inhalte nationaler Identitit betrifft auch den Umbruch
dieses Bezugsrahmens.

In dem eben umrissenen Kontext wurde im Laufe des 19. Jahrhunderts
auch in Ungarn Kultur "nationalisiert" und als Nationalkultur interpretiert.
Entscheidende Rahmenbedingungen dieses Prozesses wurden durch das
Nebeneinander einer durch Einkommens- und Besitzstatistik beschreibbaren
Gliederung der Gesellschaft und der daraus erwachsenden okonomischen
Stellung der Individuen einerseits und aus der stindischen Tradition
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fortgeschriebenen kulturellen Mustern und Elementen der Definition des
sozialen Status andererseits bestimmt. Dieses Charakteristikum des
ungarischen Modernisierungsprozesses wird in seinen sozialstrukturellen
Erscheinungen oft als "Doppelstruktur” der Gesellschaft des dualistischen
Ungarns beschrieben (Hanik). Die Spannung zwischen diesen beiden
Strukturen prigte in vielfiltiger Weise auch die Alltagskultur und fand
ihren Niederschlag unter anderem in den Auseinandersetzungen um die
Definitionsmacht iiber die "Nationalkultur”. Vielfach werden diese Span-
nungsmomente der gesellschaftlichen "Doppelstruktur" als Gegensatz
zwischen urbaner und béduerlicher Kultur, zwischen agrarischer und
biirgerlich-kapitalistischer Gesellschaft beschrieben. In deren Konflikten
wurden sie jedenfalls hiufig offenbar. Andere Interpretationen verweisen
auf die Spannung von "symbolischer und realer Dimension der Kultur"’.
Weitere Dimensionen, dic innerhalb des fraglichen Prozesses von
Traditionsstiftung und Definition von Inhalten von Nationalkultur innerhalb
des ungarischen national staatlichen Rahmens relevant wurden und
die in dieser letztgenannten Formel nur zu leicht {ibergangen werden, sind
die ethnische Spaltung der Gesellschaft, die sg. Nationalititenfrage, und die
konfessionelle Vielfalt. "Wenn man nur die zwei, sich auch in den
offiziellen ungarischen Statistiken Anfang des Jahrhunderts widerspie-
gelnden Komponenten [d.i. Muttersprache und Konfession, J.B.] beriick-
sichtigt, lcbten am Ende der dualistischen Epoche in dem 18 Millionen
Einwohner zihlenden Ungarn sechs muttersprachlich-konfessionelle
Gruppen mit iiber einer Million Menschen und 16 derartige Gruppen mit
mehr als 100 000 Mitgliedern (...) - darunter fiinf mit ungarischer
Muttersprache und katholischen, reformierten, jiidischen, evangelischen
und gricchisch-katholischen Glaubens."'® Die groBen Konfessionen bzw.
Kirchen brachten neben unterschicdlichen, z.B. regional begriindeten und
auch in sich regional heterogenen spezifischen Alltagskulturen auch
unterschiedliche politische Bindungen ihrer Eliten in diese hypothetische,
in Entstchung begriffene gemeinsame nationale Kultur ein. Im folgenden
soll der Eintrag des Protestantismus in diesen Prozef der Formulierung
nationaler Tradition detaillierter untersucht werden.
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Die Voraussetzungen: Zu Vorgeschichte und Umfeld
protestantischer Stellungnahmen zu Kossuths Tod

Dic protestantischen Religionsgemeinschaften im dualistischen Ungarn
stellten eine, wenngleich starke und kulturell einfluBreiche, Minderheit dar.
Gegeniiber ciner prozentual leicht zunehmenden, bis 1910 die 50%-Marke
jedoch nicht iiberschreitenden rémisch-katholischen Mehrheit lag ihr Anteil
bei gut einem Fiinftel der Bevolkerung. Knapp ein Drittel davon gehorten
der evangelischen, knapp zwei Drittel der reformierten Konfession an.
Bezogen auf die Gesamtbevilkerung waren das gut 7% bzw. etwas mehr als
14%" . Wihrend die katholische Kirche zu knapp zwei Dritteln magyarische
Mitglieder hatte, setzte sich die Mitgliederschaft der evangelischen Kirche
zu etwa je einem Drittel aus Magyaren, Deutschen und Slowaken zusam-
men; die Mitglicder der reformierten Kirche waren nahezu ausschlieflich
ungarischer Muttersprache. Kannte Ungarn zu diesem Zeitpunkt offizicll
auch keine Staatskirche mehr', so verfiigte doch die katholische Kirche
aufgrund ihrer Privilegierung seit der Gegenreformation, aufgrund ihres gut
ausgebauten institutionellen Apparats, ihrer ckonomischen Grundlagen
auch iiber betrichtlichen kulturelien und politischen Einfluf. Aus
zeitgendssischer protestantischer Sicht hief das: "Man liest auf dem Papier
von der Religionsfreiheit, wenn man aber den offiziellen Staat ansicht, ist
es, als lebte man in Spanien"ls.

Das Verhiiltnis von Protestantismus und Politik, von politischen
Bindungen der Protestanten (oder gar der theologischen und mentalitéits-
miBigen Richtungen innerhalb des Protestantismus) sind bislang wenig
untersucht worden. Eine grundsitzliche Affinitit von liberaler Politik - auch
der konkreten Politik liberaler Regierungen - und ungarischem Protestan-
tismus hat es gewiB gegeben. Withrend sich im 16. Jahrhundert die Refor-
mation zunichst schnell in Ungarn ausgebreitet hatte, konnte sie sich nach
dem Fall der ungarischen Krone an dic Habsburger angesichts der von
dicsen forcierten Gegenreformation withrend der tiirkischen Eroberung nur
in den von Wien nicht kontrollierten Territorien, der groben ungarischen
Tiefebene und in Siebenbiirgen, halten. Die Riickeroberung des Landes von
den Tiirken und die folgende Siedlungspolitik vollendete die Ausgestaltung
der konfessionellen (und ethnischen) Landkarte, wie sie im 19. Jahrhundert
vorlag'*. Mit dieser Vorgeschichte der sicbenbiirgischen Eigenstaatlichkeit
bzw. der tirkische Suzerinitit iiber Siebenbiirgen im 17. Jahrhundert, der
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anti-habsburgischen Aufstinde ostungarischer Adliger protestantischen
Bekenntnisses - zum Schutze der stindischen Verfassung und zur
Wiedereroberung der "alten Freiheiten", und in diesem Kontext auch in
Verteidigung der stindischen, darunter auch konfessionellen Privilegien
ihrer Anhinger waren zugleich politische Bindungen der Konfessionen in
der Folgezeit entscheidend geprdgt worden. Dies war (fiir den Fortbestand
des Protestantismus und fiir die Formung seines Selbstverstindnisses) umso
bedeutsamer in einem Land, das das Territorialprinzip (cujus regio, eius
religio) nicht kannte!®. Ahnlich wichtige Konsequenzen hatte die soziale
Zusammensetzung, der Konfessionen, namentlich von deren Elite -
katholischer Hochadel versus protestantischen Kleinadel. Dieses Bedin-
gungsfeld hatte seine Auswirkungen bis in die Zeit nach dem 6sterreichisch-
ungarischen Ausgleich (1867), bis in die Zeit des Dualismus. Worin sie aber
genau bestanden, was sie gerade im Zeitalter der beginnenden parlamen-
tarischen Demokratie bedeuteten, ist bisher selten wirklich untersucht
worden. !¢

In einem engeren Kausalzusammenhang konnte sich besonders die
liberale Kulturpolitik, die auf eine Trennung von Staat und Kirche hinleitete
und damit zugleich der katholischen Kirche Machtpositionen nahm bzw.
eine gewisse Chancengleichheit fiir die protestantischen Kirchen (in
juristischer wie materieller Hinsicht) anstrebte, der protestantischen
Unterstiitzung  sicher sein. Zugleich verband sich innerhalb des
staatsrechtlich strukturierten Parteiensystems'’ in historischer Perspektive
eine anti-habsburgische Richtung protestantischer Provenienz mit den
liberalen politischen Gruppierungen. Da die weltanschaulichen Gegensitze
zwischen Konservativismus und Liberalismus das Spektrum der ungari-
schen Parlamentsparteien jedoch eben nicht strukturierten, fanden sich
politische Vertreter dieser liberalen Richtung in der regierenden
freisinnigen Partei (mit dem Ministerprisidenten und reformierten
Distriktskurator Kalman Tisza an ihrer Spitze) ebenso wie in der
oppositionellen Unabhingigkeitspartei. Thren Boden hatte diese Richtung
vor allem im mittleren adeligen Grundbesitz und in den Nachfolgeschichten
des alten Komitatsadels, der neuen Mittelklasse. Deren Entwicklung in eine
Klasse von staatlich alimentierten Amtsinhabern wiederum (statt, nach dem
Modell der englischen Gentry, zu Unternehmern'®) diirfte iber die
Verfestigung ihrer Bindung an den Staat auch die an die bis 1905
durchgingig herrschende  Freisinnige Partei verfestigt haben. Die



68

zunchmende weltanschauliche Binnendifferenzierung der Parteien seit den
neunziger Jahren fiihrte in dieser Hinsicht zu einer Verdoppelung der
Differenzierungsachsen innerhalb des politischen Feldes und damit zu
einem Austragen derartiger Gegensitze besonders innerhalb der
Regierungspartei.

Vor diesem Hintergrund ist es also eine erhellende Detailfrage, auf
welche politische Linie, auf welche Positionen sich die Protestanten in der
Wiirdigung Kossuths bezogen, welcherart eigene, konfessionsspezifische
oder von vornherein als "national" begriffene Tradition sie einzubringen
bestrebt waren und wie sie damit fiir cine als Nation apostrophierte
Zielgruppe - oder aber auch ein anderes Publikum - in dem seit den mit
seinem Namen verbundenen Ereignissen dramatisch verdnderten Land
Identitit zu definieren versuchten.'?

Als Kossuth 1894 starb, hatte Ungarn im Vergleich zu 1848 cine
ungeheure soziale Transformation durchgemacht. 1848 war es ein ganz
iiberwiegend agrarisches Land gewesen. Die Reformzeit der 1830er Jahre
war ein crster Anlauf gewesen, aus dieser Riickstdndigkeit auszubrechen.
Auch nach der Niederschlagung des Freiheitskampfes wurden wichtige
Elemente des juristischen und Skonomischen Reformwerks von 1848/49
unter dem neoabsolutistischen Regime beibehalten, so in erster Linie die
Abschaflung der Reste der Leibeigenschaft. Die im wesentlichen nach 1867
einsetzende Industrialisierung durchlief in den neunziger Jahren eine
deutliche Beschleunigung, strukturell wie hinsichtlich seines Pro-Kopf-
Produkts lag das Land jedoch weiterhin deutlich hinter dem westeuropii-
schen Durchschnitt zuriick.

Zum Zcitpunkt von Kossuths Tod befand sich Ungarn seit Jahren in
kirchenpolitischen Auscinandersetzungen.” In den neunziger Jahren war
besonders die sogenannte Reversfrage, das Problem der Regelung der
Religionszugehorigkeit von Kindern aus konfessionell gemischten Ehen, zu
einem Streitfall geworden, der staatliche Regelung erforderte und in eine
gesetzliche Neuregelung der gesamten Matrikelfithrung miindete. Der Papst
hatte, spitestens mit der Enzyklika "Constanti hungarorum”, die ungarische
kirchenpolitische Auseinandersetzung zu einer Angelegenheit von europii-
schem Interesse gemacht. Zum Zeitpunkt des Todes Kossuths verhandelte
das Abgeordnetenhaus gerade das Gesetz iiber die Zivilehe und die
staatliche Matrikelfithrung. Das Schicksal der Vorlage der Regierung
Wekerle war zunidchst ungewil. Es hing maBgeblich davon ab, ob dic
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Unabhingigkeitspartei fiir den Sturz der Regierung oder aber fiir ihre
liberalen Prinzipien stimmen wiirde - wie sie es spater denn auch tat.

Weiterhin ist allgemein bekannt, daB der Konig sich bis zu Kossuths
Tod nicht zu einer Geste der Versbhnung an diesen bereitgefunden hatte.
Noch vor dessen Ableben hatte er offizielle staatliche Trauerfeiern verbieten
lassen. "So nahm der ungarische Staat nicht an der Trauer der Nation teil.
Die Regierung enthielt sich jeder offiziellen Beteiligung und verbot dies im
Sinne der koniglichen Anordnung auch den 6ffentlichen Einrichtungen, den
Staatsbediensteten und sogar der Schuljugend"zz. Dennoch wurde landes-
weit um Kossuth getrauert, die Hauptstadt richtete ihrem Ehrenbiirger ein
prunkvolles Begribnis aus.

Gefragt wird nun, wie im Falle der anlafibedingten Beschiftigung mit
einer zentralen Figur d e s politischen GroBereignisses des 19. Jahrhun-
derts in Ungarn, des Freiheitskampfes von 1848/49, politische Tradition von
der intecllektuellen Elite des ungarischen Protestantismus, von Pfarrern und
Publizisten der hauptsidchlich magyarischen reformierten Kirche und von
magyarischen (und magyarisierenden) Intellektuellen in der evangelischen
Kirche gedeutet und fiir andere giiltig weiterzugeben versucht wurde. In
welche politische und soziale Traditionen stellten sie sich die Verfasser
dieser Beitrdge? Wic deuteten sie den mit der Konstruktion des Ausgleichs
bzw. mit der religionspolitischen Gesetzgebung des dualistischen Ungarns
sich créffnenden neuartigen Handlungsraum, aber auch das damit gegebene
Integrationsangebot? Zugleich ist das Verhiltnis des Protestantismus (der
ungarischen Protestanten) zu diesen Aspirationen und Ergebnissen
(dancben aber auch dem Umstand von Kossuths evangelischer Konfessions-
zugehorigkeit) von Interesse. Wie wurde nationale Tradition zu deuten und
zu definieren versucht, was daran erscheint als spezifisch protestantisch,
was ist protestantischer Beitrag zu einem allgemein-nationalen Konzept? In
welchen Verhiltnis erscheinen - in einer Zeit der Auseinandersetzung mit
dem Katholizismus um Sclbstbehauptung und Fortexistenz, und zugleich in
einer Zeit religioser Indiffercnz und struktureller Sikularisierung®
Religioses und Politisches?

Methodisch wird zu diesem Zweck eine Auswertung Predigten und von
AuBcrungen in der protestantischen Presse und in Gelegenheitsschriften,
sowie von Schriften aus dem zeitlichen Umfeld, hauptsichlich zum
Centenarium und anldBlich der zu scinem Tode beschlossenen Errichtung
von Kossuth-Denkmilern, vorgenommen. Vollstindigkeit ist bei diesem
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Unterfangen vorerst nicht moglich. Die Untersuchung wird auch
grundsitzliche Probleme des Forschungsstandes zur Geschichte des
ungarischen Protestantismus exemplarisch verdeutlichen.

Predigten zu Kossuths Tod, 1894

Mit den Predigten zum Gedenken an Kossuth hatten die protestantischen
Pfarrer eine heikle Balance zu wahren: zum einen gehorte das Gedenken an
einen Verstorbenen und die Wiirdigung seiner Verdienste sicher zum
traditionellen Zustdndigkeitsbereich einer Predigt aus gegebenem Anlal.
Zum anderen sollte die Predigt Gottes Wort verkiinden und erkliren. Sie
sollte "in erster Linie die Erklirung des aufgenommenen Textes (textus)
und die Anwendung der daraus gezogenen Lehren zum Ziel der seelischen
Erbauung" sein.?* Vorrangig sollte sic "das christliche religiose Gefiihl, die
Glaubensiiberzeugung erbauen und stirken", nach der eben zitierten-
allerdings erst 20 Jahre spiter abgefaiten - kurzen reformierten Anleitung
sollte sie allerdings ausdriicklich auch "die Vaterlandsliebe pflegen"®
Wieweit dabei Politisches unmittelbar hineinwirken durfte, war besonders
zu iiberdenken in einer Situation, in der beklagt wurde, "daB politische
Angelegenheiten die Aufmerksamkeit zu zu hohem Mafe in Anspruch
nchmen und die Interessen der Religion dabei (...) ins Hintertreffen
geraten"%. Waihrend die orthodoxe und pietistische Richtung besonders die
Rolle der Bibel fiir die persénliche Andacht wie als Quelle fiir die Predigt
betonten?’, wiesen Vertreter der theologisch liberalen Richtung auch
freimiitig auf das unerschopfliche Material hin, das nicht nur die klassische
protestantische Literatur, sondern eben auch "unsere Geschichte" mit ihren
"zahlreichen ergreifenden Beispielen der Vaterlandsliebe, der fiir Vaterland,
Freiheit und Glauben gebrachten Opfer, der Selbstaufopferung” aus
"jiingerer und ilterer Zeit" fiir erbauliche Betrachtungen bicte®. Nach
Bucsays Einschitzung divergierten allerdings eher die theoretischen
Auffassungen der theologischen Richtungen als die Predigtpraxis selbst. Die
Unterschiede lagen danach in der Praxis eher im individuellen Talent zu
dieser Mitteilungsform?.

Betrachtet man Grundeinstellung und Ton der Predigten zu Kossuths
Tod®, so ist die Sicht des Politikers ungebrochen positiv. Die Beiworter,
mit denen er bedacht wird, sind kaum steigerungsfiahig. Sie variieren mit
der rhetorischen Anlage der Predigt, nicht aber im Zusammenhang mit
einer unterschiedlichen grofien Bereitschaft, ihn zu wiirdigen und im
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Namen der Nation um ihn zu trauern. Unterschiede zeichnen sich ab in der
Explizitit, mit der sein politisches Werk und sein Verméchtnis dargelegt
werden, auch in der Ausdeutung seines Wirkens, sowie in der Botschaft, die
fir die Gemeinde daraus abgeleitet wird. Sie bestehen beziiglich ihrer
politischen Richtung wie ihres mehr politischen oder mehr erbaulichen
Charakters tiberhaupt.

Die Epitheta, mit denen auf Kossuth Bezug genommen wird, sind
kaum zu iiberbieten. Sie diirften das ausschopfen, was einem Sterblichen in
einer protestantischen Kirche zugesprochen werden kann. Wie im Volkslied
ist er "unser Vater Kossuth"® | er ist "der grobte Ungar", der "Genius der
Nation", "die starke Sidule der Heimat", ein "Stern" am Himmel, eine
"himmlische Erscheinung". Sein Name ist eine "Goldene Bulle", eine
"Flagge", "Schliissel von wundersamer Kraft". Man spricht von ihm als
einem "Propheten”, als "Apostel”, als "Nehémias”, als einem "Heiligen".
Man vergleicht ihn mit Moses. Gelegentlich stellt man ihn in eine Reihe
mit groben Gestalten der ungarischen Geschichte.> Vor allem aber
erscheint er als "Mann Gottes", als Gottes Gesandter, als dessen Werkzeug.
In dieser Qualitit , nahegelegt auch durch den Zeitpunkt seines Todes kurz
vor Ostern 1894, wird er (ctwas hdufiger als die anderen Bezige im
Einzelnen) mit Christus verglichen. Er habe eine Probe zu bestehen gehabt
fast vergleichbar der von Golgatha®. Er erscheint so als "der andere grofe
Leidende, der nun bereits seit drei Tagen im Sarg liegt", "nur ein Mensch,
ein fehlbarer Sterblicher”, der aber "auf scine Weise, nach seinem Glauben
und Vermégen gleichfalls das schwere Werk verrichtet hat, das Gott ihm
aufgab"*.

Die Beschrinkungen, die der Ausdeutung des Werks und des
Lebenswegs des verstorbenen Politikers im Gottesdienst auferlegt sind,
werden mitunter direkt angesprochen35. Sie werden nach der Seite der
Wiirdigung der Person des Toten hin thematisiert, interessanterweise aber
nicht nach der Moglichkeit hin, sein politisches Werk zu verhandeln,
politische Lehren zu vermitteln.

An einigen Orten scheint die Wiirdigung Kossuths bis zu
Verdnderungen in der Liturgie des Gottesdienstes gefithrt zu haben. In der
zeitgenossischen Presse sind auch (unkommentiert) Berichte iiber einen
Gottesdienst mit Kossuth-Liedern zu finden®. Die Untermalung von
Gottesdiensten mit Bezug auf Kossuth durch "patriotische Lieder" ist auch
andernorts belegt.37
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Die Wirdigung Kossuths wiederum konzentriert sich auf sein
politisches Werk und auf die menschliche Grofe, die ihm angesichts seines
Wirkens zugesprochen wird. DaB er Protestant war, wird selten ausdriicklich
erwihnt®®, gelegentlich geschieht dies verbunden mit der Ablehnung
konfessioneller Inbesitznahme®. Das Verhiltnis seines Werks zu
protestantischen Ideen wird in den Predigten nicht erdrtert. (Andere
Textsorten sind diesbeziiglich ergiebiger.) Im Vordergrund steht sein Tun
fiir das Volk, fiir die Nation. Dieser Bezugsrahmen des Ganzen soll offen-
sichtlich gewahrt bleiben, zugleich ist dem gegebenen Rahmen Rechnung
zu tragen. (Die Predigt soll erbaucn, nicht diskutieren.) Dies gilt zumal,
wenn sich angesichts des politischen Rangs und des Lebenswerks des
Verstorbenen die Moglichkeit eréffnet, symbolisch zur ganzen Nation zu
sprechen.

Die Vergleiche, mit denen Kossuths Wirken veranschaulicht wird,
variieren hauptsdchlich mit der rhetorischen Anlage der Predigt, nicht aber
mit einer unterschiedlich grofien Bercitschaft zu seiner Wiirdigung und
bekundeten Wertschdtzung. Was wiederum an den unterschiedlichen
rhetorischen Ansitzen auf theologische Uberzeugungen und was auf
Differenzen in der Einschitzung scines politischen Wirkens im Detail
zuriickzufiihren ist, ist in diesem Zusammenhang schwer auszumachen.

In eincr ersten Gruppe von Predigten wird allein Kossuths GroBe
gewiirdigt und auf die Bedeutsamkeit der historischen Rolle des
Verstorbenen hingewiesen. Er erscheint als moralisches Vorbild, als
Individuum von besonderer charakterlicher Stdrke. Sein politisches Werk
wird jedoch nicht konkret dargestellt. Politische Ideen und charakterliche
Zige verschmelzen in Sammelformeln wie der von "Vaterlandsliebe und
Freiheitslicbe"®. Dieser Freiheitsbegriff wird jedoch weder hinsichtlich der
inneren Verfassung Ungarns noch hinsichtlich der Frage seiner staatlichen
Unabhiingigkeit ausgedeutet. Nur der bedeutungsschwere Duktus der Satze
14t solche Beziige herstellen. Rhetorisch bauen diese Texte am stirksten
auf die theologische Ausdeutung des Lebenswegs des Politikers auf. Formal
besteht in dicsen Texten die grofite Nihe zur traditionellen Predigt fiir einen
Verstorbenen.

Dicséfi z.B. versteht Kossuths Lebensweg ausdriicklich als Erfiillung
des Willens Gottes. Dies geht bis in die Interpretation von Details, etwas des
langen Lebens des iiber neunzig Jahre alt gewordenen Politikers als
besondere Gnade Gottes. Die These wird besonders deutlich expliziert in der
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Deutung seciner Botschaft als "Pfingstbotschaft" , seines Wirkens als neuer
Geburt des Volkes und des Freiheitskampfes als dessen blutige Taufe®.
Ahnlich versteht ihn Czinke mit II. Kg. 22, 17 als "Mann Gottes", als
Gesandten und Propheten Gottes. Hier wird das Gleichnis jedoch
dahingehend ausgedeutet, daB im Verlauf dieses Schicksals dem Auftreten
gleich einem neuen Messias® der Karfreitag und das "qualvolle Kreuz der
Heimatlosigkeit" folgte. Kuns Predigt legt innerhalb dieses Gedankengangs
das Schwergewicht noch deutlicher auf das Verhingnismoment, die "einem
Sterblichen zugemessene schwere Probe” , durch die Kossuth wie seine
Nation gepriift wurden. Sie habe nur mit Hilfe des Glaubens und mit Gottes
Beistand bestanden werden kénnen und sei nur im Lichte des Glaubens
begreifbar®.

Dem hiermit angeschlagenen Ton entsprechend wird Kossuths
Laufbahn bei Kun denn auch eher als psychisches Phinomen beobachtet, als
Schicksal, das durchzustehen es gewisser charakterlicher Stirken bedurfte.
Die Wiirdigung gilt eher dem beispielhaften Charakter als dem Politiker
und seinen Leistungen.® Czinke malt Kossuths Verehrung schon zu
Lebzeiten aus®. Gegeniiber seiner Bedeutsamkeit tritt seine politische
Vergangenheit, seine "Verkiindigung"® in den Hintergrund. Ahnlich finden
sich bei Dics6fi eher Beispiele fiir die ungeheure Ausstrahlungskraft
Kossuths, die die neutestamentlichen Vergleiche, den Verweis auf die
Pfingstbotschaft, den Vergleich mit einem Propheten illustrieren. Der
Freihecitskampf von 1848/49 erscheint in der Logik des Textes als Ausweis
seiner GrofBe und positiven Rolle, als die blutige Taufe des neugeborenen
Volkes - doch eben nicht in konkreterer politischer Ausdeutung seiner Ziele
oder Ergebnisse. ¥

Anzumerken ist, da diese drei Predigten, die am stirksten auf die
menschliche Grofe des Verstorbenen und die erbauliche Ausdeutung seines
Lebenswegs aufgebaut sind, alle aus dem reformierten Distrikt diesseits
bzw. jenseits der Thei stammen. Alle wurden praktisch zeitgleich in
Zeitschriften, und zwar in den offiziosen Blittern der Distrikte, abgedruckt.
Doch gibt es daneben andere, aus aktuellem AnlaB in protestantischen
Zeitschriften abgedruckte Predigten und Gebete, die nach der sozialen oder
der staatsrechtlichen Seite von Kossuths Werk klarer sind. Unmittelbare
Riickschliisse auf die Rolle des Mediums, aber - angesichts der geringen
Zahl der bisher aufgefundenen Texte - auch Verbindungen zur politischen
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Einstellung oder theologischen Richtung dieser Distrikte sollten daher
vorerst nicht hergestellt werden.

Eine bei weitem grofiere Gruppe von Predigten ist in der Darstellung
des politischen Werkes Kossuth jedoch expliziter. Dabei zeichnet sich
durchaus eine gewisse Bandbreite zwischen der vorrangigen Betonung
seiner innenpolitischen und sozialen Ziele oder aber auch dem offenen
Bekenntnis zu der von Kossuth ausgesprochenen Unabhiingigkeitserkldrung
ab. Eine Ubergangsstellung zwischen diesen Positionen nimmt die allge-
meine Erwihnung von Freiheit und Verfassung ein, die zugleich auch
beziiglich der sozialen Konsequenzen der 48er Gesetzgebung pathetisch-
allgemein bleibt.

Wo - iiber die Beschreibung sciner Charaktergrofe und seines
Einflusses auf Menschen u.a. hinaus - Ergebnisse seines Tuns gewiirdigt
werden, sind dies in erster Linie die Abschaffung der Leibeigenschaft und
die Aufnahme der ehemals Rechtlosen in den Rahmen der Nation, von
deren Verfassung. Sie konzentrieren sich damit auf eine zentrale Reform
der 48cr Gesetzgebung, die auch nach der ungarischen Niederlage nicht
riickgingig gemacht wurde, auf eine unabdingbare Voraussetzung fiir den
Aufbau einer biirgerlichen Gesellschaft in Ungarn, zugleich auf das
Ergebnis, das Kossuth in seinen spiten Jahren im Exil als das tiberhaupt
cinzig Daucrhafte ansah®,

So spricht Kalman &hnlich grundsitzlich wie Torék davon, daf
Kossuth "die ungarische Nation neu geschaffen" habe®. Hinzugefiigt wird
hier im Detail der freiwillige Verzicht des Adels auf seine Vorrechte, zu den
Kossuth diesen bewegt habe, die Abschaffung der Leibeigenschaft, das
Erwachen der Nation zu einem SelbstbewuBtsein, das auch nach der
Niederlage des Freiheitskampfes nicht mehr vernichtet werden konnte™. In
diesem Sinne, beziiglich der Schaffung eines "neuen Ungarn", seines
Kampfes fiir die "Freiheit der Heimat und die Freiheit des Gewissens",
deutet auch Lauko das Werk dieses "ungarischen Messias"”. Uber seine
allgemeine Rolle als Apostel der Briiderlichkeit hinaus bestcht danach
Kossuths Verdienst in der "Erweckung der Heimat zu nationalem
SelbstbewuBtsein”, zu "menschlichem und biirgerlichem Rechtsgefiihl”, in
der "zweiten Landnahme", die er vollendete, indem er "die Ungarn zu einer
aus gleichberechtigten Biirgern bestchenden Nation" machte®. In diesem
Sinne ist auch Baksays Wort von Kossuths Namen als einer Goldenen Bulle
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zu verstechen: er besiegele "die 48er Gesetze - die biirgerliche und
konfessionelle Rechtsgleichheit, die gleiche Verteilung der Lasten, die
Befreiung des Grundeigentums, die Erhebung vieler Millionen aus
leibeigener Knechtschaft zu Patrioten">>.

Mit dieser Konzentration auf die Abschaffung der Leibeigenschaft bzw.
die Einfithrung biirgerlicher Rechtsgleichheit heben diese zweite Gruppe
von Predigten das heraus, was aus den 48er Gesetzen unzweifelhaft in die
Gesetzgebung des Ausgleichs Eingang gefunden hatte. Die Stellungnahme
zur Situation der Gegenwart erscheint aus dieser Warte unproblematisch.
Der Dank, den das Volk bzw. die Nation Kossuth entgegenbringen, die
ungeheure Trauer um ihn, von der die Predigten sprechen und die sie
bewiltigen sollen, ist so ungebrochen nachvollziehbar.

Als offensichtlich schwieriger erweist sich die ausdriickliche
Stellungnahme zur Frage der ungarischen Unabhingigkeit und zu der von
Kossuth ausgesprochenen Unabhingigkeitserklirung. Zahlreiche Predigten
sind in einer sorgfiltigen Wortwahl bestrebt, das Unabhingigkeitsmoment
mit zu berithren, die direkte Benennung eines Konflikts jedoch zu
vermeiden. Einerseits bezieht sich das Preisen der Vaterlandsliebe und
Freiheitsliecbe des Verstorbenen ganz offensichtlich und fiir die Zuhorer
bzw. Leser so ausdeutbar eben auch auf die Ereignisse des Jahres 1849,
andererseits beriithrt deren den Grundkompromifl des Ausgleichs, den status
quo des zeitgendssischen Ungarns.

So stellt Kalman in vorsichtiger Formulierung neben die Abschaffung
der Leibeigenschaft auch Kossuths FEintreten fir "die Idee eines
unabhingigen, seclbstindigen ungarischen Staates”, "- die ihrer
Verwirklichung harrt -"** Ahnlich spricht Lagler in metaphorischen Worten
nicht nur davon, dab der Verstorbene sein "Volk wie Moses aus der
Knechtschaft durch die Wiiste in das gelobte Land der Freiheit" gefiihrt
habe, sondern beriihrt auch den in der Bewertung der 48/49¢r Ereignisse
kritischsten Punkt, die Entthronung der Habsburger: es wurde
"ausgesprochen, was ausgesprochen wurde">. Dies fiihrt zur vorsichtigen
Distanzierung von der Person Kossuths in den spiten Emigrationsjahren
zugunsten eines positiven Verstindnisses des Ausgleichs: Die
Dethronisation sei in der Dialektik der Ereignisse die Voraussetzung fiir die
67er Verfassung und die "Krénung in Budapest” gewesen*®.

Wihrend mehrere Predigten in dieser Weise um Vermittlung zwischen
den historischen Ziclen des Freiheitskampfes und dem Zustand der
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Gegenwart bemiiht sind, wird in einigen Texten der Versuch der expliziten
Vers6hnung beider Seiten, einer Konstruktion einer "Aufhebung" von 1848
im System des dualistischen Ungarns unternommen. Einen besonders
gelungenen Versuch, den Konflikt zu benennen und seine Versdhnung
anzusprechen, hier jedoch, ohne sie bereits zu unterstellen, liefert Baksay.
Seine Losung (und Auflésung) ist zugleich Ausweis scines besonderen
Talents in dieser Gattung57. Er erkldrt den von Kossuth verkdrperten
Konflikt zwischen den Aspirationen von 1848/19 und dem in der
Konstruktion des Dualismus im Tausch fiir relative Unabhingigkeit doch
anerkannten Herrscherhaus wohl fiir auflésbar, aber nicht fiir mit der 67er
Gesetzgebung bereits gelost. Vielmehr ist der Herrscher im Zugzwang, und
er hat seine Chance verpafit: wihrend alle Schichten des Volkes um
Kossuth trauerten, blieb sein Platz, "nur ein einziger Platz" am Sarg leer,
Baksay liefert dann eine psychische Auflésung des Dramas, indem er gerade
das Ausbleiben der realen kritisiert und ausmalt, mit welchen Worten der
Konig seinem "alten Gegner" die Hand zur VersShnung hitte reichen
konnen™.

Diesen Variationen in Anlage und Ton der Predigten gemaB, mit ihrem
mehr politischen oder - in einigen Fillen - iiberwicgend erbaulichen
Charakter variiert auch die Explizitit ciner politischen Botschaft an das
Publikum. Die Spannbreite reicht von einem allgemeinen Wunsch nach
Frieden iiber dem Sarg iiber allgemein und metaphorisch formulierte
politische und moralische Verhaltensforderungen bis hin zum vorsichtig
vorgetragenen Wunsch nach weitergehender Umsetzung seiner Ideen. Die
Frage nach der "Botschaft" lag nicht nur als die nach der moralischen und
erbaulichen Nutzanwendung des Kanzelwortes nahe, sondern auch iiber die
Prisenz der Volksliedzeilen von Kossuths Botschaft als gefliigelter Worte
im BewuBtsein der Zeitgenossen.*

Di¢ Predigten der ersten Gruppe, die den Verstorbenen in einem auf
die Idee der gottlichen Vorsehung abgestellten Gedankengang in seiner
charakterlichen GroBe und seiner Bedeutsamkeit fiir die Nation wiirdigten
und konkrete politische Ausdetungen seines Werkes vermieden, sind auch
beziiglich ihrer Botschaft am allgemeinsten gehalten. So formuliert Kun
eine Botschaft an die Zuhorer in bezug auf das wiinschenswerte Verhalten
am Sarg, eingekleidet in ein Gebet. Er bittet um die Erfiillung der
Hoffnungen auf eine schonere Zukunft der Nation, darum, daB sich "die
Nationalititen am Sarge des Seligen briiderlich die Hand reichen" mégen.
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(Hier, in der konkreten Ausgestaltung der Bitte um Befriedung der aktuellen
Konflikte, deutet sich damit auch etwas von den konkreten Widerspriichen
des 67er Systems an.) "Mogen Friede und Ruhe herrschen”, "mdgen alle
MifBverstindnisse zwischen der Nation und diesem ihren guten Konig
verschwinden" , denn "so" werde "die Sendung des grofen Mannes" fiir die
"Heimat und die Nation segensreich"®. Ahnlich klingt auch Dicséfis
Predigt (die ebenfalls auf die Idee der Sendung aufbaut) mit einer Bitte um
Ruhe und Segen fiir den Verstorbenen aus® . Bei Czinke allerdings liegt der
Akzent deutlicher auf der Ubermittlung einer Botschaft im Geiste Kossuths
an die Zuhorer. "Hort ihr es nicht? Er hat auch jetzt eine Botschaft
geschick’t.""’2 Vorosmartys "Szozat" (Mahnruf) zitierend, bestehe sie in
"unerschiitterlicher Treue zur Heimat", darin, "frei" zu sein und "Briider" zu
sein , und die "alte Moral" zu bewahren®. (Interessant ist, daf in diesem
Kontext Freiheit - die formal-rechtlich ja durch Kossuths Wirken
Ausdehnung auch auf dic ehemals Leibeigenen erfahren hat, hier
ausgedeutet wird in Ankniipfung an die adlige Tradition der Begriindung
stindischer Vorrechte, nimlich unter Bezugnahme auf die Freiheit der
Ungarn zur Zeit der Landnahme unter Arpad.**)

In diesem Sinne schlieBen auch viele Predigten der zweiten Gruppe,
egal, ob sie das Werk Kossuths eher nach der sozialen oder der
staatsrechtlichen Seite hin prononciert hatten. Mitunter heben sie aber auch
noch stirker auf Nutzanwendung im biirgerlichen Alltagsleben ab. So
interpretiert Torok als Tiatigwerden in Kossuths Sinn auch die
Unterstiitzung von Schulen und Hochschulen, wohltitigen Einrichtungen
und wissenschaftlichen Institutionen als Arbeit "fiir ein unabhingiges,
freies, starkes, ruhmreiches Ungam"“ . Kalman, der Kossuth als "Vertreter
der Idec eines unabhingigen, selbstindigen ungarischen Staates" begriff,
spricht dic Hoffnung aus, daf mit der Asche des Toten auch sein Geist nach
Ungarn iiberfiihrt werden moége. Wie bei Kun steht die Bitte um Frieden
iber dem Sarg auch als Topos bei Lagler. Von ihm wird sie prizisiert als
Wunsch nach Frieden im Land, auch in politischer Hinsicht. Daran schliefit
sich der Hinweis auf kiinftige schwere Auseinandersetzungen an: "und wenn
dann jener kritische Kampf um unser nationales Sein, um unser Vaterland
kommt, wenn Kossuths Geist uns die Botschaft schicken wird, daB wir alle
kommen miissen: - wird diese Botschaft befolgt werden."®

Am nachhaltigsten ausformuliert ist die politische und moralische
Botschaft bei Baksay, der (unter den vorliegenden Texten) in seiner Predigt
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auch das politische Werk Kossuths am klarsten und am unmittelbarsten in
seiner politischen Dimension ausgedeutet hatte. Baksay versucht, die
aufgewiihlten grofen Gefiihle zu nutzen, um die Adressaten in Stellvertre-
tung der Nation auf eine Strategie rechtschaffener, arbeitsamer, friedlicher
Entwicklung einzuschworen. Auch er greift dabei das Wort von Kossuths
Botschaft auf. "Er schickt eine Botschaft, eine mit himmlischer Klarheit
strahlende Botschaft." Danach konnten auch die besten politischen
Institutionen konnten letztlich immer nur ein Abdruck der herrschenden
Offentlichen Moral sein Entscheidender als edle Taten vor den Augen der
Offentlichkeit seien stindige Rechtschaffenheit und im Stillen gebrachte
Opfer, ein zuverldssiger Garant der Freiheit nicht das Schwert, sondern
Hacke und Spaten. Weiterhin, so Baksay, wiinschte er als Kossuths
Botschaft Werte christlichen Gemeinsinns und christlicher Arbeitsauf-
fassung verkiinden zu konnen® . Auch er schliebt mit der Vorstellung einer
moglichen kiinftigen Katastrophe. Doch ist diese klarer gefaBt als bei
anderen. Wihrend Lagler vom Kampf um das Sein der Nation sprach, geht
es Baksay um cine Wiederholung der Konstellation des Freiheitskampfes.
Waihrend jener zuversichtlich war, die Botschaft wiirde Gehor finden, hofft
dieser, dab eine derartige Konstellation der Nation erspart bleiben mége:
"Und er schickt die Botschaft, daB, wenn diese Nation noch einmal
angegriffen wiirde, wenn die Axt an ihre Wurzeln gesetzt wiirde, wenn ihr
Volk verurteilt wiirde, verstreut zu werden, ihr Land, zerstiickelt zu werden,
ihre Verfassung, vernichtet zu werden, ihr Name, ausgeloscht zu werden...
wenn er noch einmal diese Botschaft schickt ...... Moge Gott diese Nation
davor bewahren!"®

Zwischenbilanz: politische Inhalte und Referenzrahmen der
Predigten

Die Predigten zu Kossuths Tod, so liBt sich zusammenfassen, geben
innerhalb der durch den Ort wie durch Traditionen und Normen dieser
AuBerungsform gesetzten Grenzen dem Politischen breiten Raum. Sie
stchen damit in einer Tradition protestantischen Totengedenkens in
Ungarn, in der Lebensweg und Verdienste des Verstorbenen namentlich im
Falle von Politikern und Kirchenfithrern eingehende Darstellung finden
konnen®. Bis hin zu den gewihlten Beiwortern und Bibelstellen lassen sich
dort Parallelen zu den untersuchten Kossuth-Predigten finden. Wihrend
sich derartige Wiirdigungen sonst jedoch eher allgemein auf die biirgerliche
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Pflichterfiillung des Verstorbenen, sein Tun fiir die Kirche und seine
charakterliche Stirke, so auch seine Stirke im Glauben, konzentrieren, geht
dic in den Kossuth-Predigten anzutreffende ausdriickliche Erorterung
politischer Ziele und Botschaften tiber diesen traditionellen Rahmen hinaus
und deutet ihn aus. Zu solchen Neugestaltungen der Tradition gehdren
sicher auch die "patriotischen" Gesinge im Gottesdienst, moglicherweise
auch die Einbeziehung von Zitaten aus der ungarischen Literatur
(Berzsenyi, Tompa, besonders aber Arany), bis hin zur Verwendung von
Gedichtzitaten anstelle eines biblischen Mottos™.

Auch wo eine unmittelbare politische Ausdeutung des Werkes Kossuths
vermicden wird, wird er doch als moralisches und menschliches Vorbild
gepriesen und wird zu seiner Nachahmung aufgerufen. Dic Bereitschaft, die
Grofe seines Werkes zu wiirdigen, ist allgemein. Wohl lassen sich
Phinomene anfithren, dic auf eine Korrelation zwischen theologisch
orthodoxer Tradition und bewufitem Fernhalten vom Politisieren auf der
Kanzel hin ausgedeutet werden konnen, doch 148t sich eine Korrelation
zwischen der Explizitit der Darlegung von Kossuths politischem Wirken
und der theologischen Richtung des Verfassers zum gegenwirtigen
Zeitpunkt nicht belegen’'.

In den Predigten zu Kossuths Gedenken erscheint dieser als der
Schopfer des modernen Ungarn, und es herrscht die Tendenz vor, bei seiner
Wirdigung die Ziele des Freibeitskampfes und den Zustand des
zeitgenossischen Ungarn nach dem Ausgleich von 1867 miteinander zu
verséhnen. Nur selten wird ausdriicklich auf die noch ausstehende
Verwirklichung der Unabhingigkeit verwiesen’?. Die zugleich bestchende
Bindung an die nicht realisierten Ziele des Jahres 1849 wiederum erscheint
im Lobpreis der "groBen Zeiten"”, im Ruhm des Verstorbenen und im
allgemeinen Wort von der Freiheit. In den meisten Texten wird dieses nicht
endgiiltig auflosbare Spannungsverhiltnis im dramaturgischen Aufbau der
Predigt ausbalanciert. In einigen Fillen wird es direkt thematisiert und 1848
als Voraussetzung fiir 1867 gedeutet (Lauko) oder eine wiinschenswerte
politische Vers6hnung der Konfliktseiten von 1849 beschrieben (Baksay).74

Die Griinde fiir diese Spannung zwischen offensichtlichen politischen
Sympathien und versohnlicher Botschaft sind vielfaltig. Zum Teil sind sie
dem mit Gottesdienst und Genre der Predigt gesetzten Rahmen geschuldet.
Allerdings sollten diese Beschrankungen nicht iiberschiitzt werden. Wohl
wird sich das Lob des Toten auf das positiv Gegebene und nicht auf die
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Fehlstellen konzentrieren, jedoch béte eben auch der Punkt der moralischen
Nutzanwendung, der "daraus gezogenen Lehren"”’in der Predigt Gelegen-
heit zu weiterreichenden Uberlegungen. So belegen die Texte, wie zum
einen versucht wurde, zwischen politischer Stellungnahme im gegebenen
Fall und Andacht eine Balance zu wahren, und wie zum anderen die Redner
in Vertretung einer Kirche wie als Vertreter einer Minderheit, zumal in der
gegebenen kritischen innenpolitischen Situation, das Bestehende nicht zu
ausdriicklich in Frage zu stellen wagten.

Inhaltlich ist hierbei aber auch von Bedeutung, daf der
Referenzrahmen dieser Predigten nicht einfach die eigene konfessionelle
Gemeinschaft, sondern die Nation war. Wenn iber die physisch
Anwesenden hinaus auch an die Nation insgesamt appelliert werden sollte,
mubte angesichts der real bestehenden Spaltung der éffentlichen Meinung
iiber Kossuths Rolle das positive Moment seings Wirkens, das in der 1867er
Verfassung Erreichte und seither praktisch Bewihrte betont werden.

Der Bezug auf "dic Nation" als Referenzrahmen wiederum verbindet
sich tendenziell mit deren Identifikation mit der ungarischen Nationalitt.
Viele Texte lassen sich durchaus auch im Sinne des 1868er Nationalititen-
gesetzes lesen, die Spannung zwischen ungarischem Staatsbiirger und
Staatsbiirger magyarischer Muttersprache bleibt mit der Wortwahl weit-
gehend verdeckt. Kossuth habe dic "ungarischen Nation" neu geschaffen’.
Doch ebenso ist zu lesen, daB Gott Kossuth "den Ungarn" gesandt habe’’.
Wohl wird auch der Gedanke der Toleranz zwischen Konfessionen und
Nationalititen angesprochen’, das Nationalititenproblem, das 1848/49 von
ausschlaggebender Bedeutung gewesen war, jedoch in den Wiirdigungen
Kossuths nicht angesprochen. Die Konflikte deuten sich in den
Friedensbitten der Schlufformeln an. In der Regel bleibt einfach véllig
ausgespart, dab die Nation, die zwischen "den drei Berggipfel” und "den
vier Fliissen des Vaterlands" ansissig ist””, nicht nur aus ethnischen Ungarn
bestand und daB die dauerhafte politische Integration der nichtmagya-
rischen Bevolkerung ein zunehmend akutes und im fraglichen Zeitraum auf
dem Verwaltungsweg befriedetes Problem darstellte. An anderer Stelle wird
aber auch die ungarische Vorherrschaft ungebrochen als positive Errungen-
schaft gewiirdigt: Kossuth habe Ungarn nicht nur eine Verfassung gegeben,
sondern auch "eine neue Heimat" geschaffen, "in der das ungarische
Element zum Besten der Heimat die Herrschaft ausiibt". In diese Richtung
geht auch die Beschworung von deren urspriinglicher Freiheit unter
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Arp4ad®. Der in den politischen Bekundungen der Predigten ausgesprochene
positive Bezug auf Kossuth, die Wiirdigung seines Werks beinhaltet so dic
Wiirdigung der darin einbegriffenen Momente biirgerlicher Umgestaltung,
und ist zugleich Formulierung dieser zentralen Inhalte des Kossuthschen
Programms als nationaler ungarischer Ideologie.

Zeitgenossische Zeitschriften

In den zeitgendssischen protestantischen Zeitschriften® wird, iiber die dort
abgedruckten Predigten hinaus, Kossuths Lebenswerks in Traueranzeigen
und Berichten iiber lokale und zentrale Trauerfeierlichkeiten gedacht®.
Dem Genre bzw. dem Mitteilungsrahmen entsprechend, wird sein
politisches Werk verstindlicherweise klarer und prononcierter beschrieben
als in den Predigten. Jedoch sind etliche Berichte auch sehr kurz und daher
beziiglich der Interpretation seines politisches Verméichtnisses iiber den
engeren Mitteilungszweck hinaus oft nicht sehr ergiebig. Das Verhiltnis
von Kossuths Ideen zu denen des Protestantismus wiederum erfihrt in
diesen Texten eine eingehendere, stirker argumentative Darstellung.

Der Ton der Wiirdigungen ist auch hier der kaum zu ibertreffender
Wertschitzung. Kossuth ist der "groBte Ungar"®, der beste Sohn Ungarns,
der groBe Sohn der Heimat, der Vater der Nation, ein nationaler Heros.
Man vergleicht ihn mit einem Meteor, einem Stern, mit der Sonne. (Auch
wenn die Zeitschriftentexte insgesamt weniger blumig sind, geben sie doch
zugleich einen guten Uberblick iiber Versuche, rhethorisch originell zu
sein.) Etwas weniger nachdriicklich, doch ebenfalls breit belegbar sind die
Christus-Vergleiche, seine Apostrophierung als Gottes Gesandter und
Messias. Daneben stehen Vergleiche mit einem Apostel, einem Propheten,
mit Moses. Es sind aber auch, unter Riickgriff auf klassisches Bildungsgut
und nationale Mythologien, Apostrophierungen als Atlas und als neue
GeiBel Gottes, Vergleiche mit Arpad wic mit groBen Gestalten der
ungarischen Geschichte generell zu finden. Seltener ist der Bezug auf
Nationalhelden anderer Nationen.

Die Vergleiche mit anderen grofien Gestalten der ungarischen
Geschichte (also auBerhalb des biblischen Inventars) nehmen, so der
vorldufige Eindruck, in spiterer Zeit und dann besonders auflerhalb des
kirchlichen Rahmens (Predigt), noch zu®. Sie bezeichnen die Integration
Kossuths in den (protestantischen) Pantheon der Nationalhelden der
ungarischen Geschichte. Sie fallen zugleich in einen Zeitraum, in dem
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zwischen 1900 und dem 1. Weltkrieg das System des Ausgleichs zunehmend
briichig wurde - und sie korrelieren mit der Parteistellung der Redner.

Die groBen Vergleiche wiederum hatten, besonders die biblischen
Beziige, hatten Tradition. Kossuth war, wenigstens was die Darstellung in
Pressewiirdigungen angeht, nicht der einzige, der so bedacht wurde. Auch
journalistische Traditionen dieser Art lassen sich nachweisen: Aus dem
Untersuchungszeitraum belegen dies die Berichte iiber die Beerdigung
Kéalman Tiszas 1902. Dieser war nicht nur lange Jahre ungarischer
Ministerprisident, sondern auch Distriktskurator (Dunantil) der Reformier-
ten Kirche gewesen. Auch er wurde aus AnlaBl seines Todes mit Moses
verglichen. "Denn das war er ... Kidlman Tisza war der Moses der
ungarischen reformierten Kirche!"®

Als Kossuths politischcs Werk erscheinen in erster Linie die
Begriindung der modernen Institutionen des zeitgenossischen ungarischen
Staates, insbesondere seiner Verfassung. Dies wird nach der Seite der
Abschaffung von als stindisch bzw. feudal verstandenen Institutionen und
Vorrechten, der Beseitigung der Leibeigenschaft wie der Ausdehnung von
Verfassung und biirgerlichen Rechten auf "die Millionen des Volkes"
ausgefiihrt. Auch hier wird also das herausgehoben, was aus den 48er
Gesetzen unzweifelhaft in die Gesetzgebung des Ausgleichs Eingang
gefunden hatte. Einer weitergehenden Auswertung sind wegen der Kiirze
der meisten Texte Grenzen gesetzt. Der Argumentationslogik der Beitrige
nach ist es diese Schaffung des "neuzeitlichen Ungarn"®, fiir dic Kossuth
Ruhm und Dank gebiihrt und angesichts derer seine personliche GroBe
gepriesen wird. In der Tendenz gilt auch hier, daB die Nation das, "in
dessen Besitz sie in diesem Augenblick ist, jenem Freiheitskampf zu
verdanken hat"®¥. Kossuth sei "der erste und der grobte unter den
Begriindern des neuzeitlichen Ungarns, einer an Rechten und Pflichten
gleichen Nation, "%

Dariiber hinaus wird auch in den Zeitschriftenbeitrigen auf den
Unabhingigkeitskampf als Teil seines Werkes hingewiesen und, unter-
schiedlich direkt, damit das Spannungsverhiltnis zwischen 1848/49 und
dem Ungarn nach 1867 angesprochen. "Zu den bisherigen Jubiliums-
feierlichkeiten wagte die furchtsame Loyalitdt meist nur so weit zu gehen,
daB das Volk Kossuth fiir die Abschaffung der Fron, die Intelligenz fiir die
freie Presse und der ungarische Staat fiir die parlamentarische Regierungs-
form dankte. (...) Doch Kossuth hat mehr getan!" Der Inhalt der an dieser
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Stelle angefiihrten "ungarischen Revolution”, jenes "Funkens, der das Land
in Flammen setzte", erscheint offensichtlich, sein Ergebnis zumindest, da
Ungarn "scin natiirliches und unvergingliches Recht auf Unabhingigkeit
aufrechterhielt und in das Grundbuch der europiischen Vélker eintrug"®.
Auch an dieser Stelle wird der aktuelle Zustand des Landes als spiites
Ergebnis dieses "idealen groBen Kampfes" begriffen.®® An anderer Stelle
wird gar angemerkt, daB "sein Weg und der (...) seiner Nation lange Zeit
getrennt voneinander verliefen, - es ist wahr, besonders nach 1867""'. Doch,
solche Bemerkungen sind gleichfalls zu finden, was 1848 richtig war, muB
nicht auch fiir die Gegenwart gelten. Seien damals Reformen nur unter
liberalen Ideen moglich gewesen, so sei generell, besonders aber in
zeitgendssischen Ungarn eine Mischung konservativer und liberaler Ideen
notig”. Insgesamt, so liBt sich auch hier sagen, wird auf weiterreichende
Ziele des Freiheitskampfes hingewiesen, aber die gegenwirtige Situation
nicht grundsitzlich in Frage gestellt. Die Formulierungen bleiben zudem
lyrisch-allgemein, der Bezug ist eindeutig, eine klare Begrifflichkeit jedoch
offensichtlich nicht méglich.

Bezugsrahmen der Trauerbekundungen auch der Zeitschriftenbeitrige
ist "die Nation". Dic Verfasser schreiben von "nationaler Trauer"®, Kossuth
ist "der Tote der Nation", der groBte "Sohn der Nation"**, der "Heimat"%,
Ungarns®™. Auch hier sind die Ubergiinge zwischen dem Bezug auf den
Staat Ungarn und die Interpretation der Nation als magyarische Nation
flieBend. Wenn die "S6hne des Vaterlands" an seinem Beispiel "patriotische
Tugenden" lernen mogen”, so ist formal in dieser Hinsicht kein
Unterschied zu den "enfants de la patrie" der franzésischen Tradition
auszumachen. Ausdriickliche Einschrinkungen zur Extension des Begriffs
werden in aller Regel nicht vorgenommen. Beziiglich der in die 67er
Gesctzgebung aufgenommenen Ergebnisse der 48er Verfassung wire dies,
angesichts ihrer Giiltigkeit fiir die Staatsbiirger, auch unangemessen. Das
"in Knechtschaft schmachtende Leibeigenenvolk”, das Kossuth "ins gelobte
Land der Freiheit gefihrt" habe®™, hatte auBerhalb der ungarischen
Adelsnation gestanden und ohne Ansehen der Muttersprache oder Religion
biirgerliche Rechte erhalten.

Mechrfach ist auch allgemeiner von der "Trauer der Vélker" die Rede,
davon, daB Kossuth im Gedichtnis "jedes Volkes" leben werde, von seinem
Vorbild fiir die "Freiheit erschnenden Volker"”, seinem Kampf fiir "die
Ideale der Volker"®, fiir "die Freiheit der Volker" und scinem Dienst fiir
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"die ewigen Menschenrechte"!®!. Sein Tod sei ein Verlust fiir die Mensch-
heit'®, "auch der Fremde" trauere und fiihle "mit uns"'®. Gemeint sind
allerdings vermutlich die Volker (West-) Europas: Kossuth als "Kampfer fiir
nationale Rechte und nationale Freiheit" sei es zu verdanken, "daB auch
unser Vaterland unter die hochzivilisierten Volker der westeuropiischen
Staaten getreten ist"!®  So werde er "nicht nur bei seiner Nation, sondern
bei jedem Volk leben, wo immer man den eifrigen Firsprecher der
Volksrechte, den tapferen Kimpfer der Volksfreiheit ehrt"'® in  “der
ganzen zivilisierten Welt™'%. Der Ort der trauernden Nation wiederum wird
in Bezug auf die Metaphorik der ungarischen Nationalmythologie
beschrieben: "Hunnia hat Trauer angelegt, von den Karpaten bis zur
Adria.™”. In lyrischem Uberschwang werden die dem Volk nun
zustehenden Rechte iiberhaupt als das von Arpad und dem heiligen Stephan
verlichene "alte Recht" des Volkes begriffen und zu ihrem Schutz
aufgerufen'®. Dem "Gott der Ungarn"gebiihre Dank fiir Kossuths Sen-
dung'®. "Wer heute nicht weint, ist kein Ungar"!'°.

DaB Hinwiese auf die Nationalititenfrage bzw. auf die innere
Gliederung der ungarischen Staatsnation fast vollig fehlen, diirfte, so die
Hypothese, auch daran gelegen haben, daB diese zu diesem Zeitpunkt von
den Autoren nicht als Problem verstanden wurde. Dies bezeugen gerade
auch die wenigen direkten Bezugnahmen. In einer Wiirdigung Kossuths als
"geistigem Vater des ersten ungarischen protestantischen Blattes" wird ganz
selbstverstandlich auf die Idee der Kirchenunion der 40er Jahre zur
Uberwindung des "aus RuBland und der Tschechei geschiirten
Panslavismus" in der evangelischen Kirche bezug genommen, der "unter
dem Vorwand homiletischer Praktiken und der Pflege der slavischen
Sprache und Literatur vaterlandsfeindliche Bestrebungen pflegte und HaB
gegen die erwachende, lebenswillige ungarische Nation schiirte"'!!.
Ahnlich wiirdigt Varnai (als Angehoriger der evangelischen Kirche)
Kossuth in der Zeitschrift der Protestantischen Literarischen Gesellschaft
nicht nur als tief gldubigen Christen, sondern als solchen auch wegen seines
Auftretens gegen den "doppelten Kultus"''2, die slowakischen Forderungen
nach Zweisprachigkeit in der evangelischen Kirche. Die Ankiipfung an die
Vorstellungswelt jener Jahre ist dabei ganz ungebrochen.!* Kossuth sei den
"Idealen der Religion und des Ungartums" gleichermaBen verpflichtet
gewesen.!'"* Doch "(l)eider hatte auch der Kampf der panslavistischen
Bestrebungen gegen die Magyarisierung begonnen und unter den nicht
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ungarischen Gliubigen der Augsburgisch-Evangelischen einen starken
Riickhalt gefunden." Kossuth jedoch habe "seine groBe Mission zur
Magyarisierung der ungarldndischen ev. [i. Orig. so, J.B.] Kirche" mit
Nachdruck fortgesetzt.!’®

Vorrangig bleibt jedoch in dieser Darstellung das Identifikations-
angebot an "die Nation", die Kossuth nachzuecifern man aufruft. Die
juristischen und sozialen Errungenschaften des Kossuthschen Auftretens
von 1848 konnen in dieser Sicht als Motiv fiir ein Integrationsangebot in
die "ungarische Nation" begriffen werden, das Trennende bleibt ausgespart.
(Ein Problem des Adressatenbezugs in diesem Zusammenhang ist, daf die
Stellungnahmen rhethorisch an "die Nation" gerichtet sind, faktisch
faktisch aber nur den Lesern dieser Blitter, also zumindest iiberwiegend den
Angehorigen der beiden groBen protestantischen Kirchen, zuginglich
waren. So geschen wurde damit (auch) ihnen angetragen, sich mit der
Nation zu identifizieren. )

Ist in den zeitgendssischen protestantischen Zeitschriftentexten die
Identifikation mit Kossuth und mit der Nation stark, so wird er umgekehrt
auch ausdriicklich fiir den Protestantismus reklamiert. Dies geschieht in
Hinweisen auf lokale Traditionen (Hork, Zsindely), auf seine Kirchen-
zugehorigkeit, in der Auslegung des Bezugs sciner Ideen zu denen des
Protestantismus, aber auch in zahlreichen und heftigen Auseinander-
setzungen mit der katholischen Kirche, insbesondere mit deren offizicllem
Fernbleiben von den Trauerfeierlichkeiten.

Kritische Bemerkungen zum Fernbleiben der katholischen Kirche von
der "nationalen Trauer" sind in den Blittern aller Distrikte zu finden.''®
"Nur die rémisch-katholische Kirche bleibt in der gemeinsamen Trauer
kalt"'”. Wihrend dem Staat seine Zuriickhaltung angesichts "politischer
Riicksichten" noch verzeihlich scheint''®, wihrend von ihm als dem
"offiziellen Ungarn im engeren Sinne" immerhin noch angenommen wird,
"innerlich" dabei zu sein, liBt sich fiir die Verfasser nicht iibersehen, daB
"nur einer fehlte: die katholische Kirche"!!”. Die Beitrige sprechen von
einem Gegensatz zwischen Kirchenfilhrung und Gliubigen in dieser
Hinsicht'®. Wihrend das "patriotische Publikum katholischen Glaubens",
("dessen Patriotismus die todliche Kélte der alleinseeligmachenden Dogmen
noch nicht zu Frost hat erstarren lassen") "an der Trauer teilnahm", sei die
"offizielle Kirche" ferngeblieben'?. Sie habe die "beispiellose Gelegenheit"
genutzt, um "cin Kompliment nach oben" zu machen.'® Diese Haltung der
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katholischen Kirche wird auf deren politische Bindung zuriickgefiihrt, daher
werden in allen derartigen Beitrigen mehr oder weniger eingehend dafir
angefithrte dogmatische Begriindungen (Glocken nicht fiir Andersgliubige,
nur zu gottesdienstlichen Zwecke, uw.id) widerlegt und zugleich die
Gelegenheit genutzt, um auf die geistigen und strukturellen Unterschiede
zwischen Protestantismus und Katholizismus hinzuweisen.'?

Demgegeniiber wird der Protestantismus als die eigentliche nationale
Kirche begriffen. Zum einen, weil er in der gegebenen Situation die Gefiihle
der Nation teilt und ausdriickt. "Der der Nation in Freud und Leid mit der
Nation fiihlende Protestantismus nimmt um so mehr an der Pietdt der
Nation teil. Er nimmt religios und kirchlich teil, in seinen Schulen und
seinen Kirchen."'** "Vereint und gemeinsam trauern wir mit jedem treuen
Sohn des Vaterlands."'® Mit Befriedigung wird u.a. im DtPL darauf
hingewiesen, dah auch in Diasporagegenden nicht nur tberall Trauergottes-
dienste abgehalten wurden und die Kirchen voll waren, sondern unter den
Anwesenden "auch ein-zwei Katholiken und Juden" waren, ja daf in
Esztergom sogar "Vertreter von Stadt und Komitat" den Pfarrer gebeten
hitten, einen solchen Gottesdienst zu halten, "da die Geistlichen keine
Traucrmesse halten"'?. Uber diese gefithlsmiBige Identifikation angesichts
der Trauer um Kossuth hinaus wird aber auch die Zusammensetzung der
Kirche selbst (bei genauerer Betrachtung die der reformierten Kirche) und
ihre Organisationsform als Basis des Selbstverstindnisses des ungarischen
Protestantismus als eigentlicher nationaler Kirche angefiihrt.'”’

Zum anderen wird der Protestantismus als diese nationale Kirche
verstanden, weil die "Daseinsgrundlage unserer protestantischen Kirche"
"jene hohen Ideen" seien, "deren inspirierter, prophetischer Verkiindiger auf
politischem Gebiet Lajos Kossuth war."'®_ Sie sei "mit ihrem aufgeklarten
Geist, mit ihrem wahren ungarischen Gefithl in Licht und Trauer, in
Vergangenheit und Gegenwart in der Beseitigung von Entwicklungshinder-
nissen, im Streben nach den nationalen Idealen, in jedem Punkte" eins
gewesen "mit dem ungarischen Vaterland, mit dem ungarischen Patriotis-
mus und mit den Forderungen der aufgeklirten Menschheit."'® "Wir stehen
auch an seiner Bahre als Protestanten”, "nicht nur, weil er zu uns gehorte”,
weil er an unseren Schulen ausgebildet wurde, sondern "besonders deshalb,
weil  [i.Orig. kursiv] der politische Liberalismus und die nationale
Unabhdngigkeit in unserem Vaterland immer gemeinsame Interessen mit
dem Profestantismus anerkannt hat und unter gemeinsamer Fahne in den
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Kampf gezogen sind, weil die "ungarische Konfession" (magyar vallds) und
die ungarische Nation voneinander in Seele und Gefiihl untrennbar sind;
und weil die groBe Idee der Glaubensfreiheit die ehrbare Tradition jenes
1848 ist, dessen Leitfigur der verschiedene groBe Mann war."!'®
(Anzumerken ist, daB hier der Verfasser zugleich stillschweigend
reformiertes Christentum, die "ungarische Konfession" ndmlich, und
Protestantismus identifiziert.)

Dabei sind in dieser Hinsicht gewisse regionale Unterschiede zu
beobachten: Wihrend aus dem Diasporagebiet Transdanubiens hauptsidch-
lich Belege fiir das Stattfinden von Trauerfeierlichkeiten und -bekundungen
kommen, stammen dic Belege fiir die entschiedene Identifikation von
Kirche und Nation, fiir die Deutung Kossuths als Sohne des Protestantismus
aus dem Gebie diesseits und jenseits der Theil (den reformierten
Kerngebieten), nicht aus anderen Distrikten, und sind auch ausdriicklicher
formuliert als aus den Zeitschriften der evangelischen Kirche.

Zweite Zwischenbilanz: Kossuths Wiirdigung in protestantischen
Zeitschriften

Wenigstes riickblickend wurde also auch hier eine Identifikation mit den
biirgerlichen Ideen von 1848/48 vorgenommen. Inhaltlich bezog sie sich auf
die Abschaffung der Leibeigenschaft, auf biirgerliche Rechtsgleichheit und
deren Verankerung in der fortgeschricbenen ungarischen Verfassung, auf
Gedanken-, Rede- und Pressefreiheit. Sie bezog sich weiterhin auf die
Bindung von Kirche und Nation an "den Liberalismus" als die politische
Richtung, die fiir die genannten Grundsitze stand, freilich irgendwo im
Ubergangsfeld zwischen dem Liberalismus der Reformzeit und der, was die
inhaltliche Ausgestaltung ihrer Politik anging, im europdischen Vergleich
eher konscrvativen'®! freisinnigen Regicrungspartei. Dies schlob das Be-
kenntnis zum Freiheitskampf als Kossuth Werk ein. In diesem Punkt ist die
Bandbreite der Auffassungen am groBten. Sie reicht von der stillschweigen-
den Aufhcbung der Widerspriiche fiir das dualistische Ungarn bzw. der
rhetorischen Ankiipfung an Idee der Freiheit bis zum Beharren auf
uneingelosten, doch unvergidnglichen Rechten. Dieser Ideenkomplex wird
als Tradition auch der - zunchmend ethnisch begriffenen - Nation
angetragen.

In der Vorstellung dessen, was die Nation ausmacht und eint, erweist
sich in diesem Verstindnis jedoch weniger die Konfession ein Hindernis.
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Auffillig ist dagegen in dien Texten die stillschweigende Ethnisierung des
Konzepts der Nation. Uber die angefiihrten Texte hinaus belegt dies auch
die spitere Tradierung Kossuths als eines Nationalhelden. In Gegenden, wo
die politische und sentimentale Bindung an Kossuth stark war, ist zu
beobachten, wie dieser gegeniiber konfessionelle Fragen in den Hintergrund
traten. In besonders deutlicher Form fiihrt dies die Einweihung der
Kossuthstatue in Cegléd 1909 vor, wo schon in den Jahrzehnten vor dessen
Tod eine starke Kossuth-Verehrung, ein "Kossuth-Kult" gepflegt wurde.
Die Choreographic der Einweihung demonstrierte symbolisch die
Einbindung aller in die von der biirgerlichen Gemeinde getragene Zeremo-
nie: nach einer gemeinsamen Versammlung (diszkézgyiilés) zogen alle - die
Mitglieder der teilnehmenden Vereine, die Schuljugend, die Stadtviter usw.
- in die Kirchen ihrer Konfession, um dort an einem romisch-katholischen,
reformierten, evangelischen oder jiidischen Gottesdienst teilzunehmen und
im Anschluf daran unter Beteiligung weiterer auswirtiger Giste die mit
Liedern und Reden feierlich gestaltete Enthiillung der Statue vorzuneh-
men'>. Man kann dies als Beleg dafiir sehen, da Kossuth wohl als
einigendes nationales Symbol fungieren konnte - solange die Identifikation
mit der ungarischen Nation gegeben war, und damit - im Sinne der
vorherrschenden Interpretation von Nation - mit der magyarischen Ethnie.
Das zeigt die Cegléder "Choreographie”, dies belegen aber auch zeitgends-
sische Reden zum Centenarium von nicht-protestantischen Verfassern.'*?

Kossuths Wiirdigung in der Folgezeit

Vor dem Tod des Politikers hatte sein neunzigster Geburtstag 1892 Anall zu
eingehenderem Gedenken an ihn gegeben. Kulminationspunkte in der
Wiirdigung Kessuths im Gottesdienst wie in der protestantischen Presse
waren sein Tod 1894 und sein Centenarium 1902, Waren die Predigten von
1892, ob nun zur Neueinweihung seiner Taufkirche in Tallya oder
allgemein zu seinem Gedenken, eher politisch verhalten formuliert und auf
die Betonung der Anhinglichkeit der Nation an ihren grofien Sohn
abgestellt, fallt die politische Wiirdigung wie die Botschaft im Todesjahr
dengegeniiber bereits deutlicher aus. Daneben belegen separate
Publikationen eine Vielzahl von Predigten anldBlich der Einweihung
ortlicher Kossuth-Statuen oder - Denkmailer in der Zeit von 1895 bis zum 1.
Weltkrieg'* | aber auch von offentlichen Reden protestantischer Pfarrer in
bei solchen Anlissen, weiterhin von Reden von Pfarrern in ihrer
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Eigenschaft als Mitglieder eines Honvéd-Vereins oder eines anderen lokalen
Gremiums.

Diese Texte, aber auch Pressematerialien dokumentieren zudem, wie
sich auflerhalb der genannten Jubilden die Wiirdigung Kossuths und des
Freiheitskampfes von 1848/49 mit Feierlichkeiten zum 15. Mirz verband.
Von solchen Veranstaltungen berichtete die regionale protestantische Presse
schon in den neunziger Jahren. Ihr Kulminationspunkt war das Sojahrige
Jubildum des Budapester Mirz im Jahre 1898. Hier erschicnen ganze Hefte
zur Wirdigung des Ereignisses, Predigten nahmen sich 4hnlich wie zu
Kossuths Tod des Anlasses an. Der offiziclle Termin des Gedenkens
dagegen, der 11. April als der Tag der kéniglichen Bestitigung der
Gesetze'®, fand kaum Wiirdigung, gelegentlich wurde ausdriicklich auf die
andcrartige Vorstellungswelt der "Nation" hingewiesen. In der Folgezeit
etablierte sich den protestatischen Periodika zufolge die Feier des 15. Mirz
an den Schulen und Akademien der Protestanten sowie in den mehrheitlich
reformierten Stidten (z.B. Debrecen, Sarospatak). 1898 sowie bald darauf
1902 als Jahr des des 100. Geburtstages Kossuths waren zugleich auch die
Termine, zu denen die Einweihung von Kossuth-Denkmalern sinntrichtig
kulminierte.

Ein vergleichbarer Héhepunkt nationalen Gedenkens, den die
protestantische Presse dokumentiert, waren die Feierlichkeiten zum 1000.
Jahrestag der Landnahme, das Millenium im Jahre 1896. Eine dhnliche
Wiirdigung in der Presse fand auch das Gedenken an Rakéczi 1903, das
gelegentlich mit Erinnerungen an Kossuth verbunden wurde'**. Kossuths
Tod und das Millenium, aber auch das Reformationsgedenken und der Tod
Franz Josefs waren die "fiir das liberale Zeitalter so charakteristischen
groBangelegten Kirchenfeierlichkeiten"'”’. Die Kossuth-Predigten und -
Reden aus der Folgezeit, die sich an die genannten Anlidsse kniipfen,
schrieben, so die vorldufige Einschitzung, das Spektrum der Haltungen fort,
die oben schon fiir den Zeitpunkt seines Todes heraus gearbeitet wurden.

Zusammenfassung

Predigten und Beitrdge in protestantischen Zeitschriften zu Kossuths Tod
belegen, wie politische Tradition von der intellektuellen Elite des ungari-
schen Protestantismus, von Pfarrern und Publizisten der hauptsichlich
magyarischen reformierten Kirche und von magyarischen Intellektuellen in
der evangelischen Kirche zu deuten und fiir andere giiltig weiterzugeben
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versucht wurde. Predigten wie sonstige Wiirdigungen zeigen eine iiberwilti-
gende positive Bezugnahme auf Kossuth. Die Predigten zu diesem AnlaB
waren relativ stark politisiert, der singuldre oder generelle Charakter dieser
Verbindung von Religiosem und Politischem bedarf jedoch weiterer
Untersuchungen. Die Zeitschriftenbeitrige unterschieden sich davon in der
Prisentation, nicht aber in der Einschitzung von Kossuths Werk sclbst. Als
dessen zentrale Inhalte werden in beiden Textsorten haupsichlich die
formal-rechtlichen Elemente der 48er Verfassung, darunter an erster Stelle
die Abschaffung der Leibeigenschaft und die Gleichheit aller vor dem
Gesetz, als (objektive und dort auch so bewertete) Voraussetzung zu
biirgerlicher Entwicklung hervorgehoben. Die Wiirdigung von Kossuths
Werk konzentriert sich damit auf die Elemente der 48er Gesetzgebung, die
unzweifelhaft in dic Gesetzgebung des Ausgleichs Eingang gefunden hatten.
Kossuth kann so als Schopfer des modernen Ungarns vorgestellt werden,
und in der Wiirdigung des Verstorbenen herrscht die Tendenz vor, die Ziele
des Freiheitskampfes und den Zustand des zeitgenossischen Ungarns nach
dem  Ausgleich von 1867 miteinander zu verséhnen. Ein
Spannungsverhiltnis beider bleibt jedoch erhalten. Es griindet in der
insgesamt positiven (wenn auch verhalten vorgenommenen) Bezugnahme
auf die Unabhingigkeitserkldrung und geht einher mit einer vorsichtigen
Distanzierung von der Person Kossuths in der spiten Emigrationsjahren
zugunsten eines positiven Verstindnisses des Ausgleichs. Die zugleich
bestehende Bindung an die nicht realisierten Ziele des Jahres 1849
wiederum erscheint im Ruhm des Verstorbenen und im allgemeinen Wort
von der Freiheit. In dieser Frage zeichnet sich die grofte Bandbreite der
Auffassungen im Detail ab.

Diese Deutung von Kossuths Werk und seiner Bedeutung fiir das
dualistische Ungarn reflektiert historische Bindungen der protestantischen
Kirchen an den Liberalismus der Reformzeit und und Interessenlagen, die
sich aus der personcllen wie inhaltlichen politischen, namentlich
kulturpolitischen Affinitdt der protestantischen Kirchen zur Linie der auf
dem Boden des Ausgleichs stehenden regierenden Freisinnigen Partei
ergaben. Welche Rolle dariiber hinaus die Verwandlung des mittleren Adels
als einer das geistige Profil der protestantischen Kirchen prigenden Schicht
in eine Schicht von Staatsbediensteten mit einer daraus resultierenden Nihe
zur regierenden Partei bzw. die Bindung protestantischer Intellektueller an
diese staatliche Alimentierung spielte, wiire weiter zu untersuchen.
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Referenzrahmen der Wiirdigung Kossuths ist "die Nation", der der
beschriebene Komplex von Einstellungen zur Identifikation angeboten wird.
Der Begriff der Nation oszilliert dabei zwischen dem der Staatsnation im
Sinne der liberalen Gesetzgebung und ihrer Identifikation mit dem
magyarischen Ethnikum. Die explizite Diskussion der Nationalitiitenfrage
bleibt in den untersuchten Texten ausgeklammert. Zu beobachten ist jedoch
eine positive Ankniipfung an innerkirchliche Magyarisierungsbestrebungen
der vierziger Jahre und eine Identifikation mit dieser Haltung als
nationalem Erwachen. Parallel dazu wird eine Identifikation der eigenen
(protestantischen) Kirche mit der Nation und deren Verstindnis als Erbin
Kossuths vorgenommen. Die Argumente hierfiir reichen von lokalen
Ankniipfungen, von seiner Kirchenzugehorigkeit tiber die ethnische Zusam-
mensetzung namentlich der reformierten Kirche bis hin zur Herausarbei-
tung der inneren Verwandschaft der Ideen Kossuths und derer des Prote-
stantismus. Die Forderung, wahre Vertretung der Nation zu sein, reflektiert
die aktuellen, aus den religionspolitischen Auseinandersetzungen resultie-
renden Spannungen wie die historische Bindung an das von Kossuth 1848
vertretene Gedankengut gleichermaBen. In der Vorstellung dessen, was die
Nation ausmacht und eint, erweist sich in diesem Verstindnis jedoch
weniger die Konfession ein Hindernis, als daB vielmehr die unterschwellige
(stillschweigend vorgenommene) Ethnisierung des Konzepts der Nation
ausschlaggebend ist. Der in den politischen Bekundungen ausgesprochene
positive Bezug auf Kossuth, die Wiirdigung seines Werks konzentriert sich
auf darin einbegriffenen Momente birgerlicher Umgestaltung, und wird
zugleich Formulierung dieser zentralen Inhalte des Kossuthschen Pro-
gramms als nationaler ungarischer Ideologie.

Anmerkungen

Die Idee zur Beschaftigung mit Kossuth geht u.a. zuriick auf eine Anregung von Laszlé
Tarnéi, Budapest, und eine von ihm mitorganisierte Konferenz. Ich danke Zoltin Téth,
Daniel Szab6, Lasz16 Kosa (Budapest), Hartmut Kaelble (Berlin) und Wolfgang Schieder
(Kaln) fiir kritische Hinweise und Diskussionen.

Hobsbawm, Eric: Mass-Producing Traditions.- In: idem, et Ranger, Terence (Hrsg.): The
invention of tradition [1983].- Cambridge (Universjty Press) 1993, 263-307, hier 263

3 Hobsbawm, Eric: Inventing Traditions.- In: Hobsbawm/Ranger, Invention, 1-14, hier 13
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[1990].- 2. Aufl., Cambridge (University Press) 1993.-

vgl. Téth, Zoltén: A rendi norma és a "keresztyén polgarisodas” [(sic), Die stindische Norm
und die "christliche Verbiirgerlichung"].- In: Szizadvég (1991)2-3, 75-130.-

Niedermiller, Péter: National Culture: Symbols and Reality. The Hungarian Case.- In:
Ethnologia Europaea XIX: 47-56, hier 47

Téth, Zoltdn: Die kulturelle Integration der ungarischen Ethnien in einer Kleinstadt um die
Jahrhundertwende.- In: Ethnicity and Society in Hungary.- Budapest (MTA) 2(1990), 191-
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Zur Illustration des im Text Gesagten ein statistischer Uberblick iber die zeitgendssische
Situation:

Anhiinger der in Ungarn vertretenen Religionen nach Nationalitiit, 1910

Rel. davon nach Muttersprache in %

ung. dt. slow. | rum. | kroat. | serb. ukr. | sonst.
r.k. 64,8 14,1 15,5 0,1 2,1 0,0 0,2 33
gr.k. 15,2 0,1 39 56,4 0,0 0,1 22,7 1,6
ref. 98,4 0,9 0,4 0,0 0,0 0,0 0,0 03
evang. 319 | 31,5 | 34,6 0,1 0,0 0,0 0,0 19
gr.orth, 1,8 0,1 0,0 | 77,1 0,0 19,5 0,0 1.5
unit, 98,6 0,2 0,1 0.8 0,0 0,0 0,0 03
bapt. 60,8 5,9 59 26,4 0,0 0,1 0,0 1,0
iST. 76,9 21,6 0,6 0,1 0,1 0,0 0,3 0,4
sonst. 52,0 5,5 8.9 9.9 0,1 10,8 0,2 12.6

/Angaben ohne Kroatien-Slawonien/

(Karner, Karoly: A felekezetek Magyarorszagon a statisztika megvilagitisiban [Die
Konfessionen Ungamns im Lichte der Statistik], Debrecen 1931, hier 68; Tafel XXI)
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Angehdrige der Nationalitiiten Ungarns nach Religionszugehdrigkeit, 1910

[Nat. ldavon nach Religion in %

rk or.k. ref. ev. |[gr.orth.| unit. | bapt. isr. | sonst.

Magyaren 58,7 3,1 25,8 42 0,4 0,7 0,1 7,0 0,0

[Deutsche 66,6 0,1 1,2 21,6 0,1 0,0 0,0 10,4 0,1

[Slowaken 71,8 4.1 0,5 23,2 0,0 0,0 0,0 03 0,0

Ruménen 03 | 385 0,0 0,1 61,0 0,0 0,1 0,0 0,0

[Ukrainer 1,0 98,2 0,0 0,0 0,2 0,0 0,0 0,6 0,0
[Kroaten 98.9 0,2 0,0 0,1 9,5 0,0 0,0 03 0,0
Serben 0,9 0,4 0,0 0,0 98,5 0,0 0,0 0,0 0,2
konstige 743 7,7 1.7 6.3 89 0,0 0,0 0.8 0.3

/Angaben ohne Kroatien-Slawonien. Zugrundegelegt wurde die Muttersprache It
Volkszihlung./

(Karner, Konfessionen, 67; Tafel XX)

1869 waren von den Einwohnem Ungamns (ohne Kroatien-Slawonien) 14,88% reformiert,
8,08% evangelisch und 0,4% Unitarier. Wihrend der Anteil letzterer bis zum 1. Weltkrieg
konstant blieb, belief sich der Anteil der Evangelischen 1890 auf 7,8% der
Gesamtbevélkerung, 1910 auf 7,2%. Der Anteil der Reformierten sank (bei gleichzeitigem
leichten absoluten Zuwachs) bis 1890 auf 14,6% und 1910 14,3% (Csaky, Méricz: Die
Romisch-Katholische Kirche in Ungam.- In: Wandruszka, Adam und Urbanitsch, Peter
(Hrsg.): Die Habsburgermonarchie. IV: Die Konfesionen.- Wien, 1985, 248-331, bes. 302,
vgl. ferner Kamer, Konfessionen). Etwa 2% dieser ungarlindischen Protestanten waren
Unitarier. Im zeitgendssischen Verstindnis des Protestantismus blieben sie meist ausgespart
bzw. waren aus dogmatischen Grinden in sich protestantisch nennenden Organisationen
und Publikationsforen (so z.B. der Ungarischen Protestantischen Literarischen Gesellschaft)
nicht vertreten. Die Bezeichnung Protestanten meint daher in Anlehnung an dieses
zeitgendssische Verstindnis auch hier die evangelische und die reformierte Konfession. Zur
regionalen Verteilung vgl. u.a. Késa, Laszlo: Egyhdzi hagyomany - protestans vallasi
néprajz [dt. T.: Kirchliche Tradition - protestantische Religionsanthropologie].- In: idem,
Egyhaz, tarsadalom, hagyomény [Kirche - Gesellschaft - Tradition].- Debrecen, 1993, 11-
52., bes. 18/19; Bucsay, Mihaly: Der Protestantismus in Ungam 1521-1978.- L-II. Wien-
Koln-Graz I. 1977, 1. 1979, hier I, 128 f.

Seit 1876 waren dem Gesetz nach alle rezipierten Religionen gleichgestellt. Zur
Gesetzgebung  vgl.Gottas, Friedrich: Die Geschichte des Protestantismus in der
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Habsburgermonarchie. In: Wandruszka, /Urbanitsch, Habsburgermonarchie IV., 489-595;
Bucsay, Protestantismus II., 1979, bes. 96-100.

Pokoly, Jozsef: A XX. szdzad torténelme [Die Geschichte des 20. Jahrhunderts].- In:
Zsilinszky, Mihély (Hrsg.): A Magyarhoni Protestans egyhaz torténete [Die Geschichte der
ungarischen protestantischen Kirche].- Budapest, 1907.- 676-770, hier zit. nach Bucsay,
Protestantismus II., 99)

vgl. dazu als jiingere Bilanz von ungarischer Seite Réacz, Istvan: A to6rok vilag hagyatéka
Magyarorszagon [Das Erbe der tiirkischen Welt in Ungamn].- Debrecen, 1995; Késa ,
Kirchliche Tradition; im Uberblick aus protestantischer Sicht Bucsay, Protestantismus I-I1.
Besonders zu den nicht-lateinischen Kirchen instruktiv und detailreich: Turczynski,
Emanuel: Konfession und Nation. Zur Frilhgeschichte der serbischen und ruménischen
Nationsbildung.- Diisseldorf, 1976. Zur rechtlichen Lage der Schichten unterhalb der
stindischen "Nation" und der Gegenreformation bes. Szabd, Istvan: A jobbagy vallasiigye
[Die Glaubenssache des Leibeigenen].- In: ds.: Tanulményok a magyar paraszisig
torténetébdl.- Budapest, 1948, 203-264; dazu jiingst kritisch: Péter, Katalin: Az 1608. évi
vallastdrvény és a jobbagyok vallasszabadsiga. [Das Religionsgesetz von 1608 und die
Glaubensfreiheit der Horigen].- In: idem, Papok és nemesek. Magyar miivelodéstorténeti
tanulményok a reforméciéval kezd8dd masfél évszazadbél [Pfarrer und Adelige. Ungarische
kulturgescichtliche Studien...].- Budapest 1995.- /A Raday Gylijtemény tanulményai; 8/, S.
129-151.-

dazu bes. Szabd, 1., Glaubenssache

Es gibt auf diesem Gebiet eine Vielzahl generalisierender Thesen und populdrer
Glaubenssitze. Eine genaue Untersuchung der politischen Affinititen der Konfessionen im
dualistischen Ungarn ist bisher jedoch nicht vorgenommen worden. (vgl. Szab6, Daniel:
Wahlsystem und Gesellschaftsstruktur in den letzten beiden Jahrzehnten des Dualismus.
1896-1910. In: Acta Historica 35(1989), 181-204, hierzu bes. 204) Gerade zu den
politischen Bindungen der Protestanten (oder gar der theologischen und mentalititsmiBigen
Richtungen innerhalb des Protestantismys) lassen sich gegenwirtig mehr Fragen stellen als
befriedigend beantworten.

Fir die Konservativen der Jahrhundertmitte schien die fiilhrende Beteiligung der
Protestanten am ungarischen Freiheitskampf von 1848/49 klar. Istvan Dedk verweist in
seinem Werk 0ber Kossuth auf Desewffy und insbesondere auf AuBerungen Gyérgy
Andriéssys, der "die Revolution mit dem Geist und den Traditionen des Protestantismus in
Ungam identifizierte” und fir den "eine ungebrochene Linie von den protestantischen
Rebellionen von Fursten des 17. und 18. Jahrhunderts wie Bocskai, Tokoly und Réakéczi
zur protestantischen Rebellion Kossuths" fiihrte. Fir Andrassy schien dies bis in die
Zusammensetzung der Honvédarmee hinein zu gelten - eine Behauptung, die in dieser
Form historisch nicht belegbar ist. (Dedk, Istvan: The lawful revolution. Louis Kossuth and
the Hungarians, 1848-1849.- New York, 1979, zit. 245, 246)

Doch auch von protestantischer Seite ist, hier in positiver Formulierung, diese
Indentifikation mit dem Geist des Fortschritts vorgenommen worden. In zugespitzter Form
formulierte Dezsd Szabd 1913 diese These, als er in seinem Artikel tiber "Das Problem des
ungarischen Protestantismus” diesem wegen seiner Abkehr vom Biindnis mit den
"fortschrittlichen Richtungen" seine Existenzberechtigung in der Gegenwart iiberhaupt
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absprach. Danach war der Protestantismus "nach seinen Prinzipien, seinen Gefuihlen, seinen
Traditionen [...] eine lebendige Kraft zur Durchsetzung der liberalen Energien". (Szabo,
Dezsd: A magyar protestantizmus problémaja [Das Problem des ungarischen
Protestantismus].- In: Huszadik Szizad 1913, 118-121, zit. 120, 119) "Das heiBt also, der
positive Gehalt des Protestantismus war eine klar an die Zeit gebundene Funktion, die er
andernorts und auch bei uns erfiillte: oppositionelle Solidaritit gegen die Ubergriffe der
kirchlichen und politischen Macht, Schutz der liberalen Ideen.” (119)

Diese Tradition der Sicht einer derartigen Verbindung des ungarischen Kalvinismus mit der
Formulierung und Vertretung der nationalen Interessen und der Anliegen des Volkes reicht
bis in die Gegenwart. Bis in die Gegenwart zu beobachten ist auch die begriffliche
Identifikation von Kampf um staatsrechtliche Unabhéngigkeit und standische Verfassung
einerseits und um die Durchsetzung sozialer Interessen andererseits, die in einem dem
Kalvinismus zugeschriebenen allgemeinen Konzept von "Fortschritt" und "Freiheit"
amalgamiert werden (vgl. zB. Benda, Kalman : A magyarorszagi kalvini reformacié és
Sroksége [Die Kalvinsche Reformation in Ungam und ihr Erbe].- In: Confessio (1991)3,
52-54, bes. 52.

Politisch war Ungam seit dem Ausgleich ein in Personalunion mit Osterreich regiertes
Konigreich mit einem Parlament, gegliedert in Oberhaus (Herrenhaus) und Unterhaus
(Abgeordnetenhaus). (Zur Zusammensetzung des Oberhauses GA VII v.K. 1885, vgl. z.B.
Steinbach, Gustav: Die ungarischen Verfassungsgesetze.- (4. Aufl) Wien, 1906, 49-58.
Die Literatur zum politischen System beschiftigt sich kaum mit dem Oberhaus. Zum
Abgeordnetenhaus und zu den darin vertretenen Parteien vgl. u.a. Toth, Adalbert: Parteien
und Reichtagswahlen in Ungam. 1848-1892.- Miinchen 1973; Gerd, Andras: Az elsépré
kisebbség [Die uberwiltigende Minderheit].- Budapest, 1988; Szabé, D., Wahlsystem;
idem: A magyar tarsadalom politikai szervezdése a dualizmus kordban. Part és vidéke [Die
politische Organisation der ungarischen Gesellschaft im Dualismus. Partei und Provinz).-
In: Torténelmi Szemle 34(1992)3-4, 199-230; zu einzelnen Parteien und Richtungen u.a.
Dibszegi, Istvan: Die Liberalen am Steuer. Der Ausbau des biirgerlichen Staatssystems in
Ungam im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts.- In: Langewiesche, Dieter (Hrsg.):
Liberalismus im 19. Jahrhhundert. Gottingen, 1988.- 484-498; Gergely, Andras: Der
ungarische Adel und der Liberalismus im Vormirz.- In: Langewiesche, Liberalismus, 458-
483; Gergely, Jend: A keresztényszocializmus Magyarorszagon. 1903-1923 [Der christliche
Sozialismus in Ungamn].- Budapest, 1977.) Die mafigeblichen Parteien waren Parlaments-
bzw. Honoratiorenparteien, was, im Verein mit Zensuswahlrecht und Direktmandaten, zu
einer starken Bindung ihrer Politk an einzelne Personlichkeiten Rihrte. Die
Parteienlandschaft gliederte sich nach dem Verhiltnis zu der zentralen staatsrechtlichen
Frage, der nach dem Ausgleich mit Osterreich von 1867. Weltanschauliche Fragen bzw.
politische Ideologien blieben dem nachgeordnet und wurden bis zum Ende des dualistischen
Systems nicht zum bestimmenden Gliederungsprinzip. Seit den neunziger Jahren erfolgte
eine Binnendifferenzierung der - weiterhin staatsrechtlich definierten - Regierungspartei
und der 48er Opposition in eine liberale bzw. konservative Richtung (vgl. Szabé, D.,
Politische Organisation). Bis 1905 jedoch bleibt innerhalb des Mehrparteinsytems die
Freisinnige (67er) Partei an der Regierung, die sich nach ihrer voriibergehenden Niederlage
als "Nationale Arbeitspartci” reorganisiert.

vgl. Janos, Andrew C.: The politics of backwardness in Hungary. 1825-1945.- Princeton,
1982.-
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Zwanig Jahre zuvor war die auch die grundsitzliche Wertung Kossuths unter den
Protestanten durchaus verschieden. So verdffentlichte Mihaly Zsilinszky, spater Politiker
und Herausgeber einer hier bereits zitierten protestantischen ungarischen
Kirchengeschichte, schon 1868 ein Biichlein mit Liedern und Gedichten iiber Kossuth,
verfabBt fir das "noch unverdorbene ungarische Volk". (... der Inhalt dieses Buches bewiese
die Tatsache, daB Lajos Kossuth der erste Sohn Ungarns und der groBte Wohltiter des
ungarischen Volkes ist.") (Zsilinszky, Mihély: Kossuth Lajos a magyar nép szivében és
koltészetében. Kossuth rovid életiratdval. [L.LK. im Herzen und in der Dichtung des
ungarischen Volkes. ...].- Pest, 1868, 3) Daneben standen aber auch kritische Stimmen, die
ihn als Demagogen und populistischen Aufrihrer sahen. So der Hodmezdvasarhelyer
Pfarrer Samuel Szeremlei in seinem 1874 erschienenen, vom damaligen Ungarischen
Protestantenverein preisgekronten Werk tiber die religids-sittlichen Verhiltnisse seit 1848.
Die Kriegswirren, aber auch die Ablésung der feudalen Lasten hitten, so Szeremlei, auch
auf das Verhiltnis des einfachen Volkes zur Kirche zersetzend gewirkt. Die radikal-
demokratische Agitation hatte auch die Bindung an die Kirche - als Teil der alten Ordnung
- mit zerstort. (Szeremlei, Sdmuel: Vallaserkolcsi és tarsadalmi élet Magyarorszigon 1848
6ta.- Budapest, 1874, 23-25, vgl. Késa, Laszl6: A vallasi kozdny6sség térfoglalasa a 19. sz.
kozepén [Die Ausbreitung religidser Indifferenz in der Mitte des 19. Jahrhunderts].- In:
Magyar néprajz. VII. Népszokas, néphit, népi vallasossig [Ungarische Volkskunde.
Volksbrauche, Volksglaube, Volksfrommigkeit] Hrsg. von Thekla Démétor.- Budapest,
1990, S. 211-235.).

"Zum Zeitpunkt des Ausgleichs war Ungam ein riickstindiges Agrarland” (Katus, Laszl6: A
t8kés gazdasag fejlédése a kiegyezgs utan [Die Entwicklung der kapitalistischen Industrie
nach dem Ausgleich] .- In: M.o. torténete, 6./2. 1848-1890.- (2., verb. Aufl.) Budapest,
1987, S. 913-1038, hier 915). 75-80% der Bevélkerung lebten von der Landwirtschaft,
10% von Handwerk und Gewerbe. (ebd., vgl. auch ebd. 926, korrigierte Werte It. Tabelle)
"Der Anteil der Beschiftigten in der Landwirtschaft sank zwischen 1867 und 1890 von
76% auf 67%, der der in Industrie und Handel Titigen stieg dagegen von 11,9% auf
16,5%." (ebd., 924, Angaben fir Ungarn ohne Kroatien) Stirkere AusmaBe erreichte die
Industrialisierung des Lands in den neunziger Jahren. 1910 arbeiteten noch 64,5% aller
Beschiftigten in der Landwirtschaft, in Industrie, Handel, Verkehr waren es 23,4%
(Berend, 1.T.; Ranki, Gy.: Eurépa gazdasiga a 19. szazadban. 1780-1914. [Europas
Wirtschaft im 19. Jahrhundert].- Budapest, 1987, 413). Damit lag Ungam strukturell wie
hinsichtlich seines Pro-Kopf-Produkts noch immer weit hinter dem westeuropdischen
Durchschnitt zuriick (vgl. ebd., 417/18; idem, Wirtschafls- und Sozialgeschichte
Sidosteuropas. 1850-1914.- In: Kellenbenz, H. (Grsg.): Handbuch der euopiischen
Wirtschafis- und Sozialgeschichte. Teilversff,, Bd. V.- Stuttgart (Klett-Cotta) 1980.- 97-
144, bes. 122-133, 142-143). Wesentlich war Ungam also ein Agrarland, vor allem bis in
die neunziger Jahre ein prosperierender Agrarexporteur.

Kossuth, der selber evangelisch war und auch weltliche Amter in seiner Kirche inne gehabt
hatte, hatte in diesen jingsten Auseinandersetzungen, sehr zum Bedauem der
protestantischen Kirchen, Zuriickhaltung geibt.

Handk, Péter: Tarsadalmi és politikai kizdelmek az 1890-es évek elsd felében
[Gesellschaftliche und politische Kampfe in der ersten Hilfte der neunziger Jahre].- In:
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idem (Hrsg.): Magyarorszag trténete [Geschichte Ungamns]. Budapest , 1978, 53-148; hier
95)

vgl. Luhmann, Niklas: Funktion der Religion.- [1977] 3. Aufl., Frankfurt a. M. , 1992, bes.
225-271

Hegymegi Kiss, Kalman: A Reformatus Keresztyén Egyhaz kultusza és servezete
Magyarorszigon [Kultus und Organisation der ref. Kirche in Ungam].- o.0.
[Nagykords]1913, 7.-

ebd. Eine eingehendere Darstellung der protestantischen Predigtpraxis des spiten 19.
Jahrhunderts aus jingerer Zeit gibt es meines Wissens nicht. Einen kurzen Uberblick tber
die Entwicklung bei den Reformierten gibt Bucsay (Szészéki igehirdetés [Kirchliche
Predigt.- In: Bartha/ Makkai, Studien,  213-217). Neben den zeitgendssischen
homiletischen Lehrbuchern (Oosterzee, J. van: Praktische Theologie.- 1.-3.- Heilbronn
1877, in dieser Richtung auch Kovacs Albert : Homiletika.- Bp. 1904; und: Csiky Lajos:
Egyhdzszonoklattan.- Debrecen 1914; weiterhin Mitrovics Gyula: Egyhéazi szonoklattan.-
Bp. 1879.- 2. Aufl. Debrecen 1911) zieht er als historische Aufarbeitung heran: Racz Béla:
Két évszazad a magyar ref. igehirdetés torténetébdl. 1711-1914.- Gyula 1931. Wie auch in
anderen Fragen ist der Forschungsstand beziglich der Evangelischen Kirche noch
ungunstiger. - Die sonst in Sachen aktueller kirchlicher Probleme sensible "PSz" ist gerade
zur Frage der Predigtgestaltung nicht ergiebig. Wahrscheinlich war die Frage fir die
Protestantische Literarische Gesellschaft zu praktisch. Weitere Einblicke dirften
zeitgendssische Predigtsammlungen (Szasz Geré /Hrsg./: Predikatori tar.- 1.-3. 1871-1873;
Protestans Pap /Kecskemét, 1880 ff./, letztere Zeitschrift auch mit evangelischen
Beispielen; u..a.) erbringen.

Petri, Elek: A vallis szerepe a mindennapi életben [Die Rolle der Religion im
Alltagsleben].- In: PSz 1891, 631-646, hier 631

so auch Petri ebd.
Szisz Karoly: Felolvasasa [Vorlesung] .- In: PSz 1891, 668-678, hier 675.

Bucsay, Predigt, 214. Bucsay erwihnt als Eigenarten der theologischen Richtungen, wie sie
die Zeitgenossen aneinander kritisierten, den Hang zum bloBen bestindigen Wiederholen
von Glaubensformeln bei einigen Orthodoxen, eine die Gemeinde allzu schlicht in Bekehrte
und zu Bekehrende teilende Richtung bei den Pietisten, eine sich an der eigenen
Gelehrsamkeit erbauende Abart der Predigt bei einigen Liberalen, daneben aber auch
personliche Schwichen wie iibertriebene dichterische Ergiisse (wie sie Révész an dem ja
auch als Dichter bekanntgewordenen und u.a. in deutschsprachige Lyrikanthologien
aufgenommenen Mihdly Tompa kritisierte), oder das schlichte handwerksmaBige
Umsetzen des an den Theologischen Akademien Gelemten, das vermutlich die groBe
Mehrheit der Predigten charakterisiert habe. Gerade beziiglich der Verwertung
nichtbiblischer Motive und Anknipfungspunkte, beziglich zB. literarischer, namentlich
aber politischer und tagespolitischer Beziige stellt er keine Unterschiede fest.

Baksay Sandor: Kossuth Lajos emlékezete. A kunszentmikldsi reformatus egyhazban 1894
marczius 30-dn tartott gyaszinnepélyen. Kiadja a kunszentmiklosi ref. egyhdz
presbyteriuma [K.s Gedenken].- Budapest, 1894; Borzsik Endre: Emlékbeszéd (el5- és
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utdimakkal) Kossuth Lajos gydsziinnepélye alkalmaval 1894. aprilis 1. Irta és elmondotta a
szegzardi evang. reform. templomban - -, reform. lelkész [Gedenkrede und Gebet aus AnlaB
der Trauerfeier fir L. K. Geschrieben und am 01.04.1894 in der ref. Kirche von Szegzird
vorgetragen von - - |.- Szegzard, 1894 [=Borzsik 1894]; Csinki Benjémin: Emlékbeszéd
Kossuth Lajos temetésekor 1894. aprilis 1. Irta és a kunhegyi ev. ref. templomban
elmondotta - - ev. ref. lelkész Kiadja Racz Miklés kunhegyi ev. ref. lelkész [Gedenkrede
zur Beisetzung von L. K. am 01.04.1894. Geschrieben und in der ref. Kirche von Kunhegy
vorgetragen von - - .- Karczag, 1894; Czinke, Istvan: Kossuth Lajos hallara. (Részlet C.I.
nagypénteki egyhazi beszédébdl) [Zu K.s Tod. Aus der Karfreitagspredigt von 1.Cz].- In:
Sérospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 14, 2. April 1894, Sp. 301-304; Dics6fi, Jozsef: Halotti
imadsdg.- In: Debreceni Protestins Lap. Nr. 14, 7. April 1894, 170-173

Hetessy, Viktor: Ima és emlékbeszéd Kossuth Lajos gyasz finnepélyén 1894. évi aprilis 1-s6
napjan az émoravicai reform. templomban [Gebet und Gedenkrede zum Trauertag fir K..L.
am 01.04,1894 in der ref. Kirche von Omaravica].- Pécs, 1894; Kalman, Dezs6: Kossuth
temetésekor [Bei der Beisetzung von L.K.].- In: In: Protestins Pap.- Kecskemét, Nr. 4/
1894, 120-124; Kun, Bertalan: Ima Kossuth Lajos temetésekor [Gebet zur Beisetzung von
LK]. (Irta s elmondta K.B. piispok Miskolcon 1894. april 1.-).- In: Sirospataki Lapok,
Sarospatak, Nr. 15, 9. April 1894, Sp. 321-324.- (alle ref));, Lagler, Sindor: Ima. Kosuth
Lajos felett tartott gyaszistentisztelet alkalmaval [Gebet beim Gedenkgottesdienst fur
L.K.].- In: In: Protestins Pap.- Kecskemét, Nr. 4/ 1894, 118-119; Lagler, Sandor: Kossuth
temetésekor [Zur Beisetzung K.s].- In: In: Protestins Pap.- Kecskemét, Nr. 4/ 1894, 124-
127; Lauko, Karoly: Kossuth emlékezete [K.s Gedenken].- In: Protestins Pap.- Kecskemét,
Nr. 5/ 1894, 161-167; Torok, Jozsef: Emlékbeszéd Kossuth Lajos felett [Gedenkrede fiir
L.K.).- Czégléd, 1894; Vass, Jozsef/ Riszdorfer, Janos: Kossuth Lajos elhunyt nagy
hazankfia temetésekor a nagybanyai ev. ref. templomban 1894. évi april hé 1-én tartott ima
és egyhdzi beszéd [Gebet und Gedenkrede, gehalten zur Beisetzung des verstorbenen
groBen Patrioten L.K. in der ref. Kirche von Nagybanya am 01.04.1894].- Nagybanya ,
1894, (alle evang.)

Wegen der aus gegebenem AnlaB sehr ahnlichen Titel werden diese Predigten wie auch
andere kurze zeitgendssische Wiirdigungen Kossuths i.f. nach Autor und Jahreszahl zitiert.

Belege aus Platzgrinden in diesem Zusammenhang ohne weiteren Verweis in den
Anmerkungen.

- "unser lieber Vater" : ("édes apank") Czinke 1894, 303; Borzsak 1894, 7, "K. apank”
Borzsik 1894, 13; Vater der Nation: Hetessy 1894, 5; Riszdorfer 1894, 2

- "der groBte Ungar”: Torok 1894, S; Borzsak 1894, 4; (der groBte Sohn unserer Heimat)
Kun 1894, 321; (der groBe Tote der ungarischen Nation) Kun 1894, 322; die groBte
Gestalt der ungarischen Geschichte - Csanki 1894, 6; groBte Gestalt der Nation, Stolz des
Vaterlands: Borzsik 1894, 4; Kun 1894, 323; Kun 1894, 323.-

- "die starke Saule der Heimat": Kun 1894, 322.-
- "Genius der Nation": Lauko 1894, 165.-
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- "Stern": Dics6fi 1894, 172; Hetessy 1894, 9; (a magyarok tinddkld csillaga) Czinke
1894, 302; ("felment az égbe, csillag lett beldle s ugy ragyog le reank az idok végéig")
Czinke 1894, 303;

- himmlische Erscheinung: Czinke 1894, 303.-

- "Sonne": Borzsdk 1894, 8, Hetessy 1894, 9

- "Komet"; Csanki 1894, 3

- "Feuersaule": Vass 1894, 1

- sein Name als Goldene Bulle: Baksay 1894, 8

- als Flagge (zaszl6): Baksay 1894, 8; Czinke 1894, 303

- als "Schliissel von wundersamer Kraft": Baksay 1894, 8.-
- Riese, Titan: Csanki 1894, 6

- Prometheus: Csanki 1894, 6 (und weiter ausgefiihrt)

- Martyrer: Csénki 1894, 6

- Prophet: Czinke 1894, 301 (mit Illustr. seines Einflusses auf Menschen), Lagler 1894,
124; Borzsik 1894, 13; (Dein Prophet) Dics6fi 1894, 171; (wie der Prophet Elias)
Riszdorfer 1894, 4.-

- Apostel ("langlelkii apostol") Kalméan 1894, 121; ("Apostel der Briiderlichkeit") Lauko
1894, 161, (Apostel der Tugend) Vass 1894, 3.-

- "a magyar nemzet Nehémiasa": Kun 1894, 323

- Lazar (wie L. zur Ruhe gelegt) Borzsik 1894, 7

- Heiliger: (wurde auch denen ein Hl,, die keine Hl.n kennen) Czinke 1894, 303.
- Moses: Lagler 1894, 124; (iiber Zitat von Moses-Stellen) Dicséfi 1894, 171.-

- Gestalten der ungarischen Geschichte: (Arpéd, Szent Istvan: Lauko 1894, 163; Torsk
1894, 5) (IV: Béla: Torok 1894, 5), Istvan, Matyas, Rékéczi (so wird auch er im
Gedachtnis des Volkes weiterleben) - Riszdorfer 1894, 5; Franz Rakéczi 1I., als Aufhanger
der Betrachtung von Kossuths Weg) Kalman 1894, 120; Rakéczi F. 11.: Borzsak 1894, 13;
Bocskai, Tokoly, Bethlen, Rakoczi: Lauko 1894, 163.-

- "Mann Gottes": Czinke 1894, 301, auch als Motto (II. Kg. 22,17)

- Gottes Gesandter: Kun 1894, 322; Lauko 1894, 161; (fiihrte ein Werk aus, das Gott ihm
anvertraut hatte) Czinke 1894, 302; Dicsofi 1894, 171; (Gottes Auserwihlter) Dicsdfi
1894, 171, (hat eine Berufung erfullt) -Dics6fi 1894, 171.-

- Gottes Werkzeug: Kun 1894, 322.-
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- Messias: (ging durch das Land "wie ein neuer Messias") Czinke 1894, 302; ("Gott hat es
so bestellt, daB auf Erden Messise und Erloser das Schicksal der Vélker und Nationen
lenken") Lauko 1894, 163, (Erloser): Csanki 1894, 8.-

- Bezug auf Jesus Christus: (Tod zu Ostern) Torok 1894, S, 13; Czinke 1894, 302.- Neben
Kun 1894, 321; Czinke 1894, 301 weiterhin: : Borzsak 1894, 13; Riszdorfer 1894, 4;
Lagler 1894, 118; Dicsofi 1894, 171, 172.- Ans Kreuz geschlagen: Czinke 1894, 302

Wegen der geringen Zahl der ausgewerteten Texte 1aBt sich nicht sagen, ob die
Bezugnahme auf historische Gestalten homiletische Besonderheit der evangelischen Predigt
ist. In den vorliegenden Fillen wird sie von Lauko, Riszdorfer und Toérok (nicht aber von
Lagler) vorgenommen. Lauko wie auch Riszorfer hielten allerdings einen kumenischen
bzw. gemeinsamen Gottesdienst ab und mégen sich einer vermuteten Erwartungshaltung
der reformierten Zuhdrer angepaBt haben. In zeitgendssischen reformierten Predigten ist der
bezug auch bei Borzsik zu finden, in spateren Texten von reformierten Pfarrem und
Theologen (auBerhalb des gottesdienstlichen Rahmens) ist ein solcher Bezug zur
ungarischen Geschichte sehr nachhaltig anzutreffen (vgl. Janosi, Zoltan: Kossuth Lajos
sziiletése napjanak 100-ik évforduldjan, 1902. szeptember 19-én. A H.-Samsoni olvasé-
egylet innepére irta és elmondotta Jnosi Zoltan ev. ref. lelkész. Kiadta a H.-Samsoni
olvasé-egylet [ Zum 100. Geburtstag L.K:s. ...].- Debreczen, 1902; Zovényi, Jené: Kossuth
és Rakoczi. Két emlékbeszéd [K. und R. 2 Gedenkreden].- Sarospatak, 1903; Janosi Zoltin:
Két erds érczbastya. (Beszéd Kossuth Lajos halalanak napjinak 10-ik évfordulojara, el6- és
utdé-imddsiggal.) [Zwei feste eheme Mauern. Predigt zum 10. Todestag LKs ..].-
Debreczen, 1904.- ). Ob also rhetorische Strategic oder die besondere Nihe zu der
Gedankenwelt von Auserwihltheit und Verhidngnis bei den Reformierten eher zur
Bevorzugung neutestamentlicher Vergleiche gefiihrt haben, ist vorerst nicht entscheidbar.

Kun 1894, 321
Czinke 1894, 301
siche bes. Baksay 1894, §; daneben Lagler 1894, 124, Lauko 161

B.J.: Kossuth-gyasz Kapin [K.-Trauer in Kapi].- In: Evangelikus Népiskola.- Sopron, Nr. 5-
6/ 1894, 167-168, hier 167

zit: Czékus, Laszl6: A téllyai ev. egyhaz és a tallyai Kossuth-linnep torténete [Die
Geschichte der ev. Kirche in Tallya und der dortigen Kossuth-Feier].- Kassa, 1894, 67.
AnlaB bzw. Rahmen war in diesem Fall ein Gottesdienst zum 90. Geburtstag Kossuths in
der evangelischen Kirche von Tillya, in der dieser einst getauft worden war. Die Predigt
nach dem einleitenden Gebet des ortlichen Pfarrers, Pal Hajasz, hielt Senior Jozsef Farbaky
(in der Kirche), vor der Kirche predigte der Pfarrer von Abaij-Szantho, Laszlo Czékus. Die
"patriotischen Lieder" trug der Gesangsverein Nyiregyhdza (nyiregyhazi dalarda) vor. Im
AnschluB an den Gofttesdienst wurde (durch den Abgeordneten Béla Berndth) eine
Gedenktafel fir Kossuth enthallt.

Tordk 1894, 2; Lauko 1894, 165, Riszdorfer 1894, 4, 5
Riszdorfer 1894, 5
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Kun 1894, 322

Dicsofi 1894, zit. 172, 171, ebd.. Er "hat Dein Volk neu geboren und den Neugeborenen
mit dem ruhmreichen Taufwasser der Nationen getauft - mit dem Blut der Freiheitshelden"
(ebd).

Czinke 1894, 302
Kun 1894, zit. 321, 322, ebd.

Er ist in Kuns Worten "der groBte Patriot”, "der Mensch mit dem edelsten Herzen", seine
Worte wie seine Taten legen von seinem christlichen Glauben Kenntnis ab, belegen seine
"Volks- und Nichstenlicbe”. Er sei u.a. ein "mustergiiltiger Ehemann, Vater und

Verwandter", "ein mustergiiltiger Menschenfreund", Freund und Patriot gewesen (Kun
1894, 323).

"Denn er muBte nicht einmal sterben, um ewig zu leben. Er wurde bereits zu Lebzeiten
verklirt. An seinem Namen lemt das Kind sprechen und heilig wurde er auch denen, die
keine Heiligen kennen. Sein Name ist eine Flagge, sein Wort Offenbarung, und jedes Lied,
das an ihn erinnert, ist uns Gebet." (Czinke 1894, 303)

"a rab népnek szabadulasa" , Czinke 1894, 301.

u.a. Dics6fi 1894, 171

vgl. Spira, Gydrgy: Kossuth and Posterity.- Budapest, 1980, 5
Kalman 1894, 122

zit. ebd., ebd., 123

Lauko 1894, 164

ebd./ 161, ebd./165

Baksay 1894, 8. Wortlich wurden sie "hazafiva”, zugl. also zu Schnen des Landes gemacht
(ebd.). Die Goldene Bulle war urspriinglich ein Dokument, in dem Andras II 1222 dem
Adel seine Rechte bestitigte, darunter auch das zum Widerstand gegen den Konig selbst,
falls dieser die stindische Verfassung brechen sollte.

Kalman 1894, 123. Der "Lorbeerkranz", den die Nation auf seinem Sarg niederlegt, gilt
also auch der "heiligen Idee der Freiheit" in diesem Sinne. In ihr ehrt sie [die Nation] sich
selbst” (ebd.).

Lagler 1894, 125

ebd.. Lagler zitiert Kossuth, dieser habe gesagt, "Ich bin bereits 1867 gestorben". Doch:
"Als seine Nation den Ausgleich mit dem Thron im Gesetz festschrieb, rettete sie von dem
sinkenden Schiff, was zu retten war: er wollte seine Nation in dieser Arbeit nicht im Wege
stehen, und trat von der Biihne des Handelns ab."

auch Bucsay wiirdigt ihn entsprechend. Bucsay, Predigt.
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Baksay 1894, 11, ebd./ 12. "Unser Kdnig! Mit all deiner kéniglichen Macht konntest du die
Schwelle nicht iiberschreiten, die deine Wiirde als Herrscher von diesem Sarge trennt; so
wie er, mit all seiner Heimatliebe, dic Grenzen seiner Heimat, deines Reiches, nicht
iiberschreiten konnte.

Ich weine. Ich weine darum, daB du dich unserer Trauer nicht ohne Verletzung deiner
koniglichen Wiirde nihern kannst. Aber wire dein groBes Herz nicht in die Ketten der
hoheitlichen Autoritit geschlagen, sahe ich zweifellos deine Rechte Gber diesem Sarge
ausgestreckt. Ware dein groBes Herz nicht in die Ketten der hoheitlichen Autoritit
geschlagen, zweifellos sahe ich deine konigliche Rechte iiber den Sarg ausgestreckt und
horte auch dein versshnendes Wort: “Mein alter Feind! GroBes und edes Herz, ruhmreicher
Geist, unbeugsamer Charakter: Vieles geschah nicht so, wie du es wolltest, und vieles
geschah nicht so, wie ich es wollte. Ein stirkerer Wille als der deine, und eine starkere
Liebe als die meine regieren die Welt und die Herzen. Diese Macht befahl jetzt, daB du
heimkehrst und ruhst (hogy térj meg és pihenj meg) im Schatten meiner Krone; daB all das
ruhe, was an dir irdisch war, und daBl weiter leuchte, was himmlisch war. _Dies hort meine
Seele von deinen geheiligten (megszentelt) Lippen, oh Konig (...)" (Baksay 1894, 12)

Volksliedtext: Interlineartibersetzung:
"Kossuth Lajos azt tizente, Lajos Kossuth schickte die Botschaft,
elfogyott a regimentje. sein Regiment ist /aufgerieben/
zusammengeschmolzen/.
Ha még egyszer azt iizeni, Wenn er noch einmal diese Botschaft schickt,
mindnydjunknak ell kell menni. milssen wir alle gehen /losziehen//.

Eljen a magyar szabadsg, éliena Es lebe die ungarische Freiheit, es lebe die Heimat!
haza!

Kun 1894, 323, ebd,, ebd./ 324, ebd.
Dicsofi 1894, 172
Czinke 1894, 303 ‘

ebd. Vorésmarty s Gedicht nach der Ubertragung von Hans Leicht, vgl.:Ungarische
Dichtung aus fiinf Jahrhunderten.- Hrsg. von Stephan Hermlin und Gyérgy Mihély Vajda.-
Berlin, 1970, 58-60). Leider ist diese Nachdichtung, Zwiingen des VersmaBes folgend,
gerade in den ersten Zeilen nicht so prignant wie das Original. Das Zitat im Text ist daher
eine Interlinearibersetzung. (Vordsmarty: "Hazadnak rendiletlenal légy hive 6 magyar.”
Leicht: "Von Lieb und Treu zum Vaterland bleib, Ungar, stets erfiillt.” ebd., 58)

Vgl. Szics, Jend: Theoretische Elemente in Meister Simon von Kézas "Gesta Hungarorum”
(1282-1285).- In: Sziics, Jend: Nation und Geschichte [1974].- Budapest, 1981.- 263-328.-
Seid frei, heifit es bei Czinke, wiederum in Anspielung auf literarische Vorlagen (Petdfi:
Nationallied), um dann auszufiihren: "Denn das war auch dein Ahn, das war auch dein
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Vater,'als er Land nahm, als er mit dem Heerfiihrer Arpad aus dem fernen Osten hierher
kam. Arpads Volk war heldenhaft, freiheitsliebend, bridderlich im Leid, gleich an Rechten.”
(Czinke 1894 303)

Torok 1894, 14; ebd., 15.
Kalman 1894, 123; Lagler 1894, 127; ebd.

Baksay 1894, 14; ebd.;ebd./15; ebd. : "(.) oh, wie geme wiirde ich diese Botschaft
verkiindigen: fiirchtet Gott und ehrt den Konig. Einer trage des anderen Last. Sit unter
Tranen, damit ihr mit Freuden ernten konnt." (Baksay 1894, 15)

ebd,, 15

vgl. Balogh Péter/ Révész Bilint: Gyasz linnepély, mely tartatott néhai méltosagos Boros-
jendi idosb Tisza Lajos urmak & cs. k. apost. felsége aranykulcsos hevének temetése
alkalmival Geszten 1859-dik évi augusztus hava 26-dik napjan ([Trauer-Feier...zur
beisetzung des Herm ... Lajos Tisza...].- Debrecen , 1857; Kiss, _ron: Gréf Degenfeld
Schomberg Imre tiszantuli reformatus egyhdzkertileti fOgondnok emlékezete. Az
egyhazkeriileti tanidcs megbizdsab6l irta és a debreceni fbiskola imatermében, az
egyhazkeriieti kozgyiilés és mas résztvevok jelenlétében 1883. év szeptember ho 4. napjan
elmondta: -, a szatmari ref. egyhdzmegye esperese [Erinnerung an Graf Imre Degenfeld
Schomberg...].- Debrecen, 1883 .-

Csanki 1894

Nicht nur, weil die Zahl der ausgewerteten Predigten gering ist, sondemn auch wegen des
ungiinstigen Forschungsstandes zur Theologiegeschichte (Vgl. Mérkus, Mihaly: Teologiai
iranyzatok [Theologische Richtungen].- In: Bartha/ Makkai, Studien).

Dicsofi 1894, 172, Kalman 1894, 123; Csanki 1894, 8
Czinke 1894, 301

Interessant ist, daB selbst aus heutiger Sicht dieser moderate Vorschlag zur Verséhnung in
dieser Form offensichtlich den Rahmen des allgemein als akzeptabel Betrachteten bereits
uberschritt. Baksays Predigt wurde in zeitgendssische Prachtbinde zum Gedenken Kossuths
aufgenommen. Offensichtlich war sie als Predigt besonders gelungen, sein sicherer Stil,
seine Beschwoérung der ausgeraubten Kénigsgriaber und die Erwihnung der besonderen
Bedeutsamkeit, die Kossuths Grab in Ungarn daher fiir die Nation haben werden (Baksay
9/10), aber auch das (oben im Text zitierte) Wort von der Botschaft Kossuths mag den
Geschmack der Zeitgenossen besonders gut getroffen haben. Der Vorschlag an den Kénig
blieb jedoch in den Nachdrucken ausgespart. (Auch wenn z.B. die Zeitschrit "Budapest”
als Herausgeber eines solchen Bandes der 48er Partei nahestand.) Es finden sich - im
Zeitalter der Textkritik - immerhin drei Punkte, die die Stelle bezeichnen, und ein
uberleitender Satz. (Vgl. Kovacs, Dénes (Hrsg.): Kossuth emlékalbum. Kossuth Lajos
halala, temetése és mauzoleumanak felavatasa. Irtak a torténeti esemény szemtanui. A
"Budapest" ajandéka elbfizetdinek 1910 [K. -Gedenkalbum. L. K.s Tod, seine Beisetzung
und die Einweihung des Mausoleums).- Budapest 1910, S. 224-228, hier 227. Zu Kossuths
Botschaft vgl. auch Révész 1944).
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Hegymegi Kiss, Kultus, 7

2.B. Kalman 122)

ebd.

Torok 1894, 11, beziglich der Konfessionen: Riszdorfer 1894, 5

Kun 1894, 324 - Eine Anspielung auf die auch im zeitgendssischen ungarischen Wappen
abgebildeten Gebirgsziige und Flisse, die die territoriale Ausdehnung der Lindern der
ungarischen Krone bezeichneten.

Torok 1894, 9, Czinke

Die protestantische Presse des dualistischen Ungarns ist leider nur sehr unbefriedigend
aufgearbeitet. Einen, allerdings sehr kurzen, Uberblick zu den reformieren Blattern gibt
Czegle (Czegle, Imre: A reformatus egyhiz iddszaki sajtéja [Die Periodika der
Reformierten Kirche].- In: Bartha, Tibor, Makkai, Laszl6 (Hsg): Tanulminyok a
Magyarorszagi Reformatus Egyhaz térténetébol. [Studien zur Geschichte der Ungarischen
Reformierten Kirche] 1867 - 1978.- /= Tanulmanyok és okmanyok a Magyarorszigi
Reformitus Egyhaz torténetébdl [Studien und Dokumente aus der Geschichte der
Ungarischen Reformierten Kirche]; 5/ Budapest, 1983, 243-247.)

Zur evangelischen Kirche liegt eine solche Darstellung nicht vor. In der "Geschichte der
ungarischen Presse” haben die protestantischen Periodika keinen Eingang gefunden
(Németh, G. Béla; Kosary, Domokos (Hrsg.): A magyar sajté torténete. Bd. IL2.: 1867-
1892.- Budapest 1985.-). Zu "Protestins Szemle"” [Protestantische Rundschau] (kurz
"PSz"), der  Zeitschnft der "Magyar Protestins Irodalmi Térsasag" [Ungarische
Protestantische Literarische Gesellschaft, MPIT] liegt eine Einzeldarstellung in dem
neubegriindeten Blatt vor (Tokéczky, Léiszlé: Az elsd Protestins Szemle (1889-1919) [Die
erste Protestantische Rundschau].- In: PSz LIV. (L) (1992)1, 8-11). Einzelaspekte
behandeln Szegedy Maszik Mihély: A Protestins Szemle droksége [Das Erbe der PSz].- In:
PSz LVI (III) (1994) 3, 227-233; Brandt, Juliane: Der ungarische Protestantismus und die
westeuropdische soziale Entwicklung im Spiegel der Zeitschrift "Protestins Szemle" 1889-
1914.- In: Hungaroldgia. - Budapest 9(1995), 55-87.

Herangezogen wurden neben Gelegenheitspublikationen insbesondere die von
Reformierten und Lutheranerm gemeinsam unterhaltenen Zeitschrifien "Protestians Szemle"
[Protestantische Rundschau], "Protestins Egyhdzi és Iskolai Lap” [Protestantisches Kirch-
und Schulblatt] (im folgenden PEIL, Donaudistrikt), "Protestans Pap" [Protestantischer
Pfarrer, Kecskemét]. Weiterhin die in den ibrigen reformierten Kirchendistrikten
erscheinenden Zeitschriften "Dunantili Protestins Lap” [Transdanubisches Protestantisches
Blatt] (Transdanubischer Distrikt), "Sérospataki Lapok" [Sarospataker Blatter] (Distrikt
diesseits der TheiB), "Debreceni Protestins Lap" (Debrecener Protestantisches Blatt]
(Distrikt jenseits der TheiB), "Protestans Kozlony" [Protestantisches Mitteilungsblatt]
(Siebenbiirgen) sowie die evangelischen Blatter "Evangélikus Népiskola" [Evangelische
Volksschule; Sopron] und "Evangélikus Egyhdz és Iskola" [Evangelische Kirche und
Schule].



105

Einschlagige Beitrdge aus der protestantischen Presse in alphabetischer Reihenfolge: A
sarospataki foiskola a nemzeti gyaszban [Die Sirospataker Hochschule in der nationalen
Trauer].- In: Sirospataki Lapok [in den folgenden Anmerkungen zit.: SPL], Sarospatak, Nr.
13, 26. Marz 1894, Sp. 299-300; Az alsézempléni ev. ref. egyhizmegye részvétele a
nemzeti gyaszban [Die Beteiligung des Kirchenbezirks Alsdézemplén an der nationalen
Trauer].- In: Sarospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 14, 2. April 1894, Sp. 304-305; Az
egyhdzkertleti kdzgyllés lefolyasa [Der Ablauf der Versammlung des Kirchendistrikts].-
In: Protestins Kézlony [in den folgenden Anmerkungen zit.: PrK].- Kolozsvar, Nr. 14, 25.
April 1894, S. 112-114; B.J.: Kossutj-gyasz Kapin [K.-Trauer in Kapi}.- In: Evangelikus
Népiskola. [in den folgenden Anmerkungen zit.: ENI] Sopron, Nr. 5-6/ 1894, 167-168; B.
L.: Kossuth Lajos.- In: Debreceni Protestins Lap [in den folgenden Anmerkungen zit.:
DePL], Nr. 12, 24. Marz 1894, 141; Borzsak Endre: Kossuth Lajos halla. [Gedicht].- In:
In: Protestins Pap.- Kecskemét, Nr. 4/ 1894, 117-118 [=Borzsik 18%4a];

Erdss, Lajos: Tisza Kélman halala [K.s Tod].- In: Debreceni Protestins Lap, Nr. 13, 29.
Mirz 1902, 190-191; Egyhazkeriletink kozgyilése [Die Vollversammlung unseres
Kirchendistrikts].- L-II. In: Dunéantili Protestins Lap, Nr. 14, 8. April 1894, Sp. 216.220;
Nr. 15, 15. April 1894, Sp. 231-234;

Fejes, Istvan: Meghalt Kossuth Lajos! [L.K. ist tot!] [=Gedicht; als Trauerabzeige auf der 1.
S. der Nr.].- In: Sarospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Marz 1894, Sp. 281-282;
Ferenczy, Gyula: Nemzeti gyisz és nemzeti egyhdz [Nationale Trauer und nationale
Kirche].- In: Debreceni Protestans Lap, Nr. 14, 7. April 1902, 169-170; Huntay, Gyorgy:
Néhany adat a romai kath. [orog.] egyhiz dogmatorténetéhez. [Einige Beitrige zur
Dogmengeschichte der rdmisch-kath. Kirche).- In: Evangelikus Egyhaz és Iskola.- Pozsony,
Nr. 13, 31. Marz 1894, 118-120; Kossuth emlékének tnneplése nalunk [Die Feier des
Andenkens Kossuts bei uns].- In: Dunédntili Protestins Lap [in den folgenden
Anmerkungen zit.: DtPL], Nr. 14, 8. April 1894, Sp. 223; Kossuth és a protestans sajtd [K.
und die protestantische Presse].- In: Sarospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Marz 1894,
Sp. 298-299; Kossuth és a rémai klérus [K. und der rémische Klerus].- In: Protestans
Egyhazi és Iskolai Lap [PEIL), Budapest, Nr. 14, 5. April 1894, 223.- [Rubrik:
Kulonfélék], Kossuth-gyasz [K.-Trauer].- In: Dunantili Protestins Lap, Nr. 15, 15. April
1894, Sp. 234-236; Kossuth halila. [K.s Tod].- Protestans Egyhazi és Iskolai Lap,
Budapest, Nr. 13, 29. Mirz 1894, 205-106.- [Rubrik: Kulonfélék]; Kossuth Lajos.- In:
Evangelikus Népiskola. Sopron, Nr. 4/ 1894, 81; Kossuth Lajos meghalt [L.K. ist tot].- In:
Protestins Egyhazi és Iskolai Lap, Budapest, Nr. 12, 22. Mirz 1894, 177; Kossuth Lajos
1802-1894.- In: Dunéntili Protestins Lap, Nr. 12, 25. Marz 1894, Sp. 190; Kossuth Lajos.-
In: Sarospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Miarz 1894, Sp. 283-284; [Kossuth Lajos
haléldra / Zum Tode von Lajos Kossuth/.- Rubrik: Kiilonfélék.-] In: Debreceni Protestins
Lap, Nr. 13, 31. Mirz 1894, 167; R. Gy.: Kossuth irataibol [Aus den Schriften K.s.].- In:
Sarospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Marz 1894, Sp. 289-298; Szabé Bugath Laszl6/
Lakits Vendel: Felhivds magyarorszig tanitéihoz [Aufruf an Ungams Volksschullehrer].-
In: Evangelikus Népiskola. Sopron, Nr. 5-6/ 1894, 165-167; Szasz, Ger6: Kossuth Lajos .-
In: Protestans Kozlony.- Kolozsvar, Nr. 12, 22, Marz 1894, S. 91; Szisz, Gerd; Banffy,
Dezsd: Egyhazkertileti kozgyulésink részvétirata a Kossuth-csalidhoz [Beileidstelegramm
der Volllversammlung des Kirchendistrikts an die Familie K.].- In: Protestans Ko6zldny.-
Kolozsvar, Nr. 14, 5. April 1894, S. 107; Ultramontin hazafisig [Ultramontaner
Patriotismus].- L.-IL.- In: Protestins Kozl6ny.- Kolozsvar, Nr. 16, 19. April 1894, 123-124;
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Nr. 17, 26. April 1894, 131-132; Vamai, Sindor: Kossuth és az egyhaz [K. und die
Kirche].- In: PSz 1894, 292-302; Zsindely, Istvin: A sirospataki fSiskolai tanari kar
részvétele a nemzeti gyaszban. Kivonat a sdrospataki foiskola kara 1894 mércius h6 21-én
tartott illésének jegyzokonyvébdl. [Die Beteiligung der Lehrerschaft der Sarospataker
Hochschule an der nationalen Trauer. Auszug aus dem Protokoll...] - In: Sarospataki
Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Marz 1894, Sp. 288-289; Zsoldos, Bené: Mit hagyott
Kossuth Lajos nemzetének 6rokségiil? [Was hat L.K. seiner Nation als Erbe hinterlassen?].-
In: Sérospataki Lapok, Sarospatak, Nr. 13, 26. Marz 1894, Sp. 285-287.- Selbstindig
verdffentlicht, aber keine Predigt: Barath, Ferenc: Kossutj Lajos meghalt [L.K. ist tot]
11894).- In: Kovacs, Dénes (Hrsg.): Kossuth emlékalbum. Kossuth Lajos halila, temetése
és mauzoleumdnak felavatasa. Irtak a tdrténeti esemény szemtanui. A "Budapest" ajandéka
elofizetdinek 1910 [K. -Gedenkalbum. L. K.s Tod, seine Beisetzung und die Einweihung
des Mausoleums].- Budapest 1910, S. 7-12; Hork, Jozsef: Kossuth Lajos Eperjesen [L.K.
in Eperjes).- Eperjes (Késch Arpid) 1894.- 24 S.-

Borzsik 1894a.. Belege auch hier im folgenden in den Anmerkungen:

- "der groBte Ungar": Az alsézempléni ...1894, 304, Borzsik 1894a, 118, (der grofte
Mensch des gw. Ungartums): K.L. meghalt.

PEIL 1894 (Anzeige); "der beste Sohn Ungarns": Szasz G. 1894, 91; "der groBe Sohn der
Heimat": K.gyasz 1894 DtPL 234; "der groBe Sohn der Nation": B.L. 1894 (DePL) 141,
"der Tote der Nation": B.L. 1894 (DePL) 141; "der grofte ungarische Patriot": Zsoldos
1894, 285;

- "euer Vater, euer Leben": Fejes 1894, 281/2 (Gedicht), "K. apank": Borzsik 1894, PrP
117; (ein Vater fir das Land) Hork 1894, 9; (Vater der Nation) K.L. meghalt. PEIL 1894
(Anz), (Vater der Ungarn) Santha PEIL 1894, 20; (fiir das Vaterland der Vater der
Freiheit) Hork 1894, 7

- grofier Patriot: Az alsézempléni ...1894, 304, "nationaler Heros": K. emlékének... 1894
DtPL 223

- Meteor: Az alsézempléni ...1894, 304; Stern: (Stern, der sich zur Sonne anwichst): Hork
1894, 7, Sonne: (Die Sonne am Himmel der ungarischen Nation): Hork 1894, 9

- Jesus Christus (auch er kam aus Nazareth): Hork 1894, 9; (starb wie Christus, fur das
Vaterland) Fejes 1894, 28172 (Gedicht), Gottes Gesandter (a Gondviselés munkajat a
kezébe vette): Barath 1894, 9; (von Gott gesandter Sohn, fiihrte die ungarische Nation aus
dem Land der Knechtschaft) K. irataibol SPL 1894, 289; (Gott hat ihn uns gegeben) K.L.
meghalt. PEIL 1894 (Anz.), ein Volksfiihrer von Gottes Gnaden: K.L. meghalt. PEIL 1894
(Anz),

- Evangelium (seine Botschaften als Evangelium): K.L. meghalt. PEIL 1894 (Anz),
Messias ("polit. Messias" der Nation): Hork 1894, 7; Apostel: ("gesalbter Apostel der freien
Ideen"): Hork 1894, 7; (A. der Freiheit): Santha PEIL 1894, 20; Moses (die Bezugnahme
erfolgt indiekt, Giber Wendungen wie "ins gelobte Land der Freiheit gefiihrt") zB. K.L.
neghalt. PEIL 1894 (Anz),

- Atlasz ("wie ein neuerlicher Atlasz"): Hork 1894, 11;
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- neue Gottesgeifiel: Santha PEIL 1894, 20:

- Arpéad (Auch er (war) ein Vater fir das Land in dem Sinne, wie (es) Arpad und Szent
Istvan waren) Hork 1894, 9; groBe Gestalt der Geschichte (eine der "herausragenden
Gestalten”, "die unsere Nation nach schweren Kampfen langer Jahrhunderte rumreich in
das gelobte Land einer auf den groBen Prinzipien von Freiheit und Rechtsgleichheit
aufbauenden staatlichen und gesellschafllichen Organisation gefiihrt hat"): B.L. 1894,
DePL 141; (/sein Name beschwdrt/ groBe Helden, namenlose Halbggtter /herauf/): Zsoldos
1894, 285

- Cromwell, Napoleon, Garibaldi: Barith 1894, 9

- Schaffung des modemen Ungarn: Hérk 1894, 10, (des neuzeitlichen Ungarns) Szisz G.
1894, 9, ebenso K.L. 1894, ENI, 81, und - K.L. meghalt. PEIL 1894 (Anz.); Verfassung:
(Initiator und Begriinder des verfassungsméBigen Lebens des gegenwirtigen Ungarns)
Sarkany 1894, 116 (= Mt 16, 22), (modemer Staat) Zsindely 1894, 288; (modemne
Institutionen) K.L. neghalt. PEIL 1894 (Anz), (statt stindischer Verfassung
Konstitutionalismus, "auf Grundlage der Volksvertretung") Zsindely 1894, 288; (freie
Institutionen) K.L. 1894, ENI, 81; (Parlamentarismus) - Hork 1894, 10; (sehr methaph.: die
Ketten der Tyrannei zerbrochen: Az alsézempléni ...1894, 304; Abschaffung der
Standeordnung: Hork 1894, 10; (Abschitteln der "veralteten Uberreste der
mittelalterlichen feudalen Organisation") Zsindely 1894, 288, Abschaffung der
Adesvorrechte: Hork 1894, 10, Barath 1894, 8; Zsindely 1894, 288; Trennwiénde zwischen
den Mitgliedern der Nation niedergerissen) K.L. 1894, ENI, 81; Befreiung der
Leibeigenen: Hork 1894, 10; Az alsézempléni ..1894, 304; (Volksfreiheit) Az
alsézempléni ...1894, 304; K.gyasz 1894, DtPL 236 (Gottesdienst des Pfarrers u. Seniors
Valyi); Zsindely 1894, 288; K.L. meghalt. PEIL 1894 (Anz.); Ausdehnung der Verfassung/
der Nation: Az alsézempléni ...1894, 304; Rechtsgleichheit: Hork 1894, 10; Barath 1894,
8; (Nation, gleich an Rechten und Pflichten) Szisz G. 1894, 91; K.L. 1894, ENI, 81,
Zsindely 1894, 288; allgemeine Lastenverteilung: Hork 1894, 10, Szisz G. 1894, 91,

- Pressefreiheit: Hork 1894, 10; Az alsézempléni ...1894, 304; Zsindely 1894, 288

- Gedankenfreiheit: Az als6zempléni ...1894, 304

- Glaubensfreiheit: Zsindely 1894, 288

- Gewissensfreiheit als protestantisches Prinzip umgesetzt: Az alsézempléni ...1894, 304
vgl. Janosi 1902, a.a.0.; Zovanyi, K. und Rakécz, a.a.0.; Janosi 1904, a.a.0.

Erdss 1902, 191, vgl. Tisza Kélman temetése [K.T.s Begribnis).- In: Debreceni Protestins
Lap, Nr. 13, 29. Mirz 1902, 201-202; hier 202. Hier ist auch die These des Grundes seines
Charakters in seiner Konfession zu finden: "Und wenn es wahr ist, daB der Kalvinismus
tiefe Spuren in den individuellen Charakter grabt: so ist Kilméan Tiszas unbeugsamer,
kristallklarer Charakter, den auch seine politischen Gegner anerkannten, und sein
unerschiitterliches Festhalten an einmal gewonnenen Uberzeugungen, auch um den Preis
seiner Volkstimlichkeit, wiederum nur durch seinen Glauben zu erklaren." (Erdss 1902,
191)
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Die These vom Zusammenhang von Protestantismus und Freisinnigkeit vertritt auch ein
anderer (anonymer) Beitrag Gber die Beisetzung von Kélman Tisza in der selben
Zeitschrift: Danach "beschwor” seine Beisetzung "noch einmal den Einklang zwischen dem
im Sterbend niedergehenden ungarischen Freisinn und dem Geist des Protestantismus
herauf". (Tisza ; DPL 1902, 202)

Szisz G. 1894, 91, u.a.
K.L., SPL 1894, 284
Szisz G. 1894, 91

K.L., SPL 1894, 283ebd.)

"Als sie, ohne nach links oder rechts zu sehen, von Gott inspiriert, in einen idealen grofien
Kampf stdrmte, hat die Nation, wie sich spéter herausstellte, sogar noch ein gutes Geschift
gemacht, weil sie auch das, in dessen Besitz sie in diesem Augenblick ist, jenem
Freiheitskampf zu verdanken hat." (K.L., SPL 1894, 283/84)

Zsoldos 1894, 285 Die Kritik richtet sich in diesem Zusammenhang dann gegen an sich
18bliche Charakterziige der "Nation", ihre zu groBe Bereitwilligkeit, das vergossene Blut zu
vergeben, aber auch gegen das "betrichtliche Sinken des nationalen Selbstgefiihls" (ebd.,
286)

Baréth 1894

Kossuth-Gyasz, 1894, 234

B.L. 1894 (DePL) 141, und ebd.
Kossuth-Gyasz 1894 DtPL 234
Szisz G. 1894, 91

Kossuth haldla, PEIL 1894, 206
K.L. meghalt. PEIL 1894
Zsindely 1894, 289, ebd. 288, ebd.
Zsoldos 1894, 285, 287

Szisz G. 1894, 91

Barith 1894, 11

Santha PEIL 1894, 203

Zsindely 288

Zsoldos 1894, 287

K. haldla. PEIL 1894, 205
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K.L. meghalt. PEIL 1894, ...

Santha 1894, 203

K.L., SPL 1894, 284

Santha 1894, 203

K. és... PEIL 1894, 298, ebd.

Varnai, K. und die Kirche, a.a.0., 301

DaB sie dies nicht nur aus Respekt vor dem groBen Toten ist, belegt die Darstellung der
Ereignisse in Zsilinszkys Kirchengeschichte von 1908. (Vgl. Pokoly, Geschichte, 657/658)

Und weiter: "Kaum sehen wir thn 1840 auf der Versammlung des Montandistrikts als
Vorstandsmitglied des Noégrader Kirchenbezirks aufgestellt, da beginnt auch schon die
Fahrung der Protokolle des Distrikts in ungarischer Sprache." (Vamai, K. und die Kirche,
a.a.0.,301/02)

ebd. 302, 303. In der Sammlung von Zitaten aus seinen Schriften, die in "Sarospataki
Lapok" im Vorgriff auf eine spitere wirdige Werksaugabe abgedruckt wird in der
thematischen Ordnung interessanterweise auf die Nationalititenfrage nirgendwo Bezug
genommen. (K. irataibol, 1894, 289-298) Sprache taucht nur im Zusammenhang mit
"Sprachenfrage und Reformation" auf, ihre Behandlung bleibt auf diesen zeitlichen
Rahmen begrenzt.

Zit.: Ultramontén ... 1894, 123. besonders in: Kossuth-Gyész, DtPL 1894, 235 (Dunéntual);
Kossuth haldla, PEIL 1894, 205/06; Kossuth és a rémai klérus, PEIL 1894, 223
(Dunamellék); Kossuth Lajos, SPL 1894, 284 (Tiszaninnen); Ferenczy 1894, DePL, 169 ...
{Tiszantul), Ultramontén..., PrK 1894 (Erdély); Huntay 1894, sowie EEI, 284.-

K. halala, PEIL 1894, 205
ebd.

Ferenczy 169, ebd. "Die unter dem Schirm des Oberhauses erschienenen zwei hohen
Geistlichen schienen nicht so sehr ihre Vertreter, sondern ihre verstoBenen (kitagadott)
Sohne zu sein."” (ebd.)

Ferenczy 169
Ultramontan..., 123
ebd, II, 132

u.a. in PrK: Wie sollten die hochmitigen Herren seelischer Knechtschaft, gesellschaftlicher
Privilegien und selbstsiichtiger Autoritit auch dem Vorkiampfer von Freiheit, Gleichheit
und Briderlichkeit dankbar sein, dem Helden der Gewissensfreiheit und der
verfassungsmiBigen politischen Freiheit? Die Kreuzritter des den Charakter der
personlichen und nationalen Individualitit verkimmern lassenden, nach Weihrauch
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riechenden heiligen Kosmopolitismus das Andenken des kithnsten und groBten Verteidigers
der freisinnigen nationalen Idee?” (Ultramontan..., 1894, I1, 132)

K. halala. PEIL 1894, 205
K.L. 1894 SPL 284
Kossuth-Gyasz 1894, 235, ebd.

Ferenczy 1894. So fiihrt Ferenczy aus: "unter den verschiedenen Kirchen ist nur unsere
Kirche, die ungarische prot. [sic] Kirche, die wahre nationale ungarische Kirche" (Ferenczy
1894, 169. Der Verfasser macht hier keinen Unterschied zwischen evangelischer und
reformierter Kirche und spricht konsequent in der Einzahl von d e r protestantischen
Kirche.) Sie sei dies, "weil sie ist dem Blut nach ganz ungarisch ist", "weil ihre Sprache
die Nationalsprache ist", "weil ihre freien Selbstverwaltungsinstitutionen das Vorbild der
ungarischen Verfassung" seien (ebd.). Dariiber hinaus betont Ferenczy die gemeinsamen
Ideale von Protestantismus und ungarischer Nation. Am SchluB dieses Gedankengangs
spricht er dann auch von "uns ungarischen Reformierten”: "...das stolze Gefiihl erhebt sich
in unserer Brust, daB8 wir die wahre nationale Kirche sind" (...) (ebd.).

Kenessey 1894, 214

Ferenczy 1894, 169

B.L. 1894 (DePL), 141

A Toth, Reichtagswahlen, a.2.0. 29/30)

S. Nagy, Domokos und Mitter, Miklés: A czeglédi Kossuth-szobor leleplezése [Die
Enthiillung der Kossuth-Statue in Cegléd].- In: Dobos, Janos (Hrsg.): Kossuth-kultusz
Czegléden [Kossuth-Kult in Cegléd].- Czegléd, 1903.-81-94; hier 83/84

Vgl. zB. die Rede des Stadtverordneten von Szamosijvir, Jakab Gopcsa, (Gopesa, Jakab:
Emlékbeszéd Kossuth Lajos sziiletése szizadik évforduloja alkalmabdl. (Szamostjvar
szabad kiralyi varos képviselGtestillete dltal 1902. évi szept. ho 19-¢én tartott diszgyiilésen
mondotta G.J., orvos, vérosi képviseleti tag) [Gedenkrede aus AnlaB des 100. Geburtstages
von L.K. Vorgetragen auf der Galaversammlung der Stadtverodneten der freien koniglichen
Stadt Sz ...].- Szamosujvar 1902.-). Der Verfasser war Katholik nach armenischem Ritus.
Seine Rede hebt an: "Diese Erde, auf der wir leben, gehort den Ungam. Von Gottes
Gnaden besteht das Vaterland seit mehr als tausend Jahren und leben die Ungam darin."
(3) Gopcsa schlieBt mit der Umformulierung des Vaterunsers (in Kurzfassung und ohne
Amen), gerichtet an Kossuth. ("Kossuth apank dicsertessék a te neved, aldassék a te
emléked, a magyar szabadsig nevében mindorokké." /117)

zu den Kossuth-Statuen in Ungam allgemein vgl. Adimfy (Adamfy, Jozsef: A vilag
Kossuth-szobrai [Die Kossuth-Statuen der Welt].- Budapest (Népmiivelési és Propaganda
Iroda) 1982.-). Dort auch Bilder sowie Hinweise auf jeweilige Berichte in der
uberregionalen Presse.

vgl. Hanak, Péter: 1898. A nemzeti és allampatriota értékrend frontilis itkozése a
monarchidban [Dt. u.d.T.: Die Parallelaktion von 1898. Fiinfzig Jahre ungarische
Revolution und finfzig Jahre Regierungsjubildum Franz Josephs, In: Handk, Peter: Der
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Garten und die Werkstatt.- Wien Koln-Weimar 1992].- In: Handk, Peter: A kert és a
mithely.- Budapest (Gondolat) 1988.- 112-129

vgl. zB. Zovinyi, K. und Réakoczi, a.a.0., 1903

Kbsa, Laszlé: A gyulai reformatus egyhaz torténete [Die Geschichte der reformierten
Gemeinde von Gyula], 113
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Péter Varga (Budapest)

»Ich bin ein Ungar mosaischer Konfession”
Ungarische Juden am Scheideweg von Identitiiten und
Sprachen

Der titelgebende Satz diirfte einem deutschsprachigen Leser bekannt
vorkommen, denn es geht hier um eine Analogbildung der in Deutschland
Mitte des 18. Jahrhunderts verbreiteten Formel , Deutscher Staatsbiirger
mosaischer Konfession”. Wobei aber diese Identititsformulierung der
deutschen Juden zumindest aus sprachlicher Hinsicht das Ende eines
verhiltnismiBig reibungslosen Akkulturations- und Assimilationsprozesses
bedeutet, ist derselbe Sprach- und Identititswechsel der ungarischen Juden
viel komplizierter.

Das historische Ungarn liegt bekanntlich am Grenzgebiet von zwei
verschiedenen Kulturkreisen, politischen Machtstrukturen, gesellschaft-
lichen Einrichtungen und geschichtlicher Entwicklungsmodellen. Das
Karpatenbecken, einst das historische Gebiet Ungarns von der Gebirgskette
der Karpaten als natiirliche Grenze umgeben, war bis in die jiingste
Geschichte Schauplatz von freiwilliger oder eben unfreiwilliger Migration
der verschiedenen Volkergruppen, die sich mit der Zeit entweder in das
ungarische Volk integfierten, oder im selteneren Falle weiterzogen. Die
Zugehorigkeit zu Ungarn, seitens der Zuriickbleibenden war nie umstritten.!
Ein Zeichen, daB sich die voriiberzichenden bzw. aus den Nachbarlindern
einsickernden Volkergruppen in Ungarn wohlfiihlten, beweist eine Statistik
aus dem Jahr 1910, in der sechs verschiedene Nationalititen aufier der
ungarischen und sonstigen aufgefithrt wurden. Wenn auch die Juden in

siche dazu den sogenannten ,Hungarus” Gedanken, u.a. von Moritz Cséky in seinem
Artikel wber ,,Die Bedeutung der deutschsprachigen Zeitschriften Ungams fir die
osterreichische Literatur des Vormirz. In: Die dsterreichische Literatur. Ihr Profil im 19.
Jahrhundert. (1830-1880) Hrsg.v. Herbert Zeman Graz 1982. S.91-107. Anhand der in
Ungamn erschienen deutschsprachigen Zeitungen schreibt Csiky Folgendes: ,,Man konnte
und miBte eigentlich der Vollstandigkeit halber die angefiihrte Liste von deutschen
Zeitungen und Zeitschriften, fur die dsterreichische Autoren Beitrage aus Ungam schickten,
noch ausweiten und erginzen. Es wire, neben einer Aufzihlung von deutschsprachigen
Almanachen, die in erster Linie von ,Hungari” - Ungamn, Deutschen und Slawen aus
Ungarn - beliefert wurden, vor allem der deutschen Zeitungen des Landes gedenken...
S. 102
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dieser Statistik nicht als Nationalitit vorkommen, werden sie im
Verzeichnis der Religionen mit 5 % vertreten, was 911.227 Einwohner
bedeutet?.

Nicht unversehrt blieb auch der jiidische Bevolkerungsanteil von den
turbulenten historischen Ereignissen der ungarischen Nation. Ohne den
historischen Hintergrund ausfiihrlich erkldren zu wollen, versuche ich mich
auf den Ubergangs- oder Grenzfallcharakter der ungarischen Juden zu
konzentrieren und um meinen Untersuchungsgegenstand noch mehr einzu-
engen, mochte ich nur im Rahmen der Geistesgeschichte bzw. der Literatur-
geschichte einige Beobachtungen machen.

Wollte man die Stellung des ungarischen Judentums allgemein
charakterisieren, so ist als erste Feststellung das Wichtigste, daB es sich an
der Trennungslinie zwischen den zwei groBen traditionellen Siedlungs-
blocken des europdischen Judentums, der Westjuden und der Ostjuden
befindet. Nach einer anckdotischen, in Ungarn geldufigen Definition heifit
es, daB sich diese Trennungslinie mitten in Budapest, zwischen den zwei
bekanntesten Synagogen der Stadt entlangzieht. Es handelt sich um die
grobe reformierte Synagoge, (iibrigens die zweitgroBte Synagoge Europas)
in der Dohany-StraBe und die kleine orthodoxe Synagoge in der Kazinczy-
StraBe, etwa zweihundert Meter ostlich von der anderen entfernt in einer
kleinen Seitengasse. Abgesehen vom anekdotischen, unwissenschaftlichen
Charakter dieser Definition, finde ich die Erkliarung in ihrer Symbol-
haftigkeit doch aufschlufireich. Die Entstehung beider Synagogen ist tief in
der Geschichte der ungarischen Juden verankert. Das gleichzeitige, zwar
nicht immer friedliche Zusammenleben von reformierten, duBlerlich
assimilierten und von orthodoxen, und auch chassidischen Juden innerhalb
der Stadt- aber auch der Landesgrenzen war ein wichtiger Wesenszug der
judischen Bevélkerung. Dank dieses Mischcharakters gab es in der
Geschichte des ungarischen Judentums immer wieder solche Entwick-
lungen, die mit dem westlichen Aufklirungs- und Assimilationsprozess
dialogisierten, aber auch solche, die aus der Frische der chassidischen Er-
neuerungsbewegungen schopften,

Dall die assimilatorischen Bestrebungen und das Festhalten an der
orthodoxen Tradition einander nicht immer tolerierten, driickte sich in dem
erncuerten Kampf zwischen beiden Parteien in der Zeit des Absolutismus

2 Vgl. Uj 1dok lexikona, Budapest, 1940. S. 4337
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nach der Revolution von 1848, in den 1850er und 1860er Jahren aus. Die
zentralistische Bestrebung zur Assimilation des Judentums bedeutete
zugleich die starke Férderung des deutschsprachigen Schulwesens und der
Modernisierung der jiidischen Gemeindeverwaltungen sowie die Aufhebung
der Diskrimination zwischen Juden und Christen in der Wirtschaft.

Die erste 6ffentliche Kollision zwischen Orthodoxen und Neologen
ereignete sich im Bereich des Schulwesens, der Ordnung der Liturgie, der
Gestaltung der Synagoge, sowie der Bildung der Rabbiner. Auf eine
Umfrage im Februar 1850 iiber die Schulreformen kamen zwei nennens-
werte aber vollig gegensitzliche Vorstellungen: die der Gemeinde von
Nagyvarad (GroBwardein, Oradea/Ruminien) und des Rabbiners Meir
Eisenstadt aus Ungvar (Uzhgorod/Ukraine). Die neologe Varader Gemeinde
plidierte fiir die Aufstellung von 6ffentlichen jiidischen Schulen, Rabbiner-
und Lehrerbildungsanstalten, und fiir eine jiidische Bezirksverwaltung mit
dem Landessitz in Pest, die aus Rabbinern und Laien bestehen wiirde. Rabbi
Meir Eisenstadt formulierte dagegen die Meinung der Orthodoxen, die eine
Aufstellung von 6ffentlichen jiidischen Schulen strikt ablehnten und sich
den Religionsunterricht nur als Privatunterricht vorstellen konnten. Dabei
ging es natirlich um die Angst, daB durch die Auflockerung der
traditionellen schulischen Einrichtungen wie Cheder und Jeschiwa die
Weitergabe der - im Auge der Orthodoxie - wichtigsten Glaubensinhalte
gefahrdet wiirden. Deshalb waren die Ungvédrer auch fiir eine strengere
judische Selbstverwaltung in den Gemeinden mit einem konservativen
Rabbi an der Spitze, der bevollmichtigt wire, auch in Angelegenheiten von
religioser Gesetzwidrigkeit zu urteilen. Die Petition, die sich eindeutig
gegen die progressive Gesinnung der Pester Gemeinde richtete, wurde von
zahlreichen Nord-Ostungarischen Gemeinden unterstiitzt, dic das ungari-
sche Judentum als mehrheitlich (7/8) konservativ sehen wollten,

Den Petitionen folgte eine Sitzung unter der Teilnahme von
iiberwiegend reformierten Rabbinern, die das jiidische Verwaltungssystem
ausarbeiten sollten. Aus dem geplanten kaiserlichen Patent wurde nichts,
der Kampf unter den Gemeinden wurde aber weitergefiihrt.

Der Schwerpunkt des Kampfes verlagerte sich auf die Ordnung der
Liturgie. In vielen Stddten kam es zu Auseinandersetzungen iiber den Platz
des Almemors (Torapult), die Einrichtung einer Frauengalerie, die
Einsetzung von Orgel und Chor im Gottesdienst.
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In den 1860er Jahren wurde der Streit immer offener ausgetragen,
wobei die orthodoxe Seite eine deutliche Abgrenzung von den reformierten
Gemeinden forderte. Im Januar 1864 veréffentlichte der Eisenstiddter Rabbi
Israel Hildesheimer ein Memorandum, in dem er die Wesensziige der
Orthodoxie festlegte. Seiner These nach bildet der jiidische Glaube ecine
Komplexitit der geschriecbenen und tradierten Lehre der gottlichen
Offenbarung. Infolge dessen stellt jemand, der nur an einem enzigen Gesetz
dieses Systems zweifelt, den ganzen jiidischen Glauben in Frage. Das
Memorandum von Rabbi Isracl Hildesheimer wurde von 85 der 300
ungarischen Rabbiner unterschrieben, sowie von weiteren 36 auslidndischen
Rabbinern unterstiitzt.

Eines der konkreten Ziele der konservativen Krifte war die Vereitelung
der Aufstellung einer modernen Rabbinerschule, die nicht nur rabbinisches
Wissen, sondern auch zeitgendssische Bildung hitte vermitteln sollen. Mit
einer Petition an den Wiener Kultusminister wurde dies nicht nur verhin-
dert, sondern sie erreichte sogar die Verleihung des 6ffentlichen Rechtes an
die PreBburger Jeschiwa. Ein nichster Schritt in Sachen Rabbinerschule war
die Petition der Neologen an die Hofkanzlei im Jahre 1862, die die
Aufstellung eines Ausschusses forderte. Dieser wurde auch im Frithjahr
1864 zusammengerufen und als Erfolg seiner Arbeit entstand ein Entwurf
von zwei Bildungsstufen: in einem - der Mittelschule entsprechenden - Kurs
von finf Jahren wiirden neben den obligatorischen Fiachern der 6ffentlichen
Schulen Tora, Talmud und jidische Geschichte unterrichtet, darauf wiirde
sich dann ein Kurs von drei Jahren aufbauen, in dem ausschlieBlich
religiose Gegenstinde gelehrt wiirden. Ein wichtiges Zeugnis der Zweispra-
chigkeit der ungarischen reformierten jiidischen Gemeinde ist, daB als
Unterrichtssprachen das Ungarische und das Deutsche festgelegt wurden.

Fast gleichzeitig zu den Vorarbeiten dieses Ausschusses wurde cine
Delegation nach Wien geschickt unter der Leitung von Jeremias Léw, der
cine Protestschrift mit 91 Unterschriften dem Kaiser iiberreichte. Diesmal
gewann die Orthodoxie die Oberhand und das Thema der Aufstellung des
Rabbinerseminars wurde zuriickgestellt. Es wurde erst 1877 realisiert,
nachdem der Kongref von 1868-69 positiv dariiber entschieden hatte.

In den 1860er Jahren verstirkten sich die extremistischen Krifte
innerhalb des konservativen Fliigels immer mehr, Der Vertreter dieser
Strebungen war Rabbi Hillel Lichtenstein, dessen Konservativismus stark
auf chassidische Inhalte stiitzte und sich gegen jede Form von Reformen
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auflehnte. Er verbreitete seine Thesen unermiidlich im ganzen Land in
Form von Flugblittern, erschien aber von Zeit zu Zeit personlich in
verschiedenen Synagogen. Er lehnte streng die reformierten Synagogen, die
Annahme von europdischen Namen, die weltliche Kleidung ab und forderte
dagegen das Jiddische in der Umgangssprache. Es ist auch in diesem Fall
duBerst merkwiirdig, wie sehr die gewihlte oder geforderte Umgangssprache
relevant fiir die gewihlte und geforderte Identitit ist. Reb Hillel warnte auch
die Rabbiner vor der Beschiftigung mit weltlichen Wissenschaften und dem
Gebrauch der jeweiligen Literatursprache. In der Liturgie und der
Gestaltung der Synagoge schrieb er den alten Ritus vor, die kleinsten
Neuerungen hielt er fiir siindhafte Verletzungen der Tradition und billige
Nachahmungen von westlichen Moden.

Reb Hillel war der Initiator jener Rabbinerversammlung im Herbst
1865 im nord-ostungarischen Nagymihdly, an der die extremistischen
orthodoxen Rabbiner zusammentrafen um die Richtlinien der ungarischen
Orthodoxie festzulegen. Uber diese Zusammenkunft schrieb Leopold Léw,
der bekannte Anfiihrer der Neologen in einem Brief an Ignaz Hirschler: "Es
kann Thnen noch so unglaublich vorkommen, aber es ist sicher, daB sich die
Orthodoxen in Nagy-Mihaly iiber ihre Handlungsstrategie beraten, wie sie
die Emanzipation verhindern kénnten."3

Die Rabbinerversammlung zu Nagymihaly definierte sich als legitimer
Vertreter des gesamten ungarischen Judentums und falite ihre konzilia-
rischen Anordnungen in acht Punkten als mafigebende und zwingende
Richtlinien. Dieses Memorandum ist im Kampf der Neologen und
Orthodoxen ein wichtiger Meilenstein, und die Realitat dieser Forderungen
widerspiegelt auch den Stellenwert der Orthodoxen zu dieser Zeit. Der
Flugblatt wurde von 71 Rabbinern unterschriecben und ein Jahr spiter in
Buda ausgedruckt und an jede judische Gemeinde verschickt. Die
Gemeinden sollten sich dann ihren eigenen Ansichten gemif nach den
Anordnungen richten. Im Protokoll der Pesther Gemeinde steht folgende
Randbemerkung iiber die erhaltene Flugschrift der Orthodoxen:

Es wird eine, in Mihdly, angeblich von mehreren versammelten
Rabbinern auf Hebrdisch verfertigte Urkunde bekanntgegeben, in der

3 Zitiert nach Laszlé Gonda: A zsidosag Magyarorszagon 1526-1945. Budapest 1992, S. 108
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jede, in den Synagogen jiingste Zeit vorgenommene Ordnung und
Veredelung verbannt wird.

Aus diesen historischen Erljuterungen ist ersichtlich, warum es nicht
moglich ist, einen einzigen Typus der jiidischen Identifikation zu
prisentieren und als Vertreter eines reprisentativen ungarischen Weges
vorzustellen. Im Folgenden versuche ich kurz drei Identifikationsmodelle
darzustellen, die mogliche Alternativen fiir einen jiidischen Intellektuellen
Mitte des 18. Jahrhunderts waren. Es geht hauptsidchlich um drei Personen,
die zu verschiedenen Zeiten versucht haben sich als ungarische Juden zu
erleben, es geht letztendlich um drei Antworten auf die ihnen vom Leben
gestellte herausfordernde Frage: was heifit fiir sie Jude und zugleich in der
ungarischen Nation beheimatet zu sein. Es geht unter anderen um Moritz
Gottlieb Saphir, Josef Kiss und Josef Holder. Was sie verbindet, ist, daB sie
innerhalb der jeweiligen ungarischen Staatsgrenzen geboren wurden und
ihre Zugehorigkeit zum Judentum (bei Saphir trotz der Taufe) nie
leugneten. Alle drei konnten in Isolation gesehen modellhaft fiir einen
Juden aus einem anderen Land stehen, daB sie aber aus Ungarn stammen,
stellt den Mischcharakter des ungarischen Judentums noch ausdriicklicher
dar.

Moritz Gottlieb Saphir wurde kiirzlich von Maria Klanska in ihren
Untersuchungen iber jiidische Autobiographien als eine Ausnahme unter
den Juden eines “westeuropdischen” Typs in den Lindern Bohmen, Mihren,
Ungarn, der ruménischen Walachei und Teilen Lettlands eingeordnet, also
als einen Juden “der in der von ihm dargestellten Zeit vor den
Napoleonischen Kriegen noch die Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft
‘osteuropiischen’ Typus aufweist”S. Sein Fall ist aber etwas problemati-
scher. Sein Geburtsort Lovasberény, wo er am 8. Februar 1795 geboren
wurde, liegt westlich von Budapest, in der Nihe der heutigen Bezirks-
hauptstadt Székesfehérvar/Stuhlweifenburg, deren Judenschaft genuin zu
der westeuropdischen jiidischen Kulturgemeinschaft gehort. Seine im Jahre
1855 entstandene Autobiographie unter dem Titel Meine Memoiren

Ebenda; Gber die innere Streite der jiidischen Gemeinden siche noch: Groszmann: A
hitkdzségek belviszilyairdl, Budapest 1917

5 Vgl. Maria Klanska: Aus dem Schtetl in die Welt. 1772-1938. Ostjidische
Autobiographien deutscher Sprache. Wien 1994. S. 18
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behandelt die Jahre zwischen 1795 und 1814, eine Zeitspanne also, in der
ostjiidische und westjiidische Lebensart noch nicht so weit voneinander
entfernt waren. Um diese Zeit war im westlichen Teil des ungarischen
Sprachraumes genauso das Jiddische und zwar das Westjiddische die
Umgangssprache der Juden, wie das kurz davor auch noch in Deutschland
allgemein der Fall war. Auch sein Lebensweg entspricht dem Lebensweg
eines jidischen Intellektuellen im Mendelssohnschen Zeitalter, gleichzeitig
aber auch etwa dem Lebensweg cines Salomon Maimon. Der junge Moritz-
Moses zeigte schon als kleines Kind eine auBergewdhnliche Erinnerungs-
fahigkeit, und einc besondere Fertigkeit im traditionellen Talmudstudium,
so wurde er von den Eltern mit 11 Jahren in eine beriihmte Prager Jeschiwa
geschickt in der Hoffnung, daf der Junge einmal Rabbiner wird. “In Prag
lebte er im westlicheren jiidischen Milieu.”® Sein Leben verlief im weiteren
genau so wie es im Drehbuch der deutschjiidischen Schicksale beschrieben
wird:

Saphir erzihit, er begegnete in Prag, wo er eine Jeschiwah besuchte,
einem Piaristenpater, der im Ghetto Buchhalterpriifungen abhielt. Der
Geistliche wurde aufmerksam auf den aufgeweckten Jungen und wirkte
bestimmend auf seinen Lebensweg, indem er zu ihm sagte: ‘Gescheiter
Kerl, lern’ was!” Er schenkte ihm dabei halb im Scherz eine deutsche
Chrestomatie und eine lateinische Grammatik. Der Junge begann gleich
mit Begeisterung den fremden Stoff auswendig zu lernen - wahrschein-
lich war auch in ihm die Sehnsucht, endlich mal etwas anderes als den
Talmud kennenzulernen, gewachsen. Uberrascht von seinen spektakulé-
ren Fortschritten nahm sich der Pater vor, sich um die Bildung des
Jungen zu kiimmern. Er bot ihm an, ihn dreimal wochentlich zu
unterrichten und ihm Biicher zu leihen. Saphir schaffte sich bald noch
selbst eine franzésische Grammatik an und begann Selbstunterricht in
allen moglichen Bildungsfichern zu betreiben. Die anregende Rolle des
Monchs beim Erwachen seines Wissensdurstes fafte er in den Worten
zusammen, daf3 er damals vom Baume der Erkenntnis gekostet hatte.
Auch wenn die Beschreibung des Autobiographen stark nach einer
privaten Mythologie klingt und wohl eher metaphorisch als woértlich zu
nehmen ist, vergegenwirtigt sie anschaulich die Tatsache, daf fir den

6 Ebenda, S.75f
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Bildungshungrigen keine Riickkehr mehr in die umziunte Welt des
talmudischen Wissens moglich war.”

Dennoch machte er auch auf dem Gebiet des Talmudstudiums gute Fort-
schritte und erwarb mit 18 Jahren das Rabbinerdiplom, das ihn dazu
berechtigte, in allen talmudischen Streitfragen zu richten. Bald erlernte er
auch noch andere Fremdsprachen aufler dem Franzosischen, wie englisch
und italienisch, und damit erschlof sich die ganze Weltliteratur fiir ihn.

Es ist jedoch bemerkenswert, daB Saphir sein dramatisches Erstlings-
werk, eine Komddie unter dem Titel Der falsche Kaschtan auf Jiddisch
verfaBte, obwohl er zu jener Zeit (1820) mit der Sprachfertigkeit eines
Muttersprachlers Deutsch konnte8. Sollte es sich also nicht um die
Sprachbarriere des Autors handeln, dann mufite ein jiddischsprechendes
Leserpublikum existieren, das Saphir vor Augen hatte.

Saphir schrieb dieses Werk fiir einen genau bestimmbaren Leserkreis,
nidmlich fiir die Budapester Juden seiner Zeit, und sein Ziel war nicht
mehr, als eine Art lokalpolitisches Pamphlet zu verfassen, und dies in
einer unterhaltenden Form zu tun. Das kurze Stiick verdankte seinen
zeitgenossischen Erfolg in erster Linie der gut gelungenen satirisch-
karikaturistischen Darstellung der damaligen Umstinde und aktuellen
Geschehnisse in der Altofner (ung. Obuda) judischen Gemeinde. Die in
der Komddie auftretenden Figuren sind alle direkte Anspielungen auf
lebende Personen, in manchen Fillen lie Saphir sogar den Namen des
betroffenen Mitglieds der Gemeinde unverindert.”

Die Umstinde der Entstechung des Werkes lassen vermuten, daB im
Budapest der ersten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts noch eine betriachtliche
Westjiddisch sprechende Gemeinde existierte. Wenn sich aber Anton Rée
im Jahre 1844 dariiber beklagt, daB der besondere jiidische Dialekt nocht
nicht ganz aus dem Gebrauch der deutschen Juden verdringt wurde, dann
ist es kein Wunder, daB auBerhalb Deutschlands, so namentlich auch in

7 Ebenda, S. 187

Zu den Lebensdaten und zur Komddie Der falsche Kaschtan habe ich folgende Arbeit
verwendet: Tamas Toth: Gottlieb Moritz Saphir und seine jiddische Komédie.
Diplomarbeit. Budapest 1993

9 Ebenda, S. VII
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Ungarn, dieser Dialekt noch stirker verbreitet war. Die ungarischen Juden
hatten aber nicht nur das Modell der Germanisierung vor sich, sondern sie
konnten und wollten sich auch ihrer ungarischen Heimat assimilieren.
Leopold Léw, der bekannte jiidische Gelehrte weist darauf hin, daB viele
Eltern ihre Kinder noch immer lieber in den Cheder als Hiiter der
jiddischen Sprache schickten, um ihre eigene Sprache auf sie zu vererben.
Deutsch wurde vor allem in einigen gréBeren Stidten gesprochen, ungarisch
dagegen in allen ungarischen Gegenden. Low schreibt:

Aber wie sich gebildete ungarisch redende Juden gleich den gebildeten
christlichen Ungarn die deutsche Sprache aneignen, so versdumen auch
die deutsch redenden Juden nicht, sich selbst oder doch ihren Kindern
eine moglichst griindliche Kenntnis der ungarischen Sprache zu
verschaffen. Wie sollte auch ein verninftiger Vater seine Kinder nicht
zur Erlemung der Sprache anleiten lassen, welcher sich im Sinne des
Gesetzes der hohere Unterricht, die Verwaltung und Gerechtigkeitspflege
bedient, und die im socialen Leben unentbehrlich ist?10

Saphirs Vater versiumte allerdings, seinem Sohn das Ungarische beizu-
bringen, angeblich erlernte er nie die ungarische Sprache. Das mag aber
nicht unbedingt nur an der “unverniinftigen” Entscheidung des Vaters
gelegen haben, wahrscheinlich war das eine bewuBte Entscheidung fiir das
erstere Modell, d.h. fiir die Germanisierung. Wenn wir uns den spiteren
Werdegang Saphirs betrachten, stellt es sich heraus, daB er dic ungarische
Umgangsprache nie zu gebrauchen hatte. Kurz nach seiner Riickkehr in
sein Heimatdorf im Jahre 1814 begann er nimlich 1819 seine Laufbahn als
Zeitschriftenredakteur und Humorist in Budapest bei der deutschsprachigen
Zeitung Pannonia, ein vaterlindisches Erholungsblatt fir Freunde des
Schonen, Guten und Wahren. Sein Engagement fiir die deutschsprachigen
Zeitungen vertiefte sich erst recht in den Wiener und Berliner Jahren. Ab
1823 verpflichtete er sich fiir mehrere Zeitschriften zugleich, hauptsichlich
aber fir die von Adolf Biuerle redigierte Theaterzeitung. Wegen seiner
dtzenden Theaterkritiken und satirisch-skandalésen Angriffen mufite er
Wien fluchtartig verlassen, er zog 1825 nach Berlin weiter, wo er dann vier
Jahre verweilte. Sein groBter Verdienst war in diesen Jahren, dafi er die
ersten Berliner Tageszeitungen ins Leben rief: die Berliner Schnellpost und

10 [ eopold Low: Gesammelte Schriften. 1.Band Szeged 1889. S. 466
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den Berliner Courier, die bald die zwei populirsten Zeitungen der Stadt
wurden. Seine nichsten Stationen waren Miinchen, Paris, dann wieder
Miinchen, schlieBlich, bis zu seinem Lebensende Wien. Dieses, so typische
Wanderleben beschreibt Maria Klanska folgendermaBen:

Eine Flucht in mehreren Etappen wurde das Schicksal mehrerer
Gettofliichtlinge. Das gleiche Muster finden wir im Leben derjenigen
Ghettojuden, die das Zuhause verlieflen, um Jeschiwaschiiler zu werden,
wobei es durchaus moglich war, daB ihnen selbst vor allem die
Wanderlust und das Interesse an weltlichen Wissenschaften vor-
schwebte. 11

Ohne seine literarische Tatigkeit ausfithrlich wiirdigen zu wollen, mochte
ich nur darauf hinweisen, daB der Lebensgang von Moritz Gottlieb Saphir
eines der alternativen Modelle der ungarischen Selbstwahrnehmungs-
moglichkeiten der jidischen Intelligenz verwirklicht. Der Germanisierungs-
prozeB und damit die Assimilation ergriffen ihn tief, bis in diec Wurzeln.
1832 gab er scine jidische Religion auf und wurde zum evangelischen
Christen. Ob dieser Schritt mit voller Uberzeugung getan wurde, oder nur
zu den Requisiten seiner biirgerlichen Stellung gehorte, stellt sich aus
seinem, mit viel Selbstironie geschriebenen Gestindnis iiber seine Taufe
nicht heraus:

Ich wurde vom Schicksal zum Juden bestimmt, von meinen Eltern zum
Handelsmann, von meiner Erziehung zum Dorfrabbiner, von den
Verhiltnissen zum armen Teufel, von dem Zufall zu seinem Fangball,
und trotz diesen Bestimmungen bin ich jetzt so ein ehrlicher und
aufric}lztiger Christ, wie nur ein ehrlicher und aufrichtiger Christ sein
kann.

Unwillkiirlich kommt mir die Assotiation auf Kurt Tucholsky, der 1935,
kurz vor seinem Selbstmord in einem Brief an Arnold Zweig bekannte: “Ich

11 Maria Klanska, zitiertes Werk, S. 246

12 Moritz Gottlieb Saphir: Lebende Bilder aus meiner Selbstbiographie. S.119. Saphir’s
humoristische Schriften in vier Biinden, Berlin 1889
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bin im Jahre 1911 ‘aus dem Judentum ausgetreten’, und ich weiB, daB man
das gar nicht kann.”13

Sowohl im Religisen als auch in der nationalen Gesinnung bot sich
fiir dic ungarischen Juden gleichzeitig eine andere Alternative, die eine
Assimilation bis zur duBersten Grenze, d.h. der Taufe nicht voraussetzte.
Zum Teil parallel mit, bezichungsweise nach einem Germanisierungsproze
wandten sich viele junge ungarische Juden der ungarischsprachigen
Offentlichkeit zu, deren Voraussetzung die ungarische Sprache war. Nicht
weniger wollten die Juden Ungarns einer oft laut formulierten Erwartung
der ungarischen Nation entsprechen, damit sie den AnschluB an das
heranwachsende ungarische Biirgertum nicht versiumen. 1844 bildeten
judische Medizinstudenten einen Verein fiir die Verbreitung der ungari-
schen Sprache unter den heimischen Israeliten (kurz: Madjarisierungs-
verein), dessen ausdriickliche Ziclsetzung war “dic unbedingt antretende
Verbiirgerlichung nicht als Almose hinnehmen zu miissen, sondern ais
wohlverdienten Lohn zu bekommen”, sowie den Beweis zu geben, “dal} der
Ungar-Jude keine Chimiira ist”14,

Einen erneuten Aufschwung der Madjarisierung brachten die 60er
Jahre, nachdem die stark zentralisierende, die Germanisicrung fordernde
Politik des Wiener Hofes etwas nachgelassen hatte. Im Prozess der
Madjarisierung spielte der Nachfolger des Madjarisierungvercins, der
neugegriindete Verein Israelitischer Ungarn [Izraelita Magyar Egylet] eine
wichtige Rolle, dessen Mitgliedschaft neben den fritheren Teilnehmern aus
Vertretern der neuen Generation bestand. Bald zihlte dieser Verein mehr
als 600 Mitglieder und betrieb eine intensive Aufklirungs- und Bildungs-
tatigkeit in ungarischer Sprache. Zu den stindigen Programmen gehorten
wochentliche Vorlesungen, die sich zu einer Art Volksakademie entfalteten
und sich neben der Propagierung der ungarischen Sprache auch die
Verbreitung allgemeinen Wissens zum Ziel setzten. Themen dieser
ungarischsprachigen Vorlesungen stammten iiberwiegend aus den Berei-
chen der Pidagogie, Anthropologie, Medizin, jiidischen Literatur,

13 Zitiert nach Marcel Reich Ranicki: Uber Ruhestdrer. Juden in der deutschen Literatur.

Miinchen 1973, S. 23

14 Siche: Venetianer Lajos: A magyar zsidosig torténete (Geschichte des ungarischen

Judentums, Budapest 1986. S. 140
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ungarischen Sprache und Literatur.!3 Sie setzten auch die im Jahre 1844
angefangene Verlagstiitigkeit fort, indem si¢ schon im Jahr der Neugriin-
dung einen Kalender und ein Jahrbuch veréffentlichten. Ein ungarischer
Sprachkurs wurde organisiert und ein Biichlein unter dem Titel Das erste
ungarisch-hebrdisch-deutsche Lesebuch sollte den Unterricht unterstiitzen.

Das Miteinanderleben der drei Sprachen war eines der deutlichsten
Merkmale des Ubergangscharakters dieser Zeit, wobei die Anteilnahme des
Ungarischen ab Anfang der sechziger Jahre immer grofer wurde. Eine
statistisch genauere Ubersicht bietet Venetianer in seiner Auflistung aller
Verdffentlichungen jidischer Thematik in seiner Geschichte des ungari-
schen Judentums'® Besonders deutlich werden diese Proportionen im Zei-
tungswesen: am Ende der fiinfziger Jahren begann eine intensive
Publikationstatigkeit auf religioser Basis auf diesem Gebiet. Leopold Low
gibt 1858 eine hebriischsprachige Zeitschrift Ben Chananja in Szeged
heraus, im Jahre 1860 wurden die Periodica Allgemeine Illlustrierte Zeitung
und Carmel gegriindet, bald meldete sich aber ein immer groBerer
Anspruch auf ungarischsprachige Zeitschriften. Als Sprachrohr des Vereins
Isralitischer Ungarn wurde ein Jahr spiter dic erste ungarisch-jiidische
Wochenzeitung unter dem Titel Magyar Izraelita [Ungarischer Israelit]
herausgegeben, bald folgten ihr aber auch anderel”.

Anfilhrer der Madjarisierungstendenzen war zweifellos die Pester
judische Gemeinde, die ecine bedeutungsvolle Ausstrahlung fir die
Gemeinden auf dem Lande hatte. 1860 wendete sich die Pester Gemeinde
mit einem Aufruf an alle jiidische Gemeinden Ungarns, die Jugend zum
Erlernen der ungarischen Sprache zu ermuntern. In Pest wurde der
Unterricht der ungarischen Sprache im Jahre 1860 wieder eingefiihrt, aber
auch in die Synagoge fand das Ungarische bald Eingang, nachdem iiber die
Anstellung eines ungarischsprachigen Redners beschlossen worden war.
1866 nahm auf Empfehlung von Oberrabbiner Meisel der Redner und
Rabbiner Samuel Kohn sein Amt auf um in der Zukunft ausschlieBlich

15 Ebenda. S. 114

16 Venetianer Lajos: A magyar zsidésag torténete. Budapest 1986. S. 118-132; 174-186; 217-

233

17 nzsids Magyar Kozl6ny" (Judisch-ungarische Mitteilungen, 1861 - drei Monate lang);

"Izraelita K6z16ny" (Israelitische Mitteilungen, ab 1864); die Orthodoxie wurde auch mit
einer zeitschrift vertreten: "Magyar Zsid6" (Ungarischer Jude, 1867-70)
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ungarisch zu predigen. Die fortschrittlichsten Gemeinden aufierhalb von
Pest waren die von Szeged und Arad (heute Ruminien), Warum die
Anstellung eines ungarischsprachigen Rabbiners einen so wichtigen Schritt
in der damaligen - iiberwiegend deutschsprachigen - Hauptstadt Ungarns
bedeutet, sehen wir im Vergleich mit anderen Konfessionen der Stadt. Der
Dechant der innenstidtischer Pfarrkirche in Pest wandte sich erst 1875 mit
einer Bittschrift an den Primas mit dem Ersuch, die Predigten in der
Fastenzeit auf ungarisch halten zu diirfen. Da es sonst in allen anderen
katholischen Kirchen der Stadt auf deutsch gepredigt wurde, gab der Primas
die Erlaubnis die Fastenpredigten in der innenstddtischen Pfarrkirche
abwechselnd deutsch und ungarisch halten zu diirfen. 18

Ein kostliches Beispiel fiir die oft schicksalhafte Gleisstellung in der
Sprachenwahl jiidischer Kinder bietet das Bekenntnis des schlieBlich zum
ungarischsprachiger Schriftsteller gewordenen Autors Lajos Doczi:

Es gibt's was Gutes im Antisemitismus, ich verdanke zumindest dem
Antisemitismus eines Priesters, daB ich ungarischer Schriftsteller
geworden bin, und sogar das, daf} ich itberhaupt ungarisch kann.

Ich wurde 1845 in Sopron geboren, als dort noch kaum‘welche
ungarisch sprachen. Schon 1848 brach dort die Judenverfolgung aus
(damals war das nur in den deutschsprachigen Stiadten tiblich) so flohen
meine Eltern nach Deutschkreuz (Német-Keresztur). Die eine Halfte der
Bevolkerung dieser Stadt sprach das Deutsche im jildischen Jargon, die
andere Hilfte im Hienz-Dialekt. Ungarisch konnte niemand. Notabene
bluhte die Bach-Regierung.

Im Alter von zehn Jahren kam ich zu Verwandten in Kanizsa, in die
dortige Mittelschule der Juden. Ewig werde ich diese von der Gemeinde
getragene Schule rihmen, daB dort in der Bach-Zeit zwei Gegenstinde
ungarisch unterrichtet wurden. Diese zwei waren Geschichte und
Religion. Da ich aber kein Brocken ungarisch verstand, nahm ich weder
an den Religions- noch and den Geschichtsstunden teil.

Ich taugte auch als Handelslehrling nicht; so nahm mich mein Vater
an einem Oktober-Tag im Jahre 1857 in das Gymnasium von Sopron mit.
Der Direktor, ein Benediktiner mit strengen Mienen hérte erstaunt dem
Wunsch meines Vaters zu. ,Jetzt erst - fragte er - wo der Unterricht
schon vor drei Wochen begonnen hat?" Darin hatte der hochwiirdige Herr
recht. Aber darin hatte er nicht mehr recht, was er noch hinzufiigte, dal
nimlich ,,Sie Juden sind alle so unordentlich" Mein Vater wulite nédmlich

18 vgl. Venetianer, zit. Werk S. 254
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einfach nicht, daf das Schuljahr einen Anfang und ein Ende hat, da es bei
uns in Deutschkreuz kein Vacatio gab.

Darauf zog mein Vater zitternd mein Zeugnis aus Kanizsa hervor. Er
schopfte Mut, daB es vielleicht den kithnen Hermn Lehrer sénftigen wird,
denn es waren da nur "ausgezeichnet” eingetragen. Der Direktor in Kutte
kitmmerte sich aber nicht so sehr um die Meinung der Lehrer von
Kanizsa. ,Fine jidische Schule - sagte er - die Juden geben ja alle
-ausgezeichnet” flireinander." Zugestehen, daB er nach dieser Bemerkung._
sein Buch offnete und nach der Feder griff um mich in die Reihe der
geistigen Kostschiller einzutragen. Fiir mein zwoélfjihriges Kinderherz
war aber diese grausame Behandlung des frommen Paters zu viel. Ich
zupfte am Mantel meines Vaters und fliisterte in sein Ohr: "Gehen wir!
Hier will ich nicht lernen."

Wir gingen auch - und am néchsten Tag wurde ich unter den Schiiler
des evangelischen Gymnasiums immatrikuliert.

Denn im Benediktinergymnasium unter Bach war deutsch die
Unterrichtssprache. Wenn ich also dort eingetreten worden wire und
nach der Abiturpriifung - wie es auch geschah - mich nach Wien zwecks
Jurastudium begebe, dann hitte ich wahrscheinlich nie ungarisch gelernt.

Das protestantische Gymnasium war autonom; die Unterrichts-
sprache blieb auch wihrend der Bach-Periode ungarisch. Da wurde ich
herzlich aufgenommen, vielleicht gerade weil ich Jude war und kein Wort
ungarisch konnte: man konnte also eine Seele retten, wenn auch nicht fiir
das Christentum, sondem fiir das Ungarntum. Und das war eine grofe
Sache damals.

Ich bin auch beiden dankbar, dem Direktor der Benediktiner, daf} er
mich ablehnte, und dem seligen Jozsef Pal Kiraly, daB er mich
aufnahm.1?

Der Erfolg der fortschreitenden Madjarisierung des ungarischen Judentums
blieb auch nicht aus. Die Anstrengungen des immer stirker werdenden
ungarischen Judentums hinsichtlich seiner Emanzipation und Assimilation
sowie das Entgegenkommen der ungarischen Gesellschaft auf Ebene der
Staatsfithrung trafen auf dem Sitz des Parlaments am 25. November 1867
zusammen. Der Ministerprasident Graf Gyula Andrassy reichte den
Gesetzentwurf iiber die jiidische Emanzipation der Abgeordnetenversamm-

lung vor. Das Gesetz sagt aus, daB

19 peca Lajos: Hogy' tanultam magyaril [Wie hab’ ich ungarisch gelemt] In: Magyar

szellemi élet. Elbeszélések és rajzok a magyar irok és miivészek életébdl. Hrsg. v. Mihaly

Igmandi. Budapest 1892. S. 8 f.
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1.§. Die israelitischen Einwohner des Landes sind gleich mit den
christlichen Einwohnern hinsichtlich der Praktizierung von allen
biirgerlichen und politischen Rechten fiir berechtigt erklart.

2.§. Alle gegensatzliche Gesetze, Gebrauche oder Verordnungen werden
dadurch anulliert.20

Das Gesetz wurde ohne Diskussion mit 4 Gegenstimmen unter den 68
Abgeordneten angenommen. Das Ereignis wurde in vielen jiidischen
Gemeinden mit Freude und Euphorie aufgenommen und als Meilenstein in
der Geschichte der ungarischen Juden interpretiert. In der Geschichte
Ungarns wurde erst mit diesem Gesetz die konstitutionelle Gewihrung der
jiidischen Emanzipation gesichert und die Grundlagen zur Integration der
jiidischen Einwohner in die ungarische Gesellschaft gelegt.

Wie tief die jiidischen Biirger die Gleichwertigkeit mit den ungarischen
Einwohnern empfunden haben, wird auch in den begriilenden Worten des
Rabbiners Samuel Kohn ausgedriickt:

Unsere Rechte wurden nicht unter Druck der Umstinde, nicht auf Befehl
irgendeiner Obrigkeit, nicht bei lautem Widersprechen und Protest einer
Minderheit uns zuriickgegeben, sondemn es vollzog eine groBe und edle
Nation von selbst.21

Besonders frith wurden mit diesem nationalen Gedanken sowie der ungari-
schen Sprache auch jene Juden vertraut, die auBerhalb von GroBstéddten in
landlicher Umgebung unter einer mehrheitlichen ungarischen Bevolkerung
lebten. Diese waren von Kindheit an ungarisch aufgewachsen, sie besuchten
meistens ungarischsprachige Schulen, in denen sie frithzeitig der
ungarischen Literatur begegneten. Die Gleichwertigkeit des Ungarischen
mit dem Deutschen fir die Juden Ungarns fand auch darin ihren
Niederschlag, daB schon um die Mitte des 19. Jahrhunderts eine intensive
publizistische Tétigkeit zum Teil in der Organisation des Vereins fir die
Verbreitung der ungarischen Sprache auf Ungarisch stattfand. Mit dem

20 1965. decz. 10.-i Orsziggyiilés képviselohdzanak naploja. XVII. torvény-czikk az izraelitik
egyenjogusitasardl polgari és politikai jogok tekintetében. [Protokoll der Abgeordneten-
versammlung vom 10.Dez.1865] Pest 1868

21 Vgl Gonda, S. 118
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Fortschreiten der Assimilation verloren aber viele Zeitschriften den
eigenartigen jiidischen Charakter, die Autoren wurden in den ungarischen
Pressewesen integriert, wie auch bei den meisten Schriftstellern schongei-
stiger Literatur die jiidische Thematik in den Hintergrund trat.

In diese Kulturtradition ist Josef Kiss (Kisch) hineingeboren und
hineingewachsen. Dieser hervorragender Vertreter der ungarischen Lyrik
des ausgehenden 19. Jahrhunderts hatte viterlicherseits arme Trodler,
miitterlicherseits eine aus Litauen gefliichtete Kantorenfamilie als Vor-
fahren. Als Kind verbrachte Josef Kiss dic meiste Zeit in kleinen
Ortschaften in Ostungarn, wo immer der Vater ein Geschift oder eine
Schenke aufmachen konnte. In diesen Gegenden lernte er nicht nur die
Seele des ungarischen Volkes, sondern auch seine schénsten Lieder und
Balladen kennen. In einem kleinen nordost-ungarischen Nest entdeckte ihn
ein christlicher reformierter Geistlicher und - wie oft wiederholte sich das in
den jiidischen Lebensgeschichten! - machte ihn mit den Schonheiten der
ungarischen Literatur vertraut. Auch er war von seinen Eltern zum Rabbiner
bestimmt, aber er - wie wir das von anderen Fillen schon kennen - wehrte
sich gegen die Entscheidung der Eltern und fliichtete mit dreizehn Jahren
nach Wien. Als er nach einigen Jahren wieder zuriickkam setzte er seine
Ausbildung in den besten ungarischen Gymnasien fort, deren wichtigste
Merkmale waren, daB sie einen ungarischen Unterricht fiihrten, und
nichtjiidisch waren. Schon als Schulknabe entschloB er sich in die
Fulistapfen seines grofien Vorbildes, Janos Aranys zu treten und widmete
sich ausschlieBlich dem Schreiben. Die ungarische Literaturgeschichte
behandelte thn mit Vorliebe als Arany-Epigonen, wobei er gerade in seiner
Frithphase durch die Thematisierung seiner jiidischen Herkunft eine gewisse
judische Originalitit beibehielt. Auch wenn es sich in diesen Gedichten um
Landjuden handelt, schreibt er iiber sie aus der Perspektive des stidtischen,
aufgekliarten Juden - aber stindig mit einer romantisch-licbevollen -
Firsorge. Die Literaturgeschichte hatte vielleicht recht, wenn sie ihn als
Lyriker nicht aufs Picdestal der ungarischen Literatur stellte, es wurde ihm
aber nie abgestritten, dall er als Begriinder und Chefredaktuer der
Zcitschrift Die Woche (4 Hét) seinen Namen fiir ewig berihmt machte. Die
Woche war um die Jahrhundertwende zwischen 1890 und 1908 jene
Zeitschrift, die im damaligen literarischen Leben maBgebend war und um
dic sich die begabtesten jungen Lyriker - auch verschiedener Ansichten -
gruppierten. Auch wenn viele jidische Autoren in die Zeitschrift schrieben,
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hatte Die Woche keinen ausgeprigten jidischen Charakter, sie wollte
einfach das aufgekldrte, nach Europa hin orientierte Biirgertum der
GroBstadte ansprechen. Ebenso stand das Judentum von Kiss, das er nie
leugnete vollig in Einklang und Harmonie mit seiner national gesinnten
literarischen Tatigkeit. Er blieb bis zu seinem Lebensende der jiidischen
Religion treu, wenn auch diese Tatsache kaum Eingang in seine spiteren
Schriften fand. Auch die Zeitgenossen sahen in ihm in erster Linie den
ungarischen Literaten und Zeitschriftenredakteur, und nicht den jiidischen
Schriftsteller.22 Nur in einigen wenigen Schriften seiner Freunde wird seine
judische Herkunft angesprochen, wie zum Beispiel in den Erinnerungen des
Zeitgenossen Gyula Donath, der ihn mit Petofi gleichsetzt und Folgendes
schreibt:

Alexander von Humboldt sagte iiber Petofi: "Das ist eine orientalische
Prachtblume.” Im Blumengarten der ungarischen Dichtkunst bliht auch
eine Blume Israels, diese ist die Poesie von Josef Kiss.23

In den fiinfziger Jahren, wahrscheinlich 1854 floh der junge Medizinstudent
Adolf Agai, der in Budapest zum Geheimagenten gemacht werden sollte,
nach Wien. Zu dieser Zeit fanden sich mehrere junge ungarische
Intellektuelle in Wien zusammen, die sich kulturell und literarisch
organisierten. Das wichtigste Merkmal ihrer Gesellschaften und literari-
schen Organe, vor allem der beiden Zeitschriften Bécsi Hiradé und Magyar
Sajté war die ungarische Sprache?4. Auch Agai wird von Saphir angeboten,
stindiger Mitarbeiter des Blattes zu werden. Agai schreibt zwar einiges fiir
das Blatt, aber das Angebot, sich fester in der Redaktion zu engagieren,
lehnt er mit der Begriindung ab, daB seine eigentliche Sprache das
Ungarische sei. Die Entscheidung von Agai ist ein reprisentatives Beispiel
dafiir, wie sich die Wege der ersten und der zweiten ungarischen, unter-
schiedlich assimilierten jiidischen Schriftstellergenerationen voneinander

22 Vgl. das posthum erschienene Werk aus seinen Prosawerken und Erinnerungen der

Zeitgenossen: Kiss Jozsef és kerek asztala [Josef Kiss und sein runder Tisch], Budapest
1934

23 Ebenda. S. 229

24 vgl. Steiner Lenke: Agai Adolf (1836-1916), Budapest 1933, S. 5



129

trennen, je nachdem, in welcher nicht-jiidischen Kultur sie sich besser
fiihlen.2

Der Lebensweg von Agai, angefangen bei den Eltern und GroBeltern,
reprasentiert paradigmatisch den Weg aus der einstigen galizischen
Judenfamilie bis zur voélligen Aufnahme in dic Familie des ungarischen
Volkes - bis zum Extrem, daB Lajos Kéky in seinem Aufsatz iiber Agai in
der Zeitschrift Budapesti Szemle [Budapester Rundschau] alles iiber Agai
erzihlt, nur daB er Jude war, verrit er nicht26.

In einem offentlichen Vortrag der Literaturgesellschaft der Israeliti-
schen Ungarn (Jzraelita Magyarok Irodalmi Tarsasaga, IMIT) erinnert sich
Agai riithrend an seine Eltern und Vorfahren?’. Sein Vater, der etwa zur
Generation von Saphir gehorte, wurde 1807 im galizischen Wischnitze
geboren und sprach bis zu seinem 14. Lebensjahr ausschlieBlich jiddisch.
Mit vierzehn Jahren lernte er erst richtig deutsch lesen und schreiben.
Ergreifend schildert Agai eine Episode aus dem Tagebuch des Vaters in
dem er als 12-jahriger die ersten Schritte in der deutschen Sprache macht
und in einem Versteck Schiller's Glocke buchstabiert:

Buchstabiert - schreibt Agai - das bedeutet, dal er seinen brennenden
Durst nur tropfenweise stillen konnte. Quid hoc ad tantam sitim?28 Die
Wirkung, die das Gedicht bei dem zwolfjahrigen Kind ausléste, ist
unbeschreibbar. Als rauschende Stimme der Glocke einer grofien,
erlgsenden Feier weckt ihn das Gedicht aus einer dunklen Traumwelt.
Sein Geist geht in Flammen auf, seine Gedanken werden von einem
feurigen Nebel iberwiltigt, sein Herz wird vom Kampf der
gegensitzlichen Gefilhle zerrissen, seine Augen werden von einer
unbekannten, geheimnisvollen und wunderbaren Welt geblendet. Er
driickt das Biichlein ans Herz, rennt hinunter zum Bach, wirft sich in

25 Friedlander, zit. Werk, S. 34

26 Kéky Lajos: Agai Adolf. In: Budapesti Szemle, 1918. S. 189-221

27 Agai Adolf Régi naplék. Az én sziileim. In: Evkonyv. (Hrsg. v. der Izr. Magyar Irodalmi

Térsulat, Jozsef Ban6czi) Budapest, 1990. S. 22-43

28 wWwas nitzt das fur einen solchen groBen Durst?" (Vgl. Margolits Ede: Florilegium

proverbiorum universae latinitatiS. Budapest 1895. S.476) Mit ér ez ilyen nagy
szomjusagra?
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seinem traurig-glicklichen Gemiitszustand ins Gras und bricht in Trénen
aus. Das ist auch eine Losung,2?

Die intensive, wenn auch aus der zeitlichen Distanz ironische Schilderung
des viterlichen Lernpozesses, ist eine ausdrucksvolle Darstellung jener
Hoffnungs- und Ausweglosigkeit, dic den Vater Rosenzweig, wie auch
unzihlige andere junge jiidische Intellektuelle zum einzig méglichen
Ausweg, zum Verlassen des physischen und geistigen Gettos veranlassten,
Weitere vierzehn Jahre vergingen und er schrieb schon einen
ungarischen Fachartikel mit einem medizinischen Diplom in der Tasche,
das er zuvor an der Pester Universitiit erworben hatte. Welch eine bewun-
dernswerte Entwicklung innerhalb von weniger als zwei Jahrzehnten! Drei
Stationen markieren diese Entwicklung, die aus dem Banne des
Chassidismus durch das "Teutsch-werden" des Vierzehnjdhrigen und die
anschlieBenden abenteuerlichen Wanderjahre, bis zum Beruf des Mediziners
in Ungarn fithrt. Es ist ungewiB, ob der Sohn, oder noch der Vater den
Namen in Agai madjarisierte, auf jeden Fall wird der 1836 in Jankovac, in
der Batschka an einer Zwischenstation des Vaters geborene Adolf Agai nur
unter diesem Namen erwihnt. Ahnlich, wie beim Vater, erfolgte auch beim
Sohn ein Sprachwechsel in einem ziemlich frithen Alter: das Kind sprach
bis zu seinem vierten Lebensjahr, bis zur Ubersiedlung der Familie nach
Péczel und dann nach Nagyabony, die Umgangssprache seiner Umgebung,
das Kroatische. Es ist bemerkenswert, dab Agai, dessen ungarischer Stil als
einer der buntesten unter den ungarischen Schriftstellern geriihmt wird, und
der im Ausdruck seiner ungarischen Heimatgefiihle oft zu Ubertreibungen
neigte, die ungarische Sprache nicht als Muttersprache erlernte3?. Wenn er
jedoch als Erwachsener bei der Wahl zwischen Ungarisch und Deutsch sich
fiir das Ungarische entscheidet, und so die ungarische Sprache zu seiner frei
gewihlte Literatursprache macht, so ist das ein deutliches Endzeichen des
langen Prozesses jener Sprach- und Identititssuche, dic mit dem heimlichen
Deutschlernen des Vaters Josef Rosenzweig beginnt, und beim Sohn, dem
erfolgreichen ungarischen Schriftsteller Adolf Agai endet. Als er 1860 zum
ersten Mal aus Wien nach Hause kam, war ihm bereits klar, dafl er kein

29 Agai Adolf: Régi naplék, S. 34
30 Vgl. Steiner Lenke: zit. Werk, S. 6
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Arzt sein mochte, sondern Schriftsteller. Sein Erfolg ist vor allem darin
begriindet, daB er seine eigene Gattung: das Feuilleton, und seinen eigenen
Stil: die Subjektivitit gefunden hat. Je stirker dieses Biindnis mit dem
Ungarntum wurde, scheinbar um so schwicher wurde seine Bindung an das
Judentum, Das Lebenswerk thematisiert sein eigenes Judentum nicht im
geringsten31, ausgenommen in dem Vortrag iiber das Tagebuch des Vaters
im Israclitischen Literaturverein am 7. November 1899. Der Assimilations-
prozeB von Agai scheint zwar abgeschlossen zu sein, es beschiftigt ihn
jedoch seine Herkunft, die Geschichte seiner Vorfahren. Auch wenn er sich
schriftlich weder fiir noch gegen das Judentum HuBlert, beweist der erwihnte
Vortrag, daB das Jiidische einen Teil seiner Identitit bildet, den er nicht
verleugnen will.

Um das Jahr 1860 trat ein anderer junger ungarischer Dichter,
Zsigmond Brddy in das literarische Leben, mit seinen zumeist epigonalen
aber hinsichtlich der jiidischen Emanzipation doch wichtigen Gedichten.
Seine Gattung ist vor allem das Lied. AnldBlich der Neugriindung des
Jiidisch-ungarischen Vereins gab er zehn ungarische Gedichte heraus32, in
denen die jildische Herkunft iberhaupt nicht mehr thematisiert wird. In
einem Begleitbrief an einen Freund identifiziert Brody die Erfiillung der
Gleichberechtigung im Rahmen der Emanzipation mit der himmlischen
Verheifung: Leschono habo bruscholajim: Nichstes Jahr in Jerusalem! -
,.nichstes Jahr im Jerusalem der Nichstenliebe, der Gleichberechtigung und
der dffentlichen Ehre”33, Wenn es auch noch so widerspriichlich erscheint,
den prophetischen Spruch auf die ungarische Realitidt zu bezichen, driicken
diese Worte die tiefe Hoffnung des ungarischen Judentums auf baldige
Emanzipation aus.

Der Ubergangscharakter des Schaffens von Brédy kommt an einer
anderen Stelle, im Vorwort zu seinem Band: An die Landesversammlung34.
Dort schreibt er:

31 Gesichtet wurden vor allem die autobiographischen Werke: Prozo tircza-levelei. Budapest

1880; Por és hamu. Barétim s j6 embereim emlékezete. Budapest 1892; Uj hantok. A Por
és hamu masodik sorozata. Budapest o. J. [1906]

32 (Brody Zsigmond]: Tiz magyar kdltemény. Irta: Egy zsidé magyar. Pest, 1860

33 Vgl. Zsoldos Jend: Brody Zsigmond palyakezdése. Részlet A maésodik magyar-zsidé

irénemzedék c. tanulméanybol. Budapest, 1946. S. 10

34 Brody Zsigmond: Az orszaggyiiléshez. Koltemények. Pest 1861
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Als ich diese Gedichte schrieb, war mein Ziel weder die Apologie der
jildischen Ungarn, noch die der Emanzipation, ich wollte nur mit allen
meiner Krifte ein Vermittler jener Gefiihle sein, die im Herzen der Juden
unserer Heimat gegenitber der Landesversammlung genahrt werden.33

Im fiinften Gedicht des Bandes kommt Brody's jiidisches SelbstbewuBtsein
unverkennbar zum Ausdruck, in dem er von unserer ,Rasse” spricht, die
nicht wenige Helden dem Freiheitskampf zwolf Jahre davor dieser Nation
gegeben hat. , Nur eine Idee spornte sie an, Nur fiir eine Idee vergoBen sie
ihr Blut” und diese Idee war die so heifs erwiinschte Freiheit.

Noch ehrlicher und unverhiillter ist das Seufzen von einem anderen
Zeitgenossen, Bertalan Ormodi in seinem Gedicht iber die Pester
Synagoge36. In dem kurzen, zweistrophigen Gedicht beschreibt er die
meistbesuchte Synagoge, in der Gottesdienste abgehalten werden, von denen
er kein Wort versteht. Anscheinend fiihlt der Ich-Erzihler iiberhaupt keine
Gemeinsamkeit mit den betenden Juden mehr, denn er wendet sich fast
spéttisch an sie: ,, Teure Judenfreunde! Wissen Sie was Sie beten sollen?
Bitten Sie doch Jehova, dah er Sie alle zu Ungarn macht!” Obwohl! es auch
von Ormodi bekannt ist, daB er sich zusammen mit Brédy intensiv an den
Veranstaltungen des Israclitisch-Ungarischen Vereins beteiligt hat, kommen
seine jiidische Herkunft und seine restliche jiidische Identitit in diesem
Gedichtband kaum zu Wort, oder wenn ja, nur kritisch. Als Teil seines
Abwehrmechanismus ist auch sein Gedicht iiber den polnischen Juden zu
betrachten, in dem er die ersten Anzeichen eines protozionistischen
Gedanken formuliert3”, Er beschuldigt Gott wegen dem wandernden Juden,
der mit seinen zwolf Kindern herumirrt, aber nicht mit Manna ernidhrt wird.
Der Dichter ruft ihn auf: er soll nach Jerusalem gehen und die Stadt mit
seiner kleinen Schar wiedererobern. In der nahperspektivischen Beschrei-
bung der Familie von Schmule Itzig beweist Ormodi die tiefe Kenntnis des
jiudischen Mikrokosmos, ohne dab er sich aber damit identifizieren wiirde.
Ahnlich wie im Gedicht iiber den polnischen Juden, beschreibt er auch hier

35 Ebenda: S. 4., vglnoch Zsoldos, zit. Werk. S. 13

36 Omodi Bertalan: Hejh a pesti zsinagbga. [Ach, die Pester Synagoge] In: Magyarhon

ébredése [Erwachung Ungams). Eredeti koltemények. Pest 1860. S. 63

37 Ormodi Bertalan: A lengyelzsidé. In: Magyar romanzero. Pest 1859. S. 163 f.
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die kinderreiche Familie des jiidischen Trodlers Schmule Itzig, rithmt aber
seine Fahigkeit zum Uberleben. Die Tochter werden der Frau iiberlassen,
auf die Sohne setzt er aber groBe Hoffnungen. Als er sich am Schabbat in
der Stube bequem macht, kommen seine S6hne einer nach dem anderen und
berichten uber ihre Fortschritte im Studium. ,,Er bewundert ihre Kenntnisse
und glaubt fest, ein jeder ist ein Bérne und ein Heine.” DaB an dieser Stelle
gerade diese beiden Namen erwihnt werden, finde ich hinsichtlich des
Ausgerichtetseins des ungarischen Judentum &uBlerst charakteristisch. Es ist
ein Zeugnis der starken Orientierung an die deutsche Literatur, insbeson-
dere an zwei Dichter, die selbst jiidischer Herkunft sind, sich aber vollkom-
men als deutsche Dichter verstehen. Auf dem Weg zur Integration in die
ungarische Gesellschaft sind die beiden deutschen Juden modellhafte Ideale
nicht nur fiir Ormodi als ungarisch-jiidischen Dichter, sondern auch fiir das
gesamte ungarische Judentums, dessen Sprache immer mehr das Ungari-
sche wurde, in seinen Wurzeln aber noch in der deutschen Kultur und
Literatur verankert war. Das gleiche Gedicht wurde in einem Gedichtzyklus
unter dem gleichen Titel in sieben Gesingen erweitert3®, Das Werk ist
schlieBlich auch eine authentische Schilderung der ,couleur locale” im
jiidischen Leben von Pest.

Schlieflich méchte ich kurz einen dritten moglichen Weg darstellen,
der eigentlich von den wenigsten der ungarischen Juden gewihlt wurde,
wenn auch dieser eine reale Alternative hitte sein konnen. Es handelt sich
um den einzigen, jiddischsprachigen Dichter Josef Holder, der im letzten
Jahrzehnt des historischen Ungarns im o&stlichsten Grenzgebiet geboren
wurde und die Hilfte seines Leben dort, die andere Hilfte in Budapest
verbrachte und nicht nur am jiidischen Glauben, sondern auch an der
jiddischen Muttersprache festhielt.

Es ist merkwiirdig, daB das ungarische jiddischsprechende Judentum
im Verhiltnis zu seiner relativ groBen Zahl keinen bedeutenden, in dieser
Sprache schreibenden Dichter hervorgebracht hat. Dariiber beklagt sich
auch Ber Borokhov, der bekannte Literaturhistoriker und Sprachwissen-
schafiler, in seiner Rezension iiber das 1914 erschienene Literaturlexikon
von Zalmen Reyzen:

38 Ormody Bertalan: Smule Itzig. Tréfis kdltemény hét énekben. Pest 1863
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Sehr traurig ist es, daB von dem eine Million zihlenden jiddisch-
sprachigen ungarischen Judentum kein einziger modernen jiddischer
Literat oder Journalist hinaufgekommen ist. Die Intelligenz ist
madjarisiert, die Massen sind finster oder hassidisch fanatisch - das ist
also das Ergebnis der Assimilation.3?

Die aufgeklirten, assimilierten Juden bedienten sich der ungarischen
Sprache, sie geben sogar die Sprache der Liturgie, das Hebridische, auf,
beten auf ungarisch, usw. Unter dem “Jiddischen” verstand man in Ungarn
das sogenannte “daytshmerishe” (auch jiidisch-deutsch) genannt, das sich
eigentlich vom Deutschen nur darin unterschied, dall es mit hebriischen
Buchstaben geschrieben wurde und einige hebriische Worte benutzte.

Die wenigen jiddischen Zeitungen erschienen nach dem Friedenvertrag
von Trianon nur noch in den ehemaligen Ostgebieten. Dal Ber Borokhov
die jiddischen Dichter aus Ungarn in der ersten Ausgabe des
Literaturlexikons von Reyzen vermiBt, scheint also berechtigt zu sein. Er
konnte ja kaum davon Kenntnis nehmen, daB im Sommer 1911 ein junger
Sicbenbiirger Literat in der Maramaroscher ortlichen Zeitung debiitierte.
Holders duBerer Lebensweg ist gleich dem aller anderen jiidischen Mitmen-
schen dieser Zeit. Er entkommt zeimlich frith dem engen chassidischen
Milieu, begegnet bald aufklirerischen Ideen, erlernt einen weltlichen Beruf
in der GroBstadt usw. Er war anstindiger Biiroangestellter, vom Beruf
Buchhalter, der am Tag in scinem eleganten Anzug seiner Arbeit in einer
Textilfabrik nachging. Neben seiner Arbeit war er gleichzeitig Korrespon-
dent von sieben jiddischen Zeitungen, seine Gedichte, Erzihlungen,
Reportagen erschienen in den grofSten jiddischsprachigen Zeitungen der
Welt, zum Beispiel ih dem New Yorker yidishes folk, yidisches tagblat, in
der Wiener yidishe morgenpost, in der Krakauer di tsayt, im Lemberger
tagblat, im vilner tog, usw. In einer von Tsvi Spirn redigierten Antologie
erschienen auch einige Gedichte von ihm. 40

Er war aber ebenso in der ungarischen Literatur gut beheimatet. Er
hatte vor allem Endre Ady zu verdanken, daB er ihm den Weg zu der
ungarischen Literatur ebnete. Ady kiimmerte sich fast viterlich um den
jungen Dichter, er sorgte noch kurz vor seinem Tode fiir die Verdffent-

39 Ber Borokhov: Sprakhforshung un literaturgeshikhte. Tel Aviv 1966, S. 167 f.

40 yom-tov bikher, Hrsg. v. Tsvi Spim, Reihe: yidishe zamelbikher. Brinn 1917
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lichung von zwei Holder-Ubersetzungen in der Budapester Zeitung Pesti
Futdr [Pester Bote]. Er selbst verdffentlichte nur einen einzigen
selbstindigen Band mit melodischen, technisch geschliffenen jiddischen
Gedichten unter dem Titel “Oft singt sich”, erschienen in Wilna 1928. Mit
der Ubersetzung zeitgendssischer ungarischer Dichter nahm er eine
bescheidene, aber feste Position unter den ungarischen Literaten ein. Man
sah ihn oft an den Stammtischen der groften ungarischen Literarischen
Zeitschriften wie A Hét [Die Woche] oder Nyugat, vorbeikommen. Der
Zeitgenosse Elemér Boross berichtet dariiber, daB er dort mit Schriftstellern,
Dichtern, Schauspielern bekanntgemacht wurde, sogar selber Freund-
schaften schloB, er bewahrte aber noch nach jahrzehntelangem Budapester
Aufenthalt etwas von der Bescheidenheit und vom Respekt des jidischen
Burschen aus der Provinz.#! Er bewegte sich in seinem ganzen Leben
zwischen jiidischem Kosmopolitismus und ungarischem Patriotismus. Das
Jiidisch-jiddische war seine geerbte Heimat, Ungarn war schon wegen seiner
ungarischen Frau aus dem Seklerland seine gewihlte Heimat. Trotz der
engen Verbindung zu Ady und zahlreichen ungarischen zeitgendssischen
Dichtern blieb er ein Sonderling und Einzelgénger, sowohl im Leben als
auch in seiner Dichtung. Als einziger Vertreter der modernen ungarischen
jiddischsprachigen Lyrik wurde er in der ganzen Welt, wo nur jiddisch
gesprochen wurde, gefeiert. Die Kischinewer Zeitung unzer tsayt wirdigte
seinen Gedichtband in ihrer Nummer vom 14, Mai 1929. Die Vilner
Zeitung der tog Offnete einen Sonderteil fiir ihn unter dem Titel: naye
ungerishe lirik, in dem er die Ubersetzungen ungarischer Lyrik publizieren
konnte. Scine grobte Leistung als Ubersetzer erschien jedoch weder in
seinem Leben, noch iiberhaupt, - es ist das bekannte ungarische National-
drama von Imre Madach: Tragddie des Menschen. Das Stiick stand schon
auf dem Spielplan der New Yorker und Warschauer jiddischen Theater, die
Auffithrung scheiterte jedoch beide Male. Josef Holders ganzes Leben
bewegte sich zwischen Anerkanntsein und Ausgegrenztsein, genauso wie
das Leben so vieler seiner Zeitgenossen in- und aulerhalb Ungarns.

Moritz Gottlicb Saphir, Josef Kiss und Josef Holder und ihre Zeitge-
nossen bilden zusammen relevante Modelle des ungarischen Judentums. Sie
lebten zwar zeitlich nicht unmittelbar nebeneinander, doch verkérpern sie
gleichzeitig alle Moglichkeiten, die fiir die ungarischen Juden, wenn auch in

4l Boross Elemér: Velik voltam. Budapest 1969, S. 183 f.
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zeitlicher und/oder rdumlicher Abstufung, offen standen: die Germanisie-
rung, die Assimilation in das Ungarntum, das Festhalten am Jiddischen,
wobei es aber nicht nur um das Festhalten an einer Sprache ging. Das
Deutsche, das Ungarische und das Jiddische sind einzelne Mdéglichkeiten
von jiidischen Selbstverstindnissen, die nicht nur bei der Geburt geerbt
wurden, sondern fiir die sich jeder einzelne der drei Autoren selbst
entschied. An dieser Stelle konnte die weiterfilhrende Frage gestellt wer-
den, in welchem MabBe die gewihlte Umgangssprache beziehungsweise Lite-
ratursprache die Identitit seines Trigers beeinfluBt hatte. Auf jeden Fall hat
die Sprache meist den 4dufleren Lebensweg pridestiniert, abgesehen davon
inwieweit diese Tatsache als eine von auBen aufgetragene Last, oder als eine
frei gewihlte Alternative empfunden wurde. Zahlreiche deutsche Juden
formulierten zum Beispiel ihre Treue und Zugehérigkeit zur deutschen
Sprache, und diese Bekenntnisse konnten hier zu allen drei Sprachen
abgelegt werden.

Die schonen, aber beinahe schmerzlich-krampfhaften Worte von Jakob
Wassermann driicken dieses Gefiihl besonders authentisch aus:

In aller Unschuld war ich bisher tiberzeugt gewesen, ich sei deutschem
Leben, deutscher Menschheit nicht bloB zugehorig, sondern zugeboren.
Ich atme in der Sprache. Sie ist mir weit mehr als das Mittel, mich zu
verstindigen, und mehr als das Nutzprinzip des duBeres Lebens, mehr als
zufiillig Gelerntes, zufillig Angewandtes. ... Ist das nicht giiltiger, als die
Matrikel, als schematisches Bekenntnis, als eingefleischtes Vorurteil, als
eine Fremdlingsrolle, die durch Furcht und Stolz auf der einen Seite, auf
der anderen durch Aberglauben, Bosheit und Tragheit besteht?42

Eine poetisclte Frage, die eigentlich bis heute nicht beruhigend beantwortet
wurde.

42 Jakob Wassermann: Mein Weg als Deutscher und Jude. Berlin 1987, 8. 50
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Sandor Tatar (Budapest)

Nietzsche als Dichter in Ungarn

,»-..S1€ hitte singen
nicht reden sollen diese neue seele!“
Stefan George: Nietzsche'

Die ungarische Nietzsche-Rezeption (die Wirkung des Dichter-Denkers in
Ungarn inbegr.) ist bereits mehrfach behandelt worden®. Generell galt aber
das Augenmerk der Autoren der mir bekannten Abhandlungen mehr den
philosophischen Schriften Nietzsches als Quelle der besagten (in den
Jahrzehnten um die Jahrhundertwende sehr intensiven® und sogar recht
ausgedehnten, daher auch polarisierenden) Wirkung denn seinen Gedich-
ten. Dies soll hier keine Kritik an der bisherigen Forschung sein: die auf
Nietzsches Werke und Lehren Bezug nehmenden, unter seine Wirkung
(wie, wie lange und mit welchen Folgen auch immer) geratenen ungari-
schen Intellcktuellen selbst beriefen sich ja viel hiufiger auf seine
philosophischen Schriften (v.a. auf Also sprach Zarathustra und Die Geburt
der Tragodie..., ferner auf Jenseits von Gut und Bose sowie Gotzen—
Ddmmerung) als auf das in Versen Verfafite von ihm. Gewi ist dabei
anzunchmen, daB der Forderer der Treue zur Erde, des Gefihrlich-Lebens
und der Umwertung aller Werte auch durch seine Gedichte eine Wirkung
auf die ungarischen Literaten ausiibte, aber es wire — auch angesichts der
starken, iber eine ,bloBe“ Komplementaritit oft hinausgehenden
Zusammengehorigkeit von Nietzsches stilistisch glinzenden Philosophen-
prosa und seinem Gedichtwerk — zweifellos sehr schwierig, die Wirkung
seiner Gedichte von der seiner Prosawerke zu sondern (zumal die Spuren
der Wirkung eines Denkers oder einer philosophischen Richtung in belletri-
stischen Texten nachzuspiiren in wissenschaftlicher Hinsicht immer ein ris-
kantes und mit vorsichtiger Skepsis betrachtetes Unterfangen ist). Es wire
jedenfalls begriiBenswert, wenn die Komparatisten diecse Aufgabe/Heraus-
forderung wahrnehmen und sich diesem Forschungsfeld zuwenden wiirden;
eine auch Nietzsches Gedichte einbeziehende Untersuchung seiner Wirkung
konnte z.B. bisher unbeachtete (Be)Ziige der (und somit neue Interpre-
tationsrahmen fiir die) Lyrik einiger unserer groBten Dichter (nach etwa
1882) zutage fordern. (Ein Beispiel: wenn man vom Literarhistoriker—
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Konsens lassen wiirde, der Nietzsches betrichtliche inspirative Wirkung auf
M. Babits, Gy. Juhidsz und D. Kosztoldnyi einerseits auf deren Jugendjahre,
andererseits auf die philosophische Prosa von Nietzsche beschrinken will?,
konnte man meines Erachtens recht klar erkennen, daB es bei dem reifen
Kosztolanyi sich nicht allein, ja vielleicht nicht mal in erster Linie solche
Gedichte wie Koltd a huszadik szdzadban und Marcus Aurelius wie
Nachklinge ecines tiefergreifenden (,,reaktivierten™) Nietzsche-Erlebnisses
anhoren, sondern auch das, ,trotz“(?!) seines spielerischen Tons zweifellos
stark arspoetische Gedicht Esti Kornél éneke und somit des Dichters ganze
— 1lbrigens keineswegs konsequent verwirklichte — ,homo ¢stheticus’—
Haltung mit Nietzsche®, u.zw. vor allem mit dem Nietzsche der Geburt der
Tragddie... sowie mit dem der Gedichte in Zusammenhang gebracht werden
sollte®. Und diese Hypothese halte ich trotz des Mangels an einem
frappanten ,Beweis“ aufrecht: trotzdem nimlich, daB es von Kosztolanyi
keine Ubertragung von Nietzsches Sternen-Moral iiberliefert ist...)

Nietzsche-Gedichte in ungarischer Ubertragung

Der die deutsche Sprache nicht beherrschende Teil des ungarischen
Publikums hatte durch Nietzsche beeinfluBte (,,philosophisch-schwirme-
rische” und durch ein duBerst starkes BewuBtsein der eigenen Auserwihlt-
heit geprigte) Gedichte kennenlernen kénnen, noch ehe sein erstes Gedicht
ins Ungarische iibersetzt verdffentlich wurde (unseres Wissens 1904): ohne
einen groBen Widerhall, aber immerhin erschien 1895 Jendé Komjathys
einziger autorisierter Band 4 homdlybél. Aber auch die erste reprisentative
wungarische® Gedichtsammlung von Nietzsche (1989) blickt — wie die
Jahreszahlen zeigen — auf eine mehr als achtzigjihrige Vorgeschichte
zuriick. Wie dies nun nicht heifit, daB der Dichter—Nietzsche etwa in den
ersten vier Jahrzehnten unseres Jahrhunderts in der ungarischen Kultur
bzw. im Angebot der kulturtragenden Organe stets prisent gewesen wire,
ebenso wire die entgegengesetzte Meinung (er sei so gut wie ignoriert
worden) falsch. Zu der obenerwihnten Vorgeschichte gehért ja — wenn auch
unverwirklicht geblieben — der Plan zur Verdffentlichung iibertragener
Nietzsche-Gedichte in Buchform. Von diesem Plan, der die Herausgabe der
beiden in Die frohliche Wissenschaft eingefiigten Zyklen (,, Scherz, List und
Rache . Vorspiel in deutschen Reimen. — ,,Tréfa, csel és bosszu. Elojaték
német versekben“. bzw. Lieder des Prinzen Vogelfrei — , Bitang herceg
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dalai “ [!]") samt weiteren Nietzsche-Gedichten in Aussicht stellt, zeugt die
Anmerkung des Herausgebers in der zweiten (d.h. in der ersten, abgeschen
von den beiden erwihnten Gedichtzyklen, vollstindigen) ungarischen
Ausgabe von Nietzsches Die frohliche Wissenschaft (1926)7. Statt mich
hier zu etwaigen héhnischen Bemerkungen anhand von ,Bitang herceg
dalai“ verlocken zu lassen — der Fehlgriff des Herausgebers in einer eilig
hingeworfenen Anmerkung ist ja noch nicht mit der Inkompetenz der
potentiellen Ubertrager gleichbedeutend —, stelle ich vielmehr fest, daB die
Vereitelung dieses Plans bedauernswert ist. (Eine Verdffentlichung von
Kosztolanyis Ubertragungen zu Lebzeiten konnte ich nicht ermitteln,
allerdings ist es nicht auszuschlieBen, daB ihr Entstehen moglicherweise mit
diesem Plan zusammenhing. Bis auf das nicht aufgefundene Rejrvény sind
ja alle seine in Idegen koitdk (1947) abgedruckten Nachdichtungen dem
Zyklus ,,Scherz, List und Rache*“ entnommen, was doch auffallend ist bei
einem Dichter, der und v. a. in einer Zeit, die fiir das Epigramm(atische)
keine hohe Affinitit zeigt. Ferner konnte die Annahme des besagten Ent-
stehungszusammenhangs auch von Odén Wildners Sternen-Moral- und
Ecce homo-Ubertragung [ersch. bereits 1924, der Nachdichter mag aber
selbst (einer) der Initiator(en) des Gedichtsammlung-Plans gewesen sein]
sowie fiir Endre Gdspars Nachdichtungen von Aus hohen Bergen, An die
Melancholie und Vereinsamt [alle ersch. 1926] gelten.)

AuBer in den 30er Jahren® finden sich bis zum Ende des II. Weltkriegs in
jeder Dekade einige Zeitschriftenpublikationen, ja selbst im August 1945 (!)
wurde Hetényi-Heidlbergs kleine Nachdichtungen-Sammlung (Nietzsche
1945) herausgebracht und ab 1947 tauchen Nietzsche-Gedichte in
ungarischen Anthologien wieder auf. Nicht nur in Budapest redigierte
Zeitschriften (s. Szeged és Vidéke, Napkelet [Kolozsvar], Tiiz [Bratislava,
spiter Bratisl.-Wien] und Diogenes [Wien]) ,belieferten” ihre Leserschaft
mit einigen iibersetzten Nietzsche-Gedichten und auch die ideologische
Orientierung der solche Gedichte verdffentlichenden Organe 14Bt sich nicht
auf einen gemeinsamen Nenner bringen: wie Nietzsches Werk iiberhaupt
sowohl eine rechts- als auch eine linksgesinnte Aufnahme und (Mif)Deu-
tung erfuhr, so reicht die Skala auch hier von dem konservativen, christlich-
national orientierten Gesellschaftsblatt von Ferenc Herczeg (U 1dok) bis zu
den einem (vor allem, aber nicht nur kulturellen) Internationalismus

Beide ungarischen Zyklentitel laut der Redaktionsanmerkung!
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verpflichteten, recht eindeutig linksorientierten Zeitschriften 7%z und
Diogenes’.

Bemerkungen und Hinweise in der (statt einer) ungarischen
Sekundirliteratur

Obschon in der ungarischen Literatur tiber Nietzsche im allgemeinen die
Meinung vertreten ist, daf Nietzsches Gedichte sowohl gedanklich
(,,genetisch®) wie auch stilistisch einen engen Zusammenhang mit seinem
philosophischen Prosa-Oeuvre aufweisen, gibt es eine Tradition der
Auseinandersetzung mit Nietzsche-Gedichten in der ungarischen Sekundir-
literatur nicht'®. Demgemiif kann diese Arbeit bloB eine Zusammenfassung
der einschligigen (verstreuten) Ausfithrungen und Bemerkungen bieten.

Die ersten Zeugnisse einer Beschiftigung mit dem bzw. eines
Beeinflubtseins durch den Dichter-Nietzsche begegnen uns bei den bereits
erwihnten Dichtern der ,ersten Nyugat-Generation™ — zunichst in einigen
ihrer Briefe. Der ,rhapsodische“ Charakter Gyula Juhéasz, der sich —
zumindest in seinen 20er Jahren —mal dem Extrem einer Resignation, mal
dem eines selbstsicheren Tatendrangs hingab, schrieb in einem seiner
beiden charakteristischen psychischen Zustinden an D. Kosztolanyi:

,Epitstink egy tornyot, amely égig érjen — a biblia tragikus szavai
szolnak minden 1élekhez, aki értékeket érez mélyén, aki az élet arjaban
nem akar szirke buborék lenni, de szines buborék se, hanem
egetostromld hullam, sziklakat repeszt6 ers, mert hiszi, érzi, tudja, latja,
hogy 6 kicsoda...

(Dat.: Szentes, Mitte August 1904'!) Eine stilistische Anregung durch
,Zarathustra’ scheint mir hier sehr wahrscheinlich. Kosztolanyi rit seinem
Freund - zwar nicht auf diesen Brief Bezug nehmend - Aufrichtigkeit und
Abgeklirtheit, was auch impliziert, vor solchen charakterfremden An- und
Entlehnungen auf der Hut zu sein (an Juhdsz; Szabadka, 29. Dez. 1904,
S.67):

Minek a vihartrombitajan [!] bagni és flityiilni, ha van olyan
varazsfuvolank, mint onnek. A tisztasag és az észinteség mindenek elott
valo! Az 6n méla lelke, musseti hangulatai nem oly lomok, melyeket meg
lehetne vetni. Elhiszem, hogy  az utébbi évben nehéz harcokat élt at a
lelkében, a kellemes atalakulas kiizdelmét s kifejezést keresett nekik.
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Zighatott a feje és kétségbe esve jarkalhatott az utcdkon szavalva a
Hamlet monologjat [...] S latja, édes baratom, én ezt a kiizdelmet, ezt a
vivodast, ezt az érdekes metamorphosist nem a szilaj nietzschei hangi
versekbdl tudom meg, hanem abbdl a csendes és gyonyorli dalbdl, mely a
maga lelkének természetes, lagy, de még is erdteljes szozata.

Juhasz weist diese Mahnung (unmittelbar) nicht zuriick — er war nicht nur
in der Art, sondern immer wieder sogar auch im Vorhandensein seines
eigenen Talents unsicher —, er bekennt sich jedoch geradezu leidenschaftlich
zu dem Kiinstler-Nietzsche. Eine poctologische Beschreibung liefert er
freilich nicht, es geht aus seinen Sitzen auch nicht hervor, ob und inwiefern
er damals iiber das Werk ,Zarathustra’ hinaus etliche Nietzsche-Gedichte
gekannt hitte, seine oxymoronartigen Syntagmen sollten allerdings etwas
von der Intensitidt und Dynamik des Nietzscheschen Stils spiiren lassen (an
Kosztolanyi; Szeged, nach dem 29. Dez. 1904. S.71):

Hogy Nietzsche hogy tetszett? Hat ugy, mint egy erdé éjszaka. Erdd,
lehetdleg fenyderdd vagy tdn german télgyes, a mint ziizos szilveszteri
éjjel — korszakok forduléjan, boszokanyok évadén — a metszé, de edzs'
vihar végig tombol a sudarakon, korondkon, kacag, big, sivit, a csillagok
élesen ragyognak, ember se kozel, se tavol, ha csak valami kevély,
leszamolt [!] bandita nem all villogd térrel a viharban, mig lelke kéjesen
remeg a szélvészes szabadsagtél. De van egy masik Nietzsche is. Az
elébbi impondlt, elragadott, vont és taszitott, a masik, a masik megejtett.

A tdancdalok Nietzschéje. A tengerszemi remetekoltd, a csudds
szomorusagu, sejtelmes vigsaga! A koltd, a miivész, a Goethe—Schiller—
Heine utan kétségteleniil legelékelbb nagysagu german iro.

Egyszoval a Darwinbol kiindulé és Platon Gorgidsdhoz visszatérd
filozofus mar nem iz}gat annyira — persze azért mindig fog izgatni — mint a
stilmiivész, a kolto.!

Die Nictzsche gewidmeten Zeitschrificnartikel von Juhdsz'* bieten zwar
lediglich kurze Hinweise auf secine Wertung des Sprachkiinstlers Nietzsche,
scine Bewunderung beteuert er aber sowohl in Nietzsche (Virdgfakadas.
1905. mjj. L.):

Goethe utdn, Heine és Schopenhauer mellett a német préza legnagyobb
mestere. Ha a nagy stilt a modemek koziil elérte valaki, Nietzsche az!
Orokkévald gondolatokat orokkévald formaba ontétt. Van e stilben
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valami Aischylos meredek fenségébdl, a biblia csodds egyszeriiségébol
€és az Elet nagyszertiségébdl.

als auch in Nietzsche és a hellenizmus (Magyar Szemle. 1905. szept. 17.):

Nietzsche igen sokoldalu szellem, mint miivész, kéltd, tudods, bolcseld
egyarant kivalé és foleg egyéni. Mint stiliszta, a németeknél a legjobbak
kozott foglal helyet, mint koltd, a modern lira elsé jelese...

Die Forschung ist — ungeachtet vereinzelter Hinweise und Zitate — eine
griindliche Ausarbeitung der Nietzsche-Beziige in der Lyrik von Juhdsz
noch ziemlich schuldig. Freilich soll — den Indizien in scinen Gedichten
gemdB — sowohl der Denker- wie auch der Dichter-Nietzsche auf ihn
eingewirkt haben. Von den meines Wissens bisher unbeachtet gebliebenen
Juhdsz-Gedichten sei hier das vom Titel Kovdcsndta! [1904] sowie Kérdés
[1906] erwahnt. Wenn auch unter diesem Aspekt nicht unbedingt
bezeichnender, aber als Gedicht ausgereifter, authentischer scheint mir
Kérdés (Juhasz 1963 : 1.94f) zu sein, dessen lyrische Subjekt mit der
Formel , nagy ismeretlen® jemand anredet. Uns, die wir Babits’ beriihmtes
Fortissimo® kennen, diinkte vielleicht eine Substitution des Evozierten
durch Gott auch méglich, aber sowohl der Kontext wie auch der Text selbst
sprechen vielmehr fiir die Mdglichkeit einer Identifizierung mit Nietzsche.
Argumente dafir mogen insbesondere solche (teils an Nietzsche-
[Gedicht]Motive erinnernde) Strukturen liefern wie: ,Maganyos-¢ a
szornyu végtelen®, ,,6rék szamiizott“, ,teremté szent 1z, , Hogy valakire
lelj, aki megért“, , szavadra egy vilag siket, ,.c mély vilag titka“.'®

Anerkennung zollt Nietzsches Stil auch Kosztolanyi und hebt (nicht in
pejorativem Sinne) auch seine sprachlichen Extravaganzen hervor, indem er
in einer Rezension'’ so schreibt:

Ez a fanyar, kapkodo, kesertimandula-izii — keserd és illatos — nyelv, ugy
latszik, nemigen tir magén idegen kezet. Ide nemcsak erd kell, hanem
bomlaszto, erjeszt6 és fejleszté erbszak is, az alkoté nyelvgéniusz
termékenyitd, kultirértéket képviseld erdszaktétele. [...] csak bagyadtan
kapjuk vissza a filologus Nietzschének bizarr, eredetieskedd, de egyéni
szoficamitasait.

Babits, der sich in ecinigen Schliisselgedichten seines ersten
Gedichtbandes (Levelek Iris koszorujabsl. 1909)® eher vom kiihn-
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aristokratischen Geist Nietzsches, in zwei Briefen an Kosztole’myi19 aber
auch vom Stil und von der Motivik des ,Zarathustra’ inspiriert zeigt,
schreibt in ganz &dhnlichem Sinne iber Nietzsche, den kreativen
Sprachkiinstler:

Filolégusunknak konjektirdit inkdbb a sajat lelkében rejld koltészet
diktalja, mint a filologiai sziikkségesség. Van konjektira, amelyben elére
latjuk Nietzschét, a koltdt, a Zarathustra rapszodidinak, a Prinz
Vogelfrei dalainak fenséges fantasztikumi koltjét. (S.258%%)

doch soll diese ,personinterne” Wirkung eben als eine Wechselwirkung
angesehen werden:

...Nietzschére, a kéltore és stilusmiivészre éppoly hatéssal volt a filologus
Nietzsche, mint a kolté a filologusra. Stilusit, azt a merész, a szoknak
eredeti értelmeit varatlanul visszaallitd, a szokkal mint megannyi
labdaval jatszo firge és csodalatos stilust kétségkiviil filologiai
tanulmanyainak kdszonheti, valamint a klasszikus irok hatidsinak azt a
szinte vakitd, éles vilagossiagot, amellyel mondatai a gondolatot
beallitjak. (S.259)

Diese Wiirdigung wird in Az eurdpai irodalom térténete (1935) von Babits
nicht wesentlich erginzt. Der Autor charakterisiert ,die melodische und
dichterische Prosa“ von ,Zarathustra’ mit dem hiufigen Vorkommen von
Alliterationen, Binnenreimen und Parallelismen.

Der sicbenbiirgische Dichter und Nachdichter Laszld Tompa lieferte zu
seinen in der Zeitschrift Napkelet (Kolozsvar, Jg. 1920) verdffentlichten
Ubertragungen auch eine kurze Charakterisierung und Wertung der
Nietzscheschen Lyrik mit (Tompa 1920). Merkwiirdigerweise hélt er —
wobci es gewill schwierig wire, ihm zuzustimmen — Nietzsches Jugendlyrik
gleichsam den spiteren Gedichten gegeniiber hoch. Die Gedichte des
dichterischen Wunderkindes seien ruhiger und harmonischer als seine
spiteren” dichterischen Schopfungen, denen, so meint Tompa, schon etwas
Konfuses, ja Pathologisches anhafte?,

*

bei Tompa ohne irgendeine abgrenzende Zeitangabe
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Die erste umfassende Untersuchung der Nietzsche-Rezeption in Ungarn hat
Béla Lengyel vorgelegt (Lengyel 1938). Von den Dichtern vor Ady bzw.
der ersten ,,Nyugat-Generation erwihnt er folgende (in deren Oeuvre er
Spuren einer Nietzsche-Wirkung entdeckt): Jend Komjathy (Gedichtband:
A homdlybél. 1895), Géza Szilagyi (Tristia. 1896) und Renée Erdos (egtl.
gleichzeitig mit Ady: U dalok. 1906). Er konstatiert aber generell (d.h. bei
diesen Dichtern) nur die Wirkung von ,Zarathustra’, allein im Falle des
recht eingehend behandelten und als von Nietzsche stark beeinflufit gezeig-
ten J. Komjathy stellt er neben ein Komjathy-Zitat:

Lehelni, élni 6ridsi kéj:
A 1ét varazsa 6h mi mély, mi mély!
A fajdalom is csodaszép zene...
(A nydr dalai [V.])

die Verse 5-11. aus O Mensch! Gib acht! von Nietzsche®. (Es sei mir
gestattet, im Zusammenhang mit dem =zitierten fiinften ,Sommer-Lied“
Komjathys — und dadurch auch mit Nietzsche, dem Dichter — wieder einmal
auf den spiten Kosztolanyi, insbesondere auf sein Esti Kornél éneke sowie
Szeptemberi ahitat hinzuweisen.)

In seinem stark auf Nietzsches Personilichkeit konzentrierenden Werk
stellt El6d Haldsz (Halasz 1942) innerhalb dieser Personlichkeit eine
grundlegende Zwiespiiltigkeit fest: das Trachten nach (rationalem)
Erkennen und nach (analytischer) Beschreibung eines Philosophen einer-
seits und den Drang nach einem weitgehend raticentbundenen (also psych-
isch urspriinglichen) Sichausdriicken eines Kiinstlers andererseits. Diese
beiden Pole seien in Nietzsches Schaffen (auch in dessen lyrischen Teilen)
durch zahlreiche Uberginge verbunden. Abgeschen davon, daB die Extreme
bzw. die Widerspriiche eben einen Wesenszug von Nietzsches Personlich-
keit auszumachen scheinen, kénnte man auf Grunde von Halisz> Konzep-
tion meinen, die Gedichte und die zur Lyrik neigenden, stark visionidren
sonstigen Texte sollen gerade die eigenste Ausdruckweise Nietzsches ver-
kérpern, da die Bildhaftigkeit, die Visualitit eine Art Mittelweg™ zwischen
der zersetzend-erwigenden BewuBtheit und der gefithlsmiBigsten, elemen-
tarsten aller Kiinste: der Musik” sei.

Halasz’ Beispiel fiir diese letztere ist An der Briicke stand... (8.23)
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Im iibrigen widmet Haldsz Gedankenginge einigen konkreten Nietzsche-
Gedichten. Die Gedichte Nach neuen Meeren sowie Der neue Columbus™
werden mit Endre Adys Uj vizeken jérok in Parallele gestellt. Ohne eine
nihere Ausfiihrung bleibt recht ritsclhaft, welches Segment von Der neue
Columbus und aufgrund von welcher Uberlegung nach Hal4sz als Ausdruck
von Nietzsches ,,Sehnsucht nach einem festen Punkt“ zu lesen sei (ebda.
S.43f.), einleuchtend ist hingegen die Hervorhebung des Unterschieds, ja
der Antinomie zwischen Adys Rausch-Motivik (,korcsma gbze“, ,részeg
evezds“) und Nietzsches intellektueller Entschlossenheit: , Herz, bleib’ kalt!
Hand, halt das Steuer!* Was Halasz iiber die erleuchtungsartige ,,Geburt
der Erkenntnis in bezug auf Pinie und Blitz sowie Sils-Maria — die mit Adys
Gedicht Bugnak a tarndk verglichen werden — sagt (ebda. S.64-66), darin
wird B. G. Némeths Charakterisierung von Ecce homo und Nietzsches
,Spruchdichtung® iiberhaupt vorweggenommen®. Das Gedicht Ecce homo
selbst (S.93) bzw. Aus hohen Bergen (S.175) werden bloB gestreift, das
beriithmte und philologisch/editorisch problematisch gewordene Mitleid hin
und her (Der Freigeist; s. S. 22 der vorliegenden Arbeit) wird aber -
relativ ausfithrlich — als aufrichtiges lyrisches Lebensbekenntnis gedeutet,
dessen 2., Antwort betitelter Teil (die Palinodie) Halasz als eine hochmiitige
Pose, einen (ungewollt) durchscheinenden Verbergungsversuch der wirkli-
chen Gefiihle (,,krampfhafte Spéttelei®; ebda. S 184fT.) auffaBt.

Man kann nicht viel (zumal nicht viel Nachvollziehbares) iiber
Nictzsches Dichtung aus Erné Hetényi-Heidlbergs Vorwort zu dem
bilingualen Nietzsche-Gedichtbidndchen (Nietzsche 1945) erfahren. Der
Autor sucht das grundlegende Trachten des ,,Philosophen-Nietzsche“ zu
bestimmen (Umwertung aller bisherigen falschen Werte) sowie — in aller
Kiirze — seinen Persénlichkeitskult und scine Ubermensch-Konzeption zu
erliutern®®. In der zusammenfassenden Charakterisierung der Gedichte
Nietzsches versagt er im Grunde ebenso wie in seinen eigenen Uberset-
zungen. Wenn letztere durch ungeschickte, kontextfremde (stilistisch inadi-
quate) Ausdriicke sowie durch (teils banale) MiBverstindnisse verunstaltet
sind, so wird Nietzsche in der Charakterisierung von Hetényi-Heidlberg ein
Wort- und Bildkiinstler der verschwommenen Konturen — beinahe zu einem
William Turner, dem auch noch willkiirliche Assoziationen, Verbindungen
von Naturerscheinungen zugeschrieben werden.

Gyorgy Raba macht seine Leser in seiner musterhaften Babits-
Monographie (Rdba 1981) auf eine Vielzahl von Nietzsche-Beziigen und -
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Reminiszenzen aufmerksam, Endre Kiss zeigt in seiner Studie (Kiss 1982)
die (teils direkten, teils ,indirekten”) Spuren eines Nietzsche-Erlebnisses
u.a. bei J. Komjathy, G. Szlagyi, E. Ady, M. Babits, Gy. Juhdsz und D.
Kosztoldnyi auf, Des ofteren wird in diesen beiden Arbeiten die Motiv-
/Mnspirationsquelle bzw. ein stilistisches Muster fiir die erwihnten Dichter in
Nietzsches ,Zarathustra’ vermutet, Nietzsche-Gedichte werden jedoch
kaum (und nur von Raba) als Parallelen herangezogen. Aus Babits’ Ehszomj
hért Raba — weder bestitig-, noch widerlegbar — eine Reminiszenz (,,s kedv
tamad bennem, érzem, \j kedv / verseket irni, lanyt szeretni“) an das von
Babits selbst iibertragene Gedicht Im Siiden heraus (Raba 1981 : 35, wie
auch Lengyel 1938 : 69). In den Metaphern goldnes Futer [der
Nacht]=Mond, weifle Milch=Mondlicht (,Arany togyén, mely holdnak
hivatik, / fehér tejjel taplalja gyermekit“ des Gedichts Ejszaka/ (Friihj.
1905) meint er eine Adaptation eines Nietzsche-Motivs aus Das Nachtlied”’
(Zarathustra’ 1I) erblicken zu kénnen (S.35 u. 89) und anhand dieses
Babits-Gedichtes weist er auch auf Das trunkne Lied hin. Bei zwei
weiteren, dem Abend bzw. der Nacht gewidmeten Babits-Gedichten (4/-
konyi prolégus, Eji dal) konstatiert der Monograph ihre ,Zarathustra’-
Inspiration (ebda. S.35 bzw. 339ff.) und das (Aufbau)Muster fiir das Gedicht
Kabala vermutet er in Das andere Tanzlied® (,Zarathustra’ 11T), wobei er
letzteres, mit Babits’ Gedicht verglichen, als ,bloB ein Spiel“ bezeichnet
(ebda. S.35f).

Da Gyorgy Raba auch solche Reminiszenzen reflektiert — wogegen ich
nichts einzuwenden habe —, die er philologisch nicht sicherzustellen
trachtete oder vermochte, konnte der Leser immerhin fragen, warum das
Motivpaar Jdger — Wild unerwihnt blieb. In Nietzsches Dionysos—
Dithyramben ist es ein wandelbares Motiv, wobei es seinen Bezug auf die
Problematik Individuum — Gott behilt. ,,0 Zarathustra, / grausamster
Nimrod! / Jiingst Jager noch Gottes, / das Fangnetz aller Tugend, / der Pfeil
des Bosen!” — heilit es in Zwischen Raubvogeln: Zarathustra erscheint also
als ein (vormals) [hoch]mutiger Starker, der sich nicht nur (mephisto-
dhnlich) zum Widerpart Gottes aufwarf, sondern sich gar als seinen Jager
(Verdringer, Erleger) verstand. In Klage der Ariadne erscheint Zarathustras
,,okkasionelles Pendant“, Ariadne* hingegen als von (dem unbekannten)
Gott Verfolgte, die sich zwar aus der Gefangenschaft nicht losreilen kann,

Halasz’ Beispiel flr diese letztere ist An der Briicke stand... (S.23)
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aber — bis zur letzten, das vorhin Gesagte teilweise dementierenden Strophe
(,Nein! / komm zuriick!...“) — stolz ihre innere Autonomie behauptet.

Unnenbarer! Verhiillter, Entsetzlicher!
Du Jager hinter Wolken!

Darniedergeblitzt von dir,

du hohnisch Auge, das mich aus Durklem anblickt!
So liege ich...

Oder soll ich, dem Hunde gleich,

vor dir mich wilzen?

Hingebend, begeistert auBer mir

dir Liebe — zuwedeln?

Umsonst!

Stich weiter!

Grausamster Stachel!

Kein Hund - dein Wild nur bin ich,

grausamster Jiger!

deine stolzeste Gefangne,

du Réduber hinter Wolken...

Im Gedicht Az elbocsdtott vad von Babits begegnet uns diese letzte Rollen-
verteilung — um Verfolgung des Individuums durch Gott geht es allerdings
nicht: im Sinne der Konstellation ,bélcs vadasz“ und ,,gyenge vad” ist das
lyrische Subjekt seit jeher gleichsam immerwihrender Besitz Gottes. Die
Wild-Metapher hat eine eigentiimliche Legierung von Stolz (eigenem
Willen und /mindestens partieller/ Weltherrschaft) und vom christlichen
Demut auszudriicken.

...van szivemben akarat,

s tan ha kezem maskép legyintem,
a vilag masfelé halad.

Meégis érzem, valaki néz ram,
visz, 6riz, ezer baj kozott,

Ez a valaki tan az Isten

akitdl bujni hasztalan.

Nem hiszek az Elrendelésben,

de van egy erds, 0s uram.

Mar gyermekiil vermébe ejtett

s mint bélcs vadasz gyenge vadat,
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elbocsitott, de nem felejtett:
szabadon sem vagyok szabad.

Azbta bolygok a viharban
vadmadra, de az § jele,
erejének bélyege rajtam

hogy ne nyughassam nélkile...

Die GewiBheit des Gelenkt- und Betreutwerdens ist allerdings nicht sehr fest
bei Babits: wie es aus den letzten vier, von einer Suche ,berichtenden”
Zeilen recht deutlich hervorgeht, ist Gott fiir das lyrische Subjekt (und in
diesem Falle sehr wohl auch fiir Babits) eine unbekannte Grobe. Und wenn
auch ,deus absconditus® seit Pascal einen sich in Richtung der
Toposwerdung entwickelnden Begriff darstellt (s. auch etwa Hajnali
részegség und Szeptemberi dhitat von Kosztolanyi), wire die Parallele (samt
Funktionsverschiebung!) doch wohl der Erwihnung wert.

Auch Gyorgy Tatar zieht in seiner, in der ungarischen Nietzsche-
Literatur ohne ihresgleiche stehenden (Nietzsches Tragddie im Zusammen-
hang mit seinem Kerngedanken [, tiefsten Gedanken®: der ewigen Wieder-
kunft des Gleichen] zu verstehen trachtenden) Studie® einige Gedichte des
Philosophen (u.a. zu Lebzeiten unverdffentlichte Fragmente) in Betracht.
Dem Gedicht Vereinsamt (insbesondere der auch von B. G. Némcth fiir
eminent wichtig gehaltenen® 3. Strophe) sowie dem zu einem Dionysos-
Dithyrambus erginzten Klage der Ariadne kommt sogar eine durchaus
wichtige Rolle in seinen Ausfiihrungen zu. Diese Erorterungen sind aber
durch und durch philosophischer Natur und Sprache, was einerseits heifit,
dal die Gedichte eine philosophische ,Auslegung™ im Kontext des
denkerischen Werkes erfahren, andererseits, dab es keine geringe Anma-
Bung wire, sie hier in wenigen Sitzen rekapitulieren zu wollen.

Béla G. Németh iiber Nietzsches Gedicht Ecce homo

In seinem Aufsatz Megvildgosodds és korfordulé® untersucht bzw.
analysiert Béla G. Németh Nietzsches beriihmten Sechszeiler zunéchst an
sich, dann vergleicht er ihn mit J. Komjathys (gleichfalls recht eingehend
analysierten) Gedicht A homalybol. SchlieBlich erdrtert der Autor ,anhand“
Nietzsches und Komjathys Gedicht sowie unter Hinweis auf die ungarische
und ostmittcleuropdische Nietzsche-Rezeption die fithrende Rolle der Lyrik
(um die [weit begriffene] Jahrhundertwende) im revoltierenden sichwehren
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der Personlichkeit gegen jegliche hemmend-ldhmende Determination ,,und“
in der postaufklirerisch-postromantischen Wiederherstellung  und
Kriftigung des SelbstbewuBtseins des Individuums. Grund des Vergleichs
ist, dal Németh in beiden Gedichten Reprisentanten eines Gedichttyps
erblickt, welcher einer von ihm Heureka-Erlebnis genannten psychischen
Kondition entspringe”. (Selbstfindung im Erkennen des/der eigenen
Wesens/Berufung.) Er sucht in seiner Analyse nachzuweisen, daB in Nietz-
sches nach seinem Anfang (einer stark emphatischen Interjektion) ,,logisch“
und syntaktisch bedingt fallenden, von da an aber (sich) stets steige(r)nden
Gedicht alles (logische- und Reimstruktur, Metrum, Szenik, Sprechmodus
usw,) diesem blitzartigen Gewiiheitserlebnis héchstadiquat sei und somit
eine optimale , Textgesittigtheit® (,szovegtelitettség*) erzeuge, in der
Komjathys A homalybél mit seinen sich wiederholenden (fast-)Leergéingen
ihm doch nachstehe. Nicht von der Bipolaritit (oder wenigstens
Unterschied) Selbsterioser—(gefahrlicher) Gott-Mensch [Nietzsche] vs.
Evridser einer je groferen Menschengemeinschaft=Hellseher [Komjathy]
sei dieser Rangunterschied herzuleiten, vielmehr ergebe er sich daraus, daB
Nietzsches duBerst verdichtete Gedicht dem Sprechmodus der Verkiindung
(,dem >naiven< Geltungsmodus® nach Habermas™) verpflichtet sei und
bleibe  (wodurch es, frei von jeglichem  Erklirungs- und
Argumentationsballast, zugleich zeitlos und modern wirke), wihrend in
Komjathys Strophen®™ dieser Sprechmodus gelegentlich einem diskussions-
artigen, die Inhalte erklirenden und die Aussagen ,problematisiecrenden”
Modus weiche, demzufolge gelegentlich ein entkriftigender Rickgang der
Spannung zu konstatieren sei (ebda. S.304-307). - Eine stockende Ekstase
(durch Kommentare und tautologische Beteuerungen unterbrochen) wirkt
nun, trotz dem gelungenen Fortissimo, gewiB inauthentisch.

Die Parallele Nietzsche-Komjathy (mit lyrikgeschichtlicher Einbettung)
begegnet uns auch in Béla G. Némeths Studie 4 személyiség mint értékcél a
szdzadvég magyar lirdjaban®. Als ,verwandte“ Bezugstexte werden hicr
Nietzsches Dionysos-Dithyramben erwihnt — ohne cine nihere Charakteri-

¥ Ungefihr: durch bewuBte oder ,,zumindest* wirkungsoptimale Strukturierung und dkonomische
Sprachhandhabung bewirkte ,.clementare* Aussagekraft und -intensitit.

** _ fur die ihrem, mit dem von Nietzsche identischen, Erlebnisursprung gemaB gleichfalls nur

die unablassige Steigerung als einzigmégliches Kompositionsprinzip in Frage kime —
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sierung der letzteren, jedoch (aufgrund des Kontextes) weniger iiberzeugend
als die Ausfithrungen des Autors im vorhin zusammengefaBten Aufsatz>.

Der Dichter-Nietzsche kommt in Ungarn an — Friedrich Nietzsche
versei (1989)

Nach den (zahlenmiBig zwar nicht unbedeutenden, jedoch) vereinzelten und
sichauf wenige als reprisentant (oder eben besser iibertragbar) empfundene
Werke beschrinkenden Zeitschriften- und Anthologieversffentlichungen
seiner Gedichte markiert der Band Friedrich Nietzsche versei (nebst dem
politischen Signal von der Verianderung der Verbannungs-/Genchmigungs-
prinzipien im Kulturwesen) einen quantitativen wie auch qualitativen
Sprung in der ungarischen Rezeption des Lyriker-Nietzsche. Doch soll diese
(wohl vertretbare) Behauptung nicht verdecken, daB einerseits unsere
Ubersetzer sich der Herausforderung gewisser Schliisselgedichte bis dato
wenig gewachsen erwiesen®, andererseits der Band recht schwerwiegende
philologische Defizite aufweist wie auch gewisse Fragen in bezug auf
Redigierung als bedenklich erscheinen 148t. (Auf diese kommen wir gleich
zuriick.)

Die rund 100 ibertragenen lyrischen Texte* Nietzsches (die
Umschreibung, zwar auch selbst noch vereinfachend, will auf die
gattungsmifBigen und philologischen Probleme hinweisen, die die
Sammelbezeichnung Gedichte als fragwiirdig erscheinen lassen), von Gabor
Hajnal ausgewihlt, reprisentieren im groBen und ganzen das lyrische
Ocuvre des Dichter-Denkers*. Wenn die vorhin erwiihnten Mingel mich
nun zu einer Kritik veranlassen, so sollen dieser zwei Bemerkungen
vorausgeschickt werden. Einerseits handelt es sich freilich — diese ist ja die
erste (duBerst verspitete) reprdsentative Gedichtsammlung Nietzsches in
ungarischer Sprache — um e¢ine dem breiten Publikum zugedachte, also
sozusagen ,,populdre” Ausgabe, an die philologische Forderungen nur in
sinnvollen Grenzen gestellt werden sollen, andereseits geht es im Falle
vieler Ubertragungen um (bereits so gut wie kanonisierte) Werke
verstorbener Ubersetzer, die mit Sicherheit vor dem Erscheinen der XS4
(1980) entstanden sind und wo also etwaige, eine (gréBere) philologische
Zuverlassigkeit erziclende Anderungswiinsche keinen Adressaten mehr

Mit den Vorbehalten bzw. Einschrankungen natiirlich, die die literarische und zumal die
Lyrikubersetzung jederzeit erfordert.
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hitten haben kénnen. Und trotzdem: gerade deshalb, weil dieser der erste,
zugleich aber — in Anbetracht der allgemeinen finanziellen Lage des
ungarischen Verlagswesens — fiir eine betrichtliche Zeit gewiB auch der
letzte und somit als die ungarische Standardausgabe fungierende Nietzsche-
Gedichtband ist und ferner, weil der Band selbst an- (oder eher vor-)gibt,
sich als Textquelle auf die Kritische Studienausgabe [!] (KSA, 1980)
gestiitzt zu haben, miissen die editorischen Probleme und fragwiirdige
Entscheidungen reflektiert werden.

Das spezifische Problem bei jeglicher  Edition von Nietzsches
Gedichten ist (neben der manchmal sehr manifesten Abgrenzungs-
schwierigkeit: Prosa gegen Gedicht), daB der Herausgeber sich nicht auf von
Nietzsche selbst zusammengestellte Gedichtbdnde stiitzen kann, d.h. die
Editionsprinzipien sind nicht im iblichen, sondern in viel hoherem Male
Fragen seiner Entscheidung. AuBer vier vom Dichter selbst angeordneten
Zyklen®” sind alle anderen Gedichte und Fragmente Nietzsches in
Prosawerken verschiedener Art (als Mottos, ,Einschiibe®, oder Epiloge)
bzw. im NachlaB iiberliefert. Man kénnte nun denken, die Zustindigen des
Verlags hitten sich eine begriindungsbediirftige eigene Konzeption erspart,
indem sie — was vollkommen akzeptabel gewesen wire — die KSA als Edi-
tionsgrundlage angegeben haben. Spuren der Befolgung der genannten
Vorlage sind auch zu erkennen, ein konsequentes Sich-Daran-Halten aber
keineswegs.

Der Band Friedrich Nietzsche versei enthilt beispielweise zwei in der
KSA | fehlenden“ Gedichte, u.zw. gerade des ersten und des letzten
Gedichtoriginals sucht man vergebens in der Colli&Montinari-Edition. Das
erste Gedicht mit dem Anfangsvers Noch einmal eh ich weiterziehe® findet
man (unbetitelt!) z.B. auf S. 17 einer populdren Reclam-Ausgabe (Nietzsche
1964); laut Angabe aus dem 2. Band von H. J. Mettes histor.-kritischen
Gesamtausgabe tibernommen, Die Sphainx ist auf S. 110 derselben Reclam-
Ausgabe zu lesen — unter den aus einer Edition des Kroner Verlags
iibernommenen Gedichten. Anfechtbar ist, daB die ungarische Ausgabe sich
bei fremden, nichtauthentischen Titeln keinerlei Klammern bedient und
solche Uberschriften begegnen uns nicht nur bei unbetitelten Gedichten, bei

In Fr. N. versei mit dem Titel Az ismeretlen istennek. Auch im Band Tl jon és rosszon
(1995) ist Gbrigens ,,unter” dem gleichen ungarischen Titel eine verkleinerte ,,Faksimile* des
auf 1864 datierten Gedichts (des Originals) verdffentlicht worden (S.3).
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denen der Anfangsvers oder das Anfangswort zum Titel erhoben wurde,
sondern auch im Falle von A legmagdnyosabb, Az ittas ének,; Elhagyatva,
Az 4j Columbus sowie Velence, von denen das dritte und vierte ohnehin je
ein verwickelteres philologisches Problem darstellen. In diesen Féllen hilft
uns bei einer Suche nach den Originalen in der KS4 auch die deutsche
,»Titel“angabe unterhalb des ungarischen Titels nicht, sondern lediglich die
Riickiibersetzung der Anfangszeile ins Deutsche.

Zu pauschal ist die Uberschrift der zweiten Gedichtgruppe: ,,Versek a
Vidém tudomdnybol 1881-1884“. Einerseits handelt es sich nidmlich um
eine Auswahl aus zwei Zyklen (von Vademecum —Vadetecum bis Csillag-
erkolcs [Sternen-Moral] aus dem Vorspiel (titels ,,Scherz, List und Rache®)
des Werks Die frohliche Wissenschaft, von Délen [Im Siiden] bis 4
misztrélhoz [An den Mistral] aus Lieder des Prinzen Vogelfrei [Anhang
desselben Werkes]) und ein urspriinglich unbetiteltes Mottogedicht des
vierten Buches: Sanctus Januarius von Die frohliche Wissenschaft, anderer-
seits ist die Zeitangabe unklarer Herkunft: mit dem Anhang wurde Die
frohliche Wissenschaft erst in der Neuausgabe von 1887 erginzt.

Auch die Auswahl- und Editionsweise der dem Werk Also sprach
Zarathustra entnommenen Gedichte ist nicht einleuchtend. Der Verzicht auf
die auch in die Dionysos-Dithyramben c¢ingeordneten (und in diesem Band
[Nietzsche 1989] dort gebrachten) drei Gedichte des IV. ,Zarathustra’-
Buches (Das Lied der Schwermuth, Unter Tochtern der Wiiste sowie Der
Zauberer) ist mit den (ibrigens nicht in jedem Fall) geringfiigigen
Unterschieden zwischen den ,Zarathustra’- und den ,Dithyramben’-
Fassungen zu rechtfertigen, aber warum die grundsitzlich lyrisch
(hymnisch-dithyrambisch) geprigten Texte Von der grofien Sehnsucht, Das
andere Tanzlied®® sowie Die sieben Siegel (Oder: das Ja- und Amen-Lied”
aus dem III. Buch aufler acht gelassen worden sind, kénnte kaum hinrei-
chend begriindet werden. (Wie mich diinkt, kénnte ja das ,Kapitel“ Vor
Sonnen-Aufgang, der Teil 30 vom ,Kapitel“ Von alten und neuen Tafeln,
eventuell sogar der 4. Teil von Zarathustras Vorrede so ziemlich mit
demselben Recht unter Nictzsches Gedichten stechen wie die in den Band
wirklich Aufgenommenen.) Die ,,spruch- und pfeilhaften” sechs Verse vom
SchluB des 1. Teiles von Gesprdch mit den Konigen  ist auch
charakteristisch und interessant, aber ihr Fehlen nimmt man ,leichteren
Herzens“ hin.
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Unbedingt vermisse ich die Ubertragungen der prominenten Dichter
der ersten ,Nyugat-Generation® (Babits, Juhdsz, Kosztolanyi) sowie
iiberhaupt die parallelen Ubersetzungen eines und desselben Gedichts (nicht
alle je erschienenen natiirlich). Die Vernachlissigung der Babits-, Juhasz-
und Kosztolanyi-Nachdichtungen ist angesichts des eine zeitlang schr
intensiven Sichauseinandersetzens dieser Dichter-Literaten mit Nietzsche
gleichsam irrefithrend, da siec den Anschein erweckt, vor Lorinc Szabo,
Dezs6 Keresztury und Géza Képes sei Nietzsche als Lyriker nur von Zoltan
Frany6 wahrgenommen worden. Dies ist meines Erachtens selbst dann ein
Defizit dieser Ausgabe, wenn sie die Dokumentierung der Schritte der
Aufnahme von Nietzsches Gedichte in Ungarn nicht zur Aufgabe hatte;
schon allein deshalb, weil ein Teil der besagten Ubertragungen nicht
einmal Zweitiibersetzung im Band gewesen wire bzw. auch ohne jeglichen
Nimbus des Autors mit den Abgedruckten konkurrenzfihig wire. (Etwa
Juhasz’ Csillagtorvény und Babits® Délen wiirde ich dies, trotz uniiberseh-
barer Fehlgriffe, unbedingt zusprechen.) Die alternativen Varianten
betreffend: hitte sich der Verlag fiir das Aufnehmen solcher entschieden —
wie dies bei anderen ,Lyra Mundi’-Béinden recht hiufig der Fall war —, wire
das gewiB ein Gewinn gewesen, zumal hinsichtlich der (z.T. auch von B. G.
Németh in scinem Nachwort reflektierten) schwachen Punkte der hier
veroffentlichten Ubertragungen.

SchlieBlich — bevor wir uns dem Nachwort Béla G. Némeths zuwenden
— sollen die krassesten philologischen Probleme beziiglich der vorhin
erwihnten Texte umrissen werden. Das moglicherweise beriihmteste
Beispiel fiir ein durch Verstimmelung entstelltes und sich in dieser Form
hartnickig behauptendes (das Original weitgehend verdringendes)
Nietzsche-Gedicht ist der Vereinsamt betitelte Text, der die Textgrundlage
nicht nur fiir die hier im Band veréffentlichte Géza Képes-Ubertragung,
sondern fiir a/le mir bekannten ungarischen Nachdichtungen, auBer meine
eigene, bildete. Er ist nichts anderes als der umbenannte (von Nietzsche
Abschied betitelte) und um die alle sechs Strophen einklammernden
Anfithrungszeichen gebrachte erste Teil des zweiteiligen (Rollen)Gedichts
Der Freigeist"o. Der Kommentarband der KSA4 gibt leider keine Auskunft
dariiber, wann und in welcher Edition die Karriere des nach der Amputation
iibriggebliebenen Gedicht(teil)s angefangen hat (das eigenmichtig-
prikonzeptionclle Verfahren der NachlaBverwalter, insbesondere von
Nietzsches Schwester ist ja bekannt);, Tatsache ist allerdings, daB es sich
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unter den ebenda aufgezihlten vier anderen Titelvarianten der
(selbst)bedauernde und somit auf die sechste Strophe des 1. Teiles
»abgestimmte® Titel Vereinsamt nicht findet* .

Kaum als philologisch gesichert ist die Vorlage von Az #j Columbus
anzusehen. Nietzsche muf an dem intentionellen Kern, an der Stimmung
und Motivik dieses Gedichts sehr viel gelegen haben, da er seine Motive, ja
Verse sogar vielfach variiert hat; dermaBen sogar, daB die KS4 - das
Gedicht Nach neuen Meeren- inbegriffen — sechs genetisch offenbar zusam-
menhingende Varianten bringt. Jedoch keine einzige, die Der neue
Columbus betitelt wire bzw. die Textgrundlage zu Lérinc Szabés Ubertra-
gung hitte sein konnen.” Ohne eine griindliche Kenntnis seiner eigenen
Bibliothek sowie seiner sonstigen Biicherbezugsquellen 148t sich Szabds
Textvorlage nicht ermitteln. (Sie konnte z.B. der Text in A. Biumlers
Diinndruckausgabe [Bd. V.2.]® oder deren Quelle genauso wie irgendeine
auf ihr basierende Ausgabe sein.)

Im Falle von Az ittas ének (wo das Attribut ,ittas“ kraft sciner
Polysemie einen gewissen — keineswegs wiinschenswerten! — komischen
Anhauch hat) kann man die Titelangabe als legitim gutheiBen; um eine
eigene Uberschrift handelt es sich ohnehin nicht und das neunzehnte Kap.
des IV. Buches von ,Zarathustra’, das das Gedicht in der nicht durch
Kardinalzahlen gegliederten Form enthilt, ist in zahlreichen Ausgaben als
Das trunkne Lied iberschricben, welcher Titel durchaus von Nietzsche
selbst stammen kann. Allerdings: auf Grund der KSA miifite das Gedicht in
der ungarischen Edition Az alvajdré-dal  (Das Nachtwandler-Lied*")
heifien.

*

Béla G. Németh unternimmt in seinem Nachwort” - der Notwendig-
keit/Tradition dieser ,,Gattung™ gemib — eine umfassende Charakterisierung
von Nietzsches Dichtung. Dies fithrt nicht nur zu (zwangsldufigen) Verall-
gemeinerungen, sondern auch dazu, daB Nietzsches Lyrik — und damit fiigt
sich Béla G. Némeths Essay in eine ohnehin vorherrschende, nicht eminent
asthetisch-poetische Deutungstradition dieser Gedichte — sehr stark in
zweifacher kontextueller Einbettung vorgestellt werden: im Bezugsrahmen
der Philosophie und im Bezugsrahmen der Biographie des Dichters. Der
Status eines autonomen Kunstwerks (und eine grundsitzlich textimmanente
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Deutbarkeit) ist nun im Falle vieler Nietzsche-Gedichte in der Tat sehr
fragwiirdig. Ebenso zweifelhaft ist aber, ob eine so weit getricbene
kontextuelle Positionierung die von B. G. Németh mehrfach
hervorgehobene Evidenz, Endgiiltigkeit und elementare Eindringlichkeit
der bestgelungenen Stiicke vor den Lesern doch nicht verdeckt, d.h. ob sie
die Aufmerksamkeit vom Eigenwert auch der besten Gedichte nicht
weglenkt. Und wenn nun kontextuelles Wissen wirklich im hier suggerier-
ten MaBe zur ,Dechiffrierung” der Gedichte erforderlich ist, so sind die
oben erwihnten philologischen (inkl. Informations-)Mingel des Bandes um
so weniger verzeihbar.

Béla G. Németh weist darauf hin — welche Tatsache ja die Triebfeder
dieses meinen Unternehmens ist —, daB bei der Erforschung von Nietzsches
weitreichenden (auch die europiische Lyrik betreffenden) Wirkung seine
Gedichte bisher so gut wie vollig aus dem Blickwinkel fielen. Zur
Charakterisierung des moglichen Umfangs dieses Einflusses stellt er auch
die Hypothese auf — deren Untermauerung den Zunftgenossen iiberlassend —
, daf die gleichsam schlagartige Verbreitung der freien Rhythmen in der
europdischen wie auch in der ungarischen Dichtung um die Jahrhundert-
wende nicht so sehr auf die aus Walt Whitmans Oeuvre ausstrahlende
Ermutigung, sondern wohl noch mehr auf den damals zur ,Modelektiire”
gewordenen ,Zarathustra’ zuriickzufiihren sei*. (DaB ich dies nicht zu
bestitigen vermochte, heift nicht, daB ich die Annahme fiir falsch erkliren
wollte.)

Der Autor streift -- mit Bezug auf Nietzsches Gedichte — auch dic
Fragen Wille vs. Intellekt/Ratio (mithin ‘Wille zur Macht’) bzw. ewige
Wiederkunft. Ohne freilich die Probleme in ihrer ganzen (einerseits
historischen, andererseits konkreten, am Werk gebundenen) Reichweite
erfassen zu konnen/wollen, meint er, es sei Nietzsche keine einseitig
antirationale Vergotterung des Willens nachzusagen und in seiner Wille-
zur-Macht-Konzeption (-Vision) hieBe ,Macht“, mit Hinblick auf seine
Lyrik, mindestens ebensosehr Macht (Verfligungsrecht) iiber uns selbst im
Sinne einer autonomen Ziel(e)-Setzung und Schicksalslenkung wie politi-
sche Macht, verstanden als Freibrief fiir moralisch nihilistische, ja zynische
Gewaltsamkeit. Diese Dichtung kénnte uns auch begreifen helfen, da8 die
Autonomie (der Personlichkeit) und die Kehrseite dieser Autonomie: die
eigene Verantwortung moglicherweise der Hebel zur Deutung des
Wiederkunft-Gedankens sein mégen: die so aufgefabte ewige Wiederkunft
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will meinen, daB die Grundfragen des menschlichen Seins — in welcher
Modifikation auch immer — im Leben eines jeden Individuums* als Fragen,
als Aufgaben wiederkehren, so daB sich jeweils eine personliche
Stellungnahme nie ersparen laft. Priifstein fiir die Stirke und Nobilitit des
Charakters ist dieser kontinuierliche (im Kierkegaardschen Sinne nur
scheinbar ablegbare) Entscheidungszwang sofern, dab er fiir die mutigen
Existenztriger eine willkommene Freiheit=Gefahr, wihrend fiir die
Herden-/Sklavenmentalitiit eine verwiinschte Last sei®®.

In dem qualitativ fiir duBerst schwankend gehaltenen lyrischen Werk
Nietzsches erkennt Németh vier Gedichttypen, die das Gattungsspektrum
dieser Lyrik — mit wenigen Ausnahmen - abdecken. Sein Bestes habe
Nietzsche als Dichter laut B. G. Némeths Meinung in der Gattung des
Liedes und in der des Spruches (,,szentencias summazat“) geleistet. Seine
Dithyramben seien — wie die Gattung selbst — etwas iiberlaut, posenhaft, und
da sie sich am wenigsten vom philosophischen Kontext des Oeuvre trennen
lieBen (d.h. ihre Erlebnisbasis keine ausgesprochen lyrische sei), seien sie
nicht selten von gekiinstelter Spannung. Seine Epigramme seien meistens
geistreich und treffsicher, aber selbst die besten Epigramme diirften —
Gattungshandicap — nicht auf einen interressierten Empfang bei den
heutigen Lesern rechnen. [Diese Gattungsaufteilung kénnen wir auch
akzeptieren: recht offenkundig scheint es ja, dal man innerhalb Nietzsches
Lyrik — ohne daB ein Dichter dazu unbedingt auch Philosoph zu sein
briauchte — einen grundsitzlich emotional geprigten und subjektbezogenen
Teil (und als Gattungsmerkmale gelten diese ja im allgemeinen fiir die
Lieder und Dithyramben) bzw. einen grundsétzlich intellektuell bestimmten
Teil (den frappant-knapp formulierte Verse ausmachen, zu denen ja die
Epigramme und auch die Spriiche im herkémmlichen Sinne gehéren sollen)
auseinanderhalten kann. Die Gedichte jedoch, die Béla G. Németh im Sinne
dieser Typologie sehr wohl fiir Spriiche hilt, stellen eine dermalen
cigentiimliche Spielart der Gattung dar — Distinktionen finden sich ja auch
bei Németh selbst —, dal das Bestehen auf der Bezeichnung Spruch
bedenklich erscheint. Ferner suggeriert fiir mich diese 4-Aufteilung zu klare
Konturen der einzelnen Kategorien und die Moglichkeit einer in jedem
Falle durchaus unproblematischen Zuordnung der Gedichte zu denselben. ]

Ihren bleibenden Wert und iberzeitlichen Charakter verdanken die
besten Nietzsche-Gedichte nach B. G. Németh sozusagen dem ,Allzu-
menschlichen” (d.h. der Universalitit) ihrer Sprechsituation, ihrer
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Einfachheit und Knappheit sowie der aus diesen resultierenden Lapidaritit
und Bannkraft. (Diese kiinstlerischen, ja eindrucksmiBig schon , transkiinst-
lerischen®, _ transpoetischen Aufierungen schopfen ihre Wahrheit und ihre
auBerordentliche suggestive Potenz aus den besagten elementaren
psychischen Situationen, denen sie entspringen®. Bei einer solchen superla-
tivischen Charakterisierung der Versdichtungen Nietzsches miissen wir
allerdings wiederholt auf die Unebenheiten dieses Schaffens hinweisen,
darauf also, daB diese wertende Beschreibung gewiB nicht generell fiir
Nietzsches Lyrik zutrifft. Ferner: wenn wir die obige Charakterisierung
seines zeitbestdndigsten Gedichttyps akzeptieren, so erscheint der Gedanke,
nicht etwa nur zwischen seinen ,,selbstdefinierenden® (also sich etwa mit der
Beschaffenheit, mit der Situation, mit den Zielen des lyrischen Subjekts
auseinandersetzenden) Gedichten und Endre Adys Uj vizeken jérok; Sem
utédja, sem boldog dse... und eventuell Uj s uf lovat, sondern auch zwi-
schen jenem Nietzscheschen Gedichttyp und beispielsweise /mutatis
mutandis!/ Attila Jozsefs ,Endbilanz“-Gedicht Kész a leltar  eine
Parallelitit /keinen genealogischen Zusammenhang/ aufzeigen zu wollen,
gar nicht so abwegig.)

Aus den genannten Eigentiimlichkeiten leitet Béla G. Németh die
(manchmal wohl uniiberwindbaren) Schwierigkeiten der Ubertragung von
Nietzsche-Gedichten ab. Seinc ausgewihlten Beispiele (von nambhaften
Lyrikiibersetzern: der 4. und 5. Vers des Ecce homo in Lorinc Szab6s™, die
3. Strophe aus Elhagyatva [Vereinsamt] in Géza Képes’ und der SchluB
von Der neue Columbus wiederum in L. Szabés Nachdichtung) wiirden an
sich den (nicht selten) fragwiirdigen Erfolg der Ubersetzeranstrengungen
iiberzeugend demonstrieren, doch im zweiten Falle begniigt sich Németh
(unerklirlicherweise) mit der Angabe des Titels Abschied und dem
Verweis, daB das Gedicht ,aus dlteren Ausgaben™ unter dem Titel Verein-
samt bekannt sein mag und erwihnt den folgenschweren Mangel, d.h. den
fehlenden zweiten Teil des Gedichts mit keinem Wort, wihrend er
beziiglich der beiden SchluBverse von Der neue Columbus (vgl. §.25) sein
Ungeniigen an einer fiktiven oder im Band seclbst wenigstens nicht
abgedruckten Ubertragung von Lérinc Szabd duBert, indem er Szabos
angebliche Ubersetzung des Wortes Glick als ,,szerencse” fiir ,kész szeren-
cséllenség® erklirt® . (Die Unzufriedenheit Szabds Ubertragung gegeniiber
ist nichtsdestoweniger berechtigt.)
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SchlieBlich betont Béla G. Németh die grundlegende Bedeutung des
lyrischen Werks von Nietzsche hinsichtlich des Begreifens des literarischen
Wandels um die Jahrhundertwende und behauptet, dic Kenntnis dieses
Werks seci eine Voraussetzung fiir das Verstindnis der zeitgendssischen
europdischen Lyrik.

(Statt einer Abrundung)

Das Phinomen Nietzsche ist nicht einfach , nach wie vor“, sondern — allem
Anschein nach — in unseren Tagen in besonders groBem MabBe eine in die
internationale Kultur (vor allem die Philosophie, aber auch in die Kunst)
,hineinwirkende“, diese mitgestaltende Potenz. Die Anzahl der neueren
ungarischen Ubersetzungen und Editionen sowie der Zuwachs und die
Neuauflagen der Sekundirliteratur (etwa ab 1989) zeigen ihn einen auch in
Ungarn modischen, aktuell empfundenen Denker. (Es scheint keine
Ubertreibung zu sein, iiber einen Nietzsche—und Heidegger-Kult in den 90er
Jahren zu sprechen.) Dabei ist unverkennbar, dafl dieses erneute, hochge-
schraubte Interesse (wohl nicht allein in Ungarn) viel eher dem Philosophen
kritischen Geistes und sozialpsychologischer Scharfsicht, dem nonkonfor-
men Denker der Hinterfragung aller Evidenzen gilt als dem Dichter. Die
Chance fiir cine gewisse (wenn auch beschrinkte) Renaissance der Lyrik
Nietzsches besteht aber vielleicht. Neben den vereinzelten Ubertragungs-
veroffentlichungen der letzten Jahre ist vielleicht auch die Zusammen-
setzung des obligatorischen Auswahlmeniis in der Preisausschreibung fiir
Lyrikiibersetzer im, Jahre 1995 ein Anzeichen fiir das Bestehen dieser
Moglichkeit: eines der 22 Gedichte aus sieben Sprachen (die vom Triger
des Wettbewerbs, der Budapester literarischen Zeitschrift Holmi angeboten
worden sind und von denen jeder Bewerber obligatorisch drei zu iibersetzen
hatte) war Nietzsches Abschied/(Vereinsamt)*. Die obige vorsichtige
Formulierung scheint allerdings durchaus angebracht zu sein — die
Veroffentlichung der von der Redaktion angenommenen Nachdichtungen
(iiberhaupt, also nicht derjenigen von Nietzsches Gedicht) ist zur Zeit im
Gange. Auf Grunde der von Szabolcs Varady (Mitglied der Redaktion sowie
der Jury) mir freundlicherweise zur Verfiigung gestellten, qualitativ
vorselektierten  Vereinsamt-Nachdichtungen fithle ich mich jedoch
berechtigt, (im Einklang mit Sz. Varady) festzustellen, daB die

So lautete die Titelangabe in der Liste.
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Preisausschreibung in bezug auf das Nietzsche-Gedicht weder sensationelle
Leistungen noch eine betrichtliche Menge akzeptabler Ubertragungen
initiiert hat. Es ist den Kandidaten — angesichts der Vielzahl von unzuver-
lassigen Editionen der Gedichte Nietzsches — wohl nicht vorzuwerfen, aber
erfreulich ist es auch nicht, daB es unter den Bewerbern, deren Arbeiten mir
zur Verfiigung gestellt worden sind, ich der einzige war, der auf die
Inauthentizitit der allgemeinbekannten verstimmelten Variante hinwies
und der das Gedicht mit den zwei Strophen der Antwort erginzt iibertrug.
(Vgl. S. 964-65 des Juliheftes 1996 von Holmi.)

Ich mochte also die Tatsache der Wahl des Nietzsche-Gedichtes durch
dic Redaktion und die Tatsache der Entsehung der eingesandten Versuche
als ein zeitgendssisches Indiz gelten lassen, dafiir, daBb die hier umrissene
Rezeptionsgeschichte eine sich weitergestaltende, infinite ist.

Anmerkungen

1  Aus dem Zyklus Zeitgedichte in Der Siebente Ring. Der hier zitierte SchluB von Georges
Gedicht ist selbst beinahe ein Zitat, d.h. eine leicht veranderte Formel aus dem Teil 3 von
Nietzsches Versuch einer Selbstkritik.

2 Siehe Lengyel 1938; Halasz 1942; Zolnai 1958; lange Passagen in Kiss, F. 1962; von
mehreren einschlagigen Aufsatzen Endre Kiss® sei hier seine Monographie (Kiss, E. 1982)
angefiihrt.

3 ,intensiv* ist auf die gleich darauffolgende Bezeichnung ,recht ausgedehnt* zu beziehen:
fur diejenigen, die sich mit seinen Lehren und seiner Gestalt wirklich auseinandergesetzt
haben, wurden diese grundsitzlich ein erschiitterungsihnlich intensives Erlebnis. Viele
begniigten sich jedoch — da Nietzsche in den ersten anderthalb-zwei Jahrzenhten unseres
Jahrhunderts Mode war — mit Informationen ,,aus zweiter, dritter Hand*“ GOber diese
leidenschaftliche, stark adhortative Philosophie.

4 Laut G.B.Németh (Németh 1989 : 129) soll diese Einseitigkeit in der Betrachtung der von
Nietzsche ausgehende Wirkung auf die Dichtung (zugunsten seiner philosophischen Werke)
fir die Wirkungsforschung Gberhaupt, und nicht nur fir deren ungarischen Dokumente,
kennzeichnend sein.

5  Ansich ist die Beobachtung nicht neu: Agnes Heller hebt in ihrem, dem spaten Gy. Lukécs
stark verpflichteten Buch (Az erkslcsi normdk felbomldsa [Zerfall der moralischen
Normen] 1957) diese Verbundenheit mit Nachdruck hervor. Doch sind ihre Ausfiihrungen
so massiv (beinahe propagandistisch) wertungsbeladen, daB sie in einem heutigen seridsen
wissenschaftlichen Diskurs kaum Platz haben konnten. Die Maoglichkeit, ja
Wabhrscheinlichkeit einer — zwar vielleicht nur indirekten — Ermunterung durch Nietzsche
(um homo ¢stheticus-Prinzip) raumt auch Béla Zolnai ein (Zolnai 1958 : 401). Vom
Gedicht £sti Kornél éneke meint er: ,inkibb erazmista, mint nietzschei, bar az egész
paradoxonokbol all* (ebda. 400).
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Trotz der hier nicht auszufiihrenden ,,Akzent“- und Intentionsverschiebungen sollen (und
hoffentlich k6nnen) einige Beispiele meine Hypothese untermauern:

»AZ életen, a szinten, / a fénybe kell kerengni, / 1égy mint a minden, / te semmi. / Ne
mondd te ezt se, azt se, / hamist se és igazt se, / ne mondd, mi faj tenéked, / ne kérj vigaszt
se. / Légy, mint a fi-fa, €16, / csoda és megcsodald, / titkat ki-nem-besz£16, / ropild, meg-
nem-allé. // Légy az, ami a bdlcs kéj / folhamja, a gydmoleshéj / remek ruhéja, zold szin /
fan, tengeren a folszin: / mélységek latszata. [...] Targyalj bolond szeszéllyel, / komazz
halalveszéllyel / s kacagd ki azt a buzgdt, / kinek a mély kell.“ D. Kosztolanyi: Esti Kornél
éneke (Kosztolanyi 1993 : 458)

,Bist alles und keins, bist Schenke und Wein, / bist Phonix, Berg und Maus, / Fillst
ewiglich in dich hinein, / fliegst ewig aus dir hinaus — / Bist aller Hohen Versunkenheit, /
bist aller Tiefen Schein, / Bist aller Trunkenen Trunkenheit / — wozu, wozu dir — Wein?*
Nietzsche: An Hafis

»Hat légy iires te s kdnnyit, / kdnnyd, drokre-jatsz6, / latd, de messze-latszo, / tarkan
lobogva sziz sz / selymével, mint a ziszl6, / vagy szappanbuborék fenn, szelek kozott, az
égben [...]*; ,.Menj mély folé derengni, / burkolva, jdtszi szinben, / légy mint a semmi, / te
minden.” Kosztolanyi: ebda. (S. 460)

. Nur Schritt fiir Schritt — das ist kein Leben, / Stets Bein vor Bein macht deutsch und
schwer. / Ich hieB den Wind mich aufwarts heben, / Ich lemte mit den Vogeln schweben, — /
Nach Siden flog ich @ibers Meer. // Vernunft! VerdrieBliches Geschéfie! / Das bringt uns
allzubald ans Ziel! / Im Fliegen lemt ich, was mich affte, — / Schon fihl ich Mut und Blut
und Sifte / Zu neuem Leben, neuem Spiel...* Nietzsche: Im Siiden

L0, szent bohoc-iiresség, / sziven a hetyke festék, / hogy a sebet nevessék, / mikor vérzi-
heges még|...]* Kosztolanyi: ebda. (S. 459)

,,Versteck, du Narr, / Dein blutend Herz in Eis und Hohn!“ Nietzsche: aus dem ersten Teil
(Abschied) des Gedichts Der Freigeist

Auch das hier nicht mehr zitierte, aber durch ,,bohdc” und ,hetyke festék* vorausgekiin-
digte Maske-Motiv des Kosztolanyi-Gedichts begegnet uns des 6fieren bei Nietzsche (etwa
in Jenseits von Gut und Bése. I1.Hauptstiick 40) und ferner 14t das ganze Gedicht eine
Parallele zu den Teilen 19 und 20 des Kapitels Vom hoheren Menschen (das ja
keineswegs eine gewdhnliche Prosa-Diktion aufweist) aus dem IV. ,, Zarathustra“-Buch
.

»E mi legijabb eredeti kiadisiban az els6 konyv el6tt hatvanhirom apré kélteményt
talaltunk ,, Tréfa, csel és bosszi. El6jaték német versekben* dsszefoglald cim alatt. Végéhez
,,Bitang herceg dalai* cimen tizennégy hosszabb terjedelmii kéltemény van fliggesztve.
Ezeket, Nietzsche egyéb kolteményeivel egyiitt [!], sorozatunk egy késobbi kotetében
kozdljuk.“ (Nachwort des Herausgebers in: Nietzsche 1926 : 317). Die Formulierung ,.in
der neuesten Orginalausgabe” kann nur auf die Mingel der diesbeziiglichen
Kenntnisse/Informationen des Herausgebers hindeuten — mit den beiden Gedichtzyklen ist
das Werk bereits 1887, noch vor Nietzsches Turiner Zusammenbruch also, erganzt worden.

Nach und im Zusammenhang mit Hitlers Macht“Gbernahme* mag Nietzsches (miB-
brauchte) Oeuvre fur die kultur(angebot)bestimmenden ungarischen Literaten zu be-
denklich/nicht wilnschenswert vorgekommen sein.
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Die Zeitschrift Tiiz (zunidchst in Bratislava [Pozsony], dann in Bratislava und Wien
herausgegeben) wurde 1921, also nach der Niederwerfung der ungarischen Raterepublik
von ungarischen Emigranten gegriindet, im Jahre seines Eingehens (1923) griindete der
zweifellos linksgerichtete Samu Fényes (von dem die erste vollstindige Ubersetzung von
Nietzsches , Zarathustra’ stammt), ebenfalls als Emigrant, die Zeitschrift Diogenes.

Die beiden (in den nachsten Kapiteln ausfiihrlicher zu behandelnden) Aufsitze von Béla G.
Németh verkérpern zunichst nur Ausnahmen.

Alle Briefe zit. nach: Babits—Juhdsz—-Kosztoldnyi levelezése. (ed. Gydrgy Belia)
Akadémiai, Budapest 1959. Zum Briefausschnitt von Juhdsz (S.28) vgl. etwa die folgenden
Worte aus Das Grablied (,Zarahtustra’1L.):

Ungeredet und unerldst blieb mir die hichste Hoffnung! Und es starben mir alle Gesichte
und Trostungen meiner Jugend!

Wie ertrug ich’s nur? Wie verwand und iiberwand ich solche Wunden? Wie erstand meine
Seele wieder aus diesen Grabern?

Ja, ein Unverwundbares, Unbegrabbares ist an mir, ein Felsensprengendes: das heifit mein
Wille. Schweigsam schreitet es und unverandert durch die Jahre.

Diese klangmiBig durch einen ,Binnenreim* verwirklichte Verbindung von zwei
Adjektiven mehr oder minder entgegengesetzter Bedeutung ist hier, wo es um eine
subjektive Charakterisierung der Nietzscheschen Schriftkunst geht, genauso beachtenswert
wie die kurz darauffolgende Hiufung von zwar nicht synonymischen, aber semantisch eng
zusammenhingenden Verben. — Um nur die vielleicht bekannteste Analogie zum Letzteren
aus Zarathustras Vorrede herauszugreifen:

,.Ich mache Lieder und singe sie, und wenn ich Lieder mache, lache, weine und brumme
ich: also lobe ich Gott.

Mit Singen, Weinen, Lachen und Brummen lobe ich den Gott, der mein Gott ist.f...]

Vgl. auch Gabor Tolnais Erinnerung an die Studentenjahre der drei Dichter im Aufsatz von
B. Zolnai (Zolnai 1958 : 396-97).

In den Jahren 1905-1906 hat Juhdsz vier Artikel Nietzsche gewidmet, aber auch in seinen
sonstigen Zeitschriftenbeitriagen dieser Zeit begegnen uns mehrere Nietzsche-Hinweise und
-Reminiszenzen.

Das allerdings 1917 entstand und somit Kriegsgedicht ist (was seine abgrundtiefe und in
Entriistung mindende Verzweiflung hinlanglich erklart).

Den Nietzsche-Bezug dieses Gedichts reflektiert auch Sandor Borbély, der der Meinung ist
(Borbély 1983 : 60), daB Juhasz’ ambivalente Verhiltnis (Ehrfurcht, Mitleid, Anklage) zu
dem zwar Uber-, aber immerhin Aufenstehenden auf die Interferenz des Nietzsche—
Erlebnisses und einer damals immer intensiveren Tolstoi-Einwirkung zuriickzufiihren sei.
Auch dies kann durchaus stimmen, zu bemerken ist jedoch, daB der schmerzhafte
Widerspruch (Autonome Setzung von neuen Werten, heroisches Emporragen —
Einsamkeit vs. Sozietit, die dem Werk einen Sinn geben kann) ein héchstpersonliches
existentielles Problem von Nietzsche war, wovon durchaus auch seine Dichtung (etwa
Zarathustra's Vorrede, Aus hohen Bergen sowie fast jeder Dionysos-Dythiramb, besonders
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aber Zwischen Raubvégeln, Das Feuerzeichen, Die Sonne sinkt und Von dem Armut des
Reichsten) zeugt.

K.D.: Zarathustra. In: A Hét. 1907. dec. 8. (Uber die Ubersetzung von Samu Fényes.)
Vgl. hierzu Lengyel 1938 : 68f. sowie Raba 1981 : 28-32, 41f.

Aus dem Brief an Kosztolnyi (dat.: Budapest, 1904. nov. 17. 8.53): ,Enhozzam étkozott
buvarok jottek, malicidzus tanitomesterek, irigy aranymosdk. Limpaval vilagitottak a
vizemre: >Nézd! Sz6 sem aranyrol [...] Viz ez, legvégig, baritom; csupa viz vagy magad is;
és ahol vége van a vimek, lenn, elrejtve, a legmélyeden — ott tudod, mi van? sir! Minden
folyonak sorsa az, hogy sir legyen a legmélyén. Sarbol aranyat mosni? pfuj! Aki nem
diszné, az nem nyul a sirba; aki disznd, az nem keres aranyat. Osszefliggd képmeder?
Elégedjél meg a szigeteiddel, amelyek kikibuknak [!] habjaid 6rok zavarabél és jegyezd
meg, hogy minden folyéfenék sar, tomege viz, teteje pedig buborék és hulldm, és a piszok
szivarvinya.<»

Um einige Sitze spiter im selben Brief: {(Azonkiviil nagyon irigylem is 8t [namlich
Nietzsche — S. T.], mert szigetei — mdr szinte nem is szigetek.) (8.54) Aus dem ebenfalls
an Kosztolanyi gerichteten Brief (dat.: Baja, [1906] febr. 21. S.111): ,,Onzésbél orillsk
[iiber das emeute Engerwerden der etwas verblaBten Freundschaft mit Kosztoldnyi — S. T.]
- mert ha olyan vagyok is, mint az 6ra, ha nincs ki felhizza; vagy egy maganyos lab, mely
legfeljebb csuszhat: azért nem akarok hidba maradni és kivanom a felcsavar6 ujjakat,
sovargom a tarslabat.”

B.,M.: Nietzsche mint filologus. In: Nyugat. 1911. II. 57-62. Hier zit. nach: Babits 1978 ;
Bd.l.

. KOltészete utdbb mindinkabb 6sszekiszilédik. Késobbi britlete eldre veti fantasztikus
amnyékait. Megdobbentd mélységekbe vilagité mondatok, zordonul izz6 tragikus képek
bombasztikus tGrességekkel, pozos erdlkodéssel valtakoznak. Dithyrambikus nekilendtlései
a téboly fortissimdjaba filnak. Végre az orillet teljessége koltészetére orok feketeséget
borit.“ (Tompa 1920)

Lengyel 1938: 21. — Ich méchte Lengyels zumeist iberzeugenden Textbeispiele im
Komjathy-Kapitel — die sich unschwer durch einige weitere vermehren lieBen — nur mit
einem Zitat aus dem Gedicht Kéj und einem aus Nietzsches Musik des Siidens erginzen.

,,Oh, kéj, te vagy az orok élet, / Téged lehel a végtelen! /... / Hadd csiiggjek hat az élvek
ajkan / S 6rokre szivjam azt mohon! / Lagy déli szél ropitse sajkiam, / Legyen a lelkem
tiizkohon! — / Hogy lejtenek a hegyek aljan / A nymphak élvre csabiton!* — so Komjathy
(1989: ),

O zdgre nicht nach siidlichen Gelanden,
Gliickselgen Inseln, griechischem Nymphen-Spiel
Des Schiffs Begierde hinzuwenden -
Kein Schiff fand je ein schoner Ziel!
— steht bei Nietzsche.

Teils sind es gewiB toposartiges Zubehdr eines heidnisch-sonqig-dionysischen Sudens. Im
Kontext der zahlreichen anderen auffilligen Ahnlichkeiten, Ubereinstimmungen mag es
sich aber vielleicht um mehr handeln.
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,,De kérdezhetjik: milyen modokat talalt Nietzsche onmaga kifejezésére? Mint fontebb
vazoltuk — egyaltalaban kétféle mod van erre: vagy kozvetlen vagy kozvetett. Ismerve a
nietzschei alaptermészet két uralkodo rétegét, a kifejezés formajat tekintve szintén kétféle
lehetdség all elsttank: vagy filozofikus vagy miivészi. [...] A filozdfikusan megnyilvanulé én
mdr a priori masodlagos. Hiszen az ilyen természetil kifejezés mindig felismerésszeril, tehat
racionalisztikus. Az énnel szemben elfoglalt [!] tirgyilagos dnszemléletnek pedig
elengedhetetlen kelléke ez a mésodlagossag, a vizsgalgatds, az dnboncolgatas. [...] Ezzel
ellentétben all a mivész kifejezés — és ennek legkozvetlenebb megnyilvanulasi formaja
megnyilvanulasi formaja kétségteleniil a zene, a csaknem teljesen érzelmi kozvetités.
Nietzschénél megtalaljuk mind a két szélsdséget... (Haldsz 1942 : 24) ,Ez az Osszetétel
megviltoztathatatlan. Az értelem mindig objektiv, vagy legalabb is torekszik erre és az
idegen format errs] az oldalrél nem lehet attdmi. Kereshetiink azonban itmenetet az ész
kifejezd eszkdzei és a zenei kifejezés kozott. Olyan megnyilvanulasi médot, amely az ész
eszkdzeinél megfelelobben, 6sztondsebben, elemibb erdvel tor utat, amely azonban
kozvetettebb, merevebb a zenei forméknal. Onkéntelendl a 1atds —~ a vizualitds adja meg az
atmenetet.“ (ebda. S.25)

Vgl. 8. 25 dieser Arbeit.

,»A >terhes< felhd nehéz, sirii és tdmott mieldtt a feloldo villimot megsziilné. Ez a Pinie
und Blitz mondanivaldja. [In diese Formulierung mag — wahrscheinlich unbewuBt — die
Erinnerung an die vierzeilige Widmung Wer viel einst zu verkiinden hat hineingespielt
haben. — S. T.] A feloldist a Sils-Maria hozza — de ellentétben a Bignak a tarndkkal —
epikus, elbeszéld formaban:

Da, plotzlich, Freundin, wurde Eins zu zwei —

hirtelen, vdratlanul megtorténik a megfoghatatlan, az abszolit irraciondlis: egybdl kettd
lesz, érthetetleniil és az ész szimara értelmetleniil; a Zarathustra-gondolat testet dlt a
lelkében.“ (ebda. S. 65f)

Selbst wenn er nichts mit Nietzsches Gedichten zu tun hat, scheint mir der folgende Satz der
Einleitung — aus kontextuellen Griinden — zitierwiirdig zu sein: ,,Eszméinek mélységét, a
moralis igazsag benniikk megnyilatkozott patoszit csak ma kezdik a maga valjaban
megérteni.” (Nietzsche 1945 : 7) Zitiert wurde nun diese Rezeptionsdiagnose nicht wegen
des grundsatzlichen Hakens, namlich was fiir ein/eine Verstandnis/Deutung unter ,,a maga
valojaban megérteni® verstanden werden sollte, sondern: wenn man beriicksichtigt, daB
die Deixis ,,ma* im zitierten Satz August 1945 bedeutet, ist es unerklarlich, aufgrund von
welchen Erfahrungen und an was fiir ein sich jetzt allmahlich verbreitendes ,richtiges
Begreifen* Hetényi-Heidiberg gedacht haben mag.

Wo allerdings der Mond nicht vorkommt.
Vgl. hierzu S.

Tatar Gyorgy: Az oroklét gyiirije. (Nietzsche és az 6rok visszatérés gondolata) (Ring der
Ewigkeit [N. und der Gedanke der ewigen Wiederkunft]) Gondolat, Budapest 1989.

Nietzsche 1989 : 145

(Erleuchtung und Epochenwende) Untertitel: (A ,heurékds” élményt vers és a szdzadvég)
Zuerst ersch.: Uy Irds, 1980, dann in: Németh 1981.
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Béla G. Némeths Beitrag ist als eine Art ,Fallstudie® zu charakterisieren; auch seine
Sichtweise ist nur bedingt , literarhistorisch®. DemgemaB ist von ihm nicht zu fordern, daB}
er iber weitere Parallelen Rechenschaft gibt, und doch hitten seine Ausfiihrungen sehr
wohl noch mehr an Uberzeugungskraft gewinnen kdnnen, wenn er nicht nur Baudelaire,
sondern auch einige ungarischen Beispiele herangezogen hitte. Als Beispiel fur eine
zweifache Intertextualitit scheint mir etwa Ldngolni jottem... (1906) von Gyula Juhédsz
interpretierbar zu sein. Aus dem Gedicht, das gehaltlich (an manchen Stellen!) vielleicht
Nietzsches Ecce homo niaher steht, stil- und lexikmaBig aber — ziemlich anachronistisch —
dasselbe Ideal wie Komjathys Dichtung verkdrpert, bringe ich die Strophen 1., 3. sowie die
letzte Strophe:

Langolni jottem én kozétek, Szerelmem tizhdnyo6 hevével
Ti fazos lelkti emberek. Szoérom a gyulolet kovét,
S mig ontiizem lassan eléget, O mert vakité linggal égtem,
Elérem az &rok telet! Azért vagyok most oly sotét!
Balvégzetem vak éjjelébe
Szivem ezer sugéra szill;
Lobogjon lelkem, ha kilobban,

Legyen a vége: tiizhalal!
S. Németh 1981 : 305

(Die Personlichkeit als Zielwert in der ungarischen Lyrik der Jahrhundertende) In: Németh
1985 (einschlagige Passagen auf S. 83 bzw. 88-98).

»A kései Komjithy kidltozdsai akkor szervillnek a Dionysosi ditirambusok-kal rokon
hanghordozasi [...] szerkezetii, szimbolikaji, viligos épitkezési [!], hatarozott beszédfajtira
alapozd6 miivészi organizmusokkd, midon az egyéniség, a személyiség e megvédo
lehetosége, e folilemeld szerepe torténeti-lélektani-szellemi bizonyossiggd lesz
szerzojiikben. A kijelentd, a kinyilvdnité hangnem, a tiz-, a fény- és megvilagosodas
szimbolikaja, a konkluziét eldredobd, létrejottét kdzben atélets s birtoklasanak élményét
eksztatikus ismétléssel erdsitd versmenet, a ritualisba, mitikusba emelkedd profétikus,
valldsos, heroikus szcenika, a méamor gesztuskincsét magiba foglalé kultartérténeti
eszkozegyittes: talan ezek a legrokonabb vonasok a két kolto [..] kozott.« (Németh 1985 :
97f.) — So gut wie alle Feststellungen dieser, etwas pleonastischen Aufzihlung lieBen sich —
wie wir sahen — in bezug auf das Gedicht Ecce homo bzw. auf Komjathys Parallele-
Gedicht nachweisen. Die ohnehin pauschale Beschreibung der Nietzscheschen Dichtung
scheint uns nun gerade auf die Dionysos-Dithyramben bezogen irrtiimlich zu sein.

Nicht von ungeféhr zitiert Béla G. Németh in seinem Nachwort Nietzsche fast aus-
schlieBlich deutsch, zumeist ohne sehr konkreten (semantischen oder grammatischen)
Bezug auf die Text(ausziig)e zu nehmen.

Idyllen aus Messina, ,,Scherz, List und Rache; Lieder des Prinzen Vogelfrei; Dionysos-
Dithyramben

Dessen 1. Teil von , Meine Fersen baumten sich...* an der Form nach eine Makame ist und
das, als Teil 3, alle Verse des Gedichts O Mensch! Gib acht! (wenn auch mit
eingeschobenen Ausrufesitzen bestehend aus je einer Kardinalzahl) enthilt. — Lorinc Szabo
nahm Ubrigens diese Version als Grundlage seiner in diesem ungarischen Nietzsche-
Gedichtband nicht abgedruckten O Mensch!...-Ubertragung.
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Die auch 1981 (Babits 1981) verdffentlichte Mihaly Babits-Ubertragung hatte sich dem
Zusammensteller des Bandes angeboten.

KS4 Bd. 11.8.329-30

In Halasz 1942 steht (S. 184 u. 186) das Gedicht Mitleid hin und her, dessen beide Teile
als Vereinsamt bzw. Antwort uberschrieben sind, aus dem Band V.2. der Ausgabe A.
Baumlers (Leipzig 0.J. [1930]) zitiert.

Auch die Variante vom ahnlichsten (d. h. lateinischen) Titel: Columbus novus kommt als
Textgrundlage nicht in Betracht.

Das Gedicht Der neue Columbus zitiert auch E16d Halasz (1942; S.43).
KSA Bd. 4. 8.395-404

Den Aufsatz hat Béla G. Németh auch in der Aprilnummer der Zeitschrift Jelenkor (1989 —
— Nietzsche versei — immdr magyarul is. [N.s Gedichte — nunmehr auch in ungarischer
Ubertragung] 8.375-382.) veroffentlicht.

Neben den beiden Moglichkeiten (daB also die Inspirationsquelle fir die ,um sich
greifenden’ freien Rhythmen in der europiischen bzw. ungarischen Dichtung [eher] Walt
Whitmans Werk oder Nietzsches ,Zarathustra’ gewesen sein mag) ist wohl — wie dies doch
auch Béla G. Németh tut — auch die dritte Moglichkeit, namlich die einer grundsitzlich
parallelen Wirkung, einzurdumen. In Deutschland zumindest war nicht erst die Generation
der Expressionisten, die, aus beiden Anregungsquellen schépfend, Whitman und Nietzsche
als parallele oder irgendwie verwandte Phinomene auffaBte, sondemn bereits der als
Naturalist geltende Johannes Schlaf schrieb iiber die beiden Dichter als iber
Brudergestalten. ,,...schon begannen die beiden Typen und Charaktere in diesen neuesten
Zeiten, an der Wende dieses 19. und 20. Jahrhunderts in Klarheit hervorzutreten; und
nebeneinander habe ich die Vision zweier Brudergesichter: hier bei uns Friedrich
Nietzsche, und da driiben ein erster Reintyp des Yankee: Walt Whitman.* (In Hillebrand
1978/1. : 145; zit. nach Schlaf: Walt Whitman. Berlin u. Leipzig, 1904.)

Zu verstehen hier als Sammelbezeichnung fir Einzelpersonen, fiir Menschenge-
meinschaflen, ja fiir einzelne Epochen auch, die jeweils als sich selbst anvertraute, tiber
Entscheidungsmaglichkeit und somit iiber Verantwortung verfiigende Individuen ihren
Problemen entgegensehen.

Némeths bestitigendes Beispiel, der Auszug aus Ruhm und Ewigkeit ist angebracht, bloB
hochstwahrscheinlich ist es ohne die Kenntnis von Nietzsches Notwendigkeit- und
Ewigkeit-Auffassung (fixiert v.a. im Kap. Von der Erlosung des I1. und im Kap. Von neuen
und alten Tafeln des 1. Teils von,Zarathustra’ wenig verstindlich. Im iibrigen: hilt man
eine cher allegorische als symbolische Lesart des (spater eingehend zu untersuchenden)
Gedichts Der Freigeist fur zulissig, so ist es recht einleuchtend, daB so eine allegorisch
und dadurch nolens volens (auch) biographisch angelegte Lesart — wenn auch im Gedicht
dic Ewigkeit ,.bloB* durch die (des Wanderschaft-Motivs zufolge nicht nur riaumliche,
sondern auch zeitliche) Unendlichkeit der Wiisten/Himmel sowie durch das Syntagma
,stets...sucht vertreten ist — darin eben die Problematik: Verhaltnis zur Geborgenheit
(Massenexistenz)  Freiheit (Einsamkeit), mit anderen Worten die Ertragung derFreiheit
zutage fordert.



49

50

51

166

Ganz dhnlich wie laut Alfred Déblin die Wahrheit (Glaubwurdigkeit) fiktionaler (epischer)
Texte von ,starken Grundsituationen, von Elementarsituautionen des menschlichen
Daseins“ getragen wird (Der Bau des epischen Werks). In dem Németh-Nachwort liest
man: ,, A beszéd legelemibb megszolalashelyzeteit, végsdkig egyszerisitett grammatikai
alakzatait, legdsibb poétizalt valtozatait haszndlja fel. Retorizaltsiga éppen ugy, mint
stilizaltsiga is olyan egyetemes alaphelyzetekre épiil, amelyek rendszerint minden
eszmélkedd, Onmagit keresé ember gondolatfolyamataiban, belsd beszédmeneteiben
elofordulnak.“ (Nietzsche 1989 ; 142) Ferner: ,,Szokészlete is a tdrzsszokincsbol keriil ki, de
majd mindig egy leheletnyi archaizilassal, egy gesztusnyi pétosszal, egy gradusnyi
innepélyességgel athatva. Amit foleg az kolcsdndz az egyszert mondatszerkesziésnek is, a
torzsszokincsnek is, hogy allandd tobbértelmiiség adodik ez dsegyszerii szécsoportok és
Ambiguitiit bestitigt sich wirklich beim Lesen/Interpretieren vieler Nietzsche-Gedichte.
Doch lieBe sich die Formulierung des Nachwort-Verfassers hier schwierig abgeklart und
gut verfolgbar nennen. S.T.] Ez a tdbbértelmiiség pedig nem azt a megszokott talinyos
szimbolikussdgot hozza létre, amely az értés elotti sejtés allapotat sugallja, hanem annak a
1éleknek az allapotat, amely mar tisztan tudja, vilagosan érti nemcsak sorsa jelentését, de azt
is, milyen fajdalom és milyen mémor tudni ezt a jelentést.* (ebda. S$.143 — Vgl. hierzu die
zitierte Briefstelle von Gy. Juhdsz [an Kosztolanyi; dat.: Szentes, Mitte August 1904 —
S.12.))

DaB Lérinc Szabés Ubertragung an dieser Stelle ,entgleist” ist, ist recht evident — die
Beanstandung der betreffenden Verse konnte ja in der ungarischen Sekundirliteratur
gleichsam traditionell werden. Noch vor Béla G. Németh formuliert L4szié Baranszky-J6b
seine Kritik folgenderweise: ,....lehetetlen volt meggydzni [L. Szabd], hogy Nietzsche
egyik halhatatlan remekének, az Ecce hom6-nak szuggesztiven egyértelmii képsorozatiban,
amellyel a gondolkozo [!] dntiizében val6 elemésztodését festi, képtelenség a ,,Kohle alles,
was ich lasse* sort igy forditani — hozzé még egészen vulgaris polgari kifejezéssel — Szén
az, mibol mdr nem kérek (a tiz, a lang nem kér a szénbol: L koszondm, nem kérek*
illedelmes kifejezéssel). Az el6zo sorbdl, a vers egészének a jelentésébdl nyilvanvald, hogy
a Fénnyé vdlik minden bennem sor utan csupan az kovetkezhetik: Hamu marad csak
helyettem és semmi esetre sem az, hogy Szén az, mibsl mar nem kérek. — Kozbevetoleg
meg kell jegyezni, hogy Nietzsche ,dagalyos®, érzelmi szenvedélytol athatott stilusa
ellenére azok kdzé tartozott, akiket szeretett: nem annyira lelki rokonsag alapjan, hanem a
szamara szent George-kor egyik vezérlo csillagaként tanulta meg tisztelni. Ennek a
romantikus kolto-filozofusnak semmi hatdsnyoma nem fedezhetd fel koltoi vilagdban;
amennyire rokon [namlich Nietzsches Stil] az Adyéval, annyira idegen egész stilusa az
Svétsl (Bardnszky-Job 1978 : 195f) Baranszky-J6b blieb ubrigens nicht bei der
leichtfilligen Kritik eines Philologen stehen. Die zum Ersatz (statt deren von Szabo)
vorgeschlagenen beiden Verse des obigen Zitats mdgen den Kern seiner eigenen
Ubertragung gebildet haben, die er spiter (vgl. S. ) auch verdffentlichte.

Béla G. Németh soll keine Korrekturfahne von der erwihnten Jelenkor-Versffentlichung
gesehen haben; es hitte ihm sonst — da in dieser ,,Version“ auch die Szabé-Ubertragung
zitiert ist — auffallen miissen, daB das betreffende ungarische Az i Columbus das
Substantiv , szerencse* gar nicht enthilt.
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Gabor Kerekes (Budapest)

Prag liegt zwischen Galizien und Wien
Franz Werfels, Franz Kafkas und Rainer Maria Rilkes
Ungarnbild

Die Betrachtung des Verhiltnisses von Franz Werfel, Franz Kafka und
Rainer Maria Rilke zu Ungarn erlaubt iiber die bloBe Aufzihlung der
Fakten, ob und wenn ja Werfel, Kafka und Rilke in Ungarn gewesen sind,
Ungarn gekannt und eventuell in ihren Werken dargestellt haben, auch
einen Einblick in eine Reihe von Gesichtspunkten, die fiir viele oster-
reichische Autoren in der ersten Hiilfte des 20. Jahrhunderts charakteristisch
war.

Dabei wollen wir bei unseren Ausfiihrungen Werfel und Kafka
gemeinsam betrachten, wihrend wir in der Einstellung und Haltung Rilkes
ein anderes - in der Monarchie durchaus verbreitetes - Modell sehen.

Eine gemeinsame Betrachtung der Autoren Werfel und Kafka bietet
sich aus vielerlei Griinden an. Beide kannten einander nicht nur, sondern
waren auch befreundet, so daB ein Zusammenhang erst gar nicht krampfhaft
gesucht werden muB, da beide zur gleichen Zeit, am gleichen Ort, aus
deutschsprachigen jiidischen Familien stammend aufwuchsen, viele
Erlebnisse im wahrsten Sinne des Wortes gemeinsam hatten, miteinander
teilten.

Der gemeinsame priagende Hintergrund diirfte auBer Zweifel stehen,
weshalb der Vergleich des Ungarnbildes beider Autoren und dessen Nieder-
schlag in ihren Briefen, Tagebiichern und Werken iiber die Konstatierung
der jeweiligen Fakten auch Riickschliisse auf die allgemeine BewuBt-
seinslage der Prager jiudischen Autoren, - allgemeiner gesagt: vielleicht
sogar auf dic BewuBtscinslage deutsch schreibender jiidischer Autoren in
den slawischen Teilen der Monarchie - ebenso zulidfit wie auch andeutet, daB
gleiche Einstellungen nicht automatisch auch zur gleichen Gestaltung in
literarischen Werken fiihren.
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Werfels und Kafkas “Zwischenstellung”

Zunichst ist Werfels und Kafkas in vielerlei Hinsicht bestehende
Zwischenstellung, mit der sie in der osterreichischen Literatur der ersten
Hiilfte des 20. Jahrhunderts nicht alleine stehen, hervorzuheben.

Werfel steht zumeist zwischen den Fronten: so als deutschsprachiger
Prager jiidischer Herkunft, als sich politisch links engagierender expres-
sionistisch, das heifit modern-experimentell angehauchter Dichter, der dann
zum katholischen Traditionalisten in der Literatur wird, dabei immer ein
Faible fiir die Tschechen behaltend, dann in die Emigration gezwungen, als
deutschsprachiger Autor in Amerika Bestsellererfolge feiernd, jedoch
zugleich die katholische Taufe 6ffentlich zuriickweisender Exilant. Er war
also sowohl ethnisch als auch kulturell, weltanschaulich und kiinstlerisch
viclen ZerreiBproben ausgesetzt.

Im Falle Kafkas sieht es dhnlich aus, allerdings hat er keine derart
grundlegende kiinstlerisch-dsthetische Wandlung durchgemacht wie Werfel
und bekanntlich ist ihm die Emigration erspart geblieben.

Zu den markantasten Unterschieden in kiinstlerischer - und sicherlich
auch menschlicher - Hinsicht gehort Kafkas konsequentes Festhalten an
seinem fiir die Zeitgenossen noch viel stirker als uns heute irritierendem
kiinstlerischen Konzept, wohingegen Werfel durch - wie das ja oft genug
spéttisch angemerkt worden ist - “seine” Alma vom modernen Schreiben zu
einer leichter verstindlichen, ja letztendlich Bestseller garantierenden Art
und Weise des Schreibens gedringt worden ist, gedringt werden konnte,
sich iiberhaupt hat dringen lassen.

Ich méchte im weiteren zeigen, daB es zwischen den Ansichten der
beiden iiber Ungarn, soweit dies rekonstruierbar ist, kaum Unterschiede gab,
sie zugleich bei aller Antipathie aber nicht in blinden HaB verfielen und wie
unterschiedlich sich das in den Werken niederschlug - bzw. um e¢s
vorwegzunchmen: wie es sich in Kafkas Werken iiberhaupt nicht
niederschlug, jedoch in jenen von Werfel. Dabei zeigt sich auch eine
merkwiirdige Verteilung, indem wir die bei Werfel nur in seinen fiktionalen
Werken expressis verbis vertretenen Ansichten bei Kafka nur in seinen
nichtfiktionalen Texten, das heifit den Tagebiichern und Briefen antreffen,
nicht aber in seinen fiktionalen Werken. Das heiit, der Ort, das Medium,
innerhalb dessen wir auf die AuBerungen zu Ungarn treffen, sind deutlich
voneinander abweichend, wobei die getroffenen AuBerungen in der
Einstellung jedoch weitestgehend iibercinstimmen.
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Biographische Beziige zu Ungarn

Personliche Kontakte zu Ungarn hatten sowohl Werfel als auch Kafka.

Bei Werfel handelt es sich in erster Linie um Bekanntschaften mit
Ungamn bzw. mit aus Ungarmn stammenden Personen. Zu diesen gehdren
zum Beispiel Odon von Horvath, der Anfang der 1930er Jahre in der Villa
der Werfels auf der Hohen Warte' und Franz Lehdr, der 1939 in Alma
Mahler-Werfels “kleinem” Salon in Paris verkehrte.? 1938 nahm Werfel
iibrigens an der Beerdigung des von ihm geschitzten Odén von Horvéth in
Paris teil, wie wir das aus Alma Mahler-Werfels Aufzeichnungen wissen’,
und aus dessen AnlaB ein bis ins Jahr 1954 unverdffentlichter Text mit dem
Titel Beim Anblick eines Toten entstand. Nirgendwo in diesem Text ist
allerdings der Name Horvéths, noch die Hintergriinde seiner ungarischen
Herkunft angesprochen, was insofern aber nicht iberraschend ist, als es
Werfel, ausgehend von dem konkreten Todesfall, in erster Linic um
grundsitzliche und philosophisch-theologische Gedankenginge geht, nicht
aber um diec Zeichnung des individuellen Falles. Wie schr die hier
angesprochenen Gedanken Werfel beschiiftigten, unterstreicht auch der
Umstand, daB er sie sowohl in Zwischen Oben und Unten als auch in Stern
der Ungeborenen wicder aufnahm.*

1941 hatten die Werfels in den USA Kontakt zu den “Fodors”, wobei
Fodor der ungarische Biihnenschriftsteller und Drehbuchautor Laszl6 Fodor
war.® In ihrem Brief vom 20.12.1941 an Torberg beschwert sich Alma
Mahler-Werfel iber George Marton,® der der Agent von Werfel und

Jungk, Peter Stephan: Franz Werfel. Eine Lebensgeschichte. Frankfurt am Main 1994,
S.197f. (Im weiteren: Jungk)

2 Mahler-Werfel, Alma: Mein Leben. Frankfurt am Main 1991, S.294 (Im weiteren:
MWML)

3 MWML 8.279

4 Werfel, Franz: Beim Anblick eines Toten. In: Werfel, Franz: Weiflenstein, der
Weltverbesserer. Frankfurt am Main 1990, S.22f. (Im weiteren: WWdW)

5 Torberg, Friedrich: Liebste Freundin und Alma. Briefwechsel mit Alma Mahler-Werfel.
Frankfurt am Main/Berlin 1990, 8.25 (Im weiteren: TOR)
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durchaus zum Vorteil des Autors titig war.” George Marton blieb auch
spiter der Agent Werfels.®

Noch zu Lebzeiten Werfels erschienen Der Abituriententag (1929), Die
40 Tage des Musa Dagh (1934), Horet die Stimme (1937), Lied von
Bernadette (1941) und Der veruntreute Himmel (1944) in ungarischer
Sprache’, jedoch ist kein Kommentar von Werfel dazu bekannt.

Im Dezember des Jahres 1933 war Werfel sogar in Budapest gewesen.
Hier hielt er im Belvarosi Szinhaz einen Vortrag iiber Verdi'®, und am 7.
Dezember 1933 duberte er sich auf einer Pressekonferenz zu den Verhilt-
nissen in Deutschland.!' Tiefere Spuren hinterlieB dieser Aufenthalt bei ihm
nicht, jedenfalls sind keine AuBerungen iiberliefert.

Insgesamt muB man hinsichtlich Werfel konstatieren, dafl er eine
ansehnliche Reihe von ungarischen Bekannten besaB und sich auch im
Umfeld von Alma Ungarn fanden, die Werfel sicher gekannt hat - wie
oberflichlich auch immer. Zugleich kann man auBerhalb der fiktionalen
Werke Werfels keine Stellungnahme zu Ungarn anfiihren, die bemerkens-
wert wiren.

Bei Kafka sicht es ein biichen anders aus. Die Zahl der ungarischen
Bekannten fillt zwar viel geringer aus als bei Werfel, doch gerade einer von
den Ungarn - Robert Klopstock bzw. Klopstock Roébert - wurde Kafkas
Freund und in gewissem Sinne auch Stitze am Ende seines Lebens,
wodurch Kafka einen ganz nahen Kontakt zu Ungarn besaB. (DaBl Klopstock
zur Zeit von Kafkas Tod noch dem Ungarischen nahe stand, zeigt auch der
Brief, den er am 4. Juni 1924, dem Tag nach Kafkas Tod schrieb und der
"das charakteristische Ungarisch-Deutsch" von ihm enthilt.!?

Die fehlenden Bekanntschaften Kafkas zu und mit Ungarn erkliren
sich selbstverstindlich daraus, dafl Kafka kaum Reisen unternommen hatte
und einen relativ engen Bekanntenkreis besaB. Auch Klopstock lernte er

Jungk S.305f.
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nicht in, sondern auflerhalb Prags kennen, im Laufe eines erzwungenen
Aufenthaltes in Matliary.

Kafka war im Laufe seines Lebens zweimal in Ungam, zuerst im Jahre
1915 mit seiner Schwester Elli, und dann im Jahre 1917 gemeinsam mit
Felice Bauer. Diec Beschreibung der ersten Fahrt von 1915 zeigt deutlich
Kafkas Reserviertheit gegeniiber Ungarn.

Ungarn als geographisch-historischer Raum

Der Gedichtband Schlaf und Erwachen war Werfels letzter Gedichtband, der
vor dem Zweiten Weltkrieg 1935 in Osterreich erschien. In ihm finden wir
ein Gedicht mit dem Titel Der Neusiedlersee, in dem die von Werfel
geliebte und in Cella oder die Uberwinder ebenfalls gestaltete Region
dargestelit wird:

Weit lagert am FluB der biihligen Treppe
Im schleppenden Tag die wiiﬁri%e Steppe,
Als Osterreichs seltsamer Gast. >

Konkret wird Ungarn sonst nicht benannt, doch deutet diese Strophe an, da
hier Europa endet, und driiben, in der “wiarigen Steppe” - d. h. in Ungarn -
etwas anderes beginnt.

Uber das Burgenland und die dortige Bevolkerung, von der die
Zigeuner ein ungarisches “Erbe” seien, lesen wir im Romanfragment Cella
oder die Uberwinder (1938-39) folgendes als Mitteilung des jiidischen Ich-
Erzihlers:

Im Burgenland, das meine Heimat ist, gibt es viele Kirchen, Kapellen
und zahllose Bildstocke, vor denen das fromme Volk sich bekreuzigt.
Auflerdem gibt's eine ganze Menge brauner Zigeuner in unserem
Burgenland. Sie stammen noch aus der ungarischen Zeit. Wir, das heifit
die Unsrigen, gehoren weder zu den braunen Zigeunern noch auch zum
frommen Volke, das sich vor Kirch' und Bildstock bekreuzigt. Dennoch
leben wir schon ebensolange im Lande wie die andern, wenn nicht

13 Werfel, Franz: Das lyrische Werk. Frankfurt am Main 1967, $.437
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langer, denn wir sind schon hier gewesen, als die Tiirken herrschten und
die riduberischen Kumanen einbrachen.*

Die gleiche Gegend wie im Gedicht wird in Cella oder die Uberwinder auch
durch den aus Ungarn heriiberdringenden Nebel charakterisiert, der durch-
aus im ibertragenen Sinne verstanden werden kann.

Bei Kafka ist seine bereits angesprochene Beschreibung der Fahrt mit
der Schwester Elli im Jahre 1915 nach Sitoraljagjhely erwihnenswert,
Deutlich zeigt sich Kafkas Reserviertheit gegeniiber Ungarn, das sich in
dieser Beschreibung insgesamt als unfreundlich, ungehobelt, derb, angst-
einfléBend und abstoBend fiir Kafka darbietet.

(Es ergibt sich natiirlich schon an dieser Stelle die Frage, dic wir im
Rahmen dieser Arbeit allein nicht l6sen konnen, inwieweit Kafkas
Ungarnerlebnis von seiner - meines Erachtens: negativen - Grundhaltung
Ungarn gegeniiber bestimmt war, das heift inwieweit die Uberzeugung das
Erlebnis lenkte und nicht umgekehrt, das Erlebnis zur Ausbildung von
Uberzeugungen fiihrte.)

Das Unangenehme beginnt fiir ihn schon auf der Fahrt von "Nagy
Mihaly" nach Wien, auf der der Prototyp des "alles wissende/n/, alles
beurteilende/n/, im Reisen erfahrene/n/ Wieners, lang, blondbirtig, Beine
iibereinander geschlagen,”" gerade die ungarische Zeitung "Az Est" liest. "Er
weil alle Eisenbahnverbindungen, die ich brauche" charakterisiert ihn
Kafka, um gleich hinzuzufligen: "wie sich spiter herausstellt sind allerdings
die Angaben nicht ganz richtig".!>

Auch zwischen "Wien-Budapest”" ist die Fahrt nicht angenehm fiir
Kafka. Eindringlich ausfiihrlich zihlt er auf:

Die zwei ungarischen Juden, der eine beim Fenster Bergmann &hnlich,
stiitzt, mit der Schulter den Kopf des schlafenden andern. Den ganzen
Morgen tiber etwa von 5 Uhr an geschiftliche Gespriche, Rechnungen
und Briefe gehn von Hand zu Hand, aus einer Handtasche werden Muster
der verschiedenartigsten Waren hervorgezogen. Mir gegeniiber ein
ungarischer Leutnant, im Schlaf leeres, hifiliches Gesicht offener Mund,

14 Werfel, Franz: Cella oder die Uberwinder. Frankfurt am Main 1982, S.12 (Im weiteren:

WCo)

15 Kafka, Franz: Tagebiicher. Kritische Ausgabe. Herausgegeben von Hans-Gerd Koch,

Michael Miiller und Malcolm Pasley. Frankfurt am Main 1990, S.734 (Im weiteren: KTB)



Das Pech bleibt Kafka dann auch in Budapest hold. "Budapest. Verschie-
denartigste Auskiinfte iber die Verbindung mit Nagy Mihdly, die ungiin-
stigten, denen ich nicht glaube, erweisen dann sich als die richtigen.
Auf dem Budapester Bahnhof ist Kafka Zeuge des Abschieds eines
alteren Ehepaares. Diese Szene, die an sich Grundlage fiir einfiihlsame und
riihrende Beschreibungen sein kann, hat in Kafkas Tagebuch eine eher
beklemmende Note erhalten, wirkliches Mitgefithl wird am Schluf der
Passage nur konstatiert, die Beschreibung selbst beinhaltet es nicht - was
sicherlich einer schon von vornherein vorhandenen Voreingenommenheit

175

komische Nase, frith als er Auskunft iitber Budapest gibt, erhitzt, mit
glinzenden Augen, lebhafter Stimme, in der sich die ganze Person
einsetzt. Nebenan im Coupée die Juden aus Bistritz, die nachhause
zuriickkehren. Ein Mann fiihrt einige Frauen. Sie erfahren, daB eben
Koros Mezo fiir den Civilverkehr gesperrt worden ist.'

nl7

Kafkas gegeniiber Ungarn zuzuschreiben ist.

Das alte Ehepaar, das unter Trinen Abschied nimmt. Sinnlos wiederholte
unzihlige Kiisse, so wie man in der Verzweiflung ohne davon zu wissen,
die Cigarette immerwieder vornimmt. FamilienmaBiges Verhalten ohne
Riicksicht auf die Umgebung. So geht es in allen Schlafzimmern zu. Thre
Gesichtsziige konnen iberhaupt nicht gemerkt werden, eine alte
unscheinbare Frau, sieht man ihr Gesicht genauer an, versucht man es
genauer anzusehen, 1ost es sich formlich auf und nur eine schwache
Erinnerung an irgendeine kleine gleichfalls unscheinbare HiBlichkeit
etwa die rote Nase oder einige Pockennarben bleibt zuriick. Er hat einen
grauen Schnauzbart, groe Nase und wirklich Pockennarben. Radmantel
und Stock. Beherrscht sich gut, trotzdem er sehr ergriffen ist. Greift in
wehmiitigem Scherz der alten Frau ans Kinn. Was fiir eine Zauberei
darin liegt, wenn einer alten Frau unter das Kinn gegriffen wird.
SchlieBlich sehen einander weinend ins Gesicht. Sie meinen es nicht so,
aber man konnte es so deuten: Sogar dieses elende Gliick, wie es die
Verbindung von uns zwei alten Leuten ist wird durch den Krieg gestort.'®

KTB S.735f.
KTB 8.736
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Auch der Rest der Beschreibung der Reise in Ungarn ist in dhnlichem Sinne
gehalten. Ein lingeres Zitat soll unterstreichen, daB iiberdeutlich zu erken-
nen ist: nichts, aber auch rein gar nichts ist fiir Kafka hier in Ungamn akzep-
tabel. Ungeachtet des Krieges, der fiir eine Reihe der Probleme und Unbe-
quemlichkeiten, die er erleben mufite, verantwortlich ist, findet sich weder
Verstindnis noch auch nur Ansatzweise der Versuch, verstehen zu wollen:

Im Coupee zwei ungarische Jidinnen, Mutter und Tochter. Beide dhnlich
und doch die Mutter in anstindiger Verfassung, die Tochter ein elendes
aber selbstbewuBtes Uberbleibsel. Mutter - grofes gut ausgearbeitetes
Gesicht, wolliger Bart am Kinn. Die Tochter kleiner, spitziges Gesicht,
unreine Haut, blaues Kleid, iiber dem klaglichen Busen weifler
Bluseneinsatz. - Rote Kreuzschwester. Sehr sicher und entschlofien.
Reist, als wire sie eine ganze Familie, die sich selbst gentigt. Wie der
Vater raucht sie Cigaretten und geht im Gang auf und ab, wie ein Junge
springt sie auf die Bank, um etwas aus ihrem Rucksack zu holen, wie
eine Mutter schneidet sie vorsichtig das Fleisch, das Brot, die Orange,
wie ein kokettes das sie wirklich ist, zeigt sie auf der gegeniiberliegenden
Bank ihre schonen kleinen Fiifle, die gelben Stiefel und die gelben
Striumpfe an den festen Beinen. Sie hitte nichts dagegen angesprochen zu
werden, beginnt sogar selbst zu fragen nach den Bergen, die man in der
Ferne sieht, gibt mir ihren Fihrer, damit ich die Berge auf der Karte
suche. Lustlos liege ich in meiner Ecke, ein Widerwille, sie so
auszufragen wie sie es erwartet, tiirmt sich in mir auf, trotzdem sie mir
gut gefillt. Starkes braunes Gesicht von unbestimmtem Alter, grobe
Haut, gewdlbte Unterlippe, Reisekleidung darunter der Pflegerinnenan-
zug, weicher Kappenhut nach Belieben tiber das festgedrehte Haar ge-
driickt. Da sie nicht gefragt wird, beginnt sie brockenweise vor sich hin
zu erzihlen. Meine Schwester, der sie, wie ich spater erfahre, gar nicht
gefallen hat, unterstiitzt sie ein wenig. Sie fihrt nach Satoralja Ujhel wo
sie ihre weitere Bestimmung erfahren wird, am liebsten ist sie dort, wo
am meisten zu tun ist, denn dort vergeht die Zeit am schnellsten (meine
Schwester schlieBt daraus, daB sie ungliicklich ist, was ich aber fur
unrichtig halte). Man erlebt mancherlei, einer zB. hat unertriglich im
Schlaf geschnarcht, man hat ihn geweckt, ihn gebeten auf die anderen
Patienten Riicksicht zu nehmen, er hat es versprochen, kaum aber ist er
zuriickgefallen, war auch schon wieder das schreckliche Schnarchen da.
Es war sehr komisch. Die andern Patienten haben die Pantoffel nach ihm
geworfen, er lag in der Zimmerecke und war deshalb ein nicht zu
verfehlendes Ziel. Man mufl mit den Kranken streng sein, sonst kommt
man nicht zZum Ziel, ja, ja, nein, nein, nur nicht mit sich handeln lassen.
Hier mache ich eine dumme aber fir mich sehr charakteristische,



Angekommen am Ziel bietet sich auch kein besserer Eindruck: "Schmut-
ziges Hotel in Ujhel. Im Zimmer alles abgeniitzt. Auf dem Nachttisch noch
die Cigarrenasche der letzten Schlifer. Die Betten nur scheinbar rein iiber-
zogen."® Die Versuche, die Weiterfahrt zu organisieren, verlaufen ebenfalls
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kriecherische, listige, nebenseitige, unpersonliche, teilnahmslose, unwah-
re, von weit her, aus irgendeiner letzten krankhaften Veranlagung geholte
iberdies durch die Strindbergauffithrung vom Abend vorher beeinfluBite
Bemerkung dariiber, dafl es Frauen wohltun mufl, Ménner so behandeln
zu dirfen. Sie iiberhort die Bemerkung oder geht tiber sie hinweg. Meine
Schwester natiirlich fafit sie ganz in dem Sinn auf, in dem sie gemacht ist,
und eignet sich sie durch Lachen an. Weitere Erzihlungen von einem
Tetanuskranken, der gar nicht sterben wollte. - Der ungarische
Stationsvorstand der mit seinem kleinen Jungen spiter einsteigt. Die
Krankenschwester reicht dem Jungen eine Orange. Der Junge nimmt sie.
Dann reicht sie ihm ein Stiick Marcipan, beriihrt seine Lippen damit,
aber er zogert. Ich sage: Er kann es nicht glauben. Die Schwester
wiederholt es Wort filr Wort. Sehr angenehm - Vor den Fenstern Theill
und Bodrog mit ihren riesigen Frithjahrsausfliissen. Seelandschaften.
Wildenten. Berge mit Tokayerwein. Bei Budapest plétzlich zwischen
gepfligten Feldern eine halbkreisformige befestigte Stellung. Drathin-
dernisse, sorgfiltig ausgepoltzte Deckungen mit Bianken, modellartig. Fur
mich ritselhafter Ausdruck: "dem Geldnde angepaBt”. Zur Erkenntnis des
Geldndes gehort der Instinkt eines VierfuBlers."

nicht reibungslos:

Versuch im Gruppenkommando, dann im Etappenkommando Erlaubnis
zur Benutzung eines Militirzuges zu bekommen. Beide in behaglichen
Zimmem, besonders das letztere. Gegensatz zwischen Militir und
Beamtentum. Richtige Bewertung der Schreibarbeit: ein Tisch mit
TintenfaB und Feder. Die Balkontiir und das Fenster offen. Bequemes
Kanapee. In einem verhéngten Verschlag auf dem Hofbalkon Geplapper
von Geschirr. Die Jause wird aufgetragen. Jemand - es ist wie sich spéter
zeigt der Oberstleutnant - lifftet den Vorhang, um zu sehn, wer hier
wartet. Mit den Worten: "Man mufl doch den Gehalt verdienen"
unterbricht er die Jause und kommt zu mir. Ich erreiche iibrigens nichts,
trotzdem ich nochmals nachhause zuriickgehn muf, um auch meine
zweite Legitimation zu holen. Es wird mir nur auf die Legitimation die
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militdrische Bewilligung zur Benutzung des Postzuges am néchsten Tag
geschrieben, eine ganz iberfliissige Bewilligung. - Gegend am Bahnhof
dorfisch, Ringplatz verwahrlost (Kossutdenkmal, Kaffehduser mit
Zigeunermusik, Konditerei, ein elegantes Schuhgeschaft, Ausschreien
des "Az Est", ein stolz mit iibertriebenen Bewegungen herumspazierender
einarmiger Soldat, ein roher Farbdruck, der einen deutschen Sieg
darstellt, ist wann ich im Laufe von 24 Stunden voriibergehe, umlagert
und genau untersucht, Popper getroffen) eine reinere Vorstadt. Abend im
Kaffehaus, lauter Civilisten, Einwohner von Ujhel, einfache und doch
fremartige, zZum Teil verddchtige Leute, verddchtig nicht weil Krieg ist
sondern weil sie unverstindlich sind. Ein Feldkurat liest allein
Zeitungen. - Vormittag der junge schéne deutsche Soldat im Gasthaus.
L4Bt sich viel auftragen, raucht eine dicke Cigarre, schreibt dann. Scharfe
strenge aber jugendliche Augen, klares regelmaBiges glattrasiertes
Gesicht. Zieht dann den Tornister an. Habe ihn spiter, vor jemandem
salutierend, noch wiedergesehn weif aber nicht wo.*

Von dieser Fahrt ist eine Ansichtskarte aus Satoraljalijhely vom 24. April
1915, eine aus Hatvan vom 25. April 1915, eine aus Nagymihdly vom 26.
April 1915 sowie eine aus Budapest vom 27. April 1915 erhalten ge-
blicben.?

Auf einer Postkarte vom 4. Mai 1915 schreibt Kafka dariiber, dal} er
vermutlich gleichzeitig mit Felice in Budapest gewesen war:

Heute erfahre ich, daB Du am 24. in Budapest gewesen bist, wir waren
also wahrscheinlich gleichzeitig dort, was fiir ein giitiger und unge-
schickter Zufall! Ich war nur abends zwei Stunden auf der Riickfahrt dort,
hitte aber leicht bis nidchsten Mittag dort bleiben kénnen. Wie dumm das
ist! Der groBte Teil des Behagens, das ich in Budapest hatte, bestand
darin, daB3 ich an Dich dachte, daran, dal Du dort gewesen bist (in
Zeiten, die nur scheinbar fiir uns besser waren), daran, daB Du die
Schwester dort hast, und so fort und alles m(‘igliche.23

Die zweite Reise im Jahre 1917 machte Kafka mit seiner Verlobten Felice,
mit der er sich kurz zuvor zum zweiten Mal verlobt hatte. Doch auch diese
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Reise stand unter keinem guten Stern. Er begleitete sic iiber Budapest nach
Arad, wo ihre Schwester lebte®*, doch der Aufenthalt in Arad war ihm
unangenehm. Alleine reist Kafka zuriick aus Arad und beschlieft auf der
Fahrt nunmehr endgiiltig mit Felice zu brechen. Einen Tag bleibt er in
Budapest stehen, um sich mit Jizchak Lowy zu treffen, der seit lingerer Zeit
in Budapest lebte und einer der bedeutenden Schauspieler des osteuro-
péischen jiddischen Theaters war. Sie hatten sich Jahre zuvor bei Lowys
Prager Gastspiel kennengelernt.”

Die “den Tschechen vorgezogenen” Ungarn

In seinem Aufsatz Das Geschenk der Tschechen an Europa (1938) geht
Werfel dem Titel gemiB der seiner Ansicht nach immensen Bedeutung der
Tschechen fiir Europa nach und erwidhnt in einer Art historischen zusam-
menfassenden Riickblicks auch die Ungamn, denen er die Tschechen zumin-
dest als ebenbiirtige Partner an ihre Seite stellen will:

Seit den Zeiten der sogenannten Vélkerwanderung sitzen die Tschechen
in den fruchtbaren Ebenen Béhmens und in den beiden Nebenldndern des
Systems, in Mahren und Schlesien. (Es ist nicht unwichtig, festzustellen,
daB} sie, ein ackerbauemnder Stamm, zugleich mit dem Hirten-, Reiter-
und Kriegervolk der Ungam in Zentraleuropa aufgetaucht sind.) /../
Innerhalb des europidischen Korpers bedeuten die Tschechen das Organ
des Gleichgewichts. Ohne das tschechische Volk gibe es in Mittel- und
in Osteuropa keine kleinen Vélker mehr. Ohne die Geschichte der
Tschechen wiren nach und nach die Slowaken, die Polen, die Ruthenen,
die Kroaten, die Slowenen, die Serben, die Ruméinen und auch die
Ungarn in den Hades der Geschichtslosigkeit untergetaucht und man
wiirde sich ihrer nur als ausgestorbener Namen entsinnen. Ohne den
tragischen Kampf der Tschechen fiir Europa stiinden heute den vierzig
Millionen Franzosen und vierzig Millionen Englindern mehr als
zweihundert Millionen kriegsentschlossener Germanen gegeniiber.?®

Bemerkenswert ist an diesem Zitat, daf8 hier - durch die tschechische Brille
geschen - deutlich eine Art Konkurrenzsituation zwischen Tschechen und

u Pok, Lajos: Kafka vildga. Budapest 1981, S.212 (Im weiteren: Pok)
% Pok S.213
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Ungarn zu bestehen scheint, wobei die Tschechen sich unterbewertet fithlen,
weshalb auch der Rechtfertigungsdrang an dieser Stelle mitklingt. “Man ist
ein kultiviertes Volk und genauso alt, wie jenes Reitervolk, das uns in der
Monarchie vorgezogen worden ist, dabei waren wir die Friedliebenden und
Kultivierten,” kénnte man hier herauszuh6ren meinen.

Diese Annahme ist deshalb nicht ganz von der Hand zu weisen, denn
wenn man die literarischen Werke Werfels Revue passieren 148t, so wird
man auf eine Reihe von Passagen stoBen, deren Tendenz identisch mit dem
obigen Zitat ist. Zumindest kann man also annchmen, daB diese Frage
Werfel deutlich beschiftigte, sonst hitte er sie nicht mehrmals aufgegriffen.

Schon sehr friith, bereits 1920 heiBt es in der Nicht der Morder, der
Ermordete ist schuldig iber die Figur des Vaters, er habe “in strenger
Erfiillung seiner Karriere jetzt auch schon den leicht-ungarischen Akzent
angenommen /.../, wie er zugleich das aristokratische Reiterblut und den
iiberlegenen strategischen Kopf kennzeichnet".”’ Dabei wird nicht nur das
Ungarische im Gehabe des Vaters als bloBe AuBerlichkeit entlarvt, sondern
auch die allgemeine Einstellung in der Monarchie, die den ungarischen
Akzent flir etwas Nobles hiilt.

Bei Barbara oder die Frommigkeit handelt es sich um einen Roman
Werfels aus dem Jahre 1929, in der die Lebensgeschichte des Schiffsarztes
Ferdinand R. dargestellt wird, in der sich zum Teil deutlich autobiogra-
phische Ziige Werfels widerspiegeln. Dementsprechend ist auch die Monar-
chie bzw. ihre Nachfolgestaaten Schauplatz des dargestellten Lebensweges,
so daB sich reichlich Gelegenheiten zur Erwihnung ungarischer Elemente
ergeben. Zu der Frage der besonders bevorzugten Ungarn findet sich die
Geschichte der Tante Karolin von Ferdinand, die, als er 10 Jahre alt ist,
heiratet:

Mit ihren achtunddreiBig Jahren machte sie eine glinzende Partie in
Gestalt eines abgelebten, aber ritterlichen magyarischen Grafen, dem sie
“auf die Puszta folgen wollte”, wie sie sich schwirmerisch ausdriickte.?®

7 Werfel, Franz: Nicht der Morder, der Ermordete ist schuldig. In: Werfel, Franz: Die

schwarze Messe. Frankfurt am Main 1989 S.250

8 Werfel, Franz: Barbara oder die Frommigkeit. Frankfurt am Main 1988, §.117 (Im

weiteren: WB)
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Auch eine genaue Einordnung der der Monarchie angehérenden Vélker-
schaften erhalten wir durch die Brille der sich zum deutschstimmigen Teil
der Monarchie bekennenden Familienangehorigen Ferdinands. (Hervorhe-
bungen im folgenden Zitat von mir - G.K.)

Mama und ihre Schwestern hatten jederzeit einer bestimmten, nicht
gerade vorurteilsfreien nationalen Rangordnung gehuldigt. Uber die
Deutschen der Monarchie, zu denen man selbst gehérte, sprach man nicht
viel. Sie waren ein wertvoll-tichtiges, aber glanzloses Volk, dem
anzugehoéren weder eine Schande noch eine Erhre bedeutete. Die Slawen
verachtete man. Sie galten als Dienstbotennation, sie gehérten in die
Kiiche, sie besaflen keine Gesellschaft und demzufolge keine hoheren
Manieren, sie sannen auf Abfall, in ihrem Herzen schlummerten die
gefihrlichsten Gegensitze der Sklavengesinnung: Weichmut und
blutriinstiger HaB8. Unter ihnen zu leben, glich einer Art von Verbannung.
1...I Die Blilte des heimischen Staates aber war das Ungarvolk, welches
einerseits aus malerischen Bauern und Pferdehirten bestand und
anderseits aus nicht weniger malerischen Magnaten. Diese Magnaten,
tollkiihne Reiter, waghalsige Herren des Lebens und der Liebe, Spieler,
Ténzer, Krieger und Pokulierer, nahmen im Herzen der Schwestern einen
hohen Rang ein. Schon in den Schulen verbreiteten die Lesebilcher
rithrende Geschichten: Maria Theresia, die grofle Herrscherin war zu
den Ungamn geflichtet und die Einzig-Getreuen huldigten ihr, wihrend
sie, den Kronprinzen im Arm, auf dem Krénungshiigel die vier
historischen Schwertstreiche gegen die Weltrichtungen fithrte. Auch
Kaiserin Elisabeth, das Ideal aller romantischen Frauen jener Zeit,
schitzte von den Vélkern ihres Reiches die Magyaren am héchsten und
filhlte sich nur auf ithrem Landsitz in G6dolls vollig daheim. Mamas
Generation hatte schon vergessen, daf knapp vor einem Lebensalter
dieselben Ungarn die rote Fahne der Revolution entfaltet hatten.”

Hierbei wird deutlich, wie ein sich auch zum Slawentum hingezogen
fithlender Autor die Einstellung der sich als Deutsche definierenden Ange-
horigen der Monarchie im slawischen Reichsteil vermutet und welche Ent-
tduschung er iiber die Herabminderung des slawischen Elements zugunsten
der Ungarn verspiirt. Bemerkenswert ist auch die Benennung der “rih-
renden Geschichten” in den damaligen Schullesebiichern, deren Parade-
beispiel die von Werfel angefiihrte Geschichte von Maria Theresia mit dem
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Kronprinzen auf dem Arm ist, deren historische Wahrheit inzwischen klar
widerlegt ist.

Die Figur des neuen ungarischen Onkels erlaubt es auch, im Roman
einige Gedankengdnge zu der komplizierten rechtlichen Lage in der
Monarchie anzustellen:

Damit sich keine irrige Meinung einschleiche, muB8 noch bemerkt
werden, daB der Graf, Ferdinands neuer Onkel, als Untertan der
transleithanischen Reichshilfte nun die Vormundschaft iiber den Knaben
nicht iibernehmen konnte oder vielleicht auch nicht wollte. Es herrschten
nidmlich zwischen den beiden Staaten des Kaisertums gewisse
zivilrechtliche Verzwicktheiten. Wie einem mittellosen Angeklagten vom
Gericht ein Ex-offo-Verteidiger beigestellt wird, so war dem Knaben
nach dem Tode seines Vaters ein Ex-offo-Vormund gegeben worden,
irgend ein gleichgiiltiger Herr, den er im Leben keine drei Male zu
Gesicht bekommen hat.* ’

Die Geschichte der Ehe der Tante Karolin nimmt dann allerdings keinen
gliicklichen Verlauf, wofiir aber nicht die ungarische Herkunft des Grafen
verantwortlich gemacht wird, wenn man nicht gerade in seinem zum
Ungliick der Tante fithrenden Riickenmarkleiden keinen Zufall sehen will,
sondern das Ergebnis eines ungeziigelten Lebens, das ja Ferdinands Tanten
- wenn auch in romantisierend-verherrlichender Sicht - den Ungarn zu-
schreiben. Doch zugleich wird auch klar, daB die Wirtschaft des Grafen in
Ungarn nicht sachgeméif gefiihrt worden ist, denn

diec Tante sah sich gezwungen, das FErbe ihres Zahnarztes in
Dampfpfliige, Dreschmaschinen und Pumpanlagen hinzuschustern.

Ungarn erscheint an anderer Stelle - abgeschen von vielen oberflichlichen
Nennungen, die mit der geographischen Ndhe Ungarns zu tun haben - zwar
nicht unbedingt prominent, jedoch uniibersehbar in einer Aufzihlung des
Erzihlers, die die besondere Zuverldssigkeit und Treue der Tschechen zur
Monarchie unterstreicht:

30 WBS.122
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Ist es nicht denkwiirdig, da8 in den letzten Tagen vor Zusammenbruch
des Heeres, als schon Ungamn, Kroaten, Slowenen die Schiitzengriben
verlieBen und nach Hause liefen, daB es in dieser verzweifelten Stunde
gerade eine tschechische Division der Heeresgruppe Belluno war, die
Angriff um Angriff der Italiener zuriickwarf?*?

Das Motiv des ungarischen Akzents, das das “Markenzeichen” der
Karrieristen und Volksverriter ist, kehrt auch an anderer Stelle im Roman
wieder. Wihrend der unruhigen Nachkriegstage in Wien, als sich Massen
von Menschen in der Innenstadt zusammenrotteten, erscheint auf dem
Prunkbalkon des Kaunitzpalais’, in dem das “Ministerium des k.u k. Hauses
und des AuBeren” residierte,

ein iiberaus feiner Herr, der in einer Ansprache mit ungarischem Akzent
behauptete, der letztgefaliten Initiative des Ministeriums winke Erfolg,
der FriedensschluB und somit auch die gliickliche Losung aller Konflikte
innerhalb der Monarchie sei nur mehr eine Sache von Tagen. /../ Er
breitete vornehm beschworend die Arme aus, wodurch er das Aussehen
eines pére noble &lterer Komodienschule gewann, der sich demiitig und
hoheitsvoll zugleich vom Publikum verabschiedet.*

Im besagten Kontext wird durch den Vergleich mit einem Komoédianten die
Falschheit im Auftreten dieses “iberaus” feinen Herrn deutlich unter-
strichen. Er versucht nichts anderes, als die Menschen, deren Unzufrie-
denheit an dieser Stelle des Romans als durchaus gerechtfertigt gezeichnet
wird, von der Strafie wegzuschicken, si¢ gewissermaBen “einzulullen”,

Eine wichtige und fiir die tschechisch-slawische Sicht auf Ungarn
bezeichnende Passage finden wir bei der Beschreibung, wie sich die
sclbsternannten Revolutiondre bemiihen, cine soziale Republik und eine
Rote Armee aufzustellen, wozu der erste Schritt dic Entsendung einer
Delegation sein soll, die durch rote Binder kenntlich gemacht werden soll.
Man sucht nach geeignetem Material hierzu. Die Figur des Musikanten
Wawra spricht bzw. aus ihrer Sicht sind die folgenden Zeilen geschrieben:

“In der Bodenkammer nebenan liegt eine ungarische Fahne, die sie
immer mit hinausgesteckt haben, wenn die groflen Siege unserer
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glorreichen k.u.k. Armee amtlich verlautbart wurden. Hahaha! Eingedenk
der Lorbeerreiser, Gut und Blut fiir unseren Kaiser! Hahaha! Lemberg
noch in unserem Besitz...”

Mit diesem Triumphruf, den er mehrmals wiederholte stiurzte er ab
und kam nach einer Weile samt einer riesigen Fahne wieder, die er hinter
sich herschleifte. Rot, WeiB, Griin! Oh, welche Freude, den verdammten
Magyaren ein Stiick blutiges Rot aus dem Leibe zu reiflen! Niemand
bemerkte die Gefiihlswallungen, die Wawra schiittelten. Vier Jahre
Verstellung hatten ihn gelehrt, eine Maske zu tragen. In seinem
SiegesiibermaB lief er zu dem Schneider im zweiten Stock und lieh sich
eine grofe Schere und Sicherheitsnadeln aus. Auch verzichtete er nicht
auf die Schicksalsgunst, das Rachewerk selber zu itiben, und schnitt
leidenschaftlich Stiick fir Stiick aus Ungams Fahne. Da habt ihr es nun,
ihr Awaren, die ihr euch zu unseren Herren aufgeworfen habt! Mit
welchem Rechte, halbasiatisches Pack, hast du und deine Gentry die erste
Geige gespielt? Da hast du es nun! So, so, so! Wo ist deine Kultur? Wo
sind deine groBen Komponisten, dein Smetana, dein Dvorak? Nichts als
Csardas und Zigeuner, Zigeuner und Csardas! So, so, so! Das rote Tuch
lag auf den Knien des Richers, das weile und das grine fiel zur Seite
hinab.”*

Bei den Reden und Antwortreden auf den offentlichen Plitzen Wiens
zeichnen die Sozialdemokraten ein Bild von der damaligen politischen
Lage, in der Osterreich von Feinden umgeben sei:

Zu den alten Todfeinden treten nunmehr noch die Tschechen, die Ungarn
und die Sudslawen, unsre ehemaligen Landsleute.®

Bemerkenswert ist nun, daB der sich selbst als Revolutionidr verstehende
russische Jude Elkan in sciner Entgegnung auf die obige Aussage zwar die
duBere Bedrohung als gering darstellt, jedoch die Ungarn nicht unter denen
nennt, die keinesfalls Feinde Osterrcichs seien.* An anderer Stelle
vergleicht Elkan die Passivitdt in Wien mit den im Ausland bestehenden
Ritemiéchten und stellt fest: “Eine Schmach, wenn man an Bayern und
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Ungarn denkt!” Diese Feststellung ist zwar von ihm ganz ernst gemeint,
doch im Kontext des Romans ist diese Figur durch ihre Mablosigkeit und
Unmenschlichkeit bereits als negativer Charakter skizziert, so daB sich die
SchluBfolgerung anbietet, es sei eben keine Schmach, daB Wien den Bayern
und den Ungarn nicht gefolgt ist.

Die “schlechten” Ungarn

Betrachtet man rein summarisch die Werke Werfels, so ist uniibersehbar,
dab relativ hdufig ungarischen Gestalten eine - auch - unangenehm-unsym-
pathische Rolle zufillt.

Eine nicht bedeutende, jedoch auch nicht unwichtige Rolle kommt in
dem Fragment Pogrom aus dem Jahre 1926 einem Ungarn zu, der bei einer
Abendgesellschaft als “Graf Lajos, der lacherlichste Mensch der Welt”
vorgestellt wird.*®

Dieser Graf Lajos hatte tatsichlich das Gesicht eines angealterten
Zirkusclowns. Er formulierte hie und da mit verzwickter Umstindlichkeit
cinen Satz, der auf den ersten Blick so dumm erschien, dal man staunte.
Aber es war gar keine Dummbheit, die er vorbrachte, oder wenn es doch
Dummheit war, eine so komplizierte, durchdachte, ja subtile Dummheit,
daf} einem schon der denkerische Umweg zu dieser Dummhbeit mit
Respekt erfullte.*

Auf der erwiahnten Abendgesellschaft spricht ein Professor von Wertheimer
iber die verschiedensten Intellektuellen Fragen, sich dabei immer wieder
auf Goethe beziehend. “Die Aristokraten hérten diesen Schwall mit der
impertinenten Hoflichkeit von Leuten an, die einen Taschenkiinstler, der
ihnen eine Extravorstellung gibt, bei Tisch behalten haben.”® Der
aufgestauten Wut gibt dann schlieflich Graf Lajos Ausdruck:
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Graf Lajos, der “lacherliche Mensch” neben mir, sah mit todernstem und
zerfurchtem Clownsgesicht den Vielredner an. Er sah ihn mit vollendeter,
ja, ich kann es nicht anders sagen, mit hocheleganter Aufmerksamkeit an,
so, als wire er geneigt, sollte dem Professor eines seiner Worte zu Boden
fallen, sich zuvorkommend danach zu biicken. Dennoch war diese
Aufmerksamkeit, die ein Monocle ins rechte Auge geklemmt hielt, ein
diskreter hohnischer Affront, den ich scharf spirte. Es lag in ihm eine
Verachtung, ein Todesurteil fiir diese rasch-denkende Geistigkeit, fiir
diese parate Bildung, vielleicht fiir alle Bildung und Geistigkeit, als wire
sie etwas Unvornehmes, ein aufgeregtes Kampfmittel von Parvents. Jetzt
verstand ich erst die “Dummheit” des Grafen, von dem man mir spéter
einmal die Legende erzihlte, er habe auf die Frage eines deutschen
Junkers, was sein Beruf sei, geantwortet: “Mein Bruder hat eine Jagd
gepachtet.” Diese Dummheit war eine bewufite und vertrackte Lebens-
haltung, die sich Graf Lajos zurechtgelegt hatte, um ein Ideal zu erfiillen.
Sie glich dem EntschluB der franzosischen Edelleute, aufrecht zur Guillo-
tine zu schreiten oder stolz an der Laterne zu hingen, nur mit dem Unter-
schied, daB der Henker hier nicht “Revolution”, sondern “Intellekt” hieB.
So hatte der komische Satz, den der Graf jetzt langsam und mit
verantwortungsschwerer Zunge aussprach, seinen Ursprung in jener
Lebenshaltung, die, wie ich es erfahren mufite, eine wirkliche Kraft war,
denn sie siegte auf der ganzen Linie. Die trockenen Lippen zuckten erst
einige Male schmerzlich, che sie begannen: “Goethe, Herr Professor,
Goethe, ja! ... Goethe, gewiB! ... Aber die vielen anderen Herren ... ja, da
sind Sie uns noch Aufklarung schuldig! ... Pardon, Herr Professor.” Herr
Wertheimer war das erstemal vollkommen auf den Mund geschlagen.
Vom Dach gefallen wie ein Mondsiichtiger, sah er im Kreis herum.
Blutrot geworden, bekam sein Gesicht einen wehleidigen und feig-
geduckten Ausdruck. Die andem lachten. Sie lachten mit forciertem
Hinweis auf den “lacherlichen Grafen Lajos™. Aber das Opfer des
Gelachters war unzweideutig der gelehrte Schwitzer. Das Geléchter -
lange wollte es nicht verstummen - wuchs zu einem Triumphlied an.*

Ebenso unangenehm ist die Gestalt der Ilonka in der Erzihlung Das

Trauerhaus aus dem Jahre 1927,
In dieser Erzihlung, die sich in einem Bordell abspielt, treffen wir

unter den dort beschiftigten und mit relativer Sympathie dargestellten
Prostituierten auch eine namens Ilonka, die sich allerdings von den andercn

durch ihre ganz besonders unangenchme Art und Natur unterscheidet.
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Ludmilla, die teils im Mittelpunkt der Erzihlung stehende
Prostituierte, nennt am Anfang des Textes Ilonka fiir sich “das fette
ungarische Luder”, “das Schwein”, das sich den Minnern “aufdringte”.*
Diese unangenehme Charakterisierung durch eine Figur der Erzihlung wird
im weiteren durch Ilonkas abstoBende Reaktionen objektiviert, wodurch sich
ihre Gestalt eindeutig als unsympathisch prasentiert. Als “dicke Ungarin™®
vom Erzidhler charakterisiert, spricht sie ihrer Kollegin Ludmilla die
Menschenrechte ab, verhohnt sie wegen ihrer Verliebtheit * und wird
gegeniiber der Berlinerin Grete auf deren Provokation (“Ich kann nichts
dafiir, daB ich lesen gelernt habe. Jeder kann nicht im Schweinestall
aufgewachsen sein.”) gewalttidtig und schligt “mit ihrer kleinen, fetten
Faust der langen ins Gesicht”.*

Der Titel der Erzihlung leitet sich aus der Idee ab, daB es zwar die
Bezeichnung Freuden-, jedoch nicht die der Trauerhduser gibt. Im Laufe des
Textes wird das Freudenhaus zu einem Trauerhaus, da der Chef des
Etablissements stirbt. Bei der Trauerfeier ist es dann Ilonka, die auf Grund
ihres gewohnlichen Wesens “eine schier uniiberwindliche Verlockung em-
pfand, ein paar saftige Kernworte ihres Berufsjargons in die Unterhaltung
zu werfen”,

In Barbara oder die Frommigkeit berichtet die Figur des Ronald Weil
an einer Stelle tiber eine-andere namens Spannweit:

Spannweit ist ein erstklassiger Polizeispitzel. Nattrlich heut nicht mehr
so, wie ihr euch das vorstellt. /.../ Er ist im Préisidium eine Macht. Als er
aber vor zwanzig Jahren frisch aus Szeged nach Wien kam und vom
Gebrauch des Akkusativs noch nichts Gewisses wufite, hat er sein
Geschift als Konfident begonnen. /.../ Der Kerl hat ein Mordstalent.
Wihrend des Krieges licferte er auf Befehl seiner hohen Kundschaft die
Volksempérung gegen die kleinen Preistreiber. Und jetzt geht er ganz
offen auf die zahlende Seite iiber. /.../ Er macht das Geschift auf allen

4 Werfel, Franz: Das Trauerhaus. In: Werfel, Franz: Die Entfremdung. Frankfurt am Main
1990, S.145f. (Im weiteren: WDE)
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Seiten. Wahrscheinlich hat er tiber uns einen ausfiihrlichen Bericht bei
der Staatspolizei hinterlegt...*

Das Romanfragment Cella oder die Uberwinder entstand in den Jahren
1938-39 und blieb unvollendet, da Werfel meinte, die Zeit habe es iiberholt.
Die Geschichte spiclt 1938 im Burgenland, im Mittelpunkt steht der
judische Ich-Erzihler Bodenheim und seine Familie, die nichtjiidische
Ehefrau Gretl und ihre gemeinsame Tochter Cella - bzw. ihre nichtge-
meinsame Tochter Cella. Immer wieder im Laufe der Handlung erscheint
der ehemalige Klassenkamerad Bodenheims, ein gewisser “Nagy Zsoltan”,
der - laut Werfels Plinen fiir die Fortfithrung des Romans - eigentlich Cellas
Vater ist®. Dieser Nagy ruft bei Bodenheim immer zwiespiltige Gefiihle
hervor, was nicht verwunderlich ist angesichts der immer stirker
dimonische Dimensionen annehmenden Qualititen von Nagy, der in
vielerlei Hinsicht an die Lakatos-Figur bei Joseph Roth erinnert - nicht nur
wegen des plotzlichen Auftauchens aus dem Nichts, sondern durch eine
Reihe identischer Eigenschaften. Das Verfiihrerische bei Nagy duberst sich -
genauso wie bei Lakatos - in der groBziigigen Art Geschenke zu machen
sowie in seiner groben Wirkung auf Frauen, die sich hier auf die Frau des
Ich-Erzihlers und die Tochter konzentriert. Nagys weitere Eigenheit, der
sich auch Lakatos rithmen kann, ist auBer der Eleganz in der Kleidung auch
das gute AuBere, das durch seine Geziertheit bestimmte Tendenzen auch
zum Femininen besitzt und auch die Kenntnis der Welt, das Weltmin-
nische, d.h. an wichtigen Orten nicht nur schon gewesen, sondern auch hei-
misch zu sein.

Nagy beschiiftigt auch spiter noch die Bodenheims, als er nicht mehr
anwesend ist, und dabei erfahren wir auch etwas {iber dessen familiiren
Hintergrund:

Ich errinere Gretl daran, dal Nagy aus einer Familie stammt, der man
hochstaplerische Ziige nicht absprechen kann. Auch der Beruf seines
Vaters, eines hochgewachsenen, héchst eleganten Mannes, dessen ich
mich noch genau entsinne, war ziemlich undurchsichtig. Die spieBbiirger-
liche Kleinstadt hielt ihn voll ehrfiirchtiger MiBachtung fir einen ge-
fihrlichen Spieler und Schuldenmacher, der in bestiandigem Bankrott
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lebte. Dabei hatte der alte Nagy fiinf Kinder zu emihren, keine kleine
Aufgabe auch fiir den ausdauernden Kartenspieler. Diese zahlreiche
Familie hauste in einer recht kleinen Wohnung, die mir in meinner
Knabenzeit jedoch als Inbegriff des vornehmen Geschmacks erschien. Sie
war angefiilllt mit alten, seltsam geschweiften Mgbelstiicken, deren
Zweck man nicht verstand. /.../ Im tibrigen vergaB es Nagy, wenn ich ihn
wihrend unserer Schulzeit besuchte, niemals, mich auf die verschiedenen
Kostlichkeiten und Kostbarkeiten des viterlichen Museums gebithrend
aufmerksam zu machen: Dieses bronzene TintenfaB stammte aus dem
Besitze Metternichs, jene brokatene Decke habe die Knie des des alten
Kardinals Richelieu gewdrmt, und desgleichen mehr, das ich mit
respektvollem Glauben hinnahm. Auch erkldrte er mir immer wieder, daf3
das Ypsilon am Ende seines Namens im Ungarischen den Beweis adliger
Herkunft bedeute. Daran zu zweifeln hatte ich keine Ursache, denn unter
all meinen Kameraden besaB nur Nagy jene glanzvollen Eigenschaften,
die man leichtsinnigem und verwegenem Reiterblut zuschreibt.*

Bemerkenswert in dieser Passage ist nicht nur der hochstaplerische
Hintergrund, der der Figur des Nagy zugeschrieben wird, sondern auch der
Satz, der - bei der beinhalteten Teilwahrheit - jedoch deutlich die
Unkenntnis des Ungarischen verrit: “Auch erkldrte er mir immer wieder,
daB das Ypsilon am Ende seines Namens im Ungarischen den Beweis
adliger Herkunft bedeute.” Dafl dies normalerweise schon, in diesem
speziellen Fall aber nicht stimmt, nicht stimmen kann, deutet darauf hin,
daB Werfel nicht wulite, dal “gy” als ein Buchstabe gilt und das Ypsilon
hier eine andere Funktion besitzt als jene einer Endsilbe, die die Herkunft
bezeichnet und somit die adlige Abstammung bezeichnet. Dem Argument,
daB gerade die offensichtliche Unwahrheit dieser Behauptung den
hochstaplerischen Charakter von Zsoltan Nagy noch deutlicher zum
Ausdruck bringen sollte, widerspricht der Umstand, da8 ja - wie das schon
die falsche Form “Zsoltan” statt “Zoltan” deutlich zeigt - andere, ebenfalls
duberst deutliche Mingel an Werfels Ungarischkenntnissen erkennbar sind.

Nagys Unzuverlissigkeit kennen seine Bekannten im Roman schon,
und schlieBlich treffen wir ihn auf der Seite der Nazis wieder, bei denen er
sich allerdings auch nur aus Berechnung aufhilt.

Bodenheim trifft Nagy, als er auf fiir ihn unerklirliche Weise aus der
Haft der Nazis separiert und zu einem einzelnen Herrn - zu Nagy - gebracht
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wird, und Nagy erzihlt Bodenheim in dieser Situation iiber sich und wie
und warum er in Kontakt mit den Nazis kam:

Mit fiinfzig mufl man entweder etwas haben oder etwas gelten, kurz, man
muB in irgendeiner Weise oben sein, sonst gehért man zum groflen
Kanonenfutter der Menschheit, zum licherlichen Ausschufl, und das
ganze Leben, dieses einmalige Leben, war eine Niete. /../ Ich bin
genufisiichtig und ziemlich arbeitsscheu, was regelmaBige Tatigkeit
anbelangt. /../ Dann aber brach die Weltkrise aus, und das Jahr
dreiunddreiBlig kam, und am Ende dieses Jahres kamen ‘sie’ zu mir, in
London, denn sie kannten meine Verbindungen und meine
Sprachentalente, und solche Leute konnten sie brauchen, das Gegenteil
ihrer selbst, duBerlich und innerlich..." /.../ "Sie", lichelte er, "die mich
jetzt fiir den Thren halten. Ich geb mich nun in deine Hand, Bodenheim.
Du kannst mich glatt vernichten. Ich will aber nicht, daB du mich fiir
einen Myslivec hiltst, fiir einen subalternen Opportunisten, der ebenso
Bolschewik geworden wir oder was weil} ich, wenn was weil} ich gesiegt
hatte. Zu mir aber sind sie schon vor fiinf Jahren gekommen, als ihr Sieg
noch lang nicht gesichert war. Und ich habe ihnen ein paar Dienste
geleistet. Und ich weiB sehr viel von ihnen. Und das ist der Grund,
warum sie mich hochachten und sogar fiirchten. Jetzt bin ich an der
Reihe, endlich, knapp vor meinem fiinfzigsten Jahr.*

Nagy ist deutlich als charakterloser Mensch gezeichnet, der von der
absoluten Moral- und Religionslosigkeit der Nazis fasziniert ist, auch
deshalb, weil er jetzt die Chance sieht, jene Macht und Bedeutung zu
erlangen, die ihm bisher versagt geblieben ist. Auffillig ist dabei auch, daff
Nagy sich mit den Nazis ebensowenig identifiziert wie mit allen anderen
Michten und Bewegungen, mit denen er frither zu tun hatte. In gewisser
Weise ist Nagy im Rahmen des Werkes noch schlimmer als die Nazis, denn
die glauben vielleicht an ihre Sache, Nagy glaubt aber an rein gar nichts - er
will nur Macht und Vorteile fir sich.

Aus Werfels Notizen fiir die Weiterfiihrung des Textes geht hervor, daf
Nagy - so wie mehrere andere wichtige Gestalten - auch nach Paris kommt,
allerdings als Spion, was seiner Charakterlosigkeit besser entspricht. Dort
findet er dann den Tod.”
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In Werfels Erzihlung Géza de Varsany, oder Wann wirst du endlich
eine Seele bekommen? aus dem Jahre 1943 geht es um das beriihmte
geigende Wunderkind Géza de Varsany. Dabei ist der Text durch die in
personaler Erzihlsituation in Innensicht dargestellten Figur des vierzehn
Jahre alten Freddie, des Sohnes der Familie, skizziert, die das Ehepaar de
Varsany samt ihres Sohnes zu einem Essen eingeladen hat. Freddie soll
angeblich diese Einladung als Geburtagsgeschenk bekommen, doch spiirt er
schr schnell, daB er mit diesem Wunderkind nicht mithalten kann, wenn er
- wie das seine Eltern letztendlich insgeheim tun - mit ihm verglichen wird.
Dabei erscheint das Wunderkind Géza de Varsany als eindeutiges Opfer
seines Vaters Ladislaus de Varsany, der auch seine Gemahlin mehrmals
zurechtweist und tiberhaupt das Wort an sich reifit, ohne es jemals wieder
hergeben zu wollen. Besonders auffilig ist die manirierte, ja geradezu
affcktierte Art, in der sich Vater Varsany prisentiert und verhilt, wobei er
die Gesprichspartner ihr musikalisches Laientum sehr deutlich spiiren
14Bt.> SchlicBlich werden die beiden Jungen von Freddies Mutter gezielt
unter vier Augen allein gelassen, doch die zwischen ihnen bestehende Kluft
ist zu groB, der Einfluf} von Ladislaus de Varsany auf seinen Sohn viel zu
stark, der Unterschied ihrer beiden Leben zu tiefgreifend, als daB sie sich
verstindigen konnten.>® Géza nimmt den belehrenden Ton seines Vaters an,
so daf} dieses Gesprich fiir Freddie duBlerst frustrierend verlduft, verlaufen
muB.> Der Kontrast zwischen dem Wunderkind, das das Opfer seines
Vaters geworden ist, jetzt aber nicht mehr in der Lage ist den direkten
Zugang zu den natiirlich gebliebenen Kindern zu finden, ist tiberdeutlich.

Bei Kafka treffen wir auf die “schlechten” Ungarn einerseits in Form
seiner direkten Erfahrungen und indirekt in sciner Meinung iber Ungarn,
in deren Ausformung Robert Klopstock eine nicht unbedeutende Rolle
gespielt hat.

Ein eher banales, aber nichtsdestoweniger negatives Erlebnis war fiir
Kafka ein ungarischer Kellner in Matliary, tiber den er Anfang Mai 1921
aus Matliary schreibt, dafd er selber viel Trinkgeld gebe: “was notwendig ist,
denn der Oberkellner hat letzthin an seine Frau nach Budapest einen
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offentlich bekanntgewordenen Brief geschrieben, in dem er zwischen den
Gisten je nach ihren Trinkgeldern so etwa unterscheidet: »zwolf Giste
konnen bleiben, die andern aber kann der Teufel holen« und nun fingt er
an, die andern namentlich mit Anmerkungen litaneiartig aufzuzihlen: »die
liebe Frau G. /.../ kann der Teufel holen u.s.w.« Ich war nicht darunter:
werde ich geholt, wird es ganz gewib nicht wegen zu kleinen Trinkgeldes
sein.”> Doch fiigt Kafka keine einzige Bemerkung hinsichtlich der
nationalen Zugehorigkeit des Mannes an seinen Bericht, so wie er das auch
nicht nach der Lektiire von Ritualmord in Ungarn, einer Tragddie von
Armold Zweig, getan hatte, daB er "so angestrengt und schwichlich” nennt,
“wie ich es nach dem, was ich von Zweig kannte, erwartet habe".>

Ende Mirz 1923 wird Kafka in einem Brief an Robert Klopstock
hinsichtlich der poltischen Zustinde in Ungarn deutlich, da Klopstock ihm
nunmehr mitgeteilt hatte, in Ungarn bleiben zu wollen, nachdem er zuvor ja
immer aus Ungarn weg wollte. Zugleich fillt in diesem Brief - aufler der
verstindlichen Verstimmung Kafkas - auf, daB Kafka an dieser Stelle
durchblicken 146t, seine Beurteilung der Lage in Ungarn ist nicht ganz ohne
die Sicht von Klopstock entstanden:

Seit jeher stand in Besprechungen und Briefen folgendes zwischen uns
fest: In Budapest kénnen Sie nicht studieren, aus drei Hauptgriinden,
weil Sie in die Welt miissen, weil Sie in der Nihe Ihrer Cousine nicht
leben kénnen, vor allem aber wegen der politischen Verhiltnisse. Fast in
allen Briefen haben Sie das wieder bekriftigt. So heifit es noch in dem
Brief, in welchem Sie den Paf} =zuletzt verlangten, daBl die
Aufenthaltsbewilligung des Prefburger Ministeriums unbedingt in den
neuen Paf} hinibergenommen werden miisse, weil ein Aus-Ungarn-nicht-
Hinauskommen unter den gegenwdrtigen Verhéltnissen den Tod bedeu-
tet. (Das erschien mir zwar tibertrieben, aber es geniigte jedenfalls, dafl
Sie von feme daran glaubten, um Budapest als Studienort fiir Sie
auszuschlieflen.) Und in dem allerletzten Brief aus Budapest heiBt es
wieder, daB Sie neben der Cousine nicht leben konnen. Budapest also
war unmdglich, das erkannte ich an, aber von mir war dabei keine Rede,
von mir war erst dann die Rede, als es sich darum handelte, unter den
Universititen auBerhalb Budapests zu wihlen. DaB Sie dann mit
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Riicksicht auf mich und sonstiges Prag wihlten, hielt ich fiir richtig, aber
alles nur unter der Voraussetzung, da Budapest unméglich war, aber
unmdoglich ohne Riicksicht auf mich. Darin will nun Ihr gestriger Brief
eine Anderung herbeifiihren. Darin haben Sie Unrecht.”

Die “guten” Ungarn

Gerade in Cella oder die Uberwinder, wo ja mit der Figur des Zsoltan Nagy
ein besonders abstofendes Beispiel fiir einen Ungarn gezeigt wird, findet
sich aber auch anderes.

So etwa die Gestalt des Rabbiners von Parndorf, Aladar Fiirst, der
cinen ungarischen PaB besitzt*®. ”Durch seinen Tod rettete Fiirst den
groBten Teil seiner Gemeinde”®, erfahren wir aus einer Binnenerzihlung,
als er ihr bei der Deportierung durch &sterreichische Nazis nach Ungarn
beistand und sich aufopferte. Das Vorbild fiir diese Figur war “in
Wirklichkeit Direktor des jiidischen Gymnasiums in Budapest, ist keines-
wegs den Mirtyrertod gestorben, sondern konnte nach Jerusalem fliichten,
wo er durch den ebenfalls entkommenen Sandor Wolf von seinem grau-
samen Ende in Werfels Erzihlung erfihrt. In einem Brief vom Sommer
1943 berichtet er dem Schriftsteller vom ‘traurigen Schicksal der burgen-
lidndischen Juden, jener alten Mischung von Ost- und Westjudentum’.”%

In dem Romanfragment werden die Vertreter der ungarischen Behor-
den zwar als nicht iibermiBig mutige, jedoch auch nicht unmenschliche
Personen dargestellt, da sie ja - nach einigem Zdgern - angesichts der
Brutalitit der Nazis den burgenldndischen Juden bei der Uberwindung der
unerwarteten Hindernisse auf halblegale Weise helfen.

Schoch, der Fiihrer der Braunen, und der Kaplan, der mit den Juden
mitfiihlt, sind dabei, als die ungarische Grenze erreicht wird:

Der Weg zum ungarischen Grenzhaus hiniiber, keine hundert Schritt
weit, lag frei. Aladar First sammelte die Pédsse der Vertriebenen. Einige
davon, darunter auch seine, waren auch ungarische Papiere, hatten doch
viele Burgenldnder nach den Friedenschlissen von St. Germain und
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Trianon ihre alte Staatsbiirgerschaft aus verschiedenen Griinden
beibehalten. Der Rabbiner ging mit dem Stofl von Dokumenten auf die
ungarische Seite hintiber. Der Kaplan begleitete ihn. Peterl Schoch
folgte, vergniigt schlenkernd und pfeifend. Der Zéllner dritben in der
Kanzlei warf nicht einmal einen Blick auf die Passe.

"Haben die Herren bittih Permission von kéniglich ungarischen
Generalkonsulat in Wien?"

Die Lippen des Aladar First wurden weiB.

"Was fiir eine Permission um Gottes willen?"

"GemiB Verordnung von heute dieses Monats zw6lf Uhr mittag ist
Grenzilbertritt nur gestattet mit Permission von Generalkonsulat."

"Aber das ist ja unmdglich", stammelte Fiirst, "wir haben davon gar
nichts gewuBt und hitten uns die Permission gar nicht verschaffen
konnen. Man hat uns nur sechs Stunden Frist gegeben... "

"Geht mich nichts an, bittah..."

Schoch trat hinzu und knallte die "Reverse" auf den Tisch, in
welchen die Verjagten durch eigenhdndige Unterschrift erklarten, daB sie
ihre Heimat freiwillig und ohne jeden Zwang zu verlassen wiinschten.

"Holen Sie Thren Kommandanten", sagte der Kaplan, und er sagte
das so, dal der Grenzer aufstand und ohne Widerrede diesem Befehl
gehorchte.

Nach zehn Minuten etwa kehrte er mit einem schlanken,
graumellierten Offizier zuriick, dem man es von weit ansah, da} er noch
in der k.uk. Armee gedient hatte. Er spielte nervos mit den Péssen,
wihrend ihn der Kaplan scharf anging, ohne an seine eigene Zukunft zu
denken:

"Ich bin Zeuge, Herr Major, dafl man diese Leute vor wenigen
Stunden ausgeraubt und durch den Sumpf an die Grenze gejagt hat,
schlimmer als Tiere... Herr Dr. Furst ist ungarischer Staatsbiirger und
andere unter ihnen auch, wie sie an den Péssen da sehen... Es gibt unter
Kulturmenschen keine rechtmiBige Verordnung, die diesen Schutzsu-
chenden die Aufnahme verweigern kann."

"Na... na, Herr Pfarrer", sagte der Offizier und sah Felix mit dunklen
Augen voll Bitterkeit an. Dann fiigte er seufzend hinzu: "Schwer, sehr
schwer..."

"Wir sind doch nur wenige", bat First, "die meisten haben
Verwandte in Odenburg... Wir werden dem Staat nicht zur Last fallen..."”

Der Major dachte eine Weile mit gerunzelter Stim nach, dann
entschied er:

"Gehn Sie jetzt tiber die Grenze zuriick und warten Sie ab! Ich werde
Odenburg anrufen, den Obergespan."®

61

WCo S.171f.



195

Nachdem der Obergespan zu sehr um seinen Posten besorgt ist, jedoch kein
Mitgefiihl fiir die Betroffenen besitzt, ist es der ungarische Major, der
human handelt:

Der Major verging sich gegen das Gesetz und setzte seine eigene
Existenz aufs Spiel, indem er allen den Grenziibertritt gestattete. Die
Alten, die Kranken, die Frauen und die Kinder durften sich nach
Odenburg begeben. Finf Mnner in der Vollkraft ihrer Jahre blieben
zuriick. Thnen riet er, sich nordwirts zu wenden. Er habe Nachricht, dal3
die tschechoslowakische Grenze bei Preflburg geoffnet sei. Man miisse
jenseits des Sees eine Fahrgelegenheit suchen.®

Entsprechend unseren bisherigen Betrachtungen finden wir bei Kafka die
Entsprechung zur Werfelschen Fiktion im eigenen Leben. Fir Kafka war
der “gute Ungar” eine reale Person, nimlich der bereits erwihnte Robert
Klopstock. Gemeinsam mit dem “Werfelschen guten Ungarn” Aladar Fiirst
war er - so wie auch Ady und Holitscher, die im Zusammenhang mit ihm als
akzeptable Ungarn bei Kafka Erwidhnung finden - jiidischer Abstammung.

Robert Klopstock war ein Budapester Medizinstudent und kam nach
Matliary, da er an der Lunge krank war. Im Sanatorium iibernahm er auch
Arbeiten als Assistent.®® Klopstock war in Dombévér geboren und vor dem
numerus clausus und dem weiien Terror aus Budapest geflohen, wie er das
behauptete.®

Anfang Februar 1921 trifft er Kafka, der aus Matliary an Max Brod
iiber seine erste Begegnung mit Robert Klopstock schreibt:

Gestern abend wurde ich gestort. aber freundlich, es ist ein 21jihriger
Medizinstudent da, Budapester Jude, sehr strebend, klug, auch sehr
literarisch, #4uflerlich iibrigens trotz gréberen Gesamtbildes Werfel
ghnlich, menschenbediirftig in der Art eines geborenen Arztes,
antizionistisch, Jesus und Dostojewski sind seine Fiihrer...**
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Sich schon um die Zukunft Klopstocks sorgend schreibt im April 1921
Kafka ebenfalls aus Matliary und ebenfalls an Brod tiber Klopstock:

Auf was kann er in Prag, was Unterstiitzung oder Lebenserleichterung
anlangt, hoffen? Er hat zwei Empfehlungen, eine verschlossene von
einem Budapester Rabbiner an den Rabbiner Schwarz gerichtete und eine
sehr gute von der Budapester Kultusgemeinde an die Prager, mit dem
Anhang einer besonders herlichen eines Rabbiner Edelstein, dessen
Schiller er war. Nur fiirchte ich, solche Empfehlungen hat jeder
Auslander, der nach Prag kommt.*

Die Freundschaft der beiden festigte sich und Kafka half Klopstock, wo er
nur konnte. Am 23. Februar 1922 berichtet Kafka Robert Klopstock, dab er
vergeblich versucht habe, dessen PaB verlingern zu lassen, und dabei
erwihnt er auch Klopstocks Budapester Reise, allerdings ohne jede
Wertung®, spiter wiinschte er ihm noch schriftlich im Frithjahr 1922
“Frohe Tage in Budapest!”.®

Der tiefen Freundschaft zwischen Kafka und Klopstock entsprach es
auch, daB dieser Klopstock als potenticllen Ubersetzer seiner Werke ins
Ungarische zu etablieren versuchte. In seinem Brief vom 21. Oktober 1922
an den Verlag Kurt Wolff lesen wir:

Zufillig erfahre ich von dritter Seite, da die “Verwandlung” und das
“Urteil” in ungarischer Ubersetzung 1922 in der Kaschauer Zeitung
Szebadsag und der “Brudermord” in der Osternummer 1922 des “Kassai
Naplo” gleichfalls in Kaschau erschienen sind. Der Ubersetzer ist der In
Berlin lebende ungarische Schriftsteller Sandor Mdrai. War ihnen das
bekannt? Jedenfalls bitte ich weiterhin das Recht der Ubersetzung ins
Ungarische einem mir gut bekannten ungarischen Literaten Robert
Klopstock vorzubehalten, der gewill vorziiglich tibersetzen wird.®

Robert Klopstock seinerseits versuchte - allerdings: mit wenig Erfolg -
Kafka auf die moderne ungarische Literatur aufmerksam zu machen und
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sandte ihm deshalb einen Band mit Ubersetzungen von Werken Endre Adys
und eigene Ubersetzungen der Werke dieses Dichters zu. Hierauf bezieht
sich Kafka in seinem hinsichtlich der Wertung Adys sehr hoflichen Brief
vom 22. November 1922 aus Prag an Robert Klopstock:

Vielen Dank. Allméhlich gribt man sich doch mit kleinen Hilfen hie und
da diesen groBen Menschen aus dem ungarischen Dunkel, allerdings
assistieren dabei gewiB in Mengen falsche Vorstellungen und vor allem
falsche Analogien. Eine solche Ubersetzung erinnert ein wenig an die
Klagen der Geister iiber die quilende Unfihigkeit der Medien. Hier die
verbiindete mediale Unfihigkeit des Lesers und des Ubersetzers. Aber
die Prosa ist eindeutiger und man sieht ihn dort doch aus etwas groBerer
Nahe. Manches verstehe ich nicht, aber das Ganze geht mir ein, es macht
- wie immer in solchem Fall - glucklich dariiber, daf3 er da war und ist
und deshalb irgendwie mit ihm verwandt - “mit niemandem verwandt”
heifit es, also auch darin verwandt. Die Gedichtiibersetzungen sind
offenbar jammerlich, nur hie und da ein Wort, ein Ton vielleicht.”

Der angesprochene Band mit Gedichten und Schriften von Ady war von
Zoltdin Frany6 zusammengestellt sowie teilweise ins Deutsche iibersetzt
worden. Er erschien 1921 unter dem Titel Auf neuen Gewdssern (Ziirich-
Wien).”!

Klopstock versuchte Kafka weiterhin mit der ungarischen Literatur auf
die Weise bekannt zu machen, daB er ihn seine Ubersetzung von Karinthys
A fejetlen ember” korrigieren lieB. Einen tieferen Eindruck hat dies bei
Kafka aber nicht hinterlassen, auch wenn er auf einer Postkarte vom 13.
September 1923 Robert Klopstock fragt, ob seine Karinthy-Ubersetzung
erschienen sei.” Kafka erwihnt den Titel der Ubersetzung nicht einmal.

In einem Brief an Klopstock vom Mirz 1924 aus Berlin erwdhnt Kafka
auch den ungarisch-sterreichisch-jiidischen Publizisten und Schriftsteller
Arthur Holitscher, dabei die ambivalente Situation erkennend und
benennend, in der sich sowohl Holitscher als auch er als deutsch schreiben-
de Autoren jiidischer Abstammung und nichtdeutscher Herkunft befanden:
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Viel habe ich an Sie gedacht beim Lesen von Holitschers
Lebenserinnerungen, sie erscheinen in der “Rundschau”, die zweite und
dritte Fortsetzung habe ich gelesen. Zwar ist zwischen Ihnen und ihm gar
keine unmittelbare Beziehung festzustellen, als eben Ungarn und das uns
allen gemeinsame Judentum, aber ich halte mich gern an Ortlichkeiten
fest und glaube aus ihnen mehr zu erkennen als sie zeigen. Ubrigens hat
H. seiner Meinung nach gar kein Ungartum in sich, er ist nur Deutscher,
von solchen Budapestem haben Sie mir kaum erzahlt. /../
Mitbeschimend fiir ihn und den Leser die besondere Art der Judenklage.
So wie wenn man in einer Gesellschaft stundenlang die Elemente eines
gewissen Leids erortert und weiterhin ihre Unheilbarkeit unter
allgemeiner Zustimmung festgestellt hitte und nachdem alles fertig ist,
fingt einer aus der Ecke tiber eben dieses Leid jammerlich zu klagen an.
Und doch schon, aufrichtig bis zu grotesker Jammerhaftigkeit. Trotzdem,
man fuhlt: es ginge noch weiter.™

Klopstock war in den letzten Monaten von Kafkas Leben zur wichtigsten
Stiitze des Prager Autors geworden. Nach dem Kafka gestorben war und er
sein Medizinstudium erfolgreich beenden konnte, kehrte Klopstock vor dem
Nazismus nach Budapest zuriick, wo er allerdings trotz zahlreicher
Fiirsprecher nicht als Lungenchirurg arbeiten durfte. SchlieBlich ging er in
die USA, wo er u.a. der Arzt von Thomas Mann war. Er starb 1972 in New
York.”

Wie wichtig die Rolle Klopstocks in den letzten Tagen Kafkas
geworden war, unterstreicht auch der Hinweis in der Kafka-Darstellung von
Max Brod, der ja selbst als einer der engsten Freunde Kafkas gilt: "Uber die
letzten Stunden Franzens konnte ich, groBitenteils aus Berichten Dr, Robert
Klopstocks, das Nachstehende in Erfahrung bringen."’®

Schreibung ungarischer Namen und Begriffe bei Werfel und
Kafka

Die Schreibung der ungarischen Namen und Begriffe in Werfels Werken
zeigt deutlich, daf Werfel keinen tieferen Bezug zu Ungam und keine
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weitreichenden Kenntnisse des Ungarischen besaB. Dies deutet nicht nur die

bereits hervorgehobene Bemerkung iiber die Namensendung auf "7 an,

sondern auch die Schreibung der anderen Namen.

IAladar

Balacz

Budapest

Burian Burian, Burjan
Csardas (Csardas
Esterhazy Esterhdzy
[Eszterhazy Eszterhazy
Géza

Hegediis Hegediis
Hegyeshalom

Honved [Honvéd
[lonka

Jozsi Jozsi

Lajos

Liszt

INagy

Puszta

Szeged

de Varsany Varsanyi
Zsoltan Zoltan

Insgesamt sicht man, dal Werfel die allgemein bekannten ungarischen
Namen korrekt geschrieben hat, doch in Fillen, die nicht sehr verbreitet
waren, wird die Unsicherheit in der Rechtsschreibung offenkundig. So
treffend die Nachiffung der ungarischen Aussprache ("Geht mich nichts an,
bittdh..."”®) auch sein mag, so war doch Werfel alles andere als ein

L "Auch erklirte er /d.h. Nagy, G.K./ mir immer wieder, daBl das Ypsilon am Ende seines

Namens im Ungarischen den Beweis adliger Herkunft bedeute.” in: Werfel, Franz: Cella
oder die Uberwinder. Frankfurt am Main 1982, S.26
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"Ungarnkenner". So muf} sein negatives Bild von Ungarn in erster Linie auf
die allgemeine Einstellung zu Ungarn in den slawisch dominierten Gebieten
der Monarchie zuriickgefiithrt werden.

Ahnlich sieht es bei Kafka aus. Probleme ergeben sich fiir ihn bei der
Schreibung der ungarischen Namen in dem Augenblick, in dem ein Name
zu den weniger bekannten beziehungsweise zu denen, die mit Akzent
geschrieben werden, gehort. Daraus ergibt sich auch fiir Kafka, daB seine
Kenntnis des Ungarischen minimal war, seine Grundeinstellung andere
Quellen gehabt haben muB als die intensiver eigener Eindriicke. Dall er
Ungarn nicht besonders mochte, zeigten ja bereits seine AuBerungen iiber
Budapest aus der Zeit, bevor er selbst iiberhaupt das erste Mal in Ungarn

gewesen war.

IAranka

Az Est

IBodrog

Budapest

Clarika Klarika
llonka

Karinthy

Kassai Naplo Kassai Naplo
Kossut Kossuth

K 6ros Mezo IK6rosmezd
Nagy Mihdly Nagymihdly
INagy Mihdly Nagymihaly
Sandor Marai Sandor
Satoralja Ujhel Satoraljatjhely
Szebadsag Szabadsig
Szinay

Ujhel Ujhely
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Rainer Maria Rilke

Als dritter “groBer” deutschsprachiger Prager Autor der ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts muB selbstverstindlich Rilke erwihnt werden.”” Im Jahre
1896 verbrachte er nicht ganz drei Wochen in Ungarn, hatte auch im Laufe
seines Lebens mehrmals Kontakt mit Menschen aus Ungarn, “doch liefien
diese Begegnungen keine Spuren in seinem dichterischen Werk zuriick” %

Betrachtet man nun die AuBerungen Rilkes in Briefen zu Ungarn, so ist
die Diskrepanz zwischen den Kommentaren iiber seinen Ungarnaufenthalt
im Jahre 1896 und Jahrzehnte spiter nicht zu iibersehen. Vermibte er
zundchst “die grofe iberwiltigende Gesamtidee” bei den Budapester
Tausendjahrfestlichkeiten und war er abgestofen von “dem Kirchturm-
horizont, mit den kleinen Interessen und Sorgen” seiner Verwandten, so
sprechen seine Riickblicke in Briefen aus den zwanziger Jahren eine ganz
andere Sprache, zum Beispiel als er von der Stephans-Krone schreibt und
Ungarns Glauben an diese Krone, das “nichts anderes sein /kann/, als eine
groBe verschwiegene Idee”.¥!

Deutlich erkennbar ist die Verdnderung in Rilkes Einschitzung seiner
ungarischen Erlebnisse, nachdem er Prag verlassen hatte und nunmehr iiber
ein Vierteljahrhundert in der Schweiz lebte. Die negative Herangehensweise
an Ungarn aus dem Jahre 1896 war bei Rilke mit der Herauslésung aus der
slawischen Umwelt verblaBt - anders als bei Werfel, Kafka oder Joscph
Roth.

Galizien und Wien

Die beiden extremen Einstellungen zu Ungarn innerhalb der Avantgarde der
Osterreichischen Literatur des 20. Jahrhunderts kénnte man geographisch
mit Galizien und Wien, namentlich etwa mit Joseph Roth und Stefan Zweig
umreifien.

79 Ausfiihrlich zu Rilke und Ungarn siehe in: Szasz, Ferenc: Rainer Maria Rilke in Ungarn.
In: Szasz, Ferenc (Hrsg.): Rilke, die Donaumonarchie und ihre Nachfolgestaaten.
Budapester Beitrager zur Germanistik, Band 26, Budapest 1994, S.41-78. Wir stiitzen uns
auf die Ausfiihrungen von Szasz. (Im weiteren: Szisz)

8 suszsa1

81

Szasz S.42f.
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Auf beide Schriftsteller kénnen wir an dieser Stelle ebenfalls nur kurz
eingehen.®

Joseph Roths Verhiltnis zu Ungarn hat sich im Laufe der Jahre dem
Inhalt nach iiberhaupt nicht, den Vorzeichen nach wesentlich gewandelt.
Der junge Roth verachtete Ungarn als ein reaktionires Land, wihrend der
reife Roth in Ungarn einen der Hauptschuldigen am Zerfall der Monarchie
sah. In Ungarn war Roth kaum gewesen, sein Wissen iiber Ungarn war -
soweit iiberhaupt vorhanden - oberflachlich und hatte keine ungarischen
Quellen zur Grundlage. Die Spannungen zwischen Ungarn und Slawen
haben, da Roth ja starke Sympathie fiir die Slawen empfand, ebenfalls zu
Roths Antipathie gegeniiber den Ungarn beigetragen, genauso wic
ungarisches NationalbewuBtsein, das er zur Gidnze durch die slawische
Brille interpretierte, und assimiliertes Judentum in Ungarn, das er als
Verriter ansah. All das veranlafite ihn, Ungamn und ungarische Figuren in
seinen Werken - sowohl in den fiktionalen als auch in den journalistischen -
immer wieder und systematisch in ausgesprochen negativen
Zusammenhingen zu gestalten.

Demgegeniiber zeigt Stefan Zweigs Verhiltnis zu Ungarn keine
besonderen Vorlieben, aber auch keine Abneigungen gegeniiber dem
Ostlichen Nachbarn. Grundsitzlich war seine Auffassung, daB Ungarn einen
integralen Bestandteil der Monarchie darstellte und als solche gehorten zum
Beispiel auch die in Wien lebenden Ungarn zum allgemeinen
Erscheinungsbild Wiens - wie iibrigens auch die anderen Vélkerschaften.
Uberblickt man Zweigs Ausfiihrungen iber Ungarn vom Anfang des
Jahrhunderts bis zu den vierziger Jahren, so finden sich keine Abwei-
chungen in ihnen, denn Ungarn spielte fiir ihn zu keiner Zeit eine besondere
Rolle - weder in positiver noch in negativer Hinsicht. Als Teil der Monar-

82 Zu Joseph Roth und Ungam siehe ausfuhrlicher: Kerekes, Gabor: Der Teufel hiefs Jend

Lakatos aus Ungarn. Joseph Roth und die Ungarn. In: Literatur und Kritik 243/244
April/Mai 1990, S.157-169; derselbe: Eine "Comédie humaine” Joseph Roths? In:
Bassola, Péter/Hessky, Regina/Taméi, Laszlo6: Im Zeichen der ungeteilten Philologie.
Budapest 1993, S.171-180; derselbe: Die Darstellung des Ungarischen in Joseph Roths
Roman "Beichte eines Mérders”. In: German Life and Letters, Oxford, New Series
Volume XLVII No.2 April 1994, §.193-200

Zu Stefan Zweig und Ungam siche ausflihrlicher: Kerekes, Gabor: Stefan Zweigs
Ungarnbild. In: Karpati, Pal/Tamndi, Laszl6 (Hrsg.): Berliner Beitrage zur Hungarologie.
Band 8. Berlin/Budapest 1995, $.162-186
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chie genannten Normalitit sind das Land und seine Bewohner fiir ihn keine
Exoten, so daB wir weder in den nichtfiktionalen (Briefen, Tagebiichern und
journalistischen) noch in den fiktionalen Texten Zweigs auch nur
ansatzweise irgendeine Form von extremer Sympathie oder Antipathie
entdecken koénnen, die sich tiber einen ldngeren Zeitraum erstrecken oder
gar ein System bilden wiirden - wie das etwa bei Joseph Roth und seinen
antiungarischen Ressentiments der Fall ist. Es gibt zwar einige wenige
negative AuBerungen Zweigs zu Ungarn, doch bei niherer Betrachtung der
Umstidnde und des Kontextes kann man unschwer erkennen, daB es sich
hierbei um Ausnahmen handelt. Hier und da traf Zweig unter seinen vielen
Bekannten auch Ungarn, doch scheinen sich diese Treffen nicht von Zweigs
zahlreichen anderen durchschnittlichen Bekanntschaften unterschieden zu
haben, denn er erwdhnt sic - wenn tberhaupt - nur als nebensichliche
Ereignisse. Die groBen Freundschaften hat Zweig woanders geschlossen.

Im Rahmen dieses Spannungesfeldes finden wir die Prager Autoren,
deren Einstellung zu Ungamn bei weitem nicht so neutral wie die von Stefan
Zweig, jedoch auch nicht so verbittert wie die von Joseph Roth war.

*

Deutlich ablesbar an den Werken Werfels ist ein negatives Ungarnbild, das
auch bei Franz Kafka und Joseph Roth vorhanden ist, jedoch nur bei Roth
eine dhnliche, sogar viel stirkere literarische Gestaltung findet. Die Wurzel
fir Werfels Vorbehalte liegt an dhnlicher Stelle wie bei Roth - und
vermutlicherweise bei Kafka -, die Idee einer Konkurrenzsituation zu den
Ungarn zwischen Slawen und Ungarn ist ganz deutlich erkennbar, wobei
der Vorwurf mitschwingt, die Ungarn wiirden die Monarchie gar nicht
richtig wiirdigen, obwohl sie doch so viel Gutes von ihr bekommen, und
umgekehrt, die Monarchie wiirdigt die slawischen Volker innerhalb des
Reiches nicht in dem Mafe, in dem es ihnen zustiinde.

Auffillig ist der Umstand, daB derart negative Einschitzungen
Ungarns innerhalb der Avantgarde der dsterreichischen Literatur der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts bei Autoren zu finden sind, die aus den
nichtdeutschen Teilen der Monarchie stammten und einen slawisch-
jiidischen Hintergrund besafien. Betrachtet man hingegen die Autoren, die
mit Wien bzw. mit dem Deutsch sprechenden Teil der Monarchie verbunden
sind, so findet man eher ein hofliches Desinteresse an Ungarn, ganz gleich
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ob dic Autoren etwas mit Ungarn zu tun hatten (Horvath, Schnitzler,
Koestler) oder nicht (Hofmannsthal, Zweig, Musil, Kraus). Denkt man an
dic grofen Prager, dann ist Rilkes schlieBlich sich heruasbildende
Indifferenz gegeniiber Ungarn noch zu nennen, durch die er sich von Kafka
und Werfel - sowie selbstverstindlich Joseph Roth - unterscheidet. Dieser
Unterschied ist sicherlich begriindet durch das Vorhandensein einer
jidischen Abstammung oder deren Nichtvorhandensein, da die deutsch
sprechenden Juden in den nichtdsterreichischen Teilen der Monarchie sich
viel stirker mit der Monarchie und ihrer Einheit identifizierten als
Nichtjuden. Der Grund dafiir lag darin, daB fiir das Judentum in den
slawischen Teilen der Monarchie Erleichterungen und Schritte zur
Anerkennung und Emanzipation zumeist aus Wien kamen, wihrend man
von den “Einheimischen”, d.h. der tschechischen bzw. galizisch-polnischen
Bevolkerung eher antisemitische Reaktionen zu erwarten hatte. Auf diese
Weise besa Wien und die Monarchie fiir diese Autoren eine Glorie, die fiir
nichtjiidische Autoren in slawischen Gebieten - siche Rilke - bzw. fiir
jiidische und nichtjiidische Autoren in Osterreich (Zweig, Schnitzler,
Hofmannsthal, Musil) gar nicht nachvollzichbar war. Dementsprechend
finden wir bei letzteren auch keine ausgeprigte Antipathie Ungarn
gegeniiber, daB ja seit dem Ausgleich von 1867 von den slawischen Teilen
der Monarchie argwohnisch beobachtet und ob seiner neuen Stellung
beneidet wurde. Die Ubernahme der antimagyarischen Einstellung, wie wir
sie bei Werfel, Kafka und Roth finden, ist im Grunde viel weniger ein Lob
der unmittelbaren eigenen Herkunftsgebiete und ein Zeichen von deren
Vertretung, als vielmehr eine geistige “Fluchtassimilation” in das Deutsche
und Osterreichische, das man - durch die Darstellungen der eigenen
unmittelbaren Umwelt - durch die Ungarn gefihrdet sah.

Sicherlich ist der wesentliche Faktor bei der Entstehung der Antipathie
gegeniiber den Ungarn im Falle von Werfel, Kafka und Roth, daf dic
betreffenden Autoren sich in einer gehiuften Minderheitensituation sahen,
in dieser lebten und durch sie sensibilisiert wurden. Kiinstlerisch schlug sich
dies aber auf unterschiedliche Weise nieder. Die nichtmimetische
Schreibweise von Kafka wirkte gegen eine literarische Gestaltung dieser
Einstellung, wihrend Werfel und Roth in ihren Werken, in denen Partikel
der duferen Erscheinungsformen der Wirklichkeit betont eine Rolle spielen,
die fiir sie real existicrende Antipathie bzw. deren vermeintliche Ursachen
gestalteten.



205
Zsuzsa Breier (Budapest)

Das Feuer des rechtschaffen-entsetzlichen Kohlhaas. Eine
vergleichende Studie zu den Werken: Heinrich von Kleists
Kohlhaas und Péter Hajnoczys Der Heizer!

"Hogy mi az igazsag, az nagyon fontos. De hogy kinek van
igaza, az csaknem érdektelen. Mégis e kéril folyik a vér. (Zu
wissen, was das Rechte ist, scheint enorm wichtig zu sein.
Wer jedoch recht hat, ist fast véllig gleichgiltig. Und doch
wird ums Letztere Blut vergossen.)"

Anesel Eva

Kleist fiihlte sich als Dramatiker. Er soll das Erzihlen wie eine
"Herablassung"? empfunden haben: das Erzihlen - das im Gegensatz zum
Drama das Geschehen ins Mittelbare riickt - hatte fiir ihn offenbar weniger
Wert als das Drama, das das Geschehen immer unmittelbar, gegenwiirtig
zeigt. Ironischerweise errang Kleist seine Erfolge eher mit seinen
Erzihlungen,

Der ungarische Schriftsteller Péter Hajnéczy widmete seine Kohlhaas-
Erzihlung (A fiitd / Der Heizer) Heinrich von Kleist.

Der Kleistsche Kohlhaas wird durch ein Paradoxon eingefiihrt: er ist
einer "der rechtschaffensten zugleich und entsetztlichsten Menschen seiner
Zeit". Wie kann jemand "rechtschaffen” und zugleich "entsetzlich" sein?
Dic beiden Worter enthalten mehr als einen Gegensatz. Denn
"rechtschaffen" deutet nicht nur auf Pflichtbewubtsein. Die andere,

1 Zitiert wurde nach folgenden Ausgaben: Heinrich von Kleist. Michael Kohlhaas. In: H.v.K.

Werke und Briefe. hrsg. v. Siegfried Streller. - Berlin, Weimar: Aufbau Verlag 1978, S. 7-
112., Hajnéczy Péter. A fiité. In: Kurucz, Gyula(Hrsg.): Nachts im Grase. Erzihlungen aus
Ungamn. Aus dem Ungarischen von J6rg Buschmann, Dorothea Koriath und Hans Skirecki.
Berlin 1988, S. 12-33. (Originalausgabe: H.P.: A fiité... - Budapest: Szépirodalmi 1982,
8.75-94)

Von Clemens Brentano geriichtweise tiberliefert: "..Pfuel sagt mir, daBf sich vom Drama zur
Erzahlung herablassen zu missen, ihn gedemitigt hat.". Zitiert nach: Friedmar Apel
(Hrsg.): Kleists Kohlhaas. Ein deutscher Traum vom Recht auf Mordbrennerei. - Klaus
Wagenbach: Berlin 1987
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wortliche Bedeutung weist zugleich auch auf das Entsetzliche in ihm hin.
Kohlhaas ist der Mann, der sich Recht schafft. Und wie der Superlativ
erahnen 148t; um jeden Preis. Die Extreme beriihren sich. Das Gemeinsame
und das Gegensitzliche treffen aufeinander. Denn Kohlhaasens
Entsetzliches besteht gerade darin, "in einer Tugend [..] ausgeschweift"
gehabt zu haben. Sein Gefiihl fiir das Rechte, fir das Sittliche ist die
Triebkraft seiner Taten, die ihn in einen "Entsetzlichen" verwandeln.

Hajnoéczys Kurzgeschichte ruft die kleistsche Figur durch das Motto
wach. Sein Kohlhisz Mihaly ist jedoch kein RoBhindler, sondern ein
ungarischer Arbeiter der sicbziger Jahre, Kesselheizer. Der "Berufswechsel"
signalisiert die neue Konstellation der Kohlhaas-Geschichte: es geht nicht
um die "alte Chronik”, sondern um eine Geschichte der Gegenwart. Die
Figurenkonstanz in der Inkonstanz der Zeit und Umstinde richtet das
Augenmerk auf diese ritselhaft-paradoxe Eigenschaft der kohlhaasschen
Figur: wer, was vermag die Verwandlung eines "Rechten” ins "Entsetzliche”
herbeizufiihren?

Nicht nur die Figur 145t eine Verbindung zwischen den beiden Werken
herstellen. Hajnoczy erzeugt nach dem Kleistschen Erzihlmodell Dramatik
mit dem Satzbau: die Einschiibe, die ungewdéhnliche Sperrung dessen, was
grammatisch eng zusammengehort, bricht in beiden Erzihlungen das
ordentliche, geradlinige Nacheinander des Erzihlten. Die sich stauenden
Satz-Innen-Stiicke erzeugen eine cigenartige Spannung. Die Umstidndlich-
keit des Satzbaus verweist auf etwas lingst Geschehenes und Berichtetes.
Hajnoczy schreibt auf diese Kleistsche Art, es ist aber nicht die Spannung
der "alten Chronik", dic ihn reizt. Die Hiufung der Nebensitze bei Kleist
signalisiert zugleich die Hiufung der "Dokumente” (darunter eine Menge
pseudohistorische). Das Besondere an dieser Spannung ist, daB sie durch
massive Umstindlichkeit entsteht. Fast wird man mide von den vielen
Einzelheiten, die immer durch neue erweitert werden und dadurch die
Fortsetzung des angefangenen Berichts immer wieder verzégern. Und doch
entsteht durch diese Verzégerung nicht Langeweile, sondern Spannung.
Denn die Berichte, die in der Form von Nebensitzen eingeschoben werden,
autonomisieren sich. Die Nebensitze sind keine "Neben"-Berichte. Gerade
diese "Aufwertung”" der eingeschobenen Details erzeugt den eigenartigen
Sprachstil, der auch heute nicht archaisch wirkt. Er erinnert nicht nur an
den Erzihlgestus des Chronisten, sondern auch an moderne Montage-
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Techniken. Einschiibe unterbrechen und modifizieren zugleich die
Handlung3 .

Hajnoczy scheint einen wichtigen Zusammenhang in Kleists Werk
erkannt zu haben, nimlich daf} die Extreme der Figurenzeichnung ganz und
gar auch im Erzihlstil ihre Entsprechungen haben. Die bewuBt extrem
gesteigerte Sachlichkeit und Objektivitit des Berichts bildet einen krassen
Kontrast zum Berichteten. Die "Kilte des Anatomen"*, die stark betonte
Distanz, mit der die Autoren ihre Figuren betrachten, wirken befremdend.
Als ob es hier um Sachen ginge, die keine Beteiligung, kein Mitfiihlen und
Mithandcln fordern. Die Ruhe und Weitschweifigkeit des Erzihlens
erwecken einen Erwartungshorizont, der dann nicht erfiillt wird. "Er ritt
einst, mit einer Koppel junger Pferde, wohlgenihrt alle und glinzend, ins
Ausland,..." -beginnt Kleist seine Geschichte zu erzihlen. Die Geschichte
verlduft nicht im Sinne dieser ahnungslosen Ruhe. Man wird durch den
Erzihlton auf einen geschichtlichen Bericht, auf eine mirchenhaft-harmlose
Geschichte vorbereitet - es kommt aber zu dramatischen Ereignissen.
Unerwartet trifft das Tragische ein. Die ruhig-flieBenden, nie aufhdérenden
Sitze lullen den Leser ein, um ihn dann mit dem Berichteten um so tiefer zu
schockieren. Dies meinte wohl Thomas Mann, als er zu diesem Erzihlstil
bemerkte: "Einen kalten Schauer nach dem anderen iiber den Riicken zu
jagen", vermag das Kleistsche Erzihlen.®

Die lebhaft diskutierte Eigenwilligkeit Kleistscher Interpunktion héngt nicht zuletzt auch
mit diesem eigenartigen Satzbau zusammen. Der Versuch, die von Kleist gesetzte
Interpunktion zu Kkorrigieren, 1408t die Tatsache unbeachtet, daB diese unibliche
Zeichensetzung einem uniiblichen Satzbau und Erzihlstil dient, daher nicht der Korrektur
bedarf, besonders in Anbetracht dessen, wie sorgfiltig und bewufBt Kleist seine
Interpunktion anzuwenden pflegte. - Vgl. Helmut Sembdner: Kleists Interpunktion. In:
ders.: In Sachen Kleist. Beitrage zur Forschung. Hanser: Miinchen 1984, S. 149-175

Zu der Charakterisierung des Kleistschen Erzahlstils siehe: Apel, Friedmar (Hrsg. ):Kleists
Kohlhaas. Ein deutscher Traum vom Recht auf Mordbrennerei. - Berlin: Klaus Wagenbach
1987

"Es ist nie dergleichen erzihlt worden. Kleist muBte kommen, um uns einen kalten Schauer
nach dem anderen @iber den Riicken zu jagen, indem er in Worten, die nur dem
Extremismus seiner Sprache zu Gebote stehen, beschreibt..." In: Thomas Mann. Heinrich
von Kleist und seine Erzihlungen. 1955
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Wie ein Blitz aus heiterem Himmel

trifft den Leser die Not Kohlhaasens. Dem Blitz-Effekt geht die Ausmalung
des heiteren Himmels voraus: "wohlgenihrt und "glinzend" sind die Pferde
des RoBhindlers; er "hofft" Gewinn zu machen; ¢s geht um die "Art guter
Wirte", den "GenuB der Gegenwart", Jedes Wort suggeriert eine Harmonie
des Dargestellten. Erst als er "einen Schlagbaum traf, den er sonst auf
diesem Wege nicht gefunden hatte”, also erst in dem Moment, wo das
Unerwartete auftritt, berichtet Kleist plotzlich iiber den heftig stiirmenden
Regen. Vom heiteren Himmel keine Spur mehr; das "gramliche" Gesicht
des Schlagwirters hat ihn plétzlich bewolkt. Das heimtiickische Bose ist in
die harmlose Welt eingedrungen. Es ist keine "gute Art" mehr, wie sich der
Zdlner benimmt; erst nach "einer geraumen Zeit" tritt er heraus - bei dem
Unwetter 148t er den armen Mann da draufien so lange warten.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Einbruch des Bdsen auch bei
Hajnoczy. Es beginnt mit dem gleichen Ablenkungsmanover: sachlich
berichtet der erste Satz iiber eine Alltagsroutine des Heizers (er geht wie
jeden Tag ins Biiro, um seinen "halben Liter Milch", das "Schutzgetrink"
der Arbeiter, abzuholen), und erst im nichsten Satz bricht die Bahn des
Gewohnten: die Milchausgabe ist eingestellt, von nun an gibt es keine
Milch mehr. Hajndczys Erfindung interpretiert Kleists Geschichte. Seine
Figur wird der Milch beraubt: einer Grundnahrung, deren Weif-heit (als
Bild der kindlichen Unschuld) und SiBe zugleich auf ein Elysium
hindeuten, das plotzlich (dhnlich wie bei Kleist) entrissen wird. Das Motiv
des Entwendens stilisiert Hajnoczy auf eine abstraktere Ebene hoch.

Kleists Kohlhaas ist von seinem guten Schicksal verwShnt worden: er
ist sicbzehnmal ohne PaBschein durchgekommen, das ihm begegnete Bose
hilt er blob fiir einen "Irrtum". Der Kesselheizer Kohlhasz arbeitet "seit
sieben Jahren... in Gas, Staub und Schmutz". Hajnoczy hat diese rebellische
Trotz-Figur in die konkret erlebte, bose Umgebung hineingezaubert:
verwahrloste, menschenunwiirdige Lebens-und Arbeitsumstinde bilden hier
die Folie des Geschehens. Die Milch, die noch eine Seligkeit unter diesen
Umstiinden erméglicht, ist daher ein "Schutzgetrank". Die Milch ist nicht
nur als Betdubungsmittel gedacht, das die schlechte Welt leichter zu
ertragen berufen ist. Sie soll auch davor schiitzen, sich nicht aufzulehnen.
Als Still-Mittel, das einen in Unmiindigkeit hilt und vor einem Aus- und
Auf-Brechen zuriickhlt.
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Die Ohnmacht der Machtlosen

Das erste Glied in der Reaktionen-Kette der rechtschaffenen Figur, der
Unrecht widerfahren ist, heiit "Betreten"-Sein. Die Briiskheit und Arroganz
des Bosen rufen nicht gleich den Racheengel Michael in dem frommen
Mann wach. Die spontane Reaktion des Kohlhaas und von Kohlhasz auf das
ihnen widerfahrene Unrecht ist Verlegenheit, getarnt durch kluge
Hoflichkeit. Die Ohnmacht des In-die-Ecke-Gedriangten und die Ergeben-
heit des Untertanen haben gleichermaBen Schuld an diesem Unsicher-
heitsgefiihl. Seltsamerweise funktionieren in der sozialistischen Gesellschaft
der Gleichberechtigten haargenau dic gleichen Machtmechanismen
zwischen Herren und Untertanen, wie zu Kohlhaasens Zeit. Der
Chefingenieur erinnert den "Unterbeamten" an seinen Status. Das Recht
entpuppt sich als das Recht der Méchtigen.

Der hohe Grad der Selbstbeherrschung zeugt von einer erfolgreichen
Sozialisation genauso wie von einer Zivilisationskrankheit, nimlich der bis
zum Identitétsverlust gesteigerten Selbsttarnung. Kohlhaas jedoch iibertreibt
das Spiel der Tduschung nicht bis zur Selbsttduschung. Zwar siegt noch die
Gutgliubigkeit des sanften Kriegers: seine Hoflichkeit bleibt unerwidert,
auch dies vermag ihn jedoch nicht aus seiner Fassung zu bringen. Wihrend
er von den Herrschaften voraussetzt, ihm nicht schaden zu wollen, wird er
des Bosen verdichtigt. Der Burgvogt droht ihm, ihn das achtzehnte Mal
nicht "durchschliipfen" zu lassen. Diese Ehrbeleidigung bewirkt die
Anderung in der Rcaktionen-Kette: die "ungesctzlichen Erpressungen”
"erbittern" ihn. Diese Erbitterung ist allenfalls noch ohne Spuren einer
Zornréte: zum Kampf wird noch nicht herausgefordert. Kleists Text 140t
immer wieder die Moglichkeit einer guten Wende offen. Noch ist an eine
Explosion nicht zu denken. Und tatsichlich scheint eine gute Wende sich
abzuzeichnen: die lustigen Herren beim Trinken, unter Gelédchter, loben die
Pferde Kohlhaasens, der gleich "munter" wird. Durch ein ewiges Auf und
Ab wird die erweckte Spannung nicht sukzessiv erhoht. Sie 148t nach, um
dann durch ein ncues Heranwachsen plétzlich cinen umso stiirmischeren
Hohepunkt erreichen zu kénnen. Fast tritt die gute Wende ein, sogar in
zweierlei Hinsicht. Erstens auf der Ebene des Handlungsablaufes: fast
werden die Pferde von den Herren gekauft. Zweitens in der Psychologie der
Figur: der RoBhindler ist durch das Lob anerkannt, indem man sagt, "...da}
die Pferde wie Hirsche wiren, und im Lande keine bessern gezogen
wiirden". Einen Augenblick lang fiihlt sich der Untertan als Mensch. Rasch
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erfolgt der Vertrauensbruch, ausgeldst durch die herablassenden Worte des
Junkers,"Labt den Schlucker laufen", die wieder auf den Unterschied
zwischen Machthaber und Machtlosen hindeuten. Das ganze Hin und Her
zwischen moéglicher Ausséhnung und erneutem Kampf wird durch ein
symbolisches Hintergrundgeschehen untermalt. Die hochmiitigen Worte des
Junkers ertonen, als "eben das Wetter wieder zu stiirmen anfing". Darauf
folgt die "unverschimte Forderung", die Rappen zum Pfand zuriickzulassen.
Zu Kohlhaasens Betretenheit malt der Autor ein kontrires Bild der Natur:
"...ein WindstoB [jagt] eine ganze Last von Regen und Hagel durchs Tor...",
als ob selbst im Himmel diese Ungerechtigkeiten Wut auslsten. Der
Betroffene aber, "der wohl sah, daf er hier der Gewalttitigkeit weichen
mubte", verdringt noch immer seine Wut, "weil doch nichts anders
iibrigblieb". Der Heizer befindet sich in der gleichen Zwangslage. Thm
scheint nichts anderes iibrigzubleiben, als zu dulden. Nur das Hochziehen
der Augenbrauen zeugt von seiner Betroffenheit. Die Entscheidung, kein
Schutzgetrink mehr zu erhalten, gilt als "endgiiltig abgeschlossen”. Die
Erkenntnis der eigenen Ohnmacht gibt der Lawine den ersten StoB.

Gerechtigkeitsfanatismus oder Kampf um die Rechte des Herzens?

Kohlhaas - mitsamt seinem Autor - ist oft Gerechtigkeitsfanatismus
vorgeworfen worden. "Kleist verlegt [..] den Streit auf eine “hdhere Ebene’,
daB er aus dem Streit um zwei Pferde und einige korrupte Beamte [,.] fast
einen Streit 'um das ideale Rechtsgut’, einen Streit um abstrakte
Grundsatzfragen des Rechts tiberhaupt macht. Er ist ganz Kind seiner Zeit,
wenn er glaubt, es gibe ein Naturrecht an sich."® Es gibt Beispicle dafiir,
daB die ganze Kohlhaas-Geschichte auch rein juristisch gedeutet werden
kann. Dariiber nachzudenken, ob es nicht zu naiv von Kleist war, nicht zu
romantisch, an ein Naturrecht zu glauben, ist wohl méglich. Vergessen wird
dabei, dab Kleist kein Jurist, kein Politiker, sondern Schriftsteller war. Ein
Mensch, der seine Wiinsche und Wunden aus sich herauszuschreiben
versuchte. Kleist betont, dal das juristische Recht ihn nichts angeht: "..nicht
die Rechte will ich studieren, nicht die schwankenden ungewissen,
zweideutigen Rechte der Vernunft [..], an die Rechte meines Herzens will
ich mich halten, und ausiiben will ich sie, was auch alle Systeme der

6 Zitiert aus: Peter Hom: Heinrich von Kleists Erzihlungen: eine Einfiihrung. - Konigstein:
Scriptor 1978, S. 74



211

Philosophen dagegen einwenden mogen..."’. Kleists Kohlhaas ist eine
Figur, die die Rechte seines Herzens ausiiben will. Wozu? Die Antwort liegt
auf der Hand: um gliicklich zu sein. Gleich kénnte man einwenden: um die
Ungerechtigkeit, die "allgemeine Not" der Welt abzuschaffen. Bei niherer
Betrachtung des Kleistschen Werkes erweist sich, wie die zwei Antworten
einander bedingen. Denn "iiberaus schmerzhaft" empfindet dieser Autor,
sich "gar nicht anerkannt zu sehn", sich "als ein nichtsnutziges Glied der
menschlichen Gesellschaft [..] betrachtet zu sehn..."®. Kohlhaas ist ein
Mensch, der zum Gliick nur durch Recht gelangen kann. Bis ihm nicht
Recht verschafft wurde, hat er ".keine Freude mehr, weder an seiner
Pferdczucht, noch an Haus und Hof, kaum an Weib und Kind..."

Hajndczy ist kein Jurist, kein Literaturkritiker und kein Politiker. Ein
Schriftsteller, wie Kleist. Thm geht es auch kaum um Rechtsfragen. Eher um
eine Figur, die - wie bei Kleist - auf sehr ecigenartige Weise ihr Gliick sucht.
Ihr Gliick und das Gliick der Welt. Thr Eingebundensein in der Welt ist ein
wichtiges Moment in ihrem Handeln. Diese Kohlhaas-Figuren erfahren das
Ausgeschlossensein. Thr Kampf richtet sich nicht blod gegen das korrupte
Offentliche Recht - er ist durch die eigenen Schmerzen ausgelost. Nicht blof
im Namen des "Naturrechts" bekdmpft Kohlhaas, der "Statthalter Michaels
des Erzengels", das Ungerechte in der Welt. In beiden Werken ist der
unerfiillte Wunsch, ancrkannt zu werden, nicht fiir einen "Schlucker"
gehalten zu werden, eine wesentliche Triebkraft. Ob zufillig oder nicht,
treffend ist auf jeden Fall Hajnoczys Einfall in bezug auf den "Schlucker”.
Der RoBhiandler wird mit diesem Wort erneut zu einem nichtswiirdigen,
ohnmichtigen, armen Kerl degradiert - der Heizer wird von seinem Chef zu
cinem Trinker degradiert:

Wie auch immer die Kommission entschieden hat, wir wissen doch, dal3
unscre Kesselheizer auf das Schutzgetrink, das in der Eckkneipe
ausgeschenkt wird, auch kinftig nicht verzichten werden.”

Kleist an Wilhelmine vor: Zenge, Anfang 1800. - In: Heinrich von Kleist: Briefe 1793-
1804. - Miinchen: dtv 1964, S. 42

Kleist an Marie von Kleist, 10. Nov. 1811. - In: Heinrich von Kleist: Briefe 1805-1811. -
Miinchen: dtv 1964

In: Kurucz, Gyula(Hrsg.): Nachts im Grase. Erzihlungen aus Ungamn. Aus dem
Ungarischen von Jorg Buschmann, Dorothea Koriath und Hans Skirecki. -Berlin 1988,
S.15-16
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Das Schlucker-Bild von Hajnéczy verbildlicht ein wichtiges Moment der
Kleistschen Figur. Der RoBhindler schluckt seine Wut hinunter, obzwar es
ihn "dringte(...), den nichtswiirdigen Dickwanst in den Kot zu werfen, und
den Fub auf sein kupfernes Antlitz zu setzen.". Er aber, angesichts seiner
Zwangslage, gefesselt durch seine hartnickige Beharrung auf einem
harmonisch konzipierten Weltbild, "verbi jedoch, im Gefiithl seiner
Ohnmacht, seinen Ingrimm.." Je mehr er schluckt, umso héher steigt secine
innere Geladenheit. Es entsteht in ihm ein Rif: der Wunsch, Rache zu
nechmen, ringt mit seinem Rechtsgefiihl. Die dem Unter-Bewuliten
untergeordnete Gefithlswelt wagt nicht offen vorzutreten: als Schutz-Schild
braucht sie die Vernunft. Er méchte gewiB sein, wer Schuld hat.

Der Heizer-Kohlhaas des 20. Jahrhunderts tritt selbstbewuBter auf: er
schluckt nichts herunter. Hajnoczy =zeigt sarkastisch, wie die
Kommunikation trotz abgeschaffter Herr-Untertan-Verhiltnisse doch noch
ins Stocken gerit. Die Machthaber-Machtlose-Hierarchie ist nur auf der
Verkiindungsebene abgeschafft. Dies reicht lediglich dazu, daB Machtlose
ihrer Machtlosigkeit nicht bewuBt werden. Mit dem Kohlhasz unserer Zeit
spricht man hoflich. Falls er sich weiterhin fiigt, wird er sogar belohnt. Hier
drohen nicht die Michtigen, sondern diejenigen, die sich mit denen
gleichberechtigt glauben. Kohlhasz ist derjenige, der, wie er sagt, nur
"vorliufig" bittet. Ein Maskeradenspiel, bei dem die wirklichen Kréfte-
verhéltnisse verschleiert sind.

Schutz und "Schutzgetrink"

Kohlhaasens Leidensweg reicht von betreten-gutgliubig iiber ohnmichtig-
verdringend bis zu gespalten-gerissen. Der verniinftige Kohlhaas
triumphiert iiber den wiitenden. Hinter diesem "Schlucken" steht der Glaube
an eine Hierarchie. An die Fiktion eines gegenseitigen Vertrages zwischen
Herren (Staat) und Untertanen. Der unerschiitterliche Glaube daran, daf die
Herren ihre Untertanen schiitzen. Der Untertan akzeptiert sein "Untensein",
dafiir sichert ihm der Staat Ordnung zu. Schutz vor Unordnung. Vor
Unrecht.

Dem Rofhdndler gewidhren die Herren keine Ordnung. Thre
Pflichtverletzung impliziert auch die von Kohlhaas. Fiir Kohlhasz gibt es
diesen unerschiitterlichen Glauben weder an die heile Welt noch an die
Herr-Untertan-Ordnung. Aber die Fiktion eines gegenseitigen Biindnisses
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gibt es weiterhin: die unmenschlichen Umstédnde sollen durch die Sicherheit
eingeldost werden. Das "Schutzgetrink", die in Unmiindigkeit haltende
Kindernahrung soll ein ganzes Land vor der Ungerechtigkeit schiitzen, die
ihm tiglich widerfihrt. Er soll den Staat vor der Rebellion seiner
Angehérigen schiitzen. Die Opfer der Ungerechtigkeit von der Auflehnung
zuriickhalten, Hajndczy iiberspitzt die kohlhaassche Fiktion und steigert sie
dadurch bis zur Absurditit: an die Stelle des sowieso wenig handgreiflichen
Schutzes setzt er von Anfang an noch seinen Ersatz. Statt Schutz nur noch
Schutzgetrink. Wenn der Staat - vorldufig? - schon nicht in der Lage ist,
seinen Pflichten nachzugehen, soll er die Rechte seiner Biirger wenigstens
symbolisch sicherstellen, damit sie sie in besseren Zeiten erhalten kénnen.
Das Schutzgetrink ist nichts anderes, als "die symbolische Anerkennung
des Standhaltens in der unvertriglichen Lage".

Der RoBhindler verbif seinen Ingrimm, solange er an die Fiktion der
Ordnung glaubte. Sobald sich Kohlhaas vom Staat im Stich gelassen fiihlt,
ist die Fiktion der gerechten Ordnung ungiiltig geworden. Er ist im Namen
des Gesetzes betrogen worden. Die Geschichte von dem PaBschein war ein
"Mirchen", die Pferde wurden also gesetzwidrig festgehalten. Als Kohlhaas
seine Klage vor Gericht bringt, wird er "Gber den Ausgang seiner
Rechtssache beruhigt". Durch den freundlichen Advokaten beruhigt, der
ihn, als die Verwandtschaft des Junkers mit dem Hofe zutage kommt,
ebenfalls im Stich 14Bt'°..Statt ihm Recht zu schaffen, wird auch seiner Frau
noch weiteres Unrecht angetan. Kohlhaas wird durch secine Erfahrungen
allmdhlich abgenabelt. Der Preis seiner Miindigkeit scheint zu hoch zu
geraten: sie schenkt sich nur in einer Symbiose mit dem Gefiihl des
Ausgeschlossenseins. "Aber wem von scinen brennenden Wiinschen auch
nicht der bescheidenste erfiillt wurde,[..] der steht da wie ein ausgestoBener
Sohn, ausgeschlossen von der Liebe des Allvaters, der sein Vater nicht
ist..." - lesen wir bei Kleist".

Erméchtigt z7um Racheakt glaubt sich Kohlhaas erst, nachdem ihn das
Gefiihl des Ausgeschlossenseins ergriffen hat. Die Abwertung seiner Tat zur

10 Unverkennbar auch an dieser Stelle eine Kleistsche Wunde: auch Kleist fiihlt sich vom
Staat im Stich gelassen. Seine Briefe aus den letzten Jahren zeugen von seinen
Schwierigkeiten, sich von diesem schmerzhaft erlebten Gefuihl loszuldsen. Sogar seinen
TodesentschluB begriindet er u.a. damit.

11 Siehe Heinrich von Kleist: Verschiedene Denkiibungen fir Wilhelmine von Zenge. In:

Heinrich von Kleist. Briefe 1793-1804 - Minchen: dtv 1964, S. 48f
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"Missetat” (durch Luther u.a.) weist er zuriick, mit Bezugnahme darauf, daf
er "aus der Gemeinschaft des Staates" "verstoBen" ist. VerstoBen, da ihm
"der Schutz der Gesetze versagt ist". Der vom Staat nicht l4nger beschiitzte
Kohlhaas fiihlt sich zu Recht befreit von seiner Pflicht des Gehorsams. In
der neuen Situation ist er rechtschaffen, wenn er, dem "Gesetz seines
Herzens" folgend, dem vertragsbriichigen Staat gegeniiber sich Recht
schafft. Seine Tat ist dem Erlebnis des Ungeschiitztseins, der Unordnung
entsprungen.

Im Angesicht der Leere

Die Frage, die Kleist und Hajnoczy in ihren Werken stellen, ist eine
Grundfrage der menschlichen Existenz: was tun, wie handeln, wenn es die
Ordnung nicht gibt? Wenn das offentliche Recht sich als persénliche
Willkiir der Méchtigen entlarvt? Woran sich noch halten, erschiittert in dem
Glauben an eine Ordnung? Wenn einem nur noch die Leere ins Auge blickt.
Wenn sich die Ordnung der menschlichen Vernunft entzieht,

In beiden Kohlhaas-Geschichten erweist sich die greifbare
Wirklichkeit, die sichtbare und faBbare Welt, die 6ffentliche Gerechtigkeit
als erlogen. Beschrinkte sich die Welt auf den Bereich des Objektiven, gibe
es keine Chancen mehr fiir einen Kohlhaas. Er braucht nicht die Chance des
Uberlebens - ist er doch mit seinem Todesurteil einverstanden -, sondern die
Chance, die Giiltigkeit des Rechtes beweisen zu kénnen. Das Recht seines
Herzens anerkennen zu lassen. "Kohlhaas will der Welt zeigen, daB sie [die
Frau] in keinem ungerechten Handel umgekommen ist" - sagt der
RofBhéndler zu Luther, der im Sinne des neutestamentischen Vergebens dem
Racheakt des Kohlhaas nicht zustimmen kann. Kohlhaas ist am Ende - trotz
seines Todes - scin "brennendster Wunsch" erfiillt. Er hat sich Recht
verschafft: der Triumph der Rache wurde ihm zuteil, und seine
Rechtschaffenheit wurde anerkannt. Dies alles ist jedoch erst durch die
Zigeunerin moglich geworden: sie liefert ihm die Waffe zu seinem Sieg.'?.
Sie ermutigt ihn zum Kampf, stiirkt ihn mit ihrer Zuversicht. In der Gestalt
der "geheimnisreichen" Zigeunerin erkennen wir Kohlhaasens Frau,
Lisbeth, die ihn "aus voller Secle bestirkte". Die "wackere" Frau, die des
RofShéndlers Rechtschaffenheit zum Opfer fiel, lebt in der Figur der

12 Vgl.: Hans Dieter Zimmermann: Kleist, die Liebe und der Tod. - Frankfurt/M: Athenium

1989, 8. 289
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Zigeunerin weiter. Mit ihrer durch die Zigeunerin fortlebenden und
fortwirkenden Liebe kann Kohlhaas seine Sache erst zum Sieg fithren.

Rachesucht und Liebe?

Durch dic Necubelebung der Frau gelang es Kleist, die Leere als
bedrohenden Endpunkt zu iiberholen. Die Figur von Lisbeth markiert in
Kleists Geschichte die Ubergangslinie in die Welt des Metaphysischen. In
zweierlei Hinsicht sogar: erstens geht es um die hohe Macht der Liebe, die
als Verkorperung des Irrationellen und daher Undeutbaren schon immer als
Fremdkérper in der vernunftgestcuerten Welt galt. Lisbeths Liebe ist bis zur
vélligen Selbstaufgabe un-endlich. IThre Treue hat keine Grenzen: sie folgt
ihrem Mann auch in der Not, auch wenn er nicht in ithrem Sinne und trotz
ihrer Warnung handelt. Die Un-Endlichkeit ihrer Liebe tritt auch als Un-
Sterblichkeit in Erscheinung. Thr Weiterleben - und Wirken in der Gestalt
der Zigeunerin - deutet die Anwesenheit hdherer Michte an.

In Hajndczys Geschichte waltet nicht die unendliche Liebe, sondern
gerade im Gegenteil der Liebesmangel. Wihrend Lisbeth ihrem Mann voll
Beteiligung beisteht, ist die Frau des Heizers vollig teilnahmslos. Sie hort
ihrem Mann mit "steifem und unbewegtem Gesicht" zu. Sie begreift nichts
von der Rechtschaffenheit. Thr Mann sollte sich nicht um die Gerechtigkeit
kiilmmern, sondern sich bemiihen, den halben Liter Milch wieder
beckommen zu konnen. Des Heizers Frau gehort zu denen, die in
Kohlhaasens Kampf nur den Kampf fiir zwei verdorbene Rappen schen
wollen und koénnen. Lisbeth strahlt durch ihren Beistand iiber-menschliche
Kraft aus, dic licblose Frau des Heizers erdéffnet dagegen keine héhere
Dimensionen.

Die Kleistsche Erschiitterung wegen mangelnder Ordnung wird bei
Hajndczy sarkastisch ins Extreme gesteigert. Ist bei Kleist die Familic als
Ordnung und daher als letzter Fluchtort vor der ungeordneten Welt noch
deutbar, erscheint bei Hajnéczy die verlorene Ordnung nicht nur als vollige
Verwirrung der Herr-Untertan-Verhiltnisse, sondern das Prinzip der Un-
Ordnung wird auch auf dic familidren Verhiltnisse erweitert. Sarkastisch
wird die Verlogenheit der "Gleichberechtigung" im Gesellschafts- und
Familienbereich gezeigt. Wihrend bei Kleist die Frau sich noch "fiigt" - und
zwar ganz positiv gemeint - zeigt sich die Frau bei Hajnéczy nicht mehr
bereit, sich einzuordnen. Emanzipation schien alles auf den Kopf gestellt zu
haben. Sie renommiert mit ihrer Stirke, indem sie ihren Mann wegen seiner
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"Schwiche" verhohnt. Diese Attitiide suchen wir bei den "umgekehrten”
Verhiltnissen in der RoBhidndler-Familie vergebens. Kohlhaas, der
Machthabermann, achtete noch die Frau.

Die Zigeunerin kann es bei Hajnoczy nicht geben, da es auch die
unendliche Liebe, die in ihr fortleben konnte, nicht gibt. Doch auf den
Licbesmangel reagiert der Heizer nicht auf der Wirklichkeitsebene. An die
Stelle des Kleistschen Glaubens an das Gute und die Macht der Liebe tritt
bei dem Gegenwartsautor eine Phantastik, die als Sprachrohr der Ohnmacht
des von allen Seiten in die Ecke Gedringten dient. Die Frau von Kohlhasz
fordert von ihm die Erstattung des "Schadens". Die feindlich-drohenden
Worte statt der (nach dem Kleistschen Modell wohl) erwarteten
Licbesbeweise lassen den Heizer explodieren. Der Zivilisationsmensch fihrt
aus seiner Haut der Wohlerzogenheit heraus, und 148t sein Inneres fahren:

Mihély Kohlhasz' Gesicht spannte und rotete sich unvermittelt, er kniff
die Lippen zusammen, hob sich ein wenig vom Stuhl und lieB -truuu!
truuu! - mit langem Knarren zweimal einen fahren...

Ist Kleists Kohlhaas Inbegriff der Selbstbeherrschung, des guten Benehmens
und der Geduld geworden, duldet der Heizer keine Demiitigungen. In
diecsem Sinne ist er kein Schlucker mehr. Er furzt mit lautem Gekrach,
spuckt seinen Rotz auf den Boden, als er sich der Lieblosigkeit und dem
Unverstiindnis seiner Frau ausgesetzt fiihlt. Er schneuzt sich schallend die
Nase, wenn der Gewerkschaftsvertrauensmann ihn durch Korruption vom
Rechtschaffen abbringen will. Trotz der vielen Gemeinsamkeiten ist dicse
Figur auch ein Anti-Kohlhaas: sein Feuer zerstort nicht Stidte und verzehrt
nicht andere und sich selbst. Des Heizers Feuer bleibt auf einer symbolisch-
sarkastischen Ebene stecken. Vielleicht auch als Antwort auf die Geschichte
des RoBhindlers, der mit seiner Geduld und Selbstbeherrschung nichts
erreichte, und am Ende dann umso zerstérerischer eine ganze Welt in Brand
steckte.

Das Feuer ist bei Hajnéczy blob eine Vision des Kohlhasz. Feuer lodert
im Zimmer auf, "wie heiB es ist" - sagt der Heizer. Der Heizer, der die Welt
mit seinem Feuer erwidrmt. Der RoBhindler entbrannte nie in Wut. Er
verdrangte sie. Auch seinen Krieg fihrte er nicht aus Wut, sondern als
korrekten Rechtschaffungsakt.
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In Kohlhdsz' Vision trifft Rot auf WeiB. SchneeweiBe Papierblitter
schweben im Feuer, von Flammen gewiegt. WeiB wird durch Rot bekdmpft
oder umgekehrt? Recht durch Feuer, Milch durch Flammen erkdmpft? Auf
die Feuervision folgt jedoch keine Mordbrennerei, sondern eine Reihe
komisch-kurioser Akte. Das korrupte Angebot, belohnt zu werden, statt die
Milch (den Schutz) zuriickzubekommen, iiberzeugt Kohlhaas von der
Ungerechtigkeit der Sache. Er erklart den Krieg ganz auf kohlhaassche Art:
ruhig-beherrscht, sogar "fast" munter, kiindigt er seinen Arbeitsplatz und
dem Staat. Auf die Enthebung von der Verpflichtung dem Staat gegeniiber
folgt zugleich auch die Enthebung von der Verpflichtung der Familie
gegeniiber. Eigentlich gibt auch der Rofhindler seine Familie auf, dies will
er aber nicht zugeben. Seiner Rechtschaffenheit wird, durch Lisbeths Liebe
ausgeglichen, zum Sieg verholfen: dies entschirft im ganzen doch die
Tatsache, daB er sich seiner Pflichten der Familie gegeniiber enthob.

Im Wandel der Zeiten...

Hajndczy verschiebt Akzente in der Kohlhaas-Geschichte und stellt dadurch
vieles in Frage. Das Gesprach zwischen Mann und Frau, in dem es zu der
Ankiindigung der Enthebung kommt, ist eine tragisch-ernste Szene bei
Kleist. Da wird die Standhaftigkeit einer Beziechung auf die Probe gestellt,
Da gibt es eine tragische Spannung in beiden Gesprichsteilen. Was ist
rechter, was ist entsetzlicher: die Aufopferung der Sache oder der Frau? Wie
handelt die richtige Liebe: 14Bt sie den anderen nach seiner Uberzeugung
handeln oder versucht sie, ihm die eigene aufzuzwingen? Statt solcher
tragischer Spannung artet diese Szene bei Hajndéczy in einen banal-
gemeinen Ehestreit aus. Die ehemaligen gewichtigen Sachen verlieren an
Gewicht. Keine richtige Licbe mehr, keine richtige Not mehr; glaubte man
im Falle des RoBhidndlers noch daran, daB er fiir sein Recht kimpft,
iiberzeugt dieses Argument in der Geschichte aus unserer Zeit nicht mehr.
Entweder hilt man Kohlhdsz fiir krank oder verdichtigt man ihn eines
Fehltritts

Hoéhere Michte konnen in dieser Welt nicht mehr zu Hilfe gerufen
werden. Hajnéczys ironische Anspielung darauf, niamlich die
Heraufbeschwdrung von "Michten" wie Kurt Waldheim, Breschnew,
Richard Nixon, Papst Paul und Ungarns erstem Konig Istvan, zeigt eine ent-
zauberte Welt, die Leerstellen durch Ersatz-Gottheiten zu fiillen versucht.
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Fir Kohlhasz ist das Feuer zu einem "vermittelnden Medium"
geworden: "rein und unparteiisch". Das Feuer ist nicht mehr Ausdruck einer
Leidenschaft (der Licbe oder eben der Rechtschaffenheit), sondern nur noch
Mittel zu einem symbolischen "Reinigungsakt": beseitigt wird der HaBl und
die Rachsucht. Das Anziinden des an die geschichtlichen "GroéBen"
gerichteten Mandats soll ihn von seiner Wut, zugleich von seiner
Rechtschaffenheit loslosen. Das Ausloschen des inneren Brodelns leitet
eine Wiederkehr in die Forderungen der Realitit ein: Kohlhdsz gibt die
Kohlhaas-Rolle auf. Er schneidet sorgfiltig die aus seiner Nase heraus-
gewachsenen Haare ab. Er putzt sich, zieht sich feierlich an und zieht mit
seiner Benzinkanne und den Ziindhélzern in ein menschenleeres Geliande.
Um da der Benzinkanne endgiiltig die Zunge herauszustrecken.

Kein Feuer, kein Mordbrand. Niemand soll durch das reinigende Feuer
erlost werden.

Der Heizer meldet sich wieder am Arbeitsplatz, die Frau kehrt mit dem
Kind zuriick. Die Ordnung ist wiederhergestellt. Das einzige, was bleibt, ist
das besinftigt-zahme, verinnerlichte Feuer des Kohlhaas. Er macht jeden
Morgen einen Spaziergang, wahrend er vor sich hin murmelt:

Mit meinem Kérper erwéirme ich die Luft, diese Warme bemerken die
Schwalben, die Straucher und die Biume, der Frithling wird frither als
sonst kommen.

Der Heizer geht "lichelnd" seinen Weg. Ist es die Freude iiber die
Erkenntnis, eine Welt nicht zerstért, sondern erwidrmt zu wissen ? Oder ist
es das Licheln des Kohlhaas, der noch vor seiner Hinrichtung heiter sein
konnte, da ihm sein hochster Wunsch erfiillt wurde? Der Heizer hat keine
Rache genommen, sich kein Recht verschafft - seine Genugtuung muB eine
andere sein.

Der SchluB bei Kleist hat trotz der tragischen Ercignisse einen
optimistischen Zug. Die Opfer waren nicht umsonst. Auch die Nachricht
iiber die "frohe[n] und riistige[n] Nachkommen" bestitigt den guten
Ausgang der Sache. Als ob diese ganze tragische Geschichte blof eine
voriibergehende Stérung im Gang der Welt wire.

Vergebung und Rache gehen in Kleists Geschichte eine enge Symbiose
ein. Zur Vergebung mahnte Kohlhaasens Frau, ihr Tod bewegt den
Rofhindler jedoch zur Rache. In ihrer neuen Gestalt bietet sie ihm sogar
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die Waffe zur Rache. Kohlhaas, der die Welt zerstorte, der zum Schluff auch
noch an dem Kurfiirsten von Sachsen Rache nimmt, beharrt darauf, "Gottes
Vergebung", die "Wohltat der heiligen Kommunion” erhalten zu kénnen. .

Kohlhaas glaubt noch. Trotz allem. Die voriibergehende Stérung glaubt
er beseitigt zu wissen. Die zweiseitige "Rechtsschaffung” geschieht vor
einem grofen Publikum: 6ffentlich wird Recht geiibt.

Kohlhasz glaubt nur noch an die Erwdrmung der "kalten" Welt durch
scine Korperwirme. An Offentlichkeit ist dabei nicht zu denken. Die lecren
StraBen wihrend seiner "erwirmenden" Spazierginge stehen in krassem
Kontrast zu dem Kleistschen Schluf.. Er brummt nur noch vor sich hin,
"wie wenn man jemand von seinem Recht iiberzeugen will". Niemand will
sich iberzeugen lassen, niemand hoért ihm zu. Die "gebrechliche
Einrichtung" der Welt, die bei Kleist nur vorldufig zerfiel, scheint in
Hajnéczys Geschichte einen endgiiltigen Bruch erlitten zu haben.

13 Kafka kritisierte den SchluB der Geschichte: "...ware nicht der schwachere, teilweise grob
hinuntergeschriebene SchluB, es wire etwas Vollkommenes..." (an Felice Bauer, 1913).
"Mithsam" nennt Hans Dieter Zimmermann das Ende der Geschichte, weil Kleist zwei
verschiedene Haltungen, die "christliche” und die "antike" vorfiihrt. In: H.D.Z.: Kleist, die
Liebe und der Tod. - Frankfurt/M.: Athdneum 1989, S. 289f



220
Edit Kiraly (Budapest)

DER TRUBE SPIEGEL EINER TOTEN ZEIT
BERLIN IM BUCH DER ERINNERUNG
VON PETER NADAS

"...Schau alle Sachen an, diB alles ist in dir."
(An sich, Paul Fleming)

Was die Grobstadt fiir den modernen Roman bedeutet, liche sich schwer
unter einen einzigen Begriff bringen, doch die Beziechung ist eine so
offensichtliche, dal man sich zunichst fragen muBl, ob die GroBstadt nicht
ein wesentlicher Bestandteil des Romans oder wenigstens einer bestimmten
Art des Romans ist. Was blicbe von Ulysses ohne Dublin, von Doderers
Romanen ohne Wien? Das Besondere dieser Bezichung liegt aber gerade in
der Unauffilligkeit ihres Bezogen-seins, denn den Ort eines Romans nimmt
man als selbstverstindlich, ja, als etwas Gegebenes hin. Die Stadt jedoch,
wic sie im Roman erscheint, ist alles andere als "gegeben" oder
"selbstverstindlich". Sie ist ein Gebilde (wie alles andere im Roman) und
im Gegensatz zur Tatsachen-Stadt: eine Sprach-Sache, zu Laut geworden
und in ihrer Verlautbartheit: ein Zeichen. Zugleich weist sie aber auch auf
etwas Reales hin, auf etwas tatsichlich Vorhandenes, nur ist dies eine
Tatsache, die aus Orts- und Personennamen, aus Sprachwendungen und
Anredeformen, und aus den Bezeichnungen von Gegenstinden besteht. Was
man aber als die Realitit einer Roman-Grofistadt empfindet, sind nicht so
sehr diese Einzelheiten, als viel mehr etwas, was man die "Atmosphire"
oder das "Wesen" einer Stadt zu nennen pflegt. Denn die Grofstadt im
Roman ist nicht einfach Schauplatz einer Handlung, sondern sie stellt recht
eigentlich die Fassung, den Rahmen dar; sie ist eine Ganzheit, ein ganzes
Lebensgefiige, gleichsam ein gepflasterter Kosmos, der Ort und Bedeutung
der darin enthaltenen Figuren und deren Schicksale bestimmt.

Im Falle des Buch der Erinnerungen hat man aber sofort mit zwei
Weltrdumen zu tun, nimlich Budapest und Berlin (dazu das Ostseebad
Heiligendamm), oder genauer anderthalb, denn neben Budapest erscheint
Berlin eigentlich nur als ¢stlicher Teil "der” Stadt, d. h. als Stadthilfte fiir
Nadas. Zwei Stid