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Acta Orientalin Academiae Scientiarnm Hungaricae, Tomus XXV Il (1), pp. 1—18 (1973)

A PROPOS D’UN DOCUMENT OUIGOUR
DE L’EPOQUE MONGOLE

PAH
LOUIS LIGETI

Dans un travail fort intéressant M. Nobuo Yamada vient de publier
une série de 15 documents ouigours composée de contrats de vente et d’adop-
tion d’esclaves.1Un de ces documents, le n® 10, est consacré a une affaire juri-
dique d’adoption, d’aprés laquelle I’esclave chinois Pintung, vendu au prix
de 9 yastuq eau (papier-monnaie équivalent a 9 lingots) par son maitre Adai
tutung a Siwsai taiSi, a été adopté par ce dernier. Le document date, d’aprés
la glose chinoise ajoutée a la fin du texte ouigour, de I’'année 1280.

Chose curieuse, I’esclave chinois Pintung était déja connu d’aprés un
document ouigour trouvé en 1913 et publié par S. E. Malov,2ou il est dit que
Pintung désireux d’apprendre a écrire et a étudier les saintes écritures bouddhi-
ques s’était fait moine (kicigi- \a\m-ta bitig uz-ik nom bogsut 6granmis tcin. . .
toyin bolup). A cet effet il fut affranchi, mais entretemps le document concer-
nant son affranchissement s’étant égaré, il fut revendu comme esclave, et c’est
précisément contre cet acte qu’il demande grace et protection.

En 1954 on a trouvé trois autres documents ouigours consacrés de facon
évidente au méme esclave Pintungl . la quittance de 9 yastuq eau donnée a
Sivsai taisi par Adai; 2. le contrat de vente comme quoi I’esclave chinois Pin-
tung fut vendu au prix de 9 yastuq eau a Siwsai taisi par Adai tutung3 , le
document invoqué plus haut sur I’adoption de I’esclave chinois Pintung.

Les documents concernant Pintung ont été édités et commentés dans
un travail commun, par E. Tenisev et Eong Kia-cheng; en chinois3 ils ont
publié, outre les trois documents récemment découverts, celui de Malov, en

1Nobuo Yamada, Uighur Documents of Slaves and Adopted Sons : Memoirs of the
Faculty of Letters, Osaka University, Vol. XV I, March 1972, pp. 161 —268 (1—106), avec
12 planches.

2S. E. Malov, Pamjatniki drevnetjurkskoj pisjmennosti, Moskva—Leningrad 1951,
pp. 201-204.

3E. et W WM- Tsi-ni-ché-fou et Fong Kia-cheng, pyj
A li~ Houei-hou wen Pin T’ong (Chan Pin) mai-chen k’i san-
tchong fou k’ong-sou tchou-jen chou. Dans Kao-kou hio-pao 1958, Ne 2 (20),

pp. 109—120, avec 4 planches.

1 Ada Orient. Hung. XXVI1I. 1973.



2 L. LIGETI

russe4ils n’ont discuté que les trois documents. M. Yamada, dans son travail
précité, n’a étudié que deux documents, a savoir le contrat de vente et le do-
cument d’adoption.5 C’est a propos de ce dernier que j’ai quelques remarques
a formuler. Je pars du texte ouigour établi par M. Yamada, meilleur sur plu-
sieurs points que celui de ses prédécesseurs.

En voici, contenu dans les lignes 2 -6, le passage initial (précédé par la
date), qui constitue une espéce d’invocation exprimant les bons voeux a I’ad-
resse des personnes impliquées, d’une facon ou d’une autre, dans I’affaire juri-

dique.

2 uluy suu-ga buycm-i tdgz-in anta basa aga6 ini
oyullar-ga buyan-i tagz-in basa
3 bég\a]d-laringd ancasi-lar-ga saz-in7 ay[yu]ci-qa8
s [a]ngta-luy-laringa,: il-ka. ...
4 quvrag-ga alqu tingly oqus-ingal0 anta basa bagsimn
uluy-umll kwl2 bagsi[-ga]n
5 méning 6z bodum-ga kisim-k& oylan-larim-ga basa
asan toyril turmis t. ...nu
6 adai tutung 6grincls siz'f basqani baslap uruy-
ga gadaé-ga buyan-i tagz-in

Dans sa traduction: «To the grand army the benefit shall reach ! Then
also, the benefit shall reach to the elder and younger brothers, the sons ! Then
to the béags, to the Anchashis, to the law-Ayguchi, to the people of Sangia,
to the natives. .. .to the assembly, to all livings, then also [to] Kew( ?)-Master,
who is my teacher and my leader, to myself, to my wife, to my children, also
to descendants and relatives beginning with Esen Toghril, Turmish........ Atai
Tutung, Ogriinch, Siz Bashgan — the benefit shall reach »

Il est fort utile de confronter cette introduction avec la partie finale,

précédant les noms des témoins:

4Fén Czja-Sén — E. Tenidev, Tri novych ujgurskich dokumenta iz Turfana : Prcb-
lemy vostokovdenija 1960, Ne . 3, pp. 141—149, avec 3 planches.

5Nobuo Yamada, op. cit., pp. 66—57, 64—70; nos. 7 et 10.

6Fén-Teniéev (FT) : aya. (Nous ne tenons compte que des derniéres lecons recon
nues correctes, adoptées dans la version russe.)

7FT: san-in.

8FT: arzi-ga.

9FT: san-in-lug-laringa.

OFT: uqusinga.

NFT: bagsim.

LFT: uluy-un-ka (kawl).

BFT: bolsar.

WFT: deest.

BFT: 6grind-siz.

16FT: bazyan.

Ada Orient. Hung. XXVII. HO73.



A PROPOS D’UN DOCUMENT OUIGOUR 3

14 . bu bitig-tdki s6z-tin 6ngi bolsar biz. ..

15 uluy suu-ga bir altun yastuq agaa ini tagid-l1ari@
birdr kim0U[£]1s [i/asteg]19 idug [q]ut- [g]-«D

16 bir yastugql- Saz-in2l ayyuci-qaz bir atzs gizyud2
otindp...uns

Dans sa traduction: «If we act against the words on this document, we
must present, [as] the penalty, one gold yastuq to the Grand Army, one silver
[yastuq] to each elder and younger brothers or tdgins, one yastuq to the lduq
Qut, one horse to the law-ayghuchi and must. ...»

Dans un certain nombre de cas je proposerais une nouvelle interpréta-
tion. Ainsi:

uluy suu. — Au sens d’«armée», le mot suu, en écriture ouigoure,
est en effet bien attesté; I’orthographe ouigoure refléete la prononciation
su, attestée dans les textes en écriture «runique». On a effectivement si
ag- «l'armée se met en route» (Kasy.), sii basi «chef militaire» (QB),
si basla- «conduire une armée» (Kasy.) su blk- «lever, rassembler une armée»
(Kasy.), sl cerig «armée» (Uig. I1), si yori- «se mettre en campagne» (Ton.),
atliy sii «cavalerie», cerig sli «armée», ic sii «armée intérieure»; cf. DTS, p. 516;
Clauson, Etym. Diet., p. 781 (il insiste sur le fait curieux que I’'emploi du mot
ne dépasse guere le XVe siecle, sauf dans I’expression sii basi d’ou I’'osm. su
basi n’est qu’une formation ultérieure); Ré&sanen, Etym. Wb., p. 434 (il rap-
pelle, entre autres, s.-ouig. su ceri «armée», IM si-des «ordu arkadag¢»).®

Le malheur c’est que uluy suu «grande armée», comme terme technique,
s’expliqgue mal (I'interprétation «grand général» proposée par Fong Kia-cheng
et Tenisev n’est pas plus engageante). Qu’est ce que la «grande armée»? D ’ou

WFT: tigit-lar.

BFT: kiumis.

g FT: yastuy.

DFT: deest.

2AFT: san-in.

2FT : ar'iquti-ga.

BFT: /on.

2AFT: gizyut

BFT: deest.

26 A. V. Gabain, Tlrkische Turfantexte X, p. 21, a proposé, pour ce mot, la legon
s0 (s0) en le faisant dériver du chin. LU cheou «chasse»; cette interprétation (cf. encore
Doerfer, TMEN 111, pp. 282 —285) est écartée, a bon droit, par Clauson, Etym. Diet., toc.
laud. En effet la prononciation moderne $ou, remonte au moyen mandarin $iu a lI’ancien
mandarin Siw (attesté en écriture ’phags-pa), dérivé de Fach. sim. Cela revient a dire
que la graphie o dans !ou est toute moderne et qu’elle est en méme temps une approxi-
mation de la voyelle 9 ou 9 (dans les transcriptions mandchoues la diphtongue chinoise
-ou estrendue réguliérement par -€0) et ne peut entrer en ligne de compte pour la préten-
due prononciation so, a plus forte raison d’un s0.

1* Acta Orient. Hung. XXV1I. 1973



4 L. LIGETI

tient-elle le droit de se faire payer une amende a propos d’un acte juridique?
Autant de questions sans réponse satisfaisante.

Il doit s’agir la d’un tout autre mot. Et en effet, dans quelques textes
ouigours, provenant de I’¢poque mongole, on reléeve son homophone, ortho-
graphié en écriture ouigoure également suu, employé au sens de «bonheur,
bonne fortune impériale, majesté, etc.»

Le premier recoupement du mot turc a été signalé par M. Lewicki dans
le colophon rédigé en vers allitérés du «Sitra de la Grande Ourse» (Yitikan
sudur) ou on lit:

adinciy idug gayan gan suu-si .
ayir buyan-liy gong taiqgiu quti .
anculayu og gonggiu quti .

etc., etc.

alqu-ni biltéci burgan qutin bulmag-lart
\bolz-Jun

En traduction: «Sa Majesté impériale du souverain extraordinairement
saint, son Altesse I'lmpératrice douairiere aux vertus profondes, de méme que
son Altesse I'lmpératrice.... qu’ils atteignent la dignité du Bouddha omnis-
cient».Z/

Dans l'inscription ouigoure de Kiu-yong kouan, sur la paroi Ouest, le
mot revient a quatre reprises (je renvoie a mon travail encore inédit; les chiffres
renvoient aux stances, les lettres a—d aux lignes).

2 Dr. G. R. Rachmati, Tirkische Tmfan-Texte VII, mit sinologischen Anmerkun

gen von Dr. W. Eberhard. APAW, Jahrg. 193G, Phil.-Hist. Klasse Nr. 12 (Berlin 1936),
pp. 23—25, 48—52 (nos. 14 et 40); notes: pp. 66—68, 77—78. Marian Lewicki, Turcica et
Mongolica. 1. Turc suu, mongol su ~ si, dans Rocznik Orientalistyczny XV, 1949, pp.
239—245. Louis Ligeti, Note sur le colophon du «Yitikdn sudur», dans Asiatica, Fest-
schrift Friedrich Weller zum 65. Oeburstag (Leipzig 1954), pp. 397—404. Rachmati ici
encore a rendu adindiy iduq gayan suu-si par «des auserwdhlten heiligen Herrschers
Heer». Son interprétation est manifestement inadmissible car, dans ce passage, le terme
suu constitue en quelque sorte le synonyme de qut figurant dans les deux lignes suivantes;
cf. a. turc qut «Glick, Segen, Wirde, Majestat, Geist» (Gabain, AuUtirk. Or., p. 331).
D’aprés Clauson, Etym. Diet., p. 594: «kut is originally in a rather mystical sense ’the
favour of heaven’, thence, less specifically 'good fortune’ and the like, and thence, more
generally, ’happiness’» Plus loin: «Bud. kut is very common, both in the sense of ’the
favour of heaven’, and in a sense of which the best equivalent is 'majesty’; the first
meaning appears in such passages as (the prince reached the island) kuti dligi tGgin
’because he enjoyed the favour of heaven and good fortune’ PP 33,5, and the second in
kanim kuti 'His M ajesty my father’, do. 6,4. Cf. encore DTS, p. 471; Rdsénen, Etym. Wh.,
p. 305: a. ti. KB. tiu. AH. cag. osm. otu. kkir. kut «Gluck», «Majestat», tel. kut «das
geistige Leben, Lebenskraft, Seele, Geistesgegenwart», etc.

Acta Orient. Hung. XXV I11. 1973.



A PEOPOS D’UN DOCUMENT OUIGOUR 5

1 [od\ymaq sékiz on yasayur tip viyakirit-1iy:
u\. . \in-T biliglig uluy suu-ltig Sacén gan-imz (2c—d)

En traduction: «ayant la prophétie qu’il vivra sGrement quatre-vingts
ans, notre Sacan gan,. ...ayant un savoir et une majesté impériale».

Le passage correspondant dans I’inscription mongole de Kiu-yong kouan
est ainsi congu'28:

oro’ad nayan nasulaqu kén wiyagirid dgtegsen :
Orgon biligtil : : sutu botisiwid Secen gan ber : :
(3c—d)

En traduction: «Seéen gan, le majestueux bodhisattva au vaste savoir, a qui
on a prophétisé qu’une fois né il vivrait quatre-vingts ans a accompli tels et
tels actes)».

Noter I’¢quivalence ouig. suu-liig ~ mong. suutu.

2 ...gayan suu-si bodistv idimiz-ta4 soz-lamis tis :
utli afiy tokal taginip Gsiiksiz-in tsté\z-un] : :

En traduction: «... que les réecompenses annoncées a notre souverain bodhi-
sattva, I'Empereur majestueux, s’accomplissent complétement, qu’elles aug-
mentent éternellement.»

La partie mongole, cette fois, s’exprime comme suit:

ulus-un ’ihe’en : gan sutu bodisivid efen-dir :
uridu ’lgllegsen haci hire-yin bélburi teglscl :
oljei jirqalan e’lri urtuda nemekid béltugai : (8b—d).

En traduction: «pour le souverain bodhisattva, 'Empereur majestueux, pro-
tection du royaume, que s’accomplissent les récompenses des mérites annoncés
auparavant, et que le bonheur augmente éternellement».
3 Ukus-ning idiz-i gayan gan suu-si-ning:
UK UST [ oo, ] \ardam]-lig topl tidim-i :

lzukstz alqu yirtinci-t4 mangig yaradz-un :: (9a—b, d)

En traduction: «Que les ... ., le diademe du sinciput de sa Majesté I’'empereur,
seigneur de la multitude.......cccoceeenene répande sans relache le bonheur dans
le monde entier».

En mongol:

2 Pour le texte mongol de I’inscription de Kiu-yong kouan je me référe a mon
édition de texte: Monuments en écriture phags-pa. Piéces de chancellerie en transcription
chinoise (Monumenta Linguae Mongolicae Collecta 111, Budapest 1972), pp. 83—88.

Acta Orient. Hung. XXVI1I. 1913.



6 L. LIGETI

talai-yin €'jen ulus-un gan : gan sutu-yin :
talai érdemtiu horai-yin cimeg qurban "erdinis :

talai amitan-i firgalan-dur jogiyaqu boltuga\i\ : :

En traduction: «Que les trois joyaux, ornement du sinciput a innombrables
mérites de sa Majesté I'Empereur, seigneur océanique, souverain de |’empire
....................................... rendent heureux les innombrables étres vivants».

4 yapa-ning KUs&amiS [............ ] tayag-i :
yrumis Buyan-liy : gayan suu-si kalpavaraks sogit-niing :
[yapiry\aq cacék tus yimis-lig altun uruy-lari : (10a--c)

En traduction: «que le soutien.............. des gens nécessiteux, sa Majesté
impériale, le brillant Buyan-liy et que les descendants impériaux qui sont les
feuilles, les fleurs et les fruits de I|’arbre kalpavaraks [se propagent]».

En mongol:

kereglegcin kuisegcin-0 gaqca sidi’en :
gegen Buyan-tu gan sutu galbavaras modun-u :
kesi’lin nabcin altan uruqud delgeregse’er :

En traduction: «Que le seul soutien des nécessiteux et des désireux, sa Majesté
le brillant Buyantu gan, pendant que les descendants impériaux, les branches
et feuilles de I’arbre galbavaraé se propagent .. ».

Enfin on peut ajouter a ces recoupements ouigours le tchag. sii «brillant;
dignité, honneur» (PdC 350).

Il convient de faire remarquer que I’expression uluy suu, dans les deux
cas (lignes 2 et 15) commence plus haut que les premiers mots des autres lignes,
ce qui est conforme aux usages de la chancellerie de I’époque mongole qui veut
que le nom ou la mention méme de I’empereur soit toujours mis en vedette par
rapport aux autres lignes; de méme au milieu de la ligne, avant la mention
de I'empereur, on laisse un vide de respect.

Suu, si, suuflug sont inséparables des termes mongols su, suu, sutu,
sutai, sutan maintes fois discutés.

Somme toute, uluy suu, répondant en quelque sorte au mong. yeke suu
Jali, sert a désigner I’empereur.

2 Tenant compte du jeu sémantique du turc qut, synonyme du turco-mongol suu,
il convient d’admettre pour ce dernier une gamme sémantique assez large: «ame; génie
protecteur; bonne fortune; bonheur; dignité, majesté; éclat». Quant au timbre vocalique,
en ouigour, nous avons affaire a un flottement 1 : 0 (Suu-ga, en méme temps Sy,11-kd et
suu-liig); en mongol, dans suu-tu, suu-tan, c’est le vocalisme postérieur qui a fini par
prévaloir. Pour les formes mongoles je me contente de renvoyer a l’article cité de Lewicki
et aux remarques détaillées de M. Poppe dans son travail sur les monuments mongols en
écriture 'phags-pa (pp. 72—76). Ici il suffira de rappeler deux détails. Vladimireov, dans

Acta Orient. Hung. XXVII1. 1973.



1 PROPOS D’UN DOCUMENT OUIGOUR 7

aga ini. Frére ainé et frére cadet», au sens général de «fréres» ne pose
pas de problémes sérieux. La lecon aya adoptée par FT, attestée dans une
série de langues turques actuelles, souvent avec un sens autre que «frére ainé»
(L. A. Pokrovskaja, Terminy rodstva v tjurkskich jazykach, dans Istoriceskoe
razvitie leksiki tjurkskich jazykov, Moskva 1961, pp. 33—36; R&sénen, Etym.
Whb., p. 13) est secondaire. Il est intéressant de voir que le terme aga, au sens
indiqué, n’est pas attesté dans les anciens documents turcs, aussi ne figure-t-il
pas dans Clauson, Etym. Diet. Le composé aga ini n’est toutefois attesté que
dans les textes turcs de 1’¢poque mongole (DTS, p. 48); il s’agit la d’un calque
linguistique fait sur le mongol; cf. précl. aga degi, cl. ag-a degiili; mong. > ma.
a%0on deo «Brider», Hauer, p. 15. En turc, kzk. ayaini «Verwandte, Brider»
(Radi. Wb. I, 145), bar. ayin (< aya + ini) «Bruder, Geschwister, Verwandte»
(Radi., Wh. I, 155) sont des formations de date relativement récente.

Aga ini, dans notre document, n’est sGrement pas un terme vague, il
veut désigner les «fréres» de l’'empereur.

oyul-lar. — Au sens de «1. garcon; 2. fils; 3. petit des animaux», oyul est
attesté dans les textes turcs les plus anciens; cf. DTS, p. 364; Clauson, Etym.

son Mongoljskij sbornik rasskazov iz Pancatantra, p. 45, note, fait remarquer que mu
)ali (dans gayan-u yeke suu joli kiged gqayan-u yeke kiélin-iyer) des anciens manuscrits
mongols est remplacé, dans les xylographes de date relativement récente, par 60y )ali. En
réalité les deux expressions sont d’origine ouigoure; pour ce dernier, voir ouig. éoy yali
«éclat, lustre; auréole» (DTS, p. 151). L autre expression qui demande une explication est
mong. cl. siil stilde «casque», qui figure dans le dictionnaire de Kowalewski (II, p. 1377),
opposé au tib. dbu-rmog. I1 est vrai que tib. dbu-rmog, dans les textes préclassiques a bien
le sens de «helmet» (F. W. Thomas, Tibetan Literary Textes and Documents Concerning
Chinese Turkestan, London 1955, p. 162), mais dans le cas présent, il a au figuré le sens:
«image de l'autorité, puissance, chefqui ne s’incline pas» (J. Bacot —F. W. Thomas — Ch.
Toussaint, Documents de Touen-houang relatifs a I’histoire du Tibet, Paris 1940—1946), p.
200. 11 est intéressant de voir que dans le vocabulaire tibéto-mongol intitulé Li-si 4 gur-
khan (xyl. de Pékin, f. 10a) on lit tib. dbu-rmog ni dbu-’phan, traduit en mong. sulde inu
suu )ali. Dbu-rmog et dbu-’phan ne sont enregistrés dans les grands dictionnaires qu’au
sens concret «helmet» (Das, p. 911); cf. toutefois dbu-phan «elevation, high rank, dignity»
(Jaschke, p. 383). Le dictionnaire tibéto-mongol de Sumatiratna (l1, p. 295) explique le
tib. dbu-rmog et dbu-’phan par mong. sur sulde, buyan kesig, Coy )ali et gegen 60y; c’est le
jeu sémantique comp.et en mongol; il est toutefois remarquable de trouver, au lieu du
traditionnel suu suide, la variante sur silde. Quant a I’étymologie du mot suu (sl > su),
les dérivations chinoises et tongouses ne s’imposent pas et |’origine prétendue ouigoure
du mot reste non moins inacceptable. A I’'heure actuelle, il me semble que I’ancien rap-
prochement proposé déja par D. Banzarov reste toujours valable et que le mong. suu
(sl > su) doit étre rattaché aux formations sur, silde, svldre, stinesiin, malgré la difficulté
que pose Vinterprétation des suffixes fossiles -r, -lde, -lder, -nesiin; la paléontologie des
suffixes fossiles du mongol reste encore a faire. Les recoupements ouigours aujourd’hui
connus ne paraissent pas remonter a une date plus haute que I’époque mongole, je serais
donc enclin a considérer, jusqu’a plus ample information, le terme ouigour, isolé, sans
dérivés proprement dits, comme un emprunt fait au mongol.
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Diet., pp. 83—84 (ici-méme oylan est considéré comme un pluriel «oublié»
d’oyul); Rés&nen, Etym. Wb., p. 358 (oyul «Sohn, Knabe», oyl-an «junger
Mensch, Jungling, oyla-yu «zart», oyu-lag, oy-lag «Zicklein»).

Cependant, a I’époque mongole, oyul et oylan ont pris un sens spécial,
celui d’un prince du sang, «fils de I'Empereur»; cf. tchag. oylan «enfant, fils.
Chez les Mongols, titre des prince de sang impérial, comme mirza chez les Per-
sans et sultan chez les Osmanlis» (PdC 68). Une fois de plus nous sommes en
présence d’un calque linguistique fait sur le modele du mongol ou ko'tin, pl.
ko LU (Histoire secrete § 270 X 11 16b) signifie a la fois «fils, garcon» et «prince
du sang». Cf. P. Pelliot, Les Mongols et la Papauté, p. 168; B. Vladimircov, Le
régime social des Mongols (Paris 1948), pp. 127—128; etc.; Paul Pelliot—Louis
Hambis, Histoire des campagnes de Gengis khan | (Paris 1951), p. 135; G. Doer-
fer, TMEN II, pp. 78—82.3

bag[a\d-l&r. La legon est adoptée unanimement par tous les éditeurs,
mais elle reste sans autorité. C’est un hapax legomenon, et fort probablement
nous n’avons la qu’une erreur de scribe. Sur le fac-similé le plus lisible (ajouté
a la version chinoise du travail deTenisev—Eong Kia-cheng), le signe d, quoique
fort distinct, parait quelque peu effacé: résultat d’une correction peu réussie.
Or bigd (lire bagéd, bagid ou bagid), pluriel «mongol» non attesté dans l’ancien
turc (comme tigit, is haras) a cette époque serait fort aberrant.3L A mon avis,
le scribe voulait écrire bag-lar (voir infra, document n° 1 de M. Yamada), suivi
par tagid-lar-k& (voir infra, ligne 15 de notre document) et il a fini par fondre
les deux mots en un seul. L’original authentique ne devait porter que tagit-lar,
car dans la hiérarchie mongole ce titre précédait celui de bag-lar.

idug qut. — Emendation proposée par M. Yamada, elle me paraitala
fois heureuse et authentique. C’est le titre du roi des Ouigours de |'¢poque
mongole (E. Bretschneider, Mediaeval Researches I, pp. 247, 259, 260), connu
encore sous les formes iduqut (d’ou la fausse lecon idu’ut dans YHistoire secréte

D Il convient de faire remarquer que dans le corps de notre document, au point de
vue sémantique, les deux formes turques sont distinguées I’'une de I’autre: oyul signifie
«prince du sang» (ligne 2), en revanche oylan parait désigner «fils» (ligne 5).

3lFong Kia-cheng—E. Tenidev, op. cit., p. 147, se réclament des remarques de
Malov (Pamjatniki drevnetjurkskoj pisjmennosti, pp. 50—51) qui énumére quelques
pluriels en -t, dans I’ancien turc (tigitlar, targat, alpayut, sadapit, orut, savyat, qiyit; certains
de ces exemples sont toutefois sujets a caution), ils proposent de voir dans b&gad-lar
«princes, chefs» un pluriel, plus exactement un double pluriel, pareil aux précédents.
Malheureusement leur référence, pour bagad «chef», a Bang-Gabain, Analytischer Index,
p. 14, repose sur une erreur. Au passage invoqué nous trouvons au lieu d’un nom b&géd,
un verbe b&géd- «First werden (?), stark werden», comme premier membre d’un composé
bégad- arklén-, id. L’expression begddmék erklanmé&k est aussi recueillie dans DTS, p. 91,
interprétée comme «ycunenue, ykpenneHue; renforcement, raffermissement»; Clauson,
Etym. Diet., p. 325 interpréte correctement ce méme verbe beged- comme «to become a
beg».
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des Mongols), idiqut (I’¢tymologie qui veut rattacher cette derniére forme a
idi «maitre» ne doit pas étre retenue). Comme titre royal, il est ancien: iligimiz
idugqut «notre roi Yidugqut» (F. W. K. Miller, Uigurica I, pp. 56 —57); Basmil
fduqut «le roi basmil» (Clauson, Etym. Diet. p. 46).

Dans les documents ouigours de I’époque mongole ce titre figure aussi
sous la forme d’iduq qut tngrikdn (W. Radloff, Uigurische Sprachdenkmaéler,
pp. 58 -59).3 L,iduqut des Ouigours, lui aussi avait le droit d’encaisser une
amende en cas d’un litige entre les contractants; cf. infra.

ancasi. — C’est le chin. LLLLLII ngan-tchd-che «inspecteur». On peut
ajouter que I’office LLLLLILLINI [ti-hing] ngan-tch'a-sseu fut supprimé en 1291
et remplacé par MUELLLIIII sou-tcheng lien-fang-sseu. Cf. P. Ratchnevsky,
Un code des Yuan (Bibliothéque de I’Institut des Hautes Etudes Chinoises, Vol.
IV, Paris 1937), pp. 169 - 174.

saz-in ayyuci. — Emendation incontestable proposée par M. Yamada;
les lecons san-in arzi (ligne 3) et san-in ariquci (ligne 16) adoptées par Eong
Kia-cheng et M. Tenisev restent indéfendables. La traduction de M. Yamada
par «law-Aighuchi» est au fond correcte. M. Yamada a bien vu que saz-in
(> mong. sasin) signifiait «doctrine, loi, religion (bouddhique)» et que ayyuci
constituait un titre qu’il retrouvait sur le piquet inscrit de Tourfan, publié
par E. W. K. Miller (is ayyuci Avluc targan) et dans un document ouigour
publié par Radloff (Qoco baliq ayyuct). Mais il lui a échappé qu’il y a une dizaine
d’années j’ai discuté saz-in ayyuci en tant que titre bouddhique.3

J’ai montré alors, d’aprés le Yuan-che, que Savinc Toyril (Siao-yun-che
T ’o-hou-lien) a rempli, dans son pays ouigour, la fonction de uluy ayyuci (wou-
lou ngai-wou-tch’e) ou «grand ministre (ta-tch’en)». J’ai aussi rappelé le titre
is ayyuci qui figure sur le piquet de Tourfan. J ’ajouterais aujourd’hui que I’un
des deux ambassadeurs envoyés, en 1209, chez Gengis khan par INidiqut ouigour
portait également le titre de is ayyuci

A ce sujet voir H. Franke, Zwei mongolische Textfragmente aus Zentralasien, dans
Mongolian Studies, éd. L. Ligeti (Bibliotheca Orientalis Hungarica X1V, Budapest 1970),
pp. 142—146. Cf. encore L. Ligeti, Monuments préclassiques 1, X Ille et X1V e siécles
(Monumenta Linguae Mongolicae Collecta 11, Budapest 1972), p. 237.

BLouis Ligeti, Sur quelques transcriptions sino-ouigouires des Yuan, dans Ural-
Altaische Jahrbicher, X X X 111 (1961), pp. 235—244.

HALes noms des envoyés ouigours nous sont conservés par Radidu-'d-DIn. Mal-
heureusement ils nous sont parvenus sous des formes assez altérées. Berezin (111, pp.
15—16), avait adopté Bwkws ‘ya yywf’ (var.: Brk'ws ’.s ‘yywfy, Skws ’ys’yywcy, ’ys
yywjy) et ’lyyn twtwq (var.: ’lyyn tmdd qwtwg, ‘lyyn tymwr gwyw ). Erdmann (Temudschin
der Unerschutterliche, p. 313), a lu Bugusch-Ais-Aighudschi et Alain Timur Chutuck. Dans
la traduction russe O. I. Smirnova et B. I. Pankratov (p. 162) ont opté pour Bargus-is ( ?)-
Ajguci et Algin-Timur-Tutuk. Le nom du second ambassadeur ouigour envoyé chez
Gengis khan par Barcuq art idiqut peut étre rétabli sans difficulté. 11 s’agit d’Alin-tem{r
tutug, mentionné dans le Yuan-che (121, 4b), dans la biographie de
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Par ailleurs, le titre ayyuci seul est trés ancien, il est déja attesté dans
les inscriptions en écriture «runique» (cf. encore DTS, p. 28; Clauson, Etym.
Diet., p. 271).

J’ai montré, entre autres que dans le Yuan-che, le fameux personnage
Pi-la-t’6-na-che-li cha-tsin ngai-tch’e ou Biratnasiri sazin ayyuci (ailleurs ortho-
graphie Pi-lan-na-che-li cha-tsin ngai-hou-tch’e qui peut étrq restitué sous la
méme forme, car le 2e caractére peut rendre, a cette époque, aussi bien une
syllabe étrangére ran que rat), n’est autre que le traducteur bien connu Pra-
jnésri. Le méme traducteur figure dans le colophon du «Sdtra de la grande
Ourse», traduit en mongol comme suit: Pr-a-dir-a-siri, qui, dans le méme
colophon, porte le titre de Uiyur-un sa)in-u ejen. Or le mong. sajin-u efen est
la traduction de I’ouig. saz-in ayyuci «maitre de la religion (bouddhique)»,
ou, si I'on veut, «lintendant des affaires bouddhiques».

s\a]ngia-luy-laringa. — Ni la legon, ni la traduction («to the people of
Sangia») proposée par M. Yamada ne sont convaincantes; le rapprochement
du prétendu sangia au skr. samgha, méme par un intermédiaire hypothétique,
reste indéfendable. La legon san-in-luq au sens de «6narogetens; bienfaiteur»
adoptée par FT n’est pas satisfaisante non plus.

A mon avis, le début du mot énigmatique est trés simple, il doit étre lu
saz-in; pour s’en convaincre on n’a qu’a se reporter aux graphies du méme mot
dans les lignes 3 (apres ancaéi-lar-qa) et 16 (aprés yastuq). Aprés Saz-in nous
avons un autre mot commengant par un waw imparfaitement tracé, précédé
d’un aleph a peine visible; il faut donc lire uluy-laringa.

L ’expression saz-in uluy-laringa «aux chefs de la religion (bouddhique)»
est a tout point de vue impeccable. Dans I’ancien turc (et en ouigour) uluy a
le sens, a cOté de «grand, age», de «chef, préposé» (Gabain, Alttirk. Gr., p. 347;
uluy «gross, Grosser, Vorgesetzter»), On lit, par exemple, dans eQutadyu Bilig:
bu mésrik alinda uluylar «die Grossen des westlichen Volkes» (Radi., Wh. I,
1693).

oqus. - Il me parait préférable d’adopter, pour ce mot, la lecon tradi-
tionnelle oyus, au lieu de celles proposées par M. Yamada (oqus) et par Fong
Kia-cheng et E. Tenisev (uqus). Par ailleurs c’est oyus qu’ont DTS (p. 365) et
Réasénen (Etym. Wb. p. 358). La lecon uyus (Clauson, Etym. Diet. p. 96) repose
sur uquz, uhis, formes reproduites en écriture brahmi (Gabain, TTT VI, p.

Ha-la yi-ha-tch ’e pei-lou c’est-a-dire Qara-iyac buyrug, il est mentionné sous la forme de

A-lin t’ie-mou-eul tou-tou, donc Alin-temir tutug. La méme personne est
mentionnée dans le Gheng-wou Ts’in-tcheng lou (éd. Wang Kouo-wei, Mong-kou che-leao
kiao-tchou I, f. 73a). L’autre nom apparaft, dans ce dernier ouvrage, cette fois sans titre,
sous la forme de Pie-ki-sseu 3213 S ce qui donnerait Bagis. Il n’est pas douteux que
Begis et BOgls (qui était un is ayyuei) représente un seul et méme nom, aujourd’hui assez
difficile a restituer sous sa vraie forme.
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101). Cependant cette legon parait sans autorité pour établir la legon authen-
tique du mot, surtout dans un texte ouigour du X llle siécle. Il semble que
Mlle Gabain n’ait pas non plus attaché une importance extraordinaire a cette
variante, caractéristique des textes en écriture brahmi, car, a son avis, c’est
«ein typisches Beispiel fir das Schwanken zwischen o/6 und u, U in der Umge-
bung von ajk, ylg et n» (op. eit. p. 36).

Pour I’expression de notre document, voir ouig. (Suv. 61:20) tinly oyusi
«pof XmBbIX cyulecTs; la classe des étres vivants» (DTS, p. 365).

kw. — 11 s’agit sans doute d’un nom de famille d’origine chinoise. Tenant
compte des noms de famille usuels et de leur prononciation a I’époque mongole,
on peut songer a i Kao ou a!,fi Kao, éventuellement a LU Kiao; ce dernier
supposerait une transcription ouigoure K&au; cf. L. Ligeti, Le Po kia sing en
écriture phags-pa, dans AOH VI, 1956, p. 44.

gizyud. — Au sens de «punition; chatiment, sanction; pénalité; peine;
amende», souvent combiné avec qiyin, qiin «souffrance, peine, tourment», est
bien attesté dans les textes turcs jusqu’a Kasyari; cf. DTS, p. 450; Clauson,
Etym. Did., pp. 681—682. Dans les documents ouigours, sous les Mongols,
c’est un terme juridique courant.

Normalement, ainsi que dans notre document, I’amende consistait en
une condamnation pécuniaire ou, exceptionnellement, en une prestation en
nature.

L 'unité pécuniaire payable en amende était le yastuq qui, en turc, signifiait
primitivement un «coussin» (cf. DTS, p. 245; Clauson, Etym. Did., 974; R&sé&-
nen, Etym. Whb., p. 191). Sous les Mongols, son emploi, dans l’acception de
«ingot», est un calque linguistique fait sur le persan batis-, cf. P. Pelliot, Le
prétendu mot uascoH chez Guillaume de Rubrouck: T’oung Pao XXVII, pp.
190-192.

Léquivalence est en effet parfaite. Nous avons: ouig. yastuq = pers.
balis «coussin; monnaie mongole»; ouig. altun yastuq = pers. balis-i zar «balisch
d’or, monnaie mongole, valant huit misgal et deux danéh d’or (le misgal équi-
vaut a une drachme et demie, le daneh est la quatriéme partie du misgal-, le
balisch d’or vaut donc a peu prés 12 3/4 drachmes d’or); ouig. kiimii yastuq =
pers. balis-i nugrah «balisch d’argent, monnaie mongole valant & peu prés
12 3/4 drachmes d’argent»; ouig. yastuq eau — pers. balis-i caw ou simplement
caw «nom d’un papier-monnaie mongol, de forme carrée». Pour les mots per-
sans, voir Desmaisons I, p. 242; Vullers I, p. 181; Steingass, p. 150.

L’ ’amende était toujours conforme au rang du personnage qui avait le
droit a la prestation. Ainsi on devait payer des yastuq d’or a I'empereur, des
yastuq d’argent aux princes, des yastuq (sans autre précision), voire des ehe-
vaux, a d’autres personnages de moindre importance. L’achat des esclaves, etc.
se faisait normalement moyennant des yastuq eau.
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Pintung. Le nom de I’ancien esclave chinois, fils adoptif de Sivsai est
d’origine chinoise et est restitué par Fong Kia-cheng en A® Pin-t'ong; dans
la partie chinoise du document, ce nom figure sous la forme de LLLLL Chan-pin.

Adai tutung. — Le second élément du nom est le titre ffl'IM tou-t'ong.
Adai est I’'orthographe aberrante du nom turc bien connu Atai qui est la forme
hypocoristique du terme ata «pére». Dans le Yuan-che nous trouvons plusieurs
personnages ouigours dont le nom comportait 1’6lément Atai: Atai daruyaci
(A-t’ai ta-lou-houa-tch’e, 124, 17a), Atai tonga (A-fai tong-a, 14, 2a), Atai-sali
(A-fai sa-li, 130, 17a). Enfin, le grand-pére de Hindu s’appelait Atai-buga.®

Sivsai taisi. — Le second élément du nom est ici encore un titre; celui-ci
peut étre identifié, d’accord avec Fong Kia-cheng, en effet avec ;p fifi ta-che.
En revanche jjf8l" Sie-sai, comme restitution de Sivsai, demeure inacceptable.
Le chin, sie, ach. siat, am. (en écriture ’phags-pa) sd n’a certainement rien
a voir avec Sivsai de la transcription ouigoure. Le rapprochement proposé
dans DTS, p. 501, est remarquable: la transcription ouigoure de notre docu-
ment, Sivsai (qui doit étre lu tout simplement Sivsai) y est opposé au chin.
pijA" sieou-ts’ai, ach. sidu-dz'ai, am. siv-cay. Formellement le rapprochement
est impeccable, cependant I’identification méme se heurte a une difficulté:
sieou-ts’ai, titre bien connu des lettrés confucianistes, combiné avec un titre
s’explique mal au lieu d’un nom véritable (combiné avec un titre). Ce serait
donc une espéce de sobriquet qui demanderait une information supplémentaire
pour prouver l'authenticité de cette interprétation.

Je propose de lire les passages discutés comme suit.

1 uluy suu-ga buyan-i tédgz-in anta basa aga ini oyul-lar-ga buyan-i tagz-

-Un basa

2 blig(d)-laringd ancasi-lar-ga saz-in ay\yu\ci-ga saz-in uluy-laringa
il-ka. ..

3 guvrag-ga alqu tinly oyus-inga anta basa bagsim uiuy-um Kau
bagsi[-qal

5 maning 6z bodum-ga kisim-k& oylan-larim-ga basa Asan Toyril
Turmis t....[-g]a

6 Adai tutung Ogriinc-siz Basgan baslap muy-qa gadas-ga buyan-i
tagz-in

K] L. Ligeti, Sur quelques transcriptions sino-ouigoures des Yuan, p. 238. Dans mon

travail intitulé Fragmenta mongols de Berlin : AOH XXIV, 1971, pp. 141—142, j’ai
relevé plusieurs personnes mongoles qui portaient le nom d’Adai, entre autres un Adai
gayan du XVesiecle. P. Pelliot, Notes critiques d’histoire kalmouke (Paris 1960), y trouve
aussi le méme nom. ]1 est fort probable que les noms mongols que j’ai invoqués alors
peuvent en effet étre interprétés comme Adai donc Atai.
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14 bu bitig-tdki s6z-tin 6ngi bolsar biz. ..

15 uluy suu-ga bir altun yastug aga ini tagid-lar birar kinid [.s] [yastuq]
idig- [q]ut- [g]a

16 bir yastug saz-in ayyuci-ga bir at qizyud O6tUnUp .ocoveriiirennnn. un

En traduction: «Que sa Majesté soit favorisée® par la fortune et ensuite (3)
[que ses] freres et les princes soient favorisés par la fortune, puis les seigneurs,
les inspecteurs, les maitres de la religion, les préposés de la religion, le peuple
[soumis], 37 (4) I’'assemblée [ecclésiastique], toute la classe des étres vivants,
puis encore mon précepteur, mon chef, Kao-bagsi ... (5) ma propre personne,
ma femme, mes enfants, ensuite Asan Toyril Turmis .. .38 (6) Adai tutung
Ogriinc-siz Basgan® et que les autres descendants et parents soient favorisés

3B En voici un mot-a-mot maladroit: «que sa fortune parvienne a sa Majesté».

Pour la méme construction ouigoure, cf. oyul-in-qa 6gkd gangga buyan-i tégz-iin «the
benefit shall reach (him) and mother and father» (Yamada, op. cit., p. 88, No. 16: 6—7).

JTFT ontrendu le terme it par «Hapog; peuple», Yamada Ta traduit par «natives».
Il n’y a pas de doute que dans ce passage il faut compter avec un sens spécial du terme en
question, et c’est il «peuple soumis, peuple pacifique ou pacifié» opposé a yayi «peuple
ennemi», en mongol, dans la méme fonction, nous avons it (et) opposé a bulya (irgen).
Cette acception sémantique est caractéristique surtout des textes de I’6poque mongole.
Cf. tchag. il (et) «obéissant, soumis»; dans un exemple tiré d’Abu-’Ir&zi, on lit Otrarni
Sahzadelarya berali taqi il bolali «il faut donner Otrar aux Chahzadehs et se soumettre»; ou
encore: Giryan didi ai kdzim éirayi j Waysilara il banimla yayi «Elle dit en pleurant:
O lumiere de mes yeux, ami des bétes sauvages, ennemi de moi seule» (PdC 126). Les mots
turcs et mongols ont été discutés a propos de la lettre persane, adressée en 1246 par le
grand khan Guyiik a Innocent 1V ; cf. P. Pelliot, Les Mongols et la Papauté, pp. 21, note 3.
Le mot a aussi passé dans le persan. En effet, nous lisons dans la lettre de Guyuk: il
éavim kié datum, traduit par Pelliot: «[A présent, vous devez dire d’un coeur sincére:]
«Nous serons [vos] sujets \TI\, nous vous donnerons notre force». Sur pers. il, voir la petite
monographie polémique de Doerfer, TMEN I, pp. 194—201. 1l est fort probable que
dans notre document il désigne les Ouigours, comptés parmi les «peuples soumis» de leur
propre chef. Sur el, voir encore DTS, pp. 168—169; Clauson, Etym. Diet., pp. 121—122;
Rasanen, Etym. Wb., p. 39.

B 1l reste a savoir combien de personnes se cachent sous les trois noms. En vérité
trois? On connait dans les documents ouigours de I’époque mongole Esdn buqga, Esan
gaya, Esén temir (DTS, p. 183), Alp toyril, Ozmis toyril, Turuq edgu toyril (DTS, p. 571),
Turmis, Turmis temir, Turmis tutung, Barda turmié, Beg turmis, Tesak turmié (DTS, p.
588). Le dernier mot illisible constitue un élément important pour la compréhension du
passage.

PFT ont interprété Ogriind-siz bazyan comme «He pafocTeH, MmeyaneH; sans joie,
chagriné». On peut objecter a cette interprétation que le suffixe -Siz est insolite dans cette
position, on attendrait 6griinG-siz. Bien plus, dans les sources qui me sont accessibles,
je ne vois pas de mot bazyan au sens indiqué plus haut. (Sur bazyan «blacksmith’s ham-
mer», mal interprété par les éditeurs de Kaayari, voir Clauson, Etym. Diet., p. 390. Du
reste, DTS, p. 652: -yan, nous offre le nom ailleurs non attesté basyan «marteau», dérivé du
verbe bas- «presser, peser sur»; dans ce sens nous avons tourki, tchag., sarte basqatn «der
Schmiedehammer» (Radi. 1V, 1533), chor, Iéb., sag., koib. pasqa «ein grosser Hammer»
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I

par la fortune» ... (14) mais si nous manquions a [notre] parole [exposée]
dans cet écrit (16) nous devrions apporter en amende (15) un lingot d’or a sa
Majesté, un [lingot] d'argent a chacun des freres [de I’'empereur] et des princes,
a idug qut, (16) un lingot, au maitre de la religion, un cheval».

Les sanctions a appliquer contre le violateur du contrat sont établies
par une formule qui parait stéréotypée dans les documents de I’époque mon-
gole.

A titre de curiosité voici quelques exemples choisis un peu au hasard
dans les documents publiés par N. Yamada et W. Radloff:40

Yamada, n°® 1
20 kim kim
21 m-a bolup cam carim qilsar
22 uluy suu-k& aq yasduq bag-
23 -lar-k& adar-ka yarayu ad
24 Dbirip soz-1ari yorimasunil

En traduction: «si quelqu’un qui que ce soit, en entamait une dispute il devrait
offrir [en amende] a sa Majesté un yastuq blanc,£2et aux seigneurs un cheval
de selle et sa parole [sa petition] devrait rester sans effet».

Yamada, 1° 13:
12 sav-lari yorimaz-un-lar
13 Ogodai suu-singa iki yuriing atan 6tiniip Yangi [?]
14 baliq taruy-a-laringa &dar-k& yarasu at birip Gintsu

(Radi. 1V, 1188). M. Yamada impressionné sans doute par ces difficultés a préféré y voir
simplement des noms propres: «Ogriinch Siz Bashgan». Malheureusement, Siz Bashqan,
en tant que nom de personne, n’est rien moins que rassurant. Pour le moment je ne vois
pas de solution évidente, et cela nous meénerait trop loin de discuter quelques possibilités
plus ou moins hardies; j’ai adopté, sous toute réserve, Ogr[]nésiz Basqgan. Il est intéressant
de mentionner qu’apres le mot que je lis pour le moment Basqgan, on voit un signe spécial
qui sert a le séparer sémantiquement du mot suivant.

4ON. Yamada, Uighur Documents of Slaves and Adopted Sons, pp. 28—34, 80—83,
88 —90; W. Radloff, Uigurische Sprachdenkméler, pp. 133—135; 210 —211, 252; 211 —212,
253.

4 Dans la traduction de M. Yamada: «Whoever it may be, if they cause troubles,
they shall offer white yastuq to the grand army, horses suitable for saddle to bags, and
their words shall not pass.» Sur uluy suu, voir supra.

42 L’expression aq yastuqg est insolite, tout au moins m’est-elle inconnue ne l’ayant
pas rencontrée dans d’autres textes. On pourrait songer a la rigueur a sariy altun {ring
kirnigé, dans PI’inscription de Tonuquq (cf. Clauson, Etym. Diet. p. 131) «yellow gold and
white silver». Cependant aq blanc», aujourd’hui généralement répandu dans ce sens,
primitivement ne désignait que la robe des animaux (surtout celle des chevaux), et,
anciennement, au sens de «blanc» aqg était caractéristique de I’'oghouz. Un yastuq d’argent
pour le trésor impérial?

Ada Orient. Hung. XXV 1I. 1013.



A PROPOS D’UN DOCUMENT OUIGOUB 15

15 ayay-ga tagimlig-ka bir-kd iki birip ayir gin-ga
16 tagir bizi3

En traduction: «leur paroles doivent rester sans effet. 1ls doivent offrir [en
amende] a sa Majesté Ogodeiu deux chameaux blancs chétrés, aux daroughas
de la ville Yangii5 ils doivent donner un cheval de selle et au Révérend Gintso
ils doivent donner deux pour un46 et nous devons subir un chatiment grave.

43D ’aprés la traduction de M. Yamada: «they presenting two bright gelding camels
to the army of Ogo6tii, horses suitable to saddle to the darughas of the town, two times
to Saint Chintso, must suffer to heavy penalty». Sur «army of Ogotai, voir supra.

4 Le nom de cet empereur mongol est encore mentionné dans un autre document
ouigour sous la forme 8gadai gan (Radloff, Uig. Sprachd., p. 28, n° 22:15).

45 Sur le fac-similé le mot n’est pas bien lisible. Au lieu de amti proposé par M.
Yamada, je lis, sous réserve, Yangibalig. Sur cette derniére ville, voir DTS, p. 234 (d laprés
Kd&Syari, c’est une ville au pays des Ouigours). Sur la méme ville, sous les Yuan, voir
E. Bretschneider, Mediaeval Researches I, p. 169; Il, p. 33. DTS, p. 159, s. v. daruya, lit
notre passage comme suit: ordu balig taruyalaringa. .. at berip «aux commandants de la
ville... donnant des chevaux». Un composé ordu baliq n’est pas attesté dans les textes
ouigours de I’époque. Ordu balig, autrement Mau balig, ancienne capitale des Ouigours, en
ruine a I’époque mongole, est évidemment hors de cause dans ce document. Sur Ordu
balig, voir E. Bretschneider, Mediaeval Researches I, pp. 254, 256.

4 1l me parafit que «two times», traducticn proposée par M. Yamada pour birka iki
(je ne crois pas que birkd appartienne au irot précédent) n’est pas assez précise. Je
serais enclin d’interpréter I’expression par «deux peur (au lieu d’)un». Quant a cette
fonction du datif, voir Gabain, op. Cit. p. 167, § 392. Par ailleurs, 1is documents ouigours de
cette époque nous en fournissent d’autres exemples: birmadin kaiarsar mn bir-kd blr
gosup biriir mn «verzégere ich mit der Bezahlung, so werde ich fur jedes [Stick] ein
Stick hinzufigend abgeben «(Radloff, Uig. Sprachd., n° 8:6—8). Le dédommagement
privé par une restitution double a été signalé par M. Yamada méme, dans un autre
travail trés intéressant; cf. N. Yamada, Uighur Documents of Sale and Loan Contracts
Brought by Otani Expeditions. Appendix: The Forms of the Uighur Document of Sales
Contract (Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko, No. 23, Tokyo 1964), p.
106: «Penalty to be Effected between the Parties Concerned: Compensation for Loss . . .
The loss was in no case inflicted upon the vendee». La premiére formule est établie par
M. Yamada comme suit: bu < Object> ténginid iki < Object> < Vendee > -ga yaratu
birip yulup alzunlar «Prepare and give to < > two of the same < value > with this and
they shall not deprive and take». En voici quelques exemples: bu borlug tang-inéa iki
borlug birip (Radloff, Uig. Sprachd. n° 13: 14—15); bu borlug tdnginC& iki borlug basa
Toyril-ga yaratu birip (Radh, n° 109: 15—16); bu Quotluy tag iki kisi yaradu birip (Radl.,
n° 116: 20—21); bu qarabas [ini]n tdnginca iki garabas birip (Radl., n° 61: 14—15); bu
garabas tanginca iki garabas Iniclik-k& yaradu birip (Radl., n° 114: 13—14); bu kiei tag iki
kiii birip (Radl., n° 110: 17—18; Malov, n° 2: 7—8); bu kisi tdnginC& iki kiéini birip
(Radl., n° 57: 16—17). 1l semble que birkd iki [birip] soit est une expression abrégée a
cOté des variantes usuelles tdngincd iki [birip] et tag iki [birip]. Il convient de signaler
qu’un des rares documents mongols de prét nous prouve qu’a cette époque on rendait le
double de la denrée etc. prétée: Tun qoyar-i tolede biigdefu dgku bolba (pour le texte, voir
mon édition: Monuments préclassiques 1. X Ille et XIVe siécles: Monumenta Linguae
Mongolicae Collecta 11, Budapest 1972, p. 108;, ce qui est traduit par F. W. Cleaves
(HJAS XVII1, 1955, p. 25): «will integrally give (back) exactly the double», (a ce propos
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Yamada, n°® 15:
13 kim yma camlamaz-un-lar . éamlasar-lar —
14 icgari ayilig-ga bir altun yastug —
15 Qoco baginga bir at baliq bagingd blr
16 ud birip ayir giin-ga tagz-in .. 41

En traduction «et personne ne doit entamer une dispute. S’ils entamaient une
dispute, ils devraient donner [en amende] un yastuq d’or au trésor intérieur,48
un cheval au commandant de Qoco, un boeuf au commandant de la ville et
subir un chatiment grave».

Fong Kia-cheng, n° 1:
9 kim kim ma cam carim gilmaz-un-lar . apam birdk arklig bag
10  isi kiicin tutup cam caiT qtlsar-lar
11 uluy suu-k& bir altun yaetuq basip. il béaglar-ingd adar-ka
12 yarayu at birip s6z-lar-i yor'imaz-un................. vie)

voir ses remarques, pp. 40—41). En voici quelques exemples ouigours: ll-tamir-tin bir
kuri kiinoid altim kiz iki kdri kiin-6id birir mn «... habe ich von El-timir einen Eimer
Ol empfangen. Im Herbst werde ich zwei Eimer Ol zuriickgeben» (Radi., Uig. Sprachd.,
n° 7: 3—5; Radi. lit. kdni «Eimer», cette fausse legcon est encore maintenue dans DTS, p.
315. Il s’agit de Kiri «boisseau»; cf. N. Yamada, Four Notes on Several Names jor Weights
and Measures in Uighur Documents, pp. 491 —493, dans Studia Turcica, éd. Ligeti, Buda-
pest 1971); 6z badir bild on iki badir kincid aldim-, kiiz yangida yagirmi iki badir kingéid

koni birir mm. .. habe ich ... mit dem eigenen Padyr zwof Padyr Ol empfangen. Zu
Anfang des Herbstes werde ich zweiundzwanzig Padyr Ol richtig zuriickgeben» (Radi.,
n° 2705—8); iki bay béz aldim kiiz yang'ita iki gata béz barirméan «... habe ... ich zwei

Bindel Baumwollenzeug erhalten. Zu Anfang des Herbstes werde ich doppelt so viel
Baumwollenzeug zuriickgeben» (Radi., n® 29: 3—5); (U0&r boz aldimiz kiiz yangi-ga ald'irar
bbz-ni koni bérirbiz» ... haben wir ... zu drei (Stick) Baumwollenzeug empfangen.
Zu Anfang des Herbstes werden wir zu sechs (Stick) Baumwollenzeug richtig zurlck-
geben» (Radi., n°® 34: 5—7). Le document mongol avec sa dispense de charge d’intérét
(asiy lgei) tout en étant assez exceptionnel, n’est pas sans analogie ouigoure (cf. le docu-
ment n° 8 cité plus haut). Autrement les documents ouigours mentionnent réguliérement
I'obligation de payer les charges d’intérét: birmadin k&dursar biz il yangin6-a asiyi birla
koni birlrbiz «Zégern wir mit der Rickgabe, so werden wir die Zinsen, die beim Volk
tblich sind, zahlen» (Radi., n°® 34: 9—10). Dans ces documents les charges d’intérét ne
sont recouvrables qu’en cas de non payement a la date convenue».

47 M. Yamadatraduit comme suit: «whoever it may be, they shall not cause trou-
bles. If they causetrouble, they shall give a gold yastuqto the inner treasure, a horse to the
b&g of Qocho, an ox to the b&g of the town, and shall suffer severe punishment».

48] "ai opté avec M. Yamada pour la lecon idgéri (cf. Gabain, Alttirk. Gram., &8 186,
193) au lieu de la lecon i0karl adoptée par DTS, p. 202. Clauson, Etym. Diet., p. 25 a
souligné que ceterme, primitivement un adverbe de direction («inwards»), a aussi pris plus
tard le sens de «intérieur» (adjectif, substantif). L ’expression i0gari ayiliq «trésor intérieur»
doit avoir le sens, selon Clauson, de «the court (or government?) treasury».

4 Fong Kia-cheng, W Yuan-tai wei-wou-eul wen Kk'i-yo
eul-tchong, dansLi-che yen-kieou No. 1, Pei-p’ing 1954, pp. 119—131, surtout pp. 119—127.
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En traduction: «que personne n’entame de dispute.5) S’ils entamaient une
dispute se servant de la force d’un seigneur puissant, ils devraient payer a sa
Majesté5l un yastuq d’or et donner aux seigneurs du peuple soumis un cheval
de selle et leur parole devrait rester sans effet».

Radloff, 11° 78:
10 apam birdk alir-biz
11 tip camlasar-lar uluy suu-ka
12 bir altun yastuq oylan tigid-
13 -larka bir kimus yastuq
14 icgéri ayilig-ga bir yastuq
15 icgéri ayilig-ga bir at birip
16 ayir giin-ga tagip soz-l&ri
17 YyOrimaz-UN ...t 5%

En traduction: «si, en se disant ‘nous les reprendrons’ ils entamaient une dis-
pute, ils devraient donner [en amende] a sa Majesté un yastuq d’or, aux prin-
ces du sang et aux princes un yastuq d’argent, au trésor intérieur un yastug, au
trésor intérieur un cheval et devraient subir un chatiment grave et leur parole
devrait r ester sans effet».

Radloff, 11° 115:
15 ... apam cam carim gilsar- [lar]
16 uluy suu-ké& bis altun yastug oylan [ 7]
17 tigit-lar-k& birar altun yastuq qisar
18 otlnip Tdug-qut-ga bir altun yast[uq]
19 Kkigurap Qoco balig ayyuct bir kimis
20 yastuq birip ayir qgiin-ga tagz-in-l1ar5

P Fong Kia-cheng lit tilsar-1ar, ce qui est une erreur manifeste pour gilsar-lar.

S loi encore le mot uluy est placé plus haut que les premiers mots des autres
lignes. Dans la méme ligne, Fong lit altun yastuy basip. (avec un point aprés basip), par
contre Yamada donne altun yastuq, basip (avec une virgule aprés yastug). Or ni le fac-
similé publié par Fong, ni celui de Houang Wen-pi (p. 110) ne comportent a ces endroits
d’interponction visible. Par ailleurs, la legon baéip me parafit indéfendable; je ne connais
pas de verbe bas-, A I'appui de la legon basip que j’ai adoptée, je me référe a basiy «taille;
espéce d’impdt»; bas'iq saliq (Radl., n° 14: 14), basiqtasik (Radl., n° 88: 44); cf. DTS, p. 85;
Clauson, Etym. Diet., p. 373.

52 D’aprés la traduction de Radloff: «Wenn aber irgendeiner: 'wir nehmen sie’
sagend Streit erhebt, so mdge er an das grosse Heer einen Jastuk Gold, an die Reiterei (?)
einen Jastuk Silber, an die innere Kasse einen Jastuk, an die innere Kasse ein Pferd
Ubergeben, in harte Strafe verfallen und seine Worte mogen keine Geltung haben.»

BLa double mention d’ibgari ayiliq, dans les lignes 13 et 14 est surprenante.

ATraduction de Radloff: «wenn sie aber Streit erregen, so sollen sie an das grosse

Heer funfJastuk Gold, an die Akai ... ukdt zu je einen Jastuk Gold, demitig bittend and
den Yduk-kut einen Jastuk Gold uberlassend und dem Befehlshaber (aréuér, sic) der
Stadt Kotschu einen ... mdgen sie in strenge Strafe verfallen».

2 Acta Orient. Hung. XXV II. 1973.
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En traduction: «s’ils entamaient une dispute, ils devraient offrir humblement
[en amende] a sa Majesté cing yastuq d’or, aux princes du sang et aux princes,
a chacun d’eux [un] yastuq d’or, ils devraient apporter a Vidug-qut®un yastuq
d’or, et ils devraient donner au commandant de la ville de Qoco un yastuq
d’argent et subir un chatiment grave».

Radloff, n° 116:
13 apam cam carim qilsar mn
14 uluy suu-ka iki yastuq 6tiniip ming
15 béagi-k& bir yastuqg Likcung taruyas [ ?\-inga
16 yarim yastuq birip ayir gin-ga tagir mn%

En traduction: «si j’entamais une dispute, je devrais offrir a sa Majesté deux
yastuq, je devrais donner auxdaroughas [?]51 de Liikciing® un demi yastuq et
je devrais subir un chéatiment grave».

HOn attendrait ayyudi-ga.
% Traduction de Radloff: «Wenn ich aber Streit und Zank erheben sollte, so habe

ich an das grosse Heer zwei Jastuk vorzustellen und dem Ming Begi (Tausendherren)
einen Jastuk, dem Tarnuq von Liktschiing (aber) einen halben Jastuk zu geben und werde
in schwere Strafe verfallen».

57 La legon tarnuq adoptée par Radloff parafit fort douteuse.

5 Sur LUkolng, voir mes remarques dans AOH X X1, 1968, p. 70 et AOH X X1,
1969, pp. 38—39. Cf. encore DTS, p. 334.
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UNE VERSION MONGOLE DU MANI BKA'-BUM:
LE COLOPHON DE LA TRADUCTION ABAGA

PAII

G. KARA

Dans un article important ou Non trouve la description des livres manu-
scrits et xylographies de la petite bibliotheque mongole d’un monastére la-
rnaique de Tchakhar (Eine kleine mongolische Klosterbibliothek aus Tsakhar
dans le Jahrbuch des Bernischen Historischen Museums in Bern, XLI. und
XLII. Jahrgang, 1961 und 1962, pp. 557 590), M. W. Heissig nous donne des
renseignements détaillés sur un manuscrit de la bibliothéque du Cayan kiriye
sime, aujourd’hui Mong. 42 de la collection du Musée historique de Berne
(n° 55 de la description, pp. 571 -576). Ce manuscrit du XV llesiécle comporte
de deux volumes et contient la deuxiéme et la troisieme parties de la traduc-
tion mongole du Marti bka’-’bum, recueil tibétain apocryphe. Ayant comparé
le texte de ce manuscrit avec celui du Zaya Pandita oirate (traduction de
1644), M. Heissig a constaté qu’ils divergeaient et, comme le colophon manque
a la traduction du manuscrit de Berne, il croit qu’il ne pas impossible que cette
traduction appartiendrait au.célébre Siregetli guusi corji des Tiimed, dont le
colophon (et malheureusement le colophon seul) du Marti bka’-’bum mongol
est publié dans les Jayun bilig par M. Damdinsiiring (Oulanbator 1959).

En 1968, quand je vivais a Leningrad et travaillais a I’Institut des études
orientales de I’Académie des Sciences de I'U. B. S. S. j’ai eu I’honneur d’exa-
miner et de classer quelques centaines de manuscrits et xylographies mongols
qui n’étaient pas encore catalogués. C’est en effectant ce travail que j’ai ren-
contré un manuscrit contenant une version mongole, traduction «intégrale»
du Marti bka’~’bum. Cette traduction s’est montrée différente du texte du grand
traducteur oirate, en méme temps qu’elle s’est prouvée identique a celle de la
copie de Berne ce que j’ai pu établir a la base du passage cité par M. Heissig.
Au témoignage de ce passage, les textes des deux manuscrits, celui de Berne
et celui de Leningrad, ne s’écartent que légérement I'un de I’autre, mais ce
dernier, qui est un texte intégral, est pourvu d’un ample colophon en vers,
lequel nous permet la localisation et la datation de cette version mongole qui
représente une des trois traductions indépendantes, que nous connaissions du
fameux apocryphe tibétain.

D ailleurs ni la version oirate, ni la n6tre ne correspondent a la rédaction

2% Acta Orient. Hung. XXVII. 1973.
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tibétaine bien connue. Quant a la traduction oiratel de 1644, reproduite dans
trois éditions xylographiques, la différence du contenu ou, au moins, de sa
distribution se manifeste par le fait que I'on a il parties en mongol (12 dans
la ndtre), tandis que la principale version tibétaine en comprend 20 (voir chez
A. 1. Vostrikov, Tibetskaja istoriceskaja literatura, Moskva 1960, pp. 42 -47),
et le deuxieme chapitre mongol chez nous: 49 f. — correspond au septiéme
chapitre tibétain 6 f. dans I’édition xylographique de Khu-re chen-mo
[= Ourga], voir chez M. M. Taube, Tibetische Handschriften und Blockdrucke,
Teil 4, Wiesbaden 1964, n° 2925 A.2

Le manuscrit de Leningrad, LO IVAN, Mong. Fond Q 402, n’a pas de
titre initial, il est écrit sur papier chinois de plusieurs couches collées (en mong.
bolyamal cayasun) d’a peu prés 59 X 19 cm, la partie écrite, ayant 46 X 14 cm,
comprend 26 a 30 lignes par page (I, 72a: 59,5 X 19,3 cm, partie écrite: 45,5X
15,5 cm, 31 lignes); les parties écrites varient, elles sont tant6t encadrées d’une
ligne, tantdt d’une double ligne et quelquefois elles sont illustrées d’aquarelles
figuratives ou d’ornements géométriques a I’encre de Chine. Numérotage sur

le recto dans la marge gauche (p. e. I, Ib: terigiin nige, X 11, Ib: ecus-iin debter
nige) par les chapitres:
I: 72a, I1: 49a, I11: 15b, IV: 68a, V: 26a, VI: 13a, VII: 21a, VIII: 374,

IX: 54b, X: 48b, X1: 61b, XII: 7a ter -|- feuille finale; un numérotage continu
se trouve sur les versos jusqu’a la feuille 159b.

Ecriture: calligraphie au calame avec un contraste de traits fins et épais,
ces derniers dominent.

Les feuilles I, Ib et 2a sont ornées d’aquarelles des deux c6tés: I’aquarelle
de gauche montre Amitébha, le quatrieme des dhyanibuddhas, au milieu d’un
paysage montagneux avec des arbres au bord d’un cours d’eau, I’aquarelle de
droite représente T'Avalokitesvara caturbhuja3 (dhyanibodhisattva d ’Amitabha),

1Bien que le savant lama oirate ait encore employé I’écriture ouigouro-mongole, la
langue de sa traduction contient des éléments oirates ou vulgaires, qui représentent la
langue vivante de son époque: p.e. éd. de 1736, vol. Il, ch. X1, 274a: tordbe Ci, forme qui
montre la genése de l’adv. concessivum.

2Pour le contenu de l’ouvrage tibétain voir encore G. Tucci, Tibetan Painted
Scrolls, I, p. 134. D ailleurs Vostrikov a également insisté sur la divergence des différentes
rédactions, il traite de la traduction oirate de 1644 et de ses éditions xylographiques
mongoles de 1712, de 1717 et de 1735 (selon M. Heissig, VLB: 1736), cf. W. Heissig, PLB
nos 24, 87 et W. Heissig—K . Sagaster, MHBL, nos 334—335 et 664/f. Une édition bouriate
est imprimée dans la lamasérie Cicanovskij dacan ou 6iCan-a-yin anflangcoyrnpolling
[Dga’-Idan chos-’phel-glin] siim-e fondée en 1831 (cf. B. Rinchen, Four Mongolian
Historical Records, New Delhi 1959, pp. 97—103, p. 38, n° 19, p. 103, n° 953/190), I’exem-
plaire de I’Institut oriental, Leningrad, Mong. | 78, provient de I’ancienne collection de la
Kazanskaja Duchovnaja Akademija (KDA 65).

3Une description contemporaine de la forme a quatre mains se trouve chez Sayang
Secen, Erdeni-yintobdi, ms d ’Oulanbator, 81b: tendeée Iryaiqotan-yin CingWang terigilen :
tuutang stingbing yeke bdy-a noyad inu )alaju :yekede kiindilen tabiylaju bikiy-e : boyda
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le paysage étant analogue au précédent; 2a, l’aquarelle de gauche: la Tara
blanche, I’aquarelle de droite: la Tara verte, paysage de plaine.

L 'orthographe et la langue du texte portent les traits qui caractérisent
les monuments non-oirates (c.-a-d. orientaux) du milieu du XVlle siécle:
comme l’'inconséquence dans l'usage des signes diacritiques et des lettres
ouigoures D et T a I'initiale de certains morphémes liés, le M final avec deux
dents, l’apparition des lettres de I’alphabet ali kali, la translittération des
mots tibétains et leur transcription ouigoure (archaique et dialectale) qui
figurent parallelement, des mots et des formes archaiques comme bolui4 (p. e.
VI, 21a: icuqu-yin ubadis bolui), yalad (plur. de yafar), déi (I, 13b: Divadad
egeci doi-ner-iyer gsan-di ocirin: ou doi signifie «soeur cadette»),5la formule
finale ancienne, ouig. sadd edgi (VI, 13b), le sino-ouigour kil sang («trésor»,
ici, 1, 15a, avec un autre «binbme» synonymique, ed ayura-sun), cindamani
erdini (ibid.), asaybasu (au lieu de la forme classique asayubasu, ibid.) etc.

Voici la liste des variantes des manuscrits de Berne et de Leningrad dans
le passage cité par M. Heissig (op. cit., pp. 573—574):

Bern, Mong. 42, 111 Leningrad, IVAN, Mong. Q 402, 11l

(176b) ediiged ayam ru sorong ibsan gayan
edeger buyu. ediige bi buyu kemen.
kemebesil ediige (6*X) todgar buyu.

tere kemebesii ediige Bolbu-yin gayan ene
buyu. tere 6ay-un naran saran-u jula
kemeki tere ber.

dayan dara buyu .

oytaryui-yin fula

noyoyan dara keinen .

kemebestl . ediige tomni

sambura buyu. kemebesu .

(177a) cidkur-in yafar

tedeger . tu . . .

tileddugsen

(15a) edige Ay-namari-srong-béan gqayan
ene buyu edige bl buyu :kemen kemebesi
ediige bl Todgar buyu :

tere kemebesu : ediige Balbu-yin gayan ene
buyu :tere é&ay-un Naran saran-i fula
kemeku tere ber :

Cayan dara buyu :

Oytaryu-yin fula

(15b) Noyoyan dar-a kemen :

kemebesi : ediige Tonmi

sambota buyu : kemebesi :

oidkurin (fin de ligne) yajar

tedeger Tlbed ulus-un

tiledlgsen

gamuy-i medegéi : (ayan Onggetei nigen niyurtai dorben yartai : uridu qoyar-i firiken-tir
[ms: -tin] alayaban gamtudgan : barayun nokdgede udbala seceg-i barifu : feglin-iyer
éayan bolor erike-yi toyalan bariyad : kol-iyen vdir fabilal-iyar sayun : belges Gliger-iyer
you-a-da Oimefi : eldeb erdenis kiged : kiib-id-iyer tfeskiileug-dey-e éimeged :tabun &ngge
(gerel)-iyer : éoytay-a gereliin bukii qotalayar ifen : sedkisi tgei buyan baramid-i sayitur
ergufi : kisekui tayalal-iyar giin narin nom-r gantala sonosuyad : yeke sisig bisirel-in
kiiéin-i oluysan afuyu :: : ::

4Forme préclassique, v. chez M. M. Weiers, Untersuchungen zu einer historischen
Grammatik des préklassischen Schriftmongolisch, Wiesbaden 1969, pp. 136—146; il est
probable que les différentes formes alternantes n’ont rien de commun avec le singulier ou
avec le pluriel.

5Ce mot, féminin ancien correspondant au masculin degl, deglil se rencontre
également dans le Erdeni-yin tobéi, cf. éd. Mostaert, vol. I, p. 74, d6i ou dui, Hs 85 duyyi
ou déyyi, 165 doyi.
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toya tomsi Ugei

kiged . amitan-u tusadur
caylasi lgei buyu . kemen
jarliy boluyad .
bodisung-un qubilyan
torogulju burin sisug
torogulku buyu
dglige-dir

siltayan-iyar
nomlaysan-u

jbkiyaysan bolai .

Sasin erdeni

amitan-a ayuu yeke
tusa bolqu boltuyai .

G. KARA

toy-a tomsi Ugei

kiged : amitan-u tusa-tur
(aylasi Ugei buyn : keTen
jarliy boluyad :
bodistv-un qubilyan
l6rogulju bar-tn : stsiig
torégulkii buym
dglige-tur

silta=yan-iyan
nomlaysan-i

jokiyaysan bolui : : : ::
Sasin erdini

amitan-a ayui yeke
tusa bolqui boltuyai : : :

La plupart des divergences sont insignifiantes et de nature orthogra-
phique, de plus, certaines s’expliquent peut-étre par la différence de nos sys-
temes de transcription. Dans ce passage-ci le manuscrit de Berne a conservé
la transcription archaique Ay \n\am-ru sorong ibsan gayan (ms de Leningrad:
°srong-bcan®) = tib. Gnam-ri sron-bcan, mais le manuscrit de Leningrad a
également Bri \=Kri]-sorong ildi ibsan (XII, 6a) pour le tib. Khri-sron Ide-
bcan. Les formes -sambura6 et bodisung (ms de Leningrad: -sambota avec un
signe galik et bodistv, dans ce cas avec un v final nettement distinct du g final)
représentent la prononciation vulgaire de I'époque.

Le manuscrit de Leningrad incipit:

[1, 1b] orri Ta-ni badmT hirri : :yurban cay-un gamuy burgad-da abisig dgtegsen
niglleskiy-yin ejen Ary-a Avalokita isvari-tur mirgima : : 6rén-e ylg-im Badm-
-a kemekd Sukhavati-yin ayui anu :erdenis-iin altan delekei-tir eldeb fuil
fayalmai coyolburi-aca anggida busu siroi kiged kiuri-yin nere ber tgei :sayi-
tur cimegsen bodi modun-aca :anggida busu oi modun-u nere ber (gei :nai-
man erdem-ti diyan-u usun [2a] urusquy-aca :anggida busu olan fdil usun-u
nere ber (gei :belge bilig-in coytu badarangyui yal-acg :busu yirtincu-yin ti-
lekti yal-un nere ber ugei T........ «OT mani padme hum. Je me prosterne de-8

6 Siregetii guudi et Sagya Dongrub: Tomi sambur-a, v. Damdinsiriing, Jayun bilig,
p. 291

7Le méme passage de l’'original tibétain d’aprés la xylographie d’Oulanbator, Tib.
BIl. 870 DSB Berlin (cf. Taube, THB), Ib: orn Ta-ni padme hum | thugs-rje 6hen-po’i
‘phags-pa Spyan-ras-gzigs dban-phyug-la phyag-’chal-lo | [ nub-phyogs bde-ba-6an-gyi
zin-khams padma-6an ies bya-ba | rin-po-ahe sna-chogs-kyis gzi-la mig-man ris-si bris-pa-las
sa dan rdo’i min yan med | byan-6hub-kyi Sin-gis rab-tu brgyan-pa-las | rci-ain dan nags-
chal-kyi min yan med |tin-ne-jin brgyad-ldan-gyi chu ’bab-pa-las 1sna-chogs (hu’i min
yan med | ye-ses dpal-gyi me ’bar-ba-las ’jig-rten sreg-pa’i me’i min yan med | . Cf. dans la
traduction oirate, xyl. de Pékin, 1717, vol. I, 2a: Badm-a-du Siikavadi-yin tariyalang-un
oron kemeki eldeb erdini altan yajar delekei-de olan modutu-yin [= niditi-yin] jirugai-da
jirugalaysan-aca busu :siroi kiged 6ilayun-u [2b] ner-e cl Ugei : bodi modun-iyar sayitur
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vant Aryavalokitesvara, seigneur de la miséricorde qui recut Iinitiation (a-
bhiseka) de tous les Bouddhas des trois temps. Dans la grotte du Sukhavati
occidental qui porte le nom de Padma, dans le monde d’or des pierres pré-
cieuses, on ne trouve d’autres espéces (nere) de sol ou de pierre que des diffé-
rents «treillis de croisées»,8on n’y trouve autres especes de bois [= d’arbre]
que I’arbre de I'illumination, on n’y trouve parmi les diverses espéces de cours
d’eau que le cours d’eau de la méditation qui a les huit mérites, on n’y trouve
pas d’autres feux bralants, propres au monde, que le feu brdlant et flamboyant
du savoir. . .»9

Excipit et colophon:

0 [ecus debter jiryuy-a 6a] Bri-sorong ildi ibsan. ..
[ecls 6b] soyurgaysan bolui : :

1 gamuy burgad-un nigules-kiyin qubilyan anu
gamtu nigen-e oyoyata ciyulyaju birin :
gamuy amitan-u tusa-yin tulada bdged :
gayargay-a QongSim bodistv bolun qubiluysan bolui :

5 tere ber oyoyata qubilfu burin :
tendece irege edli qoyitus-un tusa-yi sedkiged :
tedeger Tobed ulus-un gayan bolun téré)u birin :
degedii cindamani meti ene nom-i nomlaysan bolui : :

cimegsen-ede busu :jimis-ti modun kiged oi siyu-yin ner-e 6u (igei naiman Uy-e-ti diyan-u
usun baywuny-aba busu eldeb usun-u ner-e 6u lgei : belge bilig-in coy-un yal badaraquy-a6a
busu :yir[f\in6l-yin tilek(i yal-un ner-e 60 Ugei: — Ces passages paralléles offrent
plusieurs points intéressants pour la comparaison des traductions: ofrate 6l abaga
ber; oirate &ilayun ~ abaga kirl; oirate modun-iyar ... dimegsen-ede busu . .. modun . ..
d0 Ugei ~ abaga 0Oimegsen . ..modun-a6a :anggida busu ...modun-u .. .ber Ugei etc.

80Ornement en échiquier. L’expression compliquée de la traduction oirate: olan
niddtu-yin jirugai-da )irugalaysan = tib. (sna-chogs-kyis gzi-la) mig-man ris-su bris-pa
correspond a I’expression plus simple du texte abaga: eldeb jiil jayalmai 60yolburi dont les
derniers deux mots traduisent, moins exactement, le méme tib. mig-man ris-su bris-pa
«painted like a chess-board» (Jaeschke), mig-mans-ris = ’di-lta-bu ri-To (mais sans
dessins), mig-mans — mig-man son-ba dan rced-mo zig (Chos-kyi grags-pa).

guUn résumé ancien de ce passage se trouve chez P. S. Pallas, Sammlungen, II,
396 —409, Auszug eines groBen tangutischen Werks Mani-Gambo, welches die Legenden
von den groBen Burchanen Abida, Chondschin-boddi-saddo und Schaktschamunih
enthalt: «Die Einleitung enthalt einen Begriff von dem Seelen-Paradiese des Abida
Burchan, Sukawadi-Orron genannt, und lehret wie es bestehe in unbeschrieblicher Glick-
und Ruhseligkeit der selig gesprochnen, und .. .unsterblichen Seelen, die aus diesem
Leben geschieden sind. Alle irdische Herrlichkeiten seyen gegen diese Seligkeit nicht zu
vergleichen und kdnnen nur etwas als Gleichnisse im Ausdruck gebraucht werden . . .».
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eglin-i ber duraduysan-u siltayan anu :

erten-0 cay-tur buyan quriyaysan-iyar boged :

erketll tngri-ner-Un altan uruy anu :

erkin Cinggis gayan-u degli bolun térogsen Boke efen : :

tegun-lige jalyaldun téroégsen

tegilder sayin erdem bilig-tl :

teglin-iyer tord sasin-i bariysan :

temdegtey-e aldarsiysan Erdini dargan jdsay-tu noyan : :

jegun eteged ene kijayar yajar-tur :

jegun-0 sube-yin tedii sasin Ggei cay-tur :

jergelgen metli geneteken-e bdged nom-tur uciraju :
jegudin metl degedi sasin-tur udurid-un Gilediigsen-iyer : :

uridu irtger buyan-u kicl-ber :

uciraldufii tegun-lige gamtu-bar toérdgsen :
uridaki sayin wdiles-Un aci Ure-ber:

ulam degedu Sasin-i manduyulun uiledugci : :

Bingtu bodisung nomci abayai kiged :

bisirel sedkil-ti D6rfé secen qung tayifi Samsu abayai qoyar :
bilig ugayan-u kiicun-i-yer boged :

bisirekidi sayin [sedkil-i eguskefu bur-tn ::

erkin degedil burgan-u sasin] erdini kiged :

eng olan amitan-u tusa-yi sedkifi birin :

erdini metli ene Mani gangbung kemeki nom-i ::

ende oyir-a orcin biki Mongyol-tur [dolo-a 7a] v Ugeyin tulada

olan-a delgeregulin sedkifd bir-un :

orciyultuyai kemen duraduysan-iyar

oyoyata sayitur ese medebesu ber :

olan-tur tusa-tan-u sedkil-i gariyulun yadafu bir-in : :

naran metd geyigiligci degedii mergediin farliy-aca ulam :
narin fula meti eddi tedii sonoscu medegsen-iyer :
naran-tur adali burgan-u Sasin kiged amitan-u tusa-yi forifu :
nayidalduysan o6glige-yin efed-tn (lge farliy-iyar anu : :

coytu Sasga-yin tidsi kemen nereyidigsen :
cola-dur uciraju doérben Abay-a-yin yajar-a torogsen :
coytu Sasga-yin soyurgaysan ner-e inu
Chulkhrim blori kemekiu ManjuSiri dargan blam-a kiged :
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45 Goytu mergen ubasi qoyar selbildiju bir-on : :
tegilder coytu Jamdang-yin Sabi anu :
tegis oyu-tu bicigeci Bsang-chub blam-a-tur dulduyidcu bur-in :
Tobed-ece Mongyolun kelen-tm orciyutfu bicibei :: : ::

egun-dir boged oyun bilig tclken-u tulada :
50 endegire)i osaldayad gem aidai boluysan bigesu :
erkin yurban erdini boged :
erketi Qongsim bodistv-tur namancilan 6cimii J(daran soyurg-a : :

orosiyen ufegci Qongsim bodistv-un cindamani metii ene nom-iyar :
ober busud-un erdini-ti ecige eke kiged :

55 ober-e Ober-e torolkiten gamuy amitan ber :

56 Odter boged burgan-u qutuy-i olqu boltuyai :: : ::

orri yidharm-a eyidu br-a-bhau-a hé-dé-dé-san da-td-gadd ha-ya-va-dad : de
sanja-y0 nir6-dha é-varri bha-di maha sra-ma-ni-ye suuvaha :: : ::

[ecus-Un debter doloy-a ilegii bui, 7a bis]

ugeyin tulada :.....ccee.e. Gulkrim bolori kemekii Manjusiri dargan blam-a. . ..
. duldudcu............... boltuyai :: : ::

57 ene ki kicu Uciliken Rincen rgyamc6 dgesléng :
erdini-di kimun-0 bey-e oluysan-iyan keregtli kemen sedkiged :
erkin degedii Sakyamuni burgan-u sasin kiged :

60 erketd Qongsim bodistv-un nomlaysan : :

ene Mani Gang-bung nereti nom-i :

ecige eke boluysan gamuy amitan-a tusa boltuyai kemen :

eyin [7b bis] forifu biciged Jide)u sudur bolyaysan-iyar :
64 eglri qotalada delgeretiigei tigemel-e @ : : ::

[incant.]

gara [y]cin moyai )il-in fun-u dumda-du sara-yin sine-yin tabun-a cayaycin moyai
edur-e ekileged : min fil-itn namurun dumda-du sara-yin arban tabun-a cayan
bars ediir-e digiirgebei : : : :: mang gha la : ::

[7a ter] [incant.]
garagcin moyai )il-un )un-u dumda-du sara-yin sine-yin tabun-a cayaycin :

0 C’est Khri-sron Ide-bcan qui. ..daigha donner (ce livre).

2 En étant parfaitement réunies en une,

1 les incarnations miséricordieuses de tous les Bouddhas

3 sont manifestement transfigurées, pour le bien de tous les étres vivants,
4 en Avalokiteévara bodhisattva.
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Méme celui-ci, aprés avoir été parfaitement transfiguré,

naquit pour le bien de ceux qui étaient a venir, des (étres vivants) pos-
teneurs;

(il naquit) comme le roi de ces Tibétains,

et c’est lui qui enseigna ce supréme livre lequel est pareil au joyau ein-
tamani.

Voici comment cet (ouvrage) fut proposé (pour étre traduit):
Par I'accumulation des mérites, dans le temps passé,

(celui qui est issu de) la maison d’or des puissants dieux,

Boke ejen naquit comme frére cadet de Gengis-khan le superbe.

C’est a lui que remonte la succession héréditaire de Erdeni dargan )asay-
tu noyan

qui avait la perfection de la vertu et du savoir,

avec laquelle il dirigea (les affaires de) I’Etat et (celles de) la religion,

et qui connut une célébrité extraordinaire.

Quand dans ce pays frontalier, (loin) dans I’Est,

on ne savait rien de la religion, méme autant qu’un trou d’aiguille,
soudainement, comme (lorsqu’on voit) un mirage, il rencontra la Loi
etintroduisit (son peuple) dans la supréme religion qui est pareille a un réve.

Ainsi, (sa femme) qui, par la force d’une ancienne bénédiction et de la
vertu,

naquit heureusement dans la méme période, pour le rencontrer,

et qui, par le fruit des anciens bienfaits,

agit en faveur de la promotion continuelle de la supréme religion,

(cette dame,) Bingtu bodisung nomci abayai avec

Daorfé secen qung tayifi le fidele et avec (sa femme) Samsu abayai,
par la force du savoir et de I’intelligence,

en s’appliquant a la noble dévotion et

en pensant autant au bien du Noble Joyau de la religion du supréme
Bouddha

qu’au bien des nombreux étres vivants,

en ayant l'intention de propager au peuple

ce livre précieux qui porte le nom de Mani blca’-’bum,

parce qu’il était inconnu ici et chez les Mongols voisins,

ils (nous) ordonnérent de le traduire.

Ainsi, bien que nous n’eussions pas la perfection du savoir,

nous ne plmes refuser (de réaliser) I'intention de ceux qui étaient les
bienfaiteurs du peuple, et,
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dans la mesure de nos connaissances qui sont peu nombreuses et pareilles
a une chandelle mince

et que nous apprimes par l’ouie de la parole des suprémes sages qui
rayonnent comme le soleil,

nous avons prétendu le bien de la religion du Bouddha qui est pareil au
soleil, et celui des étres vivants,

ainsi que conformément a I’ordre de la parole des donateurs et des dona-
trices qui mirent leur confiance (en nos personnes),

nous, celui qui porte le titre du disciple du [monastére de] Ooytu Sa-skya

et qui est né dans le pays des Quatre Abaya

et celui qui est appelé Chul-khrims bio-gros

d’aprés son nom en religion donné par le [monastére de] Ooytu Sa-skya,

le Manjusri dargan blam-a et Ooytu mergen ubasi, en nous aidant l’un
I'autre,

nous avons traduit (ce livre) du tibétain en mongol,

tandis que nous appuyames sur le Byan-chub- bla-ma, lettré d’une intel-
ligence excéllente,

éléve [du monastére] de Jamdang [?Jamtang] le parfaitement glorieux.

S’il s’y trouve des inexactitudes, des confusions ou des erreurs
dues a I’ignorance, a la pauvreté de nos connaissances,

nous les confessons au Supréme Triratna

et a Avalokitesvara le puissant, et vous prions de les corriger.

54 Que les parents bien aimés (lit. précieux), les ndtres et ceux des autres,
55 et tous les étres vivants de diverses naissances

56
53

acquiéerent bientdt le bonheur du Bouddha
par ce livre qui est pareil au cintdmani et que nous devons au bodhisattva
Avalokitesvara qui nous regarde avec miséricorde !

Om ye dharma. ..maha sramaniye svaha.

[chapitre final, f. 7a bis, a la fin de la répétition partielle du colophon de la
traduction suit le colophon de la copie ‘]

57
58
61
59

60
62

Moi, ce Bin-chen rgya-mcho dge-slon qui ai peu de force,

j’ai regardé comme utile d’étre né dans un corps humain précieux,

et, avec le désir que ce livre nommé Mani bka'-’bum

— qui fut propagé dans la religion du Bouddha Oakyamuni le superbe et
supréme

ainsi que par le bodhisattva Avalokitesvara le puissant,
vienne en aide a tous les étres vivants devenus parents,
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63 et en prenant la peine d’crire, je I’ai copié dans un sitra.
64 Qu’il soit répandu dans tous les temps, a tous, partout !
[incantation]

J ’ai commencé (de le copier) le jour du serpent blanc féminin, 5ede la nouvelle
lune du mois du milieu de 1'été de I’année du serpent noir masculin et fini le
jour du tigre blanc masculin, 15e du mois du milieu de I’automne de la méme
année. Mangalam.

[7a ter: répétition partielle de la date précédente]

Le texte du colophon qui est composé en style contourné contient maints
points qui sont dignes d’étre commentés, éclaircis ou évalués. En voici un
choix (les nombres correspondent aux vers):

0 Bri au lieu de Khri: lapsus calami di a la ressemblance des lettres b
et kh galik\sorong transcrit le tib. sron, cf. khalkha Soron“opgambi ou Soron-
sarjgombo, la prononciation moderne du nom du roi tibétain Sron-bcan sgam-
po; ildi ibsan rendent les syllabes tib. Ide et bcan ou I'r prothétique est di a
la consonne préradicale (cf. Heissig, Klosterbibliothek, p. 574, ou, pour I’'ouigour,
F. W. K. Muller, Uigurica Il, p. 52, n.), 't final transcrit ici le tib. e comme dans
les anciennes transcriptions ouigouro-mongoles des noms tibétains (p. e. Sirab
Singgi pour Ses-rab sen-ge ou Cosgi Odsir pour Chos-kyi ’od-zer), la substitution
du tib. cpar un mong. s montre que dans le dialecte du copiste ou du traducteur
on ignorait les affriquées alvéolaires.

4 Pour gayargay-a «clairement, nettement» cf. le fragment du Bodhica-
ryavatara mong. de 1312 f. 166b (éd. Haenisch, Cleaves; Ligeti: Acta Orient.
Hung. X X111, cf. particulierement Mostaert: HJAS XIV, 1951, pp. 400—403).

4 Ici, dans Qongsim bodistv, nom d’origine ouigoure (Quan Si im de
Kouan-che-yin, I’Avalokitesvara chinois) le texte montre nettement la forme
ancienne bodistv tandis que le nom d’une des donatrices figure sous la forme
vulgaire, Bodisung, résultat de la lecon fautive du mot étranger. (Cf. encore
les graphies Qongsim bodistv et bing quluyuna, c.-a-d. v et g finaux sur f. 74b
du ms d’Oulanbator du Erdeni-yin tobci.)

6 irege edii gqoyitus «ceux qui sont a venir, les (étres vivants) postéri-
eurs»: pléonasme qui est courant dans le style poétique mongol.

7 tedeger «ces»: j’ai traduit ce pronom pluriel comme I’adjectif des mots
qui le suivent, quoiqu’une construction comme tedeger. . .ulus me semble un
peu étrange, mais vu sa forme plurielle, il serait plus étrange d’admettre ici
une traduction ou ce pronom figurerait comme le sujet de la proposition.

9 A partir d’ici jusqu’a la fin du vers 48, dix strophes constituent une
seule phrase grammaticale que j’ai traduite en plusieurs phrases sans avoir
conservé l’ordre des propositions subordonnées du texte mongol.
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4, 11 Le pronom possessif anu joue ici le role d’une particule postposi-
tionnelle marquant le sujet ou bien I'identité des deux parties précédant et
suivant la particule.

11 altan uruy «la maison d’or» — la famille impériale, cf. H. Serruys,
Mongol Altan «Gold» = «mperial» Monumenta Serica X X1 (1962), pp. 359
370.

12 Boke egen, le Seigneur Lutteur, titre honorifique qui remplace le nom
de Belgitei, frére-cadet (demi-frére) de Gengis-khan (fils de Yisligei ba’atur
et d’une de ses femmes qui fut une des victimes de I'attaque des Merkit et dont
le nom n’est pas mentionné dans 88101, 112 de LHistoire secréete), il est I’'ancétre
des princes des Abaya. Pour son titre «le Lutteur» cf. p. e. Erdeni-yin tobci
(ms d’Oulanbator, éd. Haenisch, 29b) Qasar-un gabu-bar : Belgitey-yin boke-
ber : et (32b5) boke Belgitei, v. encore le passage du Yuan die, ch. 117 cité par
M. Bawden, Altan tobci, p. 131, n. 25:1.

13 Jalyaldu- «succéder» dénote ici la succession de plusieurs générations
qui lient I'ancétre avec le descendant ultérieur.

15 t6ro sasin-i bari- «diriger (les affaires de) I’Etat et (celles de) la reli-
gion», cf. erten-i boyda Qubilai secen gayan qutuy-tu Pagsba lam-a qoyar-un
yosuyar :Sasin tor6-yi bayiyulbasu ... in Erdeni-yin tobci (ms d’Oulanbator,
f. 74a) et ... Uqgayatu secen gayan-aca inaysi :Sajin tord qoyar ttciken co6loyi-
diysen-iyer (ibid.); engke t6r6 Sasin eguride toytayad dans le colophon du Sira-
tapariprccha, Kanjur mong. imprimé, n° 819 (Ligeti, Catalogue, p. 202), erten-ii
gad-un tor6 sasin-i teglisken bariysan . ..qutuy-tu Dai Dayiming Ginggis dans
le colophon du Karundpundarikd (op. cit., n° 867, p. 275); erke bari-, jasay
bari-, t6rd bari- etc.10 Les composés ou bien les mots pairs (mais pas des corn-
posés synonymiques) téro Sasin et Sa)in tord manifestent I'idée de l'unité de
I’Etat et de la religion (I’église lamaiste) qui joua un réle capital pendant les
sept derniers siécles de I’histoire mongole. 1l semble qu’ici, c’est le pouvoir
séculaire qui domine (cf. les titres religieux des princes mongols du XVle et
du XV lle siecles).1l

10Voir encore Kanjur mongol imprimé (Ligeti, Catalogue), n° 767: nom sasin
bariygi, n° 814: sayin oyutu easin-i bariyéi [= Blo-bzan bstan-jin¥, n° 1105: nom-un toré-yi
bariysan-dur”tib. (Taube, THB, n° 7718) éhos-lugs jin-pa-la et Legs-baad (éd. Ligeti), |
la: tib. mkhas-pa yon-dan mjod-jin-pa” mong. merged erdem-iin sang bariyéid «The wise
are the keeper of the treasury of excellence» (J. E. Bosson: UAS 92). Cf. encore le verbe
bari- dans le dictionnaire mongol de F. D. Lessing.

n Kanjur mongol imprimé, n° 183 (ou dans le Pancarak¢a, ms de Budapest):
Erkegld-in [ms -0n deest] ulus-un yeke noyan Buyan-tu nom-un ejen dargan noyan, n°
746: dagar timen-0 Nom-un datai dayiéing amutai bingtu qung tayiji noyan, n° 765: nom
sasin bariyéi Amutai sasin gayan, Mgur- bum, xyl. de Pékin, 1756 (PLB n° 130), col.,,

272b: Altan nom-un gayan, LOIVAN Mong. H 322, 176a: Gegegen toli kemeki . . . toyuji-
yi ... Ordos timen-i toblen sayuysan ... Bofuy-tu nom-un kirdin oréiyuluyéi :Jagarvar
secen |inong bodisatv téroltl Yunggingatun goyar .. .; LOIVAN Mong. E 11, Vimalakirtti
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16 Erdini dargan jasay-tu noyan: le vers 12 avec la mention de Bdke
(Belgitei), ancétre des Abaya, le vers 17 «dans ce pays frontalier, (loin) dans
I’Est» et le vers 42 «dans le pays des Abaya» assurent que le prince en question
était un des souverains de cette branche («tribu») des Mongols de Silingol
(Sili-yin yool), et, vu les autres circonstances (la langue et I’écriture du manu-
scrit, I'influence des Sa-skya), il est certain qu’il vécut dans la premiére moitié
du XV llesiécle. Les généalogies des Abaya que nous trouvons dans les sources
du XVlileet du XV lllesiecles désignent deux princes dont les noms contien-
nent le mot erdini, erdeni «joyau»: I’'un est Erdeni timen jasaytu (GU, BE)
ou Erdeni timen jasaytu boke (AKMKB), fils de Siisinggi tifing (GU, BE) ou
Siusiyigi (AKMKB), l’autre est Erdeni guidsi noyan (GU, BE, AKMKB), fils
de Bingtu noyan, fils de Nomi (ou, peut-étre, Omit) temegetii (ou ma. temgetu?)
noyan (GU;BE :’wymy t'mg’tw),frére cadet de Susiinggi; cet Erdeni giilisi noyan
a un fils nommé Dorji ildeng2noyan, contemporain de Diskar bayatm giyiin
wang13 (GU) ou Diskar (IS: jasay tord-yin giyliin wang de 1651 a 1654); ce
Dorji doit étre identique a notre DOrjé secen qung tayiji et au cousin (lyeled
degli)u de Duskar (IS) qui portait le titre {cola) de dargan noyan (des 1645:
dargan beyile) et auquel succéda a Coboyo en 1654 (Eye-ber jasayci-yin jiryu-
duyar on). Bien que le titre de Erdeni, pere de Dorji difféere de celui qui figure
dans notre texte, on peut supposer que le titre dargan noyan qui suit le nom de
Dorji dans le lledkel sastir fut hérité de son pére. Quant au titre religieux gisi
(< gquisi) «maitre de I’Etat», peut-il étre en accord avec I’activité pieuse de ce
prince qui «conduisit (son peuple) dans la supréme religion». Le titre jasaytu
qu’il portait d’aprés ce colophon ne se rencontre pas dans mes autres sources
parmi les descendants de Nom temegetli noyan, mais nous le retrouvons chez
Erdeni timen fasaytu et chez Budasari jasaytu finong, c.-a-d. chez le fils et le
petit-fils du frére ainé de Nom temegeti.15 Cf. encore VAltan tobci de Blo-bzan

mongol, ch. 111, ms copié pour Jaehrig par Sodnam bandi, 15. Il. 1782, traduction par
Ayusi guusi pour le sasin tord goyar-un ejen ... Mongyol Kitad Tobed yurban-u qoyar
yoeun-i bariysan . .. buyan-tu kimin-0 erketi Esurun [ !] 6agaravad-un qubilyan nom-un
ejen Altangayan dans la ville de Suy8i [= ouig. Suycu = chin. Sou-tcheou], «de la main»
de Badn-a-bali baysi.

2 Pour ildeng ~ yeldeng, cf. H. Serruys, Oen. Tables, p. 88, n.36, G. Kara, Chants
d’un barde mongol, p. 24; est-il possible que ce mot figure ici comme le synonyme de
dargan ?

13Le titre giylin Wang (transcription mandchoue, 4iy6n») est identique a jinong,
ancienne transcription du méme chin, kiun-wang.

ucf. H. H. Vreeland, Mongol Community and Kinship Structure, New Haven
1957, pp. 331, 333, khal. et tchakh. Uyeeld.

15 Malgré tout, il est possible que les deux princes mentionnés dans ce colophon
n’aient pas été pére et fils et que notre Erdeni jasaytu doive étre identifié avec Erdeni
tumen jasaytu, Irfils de Stslinggi, et Dorji seien qung tayiji — avec le 2efils de Susinggi,
autrement, avec Esige joriytu (GU) ou Dorji alias Ecige noyan (IS; il regut son titre
mandchou en 1641 alorsqu’il devait étre agé).
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bstan-’jin (rééd. Mostaert—Cleaves, p. 187): Belgetey-yin Ure Jasay-tu gayan
ekilen iimen-i noyad boluyad :qoyar Abay-a :Abayanar ede ddérben gosiyun
buyu: «La descendance de Belgiitei, Jasay-tu gayan et (ses successeurs) étaient
des myriarques (et c’est l’origine de) ces quatre banniéres qui consistent
en deux Abaya et (deux) Abayanar.»16

17 jegin eteged «a I’Est», litt, «cOté oriental», ici attributif ou adverbe,
ene kijayar yajar-tur «dans ce pays frontalier (ou: loin)»: en accord avec le vers
42, représente dorben Abaya-yin yajar «le pays des Quatre Abaya».

18 jegun-0 siibe-yin teddi: cf. kici-yin dre-yin tediiken saril, Suvarna-
prabhdsa mong., xyl. de Pékin, 1659/1721, I, 21la.

19 geneteken-e: cf. genedte uciraju job boluysan bogesii «si inopinément
(la traduction) s’avere exacte ...» Kanjur mongol imprimé n° 895 (Ligeti,
Catalogue.) et genedte uciraju job boluysan buyan-iyar (op. cit., n® 1072).

19—20: Les mots jergeigen «mirage» et jeglidiin «songe» se trouvent usuelle-
ment dans les comparaisons bouddhiques qui doivent accentuer la fausseté
du monde, la vanité du samsaral7

20 udurid-un mied-: tibétisme qui apparait fréquemment dans les tra-
ductions bouddhiques ou il correspond aux verbes composés avec byed-pa
«faire» qui dénote la continuité de I’action. Cf. encore v. 24, manduyulun uiled-.18

21 uridu irtger buyan-u kuici-ber: formule qui rappelle le dogme du
karma, I'effet des actions — ici priéres ou bénédictions et bonnes actions
accomplies dans les existences antérieures. Cf. Manjusrinama-samgiti, mong.,
xyl. de 1592, colophon: erten-0 sayin irtiger-in kicu-ber. Cette formule revient
dans les bénédictions et chansons populaires.19

24 L’adverbe ulam (= ulam-iyar) appartient au verbe manduyul-;
I'inversion (adverbe modal—objet directe—prédicatif) est due a la nécessité
de I’allitération initiale.

25 Bingtu bodisung nomci abayai, nom de la femme du Erdeni dargan
jasay-tu noyan; ce nom et également composé de titres honorifiques. J ’ignore

16Voir les généalogies a la fin de l’article.

17Voir p.e. Arban qoyar jokiyangyui, V I, 5a: kusekui jiryalang-ud ildi-tur gooro-tur
adali . .. jegudin yelbi jergelekii-tir ba adali «The pleasures of desire are like a sword
[or] poison. ... They are like a dream, an illusion, a mirage.» (texte: Ligeti, Mongol
Nyelvemléktar, texte et trad.: N. Poppe, The Twelve Deeds . . ., AF 23, p. 113, p. 76, n. 17)
ou dans les versions mongoles du Vajracchedikd (N. Poppe, The Diamond Sutra, AF 35,
trad. anon. 49a, trad, du Siregetli 20a, trad, du Zaya 50b; ms de Budapest, éd. Sarkdzi,
49b), cf. encore Kowalewski, s.v. jergelgen, mais: Altan gerel de 1587, ms de Budapest,
IX, 4b: bi ber boditdid-un yabudal-iyar yabubasu eie : jeglidiin bodidid-un yabudal-iyar
yabuqui metu : bi ber bodicid . .. etc. jirgilgen bodidid . .. etc.

1BAltan gerel de 1587, ms de Budapest, I, 13a: ger-tlr eie orosin Uiledbesii ~ xyl. de
Pékin, 1659/1721, 1,15b: ger-tir nasuda saywydi bolbasu.

19P.e. dans ime chanson dont j’ai enregistré le texte de Lalab, chanteur abaga
(Kokegota 1959): erteni sain yo6rolin glcim bile, chanté: erteni saéxa~ ybrgolixnl gddin-
yéra~ xo0.
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I’origine et le sens du mot binglu ou bingt qui figure dans les noms de plusieurs
princes (cf. chez M. H. Serruys, Genealogical Tables of the Descendants of Dayan-
Qan), méme une des banniéres des Qoréin porte le titre de Bingtli wang de son
ancien souverain.20 Pour bodisung ~ bodisug <f bodistv «bodhisattva», cf.
supra et particuliéerement Vladimircov, Mongolica I, 325, Tmeckie elementy,
164.22Nomci «fidéle (a la religion); savant» figure dans plusieurs anthropony-
mes composés des titres, cf. p. e. Nomci gatun-uZaGeser et dans I'index du Altan
Jcirdan, éd. Heissig, ou dans le Kanjur mong. imprimé (Ligeti, Catalogue),
n°® 1061: Nomci dayicing. Suivant le contexte, le mot abayai dénote ici «la
femme d’un prince» (cf. mong. abayai, abuyai «nom respectueux», abai «mot
de politesse», abagai «demoiselle noble», abaya «oncle», aba, abu «pére» etc.,
p. e. chez M. G. Doerfer, TMEN 1, 107- 108; Serruys, Genealogical Tables,
s. v. Abayai, Abuyai).

26 Pour Dorfé secen qung tayiji, v. le vers 16: probablement identique
au Dorfi ildeng noyan ou Dorfi dargan noyan, fils de Erdeni giiisi noyan ou
Erdeni dargan fasay-tu noyan. La forme galik reflete le tib. rdo-rfe.3

26 Samsu abayai doit étre la femme de Dor|i. Les généalogies mongoles
sont en général tres «masculines», elles ne mentionnent que rarement les noms
des femmes ou des filles, qui figurent assez fréquemment dans les colophons
de I’époque en question. Je n’ai pas d’autre recoupement de ce nom propre
féminin dont le vocalisme est incertain (samso, semsii ou bien sems6 d’un tib.
sems-gso «consolation»); cf. encore tib. zam-zo «(soft cushion of) velvet-like
cloth», Das, mandchou samsu = tib. zam-so snon-po = mong. narin koke =
tourki samsu = chin, ts’ouei-lan pou, Wou-t’i 3182, et ord. mindasu «fil de

2 Ou bien est-ce un mot d’origine chinoise, un emprunt fait au chin, rfj” fong «a
fief or principality; to confer nobility», fong-kiun «nobles» (Matthews) ?

21Voir en écriture tibétaine Che-chen wan-gi dpon-mo Bodhisug «B., la femme du
Cecen-xan» [c = <s] dans un.ouvrage de Blo-bzan phrin-las, Jaya pandita khalkha, fin
du XV llesiécle, n° 2174 dans le catalogue de M. M. Taube (THB), cf. encore la note de
M. Damdinstring au texte de !’inscription de Coytu dans Jayun bilig.

2 Cette princesse est mentionnée comme donatrice de la traduction de I’'ouvrage
Blam-a erdeni Geser gayan qoyar jolyaliaysan sudur qui se trouve a la fin d’une copie
manuscrite du Geser, éd. xyl. de Pékin (v. Nomii gatun-u Geser, éd. Rintchen, p. 500).
Cet ouvrage est traduit du tibétain par Sumadi-gridi [Sumatikirtti]-yin toyin poybon
[phogs-dpon] erdeni erke corji et enregistré par Glndan gilGai blam-a. Le Glinggi-yin
Gesergayan de ce petit texte, traduction ou compilation, peut étre considéré non seulement
comme la déification du roi de Glin, mais aussi, pour le lecteur mongol de I’époque, comme
la transformation allégorique du souverain des Tumed, le grand Altan gayan dont le nom
tibétain, Gser-gyi rgyal-po, ainsi que ses rapports avec le Grand Lama du Tibet pouvaient
favoriser son identification avec le héros. Cf. encore le titre de Gserjal [tib. Gser-rgyal,
mong. Altan gayan] qui fut donné par le Dalai Lama a Seien dayiiing, sujet du véritable
Altan gayan (c’est pourquoi le Grand Lama ordonna de ne pas traduire le titre Gserjal):
Erdeni-yin tobii, ms d’Oulanbator, 77b—78a.

2 Mais cf. supra, note 15.
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soie», torgo «tissu de soie», noms propres féminins (Mostaert) ? On peut aussi
hésiter sur la possibilité s = s.

28: le texte entre paranthéses est émendé a la base de la copie du colo-
phon de la méme traduction qui se trouve a la Bibliotheque d’Etat d’Oulan-
bator. C’est M. L. Bese qui a eu la bienveillance de mettre ses notes manuscrites
a ma disposition.

31 erdini metd. . .nom: cf. Pancaraksd mong. d’Ayusi, ms de Budapest,
Y, 11b, qutuy-tu tabun ayimay-tu nom erdini, Kanjur mongol imprimé, n° 1061,
nom erdeni-yin cimeg-id, n° 1102, erdeni sasin nom-i, n® 1105, degedii erdeni
nom-i; tib. bstan-pa rin-chen mchog.

31 Mani gang-bung: dans cette transcription mongole du titre tibétain
les deux ng rendent les m de I'original (m du ‘a-chun médial et m final) comme
dans la syllabe bum, quand elle est écrite qung, p. e. dans le manuscrit de Lenin-
grad, I, 36a: oom mani badmé qung ou I’ouigour oom a qung. D ’ailleurs la forme
Mani gang-bung est moins aberrante que la transcription Mani gambu2i des
autres versions. Dans le manuscrit d’Oulanbator on lit Mani gambum.

32 ene. ..nom-i : :ende. ..lgeyin [= uUgey-yin] tulada: le fait que cette
version mongole est indépendante de la traduction du Zaya pandita oirate
(et apparemment indépendante méme de la traduction du Siregetli guusi),
mais qu’elle fut traduite a la méme époque, montre I’intérét avec lequel les
Mongols accueillirent eet ouvrage tibétain, ouvrage religieux et pseudo-his-
torique qui contient également I’apothéose bouddhique du souverain séculaire,
du grand roi Sron-bcan sgam-po, protecteur de la religion, ainsi que les pra-
tiques magiques du bodhisattva Avalokitesvara, protecteur des mortels.

38 ediii tedii: dans la langue écrite ce «bindme» antonymique signifie
une quantité restreinte, «peu», comme dans le bouriate (edi tedi), tandis que
dans le khalkha il a le sens de «beaucoup» (6di tédi), cf. encore Kanjur mongol
imprimé, n° 878: edii tedii sonosuysan-iyar egiin-i Bande baysi orciyulbai,
n° 1004: goos kelen-i edii tedli medekii cinegeber Nisutai orciyulbai, n° 1015:
edli tedti Octiglken oyun-iyar.

39 naran-tur adali burgan-u sasin: phrase ambivalente, Iattributif
naran-tur adali peut concerner soit Bouddha, soit sa religion.

41 Dans les traductions bouddhiques le mot coytu «glorieux, victorieux»
rend usuellement le tib. dpal » dpal-ldan ~ skr. éri; Sasga correspond au
tib. Sa-skya, nom de la principauté tibétaine (dans Gcan) et de I'ordre lamaiste
qui y dominait, mais qui avait plusieurs monastéres méme au Tibet oriental
(v. C. W. Cassinelli and Robert B. Ekvall, A Tibetan Principality, The Poli-
tical System of Sa sKya, Ithaca, New York, 1969, p. 31); dés le X Ille siécle
jusqu’a la «deuxiéme conversion» des Mongols, les Sa-skya lamas occupaient2

2 Cf. mong. iniyedd iniyedin ~ iniyedimt Mais: Gumbum, sumbum ~ tib.
Sku-’bum, gsun-’bum.

3 Acta Orient. Hung. XXV II. 1973.
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une position clé dans le lamaisme mongol. Pour I’attributif cf. Kanjur mon-
gol imprimé, n° 409; coytu Sasgy-a-yin degedi aylay orun-dur, n° 1105: tegis
coytu Sasgy-a-dur, n° 1098: tegis coytu Sasgiy-a-yin yeke bugar keyid-tir et
n° 1143 (p. 322): coy-tu Snar-tang-un bugar keyid-ece. Quant a la forme dépala-
talisée, Sasga (au lieu de Sasgy-a ou Sasgiy-a, prononcé Safi ou Safa), on con-
nait plusieurs systemes de correspondance phonétique des mots tibétains en
mongol: la prononciation septentrionale (khalkha, bouriate etc., naturelle-
ment avec les différences dialectales),Z8la prononciation oirate et méridionale
(ordos et tchakhar modernes etc.),Z3 les mémes avec I’effet de I’harmonie vo-
calique et de l'assimilation mongoles;2Z7 dans ces systétmes on ne conserve que
partiellement les complexes initiaux.28 En écriture ouigouro-mongole et dans
I’oirate écrit, nous trouvons soit une transcription qui suit un des systemes
mentionnés, soit une translittération de la forme écrite tibétaine, mais dans la
plupart des textes anciens qui contiennent des mots tibétains, on rencontre
la transcription (d’une prononciation) archaique et dialectale qui suit la tra-
dition médiévale des traducteurs ouigours.® Dans cette transcription (et pro-
nonciation) on trouve des voyelles prothétiques facilitant la prononciation des
complexes initiaux (imdo, irjamsu, ergeling ou ergesliing, isningpo, ibsan etc. ~
tib. mdo, rgya-mcho, dge-slon, snin-po, bcan ou brcan), des s finaux (cos ~ tib.
chos) et parfois I’absence du ya-btags dans les gutturales comme ici, Sasga,
irgamsud) (~ irjamsu), ainsi que la correspondance bs- ou s  tib. by- (bsang-
pour tib. byan-). — Le mot sino-ouigour tidsi compte parmi les éléments carac-
téristiques du lexique du moyen mongol, il est inconnu dans la langue classique.

42 dorben Abay-a: les Quatre Abaya, c’est-a-dire les deux Abaya propres
et les deux Abayanar, v. supra.

5Tib. bkra-sis ~ khal., bour. das(i); tib. rgyal-mchan ~ rnong. jalcan, khal.
jalcan, )ancan, bour. zalsan.

XTib. che-grub ~ oir. cerew, khal. cedew; tib. sgrol-ma ~ ord. rulma, khal., bour.
dulma, mais khal., bour. dolgor ~ tib. sgrol-dkar; tib. grags-pa ~ ord. ragwa, khal. dagwa,
dagaw; tib. don-grub ~ ord. dorjrop, dondop ~ khal. dondow.

27P.e. tib. phrin-las "-' khal. pirinlai > perenlei > perle, ord. pirinli; tib. las ~
khal. lai, ord. I&; tib. bras-spuns ~ khal. beréwer/, ord. beréwdrj; tib. phyag-rdor '—khal.
sagdar, ord. sagdur; tib. kun-dga’-ra-ba ~ khal. gdrjgerwa, ord. guygQrwim, tib. phyag-
mjod-pa ~ khal. sanyadwa, ord. &aysut, (aysut, mong. sangfudba; tib. rten-’brel ~ khal.
demberel, ord. demberil; tib. chogs-’dus ~ khal. cogondui, jarut en écriture mong. soyondai
[= sogondé] «l'assemblée des lamas d’un monastére» (mot commenté a tort dans mon
livre Chants d’un barde mongol).

2B Cf. encore G. Bethlenfalvy, Aussprache des Tibetischen bei den Khalkha-Mongolen:
Acta Orientalin (Havn.) XXX Il (1970), pp. 37 —44.

MVoirp.e. F.W .K. Miller, UiguricalJ, loc.cit., ouig. irpaqdu, imto~ tib .dpag-tu, mdo.

D Cf. encore chez M. H. Serruys, Oen. Tables, p. 121, ou il cite le Altan tobdi nova,
I, p. 188: Coskib, Laskib (avec s- préradical et avec k, au lieu duquel il faut lire probables
ment g) pour tib. éhos-skyabs (mong. 6oyijab) et Iha-skyabs (mong. la]Jah ou lhajab); p. 53:
Irgiamsun tayi]i.
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44 Chuldchrim bldéri kemekii ManfuMri dargan blam-a: nom religieux et
titre, Manjusri, lama privilégié et nommé Chul-krims bio-gros, le nom indien
du bodhisattva M., dieu des sciences (tib. 'Jam-dpal) est assez fréquemment
attesté dans les noms ou titres des traducteurs lamaistes (p. e. le célébre Knun-
dga’ ’od-zer mergen Manjusri pandita ou l’autre grand traducteur, Siregeti
gusi Manjusri corfiva) : dargan, titre ancien, était bien connu au XV lle siécle
et non seulement parmi les gentilhommes séculaires, mais aussi parmi les aris-
tocrates ecclésiastiques (p. e. Kanjur mongol imprimé, ncs 164, 289: dargan
blam-a, n° 446: mergen dai gung dargan blam-a). J’ignore le vrai contenu ou
le sens concret de ce titre pour 1’é6poque en question, mais il signifiait certaine-
ment un homme privilégié, peut-étre, exempt de la taille, sens qui est égale-
ment confirmé par celui du mandchou dar%an, emprunt fait au mongol. En
ce moment je n’ai qu’une seule analogie pour la forme mongole de la seconde
partie du nom Chul-khrims bio-gros: c’est le nom de Lori ombo gcodpa, un des
scribes de la traduction mongole du petit Arya-vaisalipravesa-mahasiitra,
Kanjur mongol imprimé, n°® 1072. Sur f. 7 bis, recto, nous voyons une tran-
scription vulgaire du nom de notre traducteur. Dans le ms d’Oulanbator:
Gulkrim oblogroi?1

45 Ooytu mergen ubasi: nom et titres assez communs, pour le nom Goytu
(tib. Dpal, Dpal-dan, v. supra; mong. Baldan) on peut citer I’analogie du nom
de Goytu tayiji ou de Goytu guuSi (Kanjur mongol imprimé, n° 885). Le titre
ubasi (< ouig. upasi, sogd. wp’sy, skr. upasaka, cf. A. v. Gabain, Alttirk.
Gramm.) «fidele séculaire, laique, non-ecclésiastique» témoigne de ce que méme
des hommes de lettres non-religieux ont participé aux travaux des traductions
mongoles des ouvrages tibétains bouddhiques.

46 Le manuscrit a clairement Jamdang, Jamtang ou Yamdang, toutefois
j’ai incliné a croire que cette forme était due a un écart de plume et qu’il fallait
la lire Jamiyang, pour le tibétain ,Jam-dbyans, skr. Manjughosa, étant ici le
nom d’un monastére (G. C. Cybikov, Buddist palomnik u svjatynj Tibeta, Petro-
grad 1918, p. 31, mentionne un temple a Sku-bum nommé ,Jam-dbyans kun-
gzigs qui est en méme temps la faculté de la métaphysique), mais le ms d’Oulan-
bator a la méme forme y’md’ng.

47 Bsang-chub blam-a, le lama Bodhisattva, dont la traduction ancienne
ou les instructions servaient de modéle aux traducteurs de notre texte. La
forme écrite de son nom tibétain® donne I’'exemple de la transcription mixte

3lLe méme anthroponyme se trouve probablement chez M. W. Heissig, Die
Familien- und Kirchengeschichtsschreibung 1, p. 33, n. 4: Oyutu luri bande, si I’on lit lori
au lieu de luri. Cf. tib. blo-gros ~ ord. lorn, khal. lodoi, n. pr. m.; tib. chul-khrims ~ ord.
surdm (jamsu) khal. ciiltem.

2Le tib. byan-&hub donne réguliérement jangcub en mongol d’ou I’61ément des
noms propres khalkha Janéiw, n. pr. maso., ou Janciwlirj, lieu-dit a I’est d’Oulanbator
(eaux minérales, ancien emplacement d’un monastére).

3* Acta Orient. Hun/l. XXV 1. 1973.
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et fautive: la premiére syllabe suit une prononciation amdowa,38la deuxiéme
porte a tort un ch (alvéolaire), lettre galik au lieu du simple ¢ qui rendrait par-
faitement le tib. ch palatal du tibétain. Chez M. Bese: Ibsang-cub lam-a, forme
archaique.

56 Ce vers final du colophon de la traduction est suivi d’une incantation
indienne,

tandis que la feuille suivante, 7bis, répete le texte de la feuille 7, avec
trés peu de différences orthographiques; le reste de la feuille porte les deux
quatrains du colophon de la copie (ils manquent du ms d’Oulanbator):

57 Rincen rgyamco dgeslong, transcription ou pratiquement translittéra-
tion du tib. Rin-chen rgya-mcho dge-slon.3i

Apreés I'incantation indienne qui termine les vers, on lit la date dont
I’année du serpent correspond a notre 1653. Le commencement de la date sont
répétés au verso de la feuille 7a ter.

Les vers de ce double colophon (celui des traducteurs et celui du copiste)
ne brillent pas par leur qualité littéraire: ils sont souvent inégaux, les vers
de certains quatrains sont liés par une allitération monotone, répétée, ils re-
prennent des clichés stéréotypés, et leur structure grammaticale, lourde avec
des propositions trop longues, ne facilite pas la compréhension. Certainement,
ces vers ne soutiennent pas la comparaison avec des colophons vraiment poé-
tigues comme p. e. le colophon de la traduction oirate ou la longue postface
de I’autre version du Marti bJca’-’bum mongol, la traduction par Siregetil guusi
corjiva des Tumed et par Sagy-a Dongrub (Sa-sJcya Don-grub), néanmoins
certains vers du colophon abaga également offrent des attributifs métaphori-
ques qui ne manquent pas d’invention poétique (p. e. narin |ula meti «pareille
a une chandelle milice» ou fegln-U sibe-yin tedli «autant qu’un trou d’ai-
guille»).

Ainsi nous connaissons au moins les colophons de trois traductions mon-
goles du Marti bka’-’bum: celle du Siregetii guusi et de Dongrub (1608)3, celle

B Cf. A. Rona-Tas, Tibeto-Mongolica, p. 180.

3#ACe mot serait en mong. Erdeni datai geling (anc. rgeliing, ergealiing), ou, en
tibéto-mong. Rindinjamcu, khal. erincin, erencen, eren”en et jamc, ord. éringin, (e)rindin et
jamsu, mong. des Yuan lrinjin.

3HCe. Damdinsiring, Jayun bilig, p. 293: dérben noyoyan ga quluyuna jil : dédin
dotuger ding gonin jil-un :tiigemel arban qoyar aarada ekilen :turidkel Gigei uu bedin RI-iin
qubi sara-yin : : alyur yabuydi ejelegsen naiman sinede :ayalyu tegis guisi cés-rji ordiyulju :
ayalyulun Sagy-a Dén-grub nokddeldigsen-i : ariyun bisirel-iyer gatayujin kidiyeji tegls-
kebei : : «commencé (le travail) dans (le mois de) la 12e lune universelle (?) de I’année
ding gonin (chin, ting-wei, mong. eme yal ou ulayaydin qonin, feu-femme-mouton ou
femme-rouge-mouton) qui est la 44e (du cycle de) I’année ddrben noyoyan (?) gaquluyuna
(chin, kia-tseu, mong. ere modun ou koke quluyuna  quluyana, bois-male-souris ou male-
bleu-souris), le glilisi ehos-rje qui est excellent en langues a traduit (ce livre) avec Sa-skya
Don-grub qui était son compagnon pour la traduction, et ils I’ont terminé avec ambition
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du Zaya pandita oirate (1644) et celle des traducteurs abaga (copie de 1654).
Ces traductions, indépendantes I'une de l’autre, ont été exécutées a la méme
époque, dans la premiére moitié du XV lle siécle, qui appartient a I’époque
mouvementée (mentionnée par le colophon du Siregetli et de Dongrub: ene
cOb-iin cay-tur «dans ce temps d’horreur») ol le réve de la renaissance de I’E tat
mongol indépendant paraissait réalisable et ou les gouvernants de la société,
ou bien, des sociétés nomades et semi-nomades mongoles, tentaient d’employer
la force organisante idéologique et économique de I’Eglise lamaiste pour établir
I’'unité mongole et un Etat réellement féodal. Les trois traductions qui sont
nées sous le signe de I’'union de I’Etat unitaire en germe et de I’Eglise militante
des lamas nous fournissent d’ailleurs des riches matériaux comparatifs pour
I’6tude de la formation de la langue écrite et littéraire mongole du XVlle
siécle.

Généalogies abaga

Quant a la descendance de Belgiitei (Belgidei, Bolgldei, Bilgiitei noyan)
comme Kouang-ning wang, cf. L. Hambis P. Pelliot, Le chapitre CV1I du
Yuan che, pp. 23—24, n.4, pp. 48—51, 152—153 et tableau 15: Belgitei, trois
fils: Yesl-buga, Kéwiin-buga et *Qaltuqu. Yesl-buga: Jaudu—Temir et Nayan,
Xayan: Tob-temir. Kéwin buqa, deux fils: Mergidei et Onggiradai, Mergidei:
Kokocl et trois freres, Kokocl: Secegen—Cartai, Onggiradai: Gerik-temir—
*Alqunca, Qaltuqu: Qorgi—Tacu; I’ordre des trois fils est selon T’ou Ki: Kéwin-
buga, Yesu-buga, *Qaltuqu.

U Histoire jaune (Sira toyufi, éd. N. Sastina, Sara Tudzi, mong. letopisj
XV 11l veka, Moskva 1957, 182, p. 103) nomme méme la meére de Belgitei
(Menggiliin gatun), mais cette généalogie différe essentiellement de la précé-
dente: Ginggis gayan-u nige degil anu Menggilin gatun-aca torégsen : Boke
Belgetey-yin {re-yin lre. [d’ici d’aprés le ms B:] Boke Belgeten\\]-yin yeke
kdbegiin Mendu . teglin-U yeke kdbegiin Sigi . tegin-u Icdbegiin Nomogan boro .
teglin-U kbbegiin Méngke tegls . tegiin-0 kdbegiin Engke tegis . tegiin-u kdbegiin
Ayuu yaljayu .teglin-0 kdbegiin Nabcin boro .tegun-i kébegin Qulu .tegini
kdbegin Namanayca . tegiin-0 kébeglin Yosimu[=Jol] .tegun-U kbébegun Dabir

et avec la patience d’une foi immaculée, le 8ejour de la nouvelle lune (le jour nommé)
alyur yabuy6i ejelegsen (? ce qui va doucement et qui domine) du mois qubi (ler mois) de
I'année tlridkel gei («sans obstacle, irrésistable, invincible») uu bedin (chin, wou-chen,
mong. ere siroi bedin ~ medin etc. ou sira bedin, terre-male-singe ou male-jaune-singe).» —
Etant donné que I’année ga quluyuna commence le cycle sexagésimal (rab-byun) et qu’il
s’agit ici d’une traducteur qui vécut a la fin du XV lesiécle et au début du XV lleet qui
était contemporain du souverain ttmed Altan gayan, de Bosuytu jinong, «réincarnation
de Sron-bcan sgam-po» et de sa femme, Tayiyal jinggin qatun, «réincarnation de la déesse
Tara», cette année doit étre 1564, ainsi la 44e année du cycle correspond a 1607 et la
traduction fut terminé au printemps de 1608.
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[? Tabir, Tebir ou Debir] . tegun-i kébegiin Mdngke . tegin-i kdbegin Muuligai
bayatur ong tegiin-u kébegiin Ucarqui jasay-du .teglin-0 kébegiin Bayan noyan.
teglin-U kobeglin Bayasqu [de nouveau, d’apres le ms A] birgid noyan :teguni
kébeglin Nom. Tarni .Nomtu . Buyantu : : Nom temege-ti gayan-u kobegin
Mandusi [ms C: Negdasi] gatun-aca térogsen Abayai . Babaqai [ms C:deest].
Darai . Darayisun . Buriyadai . Ayusi abay-aca térogsen Baytu Kitad qoyar :
[183] Abayay-yin Ure Sayin gayan-a-tu [ms C: gayang-tu] Namcun [?] Secen
joriy-tu :jasay-tu gan-a-yi-du Secen bilig-ti : :

Les sources de la premiére moitié du XV Ille siécle concordent, la gé-
néalogie qu’elles contiennent suit une tradition qui a des points communs et
avec le Yuan ehe, et avec VHistoire jaune.

Gangga-yin urusqal de Gombojab (éd. Puckovskij,30 Moskva 1960), 52b
sq: boyda Ginggis gayan-u (ober-e) eke-ti degili giing-nijyajng-wang Belegtl-
yin yurban kobegin-ece yeke inu Yisln-bug-a .tegiini koébegiin ging-niyang-
wang Kingdi . teguni kébegiin Temir Nayan (jarim bicigtir eglini Boke ejen-i
tabuduyar kobegiin kemeyu .) qoyar koébegiin :Nayan-u yeke kobegin .Tou-a-
temir .qoyaduyar . kébegiin Buyan-bug-a-yin kdbegin Mergedei teginu kdbegln
dorben kodbegiin-ece . odgan inu Kokoci tayiji teginu kdébegiin ding-wang Secigen
[ 1. teguni yutayar kbébegiin Qongyor-dai [Qonggor0?] noyan . ::. Boke
ejin-u nigen kdébegiin inu Mendi odgan kdbegun inu Qaryui tayiji . tegind ko-
beglin Forki noyan [53a] teglini kdbegiin Tacu :Mendid tayifi-yin k40 Sagi
noyan .teguni kid Nomogan .teglind kid Mdngke . (teglsj teglini kil Engke
tegls . tegind kdu Aquu galciqgu [=yalfiyu 7] .teglini kit Nabcin boro .te-
gind kiad Qulu .teglnd kit Namacin . tegund ka0 Yosimu [sic in ms; Puck.:
J °] teglnu kil Qabar .tegini ki Méngke .tegunt kil Muuliq[a]i bayatur
yyng-wang .teglnu koébegiin Ocari jasaytu .tegunli kil Bayan noyan .teglni
kol . Bayasqu bilregud tegini kobegin Tarnai [=Tarnit] guiwang .teguni
goyar kobegiin Stsunggi [>5, ‘ik| Gijung (-un nigen koébegiun Erdenij Nomi
temegtl noyan buyu : Siisiinggi Gijing-in nigen kébegiun Erdeni timen jasay-
tu : :teglini kdébegin Budasari jasaytu jinong . ::.tegini k&begin Dusker
bayatur giylin wang :teglini kiu Sayc\a~\sengge [c = j\ giylin wang : tegilni
kuld Urcanggarab [c= j] wang :: [53b] Sisunggi-yin basa nigen kdbegun
Esige joriytu noyan .teguni kobegiin Sercil [c = |] joriytu giylin wang ::
tegini kdbegiin Dambil wang teglini kdbegin Bang wang : :NOmi temegti
noyan-u koébegiun Bingtu noyan .tegi[n]u kiu Erdeni gilisi noyan .teguni kaud
Dorji ildeng noyan tegiinii nigen kébegiin Disgicab [c = j] beyise . basa nigen
kul Sereng mergen beyile . Tlsiyetu beyise-yin kil Yungj [/ \yebu be’ise tegiini
kdbegin Rincingda&i be'ise : mergen be’ile-yin kit Samayar aldar beyile . tegiinti8

b Dans cette copie tardive du GU, les lettres 6 et j sont distinctes, mais employées
faussement dans certains anthroponymes; s final = S ouigour.
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kobegiin Bucuu be’ile :teglini kil Geden-wangcuy beyile :teglini kiii Sodnam-
rabdan beyile : : Abay-a-yin noyad ede bui : :38

Bolor erike de Rasipungsuy (éd. Mostaert—Cleaves, vol. 111, Cambridge,
Mass., 1959),38492hb: boyda Ginggis qayan-u deglu . guna-ning-wang Bdke Be-
ligtu- :-ece Yisun-temQr . Mendi taifi Qarqui noyan .yurbayula bui . Yisin-
temlr-ece gung-ning-wang KuJidd tegliince Temir Nayan qoyar .farim bicig-
ece Nayan-i Belegtey-yin tabuduyar kdbegiin . kemefligli . tere qoyar-aca Tou-a-
temir King-bug-a goyar :Kiing-bug-a-aca Mergentei . tegiinii dgrben buy-ece .
odgan Kokdcl taifi . tegince ding-wang Socigen tegiince yurban kdbegiin buy-ece
yutayar kébegun Ongqgodai [= Ongyodai\ noyan bui . qoyaduyar kébegiin Mendi-
ece Sagi noyan .teglnce Nomogan tegiince Mongke-: [493a] tegus . tegilince
Engke-tegls . tegince Aquu-galcaqu .tegiince Abacin [= Nabcin] buyu :te-
gince Qulu .teglince Namacin .teglince Yosumu .tegiince Qabu’r .teglnce
Mongke . tegince Muuligai <//> batur wang .tegince Vcir .fasaytu .tegunce
Bayan noyan .tegiince Bayasqu birgid .tegiince Dari . kidiing [= gliyong] .
tegiince Siisiinggi wiceng . Omi-temged [!] qoyar . Susiinggi ticeng-ece Erdéni
tumen fasaytu .f’ngyws [pour Mangyus ?] . Boke isig foriytu qoyayula buyu .
agamad kobeglin Erdeni timen fasaytu-aca Budasari fasaytu cecin .finong . te-
gunce Diskar finong wang .tegunce fasay-un tord-yin giylin-wang . Sagfinseng
[= Sagfinseng] .tegiince wang Urfang .Garub [= Urfang-garub] . tegince
wang Badm-a gbngcuy ....

Altan kirdin mingyan kegesitli bicig de Siregetli gliisi Dharma (éd.
Heissig, Kobenhavn 1958), 16b: boyda Ginggis qayan-aca 6ber-e eke-tl . yutayar
deguli gong-ning-wang . Boke Belgetey-ece Isiin-temir Mendi tayifi . Qaryui
noyan . yurbayula . Isiin-bug-a-aca gong-ning-wang Kinedi [ '] . teglince Temdr
Nayan qoyar kobegln bui . (farim becig-dir Nayan-i Belgetey-yin tabuduyar
kdbegiin kemefiigiii.) Temur Nayan-aca Toba-temir . Gin-bug-a qoyar . Gin-
bug-a-aca Mergedei . teguni doérben kdbegiin buy-ece odgan anu Kdékocu tayifi .
tegiince ding-wang . Socigen . tegundir yurban kobegin Qonggotai noyan bui .
goyaduyar Mendi-ece Sagi noyan .tegince Nomogan .teglince Moéngke-tegis .
tegiince Engke-tegis . tegunce Ayu-yalfiyu .tegiince Abcin-boro .tegunce Qulu .
tegince Namcin . teglince Josumu . tegiince Qabur .tegiince Mdongke . teglince

37La legcon de plusieurs anthroponymes reste incertaine. Les anciennes formes
Belgitei et Yesl-buga (ou Yisu®) sont corrigées en Belegtu, Biligtli et Yistin®, Isiin®, resp.;
la graphie tou-a remonte probablement a la transcription chinoise t’ouo de la syllabe
mongole tob «globule» comme dans le nom mongol de I'empereur Wen-tsong des Yuan
(v. Ligeti: T’oung Pao X XV I1, 1930, pp. 119—128); dans la forme Mergedei nous voyons
la «fusion» des mots Merkit et mergen; GU Namadin ~ ST Namanayia, GU Qabar ~ ST
Dabir (?) GU Odari (= Ocir, Odiroi, Voir) ~ ST UCarqui, GU gliiwang ~ BE kudling
(guiwang = chin, kouo-wang), etc.

BL’orthographe de ce ms est classique: les pointes diacritiques apparaissent
avant les voyelles, je n’ai marque que les graphies abérrantes et les lettres mandchoues
(avec le point ceg ou tongki).
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Muuligai batur ong . teglnce Vaciri. jasaytu .tegince Bayan noyan .teglnce
Bayasqu bdrkiig[ !']. teglnce Tarni kuding[\]. teglnce SisOyigi Gicing . Omi
temegetl qoyar hui . Slsi’ikey-ece Erdeni tdmen *jasaytu j’nqws’ boke . Isge
joriytu qoyayula . Erdeni timen jasaytu-aca Budasiri jasaytu .Gicin jinong .
tegiince Duskar jinong wang .teglnce Urcing-garub wang .tegince Badma-
gbncuy wang .. ..

Les passages cités de ces trois histoires ou bien généalogies «synoptiques»
montrent la triste destinée des noms propres.

Dans le lledkel sastir (préface de 1779, v. Puckovskij, Mongoljskie ru-
kopisi... I, p. 58 sq, n° 26),3vol. IV, lia 15a, nous trouvons la liste des
princes abaga, sujets des Ts’ing:&

Abay-a-yin ayimay

Degedu erdemti-yin dérbediiger on dayar-a irebei . gqoyar qosiyu . kergem dérben .
Sujets des Ts’ing dés 1639. Deux banniéres. Quatre rangs.
Dorji jasay tord-yin joriytu giyQin-wang . Boke Belgetl-yin dr-e . cola

Ecige noyan kememdui . Il recut son titre en I’an 6 de Degedl erdemt,
1641.
Serjen, 1ler fils, Ey-e-ber jasayci Il, 1645-

Dembel, 1ler fils, Engke amuyulang 1X, 1670-

Ging, ler fils, Engke amuyulang XV III, 1679—

Sereng, ler fils, Engke amuyulang X X X1, 1692 —

Damarinjab, frére cadet du précédent, Engke amuyulang XXXV, 1696 —

Bing, 2e fils de Dembel, Engke amuyulang XL, 1701 —

Jambaljab, 3e fils de Bing, Engke amuyulang LV, 1716-

Geringwangbu, 2e fils de J., Tngri-yin tedkigsen XV II, 1752 —

Radnasidi 1ler fils, Tngri-yin tedkiigsen X LI1I, 1777 —1788; yal-a-tay-yin
ucir-tur bayilyabai .a cause d’une affaire criminelle il fut destitué
en 1788 et remplacé par son frére cadet: tabin dorbediiger on tegiin-i
degui

Baldansereng-i jasay terigiin jerge tayiji bolyabai . jasay tor6-yin giyuin
wang.

Diskar, Dorji-yin Uyeled aci, Ey-e-ber jasayci VIII, 1651 -

39 L’orthographe de I’édition xylographique est classique, mais sans les doubles

points sur les Y.

40Voir encore le Bolor toli de Jimbadorji (1834—1837, éd. Heissig, Kobenhavn
1962), 111, 67b: [Sebin gan-u\ yurba-duyar on-du Abay-a-yin noyad-un uy Duskar . . .
mon yosu busu-yin uiar-tu dayar-a irebei; dans le Erdeni-yin erike de 1Sibaldan (1835, éd.
Heissig, Kobenhavn 1961), 15a: Ginggis qayan-u dérben degiii anu Qabutu Qasar . Boke
Biligtii . Kenjiken [1]. Obigen-luy-a dorbe-ece ... Bokebiligti-ede saluysan noyad-un
uysdy-a anu . Abay-a-yin dérben qosiyun-u noyad-un udum mon bolai.

Acta Orient. Hung. XXV 1I. 1973.



TWE VERSION MONGOLE DE MAA’l BKA-'BVit 41

Saysasengge, 1ler fils, Ey-e-ber jasayci XII, 1655—
Urjanggarab, 1ler fils, Engke amuyulang XXV I1I, 1688 —
Badmagoncuy, 1ler fils, Engke amuyulang LIV, 1715—
Sonomrabdan, 1ler fils, Nayiraltu téb 11, 1724—
Nayibvancangjung, ler fils, Tngri-yin tedkigsen X XI1I, 1757 —
Gombo]ab, 1ler fils, Tngri-yin tedkigsen L, 1785 —
Manibadar-a, fils, Tngri-yin tedkigsen LIV, 1789—
Qosiyun-u dargan beyise
Dorji, Duskar-un dyeled degiii, cola Dargan noyan, dés 1646, Ey-e-ber
jasayci Il11: Dargan beyile
Goboyo, 1ler fils, Ey-e-ber jasayci X1, 1654—
Geringdongrub, 1ler fils, Engke amuyulang XV, 1676 —
Giwang, aci, grand-fils, Nayiraltu tob V, 1727 —
Plngsuy, fils, Tngri-yin tedkigsen XXI, 1756—
Bayarsidi, fils, Tngri-yin tedklgsen LX, 1795—.
Qamiyaraysan qosiyun-u dargan beyise biliige . ediige ulus-tur tusalayci dargan
giing falyamplabai .
Demcoy, 2e fils de Sayéasengge, Engke amuyulang LV, 1663— ulus-tur
tusalayci giing, dargan, debsigilfi qosiyun-u beyise dés LX1/1722
Oljeyitii, 2efils de D., Nayiraltu téb 1V, 1726
Wangcinjab, 1ler fils, jerge bayurayuVju ulus-tur tusalayci dargan giing
destitué, Tngri-yin tedkiigsen XVI, 1751—
Gibayjab, 2efils, Tngri-yin tedkugsen X X X 11, 1767 —
Lawangdorp, 1ler fils, Tngri-yin tedkigsen LU, 1787 —
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TOYIN GUISI'S MONGOL VAJRACCHEDIKA
BY

ALICE SARKOZI

The Vajracchedikd is one of the most favourite siitras among the Buddhist
works, partly because it is one of the earliest short texts, and partly because
it contains the essence of Prajndparamitd teachings. It was always very pop-
ular in every country where Northern Buddhism has developed, and became
one of the best known and most sufficient Mah&dyéana scriptures.

The earliest version of the work is in Sanskrit,1and probably it originated
from the end of the 4th, or the beginning of the 5th century.2 Afterwards the
work has been copied several times and translated into the languages of the
countries around, at an early date.

In China it became famous in the translation of Kumérajiva who was
born in 344 as a native of Kucha, and came to China in 385, where from 401
to 413 he worked at Ch’ang-an as a translator.3There are some other transla-
tions of the work into Chinese. In 503 Bodhiruci, who lived in North-India,
produced a translation as well as some commentaries of it. In 562 Paramdrtha
of West-India gave another translation. The South-Indian Dharmagupta
translated it in 600 with great literal fidelity and added a commentary to it.

1The edition of the Sanskrit text: M. Mueller, Buddhist Mahdyéna Sutras: Sacred
Books of the East, vol. 49, 2, 1894 pp. 111 —144; M. Walleser, Prajndparamita. Die Voll-
kommenheit der Erkenntnis, Goettingen 1914, pp. 140—158; T. Aman, Bonbun Nddan
Kongo Hannyaharamittagyd to Chibettoyaku Kanyaku no Taisho (it compares the Sanskrit
text with the Tibetan and Chinese translations); F. Hoernle, Manuscript Remains of
Buddhist Literature Found in Eastern Turkestan, Oxford 1916, pp. 176—195; F. E.
Pargiter, Vajracchedikd in the Original Sanskrit. It is the earliest manuscript of the
work, discovered by Sir Aurel Stein during his first expedition to Chinese Turkestan.
E. Conze, Vajracchedikd Prajnaparamita. Serie Orientale Roma X111, Rome 1957, pp.
27—63; E. Conze, Buddhist Wisdom Books containing The Diamond Sutra and The Heart
Sutra, London 1958; G. Tucci, Minor Buddhist Texts I, containing the Gilgit Text of the
Vajracchedikéd Asanga’s commentary on the Vajracchedikd, Analysis of the commentary on
it by Vashubandu: Serie Orientale Roma IX, pp. 173—192.

2G. Tucci, op. cit, p. 177.

3E. Conze, The Prajndpéaramité Literature, London 1960, p. 27; Tucci, op. Cit., p. 6.
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The last adaptation, produced by the famous Chinese traveller, I-ching, was
completed in 703.4

There is a Khotanese version of it from Eastern Turkestan, from the 8th
to 10th century, which is shorter than the Sanskrit text, omitting several
chapters of the original text.5

The Vajracchedikd enjoyed great importance in Japan as well,6 chiefly
among schools like the T’ien t’ai (Tendai) and the Ch’an (Zen). Japanese
Buddhists studied carefully the literature connected with it and commented
upon the Sanskrit works which had been translated into their language.
The Bussho kaisetu daijiten of Ono gives a fine comprehensive list of the most
important commentaries.7

The work was attested in the Manchu Kanjur translated in the 18th
century, seeB. Ld&ufer, Skizze der Manjurischen Literatur-, Keleti Szemle 1X
(1908), p. 48; W. Fuchs, Zum Manjurischen Kanjur: Asia Major VI (1930),
pp. 388—402. We do not know if the Manchu version translated in 1842 —46
by Ching-tsai and Mien-pang was the same adaptation as that in the Kanjur.
Ching-tsai, as he writes in his preface, was a high-ranking official, and after
retiring he devoted his time to translating this work intending it as an act
of piety, because spreading Buddhist sutras was considered a special merit.8

We have a Sogdian version, t00.9

There are Uigur translations mentioned10 and fragments of the Uigur
version were published recently,lthough the complete text is not available yet.

JE. Conze, Praj. Lit., p. 65; G. Tucci, op. Cit.,, p. 6. The Chinese version is the first
printed book in the world, made by Wang Ghih in 868. It was found in Tun-Huang and
taken to the British Museum by Sir Aurel Stein. (Conze, Buddhist Wisdom Books, pp.
1-3.)

5The edition of the Khotanese version: S. Konow, The Vajracchedikd in the old
Khotanese version of Eastern Turkestan in Hoernle, op. cit., pp. 214—365.

6The Japanese translation: M0-z6 Bon-kan-wa Gappeki, Kongo Hannya Haromitsu,
ed. Hashimoto K6hoé and Shimizu Rydshd, Tokyo 1941. This translation was made from
Mongol. (Unfortunately | could not use it).

7Tueei, op. cit, p. 23.

8C. de Harlez, Vajracchedikd Prajndparamitd. Traduite du texte sanscrit avec
comparaison des versions chinoise et mandchoue: JA XV 111 (1891), pp. 440—509; and
WZKM X1 (1897), pp. 202-290.

9H. Reichelt, Die soghdischen Handschriftenreste des Britischen Museums, vol. I1.
Heidelberg 1931, pp. 72—75. F. Weller, Bemerkungen zur soghdischen Vajracchedika:
Acta Orientalia (Harm.) X1V (1936), pp. 112—146.

10 Sinor Dénes, A k6zépdzsiai torok buddhizmusrdl. [D. Sinor, On Turkish Buddhism
in Central-Asia]: Kordsi Gsoma Archivum I, Budapest—Leipzig 1935—39, p. 371.

N G. Hazai—P. Zieme, Fragmente der uigurischen Version des « in’gangjing mit
den Gé&thas des Meister Fu» nebst einen Anhang von T. Inokuchi: Schriften zu Geschichte und
Kultur des Alten Orients: Berliner Turfantexte 1, Berlin 1971. of. G. Hazai—P. Zieme,
Ein uigurischen Blockdruckfragment einer Einleitung zum Vajracchedikasitra: AOH X X I
(1968), pp. 1-14.
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The earliest Tibetan translation known so far was made in the 8th
century. An early version was attested in the Kanjur that was compiled in the
13th century by Bu-ston. Manuscript text and commmentary fragments were
found in Tun-Huang. The translators of this version were Silendrabodhi and
Ye-ses-sde.mAs the translator of the first Chinese Vajracchedikd version,
Kumarajiva came from Tibet to China, we may suppose that by that time the
sutra had become known there, and that the Chinese translation was made on
the basis of a Tibetan version. However, this supposition needs further evid-
ence.

The data listed here show how widely this sitra was spread, in how many
languages this favorite text of Buddhism was known, though the rich variety
of commentaries was not mentioned here yet.13Here |1 would not speak of them
apart from calling attention to the fact that it was commented upon by famous
persons like Asanga, Vasubandhu, Kamalaélla.

Tracing the way of the Vajracchedikd, we come to the Mongolian ver-
sions. Examining the catalogues, we see that there is a large number of
copies of the Vajracchedikd. Here |1 do not give the list of these copies, as in
Professor Poppe’s book a complete catalogue of the Vajracchedikd copies is
given, as far as they were accessible to the author.4

On the basis of data at his disposal Professor Poppe states that there are
three different versions of the Mongolian Vajracchedikd.l5 1 am lucky enough
to report on a fourth one preserved in the collection of the Hungarian Academy
of Sciences. There are two copies of it: Mong. 68, and Mong. 69. They show
only slight differences in orthography, grammar and vocabulary:

22M. Lalou, Les textes bouddhiques au temps du roi Khri-sron-lde-bcan: JA CCXLI
(1953), pp. 313—353, No 9. The editions of the Tibetan version: M. Lalou, La version
tibétaine de Prajnaparamita: JA 1929, pp. 87—102; I. J. Schmidt, Mahajana und Prad-
schna-paramita der Bauddhen: Mémoires de I’Acad. Imp. des Science, St. Petersburg,
Vine série, 1840; A. David-Neel, La connaissance transcendente, 1958, pp. 150—171; M.
W alleser, Prajndpdramité. Die Vollkommenheit der Erkenntnis, Leipzig 1914, pp. 140—158,
cf. M. Taube, Tibetische Handschriften und Blockdrucke, Wiesbaden 1966, Nos 17—32 and
M. Lalou, Inventaire des manuscripts tibétains de Touen-houang conservés a la Bibliotheque
Nationale (Fonds Pelliot tibétain) I, Paris 1939, Nos. 10—34, 99, 100, 116, 118, 577, 578,
588 et suiv.; L. de la Vallée Poussin, Catalogue of the Tibetan Manuscripts from Tun-
Huang in the India Office Library, Oxford 1962, Nos 100—2, 170—176, 617—1, 705,
707; commentaries 177—178.

1BFor the detailed bibliography ofthe commentaries and the complete data of the
text editions cf. E. Conze, Praj. Lit. pp. 67—70. A recent edition of Vasubandhu,s
commentary: Tucei, op. Cit., pp. 129—171.

UN. Poppe, The Diamond Sutra, Three Mongolian Versions of the Vajracchedika
Prajndparamitd Texts, Translations, Notes, and Glossaries : Asiatische Forschungen 35,
W iesbaden 1971, pp. 11, 99, 159.

15N. Poppe, The Diamond Sutra, p. 4.
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No. 68 NO. 69
Enedkeg Hindkeg
coy-cas coycas
ali-ba aliba
buyn g buyugu
bolur-un bolurun
belge-ti belgeti
irege udugi irege edii
orgin ergin
iledte ilete
genedte genete
yeke-te yekede

or let us see a part in verse:

No. 68: sumegeljegci odun jula kiged :
yilvi segideri usun-taki kdgesin :
jegudin gilbelgen egiiles metl kiged :
gamuy egudiigsen-i tere metii-yi ugaydaqui :

No. 69: sumegeljegci odun pila kiged :
yelvi sigiideri usun-daki kogesun :
jegudun gilbelgen egiiles meti kiged :
gamuy egudiigseni tere metl-yi ugaydaqui :

These extracts make it certain that here we are dealing with two copies of one
and the same version.
In Siregeti’s version this verse is the next:

odud burkig pula kiged :

yelvi siguderi usun-u kdgesin ba :

jegudin gilbelkii kiged egiled meti :
egudugsen biligude-yi teguncilen Gjegdekdi :

This version seems to be another translation.

Here | publish the complete transcription of MS Mong. 68 that seems to
preserve more archaic elements. To give the English translation of the whole
text is not necessary, because it would not be too far from Professor Poppe’s
one, so | only publish the translation ot those parts which do not occur in
Professor Poppe’s edition. | also give some examples where the two texts are
different, indicating that here we have to do with two separate translations.
This study contains a part of the transcription of Banca Dirista’s version,
which is not given in N. Poppe’s book. This transcription was prepared on the
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basis of the xylograph No. 139, preserved in the library of the Hungarian Aca-
demy of Sciences, and published in 1969 in the series Mongol Nyelvemléktar
[Recueil des monuments de la langue mongole] PreklassziJcus Emlékek 4, kbzzé-
teszi S&rkazi Alice [Preclassical Monuments 4, edited by A. Sarkézi], Budapest
1969. The rest of the text is more or less identical with the one given by N.
Poppe, as the «Anonymous Translation».

Xyl. No. 139, ff. 25a 27b

[25a] namo buddhay-a : :namo dharmay-a : :namo sangghay-a : :

Enedkeg-un keleber :bajar bata braty-a baramita bodi nam-a : : Tébed-in
keleber :dorfi gcodba baroldu byinba byangcub yi lam brfiu-a yi mdo : : Mong-
yol-un keleber : bilig-iin cinadu kifayar-a kirigsen oytaluyci vcir :bodi mor-i
toyuluyci nerett sudur :

burgan-dur mirgimi :nom-dm murgimi :bursang quvarag-ud-tur mm-
gimu :ilafu tegls ndgcigsen cinadu kifayar-a kiriigsen bodi qutuy-un mor-tir
mergen boluysan-a mirgumd :ilafu tegis ndgcigsen cinadu kifayar-a kirigsen-i
udg-a-dur oyoyata mergen boluysan coytu-da mirgimi :ilafu tegiis noégcigsen
cinadu kifayar-a kurigsen gegen gerel-iyer gamuy-aca medegci-de murgimd : :

eyin kemen minu sonosuysan nigen cay-tur ilafu teglis négcig=sen burgan
Vayisali balyasun-dur sayun biillige :tere cay-tur :tere Vayisali-daki bukin
kiimin amitan-a cinadu kifayara kirigsen-i gamuy nom-ud dgey-yin tula :
tedeger amitan foban bilugei : : tere cay-tur ilafu tegiis négcigsen medefii bur-in :
niglleskui sedkil-i eguskefl : [25b] tere ulus-daki bukin kiimin amitan-a silug-
lefu nomlar-un : :

ongge teriguten coycas-nuyud :

munggay nisvanis-un visay-aca ndgciyu :
erketen oron-nuyud sedkil-i tfeged :
sedkil-un erketen nom-ud-i dayamui : :

nom-un cinar oytaryu-yin kifayar-luy-a sacayu :
sedkil-i medebesl eie nom-i ki medey( :

nom-i medebesii bodi qutuy-un mér :
ifayur-nuyud-un ker bukuyi erketen efeleyi : :

erketen-e efelegdebesii bodi qutuy-un mor :
orod visai kiged visay-yi ufemui :
visai-nuyud-i medebesi bodi mér :
siltayan-aca barildufu boluysan bugide : :

usun kiged slin-u saba meti :

nigen-degen ese sitlibest nigen inu dld bolumui :
tegliber arban qoyar siltayan-aca barilduysan :
bodi mér-un sitiigen anu bolai : :
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cinadu kvjayar-a kirigsen nom-ud kemebesi :
erten-un cay-un gamuy burgad-un tergegm :
eduge-deki bodistv-nar-un mor :

gamuy qoyosun tede eie biigiide : :

bodi moér-un siltayan Gr-e buyu :

aci ur-e bui bolbasu moér ber bui :

bodi | ig-in nom-nuyud kemebesu :

bodi mor-in siltayan kiged ur-e anu bolai : :

mor teriglten-U aci Ur-e kemebesu :
nigen-iyen erildin bui :

bodi moér-nigud-i butugekii moér :
bodi fug-in nom-nuyud-i : :

nigen-e bitlgegsen-iyer [26a] qoyar kemeki Ugei :
bodistv-nar-un moér-nugid inu :
arban baramid-iyar yabuqui bui :
baramid-un nom-nuyud kemebesi : :

uridu gamuy nom-ud torokai tgei :
dumda gamuy nom-ud tdridkii tgei :
ecls-tir gamuy nom-ud orosiqui Ugei :
oytaryui-dur adali buyu oytaryui-dur : :

nemekii Ggei boluyad bayuraqui tgei :
nemekii bayuraqui igei nom-ud ki bolai :
nom bdged oytaryui-dur adali :
oytaryui-dur ber bayuraqui tgei boluyu : :

nemekii Ggei boluyad bayuraqui ligei :
nemekli bayuraqui tgei bodi mér bui :
degedi bodi qutuy-un mér-nigid-i :
ulus baribasu nom-ud-i battgeyd : :

gamuy nom-i butigebesi mér-i olumui :
mor-nigud-i olbasu ecis-tir kiriyd :
adalidgabasu olan burgan-nuyud-da :
ecls-tur kirtele ciyulyan-i quriyaqui ba : :

neng olan burgan-nuyud-i takiqui ba :

degedi nom-un ayimay-i ciyulyaqui ba :
dalai metu quvaray-i kindulekui terigiten :
cinadu kvjayar-a karugsen bodi mor boluyu : :
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cinadu kijayar-a kurtigsen mor kemebesu :
oglige baramid mor-n sitigen-i bariyu :
saysabad-iyar ber sitiigen-i barimui :
kalicenggii baramid mor-in situgen-i bariyu : :

kiciyenggli baramid-iyar ber tuyurbiju :
diyan-iyar [26b] ber mér-i batigemui :
bilig-iyer ber ects-tir kiramdai :

tere metu cinadu kijayar-a kirigsen : :

nigen nigen-tir-iyen duradgaldumui :
adalidgabasu yal kiged modun metl buyu :

nigen nigen-tir-iyen dulduyidcu bolulcaqui meti :
cinadu kifayar-a kiriigsen nom-nuyud-i : :

bitlgebest bodi qutuy-un ecus-tir kardyd :
adalidgabasu ures cay-tayan bolimui :
rang-a cilgegdebest gokiraqui meti :
nom-nuyud ugei bolbasu (r-e tigei bui : :

aci Ur-e ugei bolbasu qutuy ligei buyu :

bodi qutuy tgei bolbasu mor ber Ugei :
adalidgabasu tariyalang-tur arbay-yi sacubasu :
Ur-e inu buyudai 0ld boluyu : :

nom-ud dgei bolbasu mor ber tgei :

baramid-un gamuy nom-ud kemebesi :

baraydaqui tigei nemekii ber tgei :

adalidgabasu tariyalang-dur buyuday-yi sacubasu : :

ur-e inu arbai Uld bolqu metu :
siltayan ugei ber bolbasu aci lr-e tgei :
aci Ur-e ugei bolbasu moér ber tgei :
gamuy mor-un lagsan diri anu bolai : :

toyuluysan burgan-nuyud nomlabai :
teglinu tulada biber dayan nomlamui :

ilaju teglis négcigsen burgan teyin kernen jarliy boluysan-dur :amin gabiy-
-a-tu Subudi teriguten :yekes siravag-nuyud kiged tngri :kimin asuri :gan-
darvi-luy-a yirtincu-dekin bisiren bayasulca]u : :ilaju tegis ndgcigsen-u [27a]
jarliy-i ilete maytabai : :bilig-in cinadu Kkijayar-a kurugsen :oytaluyci vcir
qutuy-un mor-i toyulaqui nereti yeke kélgen sudur dayusbai :: : ::
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ilayuysan-u kedii bukid nomlaysan nom-un yosun-u yool :
tegni firiken bilig-un cinadu kifayar-a kirtgsen :
goyosun-aca boluysan beige bilig-tn vcir-iyar :

kedli loyatan jobalang-un uy ugayan-i oytaluyci egiini : :

Gambudvib-un yeke delekei-dekin-u asaraqui-bar manduyuluyci :
kiicin auy-a-tu delekey-yin Qormusta ali teginu farliy-i :
oroi-dur-iyan abcu bir-iin Banca-Dirista kelemirci :

tngri-ner-in kelen-ece nayir )okistay-a orciyulju tamayalayulbai : :

tere buyan-iyar oytaryui-luy-a saca térélkiten blgudeger :
fayayan nisvanis-un gem-in ciyulyan-i sayitur arilya)u :
ilayuysan-u sasin sin-e saran-u niyur meti :

ebderel lgegiy-e amitan-dur 6nide orosiqu boltuyai : :

egln-dir kiciyegcid bigludeger torél tutum :

degedi nom-i nomlaqui temecekii )okiyaqui kiged :
orciyulqui miqui ba amayar ungsiqui bisilyaqui teriglten :
ariyun sasin nom-i erkilen abqu boltuyai : :

toyolasi tigei nom-un 6glige-yi eglisken delgeregullcti-dur :
yurban gayaly-a ber kiindiilen nokdceldigcid bugiideger :
qoyar tuidker-un abiyas selte-yi oyoyata tarqayafu :
gamuy-i medegci nom-un gayan bolqu boltuyai : :

Mangghalam bhavan-du :: : ::

The manuscript (Mong. 68) which the present paper is devoted to, was
brought by Professor Ligeti from Inner-Mongolia in 1931. The hook consists
of 58 leaves, unfortunately the last one is missing, measuring 31x11 cm
(27 X8 cm), generally with 16 lines on every leaf. It is written in black and
red with calamus on solid and thick yellowish-brown paper, consisting of sheets
pasted together. The lines running down middle of the leaves are red, and are
drawn regardless of the meaning. The writing is completely legible and by
the same hand throughout, except the cover-leaf. The blessing formula was
written on it in a rather cursive style, possibly by an other person, added later.
The pagination runs in Mongolian on the left margin only on the verso. There
is no chapter division in the Mongolian text, but to facilitate the reading,
chapters are indicated following the edition of the Sanskrit text (E. Conze,
Buddhist Wisdom Books. The Diamond Sutra. The Heart Sutra, London 1958,
pp. 21—71). The transcription of the last leaf is given on the basis of the pa-
rallel MS. No. 69.

In my work | used the Tibetan version as a help to understand the highly
sophisticated Mongolian language of the shtra. Unfortunatelly it ends before
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the second part of the hook, translated here, and could not support us in trans-
lating the colophon.

The exact date of MS Mong. 68 is not known, as unfortunatelly the
last leaf with the colophon is missing. The parallel text at our disposal,
gives the date: kokegcin takiy-a fil-un ebulin dumdadu sarayin sineyin nai-
man-a delgeregsen sayin ediir-e tegiiskebe «it was completed on the eighth bloom-
ing good day of the first half of the middle lunar month in winter, in the blue-
female-chicken year». The year here referred to is the 19th one of a 60 years’
cycle. The exact date cannot be determined on this basis, but considering the
calligraphy, the material of the paper, and first of all, the pre-classical lin-
guistic features, they make it probable datable from the end of the 17th or
the beginning of the 18th century. As a consequence of this we may accept
the year 1705, but it obviously reflects an earlier stage of the Mongol language.

The translator, as stated in the colophon, was tel keletii Toyin guisi, who
worked in Turnet and Ordos territories. He translated the Qutuy-tai getlilgegci
okin tngri-yin gorin nigen maytal nerelll udqgal and parts of the Tanfur, the im-
pulse to make this latter translation came from a Mongolian noyan. In 1616
he translated the Tibetan Geser on behalf of Nomci gatun in the court of Bo-
suytu. In the years 1628 29 Toyin guisi is referred to by the names Yoyacari
toyin guisi and Toyin gonding guisi corfi. (For the word gonding cf. L. Ligeti,
La collection mongole Schilling von Ganstadt: T’oung Pao XXVII (1930), p.
124). He is listed among the thirty-five learned monks who had translated
the Kanfur for Ligdan Khan, though it is problematic how this translator,
whose name was linked with Tumet princes, and had lived twenty or thirty
years before Ligdan at courts in Southern Mongolia, got among the monks
who were the members of the Khan’s editorial committee. It looks very much
probable that some of the translators, who are referred to as the interpretators
of Ligdan’s Kanjur, had already prepared their translations some time before
in the Tumet area commissioned by their princes. The activity of Toyin guisi,
and the fact that the translation of the present siitra was made in the ancient
seat of Altan Khan, and adressed to a princess living in this court, gives further
proof of Professor Heissig’s opinion according to which some of the translators
of Ligdan's Kanfur did not work for him, but the Khan had taken the credit
for their work.16

BW. Heissig, Mongolische Handschriften Blockdrucke. Landkarten, wWiesbaden
1961, p. 169; W. Heissig, Die Pekinger lamaistischen Blockdrucke in mongolischer Sprache,
W iesbaden 1964, pp. 32, 33, 41—42; W. Heissig, Beitrage zur Ubersetzungsgeschichte des
mongolischen buddhistischen Kanons, Gottingen 1962, p. 11; L. Ligeti, Catalogue du
Kanfur mongol imprimé, Budapest 1942, No-s 915, 927; W. Heissig, A Lost Civilization.
The Mongols Rediscovered, London 1966, pp. 131—132.
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Both parts of tel keletl Toyin guisi’s name are actually monastic titles.17
I't is also well known that translators and compilers might have had two or
more names paralelly at the same time. This fact makes it very difficult for
us to trace down and identify the sphere of activity of translators working
in this period.18

The work, published here, was completed on behalf of Noyancu begifil9
(Noyancu biifi in the parallel text). The lady here in question may be identified
with Noyancu gatun who was an outstanding figure of her age. She was Altan
Khan’s daughter’s daughter. She had been promised to a prince of the Ordos,
and when Altan Khan took her as a cocubine he gave the Ordos prince an-
other woman whom his grandson Baya aci had just married. But this tradition
does not seem veritable, as among the Mongols the marriage between blood
relatives was not customary, so we may suppose that at first she was the wife
of Baya aci, then became the concubine of Altan Khan, who this way roused
the anger of his grandson, who then fled to the Chinese. After Altan Khan’s
death his son Sengge digireng married Noyancu gatun. Later again, Sengge’s
son Cirike married her, and shortly before her death, Oiiriikke’s grandson
Bosuytu took her as a wife.

Through her prestige among the Mongols, she was very influential in
all affairs and was highly regarded by the Chinese, because she always used
her influence in favour of peaceful relations with China. On May 1, 1586, the
Ming granted her the title of Chung-shun fu-jen. After the death of her hus-
band, she even got military authority in her hand.

Noyancu was a great inspirer of the translation and the multiplication
of Buddhist texts. In the court of one of her husbands, Bosuytu, translators
worked, pursuing a magnificent literary activity. Her name is mentioned in
some other places too as a patron of the translation programme. In Koke gota
the Qutuytu timen siliig-ti doétuger gelmeli kemegdekii sudur was completed for
her wish at the end of the 16th century. The translator was nobody else but
Siregetll guuSi corjiva.

7 Toyin «priest, monk, lama (originally limited to priests of noble descent)». For
the word guusi ~ older gui si (Middle Mandarin), of. L. Ligeti, Sur quelques transcriptions
sino-ouigoures des Yuan' Ural-AUaische Jahrbiicher X X X 111 (1961), pp. 241—242. tel
keletli Toyin guusi «Der beide Sprachen beherrschende Toyin guasi» (Heissig, Beitrage,
p. 34.); cf. tel ayalyus-iyar Ulemji (Heissig, Beitrage, p. 10.) and tel kelen-i medegdi Bsinba
toyin (L. Ligeti, Catalogue, p. 52.).

1BHere | should like to call attention to another translator of this age, 6oy-tu
guiii, who prepared the Mongolian version of Mi-la-ras-pa’i rnam-thar. (Edited by L.
Lorincz in Ligeti’s Mongol Nyelvemléktdr X Il [Recueil des monuments de la langue
mongole], Budapest 1967). Another translation of the same work belongs to Siregetii guuai
of Koke gota.

1 For the title begifi, bekiji cf. H. Serruys, Genealogical Tables of the Descendants of
Dayan Qan, The Hague 1958, pp. 85, 103.
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Noyancu died in 1612.20

The realization of this work was supported by Dargan tayiji. This name
occurs frequently, and strictly speaking is not a real name, but the combina-
tion of two titles. One of the translators and copyists of the Kanjur, living
at the beginning of the 17th century is known by this name. But the
person here in question must be another Dargan tayiji, the one, who lived
in Altan Khan's court, and who was the son of Gin bilig mergen. He was a
man of war, commanding about a thousand soldiers. In 1571 he first became
a chiliarch, and shortly thereafter he was made an assistant-commandant.
Before the surrender of 1570, he was one of Altan Khan’s most active helpers,
and enjoyed quite a reputation, but he was not on too good terms with Altan’s
son Sengge digireng. He is last mentioned in 1614 in T'u Tsung-chin’s memo-
rial, when he was still alive, but very old.2

The copyists of this text were Belge-ti baysi and SaySabad ubasi (Cayca-
bad ubasi according to the other manuscript). We have only little information
of the activity of these copyists, because of their work even less was recorded,
than of that of the translators and compilers. But we are sure that they were
in close relation with the translator school, where Toyin guisi worked, as they
were the copyists of other works too, made by Toyin guisi. Among the MSS
of Saysabad ubasi there are listed the works Unelesi tigei cindamani erdeni,
Nom-un juil-i ugayulqu naran-u gerel neretii sastir and other Tanjur texts.2

Transcription of Toyin Guisi’s Version

[la] Gcodba oro-siba :eke gamuy amitan-u tusa bolutuyai . dm ma ni bad mi
hunt

[Ib] Vcir oytaluyci-yin sudur uriyci kimin abisig uduriyulsun oluysan :
veir oytaluyci-yin sudur : eng terigiin sedkil cing-da bolun :amaban jayllin tilid-
ker arilyaqui :qoyina uriqui :naiman kiling-tan dorben stv-nar inu ali bk
ene oron-tur nasuda saqiqui kirdin buyu : :8m suvari suvari : Ma-h& suvari :
suva suvari sliva-hd : dm suubhava Sudda sarva dharma suubhava Suddo gang :
nam-a samanda budda-nam : [2a] 6m, toro toro tivi siva-ha :6ni niy-a niy-a
[suu]bhava ba\jar\ la ho ::

\ur\imu amurliysan todgor koke [vci]r :urimui qoor-a-yi [ebdeg]ci vcir :
urimui [Ober-e obe]r-e dayayci \sira vcir] urimui [ariyu]n [usu]n cayan vcir :
urimui mungqgay-un dayun yal vcir :urimui mayad amurliysan todgor vcir :
urimui tenciregci sayin vcir :urimui yeke tengri vcir :urimui nokoér saduva

2H. Serruys, op. cit., pp. 89—90; Heissig, Handschriften, p. 141; L. Ligeti, Catalo-
gue, No 765.

2L Serruys, op. cit.,, pp. 42, 116—117; Heissig, Beitrdge, pp. 10, 14, 40; Heissig,
Handschriften, p. 154; L. Ligeti, Catalogue, No. 849.

2Heissig, Beitrage, pp. 33, 34.
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veir turimui selm-e sadua vcir :mimui duran saduva vcir : [2b] urimui kelen
saduva vcir : :

nam6 buddhay-a : :namé dharmay-a : : namd sangghay-a : :

Enedkeg-iin keleber Ary-a [bajar] ccédika nam-a branja baramida ma-
-h&-yan-asudr-a : : Tobed-Un keleber : "Pag(s)pa sis-rab-kyi pharol-du bSi[n\ba :
dorji gcodpa sis biyau-a :tigpa [cinjbuu mdd : : Mongyol-un keleber :Qutuy-tu
bilig-Un cinatu kijayar-a kurigsen vcir oytaluyci. neretii yeke kélgen sudur :
gamuy burgan bodistv-nar-a [3a] murgim bi :

1. eyin kemen minu sonosuysan nigen cay-tur ilaju tegus négcigsen fiira-
vasd balyasun :Rajagray Gid kobegiin-i seceglig-deki Ananda-bindaki bayan-u
kdriyen-tir :mingyan qoyar Jayun tabin ayay-qa tegimlig-id-in yekes quvaray-ud
kiged :neng olan bodistv magastv-nar-luy-a nigen-e sayun blige : :tendece
ilaju tegius nbgcigsen mayar erte cay-tur :samtab ba noT-tu degel-i bey-e-tir
emisuged :badir-a-yi bariju :Siravasd yeke balyasun-a binvad yuyur-a odbai : :
tendece ilaju tegus ndgcigsen [3b] Siravasd balyasun-aca binvad-aca ajiraju :
idegen-u dile-yi Giledcu Udesi-yin binvad idegen-i tebciji : badir-a noT-tu degel-i
talbiju : kél-iyen ugiyaju bir-tn :beleddlgsen debisker-tiir jabilan beyeben sidur-
yuda jalaju :duradqgal-i iledte ayulju sayubai :tendece tillemji neng olan ayay-ga
tegimlig-ud :ilaju tegis nbégcigsen gamiy-a buku tende ireji :ilaju tegiis négcig-
sen-0 kél-tir terigiber-iyen mirgiged :ilaju tegiis ndgcigsen-tir yurbanta toyo-
riyuluyad :nigen eteged sayubai : :

2. [4a] basa tere cay-tur: amin qabiy-a-tu Subudi :tere quraysad-un
dotor-a biluge :tendece amin gabiy-a-tu Subudi say(’)uysan sayurin-acayan
boscu : karsa degel-i nigen mirin-degen qumbiju barayun ebidig-iyer-iyen
yajar-tur sbégudcl :ilaju tegus nbgcigsen gamiy-a buki tende alayaban gam-
tudgan mirguju :ilaju tegis nbgcigsen-tir eyin kemen 6cibei :ilaju tegls nog-
cigsen a teglncilen iregsen dayin-i daruysan (neger toyuluysan burgan ber bo-
distv magastv-nar-tur tusa kirgegci : kediin bukin ber tusa kirgegci tegiincilen
iregsed ber [4b] bodistv magastv-nar-tur sayitur 6gguged : kedin bikd lemji
oggigsen anu :ilaju teglis nbgcigsen a yayigamsiy buyu :sayibar oduysan a
yayigamsiy buyu ilaju tegus négcigsen a bodistv magastv-nar-un tnen kdlgen-tur
oruysad : kerkiju ayadaqu-uu :kerkiju butlgegdeki-u0 : kerkiju sedkil-tir masi
toytayaydaqu-uu :teyin kemen &cigsen-tlr :ilaju tegus ndgcigsen :amin gabiy-a-
-tu Subudi-tur eyin kemen jarlay bolur-un :Subudi a sayin sayin :Subudi a
tere teguncilen buyu :tere teglncilen kii boluyu: [5a] teglncilen iregsed ber : bo-
distv maqastv-nar-tur tusa kirgegci : Glemji tusa kiirgeyl :teguncilen iregsed
ber bodistv magastv-nar-tur sayitur 6ggigcid Glemji sayitur 6gglyi : Subudi a3

23 Here we have the written form bodisung which is a misreading of the Uigur form
bodistv, we consequently correct it throughout the text. It is the same with the word

magasung = magastv.
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tegin-G tulada sayitur sonosuyad sedkil-tm-iyen masi toytayaydaqui: bodistv-
-nar-un unen kolgen-tir orolduycid : kerkifii aydaqui : kerkiju bitlgegdekdi : ker-
kiju sedkil-tir masida toytayaydaqui-yi cimada nomlasuyai bl :ilaju tegiis nog-
cigsen a tere teguncilen kii buyu :kemen 6ciju

3. amin gabiy-a-tu Subudi [5b] ilaju tegiis ndgcigsen-u jarlay rnetii : so-
nosuysan-tur :ilaju tegiis nogcigsen ber amin gabiy-a-tu Subudi-tur :eyin ke-
men jarliy bolbai : Subudi a bodistv-nar-un iinen kdlgen-tiir oroysan :eyin ke-
men sedkijiu inu kediin biikii amitan-ber amitan-a quriyar-un quriyaysan :0T-
degen-ece torégsen be : umay-aca térégsen be: join dulayan-aca térégsen be : linqu-
-a-aca tordysen be : beyeten be :beyeten busu be :sedkikiii-ten be :sedkikiii iigegii
be :sedkikii iigegii sedkikiii iigegiin busu be :taki amitan-u ijayur [6a] kediin
biikiin amitan kemen nereyiddiin gomosulaysan tedger biigiide coycas-i gocorqui
iigei yasalang-aca ndgcijil :nirvvan-u tob-tiir oyoyata oroyulqui :tere metii iilisi
iigei amitan ber yasalang-aca ndgcibesi ber :ali be amitan oyoyata nirvvan-tur
oroyuluysan iigei buyu :kemen sedkijii :sedkil egiiskegdekiii: tere yayun-u tu-
lada kelebesii Subudi a ker be bodistv-nar amitan-i sedkijii uribasu [=orobasu]

tere inu bodistv kemen iilii nereyiddiikii-yin tulada bolai :tere yayun-u tulada
kemebesii : Subudi a ali [6b] amitan-i ber sedkijii oroqui be :amin-i sedkijii
oroqui be bodgali-yi sedkijii oroqui be :tere bodistv kemen iilii nereyiddekii-yin
tulada buyu :

4. basa Subudi a bodistv-nar ber boda-tur ber orosil iigei 6glige-yi dgtekiii :
yayun-tur ber orosil iigegii 6glige-yi ogtekiii : 6ngge-tur-ber orosil iigei dglige 6g-
lige ogtekiii: Subudi a kerken-ber belge-ber sedkikiii-tiir ber :orosil iigegii 6glige
Ogtekiii :bolai : [7a] tere yayun-u tulada kemebesii : Subudi a ali bodistv-nar
orosil iigeguy-e 6glige 6ggugsen . tere buyan-u coy-cas kemebesii :Subudi a iilii
toytayaydaqui kilbar busu-yin tulada Subudi a egiin-i yayun kemen sedkimiii : do-
rona jiig-iin oytaryuy-yin cinegen-i ugaqui kilbar buyu gii: Subudi &cir-iin :ilaju
tegiis ndgcigsen a tere busu buyu :ilaju tegiis négcigsen jarlay bolur-un : Subudi
a tegiincilen (dorona-tu) emiine-tii : drone-ti umara-tu : deger-e door-a :jiig jobkis
kiged :arban jiig-iin oytaryuy-yin cinegen-i uqaqui kilbar buyu gii : [7b] kemen
sedkimiii Subudi 6cir-un :ilaju tegiis ndgcigsen a tere busu buyu :ilaju tegiis
ndgcigsen jarlay bolur-un :Subudi a tegiincilen ali bodistv-nar orosil iigei 6glige
dggligsen tere buyan-u coy-cas anu :Subudi a oytaryuy-yin cinegen-i uqaqui
kilbar busu-yin tulada buyu :

5. Subudi a egin-i yayun kemen sedkimdi :tegls sayin belge-tii tegiinci-
len iregsed-i (jegdekl sedkimi-Gii : Subudi dcir-iin ilaju tegiis ndgcigsen a tere
busu buyu :tegiis sayin belge-tii tegiincilen iregsed-i Gjegdeki [8a] busu buyu :
tere yayun-u tulada kemebesii :tegiincilen iregsen ber tegiis sayin belge-tii ali
nomlaysan tere kii tegis sayin belge-ti Uigey-yin tulada bolai :teyin kemen 6cig-
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sen-tur :ilafu tegus nogcigsen ber :amin gabiy-a-tu Subudi-tur eyin kernen farHy
bolur-un :Subudi a kedli ber tegiis sayin belge-ti teddi ber qudal buyu : kedui
ber tegls sayin belge-tii Gigegl ni tedi ber qudal busu buyu :tere meti tegincilen
iregsed-tiir belge ba belge tgeguy-e tfeyi: teyin kemen farlay bolbasu :

6. ilafu tegis négcigsen-tir : [8b] amin gabiy-a-tu Subudi :eyin kemen
ocir-un :ilafu tegls nogcigsen a irege Gdiigui tabun fayun cay-un ecus-tir :de-
getli nom-i teyin boged masi ebderekil ele bolbasu : ked be farim-ud amitan ene
metl sudur-un Gges nomlaqui-tur-i Uneger sedkil eguskeldigci bolqu buyu-uu :
ilafu tegls nogcigsen farliy bolur-un : Subudi a ci ene meti irege Gdugii :tabun
fayun cay-un ecus-tur degeti nom-i teyin bdged masi ebdereki ele bolbasu :ked
ba farim-ud ene metd sudur-un tges nomlaqui-tur [9a] Uneger sedkin sedkil
eguskeldiigci bolqui metd buyu kemen :ci teyin kemen buu lguletigei: Subudi
a irege udugui tabun fayun cay-un ecus-tir :degeti nom-i teyin bodged ebdereki
ele bolbasu : bodistv magastv-nar Sayéabad-tan : erdem-ten :bilig-ten toroyd : Su-
budi a tede bodistv maqgastv-nar ber :nigen burgan 6rgoén kiindilegsen busu :ni-
gen burgan-tur buyan-u undisin egiskekli busu bolai : Subudi a neng olan tiig
timen burgan-nuyud-i 6rgon kiindilegsen boluyad :neng olan tig timen [9b]
burgan-nuyud-ta buyan-u dndusiin-i eguskeldiigci :teyimi bodistv magastv-nar
bolomui f-e : Subudi a ked be ene metii sudur-un tges nomlaqui-tur eng terigin
sedkil-Un tedii oluysad tedeger inu :tegincilen iregsed ber medeyi :Subudi a
tedger inu tegincilen iregsed ber Ufeyu : Subudi a tede gamuy amitan anu : cay-
lasi tgei buyan-u coy-cas-i eguskefu quriyaqu boluyu :

tere yayun-u tulada kemebesl : Subudi a tedeger bodistv magastv-nar anu :
bi kemen sedkifi oroqui busu [10a] boluyad :amitan-i sedkikii busu bolai :
amin-i sedkikti busu bolai :bodgali-yi sedkiged oroqui busu-yin tulada bolai :
Subudi a tedeger bodistv magastv-nar ber nom-tur ber sedkikii :nom Ggei-tur
ber sedkiged oroqui busu-yin tulada buyu :tede inu sedkikli ba :sedkikui (gei
ber oroydaqui busu boluyu :

tere yayun-u tulada kemebesi : Subudi a ker be tede bodistv magastv-nar
nom-i sedkifu orobasu ber :teyin ki tede ber bi minlgei kemen barimtalaqui bo-
luyad :amitan-i barimtalaqui [10b] amin-i barimtalaqui : bodgali-yi barimta-
laqui bolqu-yin tulada bolai :nom-un bi tgei ber sedkin oroldubasu ber :teyin
ki tedeger-i mintgei kemen barimtalaqui boluyad :amitan-i barimtalaqui :
amin-i barimtalaqui bodgali-yi barimtalaqui bolqu-yin tulada bolai : tere yayun-u
tulada kemebesii : Subudi a bodistv-nar nom-i buruyu ber 0l efelegdekii : nom
busu ber ult efelegdekiy-yin tulada bolai : tegliber tegln-i tayalafu biir-in :te-
glncilen iregsed ber : ene nom-un fuil ongyoca metii medegcid ber nom-ud-i [lia]
tebcikli ele bolbasu : nom busu-yi yayun (giletele :kemen nomlafuyui :

7. busu ber ilafu teglis ndgcigsen ber :amin qgabiy-a-tu Subudi-tur eyin
kemen farliy bolbai: Subudi a egiin-i yayun kemen sedkimii: tegiincilen iregsed
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ber ali deger-e ligei tineger touluysan bodi qutuy-i iledte toyulfu burgan boluysad :
ali tere nom buyu : kemen sedkim@-00 :teglincilen iregsed-in ali tere nom-i ber
uftigulugsen kemen sedkimii-id :teyin kemen farlay boluysan-tur amin gabiy-a-tu
Subudi ber :ilafu tegis ndgcigsen-tiir [11b] eyin kemen &cibei :ilafu tegls noga-
cigsen a minu ilafu tegus négcigsen-i nomlaysan udgas-i ugaqu metd blgesu : te-
giincilen iregsed-in ali deger-e (igei Uneger toyuluysan bodi qutuy-i iledte toyulfu :
burgan boluysan nom nigeken ber tigei buyu :tegincilen iregsed-in nomlaysan :
nom nigeken ber {igei buyu :

tere yayun-u tulada kemebesi :teglincilen iregsed-in ali tere nom-iyar
iledte toyulfu :burgan boluysan be taki Ufeglligsen tere anu efelesi tgei tgulesi-
ugei buyu :tegin-i ber [12a] nom busu buyu :nom busu ber busu-yin tulada
bolai : tere yayun-u tulada kemebesi :qutuy-tan bodgali anu ese egudiigsen-iyer
masi nekegsen-0 tulada bolai :

8. ilafu tegus ndgcigsen farliy bolur-un :Subudi a egin-i yayun kemen
sedkimdii :ifayur-tan-u kébegud ifayur-tan-u okid :ked ber bdgesu yurban ming-
yan yeke mingyan yirtincli-yin orod-i doloyan erdenis-iyer diigirgeged oglige
Ogbesi : ifayur-tan-u kobegiid : ifayur-tan-u o©kid :tere sitigen-U buyan-u coy-
-cas-i tegun-ece neng olan eguskeldikii kemen sedkimi-ud [12b] Subudi 6cir-un
ilafu teglis négcigsen a olan buyu :sayibar oduysan a olan buyu :ifayur-tan-u
kébegid :ifayur-tan-u okid tere sitiigen-0 buyan-u coycas-i teglin-ece neng olan
eglskekli boluyu :tere yayun-u tulada kemebesl :buyan-u coy-cas-i teyin ki
coy-cas-i ugey-yin tulada bolai : teglber tegiincilen iregsed ber :buyan-u coycas
buyan-u coy-cas kemen nomlafuyui : :ilafu tegiis ndgcigsen farlay bolur-un:
Subudi a ken tere ifayur-tan-u kébegud ifayur-tan-u okid ber :yurban mingyan
yeke mingyan [13a] yirtinci-yin orod-i doloyan erdenis-iyer diugurgefu 6glige
Oggugsen-ece ber : ken ene nom-un flil-ece bel dérben baday sillig-un tedui toytaya-
fu :busud-ta Unen-iyer nomlafu lnen-iyer Gftgulbest :tere sitigen buyan-u
coy-cas-i inu :yeke-te neng olan toy-a tomsi (igei eglskeldiyl :tere yayun-u
tulada kemebesii Subudi a teglincilen iregsen dayin-i daruysan Uneger toyuluy-
san :burgan-nuyud-un deger-e (igei lineger toyuluysan :bodi qutuy anu egun-ece
toroged : ilafu tegiis nbégcigsen burgan = [13b] = nuyud ber egiin-ece térégsen-u
tulada bolai :tere yayun-u tulada kemebesl : Subudi a burgan-u nom-nuyud :
burgan-u nom-nuyud kemegdekiin inu :burgad-un tedeger nom-ud-bar ugey-e :
teguncilen iregsen nomlaysan-u tulada buyu :teguber burgan-u nom-nuyud ke-
men nereyiddQyd :

9. Subudi a egun-i yayun kemen sedki[m]ui :drgulfi oroysad ber [egin
(yayun)] kemen sedkiyu :bl ber : \0 ]Jrgllfi oroysad-un aci r-e\-yi olbai] ke-
men sedkiged sedkil-tlr sed [kik(i] buyu gi : Subudi 6cir-iin [ilafu te]gls ndgcigsen
a tere [14a] [bu\su buyu :tere yayun-u tulada kemebesi :ilafu tegls ndgcigsen
a tere anu yayun-dur ber oroysan tigey-yin tulada bolai : teguber rgulfi oroysan
kemen nereyiddiyl : 6ngge-tir ber oroysan busu dayun-tur ber busu :undr-tir
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ber busu :amitan-tur ber busu kirtekli-tiir ber busu : nom-tur ber oroysan busu
buyu :teglber Urgulji oroysan kemen nereyidduyi :tere yayun-u tulada keme-
besi :ilaju tegus ndgcigsen a ker be urguVji oroysad ber :eyin kemen sedkiju : bi
ber trgilji oroysad-un [14b] aci ur-e-yi olbai : kemen sedkil-tur sedkikl ele bol-
basu :tere tegiin-i ber bl kemen barimtalaqui bolai :amitan-i barimtalaqui :
amin-i barimtalaqui :bodgali-yi barimtalaqui kiged bolai :

ilaju tegls ndgcigsen jarliy bolur-un :Subudi a egiin-i yayun kemen sed-
kimai: nigen-te garin iregci eyin kemen sedkiji :bi ber nigen-te garin iregci-yin
aci ur-e-yi olbai : kemen sedkiged sedkil-tiir sedkikii buyu gu :Subudi 6cir-un :
ilaju tegls nbgcigsen a tere busu buyu : tere yayun-u tulada kemebesi : ken nigen-
-te garin iregcid-te [15a ] rritin kil oroysan-u ali tere nom ber tigey-yin tulada bolai :
teguber nigen-te garin iregci kemen nereyiddiyd ki:

ilaju tegus négcigsen jarlay bolur-un :Subudi a egln-i yayun kemen sed-
kimdi :qgarin Gl0 iregci eyin kemen.sedkiju : bi ber garin Gli iregci-yin aci tr-e-yi
olbai : kemen sedkiged sedkil-tir sedkikil buyu g :Subudi 6cir-tn ilaju tegls
nbgcigsen a tere busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesi : ken garin l0 iregci-de
min ki oroysan-u nom nigeken ber tgey-yin tulada : teglber garin Gli [15b]
iregci kemen nereyiddiyu :

ilaju tegls ndgcigsen jarlay bolur-un: Subudi a egin-i yayun kemen sed-
kimii :dayin-i daruysan eyin kemen sedkiju :bi ber dayin-i daruysan-u aci
tr-e-yi olbai : kemen sedkiged sedkil-tir sedkikii buyu gi :Subudi 6écir-un :
ilaju tegiis nbgcigsen a tere busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesi :ked be
dayin-i daruysan kemegdekiin-i : nom nigeken ber {igey-yin tulada bolai :ilaju
teglis nogcigsen ker be dayin-i daruysan eyin kemen sedkiji :bi ber dayin-i da-
ruysan-i olbai :kemen sedkil-tir sedkikii [16a] bolbasu :tere tegiin-i ber bi ke-
men barimtalaqui bolai : amitan-i barimtalaqui :amin-i barimtalaqui : bodgali-yi
barimtalaqui kiged bolai :

ilaju tegus négcigsen a bi kemebesi :teglncilen iregsen dayin-i daruysan
uneger toyuluysan burgan ber :nisvanis lgei aysad-un degeti-yi djuguliged :
ilaju tegls négcigsen a bi taciyangyuy-aca gayacaysan dayin-i daruysan biigesu
ber ilaju tegus négcigsen a bi eyin kemen sedkiji :bi kemebest dayin-i daruysan
buyu : kemen sedkil-tiir 010 sedkikii boluyu :ilaju tegis nbégcigsen a ker be eyin
kemen [16b] bi ber dayin-i daruysan-u qutuy olbai : kemen sedkil-tiir sedkiki
ele bolbasu :tegiincilen iregsen ber nadur ijayur-tan-u kébegud :Subudi keme-
besl :nisvanis igegu aycid-un degetii bolai :yayun-dur ber orosil tigegii nisvanis
tgei (ayci) nisvanis tgei ayci kemen vivangirid dlu djugulimui j-e :

10. ilaju tegls négcigsen jarlay bolur-un :Subudi a egiin-i yayun kemen
sedkimui :teguncilen iregsen-0 tegiincilen iregsen dayin-i daruysan ineger toyu-
luysan :dibamgar-a burgan-aca ali tere abuysan [17a] [17b] [nom-ud bui buyu :
kemen sedkimi-00 Subudi ocir-0n :ilaju tegiis ndgcigsen a tere busu buyu tegin-
eilen iregsen-u teglincilen iregsen dayin-i daruysan Uneger toyuluysan dibam-
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gar-a burgan-aca ali tere abuysan nom nigeken ber tgei buyu :ilafu tegls nog-
cigsen yarliy bolurun :Subudi a ked ber bodistv-nar eyin kemen biber ulus-un
fokiyal-nuyud-i butiigeber : kemen (gilebesi :teglni Gnen-iyer tgilegsen busu :
tere yayun-u tulada kemebesi :Subudi a ulus-un fokiyal-nuyud ulus-un fokiyal-
-nuyud kemegdekin inu :tede fokiyaysan (ligegiy-e tegincilen iregsed ber nom-
laysan-u tulada bolai :tegliber ulus-un )okiyal-nuyud kemen nereyidlyl :

Subudi a teglber bodistv maqgastv-nar eyin metl orosil tgei sedkil eglskeg-
dekii (yayun-dur ber orosil ugei sedkil egiiskegdekiii) 6ngge-diir ber orosil Ugei
sedkil eguskegdekii : dayun-dur dnir-tir amtan-dur : kiirtekii-diar nom-dur
ber orosil (igei sedkil eguskegdekii bolai :

Subudi a ene metu adalidgaba&u :nigen kiimiin yeke bey-e-ti boluyad : ene
metli ayulas-un gayan Sumbir-iun tedii ele bolbasu : : Subudi a egiini] [18a]
yayun kemen sedkimii :tere bey-e yeke buyu :kemen sedkimu-ud :Subudi 6cir-
-tn :ilafu tegis négcigsen a tere bey-e yeke buyu :sayibar oduysan a tere bey-e
yeke buyu :tere yayun-u tulada kemebesu :tegiincilen iregsen bodas tgei ber
nomlaysan-u tulada bolai :tegiiber yeke bey-e kemen nereyiddiyi :

11. ilafu tegus nogcigsen farlay bolur-un :Subudi a egiin-i yayun kemen
sedkimii Gangga muren-U quamki-yin toyatan :Gangga miren ber imayta :
Gangga miren tedli toyatan bolbasu :tedeger-iin ali qumaki bolbasu [18b] tede
olan bukd kemen sedkimii-td : Subudi 6cir-un ilafu tegiis ndgcigsen a tede Gangga
muren ber olan ele bolbasu :tedeger-in qumaki yayun dguletele :ilafu tegus no-
cigsen farliy bolur-un :Subudi a ci ber bisiregdekii :cinu dotorayan oroyu-
luydaqui :tedeger kedun bikid Gangga méren-i qumaki toyatan teddi biki toy-a
ber :yirtinci-yin orod-taki : ked ber noyay-tai ba gatuy-tai anu :dolayan fiil
erdenis-iyer diigiirgeged :tegiincilen iregsen dayin-i daruysan uneger toyuluysan
buryan-nuyud-ta [19a] Oglige 6gbesi : Subudi a egln-i yayun kemen sedkimii :
tede noyay-tai ba :qatuy-tay-yin tere sitigen buyan tegiin-ece neng olan eguskel-
dikai :kemen sedkim(-00 : Subudi 6cir-n :ilafu tegis négcigsen a olan buyu
sayibar oduysan a olan buyu :tede noyay-tai ba :qgatuy-tai ber tere sitiigen buyan
teglinece neng olan eguskekiu boluyu :ilafu tegls nbégcigsen farliy bolur-un :
Subudi a ali yirtincu-yin orod kedin biku toy-a ber :doluyan fili erdenis-iyer
dugurgeged :teglincilen iregsen dayin-i daruysan (neger toyuluysan bmqgan-
[19b] -nuyud-un 6glige dggligsen-ece ber : ken ene nom-un fiiil-ece bel dérben ba-
day siliig-tn tedii toytayafu :busud-un Uneger nomlayad : tneger fugilbesu
ele :tere sitligen-0 buyad tegiin-ece yeke-te neng olan toy-a tomsi tgei caylasi Ugei
téréya :

12. basa Subudi a ali yafar-tur :ene nom-un fiil-ece bel dérben baday
siliig-tn tedii ungsiyad dfugulkai :tere yafar-tur tengri kimdin :asuri-(nar)-
-iyar-iyan yirtincu-deki :takil-un sitigen oron bolqu ele bolbasu : ken ene nom-un
fail-i abubasu :baribasu :uribasu : [20a] negebesi : bukui-ben dotorayan oro-
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yulbasu :yosuyar sedkil-tw bolyaycid tede ber yayigamsiy-tu bolquy-yi yayun
lglletele :tere yafar-tur burgan be :blam-a metiu alimad bolun anu :

13. teyin kemen farliy boluysan-tur :amin qgabiy-a-tu Subudi :ilafu tegus
nogcigsen-tir eyin kemen ocibei :ilafu tegiis ndgcigsen a ene nom-un fuil-an ner-e
yayun bui :eglin-i kerkifu toytayaydaqui :teyin kemen dcibesu :ilafu tegls
ndgcigsen :amin gabiy-a-tu Subudi-tur eyin kemen farliy bolbai :Subudi a ene
nom-un [20b] fdil-Gn ner-e inu bilig-tin cinatu kifayar-a kurugsen kemeyi :
egln-i tere metu-yi toytayaydaqui :

tere yayun-u tulada kembesu :Subudi a teglncilen iregsen ber (bilig-in)
cinatu kifayar-a kirugsen ugei buyu :teguber bilig-tn cinatu kifayar-a kirtigsen-e
ali nomlaysan tere inu :cinatu kifayar-a kiriigsen {igei buyu : tegiber bilig-un
cinadu kifayar-a kiiriigsen kemen nereyiddiyu :

Subudi a egin-i yayun kemen sedkimi :ken teglncilen iregsed-iin nom-
laysan ali tere nom ber buyu :kemen sedkimi :Subudi 6cir-in [21a] ilafu tegls
ndgcigsen a ken teguncilen iregsed-iin nomlaysan :ali tere nom nigeken ber lgei
buyu :

ilafu tegis nogcigsen farlay bolur-un :Subudi a egun-i yayun kemen sed-
kimii :yurban mingyan yeke mingyan yirtincl-yin orod-taki :yafar-un toyo-
sun kedii buku :kemen sedkimi-0i :Subudi 6cir-un :ilafu tegiis négcigsen a
yafar-un tere toyosun olan buyu :sayibar oduysan a olan buyu :tere yayun-u
tulada kemebest :ilafu tegis nogcigsen a ali tere yafar-un toyosun ber teyin ki
toyosun [21b] lgegly-e tegiincilen iregsed ber nomlaysan-u tulada bolai : tegl-
ber yafar-un toyosun kemen nereyidduyu : ali tere yirtincii-yin oron bdgesu : tere
(oron) tigegly-e teguncilen iregsed nomlaysan-u tulada bolai : tegiiber yirtinci-yin
orod kemen nereyiddiyu :

ilafu tegis ndgcigsen farliy bolur-un :Subudi a egln-i yayun kemen sed-
kimdii : [yeke] torolkiten-U tedeger yucin qoyar belges-iyer :teguncilen iregsed
dayin-i daruysad : Uneger toyuluysan burgan bolun ufegdekii kemen sedkimi-ii :
Subudi 6cir-Gn :ilafu tegis ndgcigsen a tere [22a] busu buyu :tere yayun-u
tulada kemebesu : ked be yeke tordlkiten-t yucin qoyar belges :teglncilen iregsed
ber nomlaysan-u tulada bolai :tegiiber [yeke] tordlkiten-0 yucin qoyar belges
kemen nereyiddiyi :

ilafu tegiis négcigsen farliy bolur-un : Subudi a ked ber noyay-tai ba gatuy-
-tai ber : Gangga miren-u qumaki-yin toy-a-bar bey-e-yi oyoyata 6ggigsen-ece
ber : ken ene nom-un fuil-ece bel dérben baday silig-iin tedii toytayafu :busud-
-un Uneger nomlayad : iineger [22b] uftgulbesu :tere sitigen buyan tegun-ece
yeke-te neng olan toy-a tomsi (gei caylasi tgei téréyu :

14. tendece amin gabiy-a-tu Subudi :nom-un kicun-iyer nilbusun yaruyad:
tedli tere nilbusun-i arcifu bur-un :ilafu tegis ndgcigsen-tur eyin kemen 6ci-
bei :ene nom-un fuil-i kedui toyatan :teguncilen iregsed ber nomlaysan-i : ilafu
tegls nogcigsen a yayigamsiy buyu :sayibar oduysan a yayigamsiy buyu :ilafu
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teguis ndgcigsen a minu beige bilig tériigsen-ece inaysida bi : urida eyimil nom-un
fuil-i ese sonosuluy-a :ilafu tegus nogcigsen a [23a] ene sudur-i nomlaysan-tur :
ked be tnen-iyer sedkifii sedkil eguskeldiigcid tedeger amitan kemebesi yayigam-
siy-tu buyu :tere yayun-u tulada kemebesu :ilafu tegiis négcigsen a ali tere iinen-
-iyer :sedkigci tere sedkikii tgey-yin tulada bolai :tegiiber Unen-iyer siltayan
buyu :tegiiber Unen-iyer sedkikiii kemen tegiincilen iregsed ber nomlafuyui :

ilaju tegis nogcigsen a bi ene nom-un full nomlaqui-tur onofu bisiregsen
anu :nadur yayigamsiy-tu busu bdged : ilafu tegus ndgcigsen a qoyitu irege edi-
gui ucir tabun fayun cay-un [23b] ecls-tiir : ked be amitan ene nom-un fiil-i
abubasu :baribasu :uribasu :ungsibasu :bikli-ben dotorayan oroyulbasu : tede
inu yayigamsiy-tu buyu :

basa ilafu tegus nogcigsen tedeger anu bi kemen sedkifu : oroqu busu bolu-
yad :amitan-i sedkikidi :amin-i sedkikii :bodgali-yi sedkifi oroydaqui busu
bolai :tere yayun-u tulada kemebesi :ilafu tegiis ndgcigsen a bi kemen sedkiki :
amitan-i sedkikii :amin-i sedkikui :bodgali-yi sedkikii :ali bogesu :tere sed-
kikui bugide-ece anggifiray-san-u tulada bolai :tere yayun-u [24a] tulada ke-
mebesi :ilafu tegls nogcigsen burgan-nuyud anu :qamuy sedkikily-ece anggi-
firay-san-u tulada bolai :teyin kemen d&cigsen-tur :ilafu tegls ndgcigsen ber:
amin gabiy-a-tu Subudi-tur eyin kemen farlay bolbai : Subudi a (tere) teguincilen
buyu :tere teguncilen kil boluyu :ked be amitan ene sudur-i nomlaqui-tur :ald
ayuydan ulu emiyegden eie :qamuy-a uli emiyegdekiin tedeger anu yayigamsiy
boluyu :tere yayun-u tulada kemebesu : Subudi a degeti cinatu kifayar-a kirig-
sen egln-i teglncilen [24b] iregsed ber nomlayad :ali degetii cinatu kifayar-a
kirugsen teglincilen iregsed ber nomlaqui :tede caylasi tgei :ilafu tegiis ndgcig-
sen burgan-nuyud ber nomlaysan-u tulada bolai : tegiiber degetu cinatu kifayar-a
kiriigsen kemen nereyiddiyi :

basa Subudi tegiincilen iregsed ber kulicenggly-yin cinatu kifayar-a k-
rigsen ken nomlabasu :tere inu cinatu kifayar-a kdrugsen tgei buyu :tere ya-
yun-u tulada kemebesi :Subudi a ali cay-tur Kilingga-yin gayan-a minu y-e
gesigud oytalbasu tere cay-tur [25a] nadur bi miniigei kemen sedkikli be : ami-
tan-i sedkikui be amin-i sedkikui be bodgali-yi sedkikii ber ese bolbai : nadur
yayun ber sedkiki tigei boluyad :sedkiki Gigei boluysan ber busu-yin tulada bolai :
tere yayun-u tulada kemebesu :Subudi a ker be tere cay-tur nadur bi minlgei
kemen sedkiki bolbasu :tende nadur goor-tu sedkil téroki bullgei f-e :amitan-i
sedkikui :amin-i sedkikii : bodgali-yi sedkikli eie bolbasu :tere cay-tur qoor-tu
sedkikui-ben toroki-yin tulada buyu :Subudi a bi féng bilig-iyer [25b] medeg-
demii :ndgcigsen cay-tur tabun fayun torol Gkid-tir :Kulicenggii dgllegci
neretd arsi boluyufuyui :tende ber nadur bi minlgei kemen sedkikii ese bolbai :
amitan-i sedkikli :amin-i sedkikii : bodgali-yi sedkikui-ben ese boluluyai :

Subudi a tegiiber bodistv magastv-nar ber gamuy sedkikly-yi teyin boged
tarqayafu eie : deger-e (igei Uneger toyuluysan bodi qutuy-tur :sedkikii egiiskeg-
dekui :0dngge-tur ber orosil Ggegu sedkil eguskegdekii : dayun-tur Gnir-tir am-
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tan-tur [26a] kirtekui-tir ber orosil Ugegll sedkil egiiskegdek(i :nom-tur ber
orosil tgegi sedkil egiiskegdekiii : nom tgei-tir ber orosil tgegi sedkil egiiskeg-
dekii :yayun-tur ber orosil Ugeglu sedkil eglskegdekii :bolai :tere yayun-u
tulada kemebesi : orosiysan ali bogesu :tere anu orosiysan busu-yin tulada bo-
lai :tede teguncilen iregsed ber eyin kemen bodistv-nar orosil Ugegly-e 6glige 6g-
tekdl buyu :kemen nomlafuyui

basa Subudi a bodistv-nar-iyar ene metli gamuy amitan-u tusa-yin tulada
6glige-yi sayitur ogtekiii [26b] amitan-u sedkikui ali bogesu tere ki ber sedkikdi
tgei buyu :teglncilen iregsed ber :qamuy amitan kemen ali tere nomlaysan-i :
tedeger amitan ber tigei buyu : tere yayun-u tulada kemebesl : Subudi a tegiincilen
iregsed anu :mayad-iyar nomlaysan :{inen-iyer nomlaysan :tegincilen mon
cinar-iyar nomlaysan buyu :tegincilen iregsed inu buruyuban nomlaqui busu
bolai :

basa Subudi a tegiincilen iregsed ber ali nom-iyar iledte toyulfu burgan
boluysan :taki dfuguliigsen tegiin-tir Gnen ber tgei [27a] qudal ber tgei buyu :

Subudi a ene meti adalidgabasu :nigen nidu-td kimdin garangyui-tur
orobasu :yayun ber Glu Gjekui metu :ken boda-bar unaysan bodistv-nar 6glige
aggligsen-i ugaydaqui : basa Subudi a ene metii adalidgabasu :6éri cayiju naran
uryubasu ele :nidi-ten eldeb )til éngge-yi Gjeki meti :tegiincilen ken boda-bar
ese unaysan bodistv-nar oyoyata 6glige 6ggiigsen-i ugaydaqui bolai :

basa Subudi a ked ber ifayur-tan-u kébegld : ifayur-tan-u ¢kid : ene nom-un
[27b] fuil-i abubasu :baribasu :uribasu :negebesu :bukui-ben dotorayan oro-
yuluyad :busud-ta ayui yeke-te Gineger masida tjugulugci tedeger inu tegiincilen
iregsed ber medeyu :teglncilen iregsed ber tfeyl :tede gamuy amitan kemebesu :
caylasi Ugei buyan-u coy-cas-i eguiskekll boluyu :

15. basa Subudi a ked be noyay-tai be gatuy-tai mayar cay-tur Gangga
muren-u qumaki-yin toyatan bey-e-yi 6gguged : idir dili ba :idesi-yin cay-tur :
Gangga miren-0 qumaki-yin toyatan bey-e-yi oyoyata [28a] Ogglged ene meti
jail-iyer neng olan tiig timen nayud kolti toy-a-tan bey-e-yi oyoyata 6ggligsen-ece
ber ken ene nom-un )iil sonoscu : 0l tebcikd bogesu : tere sitligen-i buyan te-
giin-ece yekede toy-a tomsi (gei :caylasi Ugei toroki ele bolbasu :ken bicig-tir
bicigilbesi :abubasu : : baribasu :uribasu :negebesu :bikii-ben dotorayan oro-
yuluyad :busud-ta ayui yekede lineger u)igulugcid taki yayun dguletele :

basa Subudi a ene nom-un )iil inu kemebesi :sedkisi tgei [28b] boluyad :
adalidgasi ugei buyu :egin-i aci Ur-e-ber sedkiji Gli baraydaqui :ene nom-un
Juil kemebesu :degetli kdlgen-tir Gnen-iyer oroysad :amitan-u tulada ba : ketiir-
kei boluysan kélgen-tiir Gnen-iyer oroysad :amitan-u tusayi tulada :tegiincilen
iregsed ber nomlabai :ked ber ene nom-un )iil-i abubasu : baribasu :uribasu :
ungsibasu : blkii-ben dotorayan oroyuluyad :busud-ta ayui yekede Uneger sa-
yitur 0)uglligceid tede inu tegincilen iregsed ber medeyl : [29a] teguncilen ireg-
sed ber U)eyu :tede gqamuy amitan-u buyan-u coy-cas caylasi ligei boluyad : ada-
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lidgas-i tgei ulisi Ggei toyulasi lgei-lige tegulder boluyu : tedeger gamuy amitan
minu bodi qutuy-un mor-tiir toytayaqu boluyu :tere yayun-u tulada kemebesi :
Subudi a stilber-i kisegcid :ene nom-un fiuil-i sonosun Uli cidayu :bi minlgei
kemen (Ufelten ber busu :amitan kemen ufelten ber busu :amin kemen ufelten
ber busu bodgali kemen (Ufelten ber sonosbasu :abubasu [29b] efelebest : ungsi-
basu : biikli-ben dotorayan oroyul-un Gll cidayu :tede kemebesi :oron tgey-yin
tulada buyu :

basa Subudi a ali fig-tlr :ene sudur-i nomlabasu :tere yafar-un tngri :
kimun :asuri-nar-luy-a nigen-e yirtinci-tekin takiydaqui yosutu boluyu :tere
yafar-tur mirgugdekin yosutu boluyad :toyoriyulqui yosutu boluyad :tere yafar
takil sitigen boluyu :

16. basa Subudi a ked be ifayur-tan-u kdébegud :ifayur-tan-u okid :ene
metd sudur-un baday-i abubasu :baribasu [30a] uribasu :negebesi :bukii-ben
dotorayan oroyuluycid tede kemebesi :fobayun boluyad : masida fobaycid bo-
luyu :tere yayun-u tulada kemebesi :Subudi a tedeger amitan anu :uritu-yin
torol-tur nigal-td diles-iyer mayui fayayan-tur toroku bolur-un :ali tere Giled-
dugsen tede inu ene fayayan-tur fobayaydaqu-yin tulada :teden-u uritu torél-in
nigul-tu diles-i arilqu boluyad : burgan-u bodi qutuy-i ber olqu boluyu :

Subudi a bi fong bilig-iyer medemdii :toy-a tomsi Ggei [30b] ndgcigsen
galab-ud-aca ber yekede toy-a tomsi Ugei galab-tur teglincilen iregsen dayin-i
daruysan Uneger toyuluysan dibamgar-a burgan-u uritu ene ber basa yeke-te
uridu galab-ud-tur nayan dorben tiig timen nayud kolti toyatan : ali tere burgan-
nuyud-i bayasgabai bi : masita bayasqayuluyad :sedkil-iyen ese fogegilbei :Su-
budi a tede ilafu tegiis ndégcigsen burgan ber :bi bayasqan diledct birin :ken
sedkil-iyer ese fogogsen-i tulada :qoyitu irege edigii tabun fayun cay-un ecis
eie bolbasu [31a] ken ene sudur-i abubasu :baribasu : uribasu : ungsibasu : bi-
kiii-ben dotorayan oroyuluyci taki : : Subudi a ene buyan-u coy-cas-i ber uridu
buyan-u coy-cas-aca yayun qubi-bar oyir-a tli oduyu :mingyan-u qubi-bar :tig
tumen-0 qubi-bar :toyabar cinege-ber :toyolaqui-bar uliger-ber :ndkor-ber silta-
yan-bar toyusun [=toyayan] Ulu cidayu :

Subudi a ker be :tere cay-tur :ker ber ifayur-tan-u kobegtd :ifayur-tan-u
okid :teden-U kedui bukl buyan-u coycas-i masida bariycid :ifayur-tan-u ké-
begld :ifayur-tan-u 6kid [31b] tedeger-in buyan-u coy cas-i ni bi nereyidbesu :
gamuy amitan ber toyurafu soytanggi boluyad :sedkil inu masi yutayulaydaqu
boluyu :basa Subudi a ene nom-un fiil-i inu sedkifi wld baraydayu
\=bariydayu\ boluyad :egln-i aci (r-e-ber sedkift 0lu baraydaqui [=Dbariy-
daqui] kemen ugaydaqui :

17. tendece amin gabiy-a-tu Subudi :ilafu tegls négcigsen -tir eyin ke-
men o&cibei :ilafu tegiis négcigsen a bodistv-nar-un inen kdlgen-tir oroysad ber
kerkifu aydaqu-uu : kerkifi butligegdeki-uu : kerkifu [32a] sedkil-tir toyta-
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yaydaqu-uu :teyin kemen ocigsen-tir ilafu (tegiis) négcigsen ber :amin gabiy-a-tu
Subudi-tur eyin kemen farlay bolur-un : Subudi a egin-tir bodistv-nar-un linen
koélgen-tir oroysad ber :eyin kemen sedkifi bl ber :qamuy amitan-i coy-cas-i
gocorqu iigei :yasalang-aca nogcigefi :nirvan-u téb-tir oyoyata oroyuluyu : tere
metd Glisi iigei amitan : oyoyata nirvan-tur oroyulbasu ber :ali ber amitan-i nir-
van-tur oroyuluysan ugei buyu :kemen sedkifu sedkil egiiskegdekiii : [32b] tere
yayun-u tulada kemebesii : Subudi a ker ber bodistv-nar amitan-i sedkifii orobasu :
tere bodistv kemen iilil nereyiddekiii : bodgali-tur kiirtele sedkifu oroydaqun bol-
basu ber :tere bodistv kemen iilii nereyiddekii-yin tulada bolai :tere yayun-u
tulada kemebesii : Subudi a bodistv-nar-un iinen kdlgen-tiir oroysad : kemeg-
dekiin nom nigeken ber Ggey-yin tulada buyu :

Subudi a egln-i yayun kemen sedkimdii :teglncilen iregsen-u tegincilen
iregsen dibamgar-a ene ali deger-e igei Uneger toyuluysan bodi qutuy-i [33a]
iledte toyulfu burgan boluysan : ali tere nom ber : bui biuki kemen sedkimi-ud : te-
yin kemen farlay bolbasu :amin gabiy-a-tu Subudi :ilafu tegis ndgcigsen-tur
eyin kemen dcibei :ilafu tegls ndgcigsen a teglincilen iregsen dibamgar-a-aca
ali deger-e ugei Uneger toyulfu burgan boluysan :nom nigeken ber {igei buyu :te-
yin kemen d&cigsen-tir :ilafu teglis nogcigsen ber :amin gabiy-a-tu Subudi-tur
tere teguncilen buyu :tere tegincilen kil boluyu [33b] tegiincilen iregsen dibam-
gar-a-aca ali deger-e Ugei Uneger toyuluysan bodi qutuy-i iledte toyulfu burgan
boluysan :nom nigeken ber Ggei buyu : Subudi a ker be tegiincilen iregsed ber ali
iledte toyulfu burgan boluysan :nigen nigen nom-i bui eie bolbasu :teguncilen
iregsen dibamgar-a-bar namayi biraman-u koébegiin ci irege udugui cay-tur : te-
giincilen iregsen dayin-i daruysan uneger toyuluysan Sigemini nereti burgan
boluyu :kemen vivangirid 10 6gtekil bilige : Subudi a ene metl tegiincilen ireg-
sed ber : [34a] ali deger-e Gigei (inen tegis toyuluysan bodi qutuy-i iledte toyulfu
burgan boluysan :nom nigeken ber Ugey-yin tulada :tegiiber tegiincilen iregsen
dibamgar-a-bar namayi biraman-u kobegin ci irege idugui cay-tur :tegiincilen
iregsen dayin-i daruysan (neger toyuluysan :Sigemuni neretii burgan boluyu :
kemen vivangirid tftigulbei :

tere yayun-u tulada kemebesi :Subudi a tegincilen iregsen kemebesu :
tnen teguncilen min cinar-iyar gomuslaysan buki-yin tulada buyu :

Subudi a farim-ud eyin kememui :tegiincilen [34b] iregsen dayin-i daruy-
san Uneger toyuluysan burgad ber :deger-e gei Uneger toyuluysan bodi qutuy-i
iledte toyulfu burgan bolbai : kemen (gllebesu :tere inu buruyu {gillegsen bo-
lai :tere yayun-u tulada kemebesi :Subudi a tegiincilen iregsed-in ali deger-e
tgei Uneger toyuluysan :bodi qutuy-i iledte toyulfu :burgan boluysan nom ni-
geken ber Ggey-yin tulada bolai : Subudi a tegiincilen iregsed ber :ali nom-iyar
iledte toyulfu :burgan boluysan be :taki tftguligsen teglin-dir [35a] tnen ber
tgei qudal ber tgei buyu : tegliber tegiincilen iregsed-in gamuy nom-ud burgad-un
nom kemen nomlafuyui : Subudi a gamuy nom-ud kemegdekin inu :tedeger
nom-ud (gei bolai :tegiber gamuy nom-ud burgan-u nom kemen nereyiddiyu :
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Subudi a ene metl adalidgabasu : nigen torolkitl kimun-0 bey-e-ti boged :
yeke bey-e-ti boluysan meti buyu :amin gabiy-a-tu Subudi 6cir-tn :ilafu tegus
ndgcigsen a teglncilen iregsed her :tdrdlkiten-0 kimin-i bey-e-ti boged :yeke
bey-e-ti kernen ali [35b] nomlaysan :tegun-i tegiincilen iregsed ber bey-e (gei
kernen nomlaysan buyti :tegiber bey-e-tli boged :yeke bey-e-ti kernen nereyid-
dayd :

ilafu tegls ndgcigsen farlay bolur-un : Subudi a tere tegiincilen buyu :tere
teglincilen ki boluyu : ken bodistv-nar eyin kernen bi ber gamuy amitan-i oyoyata
nirvan-tur oroyulsuyai kernen tgulebest :tegiin-i bodistv kernen ll nereyidteki
buyu :tere yayun-u tulda kemebesi :bodistv kemegdekin ali tere nom ber bui
bika kernen sedkimi-uGu :Subudi 6cir-0n :ilafu teglis nogcigsen a tere [36a]
busu buyu :ilafu tegiis négcigsen farlay bolur-un : Subudi a teguber tegiincilen
iregsed-in gamuy nom-ud kemebesu :amitan Ugei :amin {gei : bodgali (gei
buyu kernen nomlafuyui :

Subudi a ked ber bodistv-nar kernen : bi ber ulus-un fokiyal-nuyud-i butu-
gebei : kernen (gllebesu tegln-i ber teguncilen nereyidtekii [busu] buyu :tere
yayun-u tulada kemebesi : Subudi a ulus-un fokiyal :ulus-un fokiyal-nuyud
kemebesl :tedeger fokiyaysan (gegu-iyer tegincilen iregsed ber nomlaysan-u
tulada buyu :teguber [36b] ulus-un fokiyal-nuyud kernen nereyiddiyu :

Subudi a ked be bodistv-nar eyin kernen gamuy nom-nuyud kemebesi : bi
tgei gamuy nom-nuyud anu bi tgei buyu : kernen kisegcid tere kemebesu : te-
guncilen iregsen dayin-i daruysan Uneger toyuluysan burgad ber bodistv magastv
kernen tgulemdi :

18. Subudi a egln-i yayun kernen sedkimii :teglincilen iregsed migan
nitu-td kernen sedkim{-00 : Subudi 6cir-un :ilafu tegis négcigsen a tere teyin
ki buyu :teglncilen iregsed ber migan niti-ti bolai :ilafu tegus ndgcigsen far-
lay bolur-un [37a] Subudi a egiin-i yayun kernen sedkimui: teguncilen iregsed
tengri-yin nita-ti kernen sedkimdi-ud :Subudi dcir-un ilafu tegiis ndgcigsen a
tere teyin ki buyu :teglncilen iregsed ber tengri-yin nitu-td bolai :ilafu tegus
ndgcigsen farlay bolur-un : Subudi a egiin-i yayun kernen sedkimi :teguncilen
iregsed ber bilig-Un nitl-tu kernen sedkima-ud :Subudi &cir-0n :ilafu tegls
ndgcigsen a tere teyin ki buyu :tegincilen iregsed ber bilig-iin nitii-tu bolai :

19. ilafu tegiis négcigsen farlay bolur-un : Subudi a egiin-i yayun kernen sed-
kimui : [37a] teglncilen iregsed nom-un nitii-ti kernen sedkimu-dd :Subudi
dcir-0n :ilafu tegus ndégcigsen a tere teyin kil buyu :tegiincilen iregsed ber nom-un
nitu-td bolai :ilafu teglis ndgcigsen farlay bolur-un :Subudi a egin-i yayun
kernen sedkimii :teguncilen iregsed burgan-u niti-tu kernen sedkimu-id :Su-
budi 6cir-Un :ilafu teglis négcigsen a tere teyin ki buyu :tegincilen iregsed ber
burgan-u nita-tu bolai :

ilafu tegus nogcigsen farlay bolur-un :Subudi a egilin-i yayun kernen sed-
kimu :Gangga miren-u qumaki kediin biki Gangga miren ber imayta [38a]
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teddi boluyad : tedeger kedui bukiin qumaki toyatan tedui toyabar yirtinci-yin
orod bolbasu :tede yirtincl-yin orod olan blki kemen sedkim-uiu : Subudi &cir-
-Un :Wwwm tegis ndgcigsen a tere teyin ki buyu :tede yirtincl-yin orod olan buyu :
ilaju tegiis ndgcigsen farlay bolur-un : Subudi a tedeger yirtincu-yin orod-tur :
kediin bukiu toyatan amitan-u sedkil taki tusburi sedkil-tn GrguVji-yi sayitur
medemdi bi :tere yayun-u tulada kemebesi : Subudi a sedkil-tin Grgulfi sedkil-in
trgulfi kemegdekiin inu : [38b] tere Grgulfi Ggegun-iyer teglincilen iregsed ber
nomlaysan-u tulada buyu : teguber sedkil-in Grgilfi ligegun-iyer teguncilen ireg-
sed ber nomlaysan-u tulada buyu :teguber sedkil-tin trgulfi kemen nereyidduyu :
tere yayun-u tulada kemebesii : Subudi a ndgcigsen-u sedkil ber tfegdeki tgei :
irege Gdugui sedkil ber Ufegdeku Ugei : ediige-teki sedkil ber ufegdeki Ggey-yin
tulada bolai :

Subudi a egilin-i yayun kemen sedkimdii : ked ber yurban mingyan yeke
mingyan yirtinci-yin orod-i doloyan fuil erdenis-iyer sayitur diigurgefi 6glige
Ogbesi :ifayur-tan-u kobegid :ifayur-tan-u okid :tere sitigen-i buyan [39a]
tegiin-ece neng olan toromi-ud : Subudi 6cir-0n :ilafu tegls ndgcigsen a olan
buyu :sayibar oduysan a olan buyu :ilafu teglis ndgcigsen farlay bolur-un :
Subudi a tere teglincilen buyu :tere teglincilen kii boluyu : ifayur-tan-u kébegid
ba ifayur-tan-u okid : tere sitligen buyan-u coy-cas buyan-u coy-cas [sic !] tegiin-
-ece neng olandiruyl :basa Subudi ker be buyan-u coycas eie bolbasu : buyan-u
coy-cas buyan-u coy-cas kemen teguncilen iregsed ber Gli nomlamui :

20. Subudi a egiin-i yayun kemen sedkimii :dngge-tu bey-e oyoyata bitl-
gegsen-iyer [39b] teglncilen iregsed-i (fegdekui kemen sedkimi-uu :Subudi
ocir-un :ilafu tegis ndgcigsen a tere busu buyu : 6ngge-ti bey-e oyoyata bitig-
sen-iyer :tegiincilen iregsed-i ufeki busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesu :
ilafu teglis ndgcigsen a ongge-tl bey-e oyoyata bitiigsen 6ngge-ti bey-e oyoyata,
butigsen kemegdekiin inu :tere oyoyata butligsen ugeglly-e tegiincilen iregsed ber
nomlaysan-u tulada bolai :tegiiber 6ngge-ti bey-e oyoyata bitiigsen kemen ner-
yidduyd :

ilafu tegus nogcigsen farlay bolurun :Subudi a [40a] egin-i yayun kemen
sedkimii :tegls sayin belge-tii teglncilen iregsed-i Ufegdekiin kemen sedkimi :
Subudi 6cir-un :ilafu tegiis ndgcigsen a tere busu buyu :tegis sayin belge-ti
ber teguncilen iregsed-i ufekii busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesu :te-
giincilen iregsed ber tegis sayin belge-ti ali nomlaysan tere tegiis sayin beige
uigeglly-e teguncilen iregsed ber :nomlaysan-u tulada bolai :tegiber tegus sayin
belge-ti kemen nereyiddiyu :

21. ilafu tegls ndgcigsen farlay bolur-un :Subudi a egun-i yayun kemen
sedkimdii :teglncilen iregsed ber [40b] eyin kemen sedkiged : bi ber nom-i nom-
labai : kemen tayalafu sedkibesi :Subudi a tere teyin kemen lu sedkigdekui :
teguncilen iregsed ber ali nomlaysan nom-i nigeken ber Ggei buyu :Subudi a ked
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ber eyin kernen teguncilen iregsed her nom-i nomlabai : kemen (gilebest :Subudi
a tegln-i ber tgei boluyad :buruyu alfiyas-aca bariydaysan-iyar :namayi si-
gogekd boluyu :tere yayun-u tulada kemebesi :Subudi nom nomlaysan nom
nomlaysan kemegdekiin-i ufegdekl tere nom-i nigeken ber {igey-yin tulada bolai :

tendece [41a] amin gabiy-a-tu Subudi :ilafu teglis négcigsen-tiir eyin ke-
men Ocibei :ilafu tegis nogcigsen a irege Udugui cay-tur :ked be amitan ene
metd nom-i nomlaquy-yi sonoscu bir-in :iledte itegegci metlis arad bolqu buyu
ki :ilafu tegls ndgcigsen farlay bolur-un : Subudi a tedeger kemebesu :amitan
ber busu :amitan (gei ber busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesu : Subudi
a amitan kemegdekiin-i teguncilen iregsed ber :tedeger amitan tigeguy-e nomlay-
san-u tulada buyu :tegiiber amitan kemen nereyiddiyu :

22. Subudi a tegtncilen iregsed ber : [41b] ali deger-e tigei lineger toyuluy-
san bodi qutuy-i iledte toyulfu : burgan boluysan nigen nigen nom bui bikid ke-
men sedkimi-ud :amin gabiy-a-tu Subudi 6cir-tn :ilafu tegiis ndgcigsen a te-
guncilen iregsed-un ali deger-e tgei tneger toyuluysan bodi qutuy-i iledte toyulfu
burgan boluysan :nom nigeken ber tgei buyu :ilafu tegus négcigsen farlay bo-
lur-un :Subudi a tere tegiincilen buyu :tere teglncilen ki boluyu :tegun-tir
nom Ucugen ber Ul Gfegdeged ligei buyu : tegiber deger-e tigei Uineger toyuluysan :
bodi qutuy [42a] kemen nereyidduyi :

23. basa Subudi a tere nom inu kemebesii sacayu buyu tegun-dir saca
busu nigeken ber Gigei buyu :teglber deger-e lgei neger toyuluysan bodi qutuy
kemen nereyiddiyi :deger-e (igei tneger toyuluysan tere bodi qutuy kemebesiu :
bi lGgei :amitan ugei : amin tgei bodgali Ggey-iyer sacayu buyu : buyan-tu gamuy
nom-iyar iledte burgan bolbai : Subudi a buyan-tu nom-nuyud :buyan-tu nom-
-nuyud kemegdeki inu : tedeger nom-ud {igei teglncilen iregsed nomlaysan buyu :
te-giber buyan-tu nom-nuyud kemen nereyiddiyd :

24. basa Subudi a ked be ifayur-tan-u [42b] kdbegiid be :ifayur-tan-u
Okid ber :yurban mingyan yeke mingyan yirtincli-yin orod-taki kedun biki :
ayulas-un gayan Sumbir ayula-yin tedii biki toy-a-bar doloyan erdenis-ln
coy-cas-i iledte quriyayad Oglige dggligsen-ece-ber : ken bilig-in cinatu kifayar-a
kirigsen egiin-ece bei dorben baday siliig-iin tedli toytayafu bur-in :busud-un
Uneger ufagulbesu : Subudi a ene buyan-u coy-cas-i inu uritu buyan-u coy-cas-
-aca ber :yayun qubi-yin tedti ber oyir-a li bolquy-aca siltayan-tUr kirtele ber
dayusun dlu cidayu :

25. Subudi a egiin-i yayun [43a] kemen sedkimui :teguncilen iregsed ber
eyin kemen sedkifi :bi ber gamuy amitan-i getiilgebei : kemen tayalafu sedki-
besu :Subudi a tere metl Ult sedkigdekii :tere yayun-u tulada kemebesu : Su-
budi a tegiincilen iregsed ber :ali tere getlilgegsen amitan nigen ber : (igey-yin
tulada buyu : Subudi a ker be tegilincilen iregsed ber :alimad amitan-i getiilgeg-
sen eie bolbasu :tegiin-i inu teglincilen iregsed bi minlgei kemen barimtalaysan
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boluyu :amitan-i barimtalaqui :amin-i barimtalaqui : bodgali barimtalaqui bo-
luyu :SubucLi a bi Icemen barimtalayci kemegdekiin inu tere barimtalaqui [43D]
ugey-iyer :teguncilen iregsed ber nomlabasu ele :tegiin-i ber bertegcid kébegiid-in
bariydaysan buyu :Subudi a bertegcid kdbegid kemegdekiin inu :tedeger ber-
tegcid (gey-iyer inu :teglncilen iregsed nomlaysan buyu :teguber bertegcid ko-
begud kernen kemen [sic ] nereyidduyu :

26. Subudi a egin-i yayun kemen sedkimii :tegis sayin belge-ti [-feer]
tegiincilen iregsed-i Gjegdekiin kemen sedkimi-uu :Subudi d6cir-in :ilaju tegls
ndgcigsen tere busu buyu :tegis sayin belge-ti ber tegincilen iregsed-i Ujeki busu
buyu :ilaju tegis ndégcigsen jarlay bolur-un : [44a] Subudi a tere teglncilen
buyu :tere tegiincilen ki boluyu :tegiis sayin belge-ti-ber tegiincilen iregsed-i
Gjegdeki busu buyu :Subudi a ker be tegis sayin belge-tii-ber tegiincilen iregsed-i
Gjegdekiin ele bolbasu : Gakiravar-un gayan ber teguncilen iregsed-e boluyu :te-
guber tegis sayin belge-ti-ber tegiincilen iregsed-i Ufegdeki busu buyu :

tendece ilaju tegiis ndgcigsen-tir amin gabiy-a-tu Subudi eyin kemen 6cibei :
ilaju teglis négcigsen a bi ber kerkiji ilaju tegiis ndgcigsen-0 nomlaysan-u udgas-i
ugaqu metl bogesl :tegis sayin belge-tu-ber tegincilen iregsed-i Ujegdeki busu
buyu : [44b] tedli tere cay-tur :ilaju tegilis nogcigsen siligleji edeger jarlay
bolbai : :

ked be namayi 6ngge-ber Ujeju :
ked be namayi dayubar medegci :
buruyu mor-tiir oroysan ele bdged :
tede arad ber namayi uli Gjeyd :

burgan-nuyud inu nom-un cinar-i Gjeyi :
aburayci inu ber nom-un bey-e-ti :

nom-un cinar-i medegdekiin busu-yin tulada :
teglin-i ber teyin boged meden Glu cidayu :
kemen nomlajuyui :

27. Subudi a egilin-i yayun kemen sedkimdi :tegiis sayin belge-tii ber te-
giincilen iregsen dayin-i daruysan lneger toyuluysan bodi qutuy-i iledte toyulju :
[45a] burgan bolbai : kemen sedkiju barimtalabasu : Subudi a ci ber teyin ke-
men Ul0 sedkigdekdi : Subudi a tegls sayin belge-ti tegiincilen iregsen dayin-i
daruysan (neger toyoluysan :bodi qutuy-i iledte toyolju burgan boluysan gei
buyu :Subudi a ci eyin kemen sedkiju :bodistv-nar-un tinen kdlgen-tiir oroysad-
-iyar alimad nom-ud-i teyin bdged ebdegsen be taki :tasuragai-bar gomusulaysan
buyu :kemen barimtalayci bolbasu : Subudi a tere teyin kemen uli sedkigdekdi :
bodistv-nar-un tnen koélgen-tur oroysad ber [45b] ali tere teyin bdged ebdegsen
be :taki tasuragai kemen gomuslaysan tigei buyu :
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28. basa Subudi a ken tere ijayur-tan-u kobegud :ijayur-tan-u okid ber :
Gangga miren-U qumaki toyatan yirtincl-yin orod-i : doloyan juil erdenis-iyer
diigirgeju oglige 6ggugsen-ece ken ber bodistv-nar ene nom-un jiil-ln bi Ugei
boged :torél Ggei-tir kilicenggly-yi olbasu ele :tere sitiigen buyan-u coy-cas
teguin-ece yeke neng olan toy-a-tomsi igei caylasi tgei t6réku boluyu :

basa Subudi a bodistv-nar buyan-u coy-cas inu ejelegdekiin [46a] busu
buyu :amin gabiy-a-tu Subudi 6cir-lin :ilaju tegis ndgcigsen a bodistv-nar ber
buyan-u coy-cas-i oyoyata ejelegdekii bolqu-uu :ilaju tegiis négcigsen jarlay
bolur-un : Subudi a oyoyata ejelegdemdi j-e : buruyu aljiyas-iyar uli ejileyQ :
teguber oyoyata ejilegdekiin kemen nereyiddiyu :

29. basa Subudi a jarim-ud eyin kemen tegiincilen iregsed-i : odba :irebe :
bosha :sayuba :taki untaba :kemen Ugilebest :tere nomlayci-yin udqas-i : bi
uld medeki buyu :tere yayun-u tulada kemebesi : Subudi a teguncilen [46Db]
iregsed kemebesl :qgamiyas-i odbai :qamiy-a-aca ber ese iregsed-un tulada : buyu :
tegliber teglincilen iregsen uneger toyuluysan kemen nereyiddiyi :

30. basa Subudi a ked be ijayur-tan-u kobegid ba :ijayur-tan-u 6kid :
yurban mingyan yeke mingyan yirtincii-yin orod-taki :yajar-un toyosun kediin
biki bogest :tede ene metll adalidgabasu :braman-u toyosun-u tere ciyulyan
metl janciraqai bolbasu :Subudi a eglin-i yayun kemen sedkimii :braman-u
toyosun-u tere ciyulyan inu olan buki kemen sedkim(-Gd :Subudi 6cir-un :
ilaju tegis négcigsen a tere [47a] teyin ki buyu :braman-u toyosun-u ciyulyan-u
tere Gnen \-=olan\ buyu :tere yayun-u tulada kemebesl :ilaju teglis nogcigsen
a ker be nigen ciyulyan bui ele bolbasu :ilaju tegls ndgcigsen-u braman-un toyo-
sun-u ciyulyan kemen uli nomlaqu-yin tulada bolai :tere yayun-u tulada keme-
best :ilaju tegls négcigsen-U braman-u toyosun-u ciyulyan kemen ali nomlaysan
tere ciyulyan (gegly-e teglncilen iregsed ber nomlay-san-utulada bolai :teguber
braman-u toyosun-(u) ciyulyan kemen nereyiddiyu :

teglincilen iregsed ber :yurban mingyan yeke mingyan [47b] yirtinci-yin
orod kemen ken nomlaysan tere orod ugegiy-e tegiincilen iregsed ber nomlaysan
buyu : tegliber yurban mingyan yeke mingyan yirtinci-yin orod kemen nereyid-
diyi :tere yayun-u tulada kemebesl :ilaju tegus ndgcigsen a ker be nigen yir-
tincu-yin oron nigen bui ele bolbasu :tere inu biukin barimtalaqu-yin tulada bo-
lai :tere yayun-u tulada kemebesii tegiincilen iregsed ber bukin barimtalayci
ali nomlaysan-u tere barimtalaqui (gegly-e tegincilen iregsed ber nomlaysan
buyu :teglber (bikin) barimtalayci kemen nereyidduyi :ilaju tegus négcigsen
jarlay bolur-un [48a] Subudi a bikin barimtalayci inu tuslaysan [=t6seleg-
sen = tosegelegsen\ buyu :tere nom kemebesii nereyidkii tgei ele bolbasu : ber-
tegcid kdbegiid-iyer barimtalaqu boluyu :

31. Subudi a nigen nigen inu eyin kememu :teglncilen iregsed ber bi ke-
men Ujekdi nomlaysan :tegiincilen iregsed ber amitan-i Gjekdi :amin-i Gjekii :
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bodgali-yi ufekii :nomlabai :lcemen ugllebesu :Subudi a tere linen (igei ber
ugllebestu buymn :Subudi dcir-in :ilafu teglis ndgcigsen a tere busu buyu : sayi-
bar oduysan a tere busu buyu :tere yayun-u tulada kemebesu : [48b] ilafu tegls
nogcigsen a teglincilen iregsed ber :bi kemekd dfel-i ali nomlaysan inu :ifel
busu ber teglncilen iregsen nomlaysan-u tulada bolai :tegiber bi kemegci Ufei
kemen nereyidduy( :ilafu tegls nogcigsen farlay bolur-un :Subudi a egun-tir
bodistv-nar-un tnen kdlgen-tir oroysad ber :ene metli gamuy nom-ud-i bisireg-
dekii : medegdekiii : ugaydaqui :kerken ber nom-i sedkikii-tir :orosil tgegly-e
medegdekli buyu :tere yayun-u tulada kemebesi : Subudi a nom-i sedkikdi
nom-i sedkikii : [49a] kemegdekiin inu :tere sedkiki Ugegiy-e teguncilen ireg-
sed ber nomlaysan-u tulada bolai :tegiilber nom-i sedkikiii nom-i sedkikii ke-
men nereyiddiyd :

32. basa Subudi a ked be bodistv magastv-nar toy-a tomsi tgei yirtinci-yin
orod-i doloyan (fiiil) erdenis-iyer digurgeged :dgli'ge 0ggligsen-ece ber : ked ber
ifayur-tan-u kobegid ba :ifayur-tan-u okid :ene bilig-n cinatu kifayar-a ki-
rigsen-ece bei dorben baday silug-iin tedui abubasu :baribasu :uribasu : nege-
besu :blkui-ben dotorayan oroyuluyad :busud-un ayui [49b] yeke (nen-iyer
sayitm ufugllbesi tere sitiigen-U buyan-u coy-cas inu teglin-ece yeke-te neng olan
toyulasi Ugei caylasi lgei toroyd :kerkifl tneger masida fugulkii kemebesi :
kerkifi tnen-iyer masida 0lu aftgulkai metd buyu :tegiiber masida Gfugulkui
kemen nereyidduyi :

sumegelfegci odun fula kiged :

yilvi siguderi usun-taki kdgesin :

fegudiin gilbelgen egiiles meti kiged :
gamuy egudigsen-i tere metl-yi ugaydaqui :

ilafu teglis négcigsen burgan ber teyin kemen farliy boluysan-tur :ayali
[50a] batu Subudi ba :tedeger ayay-qa tegimlig :simnanfaiyca : ubasi :uba-
sanca :tengri :kumdin :asuri qadarvi-luy-a : nigen-e yirtincu-teki bisireft :ilafu
tegus nogcigsen-U burgan-u farliy-i iledte maytabai : :

oT namd bagavati branja baramita yi-a : oT nada di-da :ilisi ilisi :mi-
lisi milisi :bi-na-yan bi-na-yan :nam6 bagavati bra-dyam pradi :iridi iridi :
miridi miridi :suridi suridi :usuridi [50b] usuridi :buyu-ye buyu-ye sliva-ha :
0T subra dam yub bajar ye slv-a-ha :

ene tarni-yi nigen-te uribasu :vcir oytaluyci-yi yisiin timen nigen mingyan
ungsiysan-tur adali boluyu :qutuy-tu bilig n cinatu kifayar-a kirigsen vcir
oytaluyci neretli yeke kdélgen sudur : :satu edgu : :

namé buddhay-a : :nam6 dharmay-a : :namé sangghay-a : : Enedkeg-iin
keleber : Bajar ba tn-a : [5la] ToObed-un keleber :Rdo rfi gcodbai :pharoldu
byen pliai :byang cub ki lam rcibai :md6 : : Mongyol-un keleber : Vcir oytaluyci-
-yin bilig-in cinatu kifayar-a kiriigsen-i bodiqutuy-un mér-i toyulaquy-yin sudur:
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burgan-tur mirgima bi :nom-tur mirgima bi :bursang quvaray-ud-tur
murgimid bi :ilaju tegls ndgcigsen cinatu kijayar-a kurtgsen bodi qutuy-un
mor-tir mergen boluysan-a murgumi bl :ilaju tegis négcigsen cinatu kijayar-a
kiiriigsen-u udg-a-tur oyoyata mergen boluysan coy-tu-da mirgimid bi [51b]
ilaju tegis nogcigsen cinatu kijayar-a kirigsen-0 gegen gerel gamuy-aca ugqayci-
-da murgumi bi :

eyin kemen minu sonosuysan nigen cay-tur ilaju tegiis ndgcigsen Vayisali
neretl yajar-tur sayumui :tere Vayisali yajar-tur :aysan tede kimin amitan-
-tur :cinatu kijayar-a kurtigsen nom-ud (gey-yin tulada :tedeger amitan-i Joba-
yud-i medeji :tere cay-tur ilaju tegiis ndgcigsen nigtleskii sedkil eguskeged :
tere yajar-tur aysan kiimiin amitan-tur :siluigleju eyin kemen Jarliy bolbai : :

dngge terigliten coycas-i

Glt medekii nisvanis-un visay-aca [52a] dabaju :
erketen-u visai sedkil-i Gjedkiin :

sedkil-tin erketen nom-i Juglegdekdi : :

nom-un cinar oytaryuy-yin kijayar-luy-a saca :
sedkil-i medebest :nom-un cinar medeyu :

nom-un cinar-i medebesl : :bodi qutuy-un mor bui :
ijayur-ud yambar ki erketen-iyer bariyu :

erketen-i \=erketen-e\ bariydabasu :bodi qutuy-un mor : :
orod visai ber visay-yi Ujeyu :

visay-yi medebesu : bodi qutuy-un mor :

siltayan-aca barilduju :boluysan-i (ber)

usun ba sun-() saba meti :

nigen nigen-tiir ese sitiibesu Ul bolqu meti : [52b]
tegliber arban qoyar siltayan-aca barilduysan :
bodi qutuy-un mdér-un sitigen bolai :

baramid-un nom-nuyud kemebesi :
uritu-yin burgan-nuyud-un mor boged :
ediige bodistv-nar-un mor buyu :
gamuy qoyosun bugiideger inu : :

bodi qutuy-un mér-in siltayan dr-e bolai :
aci ur-e bogesu : (mor ber bui)

bodi Jig-un nom-nuyud kemebesi :

bodi qutuy-un mér-in siltayan aci ir-e buyu :

mor terigiten-0 aci Ur-e kemebesu :
nigen nigen-iyer [=nigen-iyen\ erilceku boluyu :
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bodi qutuy-un moér-nigid- [r] buttigekai mor :
bodi flig-un \nom]-nuyud kemebesii : [53a]

nigen-e bltlgegsen-iyer qoyar lgei : :
bodistv-nar-un mér inu kemebest
arban baramid-iyar yabuyuluyu :
baramid-un nom-nuyud kemebesu :

uritu-yin nom-nuyud-tur torél dgei : :
dumda nom-nuyud-tur tiridkd tgei :
ecus (nom)-nuyud-tur orosil tgei :
oytaryui-tur adali boged :

oytaryui-tur bayuraqui nemekii tgei :

(nom-un cinar bdgedkd) nom-un cinar inu oytaryui metu bolai
oytaryui-tur her baraydaqui Ugei : nemekii (igei boged
(bayuraqui lgei) bayuraqui nemekii tgegl bodi qutuy-un mor

bodi qutuy-un [53b] (degeti) mér kemebesi :
olyayuluyad gamuy nom-ud-i bitugeyu :
nom-nuyud-(i) bitugebest mor-i oluyu :
mor-i olbasu cinatu kijayar-a kuruyd : :

adalidgabasu olan burgad-tur :

oki ciyulyan teriglten-[i] tileddiigsen be taki :
olan burgad-i tagiysan ba : :

degedu nom-tur ciyulyan quriyaysan be : :

datai metl quvaray-ud kindulekii teriglten :
cinatu kijayar-a kiriugsen bodi qutuy-un moér buyi :
baramid-un nom-nuyud kemebesi :

Oglige-ber mor-tn oron-i barifu :

saysabad-iyar sitiigen bolur-un :
kilicenggui-ber mér-tin [54a] sitiigen hol]u :
kiciyengguii-ber sitiigen boluyu :

diyan-iyar mor-i bittgeyu bar-in : :
bilig-iyer ecus-tar kirdyu :

tere metl baramid kemebesu :

nigen nigen-iyer duradgal bolulcayu :
adalidgabasu yal kiged modun meti bdged :
nigen nigen-iyer sitiigsen :

sitiin barilduysan meti buyu :

baramid-un nom-nuyud anu butugebesi
(bodi) qutuy-un tuyil-tur kirdyd : :
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adalidgabasu aci tr-e-yi cay-tur bolqu bolun :
anpy-a cilgegdebesi qokiraqu meti :
nom-nuyud {gei bogesi :

aci ur-e gei bogest [54b] bodi qutuy ber tgei :

bodi qutuy (igei eie bogesi : mor ber lgei :
adalidgabasu tariyalang-tur arbai sacubasu :
ur-e inu buyudai bolun 0lu yegidkeyu :
nom-nuyud Ugei bdgesi mér ber \igei] :

baramid-un nom-nuyud kemebesi :
baraydaqu gegu nemeki ugegu :
adalidgabasu : tariyan-tur buyudai sacubasu :
ur-e inu arbai 0lG bolqu meti :

siltayan ugei bdgesu aci ur-e tgei :

aci ur-e Ugei eie bogesu : mor ber tgei :

mor-nigud-in cinar inu [55a] toyuluysan burgan-nuyud nomlabai : :
teglin-ece bl ber dayan nomlaysan buyu : :

ilafu teglis négcigsen burgan teyin kemen |arlay boluysan-tur :amin gabiy-
Subudi teriglten : yekes siravang-ud ba :tengri : kiimin :asuri :gandari-

-lige yirtincl-teki bisireji :ilafu tegus ndgcigsen burgan-u farliy-i iledte may-

tabai :

laqui

Vcir oytaluyci-yin cinatu kifayar-a kirigsen-i bodi qutuy-un mér toyu-
sudur tegusbe : :satu edgu : :
Om ma ni pad mi hum :: [55b] 6rn suvasdi sidam :

gem-tl tbiddigci tigegli nom-un bey-e-tu :
gerel-un coy-tu buki tegis firyalang-un bey-e-ti :
geyigul-un tusalayci qubilyan bey-e-ti :

gegegen ugay-a-tu burgan-a ségédimii : :

qutuy-tu toyuluysan burgan bidan-u :
qoyar ciyulyan-i masida dugirgeged :
gotala medegdekily-yin ecus-tur kirbesu :
goyina Akanista-yin oron-aca ulam-a :

Tasid tengri-tir torébei tere boyda :

tubsin bilig-ti boyda Gayan oki tendece :

turgaru sayitur sinfilebei ele amitan-i :

torobei Sudadan-u gayan-u [56a] kobegin bolun : :

erdem-ti baysi ugabci [=uqabai] oyun-u ilyal-i :
ergilefi orciyulbai nom-un kardin-i :
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erkilen erel-i gangyabai yurban kélgeten-i
erdeni nom-iyar yabu [yul]bai tendeki irged-i : :

tendece ulam ulam jail fiil ulus-un :

tengsel Gigei qad-i térobei bodistv-nar :

tegsi nomcilan teyigebei qariy-a-tu irged :

deb deb [ded ded] -iyer ulus noT-tu orobai (ulus ayimay :)

ulam-a delgerebei sasin nom-i masida :

umar-a eteged-teki Mongyol ulus-a :

uritu-yin irtger-iyer coleddebei tede nom-i :

[56b] undmbai buyan-u qubi-yi ulam-a amitan-a : :

ulemfi Cagiravar-un térébei Cinggis qayan-u :
uruy-un sasin-i jalyabai Altan gayan :
inen méngke yajar bolyabai erdeni nom-iyar :
(liy-e) qoyar-i toytayabai tord sasin-i : :

teglinece ulam Kiciyebei altan uruy ber :
teden-i dayan duradqu bolur-un nom buyan :
degetl vcir oytaluyci kemegdekin-e :

tengsel lgei bodistv-nar-un visai buyu : :

goyosun-u yool bolai tlemfi manglai :

(goslan) oroqui ayui bolai belge bilig-tin
qurdun-a odqui gickegur bolai nirvan-tur

[57a] qutuy oron kirgegci bolai uduriyulsun : :

tegis sedkil-iyer ediigllbei Dargan tayifi :

tegsi sedkil-e duradgabai Noyancu bigvji :

degetli merged kelemircid-i duyuriyafu [=dayuriyafu] :
tel keletli Toin guisi orciyulbai ene nom-i : :

erkin cayalsun-u ortu qarsi-tur-iyan :
erdeni seceg-un toor-un cimeg-i :

ertsin erik\e]l(e)gci Seiysa.bad ubasi ba :
erdem-til Belge-tll baysi qoyar bolai : :

ediige Vcir oytaluyci-yin kiiclin-iyer

el ulus gan garacus irged :

enelkdi nisvanis-un tiidker ugei bolur-un :
erdscl qutuy-tur [57b] kurtligei gamuy-iyar : :

delekey-yin ejed gayan gatun kiged :
tab altan uruy tisimed ulus :
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dergede biku baysi Sabi gamuy amitan :
delem-e timen tumen nasulan )iryatuyai : :

degetll qayan gatun altan uruy. :

tab )ayisang-ud ayimay ulus-i :

tersd )iryuyan )il amitan-bar

delgereju atuyai )iryalang-tu buyan-i : :

kei qur-a kereg-tu cay-tur boltuyai :
kelku niguli Ggei bolun atuyai :
kesig ebedcin-i masida usadtuyai :
kereg kiiseli yosuyar bututigei : :

tamu mayu )ayayan-aca tonilsuyai : :
tamacad uiles-ece anggida bolsuyai : [58a]
taqul damsiy sayitur amurlituyai :
tariyan Ures-i Glemfi elbeg boltuyai :

kicuber tiledkii samayu-yi usadtuyai :
koser-e yabuyci amitan durabar atuyai :
kiii sang diigiirgeged cadqulang boltuyai :
kddelku bugtde ftryalang-iyar orosituyai :

Ostu buly-a dayisun-i tgei boltuyai :

origl buruyu adasca kdnggetiigei :

Olig-ti kereglr barayur-i usadtuyai :

edur séni engkesen-iyer [engke esen-iyer] aqu boltuyai : :

fudgariyuluyci qola gola atuyai :

fokis tigei qgarsi kotel daban otuyai [= odtuyai\ :
)onturig uiles kolberin otuyai [= odtuyai) :

[58b] )ob )Ob-iyer engkesen [engke esen] boltuyai : :

kereglegdekiin amin nasun ed tavar :
ketlirkei 6l)ei qutuy buyan-iyar :
kelelesi (igei ayui yekede :

keb ke)iyeber orosin atuyai :

gamuy yirtinci-yin orod-tur buki :
gayacaqui alalduqui dayisun amurliyad :

ganilan amuray bolulcaju yabuyad :
gamtu eke kébegiin meti nuta atuyai : :

boydas-un ene nom-un (iinen) adistid-iyar :
bodicid sedkil-iyer masida yabu)u :
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busucar alfas [=alfiyas] ufel-i eie usadcu :
burin-iyer bmgan-u nom-iyar yabusuyai : :

amitan-u yasiyun fobalang-i sergegci :
alyasangyui ebedcin-i targdydyci era :
\aldarsiysan bmgan-u sasin nom-i :

urban flig-tir delgeretiigei cing nuta : :

gamuy-un usnir cimeg yurban erdeni-yin :
yayigamsiy tangsuy adistid-iyar :
gamiyasi fokis-tu olfei qutuy-i :

gayacal tgei orosin atuyai imayta : :

ene buyan-u kictn-iyer :

ecige eke boluysan firyuyan full amitan-u :

enelge nisvanis-un garangyus-i geyigiliged :

erkin degedi vcir-a dar-a-yin qutuy-i olqu boltuyai : :

Kokegcin takiy-a fil-un ebulin dumdadu sarayin sineyin naiman-a del-
geregsen sayin ediir-e tegulskebe :]

Passages Translated of Toyin Guisi’s Version

(ff. la —2b and 51a 58b)

[la] Vajracchedikau is contained [herein]. Let it be useful®b to all the living
beings that became mothers. 22

oT ma ni pad me him

[Ib] The man, who recites the sttra of VajracchedikdZ7after that he found

24 Goodba Tibetan word gbod-va «to cut» (Jdschke, p. 145) wich here refers to the
Tibetan title of the sOtra Rdo-rje-géod-pa.

% Bolutuyai instead of boltuyai.

2% Eke gqamuy amitan here stands for the expression eke boluysan amitan «étre qui
sont devenus les meres» (Kow. I, 229a). The expression appears again at the end of the
sltra. The manuscript is defective, but the parallel one (Mong. 69) gives: eérge eke boluysan
firyuyan juil amitan «the six kinds of living beings that became fathers and mothers».

27T For the term V&ir there exists no satisfactory translation in the European
languages. D. L. Snellgrove translates it as «powerbolt». It is sometimes translated as
«thunderbolt», or «diamond», though Tibetans usually employ different terms for these
particular meanings. (Snellgrove, Four Lamas of Dolpo. Tibetan Biographies, Oxford
1967, p. 33). In his introductory remarks to the edition of Vajracchedikd, Professor
I'oppe deals with the problems of the translation of the Mongolian titles (pp. 1—2). Here
| preserve the original Sanskrit title.
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the blessingZBand guidance, @ first of all, he has to firm his mind, to rinse his
mouth, to clean the obstacle away, then recites. In this place, where there are
always the eight furiouses® and the four sattvas,3l there will be a protected
sphere, [incant.]? [2a]

Blue hindrance-thunderbolt that is surmounted, I call you! Thunderbolt
that destroys the evil, I call you ! Maha bradisari3yellow thunderbolt, | call
you ! Clear water-white thunderbolt, I call you! Sound of stupidity, fire-
thunderbolt, I call you 'Hindrance-thunderboltthat isfirmly surmounted, | call
you !'Worried, good thunderbolt, I call you ! Great heaven thunderbolt, | call

2B Abisig, Tib. dgan-ba, Skr. abhi$eka «consecration by sprinkling holy water,
consecration in general (as of kings, buddhas, saintly persons, laymen) (Less. 4b); cf.
abisig olqu «recevoir le sacre» (Know. 43b).

29 Uduriyulsun, Tib. ded-dpon, Skr. sarthavdha «chef, pilote, timonier, capitaine
d’un vaisseau, conducteur d’un caravane; nom d’un bouddha» (Kow. 387b). In Chi-yao
under the title Bodisadu-yin nere inu we find the Tibetan expression ded-dpon, but its
Mongolian equivalent here is sartavaki, thatremounts to the Sanskrit. (For the firstremarks
on Chi-yao, cf. L. Ligeti, La collection mongole Schilling von Canstadt. T ’oung Pao X X V 11
(1930), p. 120. Professor Ligeti prepared the transcription of this vocabulai’y, and most
kindly put it at my disposal, so | was lucky to use his manuscript. The facsimile of the
dictionary was published by Raghu Vira, Pentaglot Dictionary of Buddhist Terms in
Sanskrit, Manchurian, Mongolian and Chinese, New Delhi 1961), cf. Kowalewski, Chres-
tomatija I, p. 434. Though the word in question doesnot seem to refer to this bodhisattva,
but simply means «leader» or «guidance».

P Naiman kiling-tan, Tib. drag-aed-brgyad «the eight fearful demons». Iconographi-
cal books list them, but they are not always eight in number, sometimes more, in other
cases less. There are differences between the lists given by different books according to
certain territories and schools of Buddhism. Here is one of the possible lists: 1. Skr. Haya-
griva, Tib. Rta-mgrin, Mong. Morin egesigti; 2. Skr. Dharmapala, Tib. Beam -srin, or
Beg-ce, Mong. Egedi deglil; 3. Skr. Vajrabhairava, Tib. Rdo-rfe jigs-byed, Mong. Voir-iyar
ayuyuluydi; 4. Skr. Yama, Tib. Céin-rje, Mong. Erlig gayan; 6. Skr. Sridevi, Tib. Dpal-ldan
lha-mo, Mong. OKkin tengri; 6. Skr. Mahé&kéla, Tib. Nag-6hen-po, Mong. Y eke gara; 7. Skr.
Vaiéravana, or Kubera, Tib. Rnam-thos-sras, Mong. Bisman tengrie, 8. Tib. Dgra-lha,
Mong. Dayidin tengri (G. Schulemann, Geschichte der Dalai Lamas, Leipzig 1958, pp. 160
488; A. Grinwedel, Mythologie des Buddhismus in Tibet und der Mongolei, Leipzig 1900,
pp. 159-164; Waddell, pp. 361—363).

31 D0orben stv is perhaps a reference to the different existences, at least to four of the
six sattvas, probably to the superior ones: gods, titans, men, beasts, (the two other
ones not meant here are the the tantalized ghosts, and the inhabitants of hell). The word
sattva means the continuity of individual life through the series of death and rebirth,
being itself that consists of the body, speech and the mind (Waddell, pp. 101, 112, 423).

R Incantations, consisting of mystic spells are seldom translated in Mongolian and
Tibetan holy texts, and are believed to contain the essence ofa prayer, and the repetition
of which is equal to the reciting ofthe whole text. The formulas are ofa Sanskritic nature,
but are more or less unintelligible to the worshipper (Waddell, p. 150).

B Mong. Ober-e dber-e dayaydi, Maqa bradisari-, Tib. Big-pa’i rgyal-mo chen-m.o so
sor ’bran-ma, Skr. Mahd&pratisrd (Edg. 424); cf. P. Aalto, Pancaraksd, p. 94; L. Ligeti
Acta Orient. Hung. XIv, 327.
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you! Friend sattva™thunderbolt, I call you! Sword sattva thunderbolt, I call you!
Desire sattva thunderbolt, I call you! [2b] Tongue sattva thunderbolt, I call you!

Homage to Buddha. Homage to the Dharma. Homage to the Congregation.

In Indie: Arya-vajracchedika-prajnaparamitid-nama-mahayanasitra.
[51a] In Tibetan: Rdo-rje gcod-pa pha-rol-tu phyin-pa byang-chub-kyi lam
rjogs-pa'i mdo. In Mongolian: The book of the cutting vajra, which follows the
path of enlightenment3® that reached the farther limits of wisdom.3

| bow to Buddha. | bow to the Teaching. | how to the community of
the monks. | bow to the one who has become a sage on the path of enlighten-
ment that reached the farther limits of wisdom. | bow to the powerful who
has become completely wise on the path of enlightenment that reached the
farther limits of wisdom. [51b] | bow to the one who knows more than all the
others, through the bright lights of the one that victoriously passed beyond
and reached the farther limits.

Thus | have once heard.

The Bhagavan37 dwelt in a land, named VayiSali38 People living in that
VayiSali land were without the teachings of PrajncLpéaramitd, and that is why
they got to know sufferings. By that time the Bhagavén conceived a compas-
sionate thought, and spoke in verse to the people living there:

Transcending the sphere® of attachment,40 stupidity,562] 1]

3ACf. supra, note 31.

¥H Bodi qutuy-un mor, Tib. byan-chub-sems-dpa’i lam, Skr. bodhi sattva mérga «the
way fot the attainment of Bodhisattva perfection» (Das 1209).

¥ Bilig-Un dinadu kifayar-a kiirligsen, Tib. ses-rab-kyi pha-rol-tu phyin-pa, Skr.
prajnédpdramitd «wisdom that reached the farther limits.» (Edg. 359).

37llaju tegls nogoigsen, Tib. bloT-ldan-'das, Skr. bhagavin «victoriously passed
beyond». This title of Buddha is the most frequently used of all his titles in Tibet, after
Sakya Muni, and Tathdgata. (Waddell, p. 344; Conze, Materials for a Dictionary of the
Prajnapédramitl Literature, Tokyo 1967, pp. 316, 430. «celui qui de fagon victorieuse a
complétement passé» (L. Ligeti, Un vocabulaire, No 2).

38 Vayisali neretil yafar, Skr. Vaiaali, Viaala (its name at presentis Udjani). It is a
town in Middle-India, where the «Great Congregation» was held one hundred years after
Buddha’s death (Waddell, p. 10).

P Visai, Tib. spyod-yul, Skr. vigaya (Kow. 1134a). Kowalewski gives the trans-
lation of the word oron «place» as bisai, visai (2667b) «lieu, demeure, refuge, asyle;
contrée, province; objet des sens, organes des sens». Here | translate the word visai
having the meaning «place, sphere». The Kanfur text (xyl.) here gives: oron.

4 Nisvanis (Plur.), Tib. non-mons-pa, Skr. kleda «defilement, corruption; sin, vice,
passion» (Conze, Materials . . ., p. 158). Buddha preached that everybody may attain the
Nirvana, but first he has to get free from the 84.000 sins that originate in five main ones
(tabun tiiidker), which are born together by a person: stupidity (munggay), anger
(Idling), pride (omoy), passion (tadiyangyui), envy (nayidangyui) (Kowalewski, Chresto-
matija 11, p. 265).

41 Ul medekii, xyl. : mungqay (there will always be a reference to the xylograph
published above, where it helps the understanding).
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The colour 42 and other physical constitutions,4s
Let the organs of senseas see the mind,
Let the organs of mind turn towards the Teaching.

The essence of the Teaching is coextensive with the heavens.

If one knows the mind, he knows the essence ot the Teaching.
Knowing the essence of the Teaching is the path of enlightenment.
W hat the sources are like can be grasped through the organs.

Having grasped them through the organs is the path of enlightenment.
The original causes and the sensual objects are perceived.ss

Getting to know the sensual objects is the path of enlightenment.
Things in causal relation are

42 According to the Teaching followers of the Buddhism must not cling to the next
things:

Mong, Tib. Skr. in Conze’s translation
Ongge gzugs sight-object

dayun sgra sounds

unar dri smells

amtan ro tastes

kirtekdi reg-bya touchables

nom chos mind-objects

belge-ber sedkikdi mchan-mar ’du-ses notion of sign

There is a slight difference between the parallels given in different languages. W hile the
Mongolian text gives Ongge «colour, appearance», in the parallel Tibetan text we find:
gzugs «form, figure». Where Mong. nom and Tib. chos mean the same «teaching», Conze’s
text gives «mind-objects» as distinct from perceptible objects. In Chi-yao we also find the
list of these notions: tabun visay-yin ner-e inu dirsd :dayun :undr :amtan : kirtekdi ; Tib.
yul Ina’i min-la :gzugs : sgra : dri :ro : reg-bya ; Skr. ruparri : éabdam :gandhah : rasah :
sprastavyam «les cing objets de sens: forme extérieure, voix, odeur, godt, toucher» (L.
Ligeti, Un vocabulaire, Nos 425—429). Here Mongolian also offers: dirsii «form» instead
of 6ngge which occured before. In the list given here the two last expressions are missing,
cf. tere aylay oron-dur ber éngge dayun terigiiten gamuy visai-nuyud-tur alyasaqu sedkil anu
targayaju blrlin (Cleaves, The Bodistw-a 0ari-a awatar-un tayilbur of 1312: HJAS X VI
[1954], pp. 47—48).

43 Goyias, Tib. phun-po, Skr. skandha «mass, heap» (Conze, Materials . . ., p. 431).
Here it is a reference to the objects of sense listed above. Cf. Chi-yao, where we can find
the list of the tabun coyca-yin ner-e inu (L. Ligeti, Un vocabulaire, Nos 415—419).

4 Erketen-U visai, xyl.: erketen oron-nuyud.

45 Orod visai ber visay-yi Ufeyll The translation is uncertain. It is evident that here
we have two different things: orod viéai and viéali, they are expressed by the same words,
and the meaning of these two expressions are not separated clearly. In some cases they
are identical, and in others completely different. Kowalewski translates the Mongolian
word oron to Tibetan with the next words: gnas «object like yul but not so frequently;
sphere, province»; yul «the object or objects of perception by means of the sense»; gii-ma
«ground, foundation, original cause, existing cause»; mal «the place where a thing is,
its site, situation; also where a thing has been, its trace, vestige» (Kow. 447a, J4schke,
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Like water and milk, and their vessel.16

It is impossible for them not to depend on each other. [52b]
In the same way, the twelve causal relations47 are

The foundation of the path of enlightenment.

As for the Paramité-teachings

They are the path of the past Buddhas,
As well as the present Bodhisattvas’.
And all that is the entire void.4

[And it is] the cause and the result of the path of enlightenment.
If there is a result,fOthere is a path.

As for the Teachings that conduce to the enlightenment,

They are the cause and the result of the path of enlightenment.

As for the results of the path and other things,

They mutually require each other.

As for the path that leads to the path of enlightenment,

It isonly genuine ifthe Teachings that conduce to the enlightenment [53a]

310, 412, 480, 513). Cf. spyod-yul «sphere of activity» (Jaschke, 334). Here | translate
orod viéai for «original causes» and visai for «sense objects» without any further evidence,
and it might have been translated as «the sense objects and their spheres».

46 Usun ba slin-0 saba metl. As a kind of poetic cliché, existence is sometimes descri-
bed as the outer vessel and the inner elixir, the lifeless parts that form a kind of basis
being the «vessel», and all sentiment beings, gods, men and the rest being the elixir
(Snellgrove, Four Lamas of Dolpo, p. 20). This expression here symbolizes that things are
in causal relation.

47 Arban qoyar siltayan. The fundamental «world view» of Buddhism is expressed in
the doctrine that phenomenal elements, comprising the whole of existence arise as a
complex causal nexus. Everything is causally related with everything else. Partial
knowledge of these causes enables one to manipulate phenomenal events to some extent,
and perfect knowledge of the causes enables one to bring the whole process to a stop
(Snellgrove, Four Lamas of Dolpo, p. 17). Buddhist philosophers present the twelve-
staged causal relation as a twelve-linked chain which runs as follows: From the Ignorance
(on the Unconscious Will) come Conformations. From Conformations comes Consciousness.
From Consciousness comes Self-Consciousness. From Self-Consciousness come the Senses
and Understanding. From the Senses and Understanding comes Contact. From Contact
comes Feeling. From Feeling comes Desire. From Desire come Indulgence, Greed, or
Clinging (to Worldly Objects). From Clinging (to Wordly Objects) comes (Married or
Domestic) Life. From (Married) Life comes Birth (ofan Heirand Maturity of Life). From
Birth (of an Heirand M aturity of Life) come Decay and Death. From Decay and Death
comes Re-birth with its attendant Sufferings (Waddell, p. 119).

48 Qoyosun, Tib. ston-pa-nid, Skr. élnyatd, ainyatva «empty, void». Buddhism
regards everything as non-existing things, that has no substance, no essence, no indepen-
dent existence of any kind, but exist only as aggregates of conditions and relations
(Conze, Materials ..., p. 384, Edg., p. 532, Less., 1189).

49 AGi Ur-e, Tib. las, Skr. karma «use, result» (Waddell, pp. 100, 106, 222, 567).
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Are followed all4at once.

As for the path of the Bodhisattvas,

One goes along it by [the help of] the ten Paramitds.ll
As for the Teachings of the Paramités,

They are without origin in the former teachings,
They are not contained in the middle teachings,
They are not included into the last teachings.
They are like the heavens.

In the heavens they do not decrease and do not increase.®

The essence of the Teaching is like the heavens.

In the heavens it does not waste away and does not increase.

It is the path of enlightenment, which does not decrease and does not
increase. [53b]

As for the supreme path of enlightenment

If it is found, all the Teachings will be accomplished.

If the Teachings are accomplished, the path will be found.
If the path is found, the farther limits will be reached.

Similarly, if around many Buddhas,

A superior assemblyS3and the like are formed,

And if many Buddhas are worshipped, and

The assembly is gathered in the superior Teachings,

And the sea of the communities of monks are honoured, etc.
That is the path of enlightenment reaching the farther limits.
As for the Paramité-teachings,

If the foundation of the path is laid by alms,

% Qoyar Ugei «true, genuine, indubitable, certain, determined, positive, unequalled,
unparalleled» (Less. 955b). cf. the expressions in the Kanjur:qoyar ugei yeke gayan, qoyar
lgei sedkil, qutwy-tu qoyar (gei tegsi sajem teyin boged ilayuysan onul-un yeke gayan (L.
Ligeti, Catalogue, Nos 60, 87, 475).

S Arban baramid, Tib. phar-phyin b6u. To obtain the stage of a Buddha,
and to serve living beings as a Bodhisattva, the ten Paramitds or transcendental virtues
must be practised. These are: 0Oglige baramid, Tib. sbyin-pa’i pha-rol-tu phyin-pa, Skr.
déné-paramitd «charity»; saysabad baramid, Tib. chut-’krims-kyi pha-rol-tu phyin-pa, Skr.
élla-paramitd «morality»; kilidenggui baramid, Tib. bzod-pa, Skr. ks&nti «patience»;
kidiyengglii baramid, Tib. brcon-’grus, Skr. virya «industry»; diyan baramid, Tib. beam-
gtan, Skr. dhyédna «méditation»; bilig baramid, Tib. ses-rah, Skr. prajné «wisdom»; ary-a
baramid, Tib. thaba, Skr. updya «method»; irliger baramid, Tib. smon-lam, Skr. pranidhéna
«prayer»; Kin6iin baramid, Tib. ye-ses-kyi pha-rol-tu phyin-pa, Skr. jndna-paramita «fore-
knowledge» (L. Ligeti, Un vocabulaire, 27—28; Waddell, p. 138).

2 From the standpoint of absolute reality the merits and defects do not grow or
diminish. (Conze, Abhisamayélankéra, p. 51).

5B Oki Oiyulyan, xyl.: edls-tir kirtele ciyulyan.
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The basis formed by the vow,

The basis of the path formed by patience [54a]
The basis formed by industry;

If the path is accomplished by meditation,

The end will be reached by wisdom.%
Similarly, as for the P&ramités,

They go together,

Like wood and fire

That rely on each other.

As they are in causal relation,

If the Paramitéd-teachings are accomplished,
The apogee of enlightenment will be reached.

If the Ganges runs dry

At the time of the harvest, it is similar to [the case]

If there are no Teachings, and

There is no result, [then] neither is there enlightenment. [54b]

If there is no enlightenment, there is no path.

In the same way, if barley is sown into the field,
Its grain cannot grow into wheat,

If there are no Teachings, there is no path.

As for the P&ramitéd-teachings,

They do not decrease, and do not increase.

In the same way, if wheat is sown into the field,
Its grain cannot grow into barley.

If there is no cause, there is no result,

If there is no result, there is no path.

The essence of the path was taught by the Samyaksams, [55a]
That is why, following them, | have taught it.

When the Bhagavéan spoke in this way, the Venerable Subhiti,%the great

HAHere the six cardinal virtues of the ten are listed: 6glige, saysabad, kiliéenggui,
Jcidiyenggui, diyan, bilig.

% Amin gabiy-a-tu Subudi, Tib. che-dan Idan-pa Rab-’byor, Skr. aywTab Subhi
(Conze, Materials . . ., p. 427), «vivant, celui qui joint la vie, destiné a une longue vie»
(Kow. 102a, 1392a). Subhiiti is one of the best students of tS&kya, who preached his thesis
on the Teaching to him and the others on a hill near Rdjagrha. The Prajndpéaramita in-
comporates these teachings.
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assemblies, together with gods, humans, asuris,&gandharvas,a and all those
who are in the world, worshipped, and manifestly glorified the Bhagavdn’s word.

The book of the cutting vajra, which follows the path of enlightenment
that reached the farther limits of wisdom, has ended. O T mani pad me hiim
[55b]. O 1 svasti siddham.

I kneel down to Buddha, who has a dharma-body3that is without any
sinful obstructor,

Who has an enjoyment-body% perfect with the power of light,

Who has a transformation-body®0 that aids enlightening,

And who is brightly intelligent.

Our blessed Samyaksam6LBuddha
Perfectly completed the two accumulations,®

%Asuri, Tib. lha-ma-yin, Skr. asura «titans, or ungodly spirits». Persons, who
during their human career have boasted of being more pious than their neighbours are
reborn in the world of asuras. They were originally gods, but because of their pride they
were expelled from heaven, hence their name, meaning «not a god». Their life-time is
longer than that ofa human being, and they live in great luxury and enjoyment, but they
are unsatisfied, and permanently fight against gods. (Waddell, pp. 81—82). We come
across a Mongolian expression referring to asuras: tengri busu (Less. 1161b), is a word for
word translation from Tibetan.

57Gandarvi, Tib. dri-za, Skr. gandharvilca (Edg. 209b) «smell-eaters», the white
guardians of the east, who guard the eastern heavens from the attacks of the outer
demons. The heavenly musicians, who in Buddhist paintings are represented as playing
on guitars, and thought to be spirits, that feed on odours of every description. They are
supposed to be fond of flowers and other fragrant objects, and also visit dunghills, flaying-
places, shambles. (Waddell, pp. 83—84; Kowalewski, Chrestomatija, p. 268; Jaschke, p.
262). Their Mongolian name is nlr idesitd.

8B Nom-un bey-e, Tib. 6hos-sku, Skr. dhanna-kdya «dharma-body», «corps de la
loi» (L. Ligeti, Un vocabulaire, 11/59). Those who have attained a state of purity in every
respest, and the dharmas, have the «body of the sage». There are 21 features of it. (Conze,
Abhismayéalankéra, p. 96; Kowalewski, Chrestomatija, 1, p. 222; Waddell, pp. 127, 137).

9 Tegus jiryalang-un bey-e, Tib. lons-spyod-kyi sku, Skr. sambhoga-kdya «enjoyment
body». It enjoys the happiness of the dharma of the great vehicle. It posseses the 32
marks and the 80 minor characteristics. (Conze, Abhisamayalahkara, p. 98; Kowalewski,
Chrestomatija, 11, p. 222; Waddell, pp. 127, 347).

60 Qubilyan bey-e, Tib. sprul-sku, Skr. nirména-kdya «transformation body». It is
the body by which Buddha in the shape of S&kyamuni effects without interruption his
various benefits to the world until the end of sansaric becoming. (Conze, Abhisamayéalah-
kéra, p. 102; Kowalewski, Chrestomatija, 11, pp. 222—223; Waddell, pp. 127, 347).

6l Toyuluysan burgan, Tib. mnon-par rjogs-par sahs-rgyas, Skr. abhisambuddha
«fully enlightened Buddha» (Das, p. 365).

& Qoyar diyulyan, Tib. chogs gnis, Skr. parivdra. There are two meanings of the
expression: «l. two pursuits of life: religion and wealth; 2. the accumulation of learning
and the accumulation of moral merit» (Das, p. 1033b). Here the second one fits. Buddha
gathered merit and knowledge, required for the path of Buddhahood. (Edg. 580a, Kowa-
lewski, Chrestomatija, 11, pp. 220—221, 251).
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When he reached the end of the perfect knowledge
Then, later, from the Region of Akanista,&

That Holy One was born to the Tusita Heaven.&4
Then the peaceful-minded holy Svetaketutb

Always thoroughly watched the living beings,

And was born as the son of King Suddhodana.M [56a]

The virtuous-wise Teacher got to know the distinction of wisdom,
And turned the Wheel of Teaching,6/

Satisfied the wishes of those belonging to the three vehicles,8

And led people, living there, by the jewel-teaching.

Then, by and by, he was born as Bodhisattvas
To be unparalleled kings of different countries.

63 Akanista, Tib. ’og-min, Skr. akanicta. The fifth and highest class of gods and the
region where they live, the highest heaven of the form-world. From here gods get straight
into the Nirvana. (Edg. p. 1, Conze, Abhisamayélankdra, p. 12). Here in the text we come
across the Sanskrit word, but there is a Mongolian expression for it: fujayan jokiyaltu
«procno ustroennyj» (Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 221).

64 Tiisid tengri, Tib. Dga’ -ldan, Skr. Tugitd (devd) «Joyful place», the paradise of
the Bodhisattvas prior to their final descent to the human world as Buddhas. Maitreya,
the coming Buddha, dwells at present in this heaven (Waddell, p. 86). In other Mongolian
texts we find other expressions for it: ariyun oron (Poppe, Twelve Deeds of Buddha, p. 78);
teglis bayasqulang oron (Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 223).

& (Jayan oki, Tib. Tog-dkar, Skr. Svetaketu. S&kyamuni is known by this name in
the Tusita heaven, before his reincarnation. There is another expression for it: Damba
dugar, which is the adaption of the Tibetan form in the Mongolian language. (Kowalewski,
Chrestomatija 11, p. 223; Edg. p. 537). Others think that it is the name of an upper region.
(I. J. Schmidt, Geschichte der Ost-Mongolen und ihres Firstenhauses, Leipzig—St. Peters-
biirg 1829, p. 310).

& Sudadan-u gayan-u kdbegiin, Tib. Skr. Suddhodana, Name of a Eakya king,
Buddha’s father. (Edg. p. 531).

67 Nom-un kirdun-i orCiyulqui, Tib. ’khor-lo skor-ba, Skr. dharma-cakra-pravartana
«the turning of the wheel of religion», that is to spread the Teachings. (Kowalewski,
Chrestomatija 11, p. 224; Edg. p. 277a).

68 Turban kolgeten «those who ar in the three vechicles». Existence is referred to as the
«threefold world», which are: «the world of desire», that is the ordinary phenomenal world,
«the world of form», that is the world of divine beings, and the «formless world», that is
the pure realm, that leads to the perfect knowledge of enlightenment. (Snellgrove, Four
Lamas of Dolpo, p. 19). Cf. yurban oron-u ner-e inu «les trois regions», Tib. khams gsum-gyi
min: Mong. amurmay-un oron, Tib. ’dcd-pa’i khams, Skr. kdma-dh&lu «région des désirs»;
dirsu-td-yin oron, Tib. gzugs-kyi khams, Skr. ritpa-dhétu «région de la forme»; dursi
tigey-yin oron, Tib, gzugs-med-pa’i khams, Skr. ariipa-dhdtu «région du sans-forme» (L.
Ligeti, Un vocabulaire, Nos 534—536).
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Ever teaching he nourished his subjects.
These countries were converted by and by®to the Teaching.

The religious teaching perfectly spread

Among the Northern Mongolian nation.

Those teachings took roots@among the Northern Mongolian people,
[56b] And raised many virtues in even more living beings.

Afterwards he was born as king Cakravartin.7L

The religion ofJenghiz Khan’s descendants was continued by Altan Khan.
Through the jewel-teaching He founded the true eternal land,
Stabilizing law, as well as,2religion.

Then the golden descendants made even more effort,
They wished to follow the Teaching and virtue.

In the supreme Vajracchedika

There is the sphere of the unparalleled Bodhisattvas.

The core of the void is the great leader,

The cave of the concentration of wisdom,73
The stairs that quickly lead to Nirvana, [57a]
The guidance that conducts to the holy place.

Dargan tayiji induced [this book] with perfect mind,

Noyancu bekiji in her tranquil mind desired it.

And following the example of supreme, wise interpreters,
Toyin guisi who possesses two languages, translated this book.

& Deb-deb-iyer is a compound of augmentative particles. Here the expression
ied ded-iyer fits better. It ismade up ofthe word ded «second, deuxiéme, subséquent» (Kow.
1697b, 1714a), and here means by and by, one by one», cf. the inscription and manuscripts
from Olon stime: . . . teriglten yurban ayimay gatud kobegld ded ded-un altan undiatn-iyer;
or ded ded-in altan umdayan; or terigiten ded ded-ln altan uruy-un. Professor Heissig
translated ded ded-iin as «dieser und anderer», «der folgenden». (W. Heissig, Die mongoli-
sehe Steininschrift und Manuskriptfragmente aus Olon sime in der Inneren Mongolei,
Gottigen 1966, p. 14).

70 Coledde- = ailugede-, cf. p. 99.

7L6aqgiravar-un, Tib. ’khor-los sgyur-ba, Skr. Cakravartin (Conze, Materials ... p
170), «The universal monarch» (Edg. 221a). «The ruler of the world, the wheels of whose
chariot roll everywhere without obstruction» (Monier-Williams, A Sanskrit-English
Dictionary, Oxford 1899, p. 381b). The Mongolian spelling here shows the effect of the
Uigur written form: the t at the end of the Uigur word Cakravart was misread for -un, cf.
kiimiin-0 gan Cakravad-un gan-u buyan kesig minu (Rintchen, Les matériaux pour étude
du chamanisme mongol 1, Wiesbaden 1959, p. 31).

72 Uy-e qoyar «both».

71Qoslan orc , Tib. zun-*fug, Skr. «a technical term of practical mysticism, the
forcing of the mind into the principal artery, in order to prevent distraction» (J4schke, p.
488).
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In their distinguished paper-palace

iSaysabad ubasi and the educated Belgetil baysi
Rivalling each other completed

The wreath-ornament of jewel-flowers.

Now, by the power of the Vajracchedika

May not the country, the Khan, and the common people
Be held back by the obstacle of grievous sins,

Let them all rival each other in attaining to bliss.

Let the rulers of the world, the Khan, and the Queen,

The perfect7golden descendants, the officials,

The masters and the disciples living nearby, and all living beings
Be happy, living for thousands and thousands years.®

Let the blissful merit spread
Among the supreme Khan, the Queen, the golden descendants,

74Tab. The word does not occur in the dictionaries of the classical language. The
meaning and the correct spelling of the word is uncertain. The alliteration suggests that
the vowel in the word must be e, though we have several examples where only the first
sounds are the same in a verse, while the vowels sound different:

Naran metii boyda burgan baysi

Negejli nom-un gegen gerel-iyer

Narmai ulus-i geyigiilbei je boyda 6i
(W. Heissig, Zur Entstehungsgeschichte der mongolischen Kandjur-Redaktion der Ligdan-
Khan-Zeit: UAJb XXX VIII, p. 72).

Another example from the Sayin day-un nereti yeke kdlgen sudur of 1727:

Sayin éay-un nereti ene yeke kélgen sudur-i

Sayaral Ugei gamuy amitan-dur tusa bolqu-yin tulada

Sengge nereti kim{in keb-tlir seyileju butiligsen-iyer

Sanaysan sedkigsen-u yosuyar butlki boltuyai
(Heissig, op. cit.,, p. 48).

Or let us see a passage from the Siregetl version of the Vajracchedikd from 1612:

Tere boyda burgan baysi bidan-u

Tegls toyuluysan jiryalang-un beye-yi

Tengsel ugei olju nékdd-un diyulyan-dur-i

Tangsuy nom-ud-i Gjugulju barin
(Heissig, op. cit, p. 71).

On the basis of these examples we may suppose that the word in question can be
tab. The dictionaries of the dialects give the word: Ord. t’aB «bien, efficacement, compléte-
ment», laB t’aB k- «fair un travail de fagon a I’achever soigneusement», jiB t'aB %
«fermer hermétiquement» (Mostaert, Diet, ord., pp. 639a, 442a, 402a); Kh. tab «kak raz,
tocnoi) (Luvsandéndév, p. 381), Kalm. tap, «Wohlbefinden, vergnigen, befriedigung»,
taunn olya «das rochtige finden» (Ramstedt, p. 373a). We find the word in the Secret
History: tab «recht, richtig, wahr» (Haenisch, p. 143).

Judging from the context, the meaning of the word here must also be «clean,
perfect, brilliant». We come across the word again later in the text: tab Jayisang. Cf. Uigur
tap «dostatocnyj» (Drev. Tjur. Slov. 533b).

B Delem-e, cf. p. 98.
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The perfect7faisangs7 and the inhabitants of the aimags,
And among the six kinds of the heretical77 living beings.

Let wind and rain occur in necessary time,
Let all the sins vanish,

Let the gout disappear completely,

Let the desired things be realized.

Let us he delivered from the evil destiny of hell,
Let us be free from greedy®actions, [58a]

Let the mass-diseases and epidemics?® be laid,
Let the crop be very abundant.

Let the provoked rebellion disappear,

Let the living beings in the world live according to their desires.
Let the store-house be filled full,

Let everything that moves live in happiness.

Let the hostile enemy8 vanish,

Let us get rid of unscrupulous evil spirits,
Let the troublesome8l quarels disappear,
Let us live in peace day an night.

76 Jayisang: an honorary title used mostly among the western Mongols, for thl
head of a clan. Chinese: tsai-hsiang. The title was used among Manchus as well: Dalaliai
Jaisang (Hauer, Huang-Ts’ing k’ai-kuo fang-lueh. Die Griindung des mandschurischen
Kaiserreiches, Berlin und Leipzig 1926, p. 396; L. Ligeti, Deux tablettes ..., p. 235).
Jaisang was a personal name too, he was a prince of the Korcin Mongols and descendant
ofa brother ofJenghiz Khan. He belonged to the distinguished Borjigit elan. (W. Hummel,
Eminent Chinese of the Ch’ing Period, Washington 1943—44, p. 300).

77 Tersl can be found in the dictionaries in the form ters «opposition, opposé aux
autres, adversaire, ennemi (du bouddhisme)» (Kow. 1773; Less. 806).

BTamaday cf. p. 99.

7 Damsiy, Tib. dam-bsig. The word does not occur in the dictionaries at my
disposal. In Tibetan dam «oath, promise», béig-pa «to destroy, to break» (Das, pp. 618,
1253). So the meaning of the composition is «oath-breaker, apostate, renegade». But here
in the text it could be a slip of the pen for yamsiy «épidémie, infortune, malheur, mal»
(Kow. 999a).

8 Buly-a, cf. p. 99.

& Olig-tii. The word is not recorded in the dictionaries at our disposal, so the mean-
ing and even the spelling of the word is uncertain. Carefully examining the manuscripts
(Mong. 68, and Mong. 69), we recognise that the word is corrected, and the yod in the
first syllable was added later in both the copies. We may suppose that here we had the
word oliy, or uliy, though it would disturb the alliteration at the beginning of the lines
of the verse, oliy «soucis, embarras, inquiétudes, sollicitude; effort pour obtenir, imperti-
nence; chagrin, déplaisir, ennui» (Kow. 402a,b); ulig «nazojlivostj, domogateljstvo,
nazojlivyj» (Luvsandéndév, 453a); cf. Kalm. ulig «jedes unbegreifliche wort» (Ramstedt,
448b). This solution does not seem satisfactory, and we may imagine that here we have
a «pre-classical» word, not known and registered in the dictionaries up to now.
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Let the causer® of cattle-starvation be far far away,
Let the evil discord get over the mountain pass,

Let the over-hasty actions be staved off

Let there be equitable commonweal. [58b]

By superior blessing and merit

A long life and the useful commodities
Be solid at any time

In an inexpressible abundance.

Let the attacking, slaughtering enemy become gentle
Everywhere, all over the world.

Let us become friendly, loving each other,

Being in accordance like mother and son.

By the true benediction of this book of the Holy Ones

Acting entirely according to the thought of enlightenment

Let the other, exhausted views be annihilated,

Let us live in everything according to the Teachings of Buddha.

The famous religious Teaching of Buddha

That cures the bitter sufferings of living beings,

[And that is a medicine to disperse the destructing disease,
Let it spread firmly in the ten directions.

By the splendid, marvellous benediction

Of the three gems that is the head-ornament of everything,
Let the blessing always dwell

Everywhere, inseparably.

By the force of this merits,

The six kinds of living beings that became father and mother,%
After brightening the darkness of their grievous sins,

Let them find the blessing of the distinguished Vajradhara.

It was completed on the eighth blooming good day of the first half of the
middle lunar month in winter in the blue-female-chicken year.]

Some passages where Toyin guisi’s and Siregetii guusi’s versions are different
Toyin guisi’s version gives: tegiis sayin belgetl teguncilen iregsed-i ttyeg-

dekd sedkimi-ud [7b] which can be translated: «do you think that the Ta-

24 Judgarayuluyéi, two words written in one: Jud «calamity or disaster caused by
severe weather (blizzard, etc.); starvation, famine; cattle plague!) (Less. p. 1077); gariyul-
«to cause to return; to send, give or pay back, to beat off, repulse» (Less. p. 938) or
garayul-, causative of gara- «to see».
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thagatas with the perfect good marks can be seen?». Siregetli guusi’s version is
a little different: lagsan belge tegusugsed-i tegilincilen iregsed buyu kemen sed-
kimuyd (p. 102), which Professor Poppe translates: «Do you think that one
who is perfect with marks as a Tathdgata?» (p. 129). The Tibetan text sup-
ports the first version: mchan phun-sum-chogs-pas de-bzin-gsegs-par blta-bar
bya snam-’am, and the text of the Kanyur also is closer to this: tegiis sayin
lagsan-tu-yin tulada tegincilen iregsen kemen ujegdekiy-e sedkimiyli (Poppe,
p. 14). The Sanskrit original confirms Toyin guiSi’s text: in Conze’s translation:
«what do you think, Subhiti, can the Tathdgata be seen by the possession of
his marks?» (p. 28).

There is another passage where the translation of Siregetl guusi differs
from Toyin guisi’s version as well as from the Tibetan and Sanskrit texts:
Siregetl guusi : teglincilen iregsen-diur lagsan belge kiged temdeg lgei kemen ujeg-
dekdi (p. 102), while Toyin guisi gives: tegincilen iregsed-tur belge ba belge
ligegly-e ufeyl [8a], which is supported by the Tibetan version: de-bzin-gsegs-
pa-la mchan dan mchan ma med-par blta’o, and by the Sanskrit: «the Tathdgata
is to he seen from no marks as marks» (p. 28).

Here is yet another case where Siregetii guusi’s translation is slightly dif-
ferent from Toyin guisi’s, the Tibetan and the Sanskrit versions. Siregetl’s text:
yeke torolkiten-u tedeger yucin qoyar lagsan belges-iyer tegilincilen iregsen dayin-i
daruysan iinen tegus toyuluysan burgan kemen sedkimiyd (p. 107), which is
translated: «do you think that he is the Tathdgata, the Arhat, the Truly and
Fully Enlightened One, because of [possessing] those thirty-two marks of a
Great Man» (p.133) (Here Professor Poppe points to the difference between
this version and the Sanskrit text). Conze translated the Sanskrit: «What do
you think, Subhuti, can the Tathdgata be seen by means of the thirty-two
marks of the superman?» (p. 52). Toyin guisi’s version: [yeke] torolkiten-u te-
deger yucin goyar belges-iyer tegiincilen iregsed dayin-i daruysad tneger toyuluy-
san burgan bolun ufegdekiii kemen sedkimU-G0U [22a]. The Tibetan text: skyes-bu
chen-po’i mchan sum-bcu-rca-ghis-po de-dag-gis de-bzin-gsegs-pa dgra-bcom-pa
yah-dag-par rjogs-pa’i sans-rgyas-su blta-bar bya snam-’am.

The following is an example where Siregetl guusi’s version and the Tibetan
text are close to each other, while Toyin guisi’s translation shows similarity
to the Sanskrit original: Siregetii guusi:blene nom-un |Uil-i nomlaysan-i ugan
kiusegsen anu nadur yayigamsiy bolqu busu bui )-a (p. 107). Professor Poppe
translates this sentence: «it is not surprising to me that | wished to under-
stand the sermon about this doctrine» (p. 134). Toyin guisi’s text: bi ene nom-un
juil nomlaqui-tur onofu bisiregsen anu nadur yayigamsiy-tu busu boged [23a],
and the Sanskrit in Conze translation: «it is not difficult for me to accept and
believe this discourse on Dharma when it is being taught» (p. 53). The Tibetan
translation: bdag ni chos-kyi mam-grans ’di bsad-pa-la rtog-cin mos-pa ni bdag-
la no-mchar ma lags-kyis.
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In the next sentence Toyin guisi translated the Tibetan text with greater
fidelity than Siregetii guusi. The latter writes: sedkil-in tGndisin bl sayitur me-
demii (p. 112), which N. Poppe translates as «l know the trends of
thought .. » (p. 139), though the word Undusin means «root, beginning, ori-
gin, base, basis, foundation, principle, original, basic, fundamental, principal,
race nationality, national, native» (Less. 1007). The Tibetan text gives: de-dag-
gi bsam-pa tha-dad-pa’i sems-kyi rgyun nas rab-tu ses-so, where the word rgyun
really means «the flow, current, stream» (Jaschke, 112). Toyin guisi could find
a satisfactory word to translate the Tibetan rgyun: sedkil-un drgulfi-yi sayitur
medemii bi [38a] (urgllp «always, constantly, continuously, whole, entire,
consistion of one piece, throughout, all over», Less. 1012). Sanskrit version in
Conze’s translation: «l know in my wisdom, the manifold trends of thought»
(p. 60).

The following passage also shows that Siregetii guuéi slightly misunder-
stood the Tibetan text, and gave a translation that differs from the Tibetan
as well as from the Sanskrit sentence. Siregeti guusim. egiini yayun kemen sed-
kimui Ongge bey-e oyoyata bitugsed-i teguncilen iregsed buyu (p. 113). The Ti-
betan text: 'di ji snam-du sems gzugs-kyi sku yons-su grub-pas de-bzin gsegs-
par blta-bar bya snam-am. The translation of the Sanskrit text: «what do you
think Subhuti, is the Tath&gata to be seen through his possession of marks?»
(p. 60). Toyin guisi gave a close rendering: eglni yayun kemen sedkimiu 6ngge-
til bey-e oyoyata bitligsen-iyer tegiincilen iregsed-i U]egdekui kemen sedkimi-uu
[39a—b].

An example where Siregetl guusi's version and and the Sanskrit are close
to each other, while Toyin guisi gives a correct translation of the Tibetan text.
Siregetl guuéi: gqamuy burgad kemebesii nom-un cinar béged (p. 115), which Pro-
fessor Poppe translates: «all Buddhas are of dharma quality» (p. 141). The
Sanskrit version in Conze’s translation: «from the Dharma should one see
the Buddhas» (p. 63). The Tibetan sentence: snyas-rnams \=sans-rgyas-
rnams\ ni chos-nid Ita, where the word ni indicates that snyas-rnams [=sans-
rgyas mams] is the subject of the sentence. Toyin guisi’s translation follows
the structure of the sentence: burgan-nuyud inu nom-un cinar-i Ujeyu [44Db],
and here the word inu indicates the subject: burgan-nuyud. This could be ren-
dered: «Buddhas see the quality of the dharma».

A sentence, where Toyin guisi’s version is different from all the others
(a lapsus calami?) Subudi a Ull toytayaydaqui kilbar busu-yin tulada [7b],
which | would translate: «Subhiti, it is impossible to remember, because it
is not easy». Siregetl gusi’s version is slightly different: Subudi a cenekii-e
kilbar busu-yin tula buyu (p. 101). Professor Poppe translates: «[it] is not easy
to measure, Subhuti» (p. 129). The Tibetan and the Sanskrit texts also support
this rendition: Rab-’byor chad gzun-bar sla-ba ma yin-pa’i phyir-ro, and the
Sanskrit: «Because (the heap of merits . ..) is not easy to measure» (p. 27).
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The next passage is a good example of how close Toyin guisi followed
the Tibetan text. Here he preserves the Tibetan sentence-structure, and puts
the adjactives after the nouns, that is foreign in the Mongolian language, or
may be he took the words: bodistv, magastv-nar, saysabad-tan, erdem-ten, bilig-
ten as nouns, standing side by side as the subjects of the sentence. The Tibetan
text: byan-chub-sems-dpa’ sems-dpa-chen-po chul-khrims-dan Idan-pa yon-tan-
dan ldan-pa ses-rab-dan Idan-pa-dag ’byun-ste. Toyin guisi’s translation: bo-
distv magastv-nar sa%sabad-tan erdem-ten bilig-ten toéroyt [9a]. Siregetu guuSi’s
version: saySabad-luy-a tegiisiigsen erdem-luy-a tegistigsen bilig-luy-a teglsugsen
bodisung maqasung-nar téromii f-a (p. 102) ; «Bodhisattvas, Great Being,
perfect with rows, perfect with virtue, [and] perfect with wisdom will be born»
(p. 129). The Sanskrit text is nearly the same: «Bodhisattvas who are gifted
with good conduct, gifted with virtuous qualities, gifted with wisdom .. »
(p. 30).

The Mongolian translators slightly missunderstood the next Tibetan
expression: gnas-brtan ’Rab-byor. The original Sanskrit text in translation has:
«the Elder Subhiti». gnas-brtan means «firm in his place, an elder, a Buddhist
monk of the Sthavira School» (Das, 752). The Mongolian translators both took
the first meaning of the word, and offerred the expressions: batuda ayci Subudi
(p. 117) (Siregetii guuSi), and ayali batu Subudi [50a] (Toyin guisi) respectively.

The examples given above confirm us in the belief that here we really
have two different translations that were prepared quite separately, and nei-
ther of them can be a rewriting of the other.

The Vajracchedikd as a Linguistic Monument

In the 17th century the renaissance of Mongol Buddhism resulted in
the demand to translate and adapt canonic works. Old religious sutras were
dug out and rewritten. In the course of re-edition the works did not remain
unchanged, though the compilers intended to preserve the original books with
great fidelity, but at the same time they consciously made an effort to re-
fashion the texts in accordance with the norms of the classical language. Some
of the translator-schools changed the «old-fashioned» Uigur words and replaced
the Uigur names by modern ones translated from Tibetan word for word.
In some cases certain words even changed their meanings.

In spite of all the intentions of the translators the texts preserved old
grammatical usage, obviously reflecting an earlier stage of the Mongol language.
These mistakes, slips of pen, committed in copying the books of this period,
have great linguistic interest, because they enable us to construct pre-classical
Mongol.8

8 For the peculiarities of pre-classical Mongolian cf. G. Doerfer, Beitrdge zur
Syntax der Sprache der Geheimen Geschichte der Mongolen: CAJ I (1955), pp. 219—267;
L. Ligeti, Les fragments du Subhigitaratnanidhi mongol en écriture Pphags-pa. Mongol
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1. The style of calligraphy is archaic. The letter m in end-position has two
teeth, e.g. in the words: erdem-tii, gem-tii, delem-e, nom-un, jarim, etc. The letter
g also has two teeth at the end of the word: bodisung, neng, bilig, etc. Rona-Tas
says that this feature is absent in xylographs dating from the second half of
the 17th century,8 so it also may be in support of the the fact that the manu-
script in question must he the copy of a xylograph, made before this time.

2. The orthography reflects some old characteristics as well. Our text
uses the Uigur z in the value s: tegls, erdenis, coy-cas, bodas, yekes, etc.

The use of Uigur t, d is irregular, there is a confusion between them.

In suffixes: amtan-tur, dayun-tur, dorona-tu, egun-tur, emQne-td, ilafu
teglis nogcigsen-tir, )ayayun-tur, garangyui-tur, kél-LLr, kdlgen-tir, kiriyen-tir,
kirtekui-tar, nigen-te, nirvan-tur, nom-tur, nomlaqui-tur, oron-tur, 6cigsen-tir,
ongge-tir, sedkil-tir, siltayan-tur, Subudi-tur, tegln-tir, tordl-tur, umara-tu,
usun-taki, yayun-tm, yirtinct-tekin, etc.

In medial position: batu, cinatu, degetil, edgi, masita, metl, nereti, nitd-td,
odbai, qoyita, satu, uritu, yosutu, etc.

Sometimes words are written according to the old orthography. The
archaic form tngri, and the later tengri occur alternately, proving the uncer-
tainty of the copyist.

In some words there is a superfluous yod: gandari-lige, ségogeku, tusbiri;
while at the same time yod is missing in the words: coleddebei, foyin.

It is supposed that in monasteries sacred texts were multiplied by dicta-
tion.&% It seems to be proved by the incorrect forms like otuyai for odtuyai,
and engkesen for engke esen, or the divergent solid and separate spelling of
the words and suffixes: coy-cas, ali ba, buyu gil, bolur-un, 6&cir-ln, belge-ti,
while in the parallel text: coycas, aliba, buyugu, bolurun, éciriin, belgetd.

3. Ortographical features with phonetical value: The spelling stv occurs
parallel with the form sadu. The spelling )arlay and jarliy can be found alter-

préclassique et moyen mongol: Acta Orient. Hung. XV Il (1964), pp. 239—292; L. Ligeti,
Notes sur le vocabulaire mongol d’Istamboul: Acta. Orient. Hung. X V 11 (1963), pp. 107—
174; Deux tablettes de T "ai tsong des Ts’ing: Acta Orient. Hung. V 111 (1968), pp. 201 —239;
L. Ligeti, Review on P. Aalto, Qutuy-tu pancaraksd kemeki tabun sakiyan nereti yeke
kdlgen sudur: Acta Orient. Hung. X1V (1962), pp. 317—328; A. Mostaert, Sur quelques
passages de I'Histoire secrete des Mongols: H.JAS X 111 (1950), pp. 285—361; HJAS X1V
(1951), pp. 329—403; HJAS XV (1952), pp. 285 —407; N. Poppe, Grammar of Written
Mongolian Comparative Studies: MSFOu 110 1955; N. Poppe, Beitrdge zur Kenntnis der
altmongolischen Schriftsprache: AM 1 (1924), pp. 668 —675; B. Vladimircov, Sravniteljnaja
grammatika mongoljskogo pisjmennogo jazyka i clialchaskogo naredifa, Leningrad 1929;
M. Weiers, Untersuchungen zu einer historischen Grammatik des préklassischen Schrift-
mongolisch: Asiatische Forschungen 28, Wiesbaden 1969.

8 A. Rona-Tas, The Mongolian Versions of the Thar-pa chen-po in Budapest : Mon-
golian Studies, ed. by L. Ligeti.

&A. Rona-Tas, op. cit., p. 474.
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nately. In texts written in Chinese and in 'Phags-pa script the form jarliq
is preserved, while in old manuscripts, written in Uigur-Mongol the form yrly
occurs. In copies dated from the 17th century already the form )arlay is com-
monly used. The expression )arlay bol- is common is Buddhist texts referring
to the words of Buddha, in other places to the speaking of rulers or other high-
ranked officials. The old form Jrly might have developed into )arliy as well as
to )arlay.ge The parallel use of these two forms in our text indicates that they
both existed side by side at the same time.

Our manuscript gives the form iledte and alimad for the other text’s
ilete and aliba. This feature does not reflect a chronological difference, only
a difference of form in the words in certain translator-schools, or translators.

The form olan for olon as well as dotorayan instead of dotoraban, or mayar
instead of manayar represent the spoken language, though the relation between
the two latter ones is problematic.

The forms 6rgiin and irege dugui for ergiin and irege edii of the other text
preserve archaic vowel-harmony.

Forms like nereyiddiyi, beleddligsen, c6leddebei regularly stands for the
other text’s nereyidiyl, beledliigsen, and cédledebei. Here the consonant d is
doubled in intervocalic position. One may worder if this is a feature with
phonetic value, or simply a graphic one. Rona-Tas supposes it may be
a form of the spoken language, and G. Kara also states that the forms
like simnossun, delgeresiinni are the characteristics of the spoken lan-
guage, while dongyodduyad that occurs in Uliger-iin dalai is a preclassical
form.B8 In other pre-classical texts we can also find this phenomenon.
In Altan gerel: Gileddiyi, dileddiigsen.ss Most frequently it is the letter d in
end-position that doubles. It seems likely that the copyists of these texts
wanted to preserve the written form of d in end-position by doubling it. Sim-
ilar forms: dilriddeged, biriddegsen, tuiddeji, deleddeji. The letter g may
also double in end-position: 6ggegulfugii,® perhaps to diffentiate the verbs
0gu- and ukl-, which would otherwise be identical in form. We come across
the phenomenon in the Secret History, gan-naca, giyyupi, bayyi)u, etc.

&% L. Ligeti, Deux tablettes, pp. 219—220.

87 A M egszabadit6. Thar-pa ihen-po. Ayusi dtdolgozott forditdsa. Kozzéteszi Rona-
Tas Andras. [The Liberator. Thar-pa éhen-po. The revised translation of Ayusi, ed. by A.
Rona-Tas]: Mongol Nyelvemléktdr [Recueil des monuments de la langue mongole] 1X,
Budapest 1967, p. 16; G. Kara, Un texte mongol en écriture soyombo : Acta Orient. Hung.
IX (1959), p. 24.

8Az Aranyfény szltra. Suvarnaprabhasottamas(trendrardja. Yon-tan bzan-po
szovege. Kozzéteszi Kara Gyorgy. [The Golden Brightness Sitra. The text of Yon-tan
bzan-po, ed. by G. Kara]: Mongol Nyelvemléktdr [Recueil des monuments de la langue
mongole] X 111, Budapest 1968, pp. 29, 117, 93, 114, 115, 135, 138, etc.

& Monuments préclassiques 1, X I11e et X1V e siécles par Louis Ligeti, Budapest
1972, pp. 114, 2. pp. 54, 55, 175, 212.
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In the word iridi for ridi, the foreign initial r is avoided.al

4. In the field of morphology there are pre-classical features, too.

a) Plural forms that are considerably reduced later in classical texts,
are regularly used: bodas, gesigiid, kiisegcid, burgad, quraysad, bertegcid, orod,
itegegcin, metls, etc.

Double plural is common as well, where the adjective is in concord with
the noun: bertegcid kdbegud, yekes quvaray-ud, yekes siravang-ud, etc.

Plural forms in -n derived from singular forms ending in -i: emiyegdekiin,
toyatan, yirtinci-tekin, buikin, kedin bikun, etc.

The feminine suffix -tai, -tei were preserved in plural form: -tan, -ten,
but without the original function, and no more referring only to feminine
nouns: ijayur-tan, qutuy-tan, Saysabad-tan, sedkikii-ten, etc.

To indicate plurality, or a certain graduality the noun or the adjective
is repeated in the text. It is an archaic linguistic feature in Mongol:2ulam ulam
juil fuil ulus-un :tengsel ligeigad-i tordbei bodistv-nar «Then, by and by, he was
born as Bodhisattvas to be unparalleled kings of different countries»; or ded
ded-iyer ulus noT-tu orobai «the countries were converted by and by to the
Teaching»; or nigen nigen inn eyin kememuii «some people speak in this way».

b) The oblique cases of the personal pronouns *i and *a, imayi, imadur,
etc. are not attested in our text, only the genitive is used (inu, anu) sometimes
with possessive meaning, but in other cases they serve as indicators of the
subject, or simply as augmentatives. Possessive: tere sitligen buyan-u coy-cas-i
inu yeke-te neng olan toy-a tomsi lgei egliskeldiyl «the heaps of merits of him
will increase even more, innumerably». In the next example inu indicates the
subject: nigen nigen inu eyin kememi «some people speak in this way». B The
function of anu is the same in the next sentence too: tere anu yayun-dur ber
oroysan (gey-yin tulada bolai «that is because they do not cling to anything».
Augmentative: tedeger amitan anu :uritu-yin torol-tir nigil-tu diles-iyer mayui
|ayayan-tm toroki bolur-un «because of sinful actions those living beings will
be born for an evil destiny».

QO Histoire secréte des Mongols par Louis Ligeti: Monumenta Linguae Mongolicae
Collecta I, Budapest 1971, pp. 133, 98, 75.

a1 Skr. rddhi, Heissig, Die mongolische Steininschrift von Olon Stime: CAJ | (1955),
pp. 43 —48.

92N. Poppe, Grammar of Written Mongolian, Wiesbaden 1954, p. 111.

¢¢] Similar examples are abundant in Subhdsitaratnanidhi: nigen nigen aran «some»,
nigen nigen erdem «a few excellent qualities», nigen nigen yajar «in certain places», nigen
nigen sedkiyl «some consider . . .», nigen nigen siduryu aran «some honest, simple-minded
persons», nigen nigen Uile «some work», Trésor des sentences. Subhasitaratnanidhi de Sa-
skya pandita. Traduction de Sonom gara par L. Ligeti: Monumenta. Linguae Mongolicae
Collecta 1V, Budapest, 1973, pp. 74, 45, 55, 42, 31.J. E. Bosson, A Treasury of Aphoristic
Jewels. The Subhasitaratnanidhi : TJralicand Altaic Studies 92, Bloomington 1969, pp. 214,
243, 216, 226, 214, 250.
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c) In the field of declension of nouns:

The dative-locative suffix -a, -e, that was used largely in pre-classical
Mongolian, occurs frequently: burgan-a ségudimii «I kneel down to Buddha»
kifayar-a kirigsen «reached the limits» balyasun-a odbai «went to the town»;

d) In the field of the conjugation of the verb:

The suffix of the adverbium preparativum -run, -run regularly occurs
with conditional, and temporal meaning: tegiin-i tayalafu bir-in «ifthey listen
to the teaching»; mor-i bltlgefd blr-un bilig-iyer ecus-tir kiriyu «if the path
is accomplished, the end will be reached by wisdom»; saysabad-iyar sitligen
bolur-un «if the base is formed by the vow ..)>; farlay bolur-un «when he
spoke Subudi dcir-lin «when Subhiti spoke .. .»; etc.

The form of praesens perfecti with the suffix -luyai, -ligei can be found
with certain words: toroku blltgei f-e «has been born»; bodgali-yi sedkikii-ben
ese boluluyai «they have but created the thought of putgala».

The suffix of nomen futuri is consequently -qui in our text, while the
parallel one uses the -gmform. This phenomenon reflects the tendency to unify
spelling within a certain text.

5. Syntactical peculiarities. The subject of the subordinate clause is
frequently emphasized by the suffix of accusative -i: degeti nom-i teyin boged
masi ebdereki ele bolbasu «. ..and so, if the supreme doctrine declines,. . .»;
teglin-i ber nom busu buyu «it is not a doctrine»; ...tulada tedeger amitan-i
fobalang-ud-i medefu «... that is why those living beings got to know the
sufferings».

The interrogative pronoun ken occurs in the function of a relative pro-
noun: ken ene nom-un fiil-ece bel dorben baday sillig-in tediii toytayafu busud-ta
unen-iyer nomlafu unen-iyer Gfligilbest tere sitligen buyan-u coycas-i inu ...
«[The person], who memorizes as much as one stanza of four verses from a part
of this sutra, and truly teaches and truly demonstrates it to others, the heaps
of merit and belief of him .. » In the parallel Tibetan text the structure of
the sentence is similar: gan-gis chos-kyi rnam-grans, ’di-las tha-na chig bzi-ba’i
chigs-su bcad-pa cam bzun-nas gzan-dag-la ‘chad-cin yan-dag-par bar-du ston-na
gzi-de-las bsod-nams-kyi phun-po ... In the pre-classical linguistic monuments
we also come across ken as a relative pronoun: e.g. in the Sino-Mongolian in-
scription of Hindu : Giledtekd ken Giles-i lu tleden cidaqui-ca glicegen Gilediig-
sen afuyu «without leaving aside whatever matters he had to perform, per-
formed [them] accomplishing [them] to the best of his ability».%

It is not customary in Mongol to put the causative clause at the end of
the sentence. This structure is certainly borrowed from Tibetan: Subudi a uli
toytayaydaqui kilbar busu-yin tulada «Subhiiti, do not keep it in mind, because

% Monuments Préclassiques 1, X Il11e et X IV e siécles, par L. Ligeti, Monumenta
Linguae Mongolicae Collecta 11, Budapest, 1972, p. 67; F. W. Cleaves, The Sino-Mongolian
Inscription of 1362: HJAS X 11 (1949), pp. 86, HI, note 84.
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it is not easy». In the Tibetan version this sentence reads: Rab-’byor chad gzuh-
bar sla-ba ma yin-pa’i phyir-ro.

6. A number of words preserved from Middle-Mongolian make the vo-
cabulary of this text interesting for us. The copyists mechanically duplicated
passages, putting down words and expressions, which were sometimes already
not well understood, and did not change them out of religious respect.

foin dulayan «warm humidity» in the expression: join dulayan-aca torég-
sen.% The word join «cold», is not registered in dictionaries of classical Mongol,
but it is attested in the Secret History, in the form jii’en, in the Hua-yi yi-yi,
where we find jo en, in the Glossary of Ibn Muhanné jon. Many times it occurs
together with the word galayun «warm». In the Sino-Mongolian inscription
of Cang Ying-zui: jage galayun-ucay-tur «in the time of cold or heat»;%in the
Subhésitaratnanidhi: jogin dulayan-tur mod uryuyu «trees grow in moisture
and warmth»;9 in Chi-yao: fogeyin dulayan-aca torokii «naitre de I’humidité».99
cf. Khalkha z66n dulaan «vlaznyj i téplyj (o vozduche)» 8 Monguor dziodi-
«se refroidir, devenir froid».1000

bel «so much as, up to». The word is not found in the dictionaries of the
classical language. In our text it occurs in the following context: ene nom-un
juil-ece bel dorben baday siliig-un tedii toytayajulll «... memorizes as much as
one stanza of four verses from a part of this siitra . . ». In the parallel Tibetan
text this sentence.reads like this: chos-kyi rnams-grah di-las tha-na chig bzi-
ba’i chigs-su bcad-pa. Here the equivalent of the word bel is tha-na, the meaning
of which is «even, so much as, up to» (Jaschke, 226b). The word bel appears in
the Secret History «uberdies, noch dazu, sogar».1®2 In Erdeni-yin Tobci we read:
bei ene gayan-u altan amin-dur inu tusa ese boluysan goyin-a busu yayun-u tusa
bolun bui «Si elle [= cette religion] n’a pu profiter méme a la précieuse vie de

%The Kanjur text here gives Jogin dulayan, (Poppe, The Diamond Sutra, p. 73,
Sarkozi, op. eil., p. 10), whyle Siregeti guuSi’s version offers singgen dulayan (Poppe, The
Diamond Sutra, p. 149).

% F. W. Cleaves, The Sino-Mongolian Inscription oj 1335: HJAS X 111 (1950), pp.
73, 113, note 79; for further data cf. L. Ligeti, Un vocabulaire mongol d’Istanboul : Acta
Orient. Hung. X1V (1962), p. 39.

97 Bosson, op. cit., p. 248; L. Ligeti, Trésor des sentences. Subhdsitaratnanidhi de
Sa-skya pandita, 219d. In the Oirat version we have dulan 6iyiqtei yazartu oi uryuyum.
The text of the Oirat version is edited by Ch. Luvsanbaldan, Le Subhésitaratnanidhi
oirate du Zaya pandita in Acta Orient. Hung. XXV, 195—225, see p. 213.

8 L. Ligeti, Un vocabulaire, No. 609.

9 Luvsandéndév, Mongol-gros toll, Moskva 1957, p. 202.

10 De Smedt — Mostaert, Diet, monguor, p. 89.

101 In Siregetii guuéi’s translation we find: dorben tge-ti sillig (Poppe, The Diamond
Sutra, p. 103). In the Kanjur text Professor Poppe transcribes ai dorben baday-tu nigen
sillig (p. 16) that I should translate: «one stanza of four lines all together». For nei cf.
Less. 563b: «one and all, all together, in accord, jointly, all at once; accord».

12 Haenisch, Worterbuch, p. 14.
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ce gayan a quelle autre chose sera-t-elle utile?» Here Mostaert translates the
word bel for «méme».1B We come across the word bel in the Subh&sitaratna-
nidhi: bel dayisun-a ber Gl ugulegdekii (335b) «a word that touches the quick
of another one should not utter even to an enemy».104

The word occurs in the dialects as well: Ord. mel in mel gl- «deborder,
couler, pleurer»t’ogd dM rtfi mel geDzi wan «la marmite est pleine et débordéx;
mil, mél diiren «rempli, jusqu’aux bords» (vase-rempli de liquide); sllga mel
d'licren usu «le seau est remplid’eau jusqu’au bord».1b Kahn, mel «gerade, ganz»;
mel ter «gerade der»; mel gaktsaran «ganz allein, nur allein»; mel bijlrn «in ei-
gener person».106

ly-e goyar «both» appears several times in the Peking version of Siditi
kegur as well as in the Kalmuck version of it: {iy-e qoyar ordu garsi-dmiyan
garibai; Uy-e qoyar tegsi erkesiy-em; etc.107 The expression is a simple duplication
of the same word. An interesting example from the Jiriken-u tolta: gayan blam-a
ly-e goyayula «the gayan and the blama both»,18 and another from Panca-
raksa: uy-e goyar-un ary-a bilig-in kicun-iyer «with the power of skill and
mental ability».10® Further examples from Subhé&sitaratnanidhi: amaraqui
mayulalduqui Uy-e goyar-i merged-te gegdekiii «the wise reject both intimacy
and enmity»; Ober-tir uruy-tur Uy-e qoyar-tur «both to themselves and to their
offspring».110

nuyu «direction, pole». It can be found in the expression: dérben nuyud
naiman kifayar-a. The plural form nuyus is common as well: ddrben nuyus
«les quatre points cardinaux».111 In the Secret History we come across nu’u
«Ecke», 112 in Pancaraksa: dorben nuyus «quatre coins du mond».u3

18 Erdeni-yin tobéi. Mongolian chronicle by Sayang Seien I, ed. A. Mostaert, Har-
vard University Press Cambridge, Massachusetts 1956, p. 74; cf. Mostaert, Sur quelques
passages de I'Histoire secréte des Mongols : HJAS X I11 (1950), p. 358.

104 L. Ligeti, Trésor des sentences. Subhdsitaratnanidhi, p. 108.; Bosson, op. cCit., p.
272. The Oirat version here gives dayisun-du 6u égiilen lu Gyiledkd (Luvsanbaldan,
op. cit.,, p. 219.).

10s Mostaert, Diet, ord., p. 461a.

106 Ramstedt, Kalm. Worterbuch, p. 260b; for b ~ m cf. Poppe, Introduction, pp.
99-100.

107 Siditl kegir-Un cadig (The Peking edition). Mongyol biéig-Un qoriy-a. In G.
Kara’s transcription in manuscript.

18 F. W. Cleaves, The Bodistw-a dari-a awatar : HJAS X V Il (1954), p. 37.

10 P. Aalto, Qutuy-tu pancaraksa kemeki tabun sakiyan neretii yeke kélgen sudur,
Wiesbaden 1961, p. 129.

10 L. Ligeti,Trésor des sentences. Subhéasitaratnanidhi, p. 128. Bosson, op. cit., pp.
275, 287. The Oirat version here offers: amaraglayu temeeeki /oyori merged tebdiki, and
6bor kigéd me uUndisun ypyortu (Luvsanbaldan, op. cit., p. 122).

M A. Mostaert, Erdeni-yin tobéi, p. 75.

12Haenisch, Worterbuch, p. 120.

13L. Ligeti, Review on P. Aalto’s Pancaraksa, p. 323; F. W. Cleaves, An Early
Mongolian Version of the Alexander Romance: HJAS X X I1 (1959), p. 70, note 75.

7 Acta Orient. Hung. XXV 1I. 1973.
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aljiyas in the expression: buruyu aljiyas-aca bariydaysan «seized by false
faults». Here the word aljiyas has not the meaning given in the dictionaries
of the classical language: «fatigue, inquietude, accablement, troublement»
(Kow. 94b), hut in the pre-classical language it had a different meaning that
fits the context here. In the Secret History it occurs in the form alji’as «Ab-
weichung, Fehler»;114 bi anda-aca alus-i setkigl alji’as boldaba «Indem ich dem
freunde untreu wurde, bin ich Unrecht geraten»;15alji’as ese getkibe je «Einen
Tritt zur Seite gemacht»;116alji’as bolba je «dies ist noch eine Schuld»;117 buru’u
alji’as «Schuld und Unrecht»;118alji’as Uyyile-tur dolesgegii «Unrechte Hand-
lungen stisste».u9 In the Subhé&sitaratnanidhi we find: aljiyas moér-iyer yabu-
basu « . .follows an erroneous path».10Siregetl guusi’s version of Vajracchedika
offers two further examples: buruyu aljiyas nomlaqu busu . ..does not speak
falsely»;22 buruyu aljiyas toytayaysan «seizing on what is wrong».12

Gld ayuydan 0l emiyegden, and eie gqamuy-a uli emiyegdekiin12® «not
frightened, not worried», emiye- «to fear, be afraid, to be shy or to feel em-
barrassed» (Less. 313a), «craindre, avoir peur, redouter» (Kow. 216a). In the
Secret History we can find: emi’eg,12i in the Hua-yi yi-yil: emi’e- (ayun emi-
yen).15 In the dialects we can also find the word: Ord. eraé-, 16 Kh. émééch,127
Kal. emé”e.18

delem-e, the meaning of which registered in the classical dictionaries:
«vain, idle, good for nothing» is not suitable here in the context: delem-e tiimen
tumen nasulan jiryatuyai. Poppe says that it is a deverbal noun in -ma/-me
from a steam dele- of which we have the following formations: dele-gii «wide,

l4Haenisch, p. 5.

U5E. Haenisch, Die Geheime Geschichte der Mongolen, Leipzig 1948, p. 90; Histoire
secréte des Mongols par L. Ligeti: Monumenta Linguae Mongolicae Collecta I, Budapest
1971, p. 169.

16 Haenisch, op. cit., p. 92; L. Ligeti, Histoire secréte, p. 173.

U7Haenisch, op. cit., p. 147; L. Ligeti, Histoire secréte, p. 259.

18 Haenisch, op. cit.,, p. 147; L. Ligeti, Histoire secrete, p. 259.

19Haenisch, op. cit., 147; L. Ligeti, Histoire secréte, p. 259.

10L. Ligeti, Trésor des sentences. Subhacitaratnanidhi, p. 116.; Bosscn, op. Cit.,[;.
279; the Oirat version here gives buruu mor-yér yabuyuld: Luvsanbaldan, op. cit., p. 223.

IN. Poppe, The Diamond Sutra, p. 153.

12N. Poppe, The Diamond Sutra, p. 155.

13 Siregetil guudi’s translation gives: Uld ayun Uli sodin gotala Gl sodiydin «who
will not be afraid, frightened, or terrified . . » (Poppe, The Diamond Sutra, p. 134), while
in the Kanjur version we find: Uli ayuyad gamuy-aca ull jideged gamuy-aca judekii ali
bolqui (Poppe, The Diamond Sutra, pp. 21, 59; Sarkdzi, op. Cit., p. 25).

124Haenisch, Worterbuch, p. 44.

1B5M. Lewicki, La langue mongole des transcriptions chinoises du X 1V e siecle. Le
Houa-yi yi-yu de 1389, Wroclaw 1949, p. 14.

16 Mostaert, Diet, ord., p. 237b.

127 Luvsandéndév, p. 672b.

1BRamstedt, p. 121la.
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extensive», del-ge «to spread out, to expand», dele-kei «surface of the earth,
world». On the basis of this the meaning of the stem dele- is «to diffuse, over-
flow».19 Probably we can connect it with the Mongolian word: telemel «spread,
extended», tele- «to stretch, to pull» (Less. 789), cf. Uig. telim «mnogo».13)

tamacay is not attested in the dictionaries at our disposal. On the basis
of the context we may suppose that it is an adverb : tamacay Uiles-ece anggida
boltuyai. In Radloff’s dictionary we find the word tama «zadnostj» (p. 994).
In Turkish languages -caq, -cék is either a diminutive or an adjective suffix,
e.g. taaryncak «obidcivyj».18Supported by these data we translate the sentence
above: «Let us be free from greedy actions».

buly-a is not registered in the classical dictionaries, but it appears in the
Secret History, bulga «Fehde, Abfall, Kampf, Handgemenge».1®

coledde- can be found in the form ciliigede- «to take advantage of an
occasion or a situation» (Less. 183b). Our text preserved a form of the spoken
language, where the two syllables coalesced into a long vowel: -ige- > -é-, The
stem of this word occurs in the Bodhicaryédvatédra of 1312: cole (iigei) (156b7).138
In the dialects it can be found as well: Kalm. t£6led3%8 «freie Zeit (fiir etwas)
haben»;134 Ord. ts’6lo «intervalle, absence, temps propice, occasion»; ts’6lOI6-
«demissioner»;1% c6ld6 «svobodnoe vremja», c6l6dléch «osvobozdatj»;1% Burj.
8.l66dé «na svobode» Sulddlché «osvobozdatj».137

noyay-tai ba gatuy-tai is an interesting honorific expression for «man
and woman». Professor Poppe brings the suffix -ytai into connection with the
suffix -tai indicating a feminin noun. In his opinion later, as a result of analogy,
this suffix was added to masculine nouns as well.13In Milaraspa we come
across the same form: noyay-tai.l3*

19 Poppe, The Mongolian Monuments in Hp’ags-pa Script, Wiesbaden 1957, pp.
100- 101.

130 Drevnetjurkskij slovarj, Leningrad 1969, p. 550.

131 Baskakov—Toscakov, Ojrotsko-Russkij slovarj, Moskva 1947, p. 137. For the
diminutive suffix -Cag, -C&k in Turkish languages of. L. Ligeti, Orso szavunk torék hdttere
[Turkish background of the word orso~\: Magyar Nyelv LX V1 (1970), pp. 414 —415.

1@ Haenisch, Worterbuch, p. 21. cf. also P. Pelliot, Les Mongols et la Papauté, p. 24

1BL. Ligeti,Monumenta 11, 116.

1A Ramstedt, p. 444b.

135 Mostaert, Diet, ord., p. 715.

1¥ Luvsandéndév, p. 635.

137 Oeremisov, p. 413.

138jj. Poppe, Die Nominalstammbildungssuffixe im Mongolischen : Keleti Szemle
XX (1923—27), pp. 115—116.

19 Milaraspa életrajza. [Biography of Milaraspa] Mi-la-ras-pa’i rnam-thar. Gor-tu
guisi forditdsa. [Translation of Coy-tu guisi]. Kbzzéteszi Lorincz Laszlo [Edited by L.
Lorincz]: Mongol Nyelvemléktdr [Recueil des monuments de la langue mongole] X II,
Budapest 1967, p. 24 etc.

7* Acta Orient. Hung. XXV II. 1973.
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Hendiadyoin, the use of which was frequent in pre-classical text, occurs
in our text.

keregiir barayur (kereglr barayul) «querelle et dispute, rancune, haine
invétérée» (Kow. 2511b). The composition can be found in Pancaraksa.l&
It is also attested in Literary Khalkha: hérudl baruul «ssora, razdory». The
dictionary indicates that they are paired words.®8

In our text there are similar compositions of two words: baday silig,
ki sang, fug fobkis, Uy-e gesigiid, and here the attention should be called to
the expression: (y-e qoyar already dealt with before.

Uigur words. Our text preserved a number of Uigur words which seem
to have disappeared from the vocabulary of the later texts. It is well known
that the translators had patterns for Buddhist terminology translated from
the Tibetan sometimes word for word so closely that they can hardly be under-
stood without the Tibetan original. But our text, instead of substituting old
expressions by new ones translated from the Tibetan, gives archaic Uigur
terms and expressions reproducing an earlier stage of the Mongol language,
and proving that the text in our hand must be the copy of an earlier version
that had existed centuries before.

abisig, Tib. dban-ba, Skr. abhiseka «consecration by sprinkling holy
water, consecration in general (as of kings, buddhas, saintly persons, laymen)»
(Less. 4b); abisig olqu «recevoir le sacre» (Kow. 43b); cf. Uig. abiSik.

ayay-qga tegimlig that occurs in the dictionaries of the classical language
in the form ayay-a tegimlig «worthy of honor or worship, reverend (applied
originally to the Buddha and later to Buddhist monks)» (Less. 23a; Kow.
127a). In later Buddhist texts this expression is replaced by buyan-i sakiyci.
cf. Uig. ayayqa tegimlig,143 that spelling occurs in our text too.

baday, Tib. rkan-pa, Skr. napddah «stanza, strophe, sentence, para-
graph» (Less. 65b; Kow. 1068a). Cf. Uig. padak.lu

badir-a, Tib. lhun-bzed, Skr. patra «bowl carried by mendicants to collect
alms» (Less. 66a; Kow. 1073b). cf. Uig. bad'ir.us

beige bilig, Tib. ye-ses, Skr. jndna «highest wisdom» (Less. 98a; Kow.
1118a). cf. Uig. bilga bilig.W

140P. Aalto, Pancaraksa, p. 30; Review on it by L. Ligeti, p. 324; Az 06t oltalom
kdnyve. [The Book of the Five Protections] Pancaraksd. Ayusi dtdolgozott forditdsa. [The
revised translation of Ayusi] Kbzzéteszi Kara Gyorgy. [Edited by G. Kara]: Mongol
Nyelvemléktdr [Recueil des monuments de la langue mongole] V 111, Budapest 1965, p. 58.

41 Luvsandéndév, p. 591a.

142 Drev. Tjur. Slov., p. 2b.

143 Drev. Tjur. Slov., p. 26a. A thorough study on the expression: P. Aalto, Ayayq-a
tegimlig : Studia Altaica, Festschrift fiir Nicolaus Poppe, Wiesbaden 1955, pp. 17—22

144 Drev. Tjur. Slov. p. 396a. Siregetll gwudi’s version here gives sillig.

15Drev. Tjur. Slov., p. 77a.

146 Drev. Tjur. Slov., p. 99b.
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binvad, Tib. bsod-snoms, Skr. pindapéta «alms-food» (Edg. 345; Less.
1163b; Kow. 1131b). cf. Uig. pinvat.ul

quvaray, Tib. dge-’dun, Skr. sangha «the clergy, priest, monk» (Less.
1190b; Kow. 975a). cf. Uig. quvray.li8

karsa degel, Tib. bla-gos, Skr. kdsdya «yellow rob» (Conze, Materials, 151),
cf. MK. gars.li9

nisvanis, Tib. non-mons-pa, Skr. klesa «defilement, corruption, sin, vice,
passion» (Less. 576a; Kow. 653a). cf. Uig. nizvarii, Sogd. nyzR’ny.15

siliig, Tib. chigs-bcad, Skr. sloka «poetry, poem, verse» (Less. 708a; Kow.
1496b). cf. Uig. slok.d@Bl

simnanca «nun, female devotee who has shaved her hair and has taken
certain vows, lay sister» (Less. 710a). cf. Uig. Simnanca, smnanc, Sogd smn’nc.
The Sogdian form is the feminine version of the Skr. word sramana.l®

sadu edgi is an accustomed ending formula. The word sadu is the Uig.
sadu «good», coming from the Skr. sddhu, while &dgi, &dggi means «gut, Vor-
trefflichkeit».158

ubasi, Tib. dge-bsnen, Skr. updsaka «a layman who has taken certain re-
ligious vows» (Less. 858b; Kow. 368b). cf. Uig. upasi, Sogd wp’sy.15

visai, Tib. spyod-yul, Skr. visaya «objet des sens» (Kow. 1134a), cf. Uig.
viéayliy.1%

vivanggirid, Tib. lun-bstan-pa, Skr. vyakarana «prophecy, prediction»
(Less. 894b; Kow. 2668a). cf. Uig. viyakrit.l%

yilvi, Tib. sgyu-ma «magic, witchcraft» (Less. 402b; Kow. 2346b). cf.
Uig. yelvi.l5r

The tendency to preserve the Uigur form is quite evident in case of In-
dian names, that occurs in Uigur, in Iranian and Kucha forms, as they were
attasted in the Mongol texts of the Yiian age as well. Our text preserved these
archaic forms instead of replacing them with new ones.

147Drev. Tjur. Slov., p. 397b.

48 Drev. Tjur. Slov., p. 475a.

149 Drev. Tjur. Slov., p. 429a.

150 Drev. Tjur. Slov., p. 359b.

151 Drev. Tjur. Slov., p. 506b.

B £)reV' Tjur. Slov., p. 524a; cf. simnand kemeku gatun ayay-qa tegimlig boluyu (L.
Ligeti, Monuments préclassiques 1, p. 122).

1BThe ending formula in Siregetll guuii’e version is mam-gha-a-lam (Poppe, The
Diamond Sutra, p. 117). F. W. Cleaves, The Sino-Mongolian Inscription of 1362: HJAS
X 11 (1949), p. 133, note 267; A. von Gabain, Alttirkische Grammatik, Leipzig 1950, p. 297.

®Drev. Tjur. Slov., p. 613a.

1%Drev. Tjur. Slov., p. 634a.

1% Drev. Tjur. Slov., p. 633a.

157 Drev. Tjur. Slov., p. 255a.

Ada Orient. Hung. XXV 1I. 1973.



102 A. SARKOZI: TOTIN' GUISI'S MONGOL VAJRACCHEDIKA

Akanista reflects the original Sanskrit form Akanistha,138 while in purist
texts we can find Jufayan fokiyaltu.1®

Tusid tengri is the adaptation of the Uigur Tuzit.1808 ater the expression
Ariyun oron, and Tegis bayasqulang oronl18l are widely used instead of it.

Gakiravar-un gayan originates from the Uigur form Gakravart,J68in the
classical language it is replaced by the expressions Kirdiin orciyuluyci gayan,18
Erglkui kirdin,ea or Gagra ergiguliigci.Jh The suffix -un at the end of the
Mongolian word is a misreading for the Uigur t at the end-position.

Gandarvi occurs in Uigur in the form of gantarvi,186 while in classical
texts we come across the expression unir idesitii.16@

Ananda bindaki bayan \=Anata°\ can he found in our text instead of
the Mongol expression Itegel tigei idegen 6gligetiil8 which replaced the Uigur
form of the Sanskrit Andthapindada (and °pindaka).w9

Ral]ayray Gid kobegin-U secegligl® stands for llayuyci gan kdbegin-u
ceceglig7l of the later texts. Uigur: Racagrq,12 and Gitavan.1/3

Our text preserved the Uigur form Enedkeg, while other sutras offer
Hindkeg.1n

BEdg., p. 1.; Conze, Abhisamayélankéra, p. 12.

1 Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 223.

180 Drev. Tjur. Slov., p. 136b.

161 Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 223.

1® Drev. Tjur. Slov., p. 136b.

183 Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 266.

1% Mostaert, A propos d’une priére au feu: American Studies in Altaic Linguistics,
ed. by N. Poppe, Bloomington 1962, p. 206.

1w Kowalewski, Chrestomatija 11, p. 365.

16 Drev. Tjur. Slov., p. 194a.

167 G. Kara, Pancarakuw, p. 133.

183 Cf. e.a. in Uliger-un datai, xyl. of 1728, f. 13b.

W Edg., 22a.

170 Siregetll guusi’s version here gives: Qotola-yin bayasqulang-tu kiriyen.

171 Uliger-iin dalai, f. 13b.

12 Drev. Tjur. Slov., p. 476.

173 Drev. Tjur. Slov., p. 147.

174 See M. Weiers, op. Cit., p. 202.

Acta Orient. Hung. XXV I1. 1973



Acta Orientalin Academiae ScientiarumHungaricae, TomusX XV 11 (1), pp. 103—126 (1972)

DIE MONGOLISCHE MYTHOLOGIE
VON

L. LORINCZ

Von der Mythologie und den mythischen Vorstellungen wurden die
&ltesten BewuRtseinsdulRerungen einer Volksgruppe fur die Nachwelt bewahrt,
eben deshalb gehdrte auch die Erforschung der Denkmaler des Schamanismus
und der Uberreste der mongolischen Mythen immer zu den schonsten Aufga-
ben der Mongolistik. Das gesammelte und bearbeitete Material des Schama-
nismus ist ziemlich umfangreicht, obwohl es bei weitem noch nicht ausreicht.
Denn gerade das Studium dieses Materials macht den Forscher mit den grof3-
tenteils bereits in Vergessenheit geratenen Mythen, mythischen Geschichten
und den Gestalten des mythischen Pantheons vertraut.l

Als ein anderes Gebiet der Sammlung von Mythen kann die Heldenepik
betrachtet werden, da die Heldenlieder Teile von zahlreichen Mythen bewahr-
ten, indem sie diese als Episoden in sich aufnahmen.2

In der Zeit vom vorigen Jahrhundert bis zu unseren Tagen tauchten
im Zuge der Beschéftigung mit dem oben erwéhnten Grundmaterial Mythen
in immer groRerer Zahl auf: es kamen auch Mythen-Bruchsticke zum Vor-
schein, so daB uns das anwachsende Material es langsam ermdglicht, die ver-
schiedenen Teile zu einem einheitlichen System zusammenzufassen.

Die Systematisierung begann eigentlich bereits in der zweiten Héalfte
des vorigen Jahrhunderts, — dank der Tatigkeit von Matvej Nikolaevidé Chan-
galov. Er war der erste, der mit der hohen Bildung und Prézisitéat eines Wissen-

1Gerade zur Zeit der Abfassung der vorliegenden Studie ist Dr. Vilmos Dioszegi
der hervorragende Forscher des Schamanismus, verschieden, der auch auf dem Gebiet
der Erforschung des mongolischen Schamanismus eine beachtliche Tétigkeit entfaltet
hatte. In seiner Person haben also die auch bisher nicht besonders zahlreich vertretenen
Forscher des Schamanismus einen hervorragenden Kollegen verloren.

2Es ist sehr wichtig zu bemerken, daR die Einfugung der Mythen in die Helden-
lieder umso leichter war, da die mongolischen Mythen auch urspringlich in Versen ver-
falt worden waren. Die Form der mongolischen Heldenlieder bildete sich nicht zur Zeit
der Entstehung der Heldenlieder heraus, sondern viel friher, zur Zeit der Entstehung
der Mythen. Diese damals geprédgte Form wurde spater auf die Heldenlieder angewendet.
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schaftlers die Sammlung der Mythen begann und sie zu systematisieren ver-
suchte.3

Er entfaltete aber seine Tatigkeit ausschlieBlich nur im burjatischen
Gebiet, so grofR also das von ihm gesammelte und bearbeitete Material auch
sein mag, kann es nur auf eine — wenn auch noch so wichtige — Gruppe der
mongolischen Vdlker bezogen werden.

In der vergangenen Periode wurden die Forschungen Changalovs durch
ein neues, im nicht-burjatischen Gebiet gesammeltes Material ergénzt, so
kdénnen wir bereits im Besitz eines vollstdndigeren Materials Feststellungen
treffen, die auf alle mongolischen Vélker bezogen werden kdénnen.4

I. Gibt es eine mongolische Mythologie?

Aufgrund des gesammelten Materials tut sich das bunte Bild einer lan-
gen Reihe von Mythen vor unseren Augen auf. Diesen Mythen verleiht eine
ganze Reihe von mythischen Wesen Lebendigkeit; Gotter, die bunte Skala
von zwischen Gottern und Menschen stehenden Wesen, Seelen und Ungeheuer
treten in einem bunten Wirrwarr vor uns hin.

Dieser Wirrwarr ist aber nur scheinbar. Die Mythen bilden innerhalb der
einzelnen Sprach- und Stammesgebiete ein streng bestimmtes System. Das
System der Mythen beruht auf dem ebenfalls streng bestimmten System der
sie belebenden mythischen Wesen.5

Innerhalb der einzelnen Stammesgebiete stehen die Gestalten der Glau-
benswelt in einem genau festgesetzten Verhdltnis zueinander und die Gesamt-
heit dieser Verhdltnisse bildet die Hierarchie der mythischen Wesen.

Die einzelnen Mythen h&ngen miteinander zusammen. Nicht nur, daR
die in ihnen erscheinenden Gestalten die gleichen sind, oft besteht auch eine
enge Verbindung zwischen ihnen, die eine Mythe entsteht als Folge der anderen.

Die Gesamtheit, das gewisse System der in einem geographisch genau
bestimmten Gebiet entstandenen Mythen kann nun wohl Mythologie genannt

3 Die Werke von Matvej Nikolaevic Changalov sind im Laufe des vorigen Jahr-
hunderts in Organen erschienen, die uns heute schon schwer zugdnglich sind. Eine
groRe Hilfe leistete aber dabei den Forschern das Kollektiv der Folkloristen von Ulan-
Udé, das die gesammelten Werke Changalovs in drei Bdnden herausgab: Matvej Nikolae-
vic Changalov, Sobranie Socinenij, Tot 1(1958); Tot Il (1959); Torn 111 (1960), Burjate-
koe Kniznoe Jzdateljstvo, Ulan-Udé.

1Neulich kommen immer mehr mit der alten mongolischen Glaubenswelt zusam-
menhédngende Materialien auch aus nicht-burjatischen Gebieten zum Vorschein, z.B.:
Dominik Schroder, Aus der Volksdichtung der Monguor, 2. Teil, Wiesbaden 1970.

5Von den europdischen Forschern hat uns zuletzt L. Bese darauf aufmerksam
gemacht, dal die Untersuchung des Systems der Wesen, die die mongolische Mythologie
bilden, unbedingt nétig ist. L. Bese, Uber die Struktur des burjatischen Pantheons, Manus-
kript. Vortrag, gehalten aufder X I11. Sitzung der PIAC in Strassbourg, wird im Sammel-
band, der die Strassbourger Vortrdge enthdlt, erscheinen.
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DIE MONGOLISCHE MYTHOLOGIE 105

werden, auch in dem Falle, wenn dieses System in seinem Umfang und Reich-
tum der griechisch—rdomischen oder germanischen Mythologie nicht gleich-
kommen kann.

Eine andere Frage ist es aber, dal es uns bis zum heutigen Tage nicht
gelungen ist, die mongolische Mythologie in ihrer Vollstandigkeit zu erschlielien
oder alle Einzelheiten zu einem einheitlichen Ganzen zu verschmelzen. Eine
sich auf alle Einzelheiten erstreckende, minutiése Zusammenfassung der My-
thologie wiirde sowieso zu einer Tauschung fihren. Nie war nadmlich ein Indi-
viduum im Besitz der Gesamtheit der Mythologie, eine solche Gesamtheit
kénnten wir also nur als ein vom Individuum getrenntes, kiinstlich zusammen-
gestelltes Ganzes betrachten. Dabei kann natirlich nicht geleugnet werden,
dall auch diese kiinstliche Gesamtheit von groRer Wichtigkeit ist, sie vermittelt
uns ja die Gesamtheit der historischen, kunstlerischen und philosophischen
Vorstellungen der sie schaffenden Voélker in bezug auf eine gegebene Gesell-
schaft.

Es kann also kein Argument angefiihrt werden, das die Existenz der
mongolischen Mythologie in Frage stellen kdénnte. Nicht nur schwer zusam-
menfigbare Fragmente ldngst vergessener Mythen finden sich im mongoli-
sehen Gebiet, sondern auch miteinander zusammenhé&ngende, abgerundete
Mythen, und — wie bereits erwdhnt — auch eine komplizierte, vielfarbige
Hierarchie der mythischen Wesen hat sich herausgebildet.

Bis zur letzten Zeit herrschte die Ansicht vor, daB sich die mongolischen
Mythen vor allem auf das burjatische Land beschrianken, daB die alten Mythen
anderer Volker nicht erhalten geblieben seien und die burjatischen Mythen
nie aullerhalb des burjatischen Gebietes existierten.6

Die neuesten Forschungen widerlegen aber diese Ansichten. In einem
Teil des im Chalacha- und innermongolischen Gebiet erschlossenen Materials
erscheinen die Gestalten der bisher fir burjatisch gehaltenen Mythen, und
auch die Hierarchie der mythischen Wesen ist mit der burjatischen Mythen
identisch.7

Bekanntlich fiigte der Buddhismus im Chalacha- und innermongolischen
Gebiet der alten Glaubenswelt erhebliche Schéden zu. Er brachte die alten

6Von den burjatischen Forschern setzt in der letzten Zeit A. I. Ulanov gemeinsame
alte mongolische Mythen voraus. «Drevnie mify o téngrinach, mangadchajach i drugich
cudoviscach byli obscimi dlja mongoljskich piemen ... Neudiviteljno, cto v épiceskom
tvorcestve mongolov i burjat imejutsja obScie mify, kotorye ne javljajutsja zaimstvo-
vanijami. Eta obdcnostj sudcestvujet i obaénostj mezdu mongoljskim i burjatskim jazy-
kami.2A. Ulanov, Burjatskij folkljor i literatura, Ulan-Udé 1959, 17 S.

7B. Rintchen, Les matériaux pour I’étude du chamanisme mongol I Wiesbaden
1959. Auf den 98 Seiten des Werkes kommen die 99 Gdtter auch in nicht-burjatischen
Schamanenliedern vor. Siehe dazu: G. Tucci—W. Heissig, Die Religion Tibets und der
Mongolei, Stuttgart 1970. Den Teil, der sich mit dem besprochenen Problem beschéaftigt,
8.: S. 353.
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Denkméler teilweise zum Verschwinden, andererseits lieR er sie mit der Glau-
benswelt des Buddhismus so sehr verschmelzen, dall die Trennung der beiden
Elemente beinahe eine unmdgliche Aufgabe ist.8

Die westburjatischen Gebiete und ihre alte Glaubenswelt wurden aber
vom Buddhismus kaum berihrt. In diesen Gebieten ist also der Grofteil der
uralten mongolischen Mythen erhalten geblieben, die von den erwédhnten ubri-
gen Gebieten infolge der Wirkung des Buddhismus verschwunden sind.

Mit dieser Tatsache ist es zu erkldren, dal die alten mongolischen Mythen
gerade im burjatischen Gebiet am vollstdndigsten erscheinen, wéhrend anders-
wo nur Fragmente auftauchen. Diese Fragmente aber, tber die wir spéter
noch eingehender sprechen werden, beweisen tberzeugend, dall die mongo-
lische Glaubenswelt einst einheitlich war — abgesehen von den lokalen Ab-
weichungen — und die augenblickliche Lage nur infolge des eigenartigen Ver-
laufes der Geschichte zustande kam. Infolgedessen dirfen die im burjatischen
Gebiet gefundenen Mythen und das aus diesen zusammengestellte mytholo-
gische System nicht auf die schopferische Kraft des burjatischen Volkes be-
schrédnkt werden, sie sind Produkte der geistigen Kultur des ganzen mongo-
lischen Volkes.9

Il. Der Charakter der mongolischen Mythologie

Fir die mongolische Mythologie sind der Polytheismus und die parallel
vorhandene, aber in ihrer Entstehung diesem vorausgehende Geisterwelt
charakteristisch. Die Gdtter leben in einer genau bestimmten Hierarchie, an
ihrer Spitze stehen Hauptgdtter. Die Gotter verkdrpern die Eigenschaften
der Naturelemente und aus der Gesamtheit dieser Eigenschaften ergeben sich
gewisse Gruppen der Gotter. Die Gotter zum Beispiel, die die verschiedenen
Zustédnde des Himmels verkdrpern, schlieBen sich zu einer Sondergruppe zu-
sammen.10

Die treibende Kraft der Welt ist der Dualismus, d. h. der Kampf des
Guten mit dem Bdsen. Die Welt besteht aus zwei gegensétzlichen Polen — aus

8 Charakteristische Beispiele fur die Verschmelzung der alten Glaubenswelt und
des buddhistischen Pantheons kommen in den Schdépfungs- und anderen Mythen vor, die
sich im bereits erwéhnten Werk D. Schroders befinden.

91n unseren Forschungen stitzen wir uns vor allem auf das in nicht-burjatischen
Gebieten gesammelte Material. AuBerdem mussen unbedingtauch die Spuren der mongoli-
sehen Mythologie aufgespiirt werden, die dagegen in burjatischen Gebieten unbekannt
sind. Zu diesen Spuren gehdrt z.B. die Geschichte Uiber den tarbagan-Menschen, s. dazu:
I. Trencsényi-Waldapfel, Apollon Smintheus in Innerasien?: Acta Orient. Hung. XV
(1962), S. 343—352. Ebenfalls ein alter innerasiatischer Mythos wird im Hintergrund der
Masang-Geschichte vermutet, s. L. Ldrincz, Der Marchentyp 301 als tibetisches Element im
Heldenlied des Dschangar : Acta Orient. Hung. X X Il (1969), S. 335 —352.

M. N. Changalov, Materialy dlja izu6enija samanstva v Sibiri: Sobranie Sodinenij
ToT I, S. 293.
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der westlichen und d&stlichen Seite — und der Kampf der Gotter dieser beiden
Seiten bewegt alles. Der stdndige und antagonistische Gegensatz offenbart
sich innerhalb des Himmels im Kampf der beiden Seiten und nicht im Gegen-
satz zwischen dem Himmel und der Erde. Der Kampf des Guten mit dem Bo-
sen bedeutet letzten Endes den Kampf der sich stets abldsenden Tage und
Néchte, der sich abldésenden, ber einander nie bezwingen kdnnenden Helle
und Dunkelheit.11

I1l. Die materielle Substanz

Der Kampf der Gotter des westlichen und 6stlichen Himmels dauert
nicht seit Urbeginn, sondern er hat einen genau festgesetzten Ausgangspunkt.

Die Materie und das Weltall existieren aber seit jeher und werden auch
immer existieren. Die Bestrebungen sind alle verfehlt, die versuchen, das Uber
alles Seiende, den Ewigen Himmel (Méngke tengri), in die Hierarchie der G 6tter
einzureihen.12

Der Ewige Himmel ist weder Gott im gewdhnlichen Sinne des Wortes,

U Der Dualismus der mongolischen Mythologie erinnert sehr stark an die Lehren
von Zoroaster. Die die Welt lenkenden und erhaltenden zwei Grundprinzipien sind
Ormuzd, die Helle (in der mongolischen Mythologie die von Qormusda gefiihrten 56
westlichen, gutmitigen Gdétter) und Ahriman, die Dunkelheit (in der mongolischen Mytho-
logie die von Ataa Ulaan gefiihrten 44 ostlichen, bosartigen Goétter). Zwischen ihnen steht
Mithra (in der mongoloschen Mythologie Ségéén Sébdég). Obwohl Ségéén Sébdég genauso
wie Mithra zwischen dem Guten und dem Bdsen, der Helle und der Dunkelheit steht,
ist er kein Vermittler; er steht sich auf die Seite der Helle und k&mpft gegen die Dunkel-
heit.

In der persischen Religion ist der Urgrund — wie das schon von Hegel erkannt
wurde — die grenzenlose Zeit, die Ewigkeit (G. W. F. Hegel; System und Geschichte der
Philosophie, Leipzig 1944, 206 S.). Die zwei «Prinzipien» dieses unbegrenzten Wesens sind
Ormuzd und Ahriman, die Herren des Guten und des Bdosen.

In der mongolischen Mythologie vertritt diesen Urgrund der Ewige Himmel,
dessen zwei «Prinzipien» Qormusda (oder friher ein anderer) und Ataa Ulaan sind.

2Dazu fuhlt man sich offenbar wegen der spédteren Quellen berechtigt, in denen
auf den EinfluB der Verbreitung des Polytheismus auch der Blaue Himmel Gestalt
annimt, sogar Kinder besitzt und zu einem der Gotter wird, wenn er noch so méchtig
ist (s. M. N. Changalov, Sobranie Soéinenij, Tot I, 293 S.) In der mongolischen Chronik
aus dem 13. Jahrhundert, der Geheimen Geschichte der Mongolen, gibt es z.B. noch keine
Spur von Polytheismus, als Uberirdische Wesen erwahnt die Chronik ausschlieRlich nur
den Ewigen Himmel und die Erdenmutter.) tenggeri qafar-a giCu nemekdejii Sarta’ul
irgen-i edui doroyita’ulugsan-tur ba olon ere agta 6inu bayaséu maqaiju amui. «Der Himmel
und die Erde haben unsere Krafte erhéht und nachdem wir das Volk der Sartaul unter-
worfen haben, freuen wir uns mit dem Heer zusammen.» — Louis Ligeti, Histoire Secréte
des Mongols: Monumenta Linguae Mongolicae Collecta |, Budapest 1971, S. 234). Freilich
bedeutet das nicht, daf im 13. Jahrhundert der Polytheismus noch nicht existierte, son-
dern nur, daB fir solche Wesen, die Gber den Gottern und auBerhalb der Gotter stehen,
der Ewige Himmel und die Erdenmutter gehalten wurden.
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noch Hauptgott. Der Ewige Himmel steht auflerhalb und lber allem. Er ist
die materielle Welt selbst, das alles Schaffende und Unvergdngliche.

Den Ewigen Himmel kann man nicht personifizieren, auch seine Dar-
Stellung ist ungewdhnlich. Er hat keine Form, wie auch sein Pendant Etiigen
eke, die Erdenmutter von unbestimmter Form ist. Die Gotter kdnnen sterben
und zu neuem Leben erwachen, der Ewige Himmel aber ist unbewegt und
unverdnderlich. In dieser Auffassung spiegelt sich eine uralte, naiv-materialisti-
sehe Anschauungsweise wider, die spater durch den Polytheismus stark in die
Richtung des Idealismus gelenkt wurde.

Den anderen Teil der unabh&ngig von unserem Bewulitsein existieren-
den, objektiven Wirklichkeit bildet Etiigen eke, die Erdenmutter. Der Ewige
Himmel stellt die mannliche (positive) und die Erdenmutter die weibliche
(negative) Substanz dar. Nach einigen Quellen hat die Erdenmutter einen
Anfang und sie ist im Verhéltnis zum Ewigen Himmel sekundér.13

Es ist vorstellbar, obwohl die Quellen keinen Anhaltspunkt dazu geben,
dal auch die Erdenmutter vom Ewigen Himmel geschaffen worden war und
daR sie sich erst danach zu einem ihm ann&hernd ebenbirtigen Wesen ent-
wickelte. Auch sie gehdrt aber nicht zu den Géttern, kann nicht in das System
der Gotter eingereiht werden, und auch sie ist unbeweglich und unverdnder-
lieh, Teil der materiellen Wirklichkeit. Es kann offensichtlich einer spateren
Entwicklung zugeschrieben werden, dall sie zwar selten, aber trotzdem dar-
gestellt wird und dal sie fir die Mutter von Nachfolgern gehalten wird.

Die Verehrung des Ewigen Himmels und in zweiter Linie der Erden-
mutter als Verkdrperer der objektiven Wirklichkeit und Schopfer des Alls ent-
stand nicht auf dem Boden der mongolischen Glaubenswelt. Bekanntlich
hatten die Nomaden, die noch vor den Mongolen auf den innerasiatischen
Heiden gelebt hatten, wie zum Beispiel die Turkvolker — fur den héchsten
Herrn des Alls ebenfalls den Ewigen Himmel gehalten. Sie hatten auch die
Erdenmutter verehrt, obwohl sie auBer diesen auch anderen Gottern, zum Bei-
spiel dem Feuer, gehuldigt hatten.

Auch die Tatsache ist bekannt, daR wir zwischen den aufeinanderfolgen-
den nomaden Volkern nicht nur eine ethnische, sondern auch eine kulturelle
Kontinuitdt annehmen mussen. Im Zeichen dieser Kontinuitdt kam der Ewige
Himmel als Symbol des Alls und der objektiven Wirklichkeit aus der Ge-
dankenwelt fremder Vdlker in den mongolischen Glauben.

In der alten mongolischen Glaubenswelt scheinen der Mond und die
Sonne eine viel geringere Rolle gespielt zu haben. Obwohl in der Geheimen
Geschichte der Mongolen Temidschin nach seinem glicklichen Entkommen

3 S. zum Beispiel in der Geheimen Geschichte der Mongolen: dayir etligen-r/ dang-
lasun-u tedui blkily-e6e/ datai miren-i gorogan-u tedii bikiy-ece/ nokddebe bl (Die braune
Erdenmutter war damals nur noch faustgrof, Das Meer, der Strom waren damals wie
Bachlein, So lange sind wir befreundet) Louis Ligeti, Histoire Secréte des Mongols, S. 214.
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auch die Sonne im Gebet verehrt, scheint der Wichtigkeit der Verehrung des
Ewigen Himmels nichts gleichzukommen.4

IV. Der Kampf des Guten mit dem Bdsen

Der Kampf des Guten mit dem Bdsen nahm seinen Anfang, als sich die
Gotter trennten. Nach einigen burjatischen Quellen erfolgte die Trennung der
Gotter folgenderweise: es lebten hundert Gotter im Himmel, alle waren gut-
mitig und schitzten die Menschheit vor den Gefahren. Ihr Leiter war der
dlteste Gott Asarangi téngri. Nach seinem Tode entzweiten sich Chan Tjurmas
(Chanchan Ghjormos) téngri und Ataa Ulacm iber die Frage der Nachfolge des
verstorbenen Gottes. Ein Teil der Gotter (54) stellte sich auf die Seite von Tjur-
mas, ein anderer Teil (44) auf die Seite von Ataa Ulaan. Ein einziger Gott,

Ségéén Sébdég schlof sich keiner Partei an, er versuchte neutral zu bleiben.
Spéter wurde er von den von Tjurmas geflihrten westlichen Gottern gezwun-
gen, sich ihnen anzuschlieBen, so stieg ihre Zahl derer auf 55. Die 55 westli-
chen (wohlwollenden) und die 44 §stlichen (bdsartigen) Gotter bilden die
Gruppe der Gotter, die neunundneunzig Goétter.15

Den Anfang des Gotterkampfes in seinem weiteren Verlauf kennen wir
bereits aus dem Geser-Lied. Nach diesen Heldenliedern hat der Kampf ver-
schiedene Griinde. In einigen Fé&llen l6st den Kampf ausschlieBlich die
Tatsache aus, daB Ségéén Sébdég,der sich keiner Gruppe angeschlossen hatte,
gezwungen wurde, sich anzuschlielen, nach der Ungaer Geser-Variante werden
dagegen die gutmitigen Gotter dadurch zum Kampf gezwungen, dal} die
Tochter der Sonne krank gemacht wird.16

lnaran esergl bise-ben giju’in-duriyen erigeleji magalai-ban gar-tur-iyan se’eji-
geleju gar-iyan ebde’lin-duriyen moé’eleM'\(U naran [jwk\ yisiinte 86g6\toli eaduli 66i’uli
0\kIbe (Er wandte sich der Sonne zu, hangte seinen Girtel um den Hals, lieR die Kopf-
bedeekung in der Hand hédngen, schlug mit der Faust auf die Brust, warf sich gegen die
Sonne neunmals aufs Gesicht, brachte ein Streuopfer dar und betete.) Louis Ligeti,
Histoire secréte ... S. 61.

An einer sehr wichtigen Stelle kommt die Sonne gar nicht mehr vor, ausschlieflich
der Himmel und die Erdenmutter werden gepriesen; sie sind die letzten Grinde alles
Guten und Glicklichen:

tenggiri gafar-a giiou nemekdeji/ erketii tenggiri-de nereyitdli/ eke etiigen-e glrgeju/
ere haditu Merkit irgen-i/ ebir ba anu hoqtorqui bolgabai/ (Der Himmel und die Erde
haben meine Kréafte erhdht, der machtige Himmel hat mich gerufen und auf die Erde
gebracht, wir haben die Brust des auf Mannesrache sinnenden Volkes der Merkit leer
gemacht). Louis Ligeti, Histoire secréte ... S. 72.

B5M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, I, S. 55—56.

16 In den Geser-Varianten der Echirit-Bulagat kommt der Mythos Uber die Tochter
der Sonne nicht vor, die Gotter kampfen gegeneinander, um Ségéén Sébdég zum Anschluf
zu zwingen. (Abaj O&sér-Chubun. Epopeja. échirit-bulagatskij variant), castj 1, Ulan-Udé,
1961. Der Mythos tber die Krankmachung und den Raub der Tochter der Sonne ist in den
nicht echirit-bulagat-Varianten allgemein. S. A. 1. Ulanov, K charakteristike geroiteskogo
éposa burjat, Ulan-Udé, 1957, S. 28—29.
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Der Fiihrer der bdsen 6stlichen Gotter liest aus seinem schwarzen Wahr-
sagebuch heraus, daB er die westlichen Gdtter nur auf die Weise unterwerfen
kann, dall er die Tochter der Sonne (Naran Dulaan), Naran goochon, totet.
Um sein Ziel erreichen zu kénnen, 1aRt er eine drei Jahre lang wahrende schwere
Krankheit auf das Méadchen los.

Die himmlische GroBmutter (die Urahne der westlichen Gotter), Manzan
Gormo prophezeit dem Vater daB seine Tochter allein vom mittleren Sohn des
Tjurmas,I7 von Bocho Bélgété geheilt werden kann.

Bochd Bélgété zeigt sich bereit, die Aufgabe zu lésen, und nimmt die
wunderbare Lerche gefangen, auf deren Bauch und Rucken eine Zauber-
schrift zu lesen ist. Den gefangenen VVogel legt er auf die Brust und den Ricken
des Médchens und der Vogel iibernimmt die Krankheit von ihr.

Da sein Plan milRlungen ist, mdchte Ataa Ulaan den Gott Ségéén Sébdég
auf seine Seite stellen. Die Gotter beginnen auf dem Berg Sachidag gegenein-
ander zu kdmpfen. Der Kampf hat schlechte Folgen fiir die Menschheit, dies
gehdrt aber nicht mehr in den Sachbereich der Mythologie, sondern in den der
Heldenepik.

Der Kampf der Gotter geht nie zu Ende, wie auch der Kampf des Lichtes
mit der Dunkelheit immer wieder aufflammend bis ans Ende aller Zeiten
dauert. Weder der Ewige Himmel noch die Erdenmutter spielen im Gegensatz
der Gotter irgendeine konkrete Rolle, das beweist eben, dalR sie selbst nach
gottlichem MaRstab nicht beurteilt werden kdnnen. Zur gleichen Zeit gehort
die Sonne (Naran Dulaan) zu den Gadttern.

V. Die Gotter

Die Gotter des mongolischen Pantheons stehen in einem genau festge-
setzten Verhéltnis zueinander.

Was ihren Ursprung betrifft, sind sie die verschiedenen Offenbarungen
des Ewigen Himmels, d. h. die personifizierten Attribute der materiellen Sub-
stanz. Neben den Gottern, die die verschiedenen Zustdnde des Ewigen Him-
mels verkdrpern, gibt es auch andere Gotter, die nicht die Zustdnde und Ei-
genschaften des Ewigen Himmels, sondern die von anderen Naturerscheinun-
gen, aber gleicherweise die der objektiven Wirklichkeit symbolisieren.

In bezug auf den Ursprung der Gotter ist eine seltsame Doppelheit zu
beobachten. Einerseits sind die Gotter mit den Naturerscheinungen verwandt;
nach dem Glauben einiger Stdimme hat ja der Ewige Himmel (Ojoor Mdnchdn
téngéri) 9 Séhne, in deren Namen sich neun verschiedene Zustdnde des Himmels
widerspiegeln. Galta Ulaan téngéri bedeutet zum Beispiel den dunkelroten Him-
mel, wahrend Budurgu Sagaan téngéri auf den schneienden Himmel verweist,
weil er den vom Himmel herunterfallenden Schnee bedeutet.18

17 Qormusda.
BM. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, 1. S. 293.
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Anderen Vorstellungen entsprechend und offenbar sind diese die
spéateren, sekunddren — waren aber die Goétter einst Menschen, die durch ihre
edlen Taten zu Gottern geworden sind. Besonders interessant ist, wie einer
der popularsten Goétter, Eségé Malaan téngéri, im Volksglauben zum Gott
gemacht wird.

In den alten Zeiten — berichtet die Legende — lebte bei den Burjaten
eine grausame Sitte, die uché ungulché genannt wurde. Im Sinne dieses Brau-
ches wurden die siebzig Jahre alt gewordenen und fur die Gemeinschaft kei-
nen Nutzen mehr bringenden, sondern nur eine Last bedeutenden Alten auf
eine besonders grausame Weise getdtet; in ihren mit Gewalt aufgemachten
Mund wurden so lange fette Fleischstiicke gestopft, bis sie erstickten. Die
Beseitigung dieses grausamen Brauches ist mit dem Namen des spéteren gut-
mitigen Gottes — damals noch Menschen — Eségé Malaan verbunden.19

Eségé Malaan, der auch wé&hrend seines Erdenlebens kein einfacher
Mensch, sondern eine hervorragende Persdnlichkeit war, ging gegen die neun
S6hne der westlichen Gotter eine Wette ein. Im Sinne der Wette mussen die
neun gottlichen S6hne eine Eisenbriicke tber dem Ozean bauen, Eségé Malaan
dagegen muR ein SchlofR errichten. Weder die Bricke noch das SchlofR will
ihnen aber gelingen. In der letzten Nacht vor der Fertigstellung der Briicke
zerstéren immer die Wellen einen Teil und in derselben Nacht verschwindet
auch vom Schlo ein Teil des Daches.

Eségé Malaan l4Rt jeden Tag einen anderen Sterblichen kommen und
das SchloR besichtigen, und jeden Tag stellt er ihm die Frage, ob das SchloR
fertig sei. Die Befragten antworten der Wahrheit entsprechend mit «nein».
Eségé Malaan I4Rt darauf un seiner Wut iber die Erfolglosigkeit die Befrag-
ten der Reihe nach hinrichten. Im Land entsteht eine Panik infolge der mas-
senhaften Hinrichtungen.2

Es lebte im Lande ein junger Mann, der mit so viel Liebe und Verehrung
an seinem Vater hing, dafl er ihn dem grausamen Brauch der Hinrichtung
nicht Gberlassen wollte. Er steckte ihn in eine Truhe und ernéhrte den Alten
mehrere Jahre hindurch in diesem Versteck. Als die Reihe an den Sohn kam
und dieser das SchloR besichtigen muf3te, holte er sich bei seinem Vater Rat.
Der in der Truhe hockende Alte gab ihm einen weisen Rat; Wenn sowieso
schon alles gleichgultig sei, solle er auf die Frage die Antwort geben, dall das
Schlol fertig sei, auch wenn er an ihm Maéngel entdecke.

9M. N. Changalov, a.a.0., S. 29—31.

20 Der Mythos gehdrt zu demselben Typ wie die Marchen Uber den s.g. «Khan mit
Eselsohren», die sich Giberall in Innerasien einer groRen Beliebtheit erfreuen. S. L. Ldrincz,
Les «Contes du Cadavre Ensorcelé» dans la littérature et le folklore mongols: Acta Orient
Hung. X X (1967) S. 229: Elfigen éikitligayan. Das Marehen ist eine Variante des Marchen-
typs 782 im Aarne-Thompson-Méarchenkatalog (Midas and the Ass’s Ears).
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Auf die Frage des Erbauers antwortete der Sohn dem Rat des Alten
entsprechend, und im Augenblick der Antwort war der fehlende Teil infolge
eines Zaubers unbekannten Ursprungs ersetzt und das SchloR wurde voll-
kommen.

Der junge Mann gestand dann spater Eségé Malaan, von wem er den
weisen Rat bekommen, hatte, und Eségé Malaan verbot nach der Legende von
dieser Zeit an die Ausiibung des Brauches uché ungulché, man braucht ja die
Alten, damit junge Menschen von ihnen beraten werden.

Nachdem Eségé Malaan die Wette gewonnen hatte - die géttlichen
Sohne konnten den Bau der Bricke nicht zu Ende fuhren erhob er sich in
den Himmel und wurde zu einem Gott.

Die Legende vertritt eine spatere Phase des Glaubens tber den Ursprung
der Gotter, als die Personifizierung der Naturerscheinungen bereits aufhort,
die einzige, privilegisierte Art und Weise der Entstehung der Gotter zu sein,
und sich auf die Wirkung der in der Gesellschaft auftretenden Umwandlungen
auch in der Gotterwelt Verdnderungen vollziehen. In der menschlichen Ge-
Seilschaft treten einige aus der Masse hervor und verschaffen sich eine so
groBe dkonomische Macht, dalR ihnen nichts mehr, selbst der Aufstieg zu ei-
nem Gott, unmdglich erscheint.

In der Legende gibt es klare Andeutungen auf diesen Zustand. Eségé
Malaan hat ja das Recht, seine Mitmenschen in seinem Wutanfall oder aus
Laune hinrichten zu lassen, zugleich steht es aber in seiner Macht, jahrhunderte-
alte Brduche zu beseitigen.

Ein Teil der Gotter ist auch sterblich. Es wurde schon erwéhnt, dal
auch die Trennung der Gotter infolge des nach dem Tode des &ltesten Gottes
gefihrten Erbfolgekampfes erfolgte.

Die Beziehung zwischen den Gdttern und den Menschen kann auch eine
umgekehrte sein, d. h. nicht nur ein Mensch kann zum Gott werden, sondern
auch Gotter kdnnen sich in Menschen verwandeln. Nachdem sie die Wette
gegen Eségé Malaan verloren hatten, muBten zum Beispiel die neun géttlichen
Sohne als Strafe auf die Erde sinken, wo sie zu Khanen wurden.2l

V1. Die Hierarchie der Gotter

Im Zusammenhang mit dem Kampf des Guten gegen das Bdse wurde
bereits erwdhnt, dal sich die Gdétter in zwei Gruppen teilen; in die im &stlichen
Himmel wohnenden bdésartigen und die im westlichen Himmel wohnenden
gutmutigen Gotter. Die Zahl der vorigen betrdgt 44, die der letzteren — den

2 Ein Gottessohn ist auch Geser, der aufdie Erde herunterkam, um die Menschheit
zu beschitzen.
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sich spéter anschlieBenden und zuerst einen neutralen Standpunkt vertreten-
den Gott Ségéén Sébdég inbegriffen — 55.2

Die Zahl der Gotter betriigt also insgesamt neunundneunzig. An der
Spitze einer jeden Gruppe steht ein Fihrer (Hauptgott). Der Fiihrer der west-
liehen Gotter ist bei den Burjaten von Kuda Zajaan Sagaan téngéri, der der
ostlichen Chamchir Bogdo, wéhrend bei den Burjaten von Balagan die westli-
chen Gotter Chan Tjmmas und die 6stlichen Atan Ulann fihrt. 23

Die Zahl der Gotter ist allerdings von keiner praktischen Bedeutung
(obwohl uns Changalov auf die Zahl 9 aufmerksam macht), nie konnte ndm-
lieh ein Schamane die Namen von allen 99 Gottern aufzahlen. Die Zahl 99 ist
eine bloRe Fiktion und die Tatsache, dalR es gerade 99 Gotter gibt, hat keine
Bedeutung, denn die Gotter, die in der Mythologie tatsdchlich erscheinen,
sind viel weniger an der Zahl.24

Wenn wir dagegen die verstreut vorkommenden Gotter zusammenzéhlen,
bekommen wir eine viel héhere Zahl als 99. Dies ergibt sich daraus, dall ob-
wohl alle burjatischen Stdmme an 99 als an einer unverdnderlichen Zahl fest-
hielten, die Benennung der Godtter innerhalb dieser Zahl bei weitem nicht
identisch war. Gotter, die die gleiche Funktion ausiiben, treten anderswo un-
ter einem anderen Namen auf, meistens stellt aber — mit Ricksicht darauf,
daB sie grofitenteils Uberhaupt keine Tatigkeit entfalten und keinerlei Funk-
tion ausiiben — selbst ihre bloBe Identifizierung eine unlésbare Aufgabe dar.
So hat es keinen Sinn, alle 99 Gotter aufzuzahlen, denn sie existierten nie
wie bereits erwdhnt — einheitlich, an einem Ort zusammen, einzeln aufge-
zahlt.

Zu den 99 Gdttern gehort Ojoor Ménchon téngéri, der frither mit dem Ewi-
gen Himmel identisch war, spéter aber zum Fuhrer einer Sippe der westlichen
Gotter degradiert wurde. Die Gotter bilden ndmlich dem irdischen Weltbild
entsprechend ebenfalls verschiedene Sippen. Der Sippenfihrer der Gotter hat

2 Changalov leitet die Gruppierung der Gotter auf westliche und dstliche Herren,
sowie die urspriingliche Neutralitat des zwischen diesen stehenden SEgéén Sébdég von der
burjatischen Kreisjagd, der zEgété-aba, ab. Die zEgété-aba gliederte sich ihrem eigen-
timlichen Aufbau entsprechend auf drei Teile, auf einen rechten, einen linken Fligel
und die Mitte. Nach Changalov ist auch eine Legende bekannt, die die zégété-aba mit dem
Kampf der Gotter konkret verbindet. Laut dieser Legende ldste sich infolge des Streites
zwischen den Géttern die von ihnen gefiihrte z8gété-aba, mit deren Hilfe sie die Erde mit
Lebensmittel zu versorgen pflegten, auf, und die Erde wurde von einer Hungersnot
geplagt (Sobranie Sodinenij 1, S. 55—66.) Unseres Erachtens ist diese Erklarung fir die
Aufteilung der Gotter heute keinesfalls mehr annehmbar, der Dualismus ist ja vor allem
aufden Kampfdes Guten mit dem Bdsen, der Helle mit der Dunkelheit, zurlickzufiuhren.

ZM. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, 1. S. 291.

2 Bei einem Teil der tirkischen Vdélker Sibiriens und in der burjatischen Glaubens-
weit ist die 9und so auch die 99 eine Zahl von besonderer, magischer Bedeutung. Vermut-
lieh betrdgt auch die Zahl der Gdotter deswegen 99.

8 Acta OrierU. Hung. XXVII. 1973.



114 b. LORINCZ

9 So6hne, diese sind die Gotter der verschiedenen Zustandsverdnderungen des
Himmels.

Zu den westlichen Godttern gehdrt noch — aber zu einer anderen Sippe —
der Gott des Feuers, (unter anderem) Solbon Sagaan téngéri,5 der durch die
Personifizierung des Planten Venus entstand. Der Gott des Blitzes und des
Donners ist Sari Sagaan téngéri Sachilgata Buudal.

Nach manchen Vorstellungen gehdrt auch Uhan Lobson, der Herr der
Gewadsser, zu den Gottern. Nach anderen Vorstellungen zdhlen auch Chura
nojon, der Gott des Regens, und seine Frau Sachala chatun zu den Gottern.

Es ist nicht ganz klar, zu welcher Gruppe die in der Epik so oft erscheinen-
den himmlischen alten Miutterchen gehdren. Laut der Mythoslberreste, die
in einigen Geser-Varianten erhalten geblieben sind, ist die Mutter der west-
liechen Gotter Mitterchen Maman GO6rmd, die der ostlichen Gétter Chara
Manzan.®

Die himmlischen Mitterchen erscheinen ziemlich selten — ausgenom-
men natiirlich die epischen Werke — und viele sehen in ihnen die Uberreste
des Matriarchats.27 Sie sind die Miitter von zwei gegensatzlichen Gruppen der
Gotter. Nach dieser Auffassung hatten die westlichen und &stlichen Gotter
schon immer voneinander getrennt gelebt —sie haben ja verschiedene M iitter —
so konnte es spater natiiilich auch nicht zu ihrer Trennung kommen.

Diese Auffassung zeugt allerdings davon, daR das Erscheinen der Stam-
mitter auf die Zeit zu setzen ist, als man bereits Vorstellungen tiber die Grup-
pierung und Trennung der Gotter hatte. Diese Polarisation konnte in Gebieten,
in denen der Mythos lber die Trennung unbekannt war, mit der abgesonder-
ten Geburt erklart werden.

Die lokalen Unterschiede, die komplizierten Verhdltnisse der je nach
dem Ort anders bezeichneten Goétter werden durch die qualitativen Unter-
schiede der Bewohner des Himmels noch komplizierter. Im Himmel leben
namlich nicht nur Gotter (téngri), sondern auch andere Wesen gottliche Ur-
sprungs, die entweder die Abkémmlinge von Géttern sind, oder niedriger ge-
stellte Wesen, deren Macht aber beinahe so grof} ist wie die der Gotter. Zu

5Die Umschrift der Namen der Gétter — und im allgemeinen die Umschrift der
burjatischen Namen — stellt ein schwieriges Problem dar. Ein Teil der mythischen Ge-
stalten ist in keinem burjatischen W drterbuch zu finden und in vielen Féllen ist auch die
Bedeutung der Namen nicht klar. In solchen Fallen werden die Namen mit lateinischen
Buchstaben mechanisch umschrieben. Zur Grundlage der Umschrift dienten die von
Changalov gebrauchten, mit zyrillischen Buchstaben aufgezeichneten Namen, denen die
heute gebrduchliche burjatische Rechtschreibung nicht genau entspricht. Die Rickkehr
zu dieser und die Wiederherstellung der urspringlichen Rechtschreibung ist heute schon
unmdglich, da die Bedeutung eines Teiles der Namen unklar ist.

26 Abaj-Géser, Ulan-Udé, 1960.

2Z7A. 1. Ulanov, K charakteristike ge.roideskogo éposa burjat, S. 11—14.

Actu Orient. Huw!. XXVII. 1973.



DIB MONGOLISCHE MYTHOLOGIE 115

ihrer Entstehung trug offenbar die ziemlich geringe Zahl der Gotter bei. Die
99 Gotter bilden eine mit der Sippenaristokratie vergleichbare, enge und un-
annahbare Kaste, — ihre Zahl darf nicht erhdht werden. Deshalb gehdren die
Frauen, Kinder und Gefahrten der Gotter nicht zu ihnen. Fir sie mufite ein
neuer Stand geschaffen werden, der unmittelbar dem Stand der Gétter unter-
geordnet ist.

Aus diesem komplizierten Verhéltnis der Unterordnungen folgt, daR es
manchmal zwischen den Gdéttern und den niedriger gestellten Bewohnern des
Himmels praktisch gar keinen Unterschied gibt, was ihre Wichtigkeit betrifft.
Im Gegenteil. Im Gegensatz zu den nicht besonders aktiven Gdttern nehmen
diese Gruppen am Schutz oder an der Verderbnis der Menschen aktiver teil.

VIIl. Zajaan, Khane, Nojon

Im allgemeinen werden die Kinder der Gotter mit diesen Namen verse-
hen. Im Gegensatz zu den starren Gottern sind sie aktiv, sie bilden das Binde-
glied zwischen den Gdttern und den Menschen.

Die Zajaan sind eigentlich Geister, vielleicht Schutzgeister, die eine
&hnliche Macht ausuben wie die Gotter. Die Khane (Chanoder Chat)8Bbeschiitzen
die Menschen. IThre Mehrheit lebt auf der Erde, ein kleiner Teil von ihnen lebt
im Wasser.

Mit Ricksicht darauf, dal der Beschiitzer eines Stammes oder einer
kleineren ethnischen Einheit immer ein Chan ist, missen wir in ihm den gott-
liehen Ahn einer Sippe oder spdter eines Stammes sehen.

Was die Nojon betrifft, so sind sie nicht so sehr die Beschitzer von Men-
schengruppen, sondern die verschiedener geographischer Orte oder bestimmter
Tatigkeiten. Tulman (?) Sagaan nojon ist z. B. der Beschitzer der EheschlieR-
ung, usw.

Die Tatigkeit dieser drei Gruppen von himmlischen Wesen ist so eng
miteinander verbunden, daR man die drei Gruppen kaum voneinander unter-
scheiden kann. Die verschiedenen Stdmme schreiben der einen oder anderen
Gruppe immer eine andere Bedeutung oder andere Funktion zu, dabei wird
immer eine andere Té&tigkeit von ihnen betont.

So viel ist aber dem komplizierten System klar zu entnehmen, daR 1. sie
einen niedrigeren Rang als die Gotter haben, 2. die Menschen sich durch ihre
Vermittlung an die Gotter wenden kénnen. Mdchten z. B. die Burjaten Regen
haben, missen sie den Khanen der Gewésser ein Opfer darbringen, damit diese
bei den Doloon Chochd téngéri, den sieben blauen Gottern, flr sie Regen erbitten.®

2B 1In der alten russischen und burjatischen Fachliteratur erscheint das W ort chat
nicht als die Mehrzahl zu chan, sondern als ein neuer Begriff. Das W ort chat wird oftin der
Einzahl zur Bezeichnung eines Wesens verwendet. Das ist ein offensichtlicher Irrtum
und beruht auf dem Milverstehen bzw. Nicht-Verstehen der burjatischen Mehrzahl.
QM. N. Changalov, Sobranie Socinenij, 1, S. 405.
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In der mongolischen Mythologie spielt der Herr der Gewasser Uhan
Lobson eine sonderbare Rolle. In seiner Person kénnen wir eine populédre Ge-
stalt des uralten innerasiatischen mythologischen Systems entdecken.

Anscheinend sind die sogenannten satini burchan spdtere Ankdmmlinge
in der mongolischen Mythologie. IThren Namen haben sie vom Wort sa =
«Tee» erhalten, weil sie im Gegensatz zu den Ubrigen Uberirdischen Wesen
ausschlieBlich nur Tee-Opfer entgegennehmen.3

VIIl. Die himmlischen Schmiede

Sie sind goéttliche Wesen, die theoretisch einen niedrigeren Rang als die
vorigen besitzen, aber immer noch zu den Himmelsbewohnern gehdren. Sie
sind in zwei Gruppen geteilt: auf die Gruppe der weilen und der schwarzen
Schmiede (darchad).

Die weiflen (gutmitigen) Schmiede schiitzen die Menschen vor den bo-
sen Gottern und den Krankheiten. Ihr Fihrer ist der von den westlichen Got-
tern stammende Schmied-Gott Dabaan Cholo téngéri. Er und im allgemeinen
die guten Schmiede haben den Menschen das Schmiedehandwerk beigebracht.

Der erste Schmied (der kein Gott mehr ist) war Bozintoj, dem seine Frau
9 Soéhne und eine Tochter schenkte.

An den Namen dieser Tochter (Ejlik Mulak égési(?) knipft sich eine
der schonsten burjatischen Legenden, nach der sie die Person war, die den
Menschen das Feuer vom Himmel auf die Erde herunterwarf.3

Die himmlischen Schmiede sind Symbole einer bestimmten Periode der
gesellschaftlichen Entwicklung, als das Schmiedehandwerk und die Schmiede-
kunst noch nicht lange bekannt waren, und die Verehrung der Schmiede im
Vordergrund stand. Die Verehrung der Schmiede ist tibrigens bei den nomaden
Volkern Innerasiens eine hiufige Erscheinung, was als naturlich betrachtet
werden kann, da das Eisen in der Gesellschaft der Reiternomaden zur ent-
scheidenden Bedeutung kam. Ohne die Entdeckung der Schmiedekunst hat-
ten die groRRviehzichtende Gesellschaft der Reiternomaden und ihr berihmtes
Heer nicht Zustandekommen und weiter bestehen kénnen.2

Selbstverstandlich ist auch, daB die Verehrung der Schmiede mit dem
Kult des Feuers verbunden wurde. Schmied war — wenn auch eine Frau
auch die Person, die die Menschheit mit dem Feuer beschenkte, die Erde mit
Hilfe des Feuers von den bdsen Damonen befreite und die die Menschen be-
drohenden Ungeheuer vertrieb.

P Das Wort burchan zeugt jedenfalls von ihrer spateren Entstehung, auRer wenn
dltere Formen hinter der buddhistischen Bezeichnung stehen.

3 M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, 1, S. 439—444.

R Die Schmiede ubernahmen oft auch die Herrschaft von ihren Herren. Es ist z.B.
allgemein bekannt, daB die Tirkvdlker die Schmiede der Juan-juan gewesen waren,
bevor sie die Macht von diesen uUbernahmen.
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Von der Verehrung des Schmiedehandwerks zeugt auch die Tatsache,
dall die Schmied-Gotter je ein Werkzeug dieses Handwerks personifizieren.
Bazir Sagaan nojon ist z. B. der Herr des Hammers, Chuhér Cham nojon ist
der Herr der Kohle usw.

Der dualistischen Auffassung entsprechend gibt es auch bdse Schmiede,
die den ostlichen (bdsartigen) Gottern unterstellt sind. Ihr Fihrer ist Chozir
Cham darchan, der sieben Stéhne hat: diese sind die bdsen Schmiede.

Von der Bedeutung der magischen Zahl 7 zeugt, daB die Schmiede immer
sieben an der Zahl sind, ihr Fihrer und Vater werden nicht zu ihnen gezéhlt.

Die Schmiede kommen in der mongolischen Heldenepik oft vor. Der
Geser der burjatischen Geser-Varianten oder die Haupthelden anderer Helden-
lieder steigen, wenn ihre Kraft sie im Kampf gegen den Dadmon oder einen
feindlichen Krieger zu verlassen scheint, oft in den Himmel zu den gutmitigen
Schmieden, um ihren ermiudeten Leib von diesen stdhlen und auf den neuen
Kampf vorbereiten zu lassen.3

Bei anderen Gelegenheiten muR der Held den riesigen Hund Gunig Sara
nochoj im Kampf gefangennehmen und bei dem Khan abliefern. Er kann seine
Aufgabe nur dann l8sen, wenn er die himmlischen Schmiede Halsband und
FulReisen fur den Hund schmieden laRt34

In den Heldenliedern kommt oft das Motiv vor, dall der Held die Toch-
ter der sieben himmlischen Schmiede heiraten will. In der Person dieses
Maéadchens missen wir die jingere Schwester der neun gutmitigen (weil3en)
Schmiede sehen, die sich in der Folklore langsam in die Tochter der schwarzen
Schmiede verwandelte, da ihre urspriingliche Funktion inzwischen verbla3te.3

IX. Dualismus im Wasser

Die Herren der Gewasser (Chan, Chat) stehen — wie bereits erwéhnt
unter der Fihrung des Khans Uhan Lobson. Diese sind genauso wie eine Gruppe
der im Himmel hausenden Gotter Personifizierungen des Zustandes ihres Le-
benselements und von dessen verschiedenen Formen : (Jérél nojon und seine
Frau Tujaa chatan usw.3%

Zugleich leben aber im Wasser auch bése gottliche Wesen (Suchan chat),
die unter dem Schutz der 0Ostlichen Gdétter stehen. Diese sind meistens nur
durch ein Menschenopfer glinstig zu beeinflussen !

Die Gewésser haben genauso wie die Erde bdse Geister, die nach der
Verderbung der Menschen trachten (uhani bocholdoj). Auch die Ertrunkenen

BErensej, Ulan-Udé, 1968, S. 144—146.

3a. a. 0. S. 169.

"3Abaj Gésér-chubun, 6astj I'l, Osor-bogdo i Churin-altaj, Ulan-Udé 1964, S. 33.

BDie Personifizierungen des sich im W asser widerspiegelnden Lichtes, des durch-
sichtigen Wassers und des wellenden Wassers.
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werden zu solchen bésen Geistern. Nach dem Volksglauben ducken sich die
bdsen Geister in der Tiefe der Gewadsser und reilen die Badenden oder dieje-
nigen, die ins Wasser stirzen, mit nach unten. Die blauen Flecke an den Er-
trunkenen sind die Spuren der Griffe der bdsen Geister.37

In der mongolischen Heldenepik begegnen wir oft dem Khan Lobson,
aber noch 6fter seiner Tochter A)u mergen (anderswo Alu- oder Alma mergen).
Die Tochter des Schutzgeistes der Gewasser heiratet den Helden, gebiert ihm
ein Kind und lebt mit ihm lange im Schlof3 ihres VVaters, in der Tiefe der Ge-
wésser.38

Die Verehrung des Khans der Gewadsser ist in ganz Innerasien verbreitet,
und aller Wahrscheinlichkeit nach war er schon vor dem Erscheinen der Mon-
golen eine bekannte Gestalt der Steppenmythen.3

Ahnlich wie bei den himmlischen Schmieden sind auch im Bereich der
Gegenstdnde neben den die Eigenschaften der Gegenstdnde personifizierenden
gottlichen Wesen auch die Personifizierungen gewisser Phasen einer im ge-
gebenen Naturelement entfalteten menschlichen Tatigkeit, sowie die der zur
Verrichtung dieser Arbeit ndtigen Werkzeuge anzutreffen. Giljmési nojon ist
der Herr der Netzfischerei, Girsi Chatun die Herrin der Fischerei mit der
Reuse, wéhrend Chérénsi nojon der Herr des Fischens mit der Harpune ist.2

Diese Benennung der Gotter und go6ttlichen Wesen der Gewadsser weist
darauf hin, daB die Fischerei neben der Jagd bei den burjdtischen Stdmmen
seit uralten Zeiten eine bedeutende Rolle gespielt hat, und daB sie ziemlich
abwechslungsreiche Formen der Fischerei betrieben haben.

X. Die Herren der Krankheiten

Die Bedeutung der heiligen Zahl 9 spiegelt sich in der Zahl der Herren
der Krankheiten wider, die dhnlich wie ein Teil der Schmiede ebenfalls neun
sind. Am charakteristischsten sind unter ihnen Gal gern, der Herr des Krebses
und Bolot Sagaan nojon, der Herr des Milzbrandes.

Uber den Milzbrand und dessen Heilung berichtet der Volksglaube fol-
gendes: einst Uberredete ein Schamane den Herrn des Milzbrandes, Uber den
FluB Ida zu setzen. Wahrend der Uberfahrt schickte er aber Eis auf das Wasser
und der Herr der Krankheit wurde unter das Eis gedruckt. Der Schamane

M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, ToT I, «Rybolovatvo u burjat i uchan-chat»,
S. 114—121.

BAlu-mergen ist eine der Hauptheldinnen aller Geser-Varianten, spdter ist sie die
Frau Gesers. Sie ist eine Amazone, die genauso kréftig ist wie die Mdanner, selbst Geser
brauchte seine Zauberkraft, um sie heiraten zu konnen: Arban jlg-in efen Geser qayan-u
toyu)i orusibai: Peking 1716 (Holzdruck) 51r-52v.

PG. N. Potanin, D06 morja v stepnom épose: Etnograficeskoe Obozrenie, X I1
(1892), S. 38-69.

4OM. N. Changalov, Sobranie Sodinenij, I, S. 115.
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befreite ihn erst danach, als er schon versprochen hatte, sich fortzuscheren
und die Gegend zu verlassen. Deshalb werden die an Milzbrand Leidenden mit
dem Wasser des Flusses Ida und den am Ufer herumliegenden Steinen kuriert.
Der Herr der Krankheit hat ndmlich eine so grofle Angst vor dieser Gegend,
dal ihn jeder Gegenstand, der mit dem FluR Ida zusammenhéngt, zurick-
schrecken kann.4

XI1. Der Herr der Unterwelt

In der uralten Glaubenswelt der Steppenvdlker spielt die Unterwelt
keine bedeutende Rolle, wie ist kaum bekannt. Die Unterwelt (unterirdische
Welt) erscheint erst auf einer spdteren Stufe der gesellschaftlichen Entwicklung,
auch dann nur als ein fremdes Element, durch Ubernahme. Die Beschreibung
der Hdolle ist in der mongolischen Glaubenswelt von buddhistischem, indisch-
tibetischem Ursprung. Davon zeugt z. B., daB der Herr der Unterwelt Erlén
chan (schriftmong. Erlig) dem indischen Herrn der Toten Yamantdka genau
entspricht. (Tib. Sin-rfe).2

Einigen asiatischen Volkern ist zwar der Begriff der Unterwelt bekannt,
aber nicht im buddhistischen Sinne. Nach ihren Vorstellungen besteht die Erde
aus sieben Schichten, und in einer jeden Schicht entfaltete sich ein Leben, das
dem auf der Erde gleicht. Die Schichten, die sich unter der Erdoberflache
befinden, sind keine ausgesprochenen Straforte, sondern die ann&hernden
Ebenbilder des irdischen Lebens.4%

XI1l. Bose, verderbende Wesen

Die drei h&ufigsten Typen sind: ada, dachul und mu SubuunM
Das ada genannte Wesen ist klein von Wuchst, groRschnauzig und ver-
wandelt sich manchmal in ein Kind oder in einen Hund. Es kann gute Absich-

4a.a.0., S. 454-455.

2 Die unterirdische Welt als Strafort wegen der irdischen Sinden, war in der
mongolischen Mythologie anscheinend unbekannt. Auch A. I. Ulanov erwdhnt sie nicht:
K charakteristike geroideskogo éposa burjat, S. 10.

43Die Beschreibung der Unterwelt ist in der mongolischen Heldenepik im allge-
meinen identisch. Nicht die Siinder buBen dort, sondern bdse Wesen leben unten, die ab
und zu die Weitder Menschen aufder Erde besuchen, und wenn sie dort in eine bedrédngte
Situation geraten, retten sie sich in die Unterwelt zuriick. Man kann sich in die Unterwelt
durch einen Abgrund oder durch die Spalten der Erde herunterlassen. Hier lebt die
verderbende alte Ddmonen-Frau mit ihren sieben kahlkdpfigen S6hnen und dem in der
Eisenwiege liegenden Sé&ugling, dem weder Schwert noch Feuer etwas antun kdnnen.
Manchmal wéchst beim Eingang der Unterwelt ein himmelhoher Baum, an dem hochklet-
ternd der Held sich retten, an die Oberflache der Erde gelangen kann. S. L. Lorincz, Der
Marchentyp 301 als tibetisches Element im Heldenlied des Dschangar: Acta Orient. Hung.
X X1l (1969), S. 335—352.

4M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij I1, «Duchi-ljudoedy u burjat, S. 202—212.
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ten haben, ist aber meistens bosartig. Die bdsartigen fressen im allgemeinen
die Sauglinge auf.

Das dachul genannte Wesen ist eigentlich ein Gespenst oder eine Seele.
Arme Maénner, Jungfrauen und junge Frauen kénnen nach ihrem Tod zu dachul
werden. Sie schicken gerne verschiedene Krankheiten lber ihre ausgewdhlten
Opfer los.

Mu subuun (bdser Vogel) ist eine aulRerordentlich populédre und furchter-
liehe Gestalt der mongolischen Mythologie. Im allgemeinen kann sich ein
junges Mé&dchen (und nur ein junges Ma&dchen!) in einen bdsen Vogel ver-
wandeln, wenn der Vater des agonisierenden Madadchens der Sterbenden ein
Feuerzeug in die Hand driickt, oder bei der Bestattung ein Feuerzeug in ihr
Grab wirft. Interessanterweise ist also die Verwandlung in mu subuun die Folge
einer bewuliten irdischen Tat.

Dieses seltsame irdische Wesen weist eine menschliche Figur auf, es
nimmt im allgemeinen die Gestalt eines schdnen, jungen Mé&dchens an, an
der Stelle der Lippen hat es aber einen langen kupfernen oder beinernen
Schnabel, mit dem es seinen Opfern das Blut aus saugt. Uber die Tatigkeit
der mu subuun berichtet die Legende folgendes: Der hose Vogel lebt im Wald
und lauert auf verirrte J4ger, die sich im Dickicht herumtreiben, und auf ein-
same Wanderer. Der einsame Jager macht unter den riesigen B&umen ein
Lagerfeuer und brét das Wildfleisch am SpieB. Pl6tzlich erscheint ein Madchen
am Feuer, sie verschleiert ihr Gesicht mit ihrem Kopftuch und bittet den Jager,
von den Uberresten des Abendessens auch ihr etwas zu geben. Zum Dank ver-
spricht sie ihm, die Nacht mit ihm zu verbringen.

Der Jager willigt ein und auf seine neugierige Frage, warum sie ihr
Kopftuch vor dem Gesicht halte, antwortet das Méadchen, sie habe Angst um
ihren empfindlichen Hals vor dem sich unter den riesigen Baumen anballenden
Dunst.

Nach dem Abendessen legt der Jager seinen Kopfin den SchoB des Mé&d-
chens und schlaft dort ein, aus dem Traum gibt es aber kein Erwachen mehr.

XI11l. Riesige, mythische Tiere

Eine charakteristische Gestalt der mongolischen Mythologie ist der
riesige lgel, der Zarjaa-azarga. Er ist gutmutig ein Mithelfer der westlichen
Gotter. Die Menschen haben ihm viel zu verdanken, er hat ja einmal die
Menschheit von einer Katastrophe errettet.%

Einer der Gotter der Erde Dibin Sagaan nojon und der himmlische (west-
liehe) Gott Eségé Malaan fassen den EntschluR, daB sie ihre Kinder miteinan-
der verheiraten. In der Hochzeit ihrer Kinder verlangt der irdische Gott den
Mond und die Sonne als Geschenk von Eségé Malaan. Der himmlische Gott

4HM. N. Changalov, Sobranie Socinenij I, S. 327.
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kann die Bitte nicht abschlagen, infolgedessen hillt sich die Erde in véllige
Dunkelheit.

Eségé Malaan betraut den riesigen Igel mit der Aufgabe, die verschenk-
ten Himmelskorper, die ihr neuer Besitzen in einer Truhe verwahrt, zuriick-
zuverschaffen. Zarjaa-azarga erklart sich bereit und fuhrt die Aufgabe erfolg-
reich durch. Im Namen von Eségé Malaan &uRert er dem Gott der Erde solche
Winsche (er verlangt zum Beispiel einen Pfeil aus Widerhall usw.), dafl letz-
terer die Wunsche nicht erfullen kann und lieber die Geschenke des himm-
lischen Gottes zurickgibt.

In der Heldenepik kommt der riesige Hund Gunig oft vor. Seine ur-
springliche Funktion ist unbekannt, verblalRt, ihn zu erwerben, ist eine der
Aufgaben im W ettstreit um die Hand der Tochter des Khans. Gehdrt er schon
einem Helden, kann er eventuell an der Seite seines neuen Herrn den Kampf
gegen dessen Feinde aufnehmen. Sonst verurteilt ihn seine Rolle zur Passi-
vitdt, gewiR liegen noch Mythen verborgen, die auf seine vergessene Funktion
ein Licht werfen werden.%6

Ein riesiges Tier ist die Riesenschlange Abarga mogoj, die nach einigen
Glauben im Meer lebt. Ihre Gestalt geht so sehr in die der Wasserdrachen
und Khane (lber, daB man sie kaum voneinander unterscheiden kann. Im Ge-
gensatz zu ihnen ist sie aber eindeutig bdsartig.

Eine h&ufig erscheinende Gestalt der Mythologie ist auch der Riesenvogel
Chanchan Chérdig oder Garudi. Sowohl der hurjétische als auch der Schrift-
mongolische Name gehen auf eine sanskritische Originalbezeichnung zurtck.
Aller Wahrscheinlichkeit nach existierte aber die Gestalt des riesigen Vogel-
Gottes bereits in der vorbuddhistischen, mongolisch-burjatischen Glaubens-
weit, da die Mythen eindeutig davon zeugen.

Auch in den altaisch-tirkischen Heldenliedern begegnen wir oft dem
Riesenvogel, der aus dem Gestiit des Khans die neugeborenen Zauberfohlen
raubt, und nur dem Haupthelden des Liedes gelingt es, ihn schlieflich zu
toten oder endgiltig zu vertreiben. Vermutlich stellte der Name dieses Riesen-
vogels gerade wegen seiner Geféhrlichkeit ein Tabu dar, und so konnte es
geschehen, dall der Name des sonst eine dhnliche Funktion austbenden indi-
sehen garuda auf seine mongolische Entsprechung ubertragen wurde.4r*

46 Nach einigen Quellen bewacht der Hund die Erde, er ist der Herr der Erde.
A. 1. Ulanov, K charakteristike geroideskogo éposa burjat, S. 55.

47 In den altaisch-tlirkischen Liedern raubt der Riesenvogel aus dem Gestit des
Khans das neugeborene Xaubevfohlen. Der fiir den dimmsten gehaltene Junge tdtet den
Vogel und beschamt dadurch die anderen. (W. Radloff, Proben der Volksliteratur der
turkischen Stamme Siid-Sibiriens 11, S. 607—657.) Dagegen wird der Riesenvogel auch in
den altaischtiirkischen Liedern nichts anders als Kan Kerede, d.h. Garudi-Khan erwahnt.
Auch hier wurde der alte Name nicht bewahrt, sondern man verlieh der bereits vorhan-
denen Gestalt den mit dem Eindringen des Buddhismus glichzeitig  erscheinenden
indischen Namen.
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Als mythisches Wesen ist noch der selten vorkommende Chun-zagahan,
der Fisch-Mensch, bekannt, dessen Oberkérper ein menschlicher Leib, unterer
Teil aber Fisch ist. Er kommt so selten und ausschliel3lich nur im burjatischen
Gebiet vor, daB man dabei einen spéten russischen EinfluR annehmen muR.48

XIV. Die Wirkung des Lamaismus auf die mongolische Mythologie

Fruher wurde schon erwdhnt, dal der Buddhismus bzw. Lamaismus der
mongolischen Mythologie betrdchtliche Schaden zufiigte. In der Inneren
und AuReren Mongolei wurde kaum etwas von den einst reichen mythologi-
sehen Vorstellungen bewahrt.

Im burjatischen Gebiet, wo sich der Lamaismus nicht tberall verbreiten,
an einigen Stellen gar keine Wurzeln schlagen konnte, entstand infolge des
lamaistischen Einflusses eine sonderbare Lage. Infolge dieses Einflusses, der
wegen der geographischen N&he, der Migration, sowie der bewuf3ten Verbreitung
unvermeidlich war, erlitt die Mythologie gewisse Verédnderungen. In einigen
Féllen schlichen die Gestalten des buddhistisch-lamaistischen Pantheons
unter Gestalten der mongolischen Mythologie ein, und zwar so, dalR sie die
Gestalt eines &hnliche Funktion ausiibenden mythischen Wesens annahmen,
indem sie ihren Namen behielten (garuda-garudi-chérdig), oder sie behielten
ihre im Buddhismus erfullte Funktion mit dem urspriinglichen Namen zusam-
men, wurden aber zu Gestalten der Mythologie. (Tjurmas-Qormusda).

Ein fortgeschritteneres Stadium des Eindringens lamaistischer Vorstei-
lungen in die mongolische Mythologie bedeutete, als sich nunmehr nicht nur
Namen und Personen in die mongolische Glaubenswelt einfugten, sondern auch
die fremden Geschichten des Buddhismus und Lamaismus in sie eindrangen.

Dieses Eindringen betraf einige mongolische Stdmme stérker, andere
weniger stark.

Nach den Burjaten von Kuda zerfallen die 99 Gdtter ebenfalls in zwei
Gruppen, und zwar auf die schon erwdhnte Weise. Der Fiihrer der westlichen
(weiBen) Gotter ist Zajaan Sagaan téngéri, wahrend an der Spitze der 6stlichen
(schwarzen) Gotter Ghamchir Bogdo steht.

Bei den Burjaten von Balagan trat aber an die Stelle des auch bei anderen
Stdmmen bekannten Zajaan Sagaan téngéri der Gott Chan Tjurmas, der dem
iranischen Ormuzd, im buddhistisch-lamaistischen Pantheon Qormusda, sowie
dem Gott Indra des indischen Buddhismus (in seiner Funktion) genau ent-
spricht. Er ist der Hauptgott, der Khan der Gotter.4

In der Mythologie der Burjaten von Unga ist der lamaistische Tjurmas

o] Im Zusammenhang mit der Erscheinung von Qormusda s.: G. Tucci—W. Heissig,
Die Religionen Tibets und der Mongolei, S. 353.
48 M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij 111, S. 75.
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der Fuhrer der westlichen Gotter. Der lamaistische Hauptgott drang also in die
mongolische Mythologie ein, und da er schon immer die Funktion des Haupt-
gottes ausgelibt hatte, stach er Zajaan Sagaan téngéri einfach aus und nahm
seinen Platz ein.®

Auch der Name des Fihrers der Ostlichen Gotter verdnderte sich in der
Mythologie der Burjaten von Balagan. Bei ihnen trat Ataa Ulaan an die Stelle
von Chamchir Bodgo.

Das Eindringen des Geser-Romans in die burjatische Literatur und
Folklore trug ebenfalls dazu bei, daB die Gestalten des lamaistischen Pantheons
in die mongolische Mythologie eingebaut wurden. Nach den Burjaten von
Balagan hat der westliche Hauptgott Chan Tjurmas 3 S6hne : Zasa Buchur acha
(der Jasa-siker der mongolischen Geser-Varianten, sein Name ist tibetischen
Ursprungs), Mérg6n Tégoldor, der auch als Abaj Gésér Bogdo Chan bezeichnet
wird, und schliellich Erché Belegte.5

Auch der Berg Sémbér (sansk. Bumern), der heilige Berg des Buddhismus,
zog in die mongolische Mythologie ein.

Nicht nur das Erscheinen der Namen von Gottern, die eine &hnliche
Funktion wie die in der Mythologie vorkommenden Wesen haben, zeigt aber
das Eindringen des Buddhismus-Lamaismus, sondern auch die Vermischung,
Einflgung dieser in die mongolische Mythologie. Nach dem Mythos von Kuda
heiratete zum Beispiel der Sohn des Gottes Charchir Bodgo, Bo6cho-téli, die
Tochter des zu den westlichen Gottern gehérenden Téméé Nogoon. Er hatte dann
ebenfalls drei Sohne: Erlen chan (Erlig gayan), Gégéén burchan (Dalai-Lama)
und Chan Choto Babaj. Der Mythos gibt also eine Erklarung fiir das Auftreten
des Herrn der urspriinglich fremden Unterwelt und des Dalai-Lama in der
burjatischen Mythologie, er schreibt ihnen sogar gottlichen Ursprung zu.®

Infolge dieses Eindringens wird das bisher geschlossene mythologische
System aufgelockert und beginnt sich mit anderen mythologischen Systemen
zu vermischen. Qormusda (Ormuzd) erscheint nicht allein, sondern bringt auch
die 33 Gotter, deren Fuhrer er in der iranischen Religion ist, mit sich. Neben
den 99 Gottern der mongolischen Mythologie erscheinen auch die 33 iranischen
Gotter, so nimmt die offizielle Zahl der Goétter betrdchtlich zu und das logisch
aufgebaute dualistische Weltbild bricht (und zwar nicht nur im burjatischen
Gebiet 1) zusammen.

Qormusda tUbernimmt die Leitung der Gotter, der Dualismus hort auf
und der buddhistische Badkyamuni wird tber alles gehoben.

Die der alten mongolischen Glaubenswelt fremden Elemente lockern
die Mythologie auf, der Kampf von Erlén chan gegen Molontoj bei den Burjaten

M. N. Changalov, Sobranie Sodinenij I, S. 404.
Sla.a.0., S. 404.
Ra.a.0., S. 316.
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von Kuda oder der Streit des Vogels Chérdig mit abarga mogoj gehen auf
indische Sagen zuriick.3

Dieses Eindringen brachte die uralte Mythologie infolge der Allein-
herrschaft lamaistischen Kirche in nicht-burjatischen Gebieten beinahe zu
spurlosem Verschwinden.

XV. Die Einheit der mongolischen Mythologie

Infolge der besprochenen Wirkung des Lamaismus sind die alten mythi-
sehen Vorstellungen aus der Inneren und AuReren Mongolei so spurlos ver-
schwunden, daR man beinahe geneigt ist anzunehmen, sie hdtte nie existiert.
Das auf uns begliebene burjatische mythologische System scheint charak-
teristisch burjatisch zu sein und nichts mit der vorbuddhistischen mongolischen
Glaubenswelt zu tun haben.

Dies ist aber unvorstellbar. Nicht nur das mythologische System der
einander naheliegenden, und auch sprachlich nahestehenden Vdlker muRte
identisch sein, sondern auch zwischen den mythischen Vorstellungen der
aufeinanderfolgenden, sprachlich nicht verwandten Vdlker bestand infolge der
gesellschaftlichen Verhéltnisse eine gewisse Kontinuitat.

Wenn die stdndige Migration zwischen den burjdtischen und nicht-
burjatischen Stdmmen, die spédtere gemeinsame militarische Organisation und
die Identitdt der gesellschaftlichen Verhéltnisse in einigen Gebieten das
mythologische System der verschiedenen Stdmme auch nicht volkommen
gleich machten, brachten sie es doch in grofRen Zlgen und in ihren grundlegen-
den Prinzipien zu einer anndhernden Identitat.

Tatsache ist, dal — infolge der bereits ausfuhrlich dargelegten Griinde —
in nicht-burjatischen Gebieten nur die alten Mythen nur im Spuren aufzufinden
sind. Die aufgefundenen Spuren zeugen aber ohne Zweifel vom ehemaligen
Vorhandensein eines mit dem burjatischen anndhernd identischen Systems.

Bekannt ist, da zum Beispiel im I11. Kapitel des 1716 in Peking heraus-
gegebenen Geser-Holzdruckes Held Geser nach langem Flehen sich endlich
entschlielt, das Volk des chinesischen Gim-e-Khans vor dem sicheren Unter-
gang zu retten.% Da die Frau des Khans gestorben war, gab der Khan in

BMolontoj oder in der schriftmongolischen Form Molon toyin, d.h. Ménch Molon
ist der Haupthold eines bekannten Werkes der buddhistisch-lamaistischen Literatur.
Er ist ein Jinger des Buddhas S&kyamuni, mit sanskritischen Namen Maudgalyayana,
und nachdem er erfahren hat, daR die Seele seiner Mutter nach ihrem Tod in die Unter-
weit geraten war und jetzt im Reich des Erlig Khan leidet, geht er mit der Erlaubnis des
Buddhas Sakyamuni in die Unterwelt und rettet sie. Das Motiv des Kampfes von abarga
mogoj, dem sanskritischen néga, mit den Schlangen erreichte ebenfalls durch die Ver-
breitung des Buddhismus im Norden die Mongolei, wurde in die mongolische Folklore
eingebaut und zu einem beliebten Motiv der Heldenlieder.

HArban jug-un elen ..., Pek. xyl., Kapitel 111.
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seiner Trauer einen Befehl, in dessen Sinne im Lande das Leben aufhdrte und das
Volk von einer schweren Tragtdie bedroht war. Geser wollte sich zuerst nicht in
die Angelegenheiten eines anderen Landes einmischen und ilbernahm die Aufgabe
erst nach langem Flehen. Er stellt aber die Bedingung, daR die Képfe der im
Lande lebenden sieben kahlen Schmiede ihm geschenkt werden sollen, damit
er in die aus den Schédeln verfertigten Trinkbecher Schnaps gieen und
dadurch seiner himmlischen GroRmutter Absa-gurje zur Durchfuhrung der
Aufgabe no6tig Zaubergegenstdnde entlocken kann.

Im ersten Augenblick scheint der HalR Gesers gegen die Schmiede, die
gar keine Verbindungen zu ihm haben und die schlieBlich in der Hoffnung der
Unterstiitzung Gesers gekdpft werden, unverstandlich zu sein.

Nd&hern wir uns aber der Lésung der Frage mit Hilfe der in burjatischen
Gebieten erhalten gebliebenen alten Mythen, so ist die Antwort ganz leicht.
In der mongolischen Mythologie ist die Ahne (GroRmutter) der westlichen
Gotter Manzan Gormd, d.h. in einer ein bilchen veranderten Gestalt Absa-
gurfe. Im dstlichen Himmel lebten aber unter der Obhut der bdsartigen Gotter
die sieben bdsen darchan, d.h. Schmiede, vor denen die westlichen Gdtter un
die Schmiede die Menschen beschitzten.

So ist der HaR Gesers und so ist auch seine Forderung verstandlich,
denn er als einer der westlichen Gotter mufl pflichtgem&aBR gegen die Bdsen
kampfen. Das dritte Kapitel des Pekinger Holzdruckes hat also die Uberreste
eines alten Mythos bewahrt.

Der Holzdruck hat fiir auch den Namen der Ahne der westlichen Gotter
bewahrt.

In nicht-burjdtischen Gebieten wurden auch die 99 Gdétter — vor allem
in Schamanenliedern — bewahrt. In den Anthologien von B. Rincen begegnen
wir den 99 Gottern an zahlreichen Stellen des in nichtburjatischen Gebieten
gesammelten Materials.%

Die Verehrung des Ewigen Himmels und der Erdenmutter ist Uberall
bekannt, wo nur Mongolen leben.

Die mongolische Mythologie war in ihren Grundziigen vor dem Erschei-
nen des Lamaismus einheitlich, erst danach ist sie aus einigen Gebieten ver-
schwunden. Die kinftigen Sammelarbeiten werden offenbar auch in nicht-
burjatischen Gebieten viele Denkmdéler der uralten, vergessenen Mythen
erschlieBen.

XVI. Die Eigentimlichkeiten der Gattung
der mongolischen Mythologie

Eine Eigentimlichkeit der mongolischen Mythologie ist, dal sie — abge-

sehen von einigen Ausnahmen in Versen Uberliefert wurde. Zum Teil die
% B. Rintchen, Les matériaux pour I’étude du chamanisme mongol 1, Sources littéral-
res, 1959, Wiesbaden, S. 15, 17, 22, 25 ... usw.
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Heldenepik, zum Teil die Schamanenlieder enthalten die Mythen. Eine eigen-
tumliche Form der mongolischen Folklore ist aulBer den bereits erwé&hnten
Gattungen der in Verse gefalte Mythos, der weden ein Heldenlied, noch ein
Schamanenlied ist, sondern ein ausgesprochener Mythos in der Form des tradi-
tionellen mongolischen Gedichtes. Auch die Eingénge der burjatischen Geser-
Lieder sind solche in Verse gefaBten Mythen, verbunden mit den spéateren Hel-
denliedern.

Da die Versform die traditionelle Form der Feierlichkeit und der Herstel-
lung von Verbindungen mit dem Uberirdischen darstellt, wurden auch die
&ltesten Denkmaler der Folklore, die Mythen, in Verse gefalt, und die traditio-
nelle Form des mongolischen Gedichtes entstand zu der gleichen Zeit wie die
Mythen.

Mythen in Prosa sind uns bis zum heutigen Tage kaum bekannt. Gibt es
auch welche, so sind diese meistens - so weit man das kontrollieren kann -
die verdorbenen Varianten der wéhrend der Sammelarbeit in Prosa aufgezeich-
neten, dem Inhalt nach stark abgekirzten, einstigen, inVerse gefaliten Mythen.

Der mongolische Mythos entstand zur Zeit der Urgemeinschaft in einer
in Verse gefallten, gesungenen Form und blieb auch in dieser Form lange
Jahrhunderte hindurch auf uns. Der Mythos bildete und arbeitete die tradi-
tionelle Form des mongolischen Gedichtes aus, und er erhob es uber die Prosa.

Der in Verse gefallite Mythos hat aber nicht nur einen deskriptiven
Charakter, erzahlt nicht nur tber die Taten der Gotter auf eine fir die Mensch-
heit gleichgiiltige Weise, sondern versucht die Gotter auch zu beeinflussen.
Einzelne — solche aktive - Teile des in Verse gefalliten Mythos wurden dann
spdater selbstdndig, l6sten sich von der groBen Einheit und verwandelten sich
in andere Gattungen, in Ode, Elegie und Bittgedicht. So entstanden aus der
alten Mythologie die maytayal, irigel und andere, spezifisch mongolische
Gattungen.b

% In den Gesammelten Werken von M. N. Changalov und in der Handschriften-
abteilung der Filiale von Ulan-Ude sind zahlreiche in Versen verfalte Mythen aufzufinden.
W ir missen sie unbedingt von den Heldenliedern unterscheiden, weil sie inhaltlich sehr
weit von den letzteren stehen.
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MISCELLANEA

THE PARCATANTRA IN HUNGARY

The spreading of Pancatantra versions and tales has been studied per-
sistently for the last two hundred years, and there are comprehensive works
summing up the results. A huge number of translations, adaptations and imi-
tations was discovered and listed, but the Hungarian translations of this fa-
mous fable-collection are unknown to scholars abroad. Actually there is only
one translation (published in 1783) mentioned in the international Panca-
tantra literature, see for instance Chauvin’s Bibliographie Arabe Yol. Il., No.
76/H, p. 54, Hertel’s Das Pancatantra p. 41 or the appendix of Tawney’s Ka-
thasaritsdgara translation (Vol. V., Table opposite to p. 242). In this short
notice | would like to enumerate the Hungarian Pancatantra derivatives.

The first Hungarian descendant of this ancient Indian book came about
in the 17th century but most probable it was known already earlier. In Hun.
gary the language of literature was mostly Latin up to the end of the 15th
century, and the rise of the national language started only in the 16th century.
There is a Latin manuscript preserved in the University Library of Budapest
(Cod. Lat. 99.) dated from the end of the 15th century containing a Kalila
and Dimna text.1We do not know whether it was written in Hungary or not,
and how it happened to appear here, but we can find allusions to it in the con-
temporary literature, e.g. in the works of a Hungarian priest, Pelbart Ternes-
vari (1440—1504), who, quoting the story of the hypocrite cat, calls the atten-
tion to a book as his source entitled Kilil, which seems to be a Kalila and Dimna
version.

The author of the first Hungarian translation was David Rosnyai, a
clerk and diplomat of the Transylvanian reigning prince Apafi, who carried
out different missions in Constantinople between 1665 and 1677. To satisfy
his interest in Turkish literature he collected some manuscripts, among them
one of the Humayun-ndme, and translated a great portion of the book (includ-
ing books 1—I11 of Pancatantra) in the years 1678—82, when he was imprisoned
because of certain political intrigues. The title Horologium Turcicum of his
translation is an allusion to Guevara’s Horologium Principum (Mirror of prin-

1Published by Alfonz Hilka, Beitrége zur lateinischen Erzéhlungsliteratur des Mittel-
alters (Abh. d. Ces. d. Wiss. zu Géttingen, Nf. Bd. X X1 3).
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ces). Rosnyai’s work is cast in an amusing style mixing Hungarian with Latin
words that was in fashion in chancellery circles at that time. By this he may
have intended to render the «high style» of his Turkish original, which was inter-
larded with Persian expressions. David Rosnyai is also known as the author
of important mémoires and historical records concerning Turkish—Hungarian
—Transylvanian contacts and events of the 17th century. His Humdyun-
ndme translation was preserved in a single manuscript copy and printed in
1926 by Lajos Dézsi in the series Régi magyar kényvtar No. 38, in Budapest.

A complete Kalila and Dimna version was printed for the first time in
Hungarian in 1781. The book, entitled <04’ régi indusok bdltselkedések, azaz:
példakkal jo erkoltsdkre tanito kdnyvetske» (The wisdom of the ancient Indians,
or booklet teaching morals through examples) was translated by Samuel Patay
de B4j. It seems the only work of this translator. His source was Stark’s Latin
text which, however, comes from the Greek version of Seth, son of Symeon -
in which the names Kalila and Dimna are translated erroneously as Stephanites
and Ichnelates. Patay’s book was published by the episcopal printing shop
of the North-Hungarian city of Eger.

Two years leater a new translation of the Huméyun-ndme was published
In Kolozsvar, the largest city in Transylvania. It was translated from the French
adaptation of Galland. This hook is known in the international Panca-
tantra literature, but its translator is referred to as anonymous. Indeed, there
was a long dispute about the identity of the translator, but it is now clear
that it is the joint work of two persons. The adaptation was begun by Jozsef
Zoltan, doctor of medicine, in 1753. But he died in 1763 after translating the
first volume of Galland. The translation of the second volume of the French
edition was completed only in the year 1781 by Andrds Tsehi, and printed
in 1783. The third volume of the French version (made by Cordonne) has
never been translated into Hungarian.

We come across a peculiar statement in Tsehi’s foreword. He declares
that Zoltdn had used an Italian text. As no Italian translation of Galland’s
book is known, we have to suppose Tsehi made his statement only to justify
the corrections he carried out in the text of the honored doctor. The Hunga-
rian text corresponding to books Il and 111 of the Pancatantra have been re-
printed by the Kordsi Csoma Society in 1972 under the title: Bidpai ésLokman
indiai historidi (The Indian stories of Bidpai and Lokman).

In the 19th and 20th century Pancatantra translations were made from
the different Sanskrit versions of the collection.

There were four attempts to translate the Hitopadesa, but no complete
translation has been undertaken till now. Samuel Brassai translated the in-
troductory story and the first tale in 1884.2 Six tales from book Il and 111l

2In: Erdélyi Mizeum-egylet Kiadvanyai, 1884. Vol. I. pp. 76—82.
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were published in 1906 by Dezs6 Vértessy3. One year earlier the whole first
book of the Hitopadesa was translated by Kéaroly Fiok.4 Finally in 1959 a
nicely illuminated book entitled Hasznos tanitasok a Hitépadésa meséibdl (Use-
ful teachings from the tales of the Hitopadesa) contained fourteen talestrans-
lated by Istvan Molnar with a foreword by the early departed Sanskritist
Edith Toth.

The completest and finest translation of Pancatantra into Hungarian is
that of J6zsef Schmidt, who was one of the best Hungarian scholars in Indology
and Indo-European linguistics. After the fall of the Hungarian Soviet Republic
in 1919 he was released from his chair at the University of Budapest because
of his progressive views, and from this time on he devoted his life to popularis-
ing Sanskrit literature in Hungary. The second edition (the first was printed
in 1924) came out in a large-scale edition in 1959 with the important introduc-
tion of prof. J. Harmatta in which he discusses the main questions of Panca-
tantra research. — Schmidt translated the Textus Simplicior of the so called
Kielhorn Bidder edition. Ten tales of the same Sanskrit text have been trans-
lated earlier by Kéaroly Fidk, too.5

There is some evidence of the existence of another translation based on
the Tantrakhyayika edition of Hertel, which was ready in 1917 (quoted by L.
Dézsi in his Horologium Tmcicum edition, p. 16) made by Pal Biichler - but
unfortunately in the years of World War | he could not find a publisher, and
the manuscript was lost.

Of course here we only wanted to give a bird’s-eye view of the literary
translations of the different Pancatantra versions. The tracing and discussion
of the folklore connections of Pancatantra tales in Hungary would call for a
more extended study.

G. Bethlenfalvy

3In: A Losonczi Magy. Kir. All. Fogimnazium Ertesiidje, 1905—6, pp. 1—20.
41n: A Kisfaludy Tarsasdg Evlapjai, Vol. 39, 1905, pp. 124—157.
51In: Budapestr Szemle, Volumes 1904, 1906, 1909.
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IN MEMORIAM

GLAFIRA MAKAREVNA VASILEVI3

1895—1971

Mit Glafira Makarevna Vasilevic (Wassilewitsch) verloren wir am 21 April 1971
eine der hervorragendsten Gestalten der mandschu-tungusischen Forschungen unseres
Zeitalters. lhre Arbeiten lGber die Sprache, Folklore und der Glaubenswelt, sowie die
materielle Kultur der Ewenki waren bahnbrechend, ihre wissenschaftlichen Ergebnisse
bilden ein breites und gut unterbautes Fundament zu allen diesbeziiglichen Forschungen
der Zukunft.

G. M. Vasilevic wurde am 15. Mé&rz 1895 zu Petersburg geboren. Nach AbschluR
der Mittelschule arbeitete sie einige Jahre bei der Post, spéter betétigte sie sich im
Unterricht. Erst 1920 bot sich ihr die Mdglichkeit, neben der Lehrtatigkeit eine Hoch-
schule zu besuchen. Sie studierte an der ethnographischen Fakultdt der Geographischen
Hochschule in Leningrad bei Lev Jakovlevic Sternberg (Sternberg) und Vladimir Germa-
novic Bogoraz (Bogoraz-Tan; Waldemar Bogoras). Nach ihrem Studium, lehrte sie von
1924 bis 1931 mandschu-tungusische Sprache und Ethnographie an der Geographischen
Fakultat der Leningrader Universitdt, an der Fakultdt nordischer Vélker der Orientali-
sehen Hochschule und im Institut der Volker des Nordens. Von 1931 bis 1941 arbeitete
sie als Dozentin an der Fakultdt der nordischen Vdlker der nach A. |I. Herzen benannten
Padagogischen Hochschule. Diese Jahre trugen bedeutend zur Ausprédgung ihrer wissen-
schaftlichen Orientation bei, denn hier an der Pddagogischen Hochschule wuchsen unter
ihrer Leitung jene Studenten ewenkischer Nationalitdt heran, die zur ersten Generation
der ewenkischen Dichter, Schriftsteller, Lehrer wurden. Durch die intensive Anteilnahme
und Hilfe, die sie ihren Schiilern bei ihren ersten literarischen Versuchen leistete, erarbei-
tete sie sich ungemein tiefreichende Kenntnisse der Dialekte, der Folklore und des Lebens
der Ewenki. Auch als sie dann von 1941 bis zu ihrem Tode im Jahre 1971 in der Lenin-
grader Abteilung des Ethnographischen Institutes der Akademie der Wissenschaften der
UdSSR und in dem angeschlossenen Museum fiur Anthropologie und Ethnographie (der
ehemaligen Kunstkammer) arbeitete, lieB ihrreger Kontaktzu deninLeningrad studieren-
den Ewenki nicht ab. Diese Kontakte zu den Ewenki reichten flir die begeisterte For-
scherin nicht aus, sie nitzte alle Mdglichkeiten der Feldarbeit in Sibirien. Innerhalb von
44 Jahren, von 1925 bis 1969, d.h. bis zu ihrem 74. Lebensjahr, unternahm sie insgesammt
elf Expeditionen, und zwar so, daB sie sich irgendeiner streifenden Taigajadger-Gruppe
anschlof und vor keiner Schwierigkeit zuriickschreckend, monatelang das Leben ihrer
Gewdéhrsleute teilte.

In den Jahren ihrer Lehrtratigkeit an der Pddagogischen Hochschule beschréankte
sie sich nicht nur auf die Ausarbeitung der Lehrprogramme, die Zusammenstellung der
Lehrbicher und Textsammlungen, sondern sie nahm auch an der Ausarbeitung der
ewenkischen Schriftsprache teil. In dieser Zeit beschéaftigten sie gréftenteils grammati-
sehe, lexikographische und dialektologische Probleme, das wiederspiegelt sich in der
wissenschaftlichen Ernte dieser Jahre, von der jedoch manche Stiicke wesentlich erweitert
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ersfc spater erschienen: Evenkijsko-russkij dialektologideskij slovarj, Leningrad 1934;
Evenkijsko-russkij slovarj, Moskau 1940; Oderk grammatiki évenkijskogo jazyka, Leningrad
1940; Oderk dialektov évenkijskogo (tungusskogo) jazyka, Leningrad 1948; Russko-é&venkijs-
kij slovarj, Moskau 1948; Evenkijsko-russkij slovarj, Moskau 1958.

Schon einige ihrer linguistischen Arbeiten, besonders manche W drterbichei
zeugen von ihrem intensiven ethnographischen Interesse, indem sie bei den Benennungen
auch die Abbildungen der Gegenstdnde bringen. Daneben erscheinen von den zwanziger
Jahren an auch die musterhaften Beschreibungen der tungusischen Gruppen, die Frau
Vasilevio auf ihren Expeditionen besucht hatte: Na Niznej Tunguske :Severnaja Azija
1926:6 —6, S. 150—157; Vitimo-tungiro-olekminskietungusy :SovetskijSever 1930:3, S. 30—
41;Tokminskie tungusy :a.a.0., 1930:5, S. 27— 38; Symskietungusy :a.a.O., 1931:2, S. 132—
147; Evenki Katangskogo rajona: Sibirskij étnografideskij sbornik 1V : TIE n.S. LX X V 111
(1962), S. 98—121 usw. Von hervorragender Bedeutung sind ihre Monographien, in
welchen sie gewisse Gegenstdnde, bzw. Phdnomene des Taigalebens der Ewenki vielseitig,
ihre ganze Kultur beriicksichtigend, bearbeitet: lgry tungusov : Etnograf-issledovatelj
1927:1, 30—34; Korytoobraznaja narta symskich évenkov :SM AE X (1949), S. 93—97; Essej-
skodiringdinskie évenki (Po kollekcii V. N. Vasiljeva, MAE, No. 1004) : SMAE X 111 (1951),
S. 154—186; Ugdan — zilidoe évenkov J ablonovogo i Stanovogo chrebtov ; SMAE X X (1961),
S. 30—39; Proizvodstvennyjkostjum évenkov, in: Odeida narodov Sibiri :SMAE XXV (1969),
S. 137—165. Viele ihrer Monographien wachsen Gber das engere Gebiet der ewenkischen
materiellen Kultur hinaus und missen als wichtige Beitrdge zur Ethnologie ganz Sibiriens
gewertet werden: Tungusskij nagrudnik u narodov Sibiri :SMAE X I (1949), S. 42—61;
K voprosu o paleoaziatach Sibiri : KSIE V I11 (1949), S. 48—52; Obuvj narodov Sibiri :
SMAE X X1 (1963), S. 3—64. Von noch gréRerer Bedeutung sind ihre — zum Teil mit
M. G. Levin verfaBten — Arbeiten Uber den Ursprung und die Typen der Renzichtung
und des Rengeschirrs: Tipy olenovodstva i ich proischozdenie : SE 1951:1, S. 63—87;
Olennyj transport: Istoriko-étnografideskij atlas Sibiri (Moskau—Leningrad 1961), S.
11—b54; Tipy olenovodstva u tungusojazydnych narodov v svjazi s problemoj ich rasselenie po
Sibiri : Doklad na VIl Meidunarodnogo kongressa antropologiceskich i étnografideskicli
nauk, Moskau 1964.

Auch die Fragen der Ethnogenese der mandschu-tungusischen Volker beschéftigten
sie oft. Sie ndherte sich diesen Problemen bald von der Seite der Sprachverwandtschaft,
z.B. : Materialy jazyka Kk probléme étnogeneza tungusov : KSIE | (1946), S. 46—50;
K voprosu o nadale stanovlenija tungusskich jazykov : Tezisy soveééanija po metodologii
étnogenetideskich issledovanij (Moskau 1951), S. 2—4; K voprosu o klassifikacii tunguso-
manjoiurskich jazykov : VJa. 1X (1960):2, S. 43—49, bald von der Seite der Namen-
kinde, z.B.: Drevnejéie étnonimy Azii i nazvanija @évenkijskich rodov :SE 1946:4,
S. 34—PS, K voprosu o kidanjach i tungusach : SE 1949:1, S. 155—160; ToponimikaVos-
todnoj Sibiri: lzv. Vsesojuznogo geografideskogo obidestva X C:4, (1958), S. 324—335; Samo-
nazvanie oroden, ego proischozdenie i rasprostranenie :lzv. Sibirskogo otdelenija AN SSSR
111:9, (1963), S. 71—73 ; Etnonim soman > samaj u narodov Sibiri : SE 1965:3, S. 139—
145 ; Urankai i évenki : Doklady po étnografii, Oeografideskoe obscestvo SSSR 111 (1966),
S. 56 —93, bald von ethnographischer Seite aus: K probleme étnogeneza tunguso-manjozu-
rov (Po materialam izudenija kolybelej) :K SIE X XV IIl (1957), S. 57—61; Tungusskaja
kolybelj (V svjazi s problemoj étnogeneza tungusommanjé&urov) :SMAE X IX (1960), S.
5—28.

Vom Anfang ihrer wissenschaftlichen Laufbahn an wendete Frau Vasilevic der
Folklore groBe Aufmerksamkeit zu. Schon als Dozentin der nach A. I. Herzen benannten
P&dagogischen Hochschule verhalf sie vielen ihrer ewenkischen Schillern — den spdteren
Dichtem und Schriftstellern Anastasija Salatkina (6anka Vakuvagir), Aleksej Salatkin
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(Lontogir), Aleksej Platonov, Grigorij Cinkov (Edjan) und Alitet Nemtuskin — zur
Publikation, bzw. literarischen Bearbeitung der von ihnen gesammelten oder aus dem
Gedachtnis abgeschriebenen Stiicke ihrer Volksdichtung (vgl. Evenki poéty i perevoddiki :
SE 1950:1, S. 124—136). Aber auch selbst nahm sie an der Sammlung, Publikation und
wissenschaftlichen Analyse der ewenkischen Volksdichtung teil: Sbornik materialov po
évenkijskomu (tungusskomu) foljkloru : Trudy Instituta narodov Severa 1, Leningrad
1936; Torganéj. Shornik skazok na évenkijskom jazyke, Leningrad 1939; Evenkijskaja
pesnja: Sovetskij foljklor 1940:5, (zusammen mit S. M. Magid). Besonders bedeutend
ist ihr Band Istoriceskij foljklor évenkov (M oskau—Leningrad 1966), in dem sie die mythi-
sehe und die Heldenepik, die historischen Erzdéhlungen der Ewenki mit vielen Anmerkun-
gen und vergleichendem Material vorlegt. Die Folklore zieht sie Ubrigens auch zur KIlarung
ethnogenetischer Fragen heran: Foljklornye materialy i plemennoj aostav évenkov : Trudy
Il Vsesojuznogo geografideskogo a’ezda 111 (Moskau 1949), S. 355—364.

In den letzten flinfzehn Jahren wendete sich ihr Interesse den Problemen der
Glaubensweit der tungusischen Vélkerschaften zu: Drevnie ochotnicji i olenevoddeskie
obrjady évenkov : SMAE XV II (1957), S. 151—185; Bannie predstavlenie o mire n évenkov,
in: Issledovnija i materialy po voprosam pervobytnych religioznych verovanij : TIE n.S.
Ll (1959), 157—192. Drei ausgezeichnete Arbeiten auf diesem Themenkreis erschienen
in Ungarn: Ursprung der Gesange, Tanze, Spiele, Legendenerzahlungen und des Schamanisie-
rens bei den Ewenki : Acta Ethnographica Hung. 1X (1960), S. 147—157; Erwerbung
der Schamanenféhigkeiten bei den Ewenken (Tuingusen) : Glaubenswelt und Folklore der
sibirischen Voélker Budapest (1963), S. 369 —380; Schamanengesinge der Ewenken (Tungu-
sen) :a.a.0., S. 382—404. Diese Fragen untersuchen auch ihre postum erschienenen
Artikel: Dosamanskie i samanskie verovanie évenkov :SE 1971:5, S. 53—60; 0 kuljte
medvedja 1 évenkov, in: Beligioznye predstavlenija i obrjady narodov Sibiri v X I X —nadale
XX veka :SMAE XXVII (1971), S. 150—169.

Frau Vasilevic war es noch vergdnnt, die wichtigsten Resultate ihrer Forschungen
in zwei Synthesen zusammenzufassen, uzw. in ihrer Dissertation fir den Grad eines
Doktors der Wissenschaften: Evenki, istoriko-8tnografiéeskie oderki (X V I11—nadalo
XX Vv.), Leningrad 1969; bzw. in einem vor der Publikation stehenden Werk von ungefahr
500 Druckseiten: Materialy jazyka, foljklord i étnografii k probléme étnogeneza tungusov.

G. M. Vasilevic stand mit den ungarischen Kollegen in einer regen und produktiven
wissenschaftlichen Zusammenarbeit. Davon zeugen sowohl ihre oben erwé&hnten bei uns
in Ungarn erschienenen Arbeiten, mit denen sie sich den von V. Didszegi gefdrderten
Schamanismus-Forschungen anschloB, wie ihre Hilfsbereitschaft, der jeder von uns
immer gewiB sein konnte. Noch wenige Wochen vor ihrem Hinscheiden bewies sie das,
als sie mich mit ihren Folkloristen-Schiilerinnen bekanntmachte, vielleicht schon in
Vorahnung ihres baldigen Abschiedes.

Fir die kommenden Wissenschaftlergenerationen wird Glafira Makarevna Vasile-
vic noch lange die klassische Berufungsstelle sein in allen Forschungen, die sich auf die
Ewenki, ihre Sprache oder Kultur, oder andere mandschu-tungusische, bzw. schlechthin
sibirische Volker beziehen, die Verfasserin, auf deren Material und Ergebnisse man sich
— ob einverstehend oder polemisierend — stitzt. Fir uns jedoch, die wir sie kannten,
bleibt sie vor allem das Ideal der vor keiner Schwierigkeit zuriickschreckenden, unermid-
liehen Forscherin, die mit breiten Kenntnissen, mit tiefem und echtem Hummanismus
sich den Fragen der Kultur und der sie hervorbringenden Menschen widmete.

Kéathe U.-Kdhalmi
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CHRONICA

LA CONFERENCE INTERNATIONALE DE L’U.N.E.S.C.O.
SUR L’ASIE CENTRALE, ACHKHABAD, 1972

Six pays, I'U.R.S.S., la Mongolie, I’Inde, le Pakistan, I’lran et I’Afghanistan, dont
les savants travaillent sur le projet de I’Asie centrale sous I’égide de I'U.N.E.S.C.O.
tiennent leur conférence internationale annuelle. Une des entrevues précédentes, la
conférence de Douchanbé, 1968, fut consacrée a I’histoire des Kouchans, peuple de langue
iranienne de l’antiquité. La conférence de 1972 s’était fixé pour but d’examiner les
problémes du développement social et culturel des pays de I’Asie centrale au X 1Xeet au
X Xe siecles. Cette conférence, organisée par le Comité soviétique pour les affaires de
I'U.N.E.S.C.O., par I'Institut oriental de I’Académie des Sciences de I'U.R.S.S. et par
I’Académie des Sciences de la République Socialiste Soviétique de Turkménie se réunit
dans la belle oasis d’Achkhabad, capitale du Turkmenistan, du 26 septembre au 5octobre.

Invité par I’'académicien B. G. Gafurov, président de la conférence de 1972, j’ai eu
I’lhonneur de participer au travail de la conférence et, comme un de ses nombreux hotes
et I'un des deux délégués hongrois, de passer dix jours au Turkmenistan, en y jouissant
de I'hospitalité de I’Académie turkmene. (Les frais de notre voyage ont été payés par
I'U.N.E.S.C.O.)

Le Secrétariat de I'U.N.E.S.C.O. a été représenté par M. N. Bammate et par M. V.
Tiourine.

La conférence qui a été ouverte par M. N. Bammate, représentant le Directeur
général de I'U.N.E.S.C.O., atravaillé endeux sections, I’une pour les problémes historiques,
Ilautre pour les thémes culturels; les participants soviétiques, orientalistes, historiens,
ethnographes, spécialistes des langues, des littératures et des arts, sociologues etc., délégués
de Moscou et d’autres centres scientifiques, en particulier, les savants des républiques de
I’Asie soviétique, ainsi que les participants des autres pays associés au projet et les
experts venus de Turquie, de France, d’Ecosse, des deux Allemagnes, de Pologne, de
Tchécoslovaquie, d’Italie, de Finlande, du Danemark etc., ont eu la possibi'ité de délibérer
sur plus d’une centaine d’exposés et de contributions concernant les divers aspects du
théme central, le X IX eet le X Xesiécles. Ce sont les problémes et les résultats du dévelop-
pementrécent des pays soviétiques de I’Asie centrale qui dominaient dans les contributions
soviétiques: les grandes étapes du développement des nations de I’Asie centrale (B. G.
Gafurov, Moscou), la modernisation des anciennes terres d’irrigation (B. V. Andrianov,
Moscou, et A. R. Muchamedzanov, Tachkent), le progrés de I'industrie et le développe-
ment culturel et technique du peuple du Kazakhstan (T. Asimbaev, Alma-Ata), le déve-
loppement des traits nationaux dans la culture traditionnelle des Kirghiz (B. D. Dzamger-
éinov, Frunze), le développement du village turkmene au X Xe siécle (D. Davletov et
M. Moaev, Achkhabad), le développement social et culturel des peuples de I’Asie centrale
[Srednjaja Azija] et du Kazakhstan d’aujourd’hui (M. Gapurov, Achkhabad), I’histoire
des relations interethniques dans la région de I’Amou-Darya inférieure (S. Kamalov,
Nukus), le poéte Magtymkuli dans la culture des peuples de I’Asie centrale (B. A. Karryev,
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Achkhabad), le systéme lexical et stylistique de la langue littéraire kazakh (S. K. Kenes-
baev, Alma-Ata), les mémoires en tant que sources pour I’étude de I’histoire de I’Iran du
X I X esiecle (O. Melikov, Bakou), le «style animal» dans I’art populaire de I’Asie centrale
(E. A. Novgorodova, Moscou), les transformation de la vie économique et sociale des
nomades et des semi-nomades de I’lran (V. V. Trubeckoj, Moscou), tradition et innovation
dans la culture turkméne moderne (I. R. Vinnikov, Moscou), céramique populaireen
Asie centrale (L. A. 2adova, Moscou), Etats nationaux et frontiéres nationales en Asie
centrale (T. A. 2danko, Moscou) etc. etc. R. Amonov (Douchanbé) a présenté ses principes
quant a la publication de la tradition orale et ses résultats relatifs dépouillement électro-
nique des matériaux folkloriques, I’exposé de Mme M. Chamidzanova (Douchanbé)
concernait le passé et le présent des Yaghnobis, descendants des Sogdiens. M. L. I. Miros-
nikov (Moscou), I’'un des organisateurs de la conférence, nous a tracé une esquisse de I’his-
toire des relations diplomatiques entre I'U.R.S.S. et les pays de I’Asie centrale. Les
contributions des délégués de la Bouriatie et du Touva — deux républiques autonomes
de la Fédération russe — ont montré le développement accéléré de la vie scientifique
de Ulan-Udé et de Kyzyl. D. D. Lubsanov (Ulan-Udé) nous a donné un rapport des
activités de nos confréres bouriates dans le domaine des études orientales, bouriates,
mongoles et tibétaines; A. |. Ulanov a fait un exposé sur la littérature bouriate moderne;
Ju. L. Arancin et L. V. Grebnev, Kyzyl, sur le développement du Touva, A. K. Kalzan
— sur la littérature touvinienne, A. B. Cyrgal-Ool — sur la musique du Touva.

Dans leurs conférences M. Louis Bazin (Paris) et M. B. Ogel (Ankara) ont fait
I’6loge du développement de la philologie turque dans I’'U.R.S.S. et en particulier dans la
Turkménie. Le Prof. S. Nacagdorz, membre de I’Académie des Sciences de la République
Populaire de Mongolie a traité du développement moderne de son pays, M. N. Sér-Odzav,
archéologue mongol, a examiné certains problémes d’archéologie et d’histoire culturelle.

M. Laszlo Féldes (Budapest) qui a résumé les recherches hongroises relatives
I’ethnographie des peuples nomades a souligné I'importance de I|’oeuvre de Gybdrgy
Almassy, voyageur hongrois de la fin du X 1Xe siécle. Dans une breve communication,
j’ai esquissé la description du code de I’Etat mongol dit autonome; j’ai signalé certains
passages de cette source juridique (probablement la premiere constitution de la longue
histoire mongole et le dernier code «médiéval») qui contiennent des données intéressantes
pour I’ethnographie historique.

Pendant la conférence, les journaux locaux comme le Turkmenskaja lakra, le
Vebernij Aschabad, le Mugallymlar gazety (TSSR Chalk magaryf ministrliginir! ve TSSR
Magaryf, jokary mekdep chem de ylmy é&daralarynyr! isgérlerinir! profaojuzynyy respublikan
komitetinir! organy, la gazette des muallim contemporains), le Edebijat ve sungat (Tiirk-
menistan SSR Jazyjylar sojuzynyr! pravlenieai bilen Medeniet ministrliginir! organy), le
journal littéraire et culturel et le Sovet Turkmenistany (Turkmenistan Kommunistik
partijasynyrj Merkezi Komitetinir!, Turkmenistan SSR Jokary Sovetinir! ve Ministrler
Sovetinir! organy) ont réguliéerement informé leurs lecteurs des travaux de la conférence
(«Merkezi Azija jurtlarynyr! X 1 X —X X asyrlarda social ve medeni tajdan 6stéi bojunéa
Junesko-ny-g Chalkara konferencijasy»).

Plusieurs expositions culturelles ont été ouvertes au public durant notre séjour
dans la capitale turkméne, une exposition de livres turkmeénes a été inaugurée par M. N.
Bammate, lereprésentantde I’'U.N.E.S.C.O. a la conférence. Nous avons visité le Musée des
Beaux Arts, une petite exposition ethnographique, une fabrique de tapisserie et son petit
musée de tapis, une école, les théatres de langue turkmeéne, des cinéma qui présentaient
des films sur I’Asie centrale, I’hippodrome avec des purs sangs des Teke, etc.

Dans les instituts de I’Académie turkmeéne, p.e. dans I’Institut de linguistique et de
littérature turkmeénes dont les savants ont édité le Turkmen dilinir! sézlugi (par le feu M.
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Ja. Chamzaev et autres, Aégabat 1967) et sont en train de préparer la nouvelle édition de ce
magistral dictionnaire de la langue turkmeéne, a la Bibliothéque publique ou a I’'Université,
nous avons pris connaissance des importants résultats scientifiques obtenus par les
savants turkmenes. Je ne mentionne ici que les titres de certaines publications nouvelles:
Grammatikaturkmenskogo jazyka, castj I (Aéchabad 1970,503p.), par M.Ja. Chamzaev etpar
B. Caryjarov, Razvitie turkmenskogo jazyka za sovetskij period (Aéchabad 1972) par A. M.
Annanurov, Turkmen dilinit] Arsary dialekty (Aégabat 1972) par A. Annanurov, par P.
Berdiev, par N. Durdyev etpar K. Samyradov (avec un petit sézIlik, glossaire dialectologi-
que), Xazirki zaman turkmen diliniy, leksikologijasy (Asgabat 1972) par Jazmuchammet
Coipjaev, Etnografideskij oderk naselenija jugo-vostoénogo Turkmenistana (konec X IX —
nacalo X X v.) par A. Dzikiev (réd. Dz. Ovezov, Aéchabad 1972).

Nous avons vu la vie et le développement dynamiques de ce pays dans sa capitale
et en province, p.e. dans la région de I’ancienne ville de Merv (Mary) dont les monuments
archéologiques sont voisins de Bayram-Ali, centre d’une riche ferme d’Etat sur les rives
du magnifique canal Karakoum, ainsi qu’aux environs d’Achkhabad, prés des villages
de GoOokcaetde Bagyr quisetrouvent dans lebeau site desruines de Nisa (Nusai), ancienne
capitale de la Parthyéne, au pied du Kopet Dag. Ces excursions ont été généreusement
organisées par nos confréres soviétiques.

Les participants a la conférence ont été regus par I’Académie turkmeéene (dans la
salle de I'immeuble moderne de I’H&tel Achkhabad dont I’ornementation contient entre
autres les éléments de I’écriture koufi) et par le Conseil des ministres de la Turkménie.

La scéance de cloture eut lieu dans la salle du Soviet Supréme (orné de magnifiques
tapis turkménes dont un des motifs, le g5l ou «lac» avec les gdd ayaq ou «pattes d’oie»,
était I’embléme de la conférence; pour ce motif cf. S. Myradova, Chalycylyk ve él islerinirj
sOzlugi, Asgabat 1967, 100 p., p. 37: gol = chaly ve chaly énimlerinir! ortasyna idi birnaée
ovnuk nagysly sujrirédk «o» charpy gorniiinde salynjan éaasy nagys. Goller durli dirli
bolmagyna gora, chersinir] ady basgada boljar., p. 30: gézajak = gazyrj ajagynyr! yzyna
menzedilip, is processlerinirj achli gornisi bilen él islerinin chemme gdrnislerine édiljan
nagyé. Bu nagys bejerilen drniimirj gyrasyna, alemine ve ortasyna salynjar.).

Les résumés des 69 exposés soviétiques ont été présentés en plusieurs langues
(p.e. Tezysy dokladov uéenych SSSR, Moscou 1972, 265 p., lithogr.), les textes des exposés
et des contributions paraftront dans les Actes de la conférence.

Pour terminer, je voudrais souligner I’limportance de ses conférences organisées en
Asie centrale, sur I’Asie centrale, conférences qui contribuent la connaissance mutuelle et,
surtout la connaissance des savants des pays de I’Asie centrale et de leurs travaux in situ.

G. Kara

THE 24TH INTERNATIONAL CONGRESS OF CHINESE STUDIES

From 3rd till 9th September 1972 the Sinologisch Instituut in Leiden (Holland)
acted as host to the 24th International Congress of Chinese Studies held with the parti-
cipation of about 150 scholars from 18 countries in «Leeuwenhorst» Congress Center in
Noordwijkerhout, near the beautiful ancient university town of Leiden.

At the plenary and sectional sessions of the Congress, 45 papers on many different
topics were presented.

Several papers dealt with the history and literature of «pre-modern» China. Some
of them concentrated on the problems of China in the 17th century.

In their papers («The Mortality Table of the Ming period» and «Etude de conjunc-
ture démographique: la province du Hupei au 17e siecle») M. Cartier and P. E. Will tried
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to reconstruct the mortality table ofthis period as a first step towards a better understand-
ing of the dynamics of the Chinese population.

Great attention has been paid to R. Ruhlmann’s paper on «Mao Zonggang’s Com-
mentary on the San Guo Zhi Yanyi». It was a very significant analysis of the literary
criticism and the political philosophy of an eminent scholar in the 17th century.

The problems of pre-17th century history were the topics of the papers of M.
Loewe («The Grand Beginning — 104 B. C.>), A. F. P. Hulsewé («New Light on the Hsi-yii
chuan»), A. A. Bokshanin («Middle Age Chinese Military Strategy and Tactics — e.g.
the 1399—1402 War») and S. Kuczera («Some Remarks on Capital Punishment in Ancient
China»).

Some aspects of the connections between China and neighbouring peoples were
dealt with by W. Franke («Some Remarks on Relations between China and Borneo prior
to the 16th Century») and H. J. Zaborowski («Koreanische Quellen zur Geschichte der
Ming-Zeit»).

Historical preliminaries of the modern Chinese political consciousness and problems
of modern history and contemporary China were discussed among others by R. Felber
(«Remarks on some Modern Re-interpretations of the Traditional Chinese ta-t’ung
Conception»), V. A. Krivtsov («On Formation of National Consciousness of the Chinese
people») and D. Bing («A Dutch Revolutionary in China: H. Sneevliet and the First
National Party Congress of the CCP»).

Several papers were devoted to the questions of modern Chinese literature. Their
main problem was the relation between tradition and innovation in literary works and
movements, e.g. in ’20s and ’30s and today (D. W. Fokkema, «The Forms and Values of
Contemporary Chinese Literature»; F. Griner, «Zum Verhdltnis von Tradition und
Neuerertum in einigen erzdhlerischen Werken der modernen Chinesischen Literatur»),

The same problem of tradition and innovation in archeology was investigated by
M. von Dewall («The Nascence of Modernity and the Renascence of Antiquity: a Critical
Valuation of Archeology in Present-Day East Asia»).

A few papers dealt with the written and spoken Chinese. The paper of F. D. M.
Dow («The Prosodic Features of Chinese») presented significant results. The report of I.
Lindskog («Lao She’s Use of Images: A Computer Study l.») drew intensive attention.

Last but not least, | mention the work of the bibliographical session. Valuable
information was offered in the report of Y. Hervouet about the «Matériaux de recherches
sur la période Song» and in the report of W. Franke about the «Ming Bibliography».

We have learnt much not only from the papers and the discussions on them, but
also from talks in the intervals, during the receptions in the Sinologisch Instituut and the
Museum van Volkenkunde in Leiden and during the enjoyable excursion. It was the opin-
ion of all the participants that the organization of the Congress, the technical prépara-
tions and the hospitality of the Dutch Sinologists were excellent.

Mary Ferenczy
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S.D. Goitein, A Mediterranean Society. I1.
The Community. Berkeley — Los Angeles—
London 1971, 8° pp. XVI + 633 (Uni-
versify of California Press)

Das Vorwortdes Il1. Bandes des grossen
Werkes ist von dem 3. April 1970, dem 70.
Geburtstag des Professors Goitein datiert.
Hiemit verewigte er diesen Tag in der
Geschichte der Wissenschaft. Ubrigens
verschloss er sich gegen die Herausgabe der

geplanten Festschrift. Die Bibliographie
seiner Schriften jedoch — ein ganzer
Band — befindet sich im Druck. Im Vor-

wort spricht der Verfasser nicht von sich,
sondern beschwort mit ruhrenden W orten
das Andenken seiner M utter, die vor einem
halben Jahrhundert starb. «It gives me
deep satisfaction that now, exactly fifty
years later, | am able to revive the memory
ofthat unusual woman : beautiful and well
read, of stern principles, but unbounded
kindness, steeped in the romantic idealism
of the nineteenth century — and always
silent and enigmatic.»

Auch die Dedikation gilt ihr mit den
Worten ihrer Grabinschrift :
«When Rav Joseph (who was blind)
heard
the steps of his mother, he said to
his students : ’Let me stand up ; |
perceive the Presence of God approach-
ing’»
(Kidd. 31b)
Die Pietdt kommt auch anderwérts im

Buche zum Ausdruck, wenn er in einer
Anmerkung seines Lehrers in Frankfurt

am Main, Jakob Posen,
546-547, Anm. 20.).

Es lohnt sich noch einen Augenblick
beim Vorwort zu verweilen. Der Verfasser
gesteht, zum Verstdndnis der Gesellschaft
der Genisa hédtte ihm die Erkenntnis des
Lebens in drei Ld&ndern verholfen: in
Jemen, in Paldstina und in den Vereinigten
Staaten. Vom dritten macht er folgende
interessante Ausserung : «We do not wear
turbans here ; but, while reading many a
Geniza document one feels quite at home.»

Vom dreistockigen Gebé&ude ist dies der
zweite Stock. Uber den ersten schrieben
wir an dieser Stelle (X X111 [1969], pp.
136—138). Dort war von den Wirtschaft-
liehen Umstdnden die Rede, hier vom
inneren Leben. Dort entwickelte er seinen

gedenkt (pp.

Stoff in vier Kapiteln, hier bietet er
ihn — obgleich er reichlicher ist als der
fruhere — in dreien dar.

Das V. Kapitel spricht von den Gemein-
Schaftsorganisationen und Institutionen,
ferner von ihren Leitern, den Gaonim und
Nagidim ; von ihren sozialen Organisatio-

nen und Zuwendungen, z.B. von Ver-
pflegung, 4&rztlicher Versorgung, Unter-
rieht, Leichenbestattung, von Unterstit-

zung der Durchreisenden, Ausldésung von
Gefangenen, von der Synagoge, ihrer
Architektur und Einrichtung (in diesen
zwei Kapiteln erhdlt der Kunsthistoriker
ganz neuen Stoff), ferner vom synagogalen
Leben. Maimonides ist dagegen, den Sarg
des Toten in die Synagoge hineinzutragen.
Auch von der Trauung in der Synagoge
findet sich keine Spur in der Genisa (pp.
163-164.).
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P. 137. Zur Auslésung der Gefangenen
wollen wir bemerken, dass wir auch von
Auslésung von Bichern Kenntnis haben
(Studies in Jewish Bibliography, History
and Literature in honor of 1. Edward Kiev
[New York 1971], pp. 4.20—423.).

Das VI. Kapitel behandelt die Erzie-
hung. Dieser widmete der Verfasser schon
frither ein besonderes Buch (Jewish Educa-
tion in Muslim Countries [Jerusalem
1963]; s. darlber meine Besprechung:
Acta Orient. Hung. X V11 [1964], pp. 363 —
364.). Die Dokumentation erscheint hier
mit bedeutendem Stoffe erweitert. Es
wird z.B. behandelt: der Elementarunter-
rieht, der Méadchenunterricht, die soziale
Lage des Lehrers, Unterricht von Erwach-
senen, hoherer Unterricht, Gelehrte, Rieh-
ter, Pradikanten, Kantoren und andere
Religionsfunktiondre, Schreiber und Ab-
Schreiber, Arzte, Apotheker und Parfu-
meure, U.S.W.

P. 562/9. Eine wissenswerte Bemerkung
lesen wir vom singenden Talmudlernen:
Dieses geht auf den die Worte des Lehrers
weitergebenden Interpreten, den Metur-
geman zurick. Eine andersartige Beleuch-
tung des Gegenstandes finden wir bei
L. Venetianer, der auf Grund von Gersons
«Talmudischer Judenschatz» 1614, die
Tonzeichen der Singweise des Talmud-
lernens publiziert (IMIT Evkényve, 1896,
pp. 311-318.).

P. 563/22. Auch wir haben zum Beweis
des sagenhaften Charakters der Geschichte
von den vier Gelehrten beigetragen: Acta
Antiqua X (1962), pp. 233—235.

P. 564/1. Weitere Daten zur Téatigkeit
von Josef Rosch ha-Seder s. A. Scheiber,
JJS. XX (1971), pp. 68—77; Allony-
Scheiber, Kirjath Sepher X LV 111 (1972/73),
pp. 152—172. Zu seinen Kopien kommt
noch : MS. Cambridge, T.-S. N.S. 97/11,
MS. Mosseri, P. 60/4 ; 186. (Fur die zwei
letzteren schulde ich Herrn Prof. E.
Fleischer Dank.)

Das VII. Kapitel untersucht das Ver-
haltnis der Staatsreligion zu den Juden.
Es erwédhnt zwei grosse Beispiele der
Judenverfolgung. Vielmals storte man die
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Leichenzige, schéndete die Grabsteine
(p. 285.). Er zeigt uns drei grosse Gestalten
des Zwangsubertrittes zum Islam: den
Dichter Isaak Ibn Ezra, Abrahams Sohn
und Juda Hallevis Schwiegersohn (sein
Diwan geriet unldngst durch Kauf von
der Familie Silverra in den Besitz des
Jewish Theological Seminary of America;
Prof. M. Schmelzer bereitet ihn jetzt fur
den Druck vor); den Philosophen Abu’l-
Barakat und Samuel al-Maghrebi, der
seine gewesene Konfession in einer pole-
mischen Schrift angriff (Ijhdm al-Yahud.
Ed. M. Perlmann [New York 1964].).
Uber den ersten erhalten wir zahlreiche
unbekannte Daten, einige davon im Zu-
sammenhang mit der letzten Reise Juda
Hallevis (pp. 902—303.).

Der Proselytismus machte hauptséch-
lieh unter den Christen Eroberungen.
Teils fihrte das Studium des Alten Testa-
ments zu ihm (siehe A. Grabois, Studies in
the History of the Jewish People and the
Land of Israel in Memory of Zvi Avneri
[Haifa 1970], pp. 97—116.).

Wir horen, dass aus der Feder des
Schreibers der von Assaf und von mir
herausgegebenen Texte (Essays Presented
to Chief Rabbi Israel Brodie [London 1967],
pp. 377—380.) — eines friiher européischen
Klerikers — ein neuerer Brief zum Vor-
schein kam (T. S. 12. 244.), in dem er einer
Frau dankt fir das schmackhafte Brot und
das Rezept seiner Zubereitung. Es sei
bemerkt, dass beim Auftauchen meines
Textes ich auch das Gefuhl hatte, daR
diese Handschrift identisch sei mit der
Handschrift der von Assaf bekannt ge-

machten romantischen Geschichte und
ich teilte meine Mutmassung auch einigen
Freunden mit. Dann aber nahm ich

Abstand, dariiber zu schreiben.

Den Proselyten des Briefes Or. 1080. J.
115. halt er fur keinen Europder, sondern
meint, er stamme aus der Ndahe von
Damaskus. Den Fall Johannes-Obadja
erhalten wir in geistanregender Zusammen-
fassung.

Schon friher versprach der Verfasser,
die Geschichte des Proselytismus auf
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Grund der Dokumente der Genisa zu
schreiben. Nun gibt er seiner Freude
Ausdruck dartber, dass er den Plan nicht
verwirklichte, da der Stoff stets im
Anwachsen sei (p. 311.).

Im letzten Teil befasst er sich mit der
staatlichen Gerichtsbarkeit und der der
Gemeinde. Es gab auch nicht-moham-
medanische Beamten in der Administra-
tion (pp. 374—380; MS. Kaufinan No.
123/fspricht von einem christlichen Finan-
zer, der Juden wie Islamiten Geld abpres-
sen wollte).

W ir wissen nicht, was wir mehr bewun-
dem sollen, die zusammengetragene riesige
Stoffmenge, oder dieunbeschrankte Beherr-
schung derselben; dass der Verfasser das
Ganze zu Uberblicken wund gleichzeitig
sich in geringsten Einzelheiten zu vertiefen
vermag; oder ob wir mehr Uber die strenge
Technik und Kunst des Aufbaus staunen

sollen.

Seine Lektire erweckt in uns das
Gefuhl, dass die schier untbersehbare
Menge der herausgegebenen Texte erst

dadurch Bedeutung gewinnt.

Mit hochgespanntem Interesse erwarten
wir den dritten Band. Der Verfasser jedoch
h&ltnichtseineLeistung fur das Wichtigste,
sondern die gewonnene Gewissheit, dass es
maoglich ist, das Corpus samtlicher Texte
der Genisa ins Leben zu rufen. Mdge seine
Bitte, seine Sehnsucht geneigte Ohren
finden !

A . Scheiber

Journal of Arabic Literature. Vols. 1. (164

pp.) and IL (197 pp.), 1970-1971,
Leiden: E. J. Brill
In the highly specialized scientific

world of today when an ever-increasing
amount of materials and data from
different fields of research waits to be
presented and interpreted in a proper
way, it is a pleasure for scholars and
students alike to welcome the appearance
of a new periodical which deals with a
clearly defined subject. These greetings are

also due to the first two volumes of the
Journal of Arabic Literature, the only
series of this kind which meets a long-felt,
want of Arabists. As a matter of fact,
owing to lack of space, the existing,
traditional orientalistic journals cannot
cope sufficiently any more with the vast
range of problems that may arise in the
most different branches of oriental sciences.
To improve the situation in the domain of
Arabic studies, the editors of the Journal
wish to provide «a forum for the discussion
of Arabic literature» and in the long run
to develop a «coherent critical approach
that may strike a balance between Arab
and non-Arab views of this literature*.
Beside literary essays and scholarly articles,
they would like to offer an appropriate
place for translations of modern Arabic
literature. Judging by the contents of its
first two volumes, the Journal will be
successful in realizing its multiple purpose.
The great majority of the articles deals
with topics from modern Arabic literature
(e.g. Zabaldawl — Author, Theme and
Technique, The Diwan School, Muhammad
Thabit, a Modern Arab Traveller, The
Lamp of Umm H&shim: The Egyptian
Intellectual between East and West,
Islam in Modern Egyptian Literature,
Themes Related to Christianity and Juda-
ism in Modern Egyptian Drama and
Fiction, to cite but a few) and, although,
most of them is concerned with Egypt,
one can certainly hope that literatures of
other Arab countries will be also given
their due place. The translations repesent
a selection of modern Arabic poetry from
several countries and a short story by
Rashad Rushdi. To serve the needs of
«popularisation», which is one of the
proclaimed aims of the Journal, an
article by R. Park on problems concerning
the translation of Arabic poetry is worth
mentioning. Because of its character the
Journal will be also useful to anybody who
takes interestin literature in thebroad sense
of the word.

A. Fodor
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Perth Valtonen, Suomen mustalaiskielen
etymologinen sanakirja [Etymological die-
tionary of the Finnish Gypsy language],
Helsinki 1972, Suomalaisen Kirjallisuuden
Seura, 138 p. (Tietolipas 69.)

The nice small volume published in the
high-level Finnish popular linguistic series
Tietolipas comprises some 2,500 entries.
Many of them contain more than one word
(derivate forms); thus, the actual number
of the listed words is higher. Apart from
the isolate words as lexical units, standing
phrases are also included in the Dictionary.
The meanings of the Gypsy words are
added in English, too, which makes the
book accessible for students of Gypsy lore
unfamiliar with Finnish.

As the Introduction (p. 5—9, in
Finnish) expounds, the recent collections
of words from texts recorded on tape were
complemented by the materials of earlier
Finnish Gypsy dictionaries and unpublish-
ed word lists (Ganander 1779, Thesleff
1901, O. Jalkio f 1952, A. Krongvist
t 1957). The sources (including the names
of the Gypsy advisers consulted) are
indicated in each item. Words living to-day
are referred to only from the last source;
obsolete words are cited from earlier
publications or manuscript word lists.
Some main trends in the historical evol-
ution of the Finnish Gypsy dialect since
the first recordings are briefly mentioned
(e.g., d&>j, ds, 8, dj; etc.).

The etymologies of the words were
checked by P. Aalto and H. Halén. They
are in accordance with the Gypsy etymolo-
gical tradition based on the works of
Miklosich and Sampson. In the case of
words inherited from Indian references are
made to Turner’s dictionary. The etymo-
logies are, on the whole, reliable. As a mat-
ter of fact, a small number of the words
remains unexplained. In a few cases,
however, when no unequivocal derivation
can be established, the alternative etymons
from different languages as given in the
Dictionary are partly impossible. E.g., p.
43 diungalo «dirty» is not Hungarian

Acta Orient. Hung. XXV 11. 1973.

ciinya (Wolf 674; the Gypsy word is pre-
Hungarian); p. 51 guosos «ware» cannot be
Italian cosa; p. 99 randzavé pes «undress
oneself» is not Hung, ruh@z «dress» (Wolf
2683). In similar uncertain cases, the
reference to Wolf’s temerarious hypotheses
is somewhat misleading. Similarly, on the
other hand, if the source ofa loan word can
be stated with certainty, it is unnecessary
and even misleading to add further corres-
ponding words from other languages,
e.g.: p. 27 biblos «Bible» < Scandinavian
bibel where referring to modern Greek
biblos (more precisely, vivlia!) is false; p.
61 gurusa «money» was, in this dialect,
borrowed from German and it would be
better not to add Czech gros, Polish grosz,
Hung, garas, Turkish guruS; p. 18 &adur,
adiur «thousand» < Iran, hazdrhas nothing
to do with Hung, ezer (notwithstanding
the fact that Hung, ezer, too, is an early
Iranian loan-word) or with Sanskrit salias-
ra; similarly, dex «ten» < Sanskr. dasa
and efta «seven» < Greek eftd are uncon-
nected with Pers. dah and haft.

In this Gypsy dialect, there are no
Hungarian loan words. Thus, all occasional
(alternative) allusions to eventual dériva-
tion from Hungarian are to be cancelled
(see the examples above). The isolate
word from Thesleff’s dictionary meso
«lime» < Hung, mész (?), if authentic,
must be due to foreign dialectal influence
in the tongue of an individual Gypsy
group met by Thesleff somewhere in
Scandinavia.

Some five words seem to be borrowed
from Roumanian (bubunis «blister» <
buboi; ke «that, when, if» < ca; kresso
«curly» < ere(; mura «berry» < mura, va-

rekaj «somewhere» < oare-). As to ke,
derivation from Iranian ki could also be
imagined. The word jaxa «swaddle» <

Roum. fa8a is, perhaps, a German loan
word in Gypsy. All these words may be
peculiar only to the tongue of certain
Finnish Gypsy families who have come
in contract with wandering Ylax (Rouma-
nian) Gypsies outside Roumania, on Scan-
dinavian territory; borrowing from other
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Gypsy dialects is no unparalleled pheno-
menon.
Among other loan words, Scandinavian

(Swedish, first of all) borrowings are
numerous. A random statistical survey
of the letters |—m (pp. 73—84 of the

Dictionary) shows that of a total amount
of 166 items 64 are loan words from
Swedish (or some other Scandinavian
language), 53 are of genuien Indian
(Sanskrit) stock, 27 are from Finnish, 5
South-Slavonian, 3 Greek, 3 lranian, 1
Armenian, (1 Roumanian?) and 9 of
unknown origin.

Some minor remarks: p. 24 bandzuvd
«bend»  *bhanjati is impossible (Sanskrit
bh > G. ph); the verb is a derivate with
-j- suffix from bango «curved», like Vlax
Gypsy bango > banduvav. The same type
is p. 25 barjuvd «grow» erroneously derived
from pdlayati and mistaken for the inde-

pendent parjuvd (corr.: < haro «great», cf.
Vlax baro > bdruvav). P. 41 dzi «heart» is
not Sanskrit hrdaya- (> Vlax jilo) but
Armenian ogi (< Vlax di). P. 22 aulos-
mannos «enemy» is perhaps Iranian dus-
man. P. 23 bax «will» (hapax legomenon?)
is perhaps baxt «happiness». P. 54 hidruva
«quiver» (Slavonian?) is unconnected with
German zittern for the word is attested
also in South-East European Gypsy dia-
lects uninfluenced by German). P. 58 ka
«when» is perhaps abridged form of Kana.
P. 70 xing los «kind of weapon for self-
defence» < xinn «horn» (?). P. 85 natsavd
«not hold»: cf. Vlax naiavav «drive away»
<: ndsav «run» (dial, for naxxavéat). p. 112
sterdd «pull» ~ Vlax cirdav (< o0éQva?).

The book ranks among the most solid
works of contemporary Romani philology.

J. Vekerdi

Acta Orient. Hung. XXV II. 1973.
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LE SACRIFICE OFFERT AUX ANCETRES DANS
L'HISTORIE SECRETE

PAK

LOUIS LIGETI

Peu aprés la mort de Yislgei on allait isoler H8’eliin Gjin dans son clan.
Le premier conflit se déroula a I'occasion d’une cérémonie de sacrifice offert
aux ancétres, O0rbei et Soqatai, veuves de feu Ambagai gahan se rendirent, avec
leurs gens, sur les lieux de la cérémonie sans avertir H&’lin, d’ou une violente
querelle entre les trois femmes. Aussi les détails concernant la cérémonie
(qui n’étaient que trop connus a cette époque pour s’y arréter), sont-ils restés
a l’arriére-plan. C’est sans doute pourquoi, «ce passage est un des plus diffi-
ciles de MHistoire secrétem», comme |’a affirmé A. Mostaert qui est le dernier
a avoir discuté ce passage.l

D ‘apres les allusions éparses et les informations bien maigres fournies
a ce sujet par les textes chinois, voici comment on peut restituer la cérémonie.
Au printemps on se rendit & un endroit déterminé pour célébrer le sacrifice
en présence des membres du clan. Les détails de la cérémonie nous échappent.
Le peu qui en reste probable c’est qu’une personne compétente, le chamane
a présidé a la cérémonie. C’est avec de la viande et de la boisson qu’on a pro-
cédé au sacrifice. Une partie de la nourriture et de la boisson a été offerte aux
maéanes des ancétres. Mais comment ? 1l reste toutefois probable qu’une partie
de la viande a été brllée dans (des trous creusés dans) la terre, cet acte est
suivi d’une libation (arrosée de boisson fermentée). Tout le reste de la céré-
monie regardant les ancétres nous demeure inconnu. Il n’en est pas moins
certain qu’une partie de la viande et de la boisson est restée intacte et qu’elle
a été distribuée aux participants de la cérémonie.2

1A Mostaert, Sur quelques passages de I'Histoire secréte des Mongols: HJAS X 111,
1950, pp. 297-308.

2Mostaert (pp. 302—303) s’est référé a un passage du Yuan-che (77, 16a-b) ol
on lit qu’a la 12elune, apres le 16, un officier mongol dut amener des chamanes «a I’effet
de creuser un trou en terre afin d’y brdler de la viande; qu’on la brdlait ensemble avec
des liqueurs spiritueuses et du lait de jument [= koumisse]; et que les chamanes invo-
quaient les noms des empereurs décédés et offraient le sacrifice». A. Wittfogel—Féng
Chia-sheng, History of Chinese Society, p. 284, note 219, ont montré que le sacrifice chao-
fan existait déja chez les Leao et les Kin. Sur les cérémonies d’offrandes et sur les fétes

1 Acta Orient. Huw. XXVII. 1973.
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D ailleurs voici le passage en question dans I'Histoire secrete des Mongols
(H 2a § 70): tere gqabur Ambaqgai gahan-nu gatut 6rbei Soqatai jirin yekes-e
gajaru inerd qarugsan-tur Ho&’elin Gjin otcu qojit girct qojida(’u) ’uldaju
Ho’elun Gjin &rbei Soqatai jirin-e dgulerin ... yekes-Un kesig-ece bile’lir-ece
earqud-aca yekin qojida’ulumui ta.s D’aprés la nouvelle interprétation de
Mostaert (p. 307) il faut I’entendre: «Ce printemps, quand les gatun d ’Ambayai
gahan, 6rbei et Soqatai, toutes deux, célébrérent pour les ancétres le [sacri-
fice appelé] gajaru inerii, Ho’eliin-Gjin s’y rendit, mais arrivant trop tard,
elle fut laissée en arriére [des autres] (= elle ne regut pas sa part des mets
offerts, les parts étant déja distribuées). Ho6%elin-ijin dit aux deux [gatun]
Orbei et Soqatai ... comment [me] frustrez-vous (m.a.m. «me laissez-vous
en arriére») de la part des offrandes aux ancétres, de I’'excédent de la viande
de sacrifice et de la viande offerte [elle-méme]?»

La principale difficulté reste toujours I’expression gajaru inerl garugsan,
glosée ti-li chao-fan tsi-sseu «le sacrifice qui consiste a briler
dans la terre de la nourriture». Cette glose intermédiaire ne s’adapte pas au
mot-a-mot mongol, elle se borne & commenter, au lieu de traduire, I’expression
mongole toute faite, sans doute parce que le commentateur de la fin du XIVe
siecle ne la comprenait plus. Par ailleurs, rien ne garantit que la transcription
chinoise soit correcte.4 Dans ces conditions il est impossible pour le moment
de résoudre cette question.

En méme temps nous sommes a méme de serrer de plus prés les problemes
posés par quatre termes discutés a propos du passage examiné.

1. tllesi «sacrifice de nourriture brllée».
C’est I’6quivalent mongol du chin, chao-fan «nourriture brilée en offrande
aux défunts». Dans I'Histoire secrete le terme mongol n’apparait que sous la

d’offrandes chez les peuples altaiques, voir Uno Harva, Die religidsen Vorstellungen der
altaischen Volker (Helsinki 1938), pp. 562—677.

3Pour le texte mongol, voir L. Ligeti, Histoire secrete des Mongols (Monumenta
Linguae Mongolicae Collecta I), Budapest 1972, p. 42.

4Avant tout, la transcription inerll me paraft douteuse. Mostaert avait raison
de refuser d’y voir un verbe *ine- «sacrifier»; -ril a I’air d’une désinence de directif (faut-il
lire inarui). La transcription gajaru (je I’ai maintenue sous bénéfice d’inventaire) me
parait indéfendable. En fin syllabique, le car. «l lou peut trés bien rendre un -l ou un
-r final étranger (dans le méme paragraphe, nous avons bol(u)qui pour bolqui). Cela nous
donnerait donc gajar tout simplement. 1l s’agit en effet de «la terre», appuyée apparem-
ment par le chin, ti-li «dans la terre, en terre», mais comment expliquer alors I’absence,
en mongol, de la désinence du locatif? Ou bien devons-nous voir la un complément
direct dépendant d’inerl garugsan? Pelliot, dans un de ses travaux considére le membre
de phrase yekes-e gajar-u inerll garugsan-tur comme obscur; P. Pelliot—L. Hambis,
Histoire des campagnes de Cengis khan, Cheng-wou ts’in-tcheng lou, Leiden 1951, p. 323

Acta Orient. Hung. X X VII. 1973.
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forme d’un dérivé, tiilesile- (ede bidan-i tilesilen aju’u; V 31b 8§ 161, répété
au VI 29a 8§ 177; éd. Ligeti, pp. 114, 135). D abord Palladius, ensuite Wang
Kouo-wei, puis sur les pas de ce dernier A. Mostaert ont rattaché ce verbe
au terme qui nous occupe ici.5

Quant au substantif tulesi (<tule- brdler»), il n’est attesté en mong.
lit. que dans I’acception de «combustible, bois de chauffage» (Kow. 111, 1916),
«fuel» (Less., p. 852); il en est de méme des dialectes actuels: khal. tllé «coT-
bustible, bois de chauffage» (Luv. 431), hour, tulisé, id. (Cer. 456), kalm.
tilis «1. Brennmaterial (Holz, Argal, Otok, Gras usw.); 2. Urne (mit Asche
des Verstorbenen)» (Ramst. 415); ord. t'ulisi, id. (Most. 686).

Mais A. Mostaert a montré qu’en ordos t’ulisi est encore usuel dans une
acception spéciale: «nourriture qu’on brile en offrande aux manes des an-
cétres».

Au recoupement ordos offert par A. Mostaert on peut ajouter: kalm.
lit. tOlusi, tdliéi «repas funéraire», cayan temégér tulisén idodligsen «tu as
fait manger (de la viande) du chameau blanc en repas funéraire»6 (Pozdn.,
p. 206, cité du texte kalmouk de «I’'Histoire d’Ubasi Qung tayiji», éd. par
Galsang Gomboev).

L’ancien terme chamaniste réapparait dans un texte bouddhique,
tantrique pour rendre une notion fonciérement différente. Dans la version
mongole de Pancaraksd due a Ses-rab sen-ge (éd. P. Aalto,7 pp. 18—20)
on ht a cing reprises8 le passage suivant:

Siru-a kiged Qormusda:
yirtincl-yi sakiycid ba Makisvari:
cidkid-un kulregen-i terigilegcid:
kdbegiid-liiges nigen-e Qarini ber:

5Pour les références a Palladius et a Wang Kouo-wei, voir P. Pelliot—L. Hambis,
Histoire des campagnes de Oengis khan, p. 233. A. Mostaert a discuté dans une longue
note (pp. Cit., note 14) le sens exact du verbe tilleSile- et il a conclu qu’il fallait le comprendre:
«regarder [quelqu’un] comme s’il était du *tlilleéi (-chao-jan ’nourriture brilée en sacri-
fice au défunt’ et qui ne sert plus a rien)». Pour ma part, je comprends un peu différem-
ment: «faire, rendre [quelqu’un] tlleéi non «parce qu’il ne sert plus a rien», mais afin de
le sacrifier a I’ennemi, de le faire anéantir par I’ennemi.

6Mot-a-mot: «tu as fait manger leur repas funéraire avec [la viande] d’un cha-
meau blanc».

7Pentti Aalto, Qutuy-tu Pancaraksd kemekli Tabun sakiyan neretl yeke kdlgen
sudur. Nach dem Stockholmer Xylograph 16. 1. 699, hgh. — Asiatische Forschungen,
Band 10. Wiesbaden 1961.

8Les cing passages se tjouvent: (éd. Aalto, pp. 18 (16b), 19 (17b, 18a), 20 (18a,
18b); éd. Kara, pp. 36 (16b), 36 (16a), 37 (16b), 38 (17a), 39 (17h).

9Aalto, p. 18 (16b) kobegud-iyer-iyen.
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minu 0ggigsen 6eces kiji kiged:

ene tiilesi-yi abudqun:

teden-0 gatayujil-tu kiciyenggti kiged:
erke kicin coy jali-bar:

gamuy ebedcid-iio ebderegulki boltuyai:

La version mongole revue par Ayusi rend notre passage ainsi (éd. Kara,1l
pp. 35 39);

Birin12 tengri kiged Jayun 6glige-tu:
yirtincu-yi sakiycid ba Yeke erketu:
goorl3 6ggugci-yin kiiregen-il4 terigulegcid13:
kdbegiid-luy-a nigen-e Buliyci emel5:

minu 0ggligsen 6eceq kiiji kiged:

ene tulesi-yi abudqun:

teden-u gatayujil-tu kiciyenggii kiged :

erke kiiciinl6 coy jali-bar:

gamuy ebedcin-i1l7 ebderegulkii boltuyai.

L "original tibétain est ainsi concgu:

Chans-pa dan ni Brgya—bhyin dan \
jig-rten skyon dan Dban-phyag ehe \
gnod-shyin sde-dpon thams-cad dan \
JPhrog-ma bu-dan bcas-pa dan |
bdag-gi Te-tog spos-dag dan \
shbyin-sreg di ni blah-bar-gyis |
de-dag-gi ni breon-grus dan \
gzi-brjid dbah-phyug stobs-kyis kyan |
nad-rnams thams-cad ,joms-par ,gyur.

Les deux variantes mongoles rendent fidelement le texte tibétain qui
veut dire: «Satakratu et Brahm&18les gardiens du monde et Mahesvara, les

10 Aalto, p. 18 (16b) ebeddin.

1 G. Kara, Az bt oltalom kdnyve, Pancarakga. Ayusi atdolgozott kiaddsa [Le livre
des cing protections. Pancaraksa. Traduction remaniée d’Ayusi]: Mongol Nyelvemléktar
[Recueil des monuments de la langue mongole], vol. VII1, Budapest 1965.

2Kara, p. 35 (16b) Burun.

BBKara, p. 35 (15b) la ligne se lit: Buliy-&i em-e-luy-a nigen-e ber.

M Kara, p. 37 (17b) kiriyen-i.

15Kara, p. 37 (17b) em-e ber.

6Kara, pp. 36 (15b), 37 (16b), 37 (17b) kiiciin kiged.

7 Kara, p. 37 (16b) ebedSitl-yi.

18Cette divinité figure, dans les textes mongols, normalement comme Esrua.
Les formes mongoles sont empruntées a I'ouigour o0 nous avons Azrua et Zarua (DTS,
p. 639). Les termes ouigours remontent au sogdien Zrw’,
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chefs de la classe des démons, Haritil9avec ses fils ensemble, acceptez les fleurs
que je vous ai offertes et cette offrande de sacrifice brilé. Par les efforts
soigneux, par leur puissance et leur majesté, qu’ils anéantissent toutes les
maladies.»

Dans les versions mongoles, tilesi est le traduction du tib. sbyin-sreg
qui signifie «burnt offerings as made Tantrik Buddhists» (Das, p. 940). L ’ex-
pression tibétaine est encore interprétée par le mong. yal mandai «cercle de
feu; holocauste» (Kow. Il, 996). Noter encore: tib. sbyin-sreg-gi za — me-lha,
mong. Oglige tulesi idegci — yal-un tngri «mangeur de I’offrande brdlée» (Suma-
tiratna 11, p. 359); tib. sbyin-sreg-gi thab-khun, mong. yal mandal-un yuugazo
«endroit pour mettre le feu, autel sur lequel on brile les victimes ou les offrandes
(Kow. 11, 996).

Un autre passage du Pancaraksa offre une liste des démons (bhiita),
on y rencontre encore le mot tilesi faisant partie du nom d’une catégorie de
démons: tilesi idesiten «ceux qui ont pour nourriture l’'offrande brilée» (éd.
Aalto, p. 39; éd. Kara, p. 75), ce qui répond au tib. zas-su shyin-sreg za-ba-
rnams (xyl. f. 3a).2L Ici encore le tib. sbyin-sreg est rendu par le mong. tulesi.

Enfin le méme nom de démon est traduit en ouigour comme oot-ga
coklamié-ig yitaci-lar (F. W. K. Mdiller, Uigurica Il, p. 61:8—9), traduit par
Miuller, «die das ins Feuer *Geschuttetes Essenden», par DTS, p. 155, comme
«qui dévorent ceux qu’on a laissé tomber dans le feu». Le verbe cokla- n’est,
jusqu’ici, pas attesté dans les dictionnaires turcs, et I'interprétation de Miller,
précédée d’un astérisque, a été considéré par lui-méme comme hypothétique.
Il parait certain que cokla- est un dérivé du nom eok, et a ce dernier on peut

19 Sur Hariti, voir L. A. Waddel, Larnaism (Cambridge 1934), pp. 99—100; Alice
Getty, The Gods of Northern Buddhism, Oxford 1928, pp. 84—87. La forme mongole
Qarini demande une explication.

2 Cf. encore mong. lit. juuga «creux que I’on fait en terre pour y mettre du feu;
2. foyer»; juuga-yin efen «I’esprit du foyer (cette derniére expression répond au tib. thab-lha
et au chin, tsao-chen ou tsao-kiun), Kow, Ill, pp. 2371—2372. Sur Tsao-kiun, voir H.
Doré, Manuel des superstitions chinoises, Changhai 1926, p. 216.

2lLa méme liste revient encore une fois dans le Pancaraksa, avec une autre cons-
traction (éd. Aalto, p. 56; éd. Kara, p. 109): tiilesi idesiten-ece . . . sakin Uiledtigei «libérez-
nous ... des mangeurs de sacrifice brilé». Un peu plus loin, dans le méme passage on
lit encore: Ukugulugéid [A uUklglligcin]-eSe: urbayuluy-8id [A urbayuluyein]-aca: gob
sib-aca: alyasayuluyéid [alaysayuluyéid de M. Aalto est un lapsus] [A alyasayuluyéin~]-aéa:
tulesi-yin kereg jaray-aca: tiilesi-eée: ebdegéi-eée: farudasun-aéa: vitar [A Ukeger bosuyéin]-

aca: sedkil yegidkeguliigéin-eée ... sakituyai. En tibétain (xyl. Il, f. 24b): gSed-byed
dan Isgyur-ba’i las dan \byan dan\g-yens byed dan | sbyin-sreg-gi yo-byad dan \sbyin-
sreg dan \ J)oms-pa dan \pho-na dan | ro-lans dan \ sems-sgyur-ba dan | . . . bdag-la bsruii-ba

gyis-8igi. En traduction: «Sauvez-moi des tueurs, des détourneurs, des malédictions,
des détourneurs d’ames, des accessoires du sacrifice bralé, du sacrifice brilé, des destruc-
teurs, des messagers (de la mort), des démons cachés dans les cadavres, de ceux qui
font tourner I’esprit».
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toutefois rattacher: tat. Kaz. clik «ein Volksfeiertag am Vorabend der Fasten
vor Pfingsten» (Radi., Wb. I11, 2190); tchouv. tsuk «Opfer, Opferung, Opfer-
fest: der Geist der Opferung» (Paasonen, p. 189), cuk «sacrifice, immolation;
mets de sacrifice» (N. A. Andreev, Guvassko-russkij slovarj, Moskva 1961,
p. 544); emprunts au turc: vog., tchér. cok «heidnisches Opfer», hongr. csok
[= c6k] «Taufschmaus» (Gombocz Melich, Lexicon Critico-etymologicon I,
1174).
Le nom chinois, identifié a I’expression ouigoure par Miller, est appelé
ehe chao-che kouei «démons mangeant des offrandes br{lées.»
Sur la liste des démons, voir encore infra, s.v. bilegir.

2. kesig «part de I'offrande aux ancétres».

Le sens proprement dit du mot a été établi correctement par Mostaert:
«parts des comestibles offerts en sacrifice aux ancétres lesquelles sont dis-
tribuées aux assistants». Pour appuyer cette interprétation il s’est réclamé
de l’ord. galii gésik «part de la viande et des autres mets offerts aux dieux
du feu qui est distribuée aux assistants» et du mgr. p 'ureéni eesea «part qu’on
recoit d’un animal sacrifié aux dieux.

Ces formes sont inséparables du mong. lit. kesig «gréace, faveur, bonté,
bienfait, bonheur, charité», lilegsen kesig-ecegen nadur 6ggiinem «il nous rend
les restes de I'auméne» (Kow. |11, 2459), kesig «grace, favor, blessing; good
luck or good fortune; turn (one’s place, time, or opportunity in a scheduled
or alternating order).» (Less. 460); khal. chisig «auméne, don» (Luv. 527);
bour. ché/ség «cadeau fait a la jeune fille a marier» (Cer. 632).

Le mong. kesig «part, portion; sort; bienfait, charité, faveur, etc.» est
un emprunt au turc kasig, kasik «piece, morceau» < kas- «couper» (cf. Doerfer,
TMLN I, p. 469). En revanche mong. kesik «garde, tour de garde; ordre»
remonte, par un intermédiaire kasik (qui a donné automatiquement, en mon-
gol, kesik), au turc kezik «marche, promenade; garde, celui qui monte, la garde,
tour de garde; rang, file, ordre»2 (tchag., PdC p. 485 [-< kez-], pour les formes

2 Rasidu-’d-Din écrit kazik et kaziktdn-an (-an est un pluriel persan); cf. Berezin
I, p. 268 (kzyky’n, lire kzykt'n). Doerfer, TMEN I, pp. 467 —471. P. Pelliot, Notes on
Marco Polo 11 (Paris 1963), p. 815, s. v. Quasitan. Pour expliquer keSik «garde» par le
turc, Pelliot s’est réclamé de l'autorité de Kasyan, dans I’édition de Brockelmann, ou
I’on a en effet kdSik «Wachtposten». Mais ce dernier terme, au sens indiqué, ne figure
que dans I’édition de Brockelmann (p. 106), et c’est une erreur facheuse pour KkiSig,
accusatif de kiSi «<homme». D ailleurs Brockelmann n’a que répété son ancienne erreur
(Asia Major I, p. 43; 15). Correctement on a: uluylug-uy bulsa s&n abgi qilin | bolyil
kiSig baglar gatin yay.H ulan «si tu arrives a une haute dignité, améliore ton caractére
et deviens un bon représentant des affaires des gens avec les b&t> cf. la traduction turque
de Besim Atalay (Divanl LOgat-it-tirk terelimesi) I, p. 64, s. v. uluy et Clauson, Etym.
Diet., p. 908, s. v. yaySi. Par ailleurs, Ia, Pelliot a srement raison d’avoir rattaché turc
kazik «fievre, fievre intermittente» au kazik «rang, tour de rdéle. Le mot turc cette fois
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turques voir Clauson, Etym. Diet. pp. 758 59). Enfin mong. keseg «morceau,
partie, lambeau, fragment» (Kow. Ill, p. 2456)23 remonte a son tour a une
forme turque ké&sdk, id. < kds «morceau» (selon Clauson, Etym. Diet., pp.
749 -750, c’est un dérivé, avec kasik, kasik, du verbe kas- «couper»), n’a rien
a voir avec le mong. kesig «part, portion, etc.». Il n’en reste pas moins qu’il y
a une confusion entre les trois séries de mot dés le X Ille siecle: les textes
chinois donnent parfois kesek pour «garde» et les dictionnaires des dialectes
actuels réunissent en un seul mot les deux homonophones. Pour ce dernier,
voir I’interprétation de Lessing citée plus haut, ou ord. aesik signifie, outre
le sens indiqué plus haut, «office a remplir a tour de réle» (Most., p. 252)
et mgr. kesea «service ou corvée qu’on fait a tour de réle» (DM p. 199).

Le kesig «la part de I'offrande distribuée aux assistants» était, paraft-il,
composée avant tout des restes de la viande et des restes de la boisson spiri-
tueuse.

3. bile’lir «restes de la viande sacrifiée».

Le sens du mot est assuré par la glose chinoise qui est yu-tsou «excédent
de la viande «offerte en sacrifice aux ancétres». Mostaert a refusé, a bon droit,
le rapprochement avec solyo bileli «[gateaux en forme de] pierre a aiguiser»,
proposé par Pelliot. Le mot est en effet rare et Mostaert n’avait pas d’autres
recoupements mongols a I’appui de la glose chinoise.

Or la liste des démons du Pancaraksé, cette fois encore, nous en fournit un.

Voici la liste des démons (nous nous contenterons de renvoyer, entre
crochets, aux variantes offertes par la version d’Ayusi), cf. éd. Aalto, pp.
30 40, éd. Kara, p. 75.

Butinar-un [A cidkid-in] ayimay-ud oOngge cirai idesiten [A buliyci]:
umai idesiten: cisun idesiten [A uyuyci]: qoroyu tosun idesiten: mig-a idesiten:
Ogekin idesiten: cimiigen [A cimegen\ idesiten: [A tdregsed-i idesiten]: amin
idesiten [A buliycin]: saculi [A baling] idesiten: erike idesiten!: térdgsen idesiten
[A deest]: Undr idesiten: ki)i idesiten: ceceg idesiten: Ur-e idesiten: tariyan
idesiten: tulesi idesiten: 6gesln idesiten: goyinalaysan-i [A arciysan yajar-i]
idesiten: sigesiin idesiten: bilegur idesiten: nilbusun idesiten: silusun idesiten:

encore a trouvé son chemin jusqu’au mongol ol il apparait sous les formes kesig, ke)ig,

kijig «epidemic, pestilence, infectious disease, infection» (Less., p. 475). Il est notoire

que le z turc a donné, en mongol, soit un S, soitun }; a ce sujet voir mes remarques dans
Ural-Altaische Jahrblicher X X X111, 1961, p. 243.

3 Le Mongyol Nanggiyad ustig-tn toli bicig 11, f. 233a explique le mong. keseg

par le chin. jeou-k’ouai «un morceau de viande»; kesig discuté plus haut n’a rien

a voir dans I’affaire, nous sommes sans doute en présence d’une expression ellyptique

pour migan-u keseg.
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nisun idesiten:burtay-i idesiten :bdgeljisin [A bdgelpgsed-i] idesiten : cuburiquy-yi
idesiten [A baling-aca cuburiqui uyuycid].?'

Voici l'original tibétain (xyl., Il, ff. 2b 3a):

,byun-po’i chogs gzi-byin phrogs dan jzas-su mhal za-ba-rnams dan |zas-su
khrag ’thuh-ba-rnams dan \ zas-su zag za-ba-rnams dan \ zas-su Sa za-ba-rnams
dan jzas-su chil za-ba-rnams dan | zas-su rkan za-ba-rnams dan \zas-su bcas-pa
za-ba-rnams dan \ srog ’phrog-pa-rnams dan | zas-su gtor-ma za-ba-rnams
dan j zas-su phren-ba za-ba-rnams dan \zas-su dra [lire dri\ za-ba-rnams dan \
zas-su bdug-pa za-ba-rnams dan \ zas-su Te-tog za-nba-rnams dan \ zas-su
bras-bu za-ba-rnams dan \ zas-su lo-tog za-ba-rnams dan \ zas-su sbyin-sreg
za-ba-rnams dan \zas-su mag ,thun-ba-rnams dan \zas-su phyi sa za-brnams
dan lzas-su gain thun-ba-rnams dan | zas-su lhag-ma za-ba-rnams dan \zas-su
mchil-ma za-ba-rnams dan \ zas-su nar-snabs za-ba-rnams dan \ zas-su snabs
za-ba-rnams dan \zas-su mi-gcan-ba za-ba-rnams dan \zas-su skyugs-pa za-ba-
mams dan \ zas-su stor-khun-nas ’bab-pa thun-ba-rnams.?

En traduction: «Assemblée des démons: mangeurs [voleurs] d’apparence
extérieure, mangeurs d’utérus, mangeurs [A buveurs] de sang, mangeurs de
graisse fondue,% mangeurs de viande, mangeurs de graisse [non fondue],

2L Ainsi que je l’ai indiqué plus haut, la méme liste revient encore une fois, avec
une autre construction, dans le Pancaraksa. Il est intéressant de voir que, cette fois,
les deux versions mongoles suivent plus fidélement I’ancienne tradition du texte; il est
non moins surprenant que dans quelques cas ce soit la version d’Ayusi qui nous offre
des formes archaiques. Mais voici le texte (éd. Aalto, p. 56: 23a; éd. Kara, p. 107: 23b
24a): Ongge éirayi [A é&irai\ buliyéi [A buliyéin]-aca: umai idesiten-eée: mig-a idesiten-
e&e: éisun idesiten-eée: qoruyu tosun idesiten-eSe: 6gekiin idesiten-eée: cimigen idesiten-e6e:
tordgsen-i idesiten-ece: amin buliyctn-aéa: saauli idesiten-ege: erike idesiten-ece: unir
idesiten-ece: kji idesiten-ece: &eSeg idesiten-eSe: Ur-e idesiten-e€e: tariyan idesiten-eée:
tulesi idesiten-eée: 6gesiin idesiten-eée: qoyinalaysan-i [A ariysan yajar] eidesiten-eée: [tulesi
idesiten-eée: Ogesun idesiten-eée: qoyinulaysan idesiten-eée: répétition erronée]: sigesiin
idesiten-eée: nilbusun idesiten-eée: sllisin [A silisun] idesiten-eée: nisu [A nisun] idesiten-
eée: bdgelpgsen-i idesiten-eée: bileglr idesiten-eée: burtay-i idesiten-eée: éuburiysan-i idesiten
kiged [A kiged-de\-eée sakin uiletligei [A UGiledtlgei].

SlLe texte tibétain (11, f. 24b) se fait remarquer par quelques omissions sans doute
involontaires: zas-su mdans za-ba dan | zas-su mnal za-ba dan | zas-su Sa za-ba dan \ zas-su
khrag ’thun-ba dan \zas-su 1ag za-ba dan \zas-su chil za-ba dan | zas-su rkan za-ba dan \
zas-su bcas-pa za-ba dan \srog phrog-pa dan \zas-su gtor-ma za-ba dan \zas-su phren-ba
za-ba dan | zas-su dri za-ba dan \zas-su bdug za-ba dan \zas-su Te-tog za-ba dan \zas-su
’bras-bu za-ba dan | za-su lo-tog za-ba dan \ zas-su shyin-sreg za-ba dan \ zas-su rnag ‘thun-ba
dan 1zas-su phyi-sa za-ba dan \zas-su géin za-ba dan \zas-su méhil-ma za-ba dan \ zas-su
nar-snabs za-ba dan \ zas-su snabs za-ba dan \ zas-su skyugs-pa za-ba dan | zas-su mi-gcan-ba
za-ba dan \zas-su stor-khun-nas ’bab-pa ’thun-ba-las bsrun-ba gyis-&ig. Par un facheux
hasard, entre autres, le membre de phrase zas-su lhag-ma za-ba dan a sauté sous le stylet
du graveur.
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mangeurs de moelle, [mangeurs de nouveau-nés], mangeurs [A voleurs] de
vie, mangeurs d’offrandes aspergées, mangeurs de chapelet, mangeurs de
nouveau-nés [A deest], mangeurs d’odeurs, mangeurs d’encens, mangeurs de
fleurs, mangeurs de grains, mangeurs de moisson, mangeurs de sacrifice
brilé, mangeurs de pus, mangeurs d’excrément,Z mangeurs d’urine, mangeurs

2 Le sens du mot tibétain est assez vague: tib. zag «clot of blood, film
that is cooling down, or any film that is formed on liquid generally, as on milk when it
is allowed to cool after being boiled», «fat or grease in a liquid state, also fat melted and
congealed again» (Das, p. 1065). Dans notre liste j’ai adopté le sens de «graisse fondue»
et j’ai réservé ’interprétation «graisse non fondue» au tib. chil («fat non melted»: snum-
zag, Das, p. 1027; mong. ogekiin «graisse, lard, suif», Kow. I, p. 561). Le terme mongol
est encore plus problématique. Les deux éditions du texte mongol ont adopté la legon
quruyu (avec une variante quriyu). Pour ma part j’ai lu goruyu (<qoru-\ sur le suffixe
-yu, -gl, voir Poppe: Keleti Szemle XX, p. 95). Selon A. Mostaert, le mot n’est pas attesté
dans le mong. lit. Toutefois qoru’ul-, dérivé de qoru- figure dans I'Histoire secrete (X
24a § 254; éd. Ligeti, p. 225): bogda gadun eke-yi’en tosun duran goru’ulju siin Jurligen
e’ede’tlju ugilemdi ci «tu parles a faire figer les sentiments de beurre et a faire aigrir
le coeur de lait de ta mere, la sainte dame». La glose kiao-ning «faire durcir» est
correcte et nous avons la un verbe goru- qui signifie, comme le tib. zag, «faire fondre
(la graisse) et puis figer de nouveau». C’est ici qu’il faut compter encore avec kalm. lit.
yoryun «graisse fondue de brebis» (Pozdn., p. 96), kalm. yoryv «geschmolzenes Fett,
Talg» (Ramst., p. 187). Ils sont inséparables de ces derniers: mong. lit. qoryu, goruu «spot
in eye, film, cataract» (Less., p. 970); khal. yuruu «taie» (Luv., p. 567); bour. yorgo, id.
(Cer., HBS, p. 32); au point de vue sémantique, voir supra, le tib. zag. Voici comment
Sumatiratna (11, p. 685) nous explique le mot zag: en tibétain: zag ni Sa rnin rus rnin
sogs bcos-pa’i zag; en mongol- goryu tosun: siliin tosun: «gayuéin mig-a gayuéin yasu:
teriguten-i &inaysan-u tosu» «zag veut dire graisse provenant de la cuisson d’anciennes
viandes, d’anciens os, etc.» L’interprétation du terme, en mongol, rend littéralement
celle du tibétain, a I’exception du terme méme zag; avant de I’interpréter en mongol,
il rend le mot tibétain par deux synonymes mongols: qoryu tosun et siliin tosun. La pre-
miére expression nous est bien connue, elle est enregistrée en kalmouk, au sens de «graisse
fondue»; siliin tosun signifie la méme chose (Siliin «soupe, bouillon» vaut ici pour «liquide,
fondu»). Un autre exemple offert par Sumatiratna est non moins intéressant: tib. zag-gi
sor ris— Ses sor-mo gsum-gyi ri-mo-la zag-gi zo ris Ses ’khrul; mong. yurban quruyun-u
jiruy: quriyun-u tolbalaysan — kemekl yurban quruyun-u Jiruy-i qoruyu tosun-u jiruy
kemeki inu endeglrel. Tib.: «dessin du doigt engraissé» — «le dessin de trois doigts»,
au lieu de «dessin de la tache de graisse» — «est une erreur». Le mongol reproduit la défini-
tion de I’expression sans rien y changer, seule I’expression (zag-gi sor ris), comme de cou-
tume, est rendue, pour mieux la faire comprendre par le mong. yurban qiruyun-u jiruy
«dessin de trois doigts» et par quriyun-u tolbalaysan «taché au doigt». Dans cet exemple
on retrouve donc goruyu tosun, I’expression discutée du Pancaraksa.

21 Tib. phyi-sa «excrements; the supposed food of certain demons» (Jaschke, p.
350; Das, p. 836). Le mong. arciysan yajar offert par la version d’Ayusi est une traduction
du modele tibétain (sa «terre»;phyi-dbar byed-pa «to clean, to cleanse; Jaschke, p. 350);
ariysan dans un autre passage, doit étre un lapsus du graveur. Ye-Ses rdo-rje donne,
dans le dictionnaire tibéto-mongol (p. 351), phyis (et non pas phyi-sa), expliqué en mongol,
entre autres, par pa-ka-sva [= bayasu] et 'ar-éhig-8an[— aréiysan]. Les formes gayigalaysan
et quyigalaysan offertes par M. Aalto s’expliquent mal; pour ma part, je suis enclin a
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des restes [de la viande de sacrifice], mangeurs de larmes, mangeurs de salives,
mangeurs de morves, mangeurs de souillure, mangeurs de vomissure,12 man-
geurs [buveurs] de ce qui coule [du cloaque] [de I'offrande aspergée].28

Le terme qui nous intéresse, se trouve donc, avec tilesi, dans un milieu
étrange, mais il n’en reste pas moins certain que bilegiir de la liste est identique
a bile’lir de I’'Histoire secréte. Bilegir de la liste est la traduction du tibétain
lhag-ma qui n’est recueilli dans les grands dictionnaire qu’au sens de «remainder,
the excess». Ce sens général est encore confirmé par le dictionnaire tibéto-
mongol de Sumatiratna (Il, p. 1325) ou tib. lhag-ma est traduit en mongol
par trois mots: Glebir, bilegir et ilegli. Le premier et le troisiéme mot ne
posent aucun probléme: cf. mong. lit. dleblri «L superflu; 2. le reste; 3. le
reste du bien, I’héritage. (Ye-se rdo-rje traduit dans son dictionnaire, p. 480,
le tib. lhag-ma, par le mong. ul-de-pm, donc ldebur, et ce dernier peut étre
rapproché du khal. Gldver «lereste», Luv., p. 480); mong. lit. ilegl[u], tlegG[u\
«trop, plus, plus qu’il ne faut; 2. qui est de trop, superflu» (Kow. I, 299), «le
restant, superflu; 2. de trop, en plus (Kow. I, 524); Hs hile’d, id.; ce sont des
dérivés du verbe lle-, Tle-, hiile- «étre de trop» (cf. Pelliot, dans Journ. As.
1925 1, p. 236).

En fin de compte on peut affirmer actuellement que bilegir a pour
sens «le reste, I’'excédent», comme le tib. Ihag-ma, mais les deux termes servent
a désigner en méme temps «l’excédent, les restes de la viande de sacrifice».

L ’6tymologie de bilegir nous échappe pour le moment. Est-ce un terme
provenant d’un dialecte du vieux mongol, le khitan ? Est-il un mot d’origine
turque ?

A propos de tilesi je me suis référé a un texte ouigour paralléle qui com-
prend au fond la méme liste de démons. Or cette liste est incorporée au Tathé-

y voir goyinalaysan, forme, qui est appuyée par qoyinalaysan yajar qui traduit, chez
Sumatiratna, avec yarilaysan yajar, le tib. phyi-sa. Par ailleurs ce dernier dictionnaire
traduit encore le tib. phyi-sa (toc. laud.) par mong. bayasun, sangyasun et yaridasu.

BAucune des deux versions mongoles ne rend fidelement le texte tibétain qui
est pourtant bien clair. Le tib. stor-khun signifie en effet «a ditch, where all impurities
are deposed, also a gutter of drain» (Das, p. 557). Le mong. cuburiqui («couler sans cesse,
eau, larmes, sang», Kow. Ill, p. 2202), en tant que traduction, rend assez pauvrement
le tib. stor-khun-nas ’hab-pa. Ayusi qui dans sa version a baling-a&a cuburiqui serre de
plus prés I’expression tibétaine, cependant il s’est mépris sur le vrai sens du stor-khun,
sans doute influencé par le fait que stor est employé souvent pour gtor; de la il n’y avait
qu’un pas pour traduire gtor-ma «sacrifice aspergé». Sumatiratna cette fois encore nous
fournit un exemple trés utile: tib. stor-khun-nas ’bab-pa ’thun-ba — hrjod byed-kyi gdon,
mong. gayadasun-u niken-ece bayuysan-i ayny6r — umartan yoluyéi ada «buveurs de ce
qui descend par le cloaqgue — démons qui apportent I'oubli (qui sont saisis d’oubli)».
Le nom de cette classe de démons est recueilli dans le dictionnaire de Das (p. 468): brfod
byed-kyi gdon «demons who bring in forgetfulness». Pour mong. gqayadasun, voir Lessing,
p. 915, «waste, garbage». Sur gtor-khun, voir infra, note 41.
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gatosnisasitatapatre-apéarajitd-nama-dharani. Elle nous est parvenue dans trois
fragments de xylographe imprimés sous les Yuan. Le texte ouigour fut publié
par F. W. K. Miller, auquel ont été ajoutés plus tard par S. E. Malov®
quelques fragments supplémentaires. Miller a encore repéré la version chinoise
du passage en question, mais ce texte (tout comme les textes chinois en général)
contient quelques divergences importantes par rapport au texte ouigour. Le
texte ouigour est par ailleurs obscur sur plusieurs points, par suite des mots
ouigours non attestés ailleurs. Pour les identifier, Miller a consulté la version
chinoise, mais celle-ci ne N'a pas beaucoup aidé a cause de son manque de
précision coutumier. Toutefois, la version tibétaine du Sitatapatra-dharani.
nous fournit plus d’une fois I'interprétation correcte des mots ouigours énig-
matiques.3

La variante ouigoure est ainsi congue:

(éd. F. W. K. Miiller, pp. 64—65) [9]..cc.ceern.... buu [10] siksil qundaci-lar
garin-taqi kénc-ig [11] qundaci-lar o o gan ictéci-lar o o mincig aé-liy- [12]
lar oo al aéliy-lar o o yaqri aé-liy-lar o o [13] yilik aé-liy-lar oo toymié-iy
qundaci-lar oo [14] isig 6ziig qundaci-lar o o yayié aé-liy [15] -lar o0 0 psak
qundaci-lar o o yid aé-liy-lar oo [16] tutsik aé-liy-lar o o qu-a cécék aé-liy-
[17] -lar oo tué yimié aé-liy-lar o o tariy as- [18] liy-lar o o oot-ga coklamié-ig
yitaci- [19] -lar o o yiring aé-liy-lar o o aqiy aé-liy-lar o o [20] soi aé-liy-lar
00 yar aé-liy-lar oo ligip [21] aé-liy-lar o0 ying aé-liy-lar o o qusuy aé-
[22] liy-lar oo Otmis-ig yitaci-lar oo ariy-siz [23] aé-liy-lar oo galincu
aé-liy-lar oo qaéaniy [24] ictéci-lar oo nd& n&gl aé-liy-lar oo kongil-lg
qundaci-lar oo

En traduction: «Ceux-ci: les voleurs d’apparence extérieure,3lles voleurs

QF. W. K. Maller, Uigmica Il (Berlin 1911), pp. 50—75, surtout pp. 60—61,
64—65, 66—67. S. E. Malov, Sitdtapatré-d/wraw, v ujgurakoj redakcii: Doklady Aka-
demii Nauk SSSR 1930, pp. 88—94.

P Pratiquement il n’y a qu’un seul mot ouigour qui reste sans équivalents tibétain
et mongol et deux ou trois sans correspondants tibétain, mongol et chinois. La difficulté
vient du fait que I’'ordre de succession des noms de démons n’est pas identique dans les
versions ouigoure et chinoise d’une part et dans la version tibéto-mongole de l'autre.

3lLa liste chinoise commence par les deux noms de démon roei-li et
yong-yen. Wei-li signifie «intimidation» (Mathews n° 7051: 6), «Gewalt» (Rudenberg n°
5837: 6). Yong-yen veut dire «appearance; looks, demeanour; expression of the coun-
tenance» (Mathews n°® 7560: 14), «Antlitz, Aussehen» (Rudenberg n° 3146: 2). La liste
ouigoure n’en a qu’un seul: siksil ou sigSil, laissé sans traduction par F. W. K. Miuller;
le mot n’a pas été incorporé dans DTS, ni dans LUyT. Diet, de Clauson. La liste tibétaine
du Pancaraksa a enregistré, a son tour, un seul: gzi-byin (traduit en mongol par 6ngge
cirai). Cependant la version 11 du Sitatapatra-dharani tibétain en offre deux: gzi-brpd
et mdans. Tib. gzi-br)id (synomyme de gzi-byin) a le sens: «1. brightness, beauty, a fair
healthy complexion; 2. Honour, esteem, security» (Das, p. 1104); selon I’interprétation
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de I’enfant se trouvant dans l'utérus,®2buveurs de sang, dévorateurs d’uterus,33
dévorateurs de viande, dévorateurs de graisse, dévorateurs de moelle, voleurs
de nouveau-nés, 34 voleurs de vie, dévorateurs de graisse fondue,3 voleurs de
couronnes, dévorateurs de parfums, dévorateurs d’encens, dévorateurs de
fleurs, dévorateurs de grains, dévorateurs de moisson, mangeurs d’offrande

mongole de Sumatiratna 11, p. 763: tib. gzi-brjid, mong. sur jibqulang («éclat, splendeur,
magnificence, grandeur, force», Kow. Il, p. 1434). Dans un passage du Pancarakya
invoqué plus haut, tib. gzi-brjid est traduit par le mong. erke kiiciin «puissance». Le tib.
mdans es interprété: «1. colour of the face, fresh looks, healthy complexion; 2. brightness,
lustre, splendour» (Das, p. 676); cette interprétation est confirmée pleinement par Suma-
tiratna 1, p. 1079, ol le mot tibétain est rendu par le mong. 6ngge jisi («mine agréable,
beauté»), sur sulde («splendeur, majesté»). Cela revient a dire que tib. gzi-brjid (chin.
wei-li) pourrait étre rendu par «puissance» et tib. mdans( chin, yong-yen) par «(agréable)
apparence extérieure». Ajoutons que dans le Kanjfur mongol tib. dmans est traduit par
Ongge cirai: 6ngge tirai éinaysi-da 0lu buliydaqui neretl, tib. Mdans phyir mi ’phrog-pa
zes-bya-ba (Ligeti, Catalogue du Kanjur mongol imprimé I, p. 77, n° 294). 1l est pourtant
intéressant de voir que dans certains textes gzi-brjid et mdans sont des synonymes rendant
le skr. ojah; cf. Mahdavyutpatti, 11, p. 414, n° 6409. Le terme ouigour Sigéil, sans étymologie
turque, remonte probablement a une forme dialectale tibétaine. Si en face de gzi, ne
pose pas de probléme; le passage -d :> -l, en position finale, est bien attesté dans les
dialectes archaiques orientaux, enfin b- > g- (y-?), en position préradicale, n’est pas
non plus impossible; cf. A. Réna-Tas, Tibeto-Mongolica (Budapest 1966), pp. 149—150,
134.

P Sans équivalent dans les listes tibétaine et mongole du Pancarakgd (= Pr.).
La liste tibétaine du Sitdtapatra-dhdram (= Sp) I—II1 porte a sa place mnal.

BL’ouig. mUnéig n’est, jusqu’ici, pas attesté dans d’autres textes; cf. DTS, p.
353; Clausion, Etym. Diet., p. 757. Il répond au chin. L /jp pao-t’ai «womb» (Mathews,
n° 4940: 3), au tib. mnal et au mong. umai, id. La liste tibétaine du Sp. (I—I11) porte,
par une erreur manifeste, zag qui correspond en réalité au chin, tche-yi du n° 9.

PHL’oiug. toymié «(nouveau-)né» répond, d’aprés F. W. K. Miller, au chin. VI,
mais ce dernier n° n’existe pas dans son texte chinois. Le nom est cependant authentique,
au mot ouigour répond, dans le Pr. tib. bcas-pa et mong. geas-pa, dans le Sp. tib. bcas-pa,
geas-pa. Par suite de I’omission du nom chinois «dévorateurs de (nouveau-)nés» une erreurm
s’est produite: le nom tibétain a maintenu sa place normale (9°) dans la liste et a été
rattaché au nom suivant de la liste chinoise avec lequel il n’a rien a voir.

% Le nom ouig. yaqis «Fettiges» de Miller a été récemment remplacé par yayié «liba-
tion» (Clauson, Etym. Diet., p. 908); I'interprétation «libation» est toutefois arbitraire,
dans ce dernier sens on a en ouig. saely «Streuopfer», tokiuk «Libation» (TT VI, p. 68,
note; DTS, p. 479). Le mot yayié est toutefois attesté dans K&&y. au sens de «Schlachtop-
fer» (Brock., p. p. 72) et, dans les textes bouddhiques, dans l’acception de «sacrifice;
offrande» (DTS, p. 224). Pour engageante que paraisse cette interprétation, elle ne va
pas de soi dans le cas présent. Le mot ouigour est inséparable du chin, tche-yi (tib. zag,
mong. gqoroyu tosun) qui milite en faveur de I’ancienne interprétation de Miuller. L éty-
mologie du mot ouigour reste, aprés tout, douteuse, malgré yay, yaqri.
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brllée,36 dévorateurs de pus,37dévorateurs de larmes,38dévorateurs de glaire,3
dévorateurs de salive,A0dévorateurs de saleté d’égout,4L.dévorateurs de morve, L
dévorateurs de vomissure, mangeurs d’offrande,43 dévorateurs de souillure,44

3B A propos du nom ouigour et ses correspondants, voir supra. Ajoutons que dans
le dictionnaire sino-tibétain intitulé Tsang-wen tseu-tien (Pékin 1957), p. 617, le tib.
shyin-sreg est interprété par le chin. chao-che.

37 Chin. W, nong «pus» (Mathews, n° 4773), tib. mag, mong. ©gesun. Sur ouig.
yiring, iring, voir DTS, p. 623; Clauson, Etym. Diet., p. 233. L’équivalence tib. rnag
~ chin. nong. est confirmée par le Tsang-wen ts’eu-tien, p. 479.

3B Clauson, Etym. Diet., p. 83, interpréte aqiy aSliylar, sous réserve, comme «ealers
of serum (?)». Je suis d’accord avec lui pour faire dériver le mot du verbe ag- «couler
(’eau)», mais par aqiy je comprend «larmes (qui coulent)». DTS, p. 48, traduit aqiy, dans
d’autres expressions bouddhiques, par «courant (d’eau), ruisseau; houle». Le mot ouigour
répond au chin, ‘(fct’i «tears; to weep» (Mathews, n° 6250), au tib. mchil-ma et au mong.
nilbusun. D’aprés la liste tibétaine du Sp., il s’agirait des équivalents du tib. snabs.

3 Ouig. soi doit avoir le sens de «glaire»; cf, a. turc, sdl «Saft in Fleisch» (Gabain,
Alttirk. Gram., p. 335), KaSy. s6l «Feuchtigkeit, Saft in Baumen und Fleisch» (Brock.,
p. 188; sa legon siil ne doit pas étre maintenue); tat. Kaz. sll «der Eiter» (Radi., Wh.
830). Cf. encore DBS, p. 517 {sul, lire s6l); Clauson, Etym. Diet., p. 824 («serum or lymph»).
Le mot ouig. répond probablement au chin. Ufjgi’o «saliva» (Mathews, n° 6458), au tib.
nar-snabs et au mong. siliisiin. Selon la liste du Sp., ouig. SOi et tib. nar-snabs répondent
au chin. sien.

4 Ouig. yar «salive» est suffisamment assuré; cf. Clauson, Etym. Diet., p. 953.
Il répond sans doute au chin. sien «spittle, salive» (Mathews, n° 2714). Pas d’équivalents
tibétain et mongol; probablement identiques au précédent. Cependant, d’aprés la liste
du Sp., le chin, sien répond a I’ouig. soi et au tib. war-snabs (cf. note 39). Selon la méme
liste, ouig. yar équivaut au chin, t’o et au tib. mchil-ma.

4F. W. K. Miller a interprété ouig. lisip comme «Ruhr» et il I’a identifié au chin.
LI k’iao-lieou «ce qui coule d’un trou, d’un égout» (cf. k’iao «a hole, a cavity», Mathews,
n° 751); son étymologie par li-tsi «dysenterie» pour engageante que paraisse reste
inacceptable pour des raisons phonétiques (cf. B. Csongor, Chinese in the Uighur Script
of the T’ang Period: AOH 11, 1952, p. 119). Il s’agit de tout autre chose. Ouig. lisip, a
larigueur lisip, lisp «mucus, mucuosité, pituité», emprunt au tokharien A, est bien attesté;
cf. DTS, p. 333 (s. v. leSp); Clauson, Etym. Diet., p. 764. Le mot ouigour répond en effet
au chin, k’iao-lieou qui, a son tour, équivaut au tib. gtor-khun-nas ’bab-pa «ce qui coule
du cloaque». Sur tib. gtor-khun, voir Tsang-wen tseu-tien, p. 339 (interprété en tibétain:
mi-gean gtor-ba’i khun-bu rjab. . .don). Sur le mot tibétain, voir supra, note 28.

£ Ouig. ying «morve» {DTS, p. 262; Clauson, Etym. Diet., p. 941) répond, éventuelle-
ment, au tib. snabs et au mong. nisun. 1l n’a pas d’équivalent dans la liste chinoise de
Miller. Sur les équivalents chinois et ouigour du tib. snabs, selon la liste du Sp., voir
note 38.

43 Sur ouig. 0tmiS «offrande», voir supra. D’aprés le Tsang-wen ts’eu-tien, p. 340,
tib. gtor-ma est interprété par chin. che-che.

44 Ouig. ariy-siz répond au tib. mi-gean-ba dont il est une traduction servile, et
au mong. burtay. Le mot ouigour, malgré le renvoi XXV, n’a pas d’équivalent chinois
dans la liste de Mdaller. Dans la liste du Sp. tibétain, mi-gean répond, sous le n° 12, au
chin, ta-pien «excrément». Dans la liste du Pr. tibétain, «excrément» est rendu par phyi-sa
(cf. note 27). Le Tsang-wen tseu-tien, p. 533, explique phyi-sa, en tibétain, ainsi: mi-gean
skyag-pa’i min.
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dévorateurs de restes,4 buveurs d’urine, dévorateurs de n’importe quoi,46
voleurs d’esprit.47

Le mong. bilegir ~ tib. lhag-ma peut étre identifié, dans cette liste,
a ouig. galincu. F. W. K. Miiller a traduit ce mot par «*Kot» et I'a identifié
au chin, ta-pien, id. DTS, p. 412, interpréte le mot comme suit: 1
«restes» (kunning galincusi «restes des jours»); 2. «restant» (galincu burgan
sazini «doctrine du Buddha restant»); 3. «déchets, ordure». Cette derniere
interprétation repose sur le passage en question, suggérée par Miller. Clauson,
Etym. Diet.,, p. 624, a galincu «remainder, residue», mais, sans doute sous
I'influence de Mdiller, il attribue a ce mot aussi un sens péjoratif: galincu
asliy-lar «eaters of residues». Il est certain que qalincu dérivé, en derniére
analyse, du verbe gal- «rester», est I’équivalent du chin. Ll ts’an «a remnant,
residue» (Mathews, n° 6689) et n’a rien a voir avec na nagi, proposé sous ré-
serve par F. W. K. Miller.

Une erreur pareille a été commise a propos de I'ouig. 6tmis que Miuller
a interprété, non sans hésiter, par «Opfergaben» s’appuyant sur l'autorité
du chin. Mifl che-che «aumbdne, offrande». Ce sens est reproduit par DTS,
p. 393, comme «offrande de sacrifice». Cependant I’interprétation de Mdller
est rejetée par Clauson Etym. Diet. p. 39, puisque, a son avis, 6tmié-ig yitaci-
lar vient d’étre mentionné apres les «dévorateurs de pus, de larmes, de moisis-
sure, de morve et de vomissure» et I’expression doit avoir le sens de «eaters
of faecal matter». A mon avis, I’ordre de succession des noms des démons est
a tel point bouleversé dans les textes jusqu’ici envisagés, qu’on ne peut en tirer
aucun argument.

En réalité ouig. 6tmis chin, che-che «offrande de sacrifice» répond au
tib. gtor-ma «sacrified objects, i.e., that is strewn or scattered or given away»
(Das 527). Le mong. saculi rend le sens spécial du mot tibétain: «offrande
aspergée», par contre le mong baling «offrande aux esprits» en offre le sens
général, sens qui est tres voisin a celui de I’ouig. 6tmis. Par ailleurs 6tmis est
le dérivé du verbe 6t- «s’adresser, offrir (& un supérieur)» aujourd’hui faiblement
attesté, mais bien connu dans ses dérivés: Otin- «s’adresser a, demander»,
Otlig: 6tlg berim «dette, obligation» (DTS, pp. 392- 393).8

45 Sur ouig. gavin&u, voir ci-aprés. A propos du tib. lhag-ma, le Tsang-wen tseu-
tien, p. 958, se référe, entre autres, a I’expression zas-kyi lhag-ma «restes de nourriture».

46 Sans équivalent chinois, ni tibétain.

47 Le nom ouigour répond au chin, JEF to-yi et, dans la liste du Sp., au tib. sems
‘phrog-pa.

48 La liste des démons offerte par la version tibétaine du Sitatapatra-dharapr,
sensiblement différente de la liste du Pancarakcd, est assez voisine sinon identique a
celle du texte chinois publié par F. W. K. Miller. Voici la concordance des noms chonois,
tibétains et ouigours; pour les noms nous nous sommes circonscrits a leurs éléments
essentiels. Les noms tibétains nous avons emprunté au Kanjur, sous trois variantes:
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Il faut encore faire état d’une série de recoupements recueillis dans le
grand dictionnaire pentaglotte des Ts’ing. (Wou-t'i I, p. 367): mong. lcesig
mig-a «viande de sacrifice» ma. Jeesi yali «Opferfleisch» (Hauer p. 584), chin.
MW tsou-jeou, id. C’est dans le méme sens que va le tourki iltifat \illipat\
gus ou iltifat, iltipat, iltipat a le sens de «favour, grace, kindness, attention»
et goét, gos, gus, etc. signifie «meat, flesh» (Jarring, p. 140, 105).49L *é¢quivalent
tibétain nous révele cependant qu’il ne s’agit pas en général de «viande de
sacrifice», mais des restes de la viande de sacrifice»; tel est en effet le sens du
tib. sa-lhag.

I pha 258b, 11 pha 264b, I11 ya 143a; cf. éd japonaise: Tibetan Tripitaka, Vol. 7, pp. 180
et 182, Vol. 11, p. 235. En ce qui concerne les noms chinois, on n’a qu’a se référer au travail
de F. W. K. Miller, op. cit., pp. 60—61.

1° chin, to wei-li ~ tib. 11. 1° gzi-brfid phrog-pa; ouig. sigéil qundagi-lar
2° chin, to yong-yen  tib. 1 2° 11 2°, 111 2° mdans phrog-na; ouig. —
3° chin, tch’an-kong ~ tib. 111 3° mnal; ouig. minéig (cf. n° 5)

4° chin, hiue tib. I —I111 4° khrag; ouig. gan

5° chin, pao-tai ~ [tib. I—IIl zag]; cf. 3°

6° chin, jeou tib. 1 —I11 6° Sa; ouig. at

7° chin, tche ~ tib. 1—I11 7° chil; ouig. yaqri

8° chin, souei ~ tib. 1—I11 8° rkan; ouig. yilig

9° chin, tche-yi ~ tib. I—I1 9° bcas-pa, 111 9° geas-pa; ouig. yayié

10° chin, ts’iu-ming ~ tib. 1—I11 10° srog ’phrog-pa; ouig. isig 6zlg qundaéi-lar
11° chin, ngeou-t’ou ~ tib. I—I11 11° skyugs-pa; ouig. qusuy

12° chin, ta-pien [tib. 1—111 12° mi-gean; ouig. ariy-siz]

13° chin, siao-pien ~ tib. I—II1 13° géin; ouig gaganiy

14° chin, k’iao-lieou ~ tib. i-111 14° gtor-khun-nas ’bab-pa; ouig. liSip
15° chin, ts’an tib. 1-111 15° lhag-ma; ouig. galinéu

16° chin, t’0 tib. 1—I1 16° méhil-ma, 111 16° ’*hil-ma; ouig. yar

17° chin, t’i  tib. 1—I11. 17° snabs; ouig. aqiy

18° chin, sien tib. 1 —I111 18° nar-snabs; ouig. sol

19° chin, nong ~ tib. mag I—I11 19°; ouig. yiring

20° chin, che-che tib. 1 —I11 20° gtor-ma; ouig. 6tmié

21° chin, man tib. I—111 21° phreh-ba; ouig. psak

22° chin, hiang-k’i '~ tib. 1 —I111 22° dri; ouig. yid

23° chin, hiang <~ I, 111 23° gdug-pa, Il 23° bdug-pa; ouig. tltsik

24° chin, to-yi ~ tib. I—I11 24° sems ’phrog-pa; ouig. kéngul-iig qundaéi-lar
25° chin, houa ~ tib. 1—I11 25° Te-tog; ouig qu-a €aéak

26° chin, kouo ~ tib. I—I11. 26° ’bras-bu; ouig. tué yimiS

27° chin, miao ~ tib. I—I111 27° lo-tog; ouig. r tariy

28° chin, chao-che ~ tib. I—I11 28° shyin-sreg; ouig. oot-qa é6klamié

4 Cf. ar.-pers. iltifat «turning towards another; respect, courtesy, reverence;
attention, regard; favour», iltifat kardan «to make a present (to an inferior)» (Steing.,
p. 92); pers. goSt «flesh, meat» (Steing., p. 1104).
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4. sarqud «les restes de la boisson de sacrifice».

Le mot mongol a été traduit respectivement par «vin» (Kozin), «vin de
sacrifice» (Haenisch), «boisson de sacrifice» (Pelliot), cette fois Mostaert s’est
choisi un mauvais guide, la glose interlinéaire désorientée qui veut I’entendre
LLI tsou «viande de sacrifice», mais qui, aprés bile'lir, présente un contresens.

La difficulté de I'interprétation correcte vient de ce que le mot mongol
est pauvrement attesté et au point de vue sémantique, les rares recoupements
paraissent a premiére vue assez contradictoires.

On a en effet mong. lit. sarqud «boissons fortes, liqueurs spiritueuses»
(Kow. I1, p. 1336), sargad, sarqud «spirituous liquor, strong drink» (Less.,
p. 877); khal. sarchad «vin (style élevé)» (Luv.,p. 352); djarout sarhad «eau-de-
vie de lait» (Kara, p. 325); ord. sar%ut «eau-de-vie de babeurre; eau-de-vie en
général, geniévre (style élevé)» (Most. p. 562).

Dans le dictionnaire pentaglotte des Ts’ing (Wou-t’i I, p. 637) sarqud
a déja disparu, a sa place, parallelement avec kesig mig-a, on trouve buyanlu
darasu «vin de sacrifice», ma. ydturi nme «Gliickswein, der bei grossen Opfern
auf Altdren und in Tempeln dargebrachte Opferwein» (Hauer, p. 475); chin.
ffifS fou-tsieou «wine left after sacrifice»; tib. chan-lhag «les restes du vin de
sacrifice». Le dictionnaire tibéto-mongol de Sumatiratna I, p. 617, nous aide
a préciser davantage la terme tibétain en l'interprétant, en mongol, par le
traditionnel buyantu darasu, soit tayily-a-yin (ldegel ariki «restes de la boisson
spiritueuse du sacrifice».

Les formes chinoise et tibétaine nous font mieux comprendre le coman
saryit «Uberrest, Uberbleibsel; superfluum, residuum» (Grénbech, p. 214).
C’est dans cette direction que nous ménent les renseignements supplémentaires
nécessaires pour comprendre le jeu sémantique quelque peu troublant: Sayf1
Saray’i sarqit «restes de nourriture» : yemas it sarqitinin kelip arslan «le lion ne
mangera pas les restes de la nourriture du chien», Husrav u Sirin sarqut «liex:
icarlar safisin sarqut quyular «ils boivent le pur (vin) et ils vident la lie» (E.
Fazylov, Starouzbekskijjazyk Il, Taskent 1971, p. 256); Ibn Muhanné saryut
«gorgée» (éd. Melioranskij, p. 095) «bir yudum su ve yemek» (Battal, p. 59);
tchag. sarqud, sarqut «a moitié mangé;3 la derniére gorgée; gaité que donne
le vin»: sabr il& Ayyubya hamdast bol \ fur asining sarqudidin mast bol «tiens
compagnie a Eioub par la patience; enivre-toi gaiment a la derniére gorgée
de son vin» (PdC 348); kzk. sarqit «1. leavings; 2. gift, present» (Shitnikov,
p. 169), «die Uberbleibsel von Essen und Trinken, die man den Weibern und

50 «A moitié mangé» est traduit du persan nim-hwarda <<half-eaten or gnaved, what
is left on the plates after meals, the remains of victuals, orts» (Steing., p. 446). Et en effet
le pers. nim-hwarda est traduit par sarqit dans une version turque de Gulistdn de Sa'adt;
of. A. Bodrogligeti, A Fourteenth Century Turkic Translation of Sa‘adi’s Gulistan (Budapest
1969), p. 369.
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Niedrigstehenden giebt» (Radi., Wb. IV, 331); kirg. sarqit «(désuet) restes de
nourriture et de boisson; restes des mets, restes de la boisson dans le fond des
verres, aprés un repas offert a un invité distingué» (Judachin, KRS, p. 636);
0zb. sarqit «restes de nourriture, rogatons» (Bor., URS. p. 537) ()>tdj. lit.
sarqit, id., TRS, p. 348); nog. sarkit «restes de la nourriture (habituellement
aprés des gens distingués) qu’on offre a d’autres personnes» (Bask., NRS,
p. 289); kkalp. sarkit «restes de la nourriture» (RKKS, p. 425); bachk. harqit
(<C *sarqit) «lie (du vin)» (BRS, p. 622); tkm. sarqit, sarqindi «restes du repas,
restes de la nourriture, restes, les dernieres gouttes (p. ex. du thé)» (TRS,
p. 566).

La forme sarqut (sarqit) est le dérivé du verbe sarg- «herabfHessen»
(Kasy., éd. Brock., p. 173; DTS, p. 489); tat. Kaz., kzk. sarg- «1. tropfenweise
abfliessen, durchsickern; 2. bis zum letzten Tropfen ausgegossen, geleert
werden» (Radi., WB. IV, 329); etc.,, avec de nombreuses dérivations. Cf.
Clauson, Etym. Diet., pp. 847 848; Rd&sénen, Etym. Wb., p. 404.

Sur le suffixe -t, voir Gabain, Alttirk. Gram., p. 75 8 131; Brockelmann,
Ostturkische Grammatik, pp. 139- 140; Janos Eckman, Chagatay Manual,
p. 68.5

Il faut donc compter avec une évolution sémantique: «goutte» > «der-
niére goutte» >> «liew > «restes de boisson» (de la secondairement: «restes
de nourriture»). Le mot turc, lui aussi, devait appartenir jadis a la termino-
logie du sacrifice, son souvenir lointain se refléte encore aujourd’hui dans les
locutions désuétes, ou sarqit signifie «les restes de boisson (et de nourriture)
des repas offerts a des invités distingués», le role des assistants au sacrifice
d’autrefois était joué par les femmes et par des personnes de modeste condition.

En derniéere analyse, le mong. sarqud «reste de la boisson de sacrifice»
est un emprunt fait au turc.

5lVoici quelques exemples choisis dans la liste de Brockelmann: artut «Geschenk»,
binlt «Reittier», kaSut «U bergang», kaout «Kleidung», ko&dit «Pferd», gonut «Platz». Brockel-
mann a insisté sur le fait que la voyelle de liaison -u-, -0- fut remplacée plus tard par -i-, -r-.
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A QIPCAQ-UZBEG TALE FROM QARABAU

BY

EVA DOBOS

Between November 1971 and February 1972 on a number of occasions
I carried out collecting work among the Quramas, living in the valley of the
river Angran, among the mountains of Qurama and the northern territories
of Tadzhikistan (Leninabad oblastj). In the work of collecting and elaboration
of the texts, | was given the greatest assistance by the Uzbeg linguistic faculty
of the Lenin University in Tashkent. I am grateful to the dean of the faculty,
Mr A. G. Gulamov and also to teachers Miss Mafrat Sainayatova and Mr
Anartay Yoldasev for their generous help. I am deeply indebted to the Uzbeg
Language and Literature Department of the S. M. Kirov Pedagogical Institute
of Leninabad, and first of all to Assistant Professor Mr Abduvali Berdaliev
for his help. They all promoted my work, and | am grateful also for the kind-
ness with which they received me as a friend and a representative of remote
Hungary.

After a 15 year long research work, in 1952 Mr V. V. Resetov completed
his doctoral thesis on the phonetic and morphological characteristics of the
Qurama dialect of the Uzbeg language. Part of the author’s summary became
known to me after my collection of material in the library of the Moscow
Linguistics Institute, on 22—23rd of February 1972. The Dialectology Section
ofthe Language and Literature Department ofthe Uzbeg Academy of Sciences
organized an expedition to the valley of the river Angrén in 1969. However,
the materials collected by the expedition has not yet been published, thus
they remained unavailable for me. When | was in Qarabau, Joldas baysi
told me that two or three years earlier some young men from Tashkent had
visited him and he also dictated them songs. Most probably, the members
of the expedition visited him in Qarabau, and so when the collected material
is published, we can expect to find some Qurama-texts from Qarabau among
them

The tale, published in this article, was recorded by me from a Qarabau
inhabitant,the 50 year old Orman Usmanov. | regard the text as being valuable
not only because it adequatly reflects the present state of the language, but
also because the tale was born before the very eyes and with in the hearing

2% Acta Orient. Bung. XXV 11. 1973.
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of a great number of people. At the beginning of the tale, Orman Usmanov
himself did not know how he would end it. The audience — the numerous
family of Qizilgil Rachmanova - interrupted him from time to time, and
the story-teller changed the course of the tale and corrected himself according
to these remarks. At the start, he named the two friends (Hayirbek and Béyir-
bek), then habitually mixed up their names until he completely forget about
them. The text is uneven, disconnected, not always logical, because it is the
work of a collective.

In my work of collecting texts in Qarabau, a candidate of the Tashkent
Lenin State University, Miss Saadat Sultansaidova and Mrs Qizilgiil Rachma-
nova, a teacher in the Qarabau mountain school helped me greatly, for which
I want to express my indebtedness here.

I. The meaning of the gmama was explained by an old Qurama the
father of Miss Saadat Sultansaidova, who lived in Tastoyan —in the following
way: he put small pieces of a newspaper beside each other, saying that this
is Qazaq, that is Qiryiz, while this is Qipcaq, that is Qirqg, YUz, Tajik, Arab,
Ozbek, Jalair, in one word: quralyan galgmiz «we are a mixed, heterogeneous
people». In Qarabau, Orman Usmanov explained it in a similar way: «quralip
kelgén galgmiz», wuraTa hop galdig». In the Uzbeg-Russian dictionary of A. K.
Borovkov (Moscow 1959, p. 631) this word is given the same meaning: «a
confused mixture, making up a conglomerate, consisting of separate pieces».

Resetov mentions another explanation, according to which the word
qurama can be derived from qura «hedge; court; stock-yard», but he found
insufficient basis for this interpretation.1 He also mentions an explanation
by a Qurama: bu jérgad (h)ar taraptir| uruwidan kep, gmalip gayan degéan gép
bar ; 6zwék minéan qurama ékawi bir galq. Ata-babamizdan gayan gap Su.2

Radlov calls the people living onthe territory between Taskent andXojent
(today’s Leninabad, in Tadzhikistan) as qurama with the same meaning.3

The earliest report about the Quramas in Russian literature is from cap-
tain Andreev, from 1785. According to this report the Quramas live beyond
the river Circig, and they have nine towns: Pisak (today’s Piskent), Kerau6i,
Sarukiya, Boga, Muratali, Kerit-baysu, Qaraytay, Qalaywar, Pangaz. Accord-
ing to other sources of the last century, also mentioned by Resetov, the Qura-
mas have 72 settlements.4 In his description of the Turkestan-area in 1925,
Zarubin deals with the Quramas, separated from the Uzbegs, as a «specific

1Y.V. Reaetov, K voprosu Otermine «uramasi Icuramincach: Bjulleten AN UzSSR,
Taékent 1945, 5, p. 18.

2V. V. Resetov, K voprosu ob izuéenii uzbekskich narodnych govorov: Jubilejnyj
sbornik, posvjascennyj 25-letiju Uzbekskoj SSR, Taskent 1949, p. 483.

3W. Radloff, Aus Sibirien, Leipzig 1893, pp. 224—225.

4V. V. Resetov, K voprosu ob izucenii . . ., Taskent 1949, p. 483.
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ethnic group, although with an obscure origin» and he dates the people’s
emergence to the first half of the 18th century.5

While criticizing the views of Zarubin, Aristov and others on the circum-
stances, process and date of emergence of the Qurama people, Resetov dates
the existence of the Quramas, as an independent group of people from the
second half of the 13th century. Sarukiya, one of the nine Qurama towns,
mentioned by Andreev, was totally ruined by the 18th century, thus the
emergence of the Qurama people cannot be assigned to that century. Resetov
refers to historical documents, as for instance, the Xoyn Ahrar's wagfname
from the 15th century, which mentions twice the place of Qurama. So, the
term qurama could already have existed as early as the 15th century.

By the 1220s the Mongolian tribes had finished the conquest of the Cen-
tral-Asian territories and the Mongolian people, having settled after the con-
quest — although not too many of them - gradually amalgamated with the
Turkish population, who are in an overwhelming majority in today’s Uzbegis-
tan. The Jalair was such a Mongolian clan, who have settled down in the valley
of the river Angrédn. Mubaraksah, the Chagatay khan of the Jalair clan was
enthroned in the 1260s, in Angrén.6 Resetov reckons the starting point of
emergence of the Qurama people from this moment. The continuously pénétrat-
ing Oghuz tribes and following them, great numbers of Qipcaq tribes from the
direction of Sirdarya, have mixed the Iranian and the earlier infiltrated Turkish
(mainly Qipcaq) population. The Mongolian Jalair people had been assimilated
to this mixed ethnic unit in the second half of the 13th century. The process
of formation of the Quramas ended in the 15th- 16th centuries, when under
the rule of khan Seybani, newer, nomadic Uzbeg tribes were assimilated to
this already mixed population, the major component of which were the Q'ip-
0ags.7 The dialect Qurama - in its main features — shows the characteristics
of the Qipdaq languages. On the basis of these characteristics, first Polivanov,8
then Resetov included the Quramas among the Qipcaqg-Uzbegs.

It is worth while noting another remark by Zarubin, according to which
Qurama people also live in the vicinity of Qarsi, but he added that, undoubtedly,
these people have nothing to do with the Qurama people living in the valley
of Angrén. In the valley of Qasqa-darya, simultaneously with the Jalairs
settling doun in the valley of Angrén, another Mongolian clan, the Barlas
settled down, in very similar ethnical circumstances, as those we found in the
Angréan valley, that is the Barlas clan was absorbed in an Iranian and Qipcaq-

51. 1. Zarubin, Spisok narodnostej Turkestanskogo kraja, Leningrad 1925, p. 12.

6A. Ju. Jakubovskij, K voprosu ob étnogeneze uzbekskogo naroda, Taakent 1941,
p. 10.

7V. V. Redetov, K voprosu o termine «kuraman ..., p. 18.

8 E. D. Polivanov, Uzbekskaja dialektologija i uzbekskij literaturnyj jazyk, Taakent
1933, p. 30.
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Turkish ethnie group. The correctness of the interpretation of Radlov, Resetov
and others of the term qurama can also be proved by the formation of the
same term independently of one another in the case of the two ethnic groups
of similar composition.

The Mongolian element had completely disappeared by the second half
of the 14th century; the Mongolian clans had been perfectly assimilated to
the Turkish population. Neither the Jalair, nor the Barlas people are considered
Mongolians. This is shown by the fact referred to by Jakubovskij that Mongo-
lian people along the river Hi did not regard the Chagatay people as Mongols,
but called them Karaunas, which means «mixed».9 Resetov relates the word
Karaunas to the name of a Qurama clan, the Quralas.10

The Qurama people live even today in a homogeneous way in the Angrén
valley and the Qurama mountain. South of Taskent, down to Bekabad and
Leninabad (Xojent) of Tadzhikistan, people speak Qurama. In addition to
Qurama people, Russians, Kazakhs, Kirgizs, Tadzhiks, the Tatars of Crimea
as well as some Tatars of Kazan and Koreans are living on this territory.
However, the Quramas do not intermarry with them. The clan system has
almost completely disappeared. Among the Qurama places | visited, only the
Quramas, living in YAa7]idbad of Tadzhikistan, knew that they belong to the
Uysun clan. However, 20 years ago, Resetov found 18 clan names, such as,
Jalair, Qaraytay, Qor\rat, Xiiz, Qarjli, Or\ut (Qu)iit?), Telau and so on.1l

The village (gislag) of Qarabau is a few kilometres north of the town
of Angrén, and it has approximately 2 to 3 thousand inhabitants. The majority
of the population works on the local collective farm. However, most of the
young people go to work to Angrén, and this is why the specialities of the
Qurama dialect can hardly be found in their language.

Il. Resetov places the Qurama dialect among the Q'ipcag-Uzbeg dialect,
using ]- in initial position12and ennumerates six criteria, on the basis of which
it can be distinguished from the other Qipcaq languages:

1) initial )- (and not z- as in Kazakh)

2) alternation change of (a~ e in Kazakh): atlar-itlar (Kzk.
attar-ilter) «horses  dogs», kelddi (Kzk. keledi) «he comes».

3) the plural suffix of | remains even after voiceless consonants: atlarjatlar
(Kzk. attar)

9A. Ju. Jakubovskij, K voprosu ob étnogeneze, p. 10.

10V. V. ReSetov, K voprosuobrru6enrr . . ., p. 483; 1 am deeply indebted to Professor
L. Ligeti for his support and friendly help during writing this article. He drew my atten-
tion to the hook of P. Pelliot (Notes on Marco Polo, Paris 1969), in the first volume of
which (pp. 183—196) he deals with the origins of the word Karaunas and the literature
related to it.

11V. V. ReSetov, K voprosu ob izuéenii ..., p. 483.

V. V. Resetov, Klassifikacija uzbekskich govorov Angrenskoj doling: Bjulietin
ANUZzSSR, Taakent 1946, 7, p. 24.
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4) -man, -san type of personal suffixes: garayman (Kzk. garaymin) «l see»,
garaysan (Kzk. garaysir] )«you see» etc.

5) -tuyan participle (Kzk. -tin, -tun): baratuyan «going, who is going,
who will be going».

6) specialities in vocabulary: mayéak «egg», badrirj «cucumber» etc.13

These six criteria are not completely unobjectionable. Primarily because
the Qurama dialect is compared to the Kazakh language alone, whereas it
also shows similarities with and differences from the Kirgizean and Karakalpak
languages. There are a great number of similarities in the vocabulary of the
Qurama dialect and the Karakalpak language. It is also objectionable that
the Kazakh literary language is compared to the Q'ipcag-Uzbeg dialect. Initial
z- is primarily characteristic of the Kazakh literary language; the occurrence
of z- ~ j- is parallel in Kazakh, first of all in the southern Kazakh dialects,
with which the Qurama dialects have direct contacts.

In his doctoral thesis, defended in 1952, Resetov ennumerates 15 phonetic
and 10 morphological criteria, on the basis of which the Qurama dialects can
be distinguished from other Q'ipcag-Uzbeg dialects.

Phonetic criteria:14

1) fog/zoglyoq; the isogloss zog comprehended the whole Qurama-speaking
territory at the time of Resetov. This situation has changed, and the isogloss
of yoq is coming to the forefront so that at present a parallel usage of yogjjoq
is typical. A regular and normal occurrence of initial j- can be observed in
the speech of older people and children (under the age of 6, that is before school
age).

2) «/a; in different phonetic positions the a phoneme is replaced by its
labial variant a. The level of labialisation is different in the various Qurama
dialects. It occurs sporadically in the Qarabau dialect, most frequently in
initial syllables.

3) The existence of labial pairs: 0-6, u-u (these four phonemes are syn-
cretized into two phonemes as a result of convergence, in the urban Uzbeg
dialects).

4) Labial harmony in endings and suffixes. In the Qarabau dialect
this labial harmony has remained to a small extent and it hardly occurs in
the ideolect of Orman Usmanov.

5) Initial vowels with a high tongue position can become diphthongs
or diphthongized vowels (e.g. ecki®iecki «goat», endi®iendi «now»). Rather
rarely, but sometimes the vowel 6 may become diphthongized. Resetov does
not mention cases in his dissertation. In Qarabau: 6laméan «I die» etc.

BV. Y. Redetov, K voprosu ob izuSentt . . ., p. 486.
14V. V. Redetov, Kuraminskie govory Taékentskoj oblasti. Avtoref. dokt. dies.;
Tadkent 1962, pp. 9—11.
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6)a ~ a~ évowel-change in suffixes: atlar ~ itlar ~ iytler.

7)g~ %consonant change: yatin ~ qatin\gatin.

8) h-prothesis (as a typical Qipcag phenomenon): haywan «balcony»,
lit. Uzb. aywan. Qarabau: hayal «woman», lit. Uzb. ayal.

9) Final k and g Tan' remain, but may disappear: msarijsanq «yellow».
In the Qarabau dialect q disappears in the case sari, but in other cases there
are parallel forms, that is k/q remain. For instance: Orman Usmanov: issiq
«warm, hot», Joldas bay si: issi.

10) c ~ s consonant change: cay\cay ~ &éayfsdy «tea», ac-jac-  aS- «to
open».

11) &in intervocalic position becomes voiced: 4k >magip «sow».

12) b ~p ~w consonant change: tabaman "—tajiaman tawaman «l
find».

13) medially and finally in a word: y >mrc: tay ]>tawjtau «mountain»,
buyday i>bowday «wheat». In Qarabau it can disappear: biday.

Similary, medially and finally in a word: g i>y :tegdi > tiydi «hereached,
he touched».

Among the phonetic criteria Resetov also mentions another two criteria,
the metathesis (e.g. daryd - dayréd «river») and epenthesis of a syllable (e.g.
laylak — lagaladk «stork»). But in my opinion these characteristics cannot
be included in the criteria. For these can also be found both in the Fergana
(that is in the Qarlug or Chagatay) and in the Urgench (Oghuz or Turkmen)
dialects.

Morphological criteria:15

1) The interrogative particle occurs in the following forms: -ml, -mu,
-ma, -ma. E.g. barma ?«is there ?», fogml? «isnot there ?», keldmé& ? «is he come ?

2) The suffix of the genitive -nhjl-nir| sometimes occurs, however, rather
frequently, the typical Taskent (and Fergana) form, which is equivalent to
the accusative suffix of -nl\-ni occurs.

3) The dative case of the personal pronoun appears in the following forms:
mayan, mengd, mangé. In Qarabau only the last two can be found.

4) The postpositions corresponding to the suffix of the instrumental
case are: minén, mnéan, mnam, -man.

5) The forms of the present and future tenses are: kelamiz, keldwuz,
kelauzd «we come; we shall cote». The latter two forms are characteristic
of the Taskent dialect; most probably, they are results of the influence of
this dialect.

6) The forms of the temporary present tense are: kelifatir, kdaviatir,
keldétir-, kelibjatir; kelyapti, kehvatti «he is coming».

V. V. Redetov, Kuraminskie govory . .., pp. 11—12.
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7) Present and future tenses of the conditional mood: barsagjbarsak,
barsamiz, barsawiz, barsduza «if we go».

8) The forms of the definite past tense: bardig, bardik, bardimiz, bardd,
barduzd «we went».

9) The forms of the present and future tense participles: bara turyan,
baratuyan, baratiyan, baradigdn «coming, who is coming, who will be coming»
(Kzk. baratin, Task, baradigéan).

10) The forms of the future participle: Iceldr, kelast, kelglisi «coming,
to coTe».

On the basis of these criteria, Resetov classified the Qurama dialects.
He regarded as a basic principle, the existence of initial y- or |-. Taking this
as a starting point, he distinguished two main groups: the Qurama dialects
with a |- and the dialect with a y-.

Dialects using j-:

Resetov was of the opinion that the overwhelming majority ofthe Qurama
dialects in the Angran valley belongs to this group. However, this situation
has changed and today this statement is valid with regard to the language
of the older generations. In Resetov’s opinion the group of the Qurama dialects
using j- can be further devided into two sub-groups; in one of them labial a
did not appear, while in the other one it did appear and became wide-spread.
In the latter group (Resetov: the group using«-, «akanje») Resetov enumerates
10 vowel phonemes: a, &, &, &, 1, T, 0, 0, u, i1, However, it does not seem probable
that the vowels & and e, which he listed among the phonemes, would really
have the status of a phoneme. The allophonic character of these sounds can
be well observed in Orman Usmanov’s tale.

In addition to the two sub-groups, Resetov distinguishes a so called
transitional group which has 9 distinctive criteria: 1) a sharp differentiation
between the y and g phonemes 2) the sphere of effect of diphthongization is
tightened 3) the -y consonant is dominant in initial position 4) sometimes
there is an a ~ e vowel interchange in suffixes 5) the coincidence of the geni-
tive suffix with the suffix of the accusative: siyirdi kdrdim «l saw the cow»,
siyirdi emcagi «the udder of the cow» 6) the occurrence of the forms of méngé
bungé besides the forms of mayan, buyan 7) the appearance of tuyum besides
mayéak 8) the appearance of the Taskent type (that is laryngal) h phoneme
9) a gradual tightening of of the sphere of validity of vowel-harmony and
convergence of pairs of vowels.

The Qarabau dialect called transitory by Resetov belongs to this group.

Qurama dialects using y- sound :1e

This dialect is spoken in the bigger settlements of the Angrén valley
(Qarajday, Ahangaran, Agqur*an, Buga, P'skent and some other neighbouring

16V. V. Reéetov, Klassifikacija uzbekskich govorov.. pp. 25—26.
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villages). Its dominant criteria are: yol, bar, keladf, agjaqf, tay, siydi, tiydi, sariq,
mangajmenga, Icelyapti, barwatti, tuyumjrndyak. These Qurama dialects using
y- may be regarded as «transitional», rather than the Qarabau dialect, for the
Qurama, that is, Qipcaq characteristics can hardly be found in these. The
former become more and more levelled with the Taskent and Fergana
dialects, which form the basis of the Uzbeg literary language.

I11. 1 used the following phonetic notation in the transcription of the
tale:
a: a very open pronounciation of «a»
a: labial «@» (Taskent and Fergana dialect)
a: labial vowel, pronounced on a low pitch and sustained (a type used
in the Tadzhik language, that is in the Samarkand Bokhara dialect)
é:platal, illabial, high position of the tongue, very close «e» sound
1: velar, reduced sound
r: palatal, reduced sound
6:transitory sound between «o» and «0b», result of convergence
0: reduced «o»
it: transitory sound between «» and «U», result of convergence
: reduced «»
: reduced «i»
: bilabial, half-voiced (medium)
: aspirated plosive
: bilabial, voiced fricative
:laryngal voiceless fricative
y: guttural voiceless fricative
y :guttural, voiced fricative

SE X w oo

IV. Hayirbek and Bdyirbek (A Tale from Qarabau)

Bir bar~akan, biryoy”ekan, bir zamanda ékkita caldir}, ékkitadan ekk”ulu
bar~ekan. Ekkoywi ortag bopti. Ekkouulii giyamatliy ortaq bolip bu ortaglar
auga ciyisipti. Ekkouwi barsa aldidan bir Icik ucrapti. Su ékkiilasi barayatip
ant icisipti. Agar kik kimnir\ tarapidan gacsa, su gislagnir|] smoini icmeymiz
dép ant icisiptilar. Ortayinir| biroyviinir| ati Bayirbek, birouufinir) ati Hayir-
bek”ekan. Bayirbek taraptan kik yacipti. Bayirbek tamptan kik yacqané”lcéyin
Bayirbek ortayidan «Merp. su gislagnir] suu)i haram boldi, men endi Hindistan
tarapga garap kettim» dep ketipti. Hindistan tarapga qarap Bayirbek yol baélap
kétewérsin. Endi Hayirbek lyga yaytip ketti. Hayirbek yaytip kélgén waytida
ata’inesi «Ortayirj Bayirbek gand, ?» dép sorapti. Hayirbek: «Ekkaldmiz suyttp
ant icip auga ciqgan edik, ortayim taraptan kik yasti, ortayim kepti Hindistan
tarapga qarap,men yaytip Uiygakeldimit dépti ata*inesiga. Ata®inesi: «Ortayirjnir|
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(Ita™inesi qursand bolsa-yu . ..ié...yafa bolsa-yu, men qursand balsam?
Ortay'ip yayaqga Jeetsd, seriellem Suyaqga ketéuier!» dép tyga kirgizmadi. Sunk!
bilan ortayini izI4Sk& yolya ciyipti. Yolya barsa Hindistan ;tarapida, Inr Icétta
daryanir| boynida ortayi daryaya qarayan boyicad otiryanmiS. Hayirbek ortayi
argasidan yetip barip ... «H& ortag Bayirbelc, sen nimege qiSlagtan keldipl»
dépti. Sunda ortayitaytipti: «Men Suytip baryan edim at"enepe, 6zimnir|
at “endmga, men qursand bow”otirsam, unir) &ta”“inesi yafa bouo”otirsa, sen
ortayipnip argasidan jonetip, meni®jyam haydap yérdi» dép ortayi barip ...
«Endi qoS, siz nima”yip otiripsiz iéttih>dépti. «Ey ortaq, is kcitta, qulag”sal
menir] gdimnd!» dépti. «Men sizg4 aytsam, daryddan bir yiz keldi, yayiq minén,
yaltasidan bir gauhar japyaqti apciyip, Sundey merfi k'drsétti®jle yaltasiga salip
yaytti. Su yiz kélé”mé men Séttd otirman» dép ortayi ortayiga jautap berdi.
«Qos ortaq, sizgd bu yiz adrés berip ketipti, siz tielimmepsiz, yana yirip, n yiz
yaytip kelmeydi» dép ékki ortag daryani taSlap yol baSlapti. (. ..Bu jida kop,
indemey tur iendi/...) Keyin, ortayi eékkouwi Hindistan tarapgd barip bir
jésir Jcampirdikigd kiripti. «Biz jetim ballamiz, ata”“enemiz yoq, ulu“yoqga
ul*bolamiz»dep (. . .jim tmgin iendi! . ..) kAmpirdilcida issigadmat qila baslapti.
Dardini k’ampirga aytmapti. Sunda ékki ortaq kocanir| eékki tarapiga yol baslapti.
Bayayi gauhardi izI&S lciin. Bu gauhar — gauhardan béyan t'am”ekan. Anau
ortayi juda aqilli, dana yigit*ekdn, «Sizga Su, bizir!  izlab barsar) - su gauhar-
dan boyan famimiz bar dép korsétkén emiS» Ekké&lasi kdcanir| ekki tarapiga
izlep, bittddan bu, biroywi bu basiya, birouwi bu basiya izlep ketipti. Bayayf,
aligi apsiz ortayiya yana Su gauhar Uy korinipti. Kérinse, bayayi, aligi daryada
clizaédn yiz, su tyda kattd japyayi bar~ekén, Sunir! kotida baSini juvruw "otir-
yan”ekéan. BAaSSini juumb_ bow”otirsa, at*esikliin sart acip garasa, qiz ortayiya
yana hima qilip korsétipti. Uc yerga goristannir) yawurisianidaga topraq uyip,
unir] cékisini golufjman cizzip, baSini Su urdmal*méan yapip Uyga yacip
kiripti. Yana kec bopti, bayayi k'ampirdikida yasayan ortayinir) aldiya kélip
— «y ortaq, Ten n yizdi k'drdim, haqgéni sizip gdnipiz lGri*ekan, gauhardan
iyi_war_ ekan. Uyda katta japyayi*utar~ekan. Japyaqtip kotida baSini juurnp
otiryan”ekan, (c yerga topraq lUyip, cekesinigolu*man cizip, yana lyiga yacip
k'irdi. Bilmadim nime ekanini» dépti. Ortayi Sunday aqilli,dan&ekan, «yuda sizgc
beripti» dépti. «Qiz yana sizgé adrés beripti, bu yana adras» dépti. Ortayi aytip-
tiki, bu dégen s6z «Meni yawuristanda kbresen ...» .. .ie ... bittd gap gapti ..
yaltasidan bayayi UStd yaumristandi Gygénnen keéyin, cékasini cizyannan keyin,
yaltasidan bir aynani Su yigitke korsetip turlip kirip Icetipti yacip ...Su gaptip
barini dana ortayiya aytip kegennen keyin, ortayi qursand bopti. «Yana sizga
adras beripti, yuwanaweérip, yiz*man tausipsiz ortag» dep «nazmunini aytaman»
dépti. «Aytip ortaglm» dépti. Aytsa, «yiz"man siz aydip yariyida qaviuristanda
ucraSar”.ekansiz» dépti. «Aligi Gygéni - gawuristan, gaufuristannip katta diwari
bar~ekén. Suya kiindiz adam kirip bolmas”ekiin, t6lkd aydip jariyi*man®,
tSar™.ekansiz!» dep qizqiripti. Xiz - yannip qizi*ekan, bayayi qiz. Ana_
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iéndi kec boladi. Kec bolgannan keyin ortayi gawuristanya barar®edi, haggani
yawuristanya, myig”minan, miltig minan, béfizi adamdi kirgizmesten turar_
ek&n bu gawuristan, makkam déwardan tikip, gannirj gawuristani®ekan. Béarsa,
bayayi gannirj yizi su gawuristanya kelip turar”ekén, hifirésida. Hifirésida
iekkouwi sundey gaplasip turyan fayida qawuristannirj sayiyi bilip kelip galadi.
Xawuristannir| sayiyi sezip galip, darJial bayayi gannir| yigd gaWar beradi.
«Xizirfiz bir natanis adam”minan yawuristanda, hifiresidd gaplasip turipti
dep <«barip isini siz soreysizmi, kirn ekanini bileysizmn dép qawar beradi sayig.
Endi fallatlarini toplaB, «Bu yigitti kéllasini alamiz, darya asamiz, figur~fugur,
bol*bol, falloti tayallaB dégénlcd anca wayt 6tadi*d&, su a.rada (pslagta birouw
toy giyan boladi. «Palancanikkd toyya! Palancanikka toyyal!!) dep su koécada
qiygiryanda aligi yigit, toyya qiyqirip ketdyatkan yigitti toytatip, «Qy amaki,
sasmar!, palan yerdd, palan mé&méya bayayi turyan endi fayiga, ortayinir|
aldiya yawar berirj! Bir erkek tanarfiz yawuristanda gamalip gapti, suni
tezda ciyazip amasarjiz, kallasi keter“eken dep aytirj! Jan”akal» déydi, «men
sizge neme lileserjiz tilouwirpzdi beremen» déydi endi, aligi toyya aytip yirganga:
Toppa”tira toyya aytmastan, bagirmastan, su Vampirdikigd barad'i*jLa — Yarj-
Ils"ma mama, sunaga endi bir Vampirdi*dd — «Mama, mama, bir erkek
tanarjiz yawuristanda gamalip gapti. Suni tez bosalip kelmeyserpz, gawuristandan
tanani kallasi keter®.eken!) dép gawar beradi. Sunda aligi ortayi, ney attarj,
ortayim qolya tisipti*yu, bunir\ ilafini tez qilip, ortayimdi tez yawuristadan
qutulturayig» dégén oy dziga keledi. K'ampir bilmaydi, Vampir ey, woylagal,
meni yandiy erkek tanam barh) depti. K'ampir bu islarini daréagi yoq! Endi
ortayi darrouw ic*auryan Vsi bolip,«Ene”_ci, éné, way icim, way, way i6laman»-
fa tustpti. K'ampir: «ié balam, nime boldi bu h) - «i¢, meni sunaga ic*auruyum
bar, endi tutlip galdi» - <«Endi men nima gilaman ?» «Endi men gawuris-
tannirj toprayini |alamasam, su icim sira tuzik bolmaydi. Men gawuristannirj
toprayini falayman, icim yoyadi!) dep bahana tawadi. «Way balam, bizzir!
gawuristanya erkek bandasini kirgizmaydi*yu, endi nima”yilamiz 2 déydi.
«Xawuristannir| bayayaqa faman!» Xawuristanda ortayini barini bu Vampir
sezmeydi. — <«€ndi fan enem, Usluwaéirjizdi béres, pérénféni bérés, anadaqgani
bérés, darrouw bir altita celpeg”qgip”périrj, men amallap barayin» deydi”,da
endi un soltd. K'ampirdir| Usliwasini kiyip, altitd celpekti kéterip, bayayi aqilli
dana ortayi gannir] gizi*man aligi ortayinir| aldiya baradi. Barip darrouw
u ortayiya, qannirj giziya Vampirdirj koylagini kiygizip qoyadi. K'ampirdirj
usliwasini bayayi yannirj vyiziya kiygizadi. Xannir! yizinitj (stiwasini
bayayi ortayiya kiygizadi~d&, bu ti6ézi amallap gdristanden yacadi. Kelip Vampir-
dikida yatadi. Ana endi gapti gandan sorarj! Jallatlarini alip, giliclarini golya”®
istap, «As darya!) bayayi Hayirbaydi, ortayi“da endi — «G&p kallasinil»
dép bular bir girytasi bar”*edi. Sayiq turipti, <Mana su yerda gamawuli, ékkouwi
gaplasipti, bilmeymen, natanis yigit .. » Endi bayayi yigit . .. st6tta yarjlisip-
piz ... Bayayiyigit minen ortayi, ekki hayaldirj kiyimini kiyip, birouw k'ampir-
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dikini kiyip, birouw yannir! yizinikini kiyip, iékkalasi yalatida gannir| qizini
amallap ciyariweredi. Xannir! yizi ciyip keter“ekédn, gawuristandan, siotta . . .
Xannir! yizi endi bémaral atasinikiga keltp bul bildirmey yiirewersin. Ana endi
ékki yigitti gan darya™aydaB keladi. Birini erkek, birini bayai pormasida”yilip.
Bir kiyimdi gannir! qizi kiyip ciggan~da uézi endi! Xiz pormada bow”baryan”yu
bayayi*da. Xiz pormada bolip xannir! yizi kiyip ciggan. Endi bir yigitti__méan
bir yizdir! pormasini kiygen ékki yigit n yerda galadi, n )udada. Xannir! qir%ta
yasaulirjminan muni dar aldiya haydap keledi. As'iska endi aligini, Oltiriska!
Xizi*man isi yoq, qizi Gyda yir, bu meni gizim dép. Sunda xandan bu yiz
ifadat soraydi: Ayir meni siz téksirirl, meni békerge darya asmar!, men sizir!
giziryzman, ya basga birouwdir! gizimanl Bir gdp sorap turip aslj!'» deéydi.
Sunda &kasi bolip ortayi aytadi: «0 /an atam, menden sorar! gapti, unnan kéyin
(géyin'() asir! daryal» - «Xop, gana, ayt, tez aytl» — «Meni to/sanya kirgan
atam bar~edi, mana bu sirlnim. Bu sirjnim palan yerda qidirip ketgan edi. Su
sirlnimdi appké dép meni ydénatkan(!) edi. Men, kec gasalarir!, gawuristanda
yatiplar dégen edi atam. Su atam 0&lmehci, surla men tez sirjnimdi alip yetip
baraman. Sul*icin sizi gawuristanirpzya kirip gaw”edim. Endi su kirip
sAwéB iciin yatqanimya assarfiz asip jirAwerirjl» déydi. Sart, bunir! gaRi tiri®_
keladi, %zidan yawar aladi, tGyda yiradi yannir! yizi. Bu p’alitikani garar!,
bu p'alitikani islétkeniga! Yigitti kdllasigd ra/mat! Endi barip sayiqti yalyan
gapirip, yizini gap”s6z qiyani tciin «As kallasini sayiqtir! darya!» déydi. Barip,
ana folda(s) marrwAzandaga becara sayiq tdlip ketti ékk”ortada. Ana endi, bu
ié, oyprimé, folda(s) mama”zandaga becara sayiq darya asilip Golip ketti. Ana
endi bu yizdi yigittir! atini Xanimay qoyip gqoyadi. &irjnimnir/ ati Xanimay»
deydi. Endi patsa, aligi ... patsa emes, aligi yan, giyan islarigd hozir sorap,
yizinir! ati Xamcugul boladi. <Meni yizimnir! &ti Xamcugul, sirlnirldi Xanimay»
dép «menge taslap kétés. Ekkouwini men ortaq gilaman» déydi. Endi bayayi
yetalmayyan yigitlerdi yannir! (6zi birda qiziya qosadi endi. Xop ...4& . ..endi
ékkouwini ortaq giladi. Ekkouwini ortaq qilip yandir! yayéi bir yasalyan t'amiya
Xamcugil®jmin Xanimaydi qoyip qoyadi. Endi, bu k'dmpirdikidd, bayayi
aqilli ortay? yasayweradi. Uotta yirlB. Kéyin ékki ortagtir! (birida), aligi yannir!
yiziya toy kelmekci bop galadi, boyan jéri*war”ek&n. Ana toy béaslandi. Toylar
daryr™ durlur 6tayapti. Endi kelincekti uzatatuyan mahallidd «Men Xamciigul
ortayim barmaysa, men soyaqga barmayman» dép bu dad dép turuw”aladi.
Ana iéndi ortayi*.man billd izwasga salip /an &kéarliz yizini uzatip yiradi endi,
bayayi boyan yerigd. Uzatip yirgennen keyin bayayi — yigit boladi*yu endi!
47 tosinasillami? Bayayi yigit! Ekkalasi su barip, cimildigga kirgende,
yana bular maslaat giladi. Endi nim”is qilis kerédk ? Endi bu, yana bir p'alitika
islatisimiz kerak degan bir oyya keladi. Sunda ayni, su endi hamma toy targap
ketyatuyan mahallda klyoudi bayayi ortayi uoltiradi, tisaktir! (6zida. Gimildig-
tirl icidd kiuyoudi 06ltiradi. Kérpaga orap bayayi Xamcigil k'6tarip apketedi
endi kilyouwini. Xannir! yizinir! kiyouwini. Ertdmatan yannir! yizi bitin
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daurug saladi, ortayim mennen candan cirayli edi, meni taélap kilyouwim ortayim
Ajman ketip galdi. Ana endi buyayiya tuymatgd yolu”yu! Endi barip ortayi
«Ortayimdi alip ketip qaldi, meni taélapti» bir (6zi cimildigtir| icida galadi.
Ana endi toy egasi, aligi uldirj egasinip, atasinir! wayimasi hic bir yagga siymaydV
Xannir! yizi tup_tir7, yannirl wayti coq! Endi bu gawar ganya”“yam baradi.
Ana meni yizimdan ortayi ombarawar cirayli ek&n”ju,, ortayini kilyouw quryur
apgacip ketipti, basga yaqga. Uozinir| yayliyinir| boyanini cimildigta taslab
ortayina ketip gapt'h dégen duw”duw gap saharga koterilip ketedi*endi. Saharga
koterilgané~Jceyin, ana endi qun”t6las hic yerda hic, kim muni ba]a gilalméas”
ekan. Xun”télaMi qunuya hic”kim”am yetmes”eken! 1éndi bayayi aqilli yigit
yanya keladi. «Meni Xamcigil sipnimdi taWub™Jbeérir!, atarn 6lGp galdi, d&d,
way, atamnir| 6ligigd yetkizip baraman!» dépti. Ana endi korip”jci, bayayi
yamciiguldi yayaqtan tawus kerak endi? Xamcigil hic yerda yog! xan®jam
qizini apkepgoydi tUyga. Ortayidan sorasa, bittd gap, bayayi daryada ucrayan
yizlar, yigitlér . . . su bir gap, bir s6z - «Ortayim mennen cirayli edi, su bilmay-
man, ortayim~da ketip qaldi. Kiyouwim endi yog”ta, dim”jdarakh lendi hic
izlep tawup bolmdaydi*dd, bularni sdpsem tawup bolméaydi! Bomayannan kéyin
yunuya hicNJiic bala yetmeydi. Yetmegennen keyin bayayi aqilli bala endi
nime deydi yanya? Xan <dilld berdyin» desa®jyam kdonmaydi, malimialkarjyam
konmaydi, «meni yarindasim kerak» dépti. Endi 6zinir! danaligi (h)essasida
<yrtayi__man billa k'ampirdikida yaSap yatir bular, barip qayan, aligi cimil-
digtan 006ltirip, yana barip gayan ortayinir! aldiya.«Endi sizddn yan &ka,
bittarJItimasim bar» deéydi. «Atarn toldi endi, mayli, udldi, sirynim yoyaldi,
buya”.yam kilydim endi, yogalsé yogalipti. Endi meni bittd ortayim bar. Ortayimya
yizirjizdi bérésh>déydi. «Anau su yizirjizdi Xamcigildi berés endi, Xanimaydir!
nimesige... Sunir! endi aligi tawaniya”da! Xamcugul yarindaéinir! tawaniya!. . .
«yizirjizdi berés, i6zimdi ubzirjizdir! oninrfizya patsa gilas! . .. Sunda men irza
bolamam deydi aligi aqilli, dana yigit, ortayi. Supa pitiin n waytagi mupti
mollasi-yu, qofasi-yu, esani saglasna bolip endi aligi daryada ucrasqan yizzi
6z golu*man yan nika qilip beredi. H&, aligi ortayi, dana ortayi, barip, oqumas-
tan, niétmestan barip, su bir patki boladi. Ana éunum”minan halimgocéagi
subir yasap yatirdi endi . .

V. Translation of the Tale

Once upon a time, there were two old men, and they had two sons.
The two hoys made friends. After having made friends for life, they went a
hunting. As they were going, a deer got in their way. Walking along in such
a manner they made a bet. They made the bet that from whichever of them
the deer runs away, we shall never drink the water of his village. One of the
friends was called Bayirbek, the other Hayirbek. And the deer ran away
from Béayirbek. Then Bayirbek told his friend. «So water of my villages became
prohibited, so I am going to India» and he started. Let Bayirbek go to
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India. But Hayirbek returned home. When he arrived home, his parents asked
him: «Where is your friend, Bayirbek?» Hayirbek answered his parents thus:
«Having made a bet, we went to hunt and the deer ran away from my friend,
so he left for India and | came home». — «When your friend’s parents are
happy ...orno ...when they are sad, can we be happy ? You should also go
there, where your friend has gone!» — his parents told him and did not allow
him to remain in the house. So he set off to seek his friend. As he proceeded
towards India, his friend was sitting on the bank of a big river and was staring
at the river. As Hayirbek got there ... «Well, friend, why did you come away
from the village?» — asked Béayirbek. His friend answered: «So and so, | went
home to your parents, to my own parents, how could we be happy, ifthe other’s
parents are sad, go after your friend, and thus | was also driven away . ..
«Well, all right, but why are you sitting here »  he said then. «Oh, my friend,
it is a great thing, listen to what | say!» — he said. «A girl appeared suddenly
from the river together with a boat. She produced a precious stone-nut from
her satchel, showed it to me, then put it back and disappeared. Now | am sitting
here and waiting whether she would return or not» - he answered his friend.
«All right, friend, that girl gave you her address and you did not understand
anything of it. Let us go, the girl will never come back!» Thus the two friends
set off from the river. (. .. It will be long, keep quiet! ...) Then, as they were
going towards India, on the way they dropped in at a widow’s house. - «We
are orphans and would like to be the sons of somebody that has no son» -

they said (...shut up!...) and settled down in the widow’ house. They
did not tell the gammer their grief. Then the two friends went in two directions
on the way in order to find the precious stone | mentioned above. But this
precious stone is nothing else, but a house built of precious stones. This friend
is a very clever and sharp-witted chap, «that (the girl) showed you, if you
look for, we have a house made of precious stones». They both started to seek
for it, one in one direction, the other, in the other direction. The house of
precious stones has again appeared in front of the stupid friend. As it appeared,
it was nothing but the girl from the river. There is a big nut-tree in the house,
the girl is sitting at the bottom of it and is washing her head (hair). As she is
washing her head (hair), he opens the horse-gate (a gate for the horses)* and
is watching, and the girl again shows a sign to the friend. Similarly to a grave
in the cemetery, she gathered soil in three places, drew their edges with her
hand, covered her head with a shawl and ran into the house. It was already
evening, when he got back to his friend, living in the widow’s house and said:
«Oh, my friend, | saw that girl and it really proved to be true what you had
said, she has a house made of precious stones. She has a big nut-tree in her
house. She was sitting at the bottom of the tree and was washing her head

* The tale-teller uses in this expression for the sake of a joke.
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(hair) and gathered soil in three places, drew their edges with her hands and
again ran into the house. | have not the slightest idea what it could mean».
But his friend is very clever and sharp-minded and said: «God intended her
for you, the girl has again given you her address, this is again the address».
According to this friend’s explanation it means: «You can find me in the
cemetery» ... | see ... | forgot one thing ... After having formed three
graves and have drawn their edges with her hands, she took a mirror from
her satchel and showed it to the friend and (only) then she ran in (the house).
... When he came back and told all this to his friend, the friend became
very happy: «She has again given you an address, be happy, you will meet
the girl, my friend!»  he said. «l shall explain its meaning to you». - Explain
it, my friend», the other answered. «So, you will meet the girl by moonlight,17
in the cemetery», he said. «What she gathered (with her hands) is nothing
else, but a cemetery and the cemetery has a big wall. In daytime not a single
soul can get in here, you can get in only by moonlight», he exclaimed. It
happened that she was the daughter of a khan, the girl I mentioned above.
Well then, the night came. After darkness had fallen, his friend went to the
cemetery, a real cemetery with a caretaker and gunman, no strangers could
enter this cemetery which was sorrounded by strong walls, this was the cemetery
of the khan. As he approaches, that girl was coming to the cemetery, to the
guard room. They were having a chat there and the caretaker came to hear
of it. As the caretaker noticed it, he immediately gave information about
it in the house of the above mentioned khan. «Your daughter is having a
chat with an unknown man in the cemetery, in the guard-room», he said
«go and ask what he wants and who he is», tells the caretaker him. While the
khan gathered his body-guards (his executors) saying that «this chap
will be beheaded, hung, come on, hurry on» — quite a long time passed. At
that particular time, a certain man of the village was holding a wedding cere-
Tony. «Corte to this and this man, to a wedding! Come to this and this man,
to a wedding!» — ran a man on the street, shouting this. This man, who was
calling the others to the wedding, was stopped by the above mentioned friend:
«Dear uncle, take news to that and that place, to that and that old womany,

that is, where his friend lived! «One of her bull-calves has been caught
in the cemetery and if she does not release it immediately, it will be gone,
tell this to her. Dear uncle, you may ask anything, | shall fulfile all your
requests», he says to the man inviting people to the wedding. And that
man, without continuing inviting people to the wedding, goes immediately
to the old woman — aunt Yavjlis or whatever her name is — «one of your
bull-calves have been caught in the cemetery, if you do not release it immédiat-
ely, its head will be gone», - he tells the news. And then his friend: «Oh

17Pun: ayna «mirror», ay «moon, moonlight».
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confound it, so my friend has been captured, some remedy has to be found
urgently, my friend has to be freed very quickly from the cemetery» - he
thinks. The old woman does not know this, «oh, God damn you, what bull-
calf have 1?» she said. The old woman had not the slightest idea of these
things! Then the friend’s stomach started to ache and he said: «Oh, my aunt
my stomach, my stomach, | shall die!» The old woman: «Oh my son, what
happened?» «Oh, | have such and such pain in my stomach, it began just
now». — «And what can | do now?» «If I cannot go and lick the soil of the
cemetery, the pain will remain for ever. If | lick the soil of the cemetery, I
shall be all right immediately», he says. «Oh my son, no male can enter our
cemetery, what can we do now ? she says. «Thisis a very frightening cemetery».
The old woman does not realize that his friend is in the cemetery. «Now, my
aunty, give me your gown, yashmak (perenje) and this and this and this too,
prepare at once at least six pies and be that as it may, | start off» he says.
He puts on the old woman’s gown, takes the six pies and the clever, sharp-
witted friend starts off to the khan’s daughter and his friend. After his arrival
there, he at once puts the old woman’s gown on the khan’s daughter. He
puts the old woman’s gown on the khan’s daughter. And he puts the gown ofthe
khan’s daughter on his friend, and he himself hurries off without delay. He
arrives at the old woman’s house and goes to bed. And now, let us look at
what happened at the khan’s. He is coming with his body-guards (executors),
takes his sword in his hands «hang him!»  that is his friend, Hayirbay —
«cut off his head!» he says; they were at least forty. The caretaker stops:
«they have been closed in here, they were chatting in private, | do not know
him, an unknown fellow .. » Then the mentioned chap .. .but here we mis-
sed . .. The above mentioned chap and his friend were both dressed in woman
dresses, one of them wore the old woman’s, the other that ofthe khan’sdaughter
and in the gown of the two of them the khan’s daughter was helped to escape
from the cemetery. The khan’s daughter escaped from the cemetery, we
missed here ... So the khan’s daughter calmly goes home to her father’s
house, nobody knows anything about this. Well then, the khan orders his
men to take the two lads to the gallows. One in a man’s, the other in awoman’s
dress. One of the dresses (the woman’s) has been put on by the khan’sdaughter,
in which she escaped. She went in woman’s dress there, where we said. The
khan’s daughter escaped in a woman’s dress. So the two lads, dressed in a
woman’s and a man’s clothes remained there, in that guard room. The khan
makes them go to the gallows, by his forty body-guards. In order to hang
them, to kill them. But this is not his daughter, she is at home, but the khan
thinks that this is his daughter. And then the girl asks the khan’s permission:
«Well then, please, examine me, do not hang me in vain, whether I am your
daughter, or somebody else’s? Cross-question and hang me only afterwards!»

she says. In the role of his brother, his friend says: «Oh my Lord, khan,
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ask me and then hang me!» — «All right, say it quickly!» «l have a ninety
year old father and this is my sister here. This sister of mine went to a certain
place as a guest. And | was sent off (by my father) to bring that sister of mine
home. My father instructed me, that when night falls, we should spend the
night in the cemetery. That father of mine is now dying and | hurry to bring
my sister home, as early as possible. That is why | came to your cemetery and
stayed here (for the night). If you hang us for this action preferred even by
God, then just do so!» —he says. And really, his speech seems to be true,
then he (the khan) looks for his daughter and the khan’s daughter is at home.
Listen to this policy, how he is making policy. The lad’s mastermind deserves
all credit. Now then, the caretaker, because by telling a lie, defamed his daughter
he orders «hang the caretaker (his head) on the gallows!». Thus the caretaker,
gabblin in vain, ended up on the gallows. Oh, how strange it is, the poor,
gabbling caretaker died instead of the other two. Now then, he named this
girlshaped lad Xanimay. «My sister is called Xanimay» he said. Then the pasha,
no, not the pasha, but the above mentioned khan aplogized for his recent
deeds; his daughter’s name was Xamougul. «<Mydaughter’s name is Xamougul,
your sister’s is Xanimay» he says «you will leave her with me! | shall make
friends of them» he says. Then the khan gives that lad, who could not go away
(that is to escape from the cemetery) to his own daughter as an assistant.
Allright... he makes friends of the two girls. He makes Xamaéigul and Xanimay
move to a nicely built house of the khan. Meanwhile, the more clever friend
continues to live with the old woman. Then a wedding was to be organized
for one of the girl friends, for the khan’s daughter, who had already been
engaged to someone. The ceremony started. The ceremony is going on, there
is great merry-making. When people want to accompany the bride (to the
groom’s house), «If my girl-friend, Xamougili8 does not come, | shall not go
there either» — she says in the midst of great moans. So then, she was seated
on the wedding-cart together with her friend, and the khan accompanied his
daughter where she had been engaged to. After they had arrived, the lad

because this was a lad (not a girl) you understand, do you not? — the above
mentioned lad! — so two of them go in the cimildiql9 and begin to confer.
W hat to do now ? They come to the conclusion that they have to apply again
a policy (that is: an artifice). And when the wedding is at its height, the earlier
mentioned friend kills the groom among the cushions. He Kkilled the groom
in the cimildiq. That certain Xamaoiigil takes the groom, the fiancee of the
khan’s daughter out, who is covered by kérpe.2 Next morning the khan’s

18The story-teller mixed up the names; Xamciugul is the bride, the daughter of the
khan.

J9 See in the glossary.

2 Blanket, similar to an eiderdown, it covers the whole floor of an Uzbeg house,
people sit on it and cover themselves with it while sleeping .
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daughter makes a great lament: «my girl-friend was much nicer than | am,
my fiancee has left me alone and has gone away with my friend». Now there
is reason for gossip-making! «He has taken my friend away and has left me
alone!» - says the other girl friend and she remains in the cimildiqg. Following
this the host, that is the groom’ father was thrilled with horror. The khan’s
daughter is more vivid, than simply vivid...( ?).2LThis news reaches the khan.
Well then, the friend was ten time nicer than my daughter and the fiancee
has just taken the friend somewhere else. There are already rumours in the
town that «he left his own fiancee in the &imildiq and has gone with her friend».
And nobody can carry out the blood feud anywhere. Nobody can take revenge
on him. And then that clever lad appears before the khan. «You should find
my sister for me at once, my father died, let me take Xamoéugul to my father’s
dead body at least!» he said. Now, look, where can (could) that Xamdigul be
found, Xamaougil is nowhere! The khan has also taken his daughter, home to
his own house. If you ask (her) about her friend, you will hear only one word,
at some kind of river certain boys and girls met. . . this is the only sentence,
one word, «my friend was nicer than | am, so | do not know, my friend has
also gone, there is no trace of my fiancee!»2 They cannot he looked for any
more, they cannot be found at alll Thus no revenge can be taken. Cannot,
what does the clever lad tell the khan at this? The khan says «l give you
money», but the other does not agree, he does not want wealth, fortune either»,
I want my sister» he says. Then, out of intelligence, together with his friend
.. .these live with the old woman, he has gone, after he had killed (the groom)
in the cimildig, he has gone again (the one living with the old woman) to his
friend. «Now well, uncle khan, I have only one request from you» he says.
«My father died, all right, he died, my sister has also disappeared, | lamented
over ittoo, if she disappeared, then she disappeared. But | have a friend. Give
your daughter to my friend!» —he says. «Give that daughter of yours, Xam-
éugll to what-d’ye-call-him of Xanimay .. »23... In exchange that for this!
In exchange for his sister, Xamdugul . . . «If you give your daughter and make!
me a pasha in your place. Then | shall be satisfied» — says the clever, sharp-
minded lad, his friend. Then all the muftis, hojas, imams of that time agreed
and the khan himself affianced the girl, whom he met at the river, to the lad.
And the friend, the clever friend, becomes pasha in a nice way, without any
learning. Thus they have been living down to this.

211 could not interpret it.

2The story-teller speaks in a disconnected manner. Most probably it means that
the khan has questioned his daughter, but perhaps prior to that, he had already heard
something about his daughter having met a lad at the river.

2The clever lad of the story nearly betrayed himself, that is, he wasnot XamcugiTs
girl, but boy-friend.
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V1. Glossary

I included first of all those words in the glossary that show divergence
from the Uzbeg literary language and certain Uzbeg dialects (primarily those
of Taskent and Fergana). In the case of such words that have parallel forms,
I put those first that occur more frequently in Qarabau dialect, regardless
of the fact that on certain occasions the less frequent, second form appears.

| tried to illustrate the accidental concords or divergences with forms
taken from the individual Q'ipcag languages (primarily from Qaraqalpaq,
Kazakh and Kirgiz). However, in a number of cases we can find new forms
in the Qarabau dialect which differ from the other Qi'péagq languages.

The words are in the following alphabetic order:

a(a), a(e, &), bc,j, d, f, y/g, yjh, r/r,y, gik, I, m,n,0,6,p, 1,8, s, t, u, 0, w, z

Abbreviations in the glossary:

Alt. — Turkish language in the Altai mountain

And. —dialect of the town of Andijan

Ar. —Arabic (Hans Wehr, Arabisches Worterbuch fur die Schriftsprache der
Gegenwart. Leipzig 1958).

BSKk. — Bashkir (N. A. Baskakov, Russko-baSkirskij slovarj. Moskva 1964).

Char. —Chorezm dialects.

Bary. —Faryana (Fergana) town dialect

lit. Uzb. — literary Uzbeg (A. K. Borovkov, Uzbeksko-russkij slovarj. Moskva 1959)

Kaz. —Kazan-Tatar language (Russko-tatarskijslovarj, 1 —IV. Red. R. S. Gazizov
Kazan 1959)

Kirg. — Kirghiz (K. K. Judachin, Kirgizsko-russkij slovarj. M oskva 1965)

Kkp. — Qaraqalpaqg language (N. A. Baskakov, Russko-karakalpakskij slovarj.
Moskva 1967)

Krm. — Tatar language of Crimea

Kzk. —Kazak (Russko-kazachskij slovarj, 1 —I1. Alma-Ata 1946)

Qirg — Q'irq (Qipdaq) dialect of Uzbeg language (T. Z. Mirsaatov, Ozbek tilining,
girg Sewasi. Ozbek dialektologijasidan materiallar 1, Taskent 1957, pp.
229—261)

Nog. — Nogai (N. A. Baskakov, Nogajsko-russkij slovarj. Moskva 1963)

Or. — Russian

Osm. — Osman-Turkish (D. A. Magazanik, Turecko-russkij slovarj, izd. 2, Moskva
1946)

OzbChSL  — Ozbek chalq sewalari luyati, red. S. Sdabdurachmanov, Taskent 1971)

Pers. — Persian (Persidsko-russkij slovarj 1 —I1, Moskva 1970)

Radi. Vers. — W. Radloff, Versuch eines Worterbuches der Tlirk-Dialekte 1 —IV, Mouton-
Gravenhage 1960

R&s. — Martti Rasanan, Versuch eines Etymologischen Wérterbuchs der Tirk-
sprachen. Helsinki 1969

Taj. — Tadzhik language (Farhangi zabdni tafikl 1—I11, Moskva 1969)

Taak. — dialect of Taskent
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ayir «well, after ail», lit. Uzb. ayir, < Ar. ahir

ay «moon», gen. aydir\\ aydir) jariyida «by moonlight»

ayna «mirror»

ayt- «to say, to tell», a?/ftpfé(imperfect tense), aytmastan (negative gerund.)
«without he had said»

al- I. «to take, to grasp», Il. helping verb a) it is used for expressing an action
carried out for the doer himself b) possibility or impossibility; améséarpz
«if you do not take it» (condic.), baya gilalmés”ekdn «he cannot do it»,
bu dad dep turuw”aladi «he starts complaining»

aid «front part of something»; &ldiya: dar &ldiya «to the gallows»; aldidan
«from the front, front-wise»

aligi «the above mentioned, the named; well, that is», lit. Uzb. haligi; aligi. . .
patsa ernes «that is, not at all a pasha»

amallap «somehow, anyhow», lit. Uzb. amallab; men amallap barayin «that
| should start at once»

ana «well; well then»

anau «well»; lit. Uzb. anawi

ant ic- «to swear»

arjsiz «unreasonable, stupid», lit. Uzb. &ng, angsiz

apciy-\apcig- «to take out», apciyip (gerund.), ht. Uzb. alib cig-

apkel- «to take it along; to give»; Kzk. &kel-, Kkp. akel-, Task, apkal-, lit. Uzb.
alib kel-; imp. S. 2. appke!

apkepqoy- «to bring»; lit. Uzb. alib kelip qoy-\ yan®jam qizini apkepqoydi iyga
«the khan has also brought his daughter home»

apketjapket- «to take away», lit. Uzb. &lib ket-

apgac- «to steal», apqacip ketipti «after he had stolen it, he went away», lit.
Uzb. alib gac-

ara: su arada «during this, while»

argqa «back part», ortayi argasidan «following his friend»

as- «to hang somebody», assaryiz «if you hanged (me)», aslp ]Jirédweritj! «just
hang mel»; asis «hanging»

as'il- (pass.), asilip ublip ketti «he was hanged and he died»

at «narte», at gqoy- «to name», atini Xanimayqoyip qoyadi «hegave her the name
Xanimay»

atajata «father-in-law; respectful address of the old man; grandfather; fore-
father; ancestor» atasinikiga kelip «going to his father’s»

ala®indjata”énelataané «parents»

attarj «it is a great pitty», lit. Uzb. attanga

au «hunting», auga cig- «to go to hunt»; Kirg. Kzk. au, Krm. Osm. auf (Radi.
Vers. 1. 66), lit. Uzb. qu)

aur- «it pains», darrouw ic*auryan Kkisi bolip «he started to feel pains in his
internally»; Kzk. Kkp. awir-, Kirg. 6ru-, lit. Uzb. ayri-
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ckkaldjiekkala «both», ekkalamiz we two»; lit. Uzb. ikkala

ékki, ékkjiekki «two», ékkinci «second», ékk“ortadn «between the two»; lit.
Uzb. ikki

ekkitd «two pieces, two», ekkitidan (abl. part.) «to both of them»; lit. Uzb.
ikkita

kkorvdfiekkouw «both of them», ékkoyui «they both»; lit. Uzb. ikkav)

dné/enéalin& «aunt; mother; mother-in-law»

éndijiendi «now»; lit. Uzb. endi

erkek «man; masculine», erkek tana «bull-calf»; lit. Uzb. erkék

Irtdm&téan «in the morning, early in the morning, at dawn», And. ertamatan,
Fary. ertamertan (OzbChSL. 95), lit. Uzb. ertdldb; Kirg. erten menen

vsik «gate», at"esik «a gate for the horses»

haja qil- «to carry out, to fulfil», hie kim mum ba)a gilalm&s~ekdn «nobody
can carry it out»; lit. Uzb. bafar-

hahand «pretext, excuse», bahan& iaukidi «he makes a pretext»; lit. Uzb.
bahana; < Taj. bahgna

bayayijbayagi «the former, recent, the mentioned», bayayi k'ampirdikida «in
the house of the mentioned old womanx; lit. Uzb. bayagi

baqir- «to call, to invite», bagirmastan (negative gerund.); lit. Uzb. caqir-

bala/béld «misfortune, affliction, blow of fate», hie bald «nothing», bir bald
«somethin»; lit. Uzb. bald, m< Ar. bald’ (Ré&s. 59b)

bélalbald «child», biz )étim b&llamiz «we are orphans», plur. béalla

banda «person», erkek bandasi «male person»; lit. Uzb. béanda «servent of God.
creature», < Pers. banda

barf-war «to be, to exist», bar*ekani, gauhardan ilyi_v)ar®ekin «he has a
house of precious stones»

bar-\bar- «to go», barayatip «while wandering»

ban «all, whole», su gaptir] barini «this whole speech»

baS/bas «head», in acc. frequently redupl. bassini, bassini fuwub_ bow”otirsa
«as he is sitting there and washing his head»; béasiya «in the direction,
towards»

basga: basga yaqga «somewhere else»

basla-jbasla- «to start», yol basliipti «he started»

béslan- »to be started», ana toy baslandi «thus the wedding started»

becara «poor, unfortunate»; lit. Uzb. becédrd, < Pers. bicare

bejizd «outsider, stranger», < Pers. bicizha (?)

békerge «uselessly, needlessly»; Kzk. bekerge, Kkp. biykarya; lit. Uzb. bekarga,
< Taj. bek&r

blmaral «calmly, in a comfortable way, freely»; lit. Uzb. bemalal, <Tal.
bemalal

ber- «to give», tawub_berir\!b please, find it for me!», bérés! «give it to me!»

bil : bilmaddim «1 do not know»
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bildir- «to let sy know», bildirmey yurewersin «do not let him acquaint with»

blr «one» 1) birini-birini «one and the other», 2) birda (10c.) «at once, suddenly»,
3) blr 06zi «he himself, alone», Task, bittd 6zi, 4) blr altitd celpek «six
cakes (pies) or so», 5) bittd (m< bir-td) «one piece», bittd gap qapti «l forgot
one thing», 6) billa « bir-l4) «together», ortayi”man billd «together»,
with his friend»; lit. Uzb. birgalikta

birou(w) «somebody, a somebody», baéga birouwdir! giziman «l am the daughter
of somebody else»; lit. Uzb. birdie

biz: gen. biznirjlbizzirj

boyicd «along, by the side of»

boym/boym: daryanir) boynida »along the bank of the river»

hoi- «to be», bopti «it was, it became» (imperfect tense», gerund.: bop!bow,
partie.: boyan, boyan, bolyan; bolmayan. As a helping verb: Icirlp bolmas® _
ekan «it is impossible to enter»

bomt- «to free, to release»

bu «this», acc. buni/muni, dat. buya

batunlpitin «all, the whole», Kkp. pitin

caq «gay, satisfied», lit. Uzb. my

ml\cal «old many», lit. Uzb. cal; compare: R&s. 96b m| «grau»

candan «much, quite», mermen candan cirdyli «he is much nicer than me»,
lit. Uzb. candén «so much, that so . . ., that», << Pers. mndan

cap-imp- «to strike down», cap kallasinil «cut his head!», lit. Uzb. cap- «to
cut into pieces»

cekajceke «edgew, lit. Uzb. cek «border, edge of sg»

celpek «girdle-cake», acc. celpekti

ciy-fcig- «to go out», clyis-jciqis- «to go out together»; gerund, ciyip, part.
ciggan; lit. Uzb. cig-

ciyaz- «to take out, to free», Kzk. Kkp. siyar-, Kirg. ciyar-; lit. Uzb. ciqgar-

cimildiq «(bed) curtain» (at weddings, the corner of the room, where the newly
weds spend the night, is covered by this curtain), Barlas qislag, Mitan
cirnildiy (OzbChSL. 301), Kzk. Kkp. éimildiq, Nog. simildig, Kaz. cibil-
dig, Bsk. simildig; lit. Uzb. gdsanga

ciz- «to draw a line», gerund, cizip/cizzip, part, cizyan; lit. Uzb. ciz-

ciiz- «to swim», Char, yiz- (OzbChSL. 137), Kirg. siiz-, Kzk. Kkp. zilz-; lit.
Uzb. suz-\yuz-

Jala- «to lick, to keep licking», Kzk. Kkp. zala-, Kirg. ]ala-; lit. Uzb. yala-

Jallat «body-guard, soldier», lit. Uzb. Jallad «executor», < Ar. gallad

lamanjyaman «bad», Kirg. Jaman, Kzk. Kkp. zaman, lit. Uzb. yaméan

Jarjyaglyarjyaq «nut», tyda katta Jarjyayi war”ekén «in the house he has a big
nut-tree»; Kirg. Jar\gaq, Kzk. zarlyaq; lit. Uzb. yanyaq

Jarigjyariq «light, brightness», aydir| Jariyi®man «by moonlight»;Kzk. Kkp.
zariq, Kirg. Jarig; lit. Uzb. yaruy
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Jasaul «horseman, retinue, body-guard, the Guards», lit. Uzb. yasawul

lau- «to close, to lock», Jau)up qoy- «to close», &Sikti Jauj «close the door!»;
Kzk. Kkp. zab-(zau)ip), Kirg. jab-, Jap-; lit. Uzb. yap-

JawaplJawép «answer», Javoap her- «to answer»; lit. Uzb. Jawéb

Jésir «widow», Kzk. Kkp. zesir, Kirg. Jesir; lit. Uzb. yesir

Jetim «orphan», Kzk. Kkp. zetim; Kirg. Jetim; lit. Uzb. yetim, -< Ar. yatlm
(R&s. 199a)

Jim tur- «to keep silence, not to speak»

Jonat-lyonat-, yonet- «to send, to start», Kkp. Kzk. zonelt-, Kirg. Jon'6t-; lit.
Uzb. Jonéat-

JudalJidalJa «very, extremely», Task. Judd, lit. Uzb. Juda, < Pers. Judd

Juw-1Juwip, Jmoip) «to wash», bamnijuwuw”otiryan ekdn «he was sitting and
washing his head (hair); Kzk. zu- (zuwip), Kirg. Ji-, Kkp. zuwi-; lit.
Uzb. yuw-

Jugur- «to run, to rush»; Kzk. zttgir-, Kirg. Jugir-, Kkp. zttuittr-; lit. Uzb.
yugur-

Jur-lylr-\yir- «to go», Uyda yttradi/yttr «he is at home», imp. S. 2. Jir! (also in
Taskent!), pi. 2. yirir!!; gerund.: yttrin, partie, yurgan

dad «cry, complaint, moans», dad de- «to lament»; lit. Uzb. dad, < Pers. ddd

dana «clever, sharp-minded, wise», lit. Uzb. dana, <C Pers. ddna

danéliJc(gi) «cleverness, wisdom», lit. Uzb. danalik

darfir*dvryir «with much noise» (actually clattering with a hand-drum),
toylar dat]ir*durjur tayaptl «the wedding is taking place through merry-
making»

dar «gallows», darya as- «to hang»; lit. Uzb. dar < Pers. ddr

darhal «at once, immediately», lit. Uzb. darh&l, < Tap darhél

darya «river», dat. daryaya; lit. Uzb. daryd, < Pers. daryd

dauruq sal- «to notify the public, to proclaim», lit. Uzb. Jar sal-

daréak (gi) «news, knowledge», dimdarak «disappeared without leaving a trace,
any news of himx», lit. Uzb. darék, < Taj[, darak

darrouw «at once, immediately, promptly», lit. Uzb. darraw

de-\de- «to say, to tell», gerund, dép, partie, degan, dégen; deganiica «while he
is telling»

div)ar\dewar «wall», makkam déwardan tikip «built of a strong wall»; lit. Uzb.
dewér, < Tap dewar

duwduw: duwduw gap «gossip, about which everybody speaks»

-yu «well, but, surely», ortayim qolya ti&ipti*yu! »surely, my friend has been
caught!», lit. Uzb.-qu

gauhar «precious stone», gauhar tty «a house of precious stones», lit. Uzb.
gawhar << Pers. gauhar (Ré&s. 125 b)

gdpjgdp «word, speech», acc. gdpti, meniy ganima «on my word», bunirj gani
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tmitkelcidi «he is right»; géap-s6z (paired) «gossip»: yizini gap-soz giyani
tcln «as he discredited his daughtery»

goristan »tomb; cemetery» < Pers. girdstan

yayaqga «where?; to where», lit. Uzb. gayaqga

yayaqtan «from where», yayaqtan tawus kerdk? «where can he be found?»;
lit. Uzb. gayagtan

yayigjgayig «boat», lit. Uzb. qayiq

yaltajgalta «satchel, haversack», lit. Uzb. yalta, < Pers. halita (Ré&s. 227)

yarindaé «brother, sister», lit. Uzb. garindas

yizjqiz «girl, daughter», acc. yizzi\yizdi, gen. yizdirj; yiziya «to the daughter of»

yuda «God», lit. Uzb. yudd, <CPers. hvday (R&s. 162b)

yuwan- «to be happy», yuwanawerir|\ «be happy!», lit. Uzb. gmuan-

hayal «woman», ékki hayaldir| kiyimini kiyip «putting on two women’s dresses»;
Kzk. ayel, Kkp. hayal, Kirg. ayal\ lit. Uzb. ayal, -< Taj. ayal

hayda-jhaydéa-jayda- «to chase, to hunt»; Kzk. Kkp. Kirg. ayda-, lit. Uzb.
hayda-

haqgdni «real, true», lit. Uzb. haqiqiy

halimgdcagi «till now», halimgdcégi sular yasap yatirdi «they are still alive, if
they did not died»

hamma «all, the whole», lit. Uzb. hamma

haram «prohibited», haram bol- «it is prohibited»; «to become wanton», < Ar.
hardm

héaml-4m, -am,-ydm «also», sen*Jhdm «you also», O Pers. ham

(h)essasida «as a consequence of sg»

hic I. negative particule: hic yerdd «nowhere», hic blr yagga «nowhere», II.
«not at all»: hic izlep tawip bolméydi «it cannot be found at all»; lit.
Uzb. hec, <f Pers. hig (R&s. 159b)

hima «sign, indication», hima qgil- «to mark», lit. Uzb. iméa

hoziur «pardon me (apology)», giyan islarigé hoziir sorap «apologizing for what
he had done»; lit. Uzb. uzr, -< Ar. "udr

hi)ire\h()re\]ida «guard-room», «< Ar. huerait)

irza bol- «satisfied (to be), to consent»; Kzk. razi\riza, Kkp. raz'i, Kirg.
irdzi, lit. Uzb. rdzi, < Ar. rddi(n)

issigamat qil- «to live, to dwell», lit. Uzb. istigaviat qgil-, <T Ar. istigama(t)

ista- «to take, to keep, to hold», qolya“}stap «he takes it to his hands»; Kzk.
Kkp. usta-; lit. Uzb. usla-

ic «interior, inside of sg», ic*auruyum bar» | have pains inside», icidd «inside
sg, in sg»

ifadat «request, permission», ifadat soraydi «he requests permission»; lit. Uzb.
ifazat, < Taj. ifazat

indemey tur- «to keep quiet, he does not speak»

is: endi nim”is qil'ié kerdk ? «and what to do now »
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islet- «to use, to apply», p'alitika iélet- «to manoeuvre, to play foxy»

izla- «to seek«, izlas «search»

izwaé «carriage», izwasqga sal- «to sit sy in a coach, carriage«

yayéijfayéi «good»

yalyan gapir- «to tell lies»

yar]lLl- «to miss, to make a mistake», suottd yarjliéippiz «here we missed»

yasal- «it is made of», yayéi bir yasalyan t'dmiya «to his well made house»

yat- |. «to lie», Il. as a helping verb, for expressing a durable action: yaéap
yatir «he lives»

yerjfer «place; land», boyan )éri®jwar”ek&n «she had already been engaged»

yet- «to reach»

yetkiz- (causative)

yiyit «young man, lad», acc. yigitti, gen. yigitti\yigitnir\, dat. yigitke

yir-/yer-Ifir- 1. «to send», Il. as a helping verb: asip jirdweriv,! «just hang
me!», haydap yerdi «he chased, droved him away»; Kzk. Kkp.
ziber-, Kirg. fiber-, lit. Uzb. yubér-

yogjfoq «no, not»

yogal-jyoyal- «to be lost, to disappear»

yoljfol «way», yolya ciy- «to send off»

gacl/yac- «to run away»

gayt-\yayt- «to go away; to return»

qaylig(yi) «bride»; Kzk. galindiq, Kkp. galinlig

gal- «to remain», gerund, gapjgalip, bitta gap gapti «l forgot one thing», kirlp
gaw”edim «l went in»; partie, gayan

gamal- «to shut oneself in; to be locked»

ganjyan «khan», gen. yandir], dat. ganya

ganalyana «where ?where is he ?; come on», gana ayt! «come on, speak/»

gandeylyandey «what? what kind?»

gara- «to look», gerund, gqarap (dat.) «towards, in the direction», Hindistan
tarapgd garap «towards India», partie, garayan

gawar\yawar «news; report», gawar ber- «to give information»; Kzk. Kkp.
yabar, Kirg. gabar, lit. Uzb. yabar, < Ar. habar

gawuristan\yawuristan «cemetery», acc. yailuristandi, dat. gawuristanya; lit.
Uzb. gabristdn < Ar. gabr -f Pers. istan

qidir- «to go as a guest»

qiyamatliy «eternal, as long as one lives», -< Ar. g'iymna(t) «resurrection»

qil- «to make, to do», gerund, qiliplqip, -yip, partie, giyan

noy-/y°y- «to put, to place», atqoy- «to name», icirn yoyadi «the pain in my sto-
mach is over (has gone)

gol «hand», qolya tié- «to fall into sy’s hands», 6z golu.__man «with his own
hands»
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go”yos «all right», < Pers. yos

00& «to join, to link, to fasten to»

qunjyun”tdlas «bloodfeud, revenge», < Pers. yun «blood»

quryur »nicely, superbly» (pejor.)

qursand bol- «to be happy», lit. Uzb. yursand, < Pers. yorsand

qutultur- «to free, to release», lit. Uzb. qutultir-

kalla «bead, skull», < Pers. kalla

kdmpir «old woman», k'ampirdin koylagini «the old woman’s dress», <C Pers.
kam-plr (Ré&s. 251a)

kec «late», kec bol- «it is getting late», kec gal- «to be late», kec gasalarir| «if
night was descending on you»

keyin «then; after sg.», kik yacqanéJcéyin «after the deer had run away»

kel- «to come», partie, kélgén, kegen; kélé"mé «whether he comes», kelmekci
«who wants to come»

kelincek «bride»

ket- «to go», kepti < ketipti «he went» (imperfect tense), ketéwersin «let him
go», ketdydtkédn yigitti «that lad who had just gone», menge taSlap ketes
«you leave it with me»

kiy- «to put on (a dress)», partie, kiygen

kiygiz- «to dress, to put a dress on sy»

kiyim «dress, clothing», acc. kiyimdi

kik «wild animal; deer», Alt. Tel. Sor kik (Radi. Vers. Il. 1339), Kirg. kiyik;
Osm. geyik

kir- «to enter; to complete, to turn (an age)», toysanya kirgdn atam «Ty 90
years old father»

Kirgiz- «to let sy in», kirgizmesten «without letting him in»

kon-\kdm- «to consent», lit. Uzb. k&n-

kor- «to see», men u yizdi k'érdim »l saw this girl»; korin- (pass.) «it seems»

korset- «to show», partie, korsétkén

kot: Jarjyaqtir] kotida «at the foot of the nut-tree»

koter-\k'otar- «to raise, to take»; koteril- (pass.)

kily- «to suffer», buya”yam kiuydim «lI suffered from it»

kilyou(w) «groom; the younger sister’s husband», acc. kiuyoudi

mahall «time, moment», < Ar. mahall

makkam «strong, firm»; Kkp. bekkem, Kirg. bekem; lit. Uzb. mahkam, -< Taj.
mahkam

mamadzandaqa «chatterbox; who knows too much», lit. Uzb. mahmadéna

maslaat «advice; council», maslaat qil- «to confer, to take counsel»; Kzk.
maslihat, Kkp. masléhat; lit. Uzb. maslahat, <( Taj. maslihat

men: bu meni gqizim «this is my daughter», abl. wendenjmennen

minan, -man, -man, -man; bilan «with», sumim_ minanjéunuy bilan «with this»,
ortayi®man «with his friend», urdmal*man «with a shawl»
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natanis «unknown»

niet- «without doing sg., to do nothing», niétmestan «without doing anything»

nima\nimd\ne,me\mind «what, what kind», endi nima”yilamiz? «and what
to do now?»; Kirg. emne, emine

oy «idea, notion», oyya kel- «it occurs to him»

oyprimeé «strange, odd», < ?

oqu-joju- «to read»

omharawar «ten times»

ora- «to cover, to wrap», lit. Uzb. ora-

orin: Ubzirjizdirj onnirfiya «in place pf yourself»

ortaq (y'i) «friend», ortaq bol- «to make friends»; lit. Uzb. ortaq

0l- «to diex», u6laman «l shall die», Golip ke/llLplLlp gqaldi «he died», atam &lmehci
«T1y father is dying»

Olik (gi) «dead bOdy»

oltir- «to Kill»

0t- «to pass; time is getting on», toylar Otdyépti «the wedding is going on»

ottaflottéd «there», lit. Uzb. n yerda

0zjudz «himself», %annir) U0zi «the khan himself»

palan «something, a certain», palan yer «a certain place», < Ar. fulan

palanci/palanca «somebody, a certain person», palancanikkd «to someone’s»

p alitika «politics; trick», p'ulitika iSlet- «to manoeuvre», < Or. noANTMKa

porma «shape, form», -< Or. copma

saglasna bol- «to consent», =< Or. cornacHo

sal- «to place, to put (down), to lay (down)»; lit. Uzb. sél-

sapsem «not at ail», bularni siipsem tawup bolmaydi «they cannot be found
at all», < Or. coscem

sawap «fear of God» (religious term)

sirjni «sister, younger sister», sirpnimdi «my younger sister»; Kzk. Kkp. sirjli,
Kirg. sirjdi; lit. Uzb. singil

sayiq (yr) «caretaker of a cemetery», acc. sayiqti, -< Ar. srTiq

sottalstottd «here, on this place», lit. Uzb. Su yerda

su: dat. surja/suya

suyaqgafsoyaqqga «there»

Sul: Sul*icilin «this is why»

suytlp «so, thus», Qi'rgq Suytwp, lit. Uzb. Sunday etib

sunagajSunday «such, such kind»

tayalla- «to prepare, to make ready», lit. Uzb. tayyarla-

tam «house; home»; Task, Uy, Kkp. tamjiy, Kzk. Uy/tam; lit. Uzb. tam «roof»

tana «calf»; lit. Uzb. buzaq

tau- (tawip, tawip; tawadi) «to find», tawup bolméydi «it cannot be found»;
Kzk. Kkp. Kirg. tab-\ lit. Uzb. t&p-

taus- «to meet», yiz"man tauSipsiz «you will meet the girl»; lit. Uzb. tapis-
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tez: tezda «rapidly, speedily», tez qilip «without any delay»

tilou(w) «desire», Kzk. Kkp. Kirg. tileJc, Task, tilouw, lit. Uzb. tilak

tiri «lively, healthy», tuptiri «he is perfectly healthy»; Kzk. Kkp. tiri, Kirg.
tird, lit. Uzb. tiriq

tolkd «only», < Or. TonbkKo

tuypnat «gossipu rumour», lit. Uzb. tuhmat, < Pers. tohmat

tur- «to stand», gerund, turlpjturip; dad dép tmuiO”aladi, partie, turyan

tmijtlra «correct; right; straight», toppa tlira «correctly», sizirj ganirfiz tiri®_
ekén «you really tell the truth»; Kzk. turn, Kirg. titra, Kkp. tuwri (tuppa_
tmorT); lit. Uzb. ioyri

ucra-, ucras- «to meet», partie, ucrayan, ucrasgan

ul «boy; son», ulu7] barrna? «do you have a son?»; Qip6ag-Uzbeg uwil, rntiul,
ul, ul (OzbChSL. 355) Kirg. id. Kkp. ul, Kkz. iil, Nog. ul, uwil; lit. Uzb.
oyil-

uramal «shawl, kerchief», lit. Uzb. romél, < Pers. roman

uy- «to gather, to collect», Kzk. Kkp. ziy-, Kirg. fiy-; lit. Uzb. yiy-; uyum
«pile, stack»

ustiwas «dress, clothing