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SHAYEHWE NNMHIIBUCTUYECKNX TPYAOB
N B. CTAIMHA AONA ®OJIbK/TIOPUCTUKIN*

AOblOJTIA OPTYTAN

STHorpatuyecknini MHCTUTYT YHuBepcuTeTa, ByganewT

Llenb HacTosllero Joknaga o0OvYeHb CKPOMHA. OH CTpemmTCsi MoracuTtb
XO0Tb 4aCTb FPOMajHON 3a[0/KEHHOCTU BEHIEPCKON 3THOrpaguu, B 4YaCTHOCTM
(hONbLKNOPUCTUKN. BeHrepckme aTHorpadbl OTAMYHO CO3HAKOT, YTO FEHUanbHoe
yuyeHve W. B. CTanuHa 0 A3blke MMEeT OrPOMHOE 3HayeHWe He TOMbKO ANA pas-
BUTUS A3bIKO3HAHUA C OTKPLITUEM HOBbLIX MEPCNEKTUB ANA faNbHEMWunX uccne-
[0BaHWIA, HO— KaK LieHHbI BKMaf B COKPOBULLHULY MapKCcu3Ma-eHMHN3Ma Hallnx
[Hell — nNpoM3BOAMT HEU3MEPUMOE BIMSHME HEe TOJIbKO Ha O06LLeCTBEHHble U
NCTOPUYECKNE HAYKW, HO U Ha LeMbIA pag AUCLUMNIMH U BCE Halle HayyHoe Mbillfe-
Hue. Ero BAvsiHWE SIBNSieTCA BeCbMa CW/bHBIM B 0671aCTV HalLed AUCLWMINHBI,
6o MPUHYXAAeT HAc KPUTUYECKM MOBEPUTb OCHOBHbIE MPUHLMMbLI U METOAbI
thonbKopa, crnocobCTBYA YCTPaHEHUIO AONYLLEHHbIX OLUMGOK, 1 NO3BONSET INKBU-
OUpOBaTh MPUYMHBLI Halleld TEOPeTWYEecKO OTcTasiocTu. 3Ta 3afjayva, KOHEYHO,
He MOXET ObITb BbINOMHEHA B Y3KUX paMKaxX Hallero [OKnafa, OXBaTblBatoLLero
BCEr0 TOMbKO HECKOMbKO W3 AaHHbIX npob6nem. OHa MOXET OblTb BbIMOSHEHA
TONMbKO JIMLLIb LEeNeycTpeMIeHHOn paboToil MHOXEeCTBa MCCnefoBaTeneil, nocne
JONTUX W HKapKUX NPeHuid NPUHUMNWaTIbHOTO XapakTepa. BbiweynomsHyTas
KpynHas 3af0/DKEHHOCTb BO3HWK/A MO TOM MPUYMHE, YTO B 06/1aCTU BEHTePCKOl
3THorpatmm, B 4aCTHOCTU (DONBLKNOPUCTMKK, ObINO  CAENaHO elle BecbMa
mManoe ANA  NPUMEHEHUSt CTAIMHCKOrO Y4YeHus B Lensx o6orawieHvs Hawux
TEOPETUYECKMX CBEIEHWIA U OO6NeryeHMst Halleli MOBCEAHEBHOW MpPaKTUYECKON
paboTbl. B 3TOM OTHOLIEHWW efBa /M [JONYCTMMA CCbIIKa Ha YTO-HUOYAb WHOe,
Kak Tonbko Ha poknafgbl K. Mapota (Mar6t) u b. Cabonbum (Szabolcsi)
Ha nepeBoM 3acefaHun AH BeHrpun, NOCBAWEHHOM [UCKYCCUM O JIMHTBUCTU-
yeckux ctatbax CranmHa. K coxaneHui, 3Tv JOKnagbl A0 CUX MOp He Obiau
ony6/MKoBaHbl 1, TaKMM 00pa3oM, He MPUBENU K MNIOLOTBOPHLIM TEOPETUYECKUM
febatam, CTOMb HEOOXOAMMbIM AN Halleild AUCUMMAMHBL. [TOMUMMO Ha3BaHHbIX
[OKNaf0B, MMEBLUMX ACHO BbIPXEHHbIA (POMbKNOPUCTUYECKNIA XapakTep, Obln
clienaHbl N HEKOTOPbIE 3aMeYaHns Ha OTHOLLeHWe Mappu3ma K BOMpocam 3THore-

* [lokNag, NPoYUTaHHbIA aBTOPOM Ha CoBMeCTHOM 3acegaHuun | u M-ro OtgeneHnin AH
BeHrpuu, paBHO Kak M YHuBepcuTeTa MMeHW JlopaHfa 3TBella, VMeBLUEM MeCTO 21 WIOHA
1952 .

1 Acta Ethnographica 111/1—4



2 Oblona OpTyTan

He3a B 0AHOM K3 TpyaoB 3. MonbHapa (Molnar). Kpowme Toro, BeHrepckme hosbk-
NOPUCTbI C BENUYAALLMM UHTEPECOM Cnefunun 3a aebataMu, BO3HUKLLIMMU MEXAY
. Jlykayem (Lukacs) n WN. TpeHuyeHbn-Banbgandenem (Trencsényi-Waldapfel)
0 fA3blKe no33uu. Bce npouyee MpouM3OLWNO YXXKE He neped NULOM KPUTUKOB M
MHTepecyloLlelics ny6anKu, a B CTeHax Hallero YHUBepcuUTeTa, B pamKax nefa-
rornyeckol [fesTenbHOCTUM BeHrepckoro atHorpaguyeckoro WHctutyta. Ob6e
3aMHTEepecoBaHHble Kaefpbl CTPEMUIUCL BOCMO/b30BaTbCA 6oraTtbiM MaTepua-
NOM CTa/IMHCKMX YyKa3aHuil. Kadegpa (hoNbKIOPUCTUKM, Hanpumep, nocTaBuia
MX He TO/IbKO B OCHOBY [/1aBHOIO Kypca Nekuuin, Ho npogebaTnpoBana nx paxe
Ha ceMuHapusax. MiMm BOCMoONb3oBasach TakXKe U Kadedpa BELLECTBEHHON M 3KO-
HOMWYECKOMN 3THOrpatmun, a UMEHHO MpW U3yYeHWUM BOMPOCa 3THUYECKUX Fpynnu-
POBaHUIA.

Mpu 3TMX NONbITKAaX, CBWAETENLCTBYIOWMUX O 6Ee3yCNOBHO MPaBUILHONM
OPMEHTUPOBKE MeAarorMyeckoin [esTeslbHOCTU Halero YHWBEPCUTETa, Henb3s
060MTU MONYaHMEM W Cepbe3Hble HeAOoCTaTKW, OKas3aBLUMeCH Mnpu MpUMEHEHNM
CTaNMHCKNX Waen B 06n1acTW BEHrepcKoi (honbKNOPUCTUKKU. Ty6nnyHbIX Aeba-
TOB MPUHLMUMUANLHOIO XapakTepa He NPou3oLLIo U He 6bi10 ony6anMKOBaHO Tpy-
[0B, WTOCTPUPYIOLUNUX MNPUMEHEHWE 3TUX WAel K KOHKPETHOMY MaTepuany
3THoOrpauu 1 (hoIbKNOPUCTUKN. TT03TOMY-TO Mbl U CUUTaEM HACTOALMIA [0KNa4
CKPOMHbIM M [0 HEKOTOPOW CTerneHW 3amo3fanblM MOYMHOM, W €CIM B HalmX
N3N0XEHUAX OKaXYTCA HeJOCTaTKW, TO OHM [JO/MKHbI OblTb MNpUNUCaHbI, MO
MeHbLUen mMepe 0TYaCTW, 3TOMY 0BCTOATENLCTBY. Mbl, KOHEUYHO, 3HaeM, 4To febatbl
He B COCTOSHUM [0Ka3aTb, MPaBW/IbHO /X MOMb3YKOTCA BEHrepckue THorpagsl
Te3ncaMn CTIMHCKOIO Y4eHUsi. 3T0 MOXeT ObITb [JOKA3aHO TO/IbKO pe3y/bTa-
TamMu MNOBCeAHEBHOW paboThbl B 06/1aCTV HalLEl AWMCLUMNAMHBI, YCKOPUBLLUMMMUCS
TeMOamu ee pasBUTUS W YKPENJeHWeM WAE0N0TMYECKOn 1 NpogeccroHanbHow
yBepeHHOCTU. Ho 3To GyaeT fOKas3aTenbCTBOM M TOro, YTO B Halleli Hayke 6pana
BEPX NepefioBas HayKa, MapKCU3M-NEHUHU3M Hallero BpemMeHu, ydeHue CTanuHa.

UT0o BeHrepckue aTHorpadbl NPUHUMAIN CANULLIKOM Masioe yyacTue B 06CyX-
LEHUAX MPUHUMNOB CTa/IMHCKOIO YYeHUs O fA3blKe, 3T0 06bACHAETCA — Kpome
He3aBUCALLMX OT HAaC 06CTOATENbCTB — M TEM, YTO ObUI0 OTMEYEHO YXKE W BblJato-
WMMUCH NPeACTaBUTENAMU COBETCKOM 3THOrpaguu u (ONbKNOPUCTUKU. Tak,
Hanpumep, C. M. Tonctos, pacKpUTUKOBaB MappUCTCKUE MOPOKU COBCTBEHHbLIX
paboT W NnuTepaTypbl COBETCKOM 3THOrpaduu, ykasan Ha To, YTO BAMSIHUE Map-
pv3Ma Ha 3THorpauio — 3a WUCKIOYEHMEM BOMPOCOB 3THOreHe3a — He 6bU10
C/TIMLLKOM 3HauuTe/bHO. VHTepecHo, 4To npob6iemaTuKa 3THOreHesa, 0 KOTOPOiA
CTO/Ib NOAPO6HYIO KapTUHY HapucoBan ToOKapeB C YY4eTOM MappUCTCKUX 3a6/1yx-
[eHniA, 6blna u N0 MHeHWO 3. MonbHapa ovarom, Hambosiee NPONUTaHHLIM Wfe-
amn H. {. Mappa, 0KasaslIMMUK CBOE paspyLlUTe/lbHOe BUAHUE MPEenMyLLecT-
BEHHO MpW BbICHEHUWM TYMaHHbIX BOMPOCOB MepBO6LITHOM uctopun. C 3TUM
yCcTaHOBMEHNEM O. MonbHapa MOXHO COrnacuTbCs, M TaK KakK 3THOreHeTuue-
CKMe UCCNefoBaHNUs Kacanucb OHOBPEMEHHO HECKONbKUX AWUCLMMNAWH, B [aH-
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HOe Bpems Haspena HeoOXOAMMOCTb MOBEPWUTb UX Pe3ynbTaTbl CO CTOPOHbI BCEX
3aMHTEPEeCOBaHHbIX HayK, T. &. — WUCTOPUW, apXeosioruun, SIMHIBUCTUKN W 3THO-
rpagmun. He cyllecTByeT HUKAKOro pa3HOriacmsa Mexny COBETCKMMU U BEHrep-
CKMMM 3THOrpaaMun 1 B TOM, UTO HENb3S BbINECHYTb BMECTE C BOAOW U pebeHKa.
TpebyeTcq TOMbKO 0CBOGOAUTL METOAUKY STHOMEHETUKM OT WAEONOrMYECKUX
3a6My>XaeHniA, OT NyTaHWLbl, BHECEHHOW B Hee Mappv3MOM, TakK Kak caM MeTof
— MO CMbIC/Ty CT&/IMHCKOIO YYeHUA — ABMIAETCA MNPUIOAHbLIM 4715 BbIICHEHUA
NPesucTopun THUYECKUX hopmaumiA, Haumit u T. n. MoMMMO 3THOreHesa,
B/IMSIHME Mappr3Ma MOSIBUIOCH U B HEKOTOPbIX BOMPOCax BCEOOLLER THorpadum,
npexge BCero B 06WMX BOMpocax 3THOrpauy 1 NepBOOLITHON UCTOpWUW, Aanee
B TEOPUM O CTaAWANLHOCTU (TOTEMWUCTUYECKAS, KOCMMYecKad W T. M. CTaguu)
3BOJIIOLMN  YenoBeKa W B W3NOXKEHWAX, OTHOCAWMXCA K BO3HWKHOBEHUIO
N PasBUTMIO MbILLMIEHWS, KOTOPbIE NPOSBUAWN NOPasuTeIbHOE CXOACTBO C Teopueit
N. Nesn-bpyns (Lévy-Bruhl) 0 NPenornyeckoMm MbILWAEHNA MNEPBOOLITHOIO
yenoBeka. He TO/IbKO COBETCKWME, HO M YeLUCKMe KPUTWUKU MOAYEPKHYNU CBA3b
MeXay MappusmMoMm K ycTapeBlleit Teopueid JleBu-bpyns. Yewckne 3THorpadbl
Haxoann (Nahodil) n Kpamapuk (Kramarik) BCBOeM Tpyfe MOCBATUAU LNyt
rnaBy NS OCBeLeHMs 3Toi cBA3W. Ho B 06/1aCTU JECKPUMTUBHONW M 3KOHOMU-
Yyeckoi aTHorpadmu, apronormn u (ONbKNOPUCTUKK, T. €. B Hanbonee WHTEH-
CYBHO KY/IbTUBMPOBAHHbLIX B BeHrpuu AucumnivHax BAWSHUE Mappu3ma 6bino
COBCEM HMYTOXHO. OHO CKa3blBa/iOCb CKOpee Ha C/oBax, Yem Ha fJefe, T. e. B
NpYMeHeHNU caMoro metoga. B 3TOM OTHOLUEHMM MOXXHO cocnatbca Ha M. K
A330BCKOr0o, KOTOpPbLIA B cBoe Bpemsi (»[BaauaTb NIET COBETCKOW (hONbKNOPW-
CTMKM« 1939) ceToBas, 4YTO COBETCKME (DONbKAOPUCTbI He CTPEMATCA YCBOUTb
Te3ncbl Mappa v He Nosb3ytTCA MMW, XOTA W OH CaM He MPUMEHWN UX B CBOWUX
paboTtax. BBuay 3TOro CoBepLUEHHO eCTecTBeHHO, 4yTo A. H. AcTtaxoBa, u3y4as
3HaYeHne CTAIMHCKMX CTaTell 0 A3blKe A1 COBETCKOW (HONbKMOPMUCTMKK, NpuLinia
K BblBOAY, 4TO y4yeHue Mappa He MOr/0 BHeAPUTLCS B COBETCKYHD (hO/bKNOPK-
CTUKY, 1 B 1930 I. rpynna onbKAOPMUCTOB AaXe OTKPbITO BbICTynuaa MNpoTuB
Hero. UTto coBeTckas 3aTHorpadus [AeicTBUTENbHO MpOMMTaHa CTOMb Cnabo
naeamMu mappusma, 39TO HALNEXWUT OOCYXAEHUI0 COBETCKMX YYeHbIX.

Mopo6HOE MOXHO CKas3aTb M O Pas/IMYHbIX OTPACAsX BEHTrEpCKOW 3THO-
rpajgun. B oTHOWEHWU nNpuMeHeHUs Teopuwn Mappa, KpoOMe HEKOTOpbIX AeKna-
paTUBHLIX 3aMeyaHuii (Hanpumep, B 1949 r. a4 TpeboBal KPUTMUYECKOTO
npuMeHeHNs Te3ncoB Mappa A5 BbISICHEHWS BOMPOCOB 3THOFeHe3a BEHIepCKOro
Hapofa), y Hac abContTHO HWYero He 6bINO caenaHo. He 6b110 oNy61MKOBAHO
HU OLHOTO MPOU3BESEHMA, HW OLHOFO 3THOAA, B KOTOPOM Teopum Mappa npume-
HANUCb Obl Ha NpakTWKe. JTOT (haKT BO3GYAUN B CreUManncTax BEHrepCcKoi
3THOrpadmm 4YyBCTBO CamMOfOBO/ILCTBA, MOPOAMB Y6eXieHue, 4To BCE B MOpPSALKe
M MOXHO CWUAETb CnoXa pyku. Ho aTo okasanocb rpy6oil owmbkoi,
Tak Kak y4yeHue CTanmHa nNpefocTaBuUaAO HaM Hecpas-
HEHHO 60Nblle, YeM ONpPOBEPXEHMWE MCEBAOTE3UCOB Map-

1*



4 Obtona OpTyTam

p 13 M a. OHO paspeLunno HaM YBENMYMTb Hallu TEOPETUYECKME 3HAHUSA N BOOPY-
XUTbCA MAEAMU MapKcu3Ma-neHnHu3Ma. OfHaKo, Mbl He 0BpaTWIM Ha 3TO AONX-
HOMO BHUMaHUS W HEe BOCMOMb30BANUCL MNPELCTaBUBLUMMUCA BO3MOXHOCTSAMM.
YcTpaHeHue 3TOro HejocTtaTka [OMKHO ObiTb  Tenepb  MEpPBOA  Hallei
3afavei.

OfHako, faHHas cuTyauus B 06MacTU Halleil AUCUMM/IMHBLI MPUHYXAaeT
Hac MpoAO/MKaTb X/IOMOTbl MO OTLICKAHWH fafbHENLINX HeAOCTaTKOB M, XOTA
Mbl U HE HamepeHbl MOABEPrHYTb KPUTWUKE BCH NUTepaTypy BEHrepcKoh 3THO-
rpaduy nocnegHMx BPemMeH (C NMPU3HaHMEM €ee HEOCMOPUMbIX YCMEXOB), BCE e
CUMTaeM AONTOM 06paTWTb BHMMaHWe M0 MeHbLUel Mepe Ha OfMH HemManoBaX-
HbIl (PakT. 3T0O — TeopeTUUeckass OTCTaNIOCTb BEHrepCKOW sTHorpaguu, pasHO-
[yline BEHrepcKUx 3THOrpagoB K TEOPeTMYECKMM BOMpPoOcaM, 4YTO OblI0 YXKe
YCTaHOBMEHO M [MOCTOAAHHOW 3THOrpaguueckol kommuccmein AH BeHrpum npu
Anckyccun B cBA3M ¢ pehepatom K. MapoTta. PaBHOAyLUMe KO BCEMY TEOpETU-
yeckoMmy, 00X0[4 TEOpPeTUYECKUX AUCKYCCWIA, OTCYTCTBME YI/Ty6/EHHOCTU B OCHOB-
Hble BOMPOCbI 3THOrpauy WAN e NOBEepPXHOCTHbIN MOAXOL K HUM — BOT rNaB-
Hble HefOoCTaTKW BEHrepcKoW 3THorpagmu. B [okasaTenbCTBO 3TOF0 MOXHO
yKasaTb, YTO, He FOBOPS O HEKOTOPbLIX TpyAax mouusluero npodeccopa L. LLloi-
MoK (Solymossy) WM He cuuTascb C dpeiigucTom PoreiiMom (Roheim), B Ha-
cTosillee Bpems Tonbko K. MapoT 3aHUMMaeTcs y Hac OOLWIMM, TeOPeTUYEeCKUMU
Bonpocamu aTHorpaguu. A ecnu obpatMMcs K NPOLWAOMY, TO TakXe YBUAUM
TOMIbKO HEJOKOHYEHHbIE MOYUHBI U YCAbILLUM TOJSILKO rON0C OAMHOKUX TeopeTu-
KOB, He HalleAlMX OTKAMKA CPefu CBOMX COBPeMEHHUKOB. J1. KaToHa (Katona),
Hanpumep, ony6/MKOBan HECKOMbKO TPYAOB, [LOCTUrLLIMX B CBOe BpeMs Hau-
BbICLLErO YPOBHAI €BPOMENCKOW 3THOrpajuu, HO OHU OCTa/IUCh GE30TBETHLIMM.
N He MOXET ObITb C/lyyaiHbIM, 4TO 3aMeuvaTefibHasi AedaTenbHoCTb J1. Bétw
(Beothy) 6blna npefaHa NOYTU MONHOMY 3a0BEHMIO, HECMOTPA Ha TO, 4YTO OH
6bl1 OfHMM M3 MepBbIX B EBpone, KOTOPbI/ B CBOEA [ABYXTOMHOW MOHOrpaguu
(»Havatku passutna obwecTBak, 1882) noasepr Kputuke Teopun MopraHa
(Morgan) n baxoteHa (Bachofen), CTpemsiCb AOMOMHWUTb UX C TOYKM 3peEHUS
BCceoOLLei aTHorpadmn. 3HaMeHWTbIA 3THOrpad TOro BpemeHW Tainop (Tylor)
nNposiBn 6GOMbLIOKA MHTEPEC K Ha3BaHHOMY MPOMU3BEAEHWUHD BEHTEPCKOro 3THO-
rpaga, HO faxe W 3TO He CNacno ero oT 3a6BeHUS, TaK KaK OHO COBEPLUEHHO He
BXOAUNO B pamMKM AEeCKPMNTUBHOM aTHorpadum. TakMm 06pa3om, NpeHebpexeHne
TEOPETUYECKMMM  BOMpOCaMU U [eNSYecTBO 0XapaKTepu30Bain BeHIepcKyto
3THOrpauio ¢ camoro Hauvana, BCMEACTBME Yero Mbl HEOAHOKPAaTHO OTCTaBasu
OT MEepefoBOA NMHWMM €EBPOMNEMCKUX 3THOrpadMyeckux MCCnefoBaHUA W Nerko
nanu >epTBOA pasnnMyHbIX MOA. Kak Kypbe3 MOXHO MPUBECTU 34eCb U MHEHME,
Mo KOTOPOMY HEBO3MOXHO fefaTb YCTaHOBMEHUS TEOPeTUYECKOro XxapakTtepa,
nokKa Mmatepuan BeHrepcKoW HapofHOW KyfnbTypbl He cobpaH MOMAHOCTLIO. Pac-
NpocTpaHATbLCA 60nee NoapobHO 06 3ToM abCcypAHOM B3r/fisge A cyMTald CoBep-
LUEHHO  W3/NLLHWM.
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Bce 3Tu (haKTbl, YACNO KOTOPbIX eLLe MOXHO YBe/MUYNUTb, NPUBOAAT HAC HEU3-
6eXHO K CO3HaHWI0, 4TO (YHAAMEHTa/bHOEe 3HayeHWe CTaIMHCKOro Y4eHus
O19 Hac COCTOMT MMEHHO B TOM, YTO OHO SPKO OCBELLaeT TeOPETUYECKYH) OTCTa-
NOCTb Hallei HayKu, OCBOGOXAAeT ee OT OKOB OMWUCATE/IbHOrO WM PerucTpalmoH-
HOro MeTofa W OTMeYaeT efMHCTBEHHO MPaBW/IbHOE TEOPETUYECKOe HamnpaBfieHue
BEHrepcKoi aTHorpaguu, obecrneymBaeT W perynumpyet Xof4 ee Aa/bHelLlero
pasBMTUA. 3TO pasBUTME MONOXWTENbHO HEMBIC/IMMO Ha ObIBLLEM TEOPETUYECKOM
YPOBHE BEHIepCcKol 3THOrpagmu, a noBbILeHNe ObIBLLETO0 TEOPETUYECKOTO YPOBHS
OyZeT NpoMopUMOHAIbHO YCBOEHUIO U afanTauuu CTalMHCKUX WAEN.

30ecb A He MMe BO3MOXHOCTM BAaBaTbCA B AeTanu, UTOObl OTKPbITH BCE
BO3MOXHOCTM, cofepxalimeca ANnd Hac B ydyeHun CTranvHa, MO0 HET HWU OfHOM
OTpacnu B Halleii Hayke, Ha KOTOPYHD OHO He MponnBano Obl Pe3Koro ceeTa.
Lns spronorun, paBHO Kak W 415 UCTOPUYECKUX 3BOMIOLMOHHBIX UCCNeL0BaHUiA
3KOHOMMWYECKON 3THOrpadmn SIBASIOTCA BeCbMa BaXXHbIMK AedMHMLMSA 6Gasuca
1 BCE BbIBOAbI, BbITEKAIOLLME M3 Hee, TaK Kak Mpy MOMOLM WX CTaHOBMTCS 6Gonee
MOHATHBLIM, Hanpumep, COXpaHeHWEe HEKOTOPbIX MPUMUTUBHLIX OPYAWUA Npom3-
BOACTBa B MNPOLO/MKEHWE HECKOJSIbKMX 3MOX B BUAE MEPeXMTKa, a CTa/MHCKas
KPUTUKA, OTHOCALLAACH K CKPELUMBAHUIO A3bIKOB, CMOCOGCTBYET Ayylluemy mo-
HMMaHMIO He TOMIbKO BO3HWKHOBEHMWS MepBOOBLITHLIX A3bIKOB, HO M 06pa3oBaHus
NCTOPUYECKMX U KY/bTYPHbIX CBA3EA MeXAY PasfMYHbIMU STHUYECKUMU TFpyn-
namm 1 Hapogamu. OfHakKo, B paMKax HaCTOfLLEero Aoknafga s [O/DKEH OrpaHu-
UUTbCA HECKOMbKMMU — MO MOEMY MHEHU — WCKUNTENbHO BaXKHbIMU BO-
Mpocamn OfHOM W3 rNaBHbIX AUCUMI/IMH Halleil HayKu, (PONbKIOPUCTUKU, MOSib-
3yACb CT/IMHCKMAM YYEHWEM B KauyecTBe PYKOBOAMTENS W LEHHEMLero nomoL-
HMWKa. $, KOHEYHO, He OyAy MOBTOPATb 34eCb BaXKHENLLMe Te3nCbl CTaIMHCKOrO
yueHMsi. S Xouy TO/IbKO MOKa3aTb BaM BaXXHEMLIMe BOMPOChl Halleii Avcuumn-
NVHbI NPU CBETE 3TMX TeHWalbHbIX TE3UCOB. Haaewch, YTO JaXe MOU CXeMaTu-
UECKME W OTPbIBOYHbIE W3MOXEHUS MPUBEAYT K MPU3HAHUKO, YTO CTaJMHCKOE
yUYeHVe HameyaeT efAMHCTBEHHbIA NPaBUbHLIA MYTb PasBUTUSA W AN BEHTEPCKON
hONbKNOPUCTUKMN.

CornacHO TEOpMM  MCTOPUYECKOrO U AMANIeKTUYECKOro MaTepuannsma,
CTanuH BbIABUHYN B AeMHMLMAX O Basnce M HafCTPOKe MCTOPUYECKUiA Xapak-
Tep 3TUX MOHATUA. A BeHrepckas (OSbKNOPUCTUKA OCTanacb PaBHOLYLUHOM
K WCTOPM3MYy BMJIOTb [0 MOCNEAHUX BPeMeH. 3TO MNPOsBMIOCH BO BCEX OTHO-
lWeHMsX. B KauecTBe nmprvMepa MOXHO YyKa3aTb Ha OMUCaHWS BEpOBaHWA UK
06psL0B, Ha OCHOBaHWW KOTOPbIX NIErKO MNOMyvyaeTcs Briedvat/eHue, Kak 0yaTo
6bl aBTOPbI Habpocann KapTUHY O PeLeHTHbIX BEPOBAHUAX U 06psifax, HECMOTPS
Ha TO, YTO YXe MepBblli KOMMEKLMOHEP, KOTOPbLIA CO0BWMA WX, YNOMAHYN O
HUX, KaK 0 MoYTW 3abbITbIX ABAEHUAX. T ONUCAHMA WMENN CBOEro pofja »Ha-
CTOSILlee BPEMsK, W3 KOTOPOrO CMELMaNNCTbl C/0BHO BbILENauMBan  Jgaxe
cnefibl UCTOPUYECKON TOYKWM 3pEHUs, MOCMNOCOBCTBOBAB 3TUM CO34aHWI0 SI0XKHOTO
NpeAcTaBNEHNS O CBEPXBPEMEHHON, »BeyHoli« AepeBHe. Macca (PonbKNopucTU-
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YeCKUX TPYLOB M300paxana U3MEHEHWs, MPOUCLUEALINE B XKU3HWN AEePEBHU, aHTU-
NCTOPMYECKUM CMOCOO60OM, B OfHOW MNOCKOCTWM C HAacToAWMM BpemeHeM. (O He-
COOMOAEHUN WNCTOPUYECKOW TOUKM 3peHus OyfeM TOBOPUTb HUXKE, B CBSI3U
C wuccnefoBaHWeM MOTMBOB.) Halwm uccnegoBaTeny HapogHOM MNO33UMKU  TOMBKO
B MnocfefHee Bpems 3aMeTWuIM — rnaBHbIM 06pa3oM Mof BAWSHUEM COBETCKOW
(DONbKMOPUCTUKN — pa3/IMYHbIE WUCTOPUYECKME CNou, HabnoJaeMble B BEH-
FePCKMX HapPOAHbIX MECHSAX, U HayYuIucb YycBamBaTb HOBble METOZbl N3YYeHUs
ObINMNH, CBOEOOpPa3HO OTpaXallWMX OTAENbHbIE  MOMEHTbl  HaLWOHaNbHOW
nctopum. Bce 3TO CcTano ficCHbIM Npu m3fjaHuyM | TOMa PYKOMMUCHOro MaTe-
pnana J1. KanbmaHa (Kalmany), paBHO KaK W Mpu 06paboTKe npeaaHuii,
rpynnupoBaBlUMXCA BOKPYr urypbl KowyTa, Kak f CTpemMuics [oKasaTb
3T0 B OAHOM M3 CBOMX TPyAoB. Hawwm ¢onbknopucTbl paHblie (Hanpumep,
B M3YYEeHMM HapOAHbIX Gannag) efga ycnenu BbliAiTW M3 paMOK KOHCTATUPOBaHWIA
A. dpgenun (Erdélyi) m N. [Obtonan (Gyulai), KOTOPbIM YAanoCb BbIgeNUTb
[iBe 3MoXu B3TOM OTpac/v MNo33um No YACTO POPMasbHbIM KpUTepuam. S. FOHTU
(Honti) yf0BO/IbCTBOBA/ICA €LUE YCTAHOB/IEHUEM, UTO €CTb pasHULIA MEXY CTapbIM
M HOBbIM CTW/IEM HapOAHbIX Gannaf, HO Temepb YX€ W3BECTHO, YTO 3[4EeCb peyb
NOEeT He O pasMumMn ABYX CTW/EA M He O CTU/Ie B MEPBYK OuYepesp.

Takum 06pa3oM, MNpPeHebpexxeHWe K WUCTOPMUYECKON TOUKe 3peHUst OKasa-
NoCb rybuTenbHbIM AN U3YYEHWS HApOAHOM M033unu, HO — K cyacTblo — 3. Ko-
fJanb, a Takke n b. Cabonbun ycnenn BbISCHUTL WUCTOPUYECKUE MNPOC/IOEHMS,
CBSA3U N XO[ Pa3BUTUSA MO MeHbLLEA Mepe B 061aCTN BEHIEPCKON HApOLHOM MY3bIKU.

YTo 06X0f MCTOPMYECKOr0 B3rnsifa MOXET UMETb HexenaTeNbHble Nocnes-
CTBMSA, 3TO BMAHO M M3 TOrO, YTO BEHrepckas (ONbKIOPUCTUKA [ONr0 OTKa3sbl-
Banacb MPUHATbL K CBEEHWIO, YTO eCTb K/1acCOBOE pacc/rioeHue U B ciepe Kpe-
CTbSIHCTBA UM UTO K/iaccoBasi 6opbba cpefn KPecTbSIHCTBA OTPaXKaeTcs B HapoA-
HOW M033UK, HO Ecnu KTO-HMOYAb OTBaXMBAsCs HaMeKaTb 06 3TOM, TO ero 3ame-
YaHMe, Kak Obl OHO He 6blf0 TOHKO 3aMacKMPOBaHO, OTKMIOHANOCL. TaKol aHTu-
NCTOPUYECKNIA B3NS Ha HapOAHYH MO33MI0, KaK MeXAy npouvMm nofgyepkHyna
1 ACTaxoBa, /Ierko MOPOXKAAeT MbIC/Ib O TOM, YTO 3aKOHbl HapOAHOI NO33UN HEeus-
MEHSIeMbI, HE3aBNCUMbI OT OOLLECTBA, UMMAHEHTHbI. STOT B34 HEU36EXHO Npu-
BOANUT K (hopmManmamy, K MeXaHW4ecKOMY C/IMYEHMIO MOTMBOB C OfHOW CTOPOHbI
M K OAHOCTOPOHHEMY W3y4YeHUo (opMbl — C ApYroil. Takoe BO33pEHWE He Mo-
YEeT OXBaTUTb CYLLECTBEHHbIE MOMEHTbl HW CflaraloLlerocs HOBOFO, HU YXOAs-
Lero craporo, HeCMOTPS Ha TO, YTO MMEHHO 3MOXUW Mepexofja MpefoCTaBAsOT
CaMbliAi MHTepeCHbIA MaTepuan ans QoNbKAOPUCTUKA UK Aaxke ANA BCeW 3THO-
rpajuu. 3STO BO33pEHME He B COCTOSIHUM MOKas3aTb MOPOI0 CKPbITbIE, MOPOH)
OTKpPbITbIE BHYTPEHHME MPOTMBOpPEYMs B 006/71aCTV HApPOAHOW M033MM W BOOOLLE
HapoAHOro XyfOXXEeCTBEHHOro TBOPYeCTBa. 3TO BO33pPEHME He BbISICHAET (PaBo-
pr3aLnn HeKOTOPbIX XXaHPOBbLIX TFPYMM OMNpefeneHHbIM K1acCoBbIM Cl0eM 0bLue-
CTBa, KaK 3T0 6bI10 OTMEYEHO MOMLCKUMM UCCMefoBaTeNsIMM, KOTOPbIM YAanochb
yKa3aTb Ha MOA06HbIE fBAEHWA B 06/1aCTU AEKOPATUBHOIO WCKYCCTBA.
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CTanuHCKMe Te3uchl, 3aKioyan B cebe NoL0TBOPHbIE YKa3aHWs, MOTYT OKa-
3aTb LiEHHYO NMOMOLLb U ANS1 BCKPLITWS 1 YCTPaHEHUS MEPEUNCIEHHbIX HEOCTAaTKOB.

YuyeHne CTanvnHa 06 aKTMBHOW POAM M UCTOPUYECKOM MpoLecce OTMUPaHWS
HaACTPOMKN YCTpaHAeT HenpuMUPUMbIE MPOTUBOPEYUMS HaLlei AUCLMNIWHGI,
Te MNPOTMBOPEYMS, KOTOpPble CKpbIBaIM B cebe camble BOSHYHOLWME MPOGAEMBI,
ObIBLUME HepaspellnMbIMK, HauMHas OT CO3[aHMs BCEOOLLel 3THorpagun. 3Tu
NPOTUBOPEUNs 3acNy>XMBaKT BHUMaHWA, TeM 60fiee, UYTO OHW — Gnarogaps
nccnegoBaHuam K. MapoTa — y Hac AOBOJ/IbHO M3BECTHbI, UMEKOT HEMaIOBaXKHOE
3HaYeHMe M MOryT ObITb OCBELLAEMbl MMEHHO MpW CBETE CTAJIMHCKWUX TE3UCOB.
3pecb peyb MAET 0 hopMasbHbIX U UAeliHbIX 3NeMeHTax CHOpBUBa/ia U peBuUBana,
0 MpOTMBOPEYUN, 3aCBUAETENbCTBOBAHHOM ThiCAYaMM MNPUMEPOB, OKasaBLuemcs
[0 CUX MOP HEMPUMUPUMBIM A1 HALUMX YYeHbIX. prBepXXeHLbl TeEOpUM O Ctop-
BMBane — MO CMbICY aHTUANATIEKTUYECKOTO W MEXaHWYecKoro mnoHUMaHus
3BOMOLMN — paccMaTpuBaloT Uenblid pAaf KYNbTYPHbIX ABAEHWUA, TpaguLMOH-
HbIX (DOPM W CHOXKETOB MEPEXUTKaMW, aTpoPUPOBaHHLIMKU N 6E3XKU3HEHHbLIMM
ocTaTkamu CTapuHbl. OfHako, 3Ta TEOPMS He MOXET OOBbACHUTb, KaKUM >Ke
06pa3oM 3TU 6e3KM3HEHHbIE, NINLLHME MEPEXMUTKN MHOrAa OXMBAAOTCA. ITOMY
B3rNA4Yy MPOTVMBOPEYMT, MEXZy npounm, MHeHue K. MapoTa, anpuopu COMHe-
BalOLLErocs B MPaBWIbHOCTM MPUBEAEHHOrO MPeACTaBNEeHUS O MpPOLecce 3BOJIO-
umn. Mo MHeHWIO MapoTa BCe, YTO Ha3blBaeTCA PEBMBA/IOM, BCE, YTO OXUBNSAETCS,
B MOMEHT CBOEr0 OXWB/IEHMS| MPeACTaBnseT COO0 MOMHOLEHHbI 06LLECTBEHHO-
MCUXOMOTUYECKNIA (haKT, XMBYH LEACTBMTENbHOCTL KaK ANs 0OLWWHbI, TaK 1 Ans
VMHAMBUAYa/IbHOTO TBOpLUA, AaXe B TOM Cay4vae, ecnyi emy He NpejLlecTBOBasio
HWYero B UCTOPUYECKOM WM OOLLECTBEHHOM OTHOLLIEHUW. STY BE TEOPUU B3aUMHO
NCKMYaOT APYr Apyra, M Tak Kak BONpoc 6bln NOCTaBNeH BHE BCSAKOW MCTOpU-
YECKOW OpuWeHTauuW, WCCnefoBaTeNIM He OXBATUAM €ro CyTM W He Cnpocuu,
Kakune >ke 006LLeCTBEHHO-UCTOPMYECKME MPUYUMHBI CNOCOGCTBYHOT BO30GHOBNEHUIO
OTAeNbHbIX 06pAA0B C MOMHLIM COXPaHEHMEM WX MPEXHEro cofepXaHus (CoB-
MECTHO C HOBbIMW, WHAMBUAYASbHBIMW BapvaHTamu, TakK 4acTo BCTpevaeMbIMu
B YCTHbIX MpefaHuaX C PaclUMpeHHbIM WAN CYXXEHHbIM COAEpPXXaHWeM) WU, Ha-
060pOoT, NOYeMy MpeBpaLLaldTCA >KMBbIE MPUBbLIYKU B MEXaHUYeCKue, bGeccogep-
XaTeflbHble LEPEMOHUUN, KaK OHW TEpAOT CBOE MEepBOHAYa/lbHOE 3HAaYeHue W
CTQHOBATCS NyCThbiMK, OpManbHbIMKU 06psgamu? B yueHun CTannHa umeroTcs
OTBETbl Ha BCe 3TWM BoMpocbl. OHKM pacceMBaldT KaXylueecs MNpPOTUBOpPeEYMe U
Mbl He MOXeM cebe NpefcTaBWTbL 60fiee MHTEPECHON 3afayn, HeXenu paccMoT-
PEHME BCEX WCTOPMYECKMX BOMPOCOB Hallel AUCLMNAMHBI MPU CBETE CTa/InH-
CKUX 0OBSACHEHWA. V160 He NOANEXUT COMHEHUIO, YTO B KPECTbSHCKOW KYNbType,
6asupylolleiics Ha YCTHbIX MpefaHusx, BO30O6HOBNAEeTCA TONbKO
TO, UYTO AaKTWUBHO CHNYyXWT cBOeMmy 6asucy, TO, YTO uMmeeT
elle 3HayeHMe M (OYHKLWM MO OTHOLLEHMIO K HeMy, a Korga OHO TepsieT CBOe
3HaYeHVe U NIMLIAETCA CBOEM (PYHKLUWM, TO HauMHAeTCs ero MOCTeneHHoe OTMU-
paHue 4epe3 HEKOTOPble MepexodHble ()OpMbl, MPUYEM OHO CTaHOBUTCA BCe 6Gonee
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MyCTbIM W W3ALWHAM, W TONAbKO BENKON KOHCEPBUPYIOLLUEA cuie U MamaTu
HapoAHbIX NpefaHuii 1 06PSA0B MOXHO MPUNKCATh, YTO OHW JONTO COXPaHSAHTCA
KaK COBEpLUEHHO MyCTble (POPMbI, MHOFAA XXe MPeAcTaBNAlTCA HaM Moj BUAOM
nrp, NpPoLO/Kas CBOe CYLLECTBOBaHWE cpefun [AeTei.

UTO 3TO He MCKYCCTBEHHAs KOHCTPYKLMWS, Kacarlwascsa pasBuTUS U He
MycToe TOM0CNOBHOE KaXKAeHWe yueHuo CTaiMHa, 3TO MOXET ObITb [0Ka3aHo
MHOTQUYUC/IEHHBIMI MPUMEPaMU, XOTS MHE He0OXOAMMO MOLYEPKHYTb, YTO WCTO-
PVKO-3THOrpaMyeckoe M3y4yeHne npouecca 3BOMIIOLMM OT OTMUPAKOLLEr0 Hecny-
Xalllero y»e CBOe HaACTPOiKe CTaporo, [0 BO3HMKAIOLLEro HOBOrO fB/ifeTCA
elle 3afaveil rpagywimx WUCCnefoBaHWin. Bompeku 3TOMy, §i He MPEMUHY Mpu-
BECTU HECKONbKO NpumepoB. Hanmpumep, mMcTopms Halwmx cBafebHbIX 06psgoB
He MOXeT ObiTb 0O0bACHMMA HW Teopuell CHpBMBaNa, HW TeOpueli peBuBana,
MPVHMMAatOLLEA BO BHUMaHWe TOMbKO BO30OHOBMEHWS W B TMEPBYIO Ouepefp
TONbKO WHAUBUAYAN3NPYIOLLMECA B HUX MOMEHTbl. OHa He MOXeT ObITb
00bACHUMA M MEHHO B OTHOLWEHWUW nNpouecca 3BOAOLMUU.
Mo cwmbicny wuccnegoBaHmin L. Makonban (Makoldy) u  Apyrux yueHblx,
B BeHrpun ewe ponroe BpemsA Nocne 3aBOEBaHWS CTpaHbl A0 HEKOTOPOi
CTENEeHN [AO0NYCKanoCb MOXULLEHWE D>KEHLMHbI, KaK CYyLLeCcTBYIOWMIA, HO BCe
bonee 1 6onee BbIMUPAKOLLMIA 00blMail MPEXHMX BpPeMeH. B Hawmx 6payHbIX
o6psagax MOXHO MpOCNeAUTb 3BOMIOLUMIO 3TOF0 B Hayane ApaMaTMyeckoro
cobbITMsA, 3aTeM Y)XKe WIrpuMBOr0 akra, KOTOpblAi Bce 6onee Tepsin  CBOe
nepBOHayabHOe 3Ha4YeHWEe W, HAKOHEL, COKPAaTUACA HACcTO/bKO, YTO OT HEro
0CTa/IoCh BCErO TO/IbKO HECKO/IbKO MOMEHTOB. X0 3TOI 3BOOLMN MOXET ObITh
06BbACHEH NULWb NPY MOMOLLM CTAIMHCKOTO YYeHUs, OTHOCALLErocs K HaACTPOiiKe,
€e CBOICTBaM W Pa3BUTUIO, TaK KaK B 3TO 3BO/IOLMOHHON CEpuM TOXEe OTMe-
YaeTCAd W3MEHEHVe OTHOLUEHMS HaACTPOMKM K 6asvcy, noTeps nepBOHaYasb-
HOrO 3Ha4YeHWs W MOCTEMEeHHOe OTMMpaHue ctaporo. O6wWwmii, NMOoBMAMMOMY, 3a-
KOHHbI/i X0f pa3BuTua 06psaoB (MpeBpaleHne KOorfa-To BrOSHE eCTECTBEHHOrO
aKTa B JpamaTvyecKyto, Wrpueyto (OpMy W 3aTem MOSIHOE WCYE3HOBEHWE €ro)
Haxo4uT MOSHOe OOBLACHEHME B yuyeHUW CTajvHa.

XO0TA BbILEYNOMSHYTHIA MNpoLEecC pa3BUTUA U BCTpPeyaeTcss B ApYyrux
oTpacnax (HONbKNOPUCTUKK, BCE XXe OH SBAAETCA Haubonee XapakTepHbIM
ONA HapodHbIX 06psAA0B W BepOBaHWIA.

MojobHbIA Xe npouecc pasBUTUA HabnwaeTcs, Hanpumep, U B npeBpa-
WeHNN puTyana >XepTBOMPMHOLLIEHUA MPU MOCTPOMKax OTYacT! B BEpOBaHMS,
OTYaCTW >Ke B 3NU30[bl, COXPaHMBLUMECS B 3ANUYECKUX Moamax, bannagax u 1. m.
PuTyan uyenoBe4eckol >XXepTBbl, NPUHOCUMBIA 6GOram nepes HauyaaoM MOCTPOMKMU,
Cnedbl KOTOPOrO MOXHO MPOCNeAnTb HauuHas OT MaMATHWKOB, MOCTYMUBLUKX
M3 Packonok ropofa Yp, B pas/IMYHbIX Ky/abTax MOCTENEHHO MNLIANCA CBOel
NepBOHaYaibHOM (PYHKUUM W, MOTepsiB CBOK MepBOHaYa/lbHYH pofb, onpefe-
nsemMyto 6asucoMm, MNpPOLO/KAN CBOE YBsJaloLlee CyLLeCTBOBaHWE MOA BWAOM
pasnuuHbIX opm. OH npossnseTcs — 6e3 CNefoB KynbTUYECKUX BOCMOMUHAHWIA
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— B HapOAHOW M033uMM B 3NMYECKUX MO3Max Ha BankaHax W B BeHrepckux 6an-
nagax Tmna »Kémives Kelemenné«, HO BCTPEUaeTCA U Cpean HapofHbIX BepoBa-
HWA, B Pa3HbIX TPAHCMNO3ULUWAX, B CUMbHO paLMOHANN30BaHO W W3BPALLEHHON
thopme (norpebeHune LMHbI YeIOBEUECKOW TEHW WK >Ke LA ; HOYEBKa XUBOT-
HOro B HOBOW MNOCTPOiike U T. f4.). B Takmx cnyyasix HEBOSMOXHO MO/b30BaThCA
MEXaHWYECKUMW OOBACHEHUAMU TeOpuM O CHOPBMBANE MOTOMY, YTO 3[4€Cb Mbl
He MMeeM fefna C MepexuTKamu, coxpaHuBlIMMKUCA 6e3 nepemeHbl ¢opm. Ho
Hesb3s MO/Mb30BaTbCSA M TeOpWel 0 peBMBasie MOTOMY, YTO B CBA3U C 3TUMK uppe-
BEPCUBHLIMW UCTOPUYECKMMU MPOLIECCaMn HEBO3MOXHO FOBOPUTbL O CaMOCTOSi-
TeNbHbIX, BO30OHOBAAIOWMNXCA ABMEHUAX, HE3aBUCUMbIX OT MpeALlecTBOBaBLUMX
MM YCNMOBMWIA. 3[eCb MOXHO MO0/b30BaThCA TOMLKO OOBSACHEHMEM, BbITEKAHLLUM
M3 MpeKpalLeHns aKTUBHOCTW HALCTPOMKM W CNeA0BaBLUMX 32 HUM MEPex0fHbIX
ABNeHW. M nofobHble NpvMepbl BCTpevatoTes Maccamu. ([pyras cTopoHa 3Toro
BOMpOCa, paccMaTpuBaeMasi HDKe, 3aK/llo4aeTCs B OTHOLUEHWM CTaporo K Ha-
poxgarowemycs Hosomy!) 3on0TapeB U Bcref 3a HUM 36pyeBa B CBOMX TpyAax,
ony6/IMKOBAHHbLIX O HUBXax, OMMCaan BO3MOXHOCTW 6GpakocoyeTaHusi paboB U
CBOGOAHBLIX C YyKasaHWeM YCMOBWIA, NpW KOTOPbIX [eTu paboB Npu3HaBanuCb
CBOOOAHLIMU. ITOT MPOLECC 06BACHANCA MO HUBXCKUM BEPOBAHUSM CleLyIOLLIUM
00pa3oM : MHOM/IEMEHHMK MEPBOr0 MOKOJIEHNS ABASETCS eLle paboM MOHOCTLH).
Bo BTOPOM MOKOMEHWN OH CTaHOBWTCHA YXX€ CBOOOAHLIM OT TEMEHW A0 a3, B
TpeTbeM — [0 Mosica, B YETBEPTOM — [0 KOJSieHe:, a B NATOM — uenvMkoMm. B
eBPa3niiCKMX CKa3Kax, B TOM YWCME W BEHIepCKMX, NpefCcTaB/eHHbIX MHOro-
YUCNEHHbIMW BapuaHTaMu, OTPaXKaeTcs 3TO BepoBaHWe, MMeBLUee Korpa-To Tec-
Hble CBA3W C Ae/iCTBUTENLHOCTLIO, MO0 B BapMaHTax CKasku O LapeBuye, J0ObIB-
LUeM BOAY >KWM3HW, MO0 B MOefAMHKaxX MNpW pasHbIX aBaHTHpax, WMEBLUMX
MeCTO B MpencrnojgHeid, B 6opbbax ¢ gpakoHaMu v T. 4. TyT NpeACTaBsAOTCSA Ham
TONbKO [Be KpaiHWe TOUYKM 3BOJIOLUMM, — HANTWM COEAUHSIOWME WX JIMHUMK,
BOT 3ajjaya, KoTopas [JO/DKHa ObITb elle paspelleHa Hamu. V1 BeHrepckue peTt-
CKMe CTuXu, OMy6/MKOBaHHbIE B CBOE BpeMsi PoreiiMoMm, B KOTOpbIX 3aMeTHbI
elle cnedbl LaMaHW3Ma, COXPaHWAM TOMbKO B (hparMeHTapHOM BuAe HEKOTOpble
OCTaTKM >KEeCTOB W TEKCTOB MOA/MHHOIO puTyana. Ho gpyrmm o6pa3om HeBO3-
MOXHO MOHATb HU WX, HX TO, YTO MMEN0 MECTO B UCTOPUM UCMAHCKUX HAPOAHbIX
6annag. B ucnaHckoi nuTepaType — MO coobuleHWto MeHeHge 1 Mupgan
(Menendez y Pidal) — Hemano 6annajg npeBpaTWIOCL OTYACTU B AETCKME WIpbI,
0TYaCTW B NECHW KanuK MEPeXoXux. HekoTopble MOMEHTbI MOAOGHOIO pa3BUTUSA
HabngaloTca Uy Hac, B UCTOPMM BeHrepckux 6annag. Ha ato obpatun BHW-
MaHve ewe . 3pgenm (Erdélyi) Bo 11 TOMe cBOero Tpyga »Népdalok és
mondak« (= HapogHble NecHn 1 BbINMHBI), a B COOpHUKE »Magyar gyermekja-
tékok« (= BeHrepckue feTCKMe Urpbl), COCTaBNEHHOM Mof pefakumeii 3. Kogans,
TaKXXe VMEHTCA napannenbHble MPUMeEpPbl, He TO/bKO B CBS3U C TparMyeckumu,
HO W C BecenbiMW, TaHUOBafbHbIMK Gannagamu. W3 ckaszaHHOro crefyeT, 4To
3[1eCb Mbl MMEEM Aeno C OBLUMM 3aKOHOM, AEACTBYIOLWMM BO BCeil 06nacT honb-
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KNOPUCTUKN. VCTOpUYECKNe MCCNefoBaHWs €eBPOMencKon (ONbKIOPUCTUKM MO-
BCIOAY MOKas3aau, YTO TOAbKO MPM MOMOLUM WCTOPWUYECKOTO U ANAIEKTUYECKOro
mMatepuannama, paBHO Kak U MPUMEHEHWEM CTaJIMHCKUX TE3UCOB MOXHO Bbl-
ACHUTbL 3BOMIOUMIO 3MMYECKON M033UKM CO BCEMM HOBBbIMW MPOCNONKaMU U Mepe-
XUTKamu ee. Takum 006pa3oM NUKBUAMPYET CTA/IMHCKOE TO/KOBaHME UCTOpUM
aHTOHOMUM (hONbKIOPUCTUKN (M 06LLeld 3THorpaduu), fAaBas HaM K4 Ans
NpaBUMIbHOIO MOHWMAaHUA HEOBBACHUMBIX [0 CUX Mop sBNeHWi. KOHeYHo, Mbl
OOMKHbI 3a60TUTBCA O TOM, YTOObI MCCMEfOBaHMS, OTHOCALLMECH K KOHKPETHbIM
MCTOPUYECKMM MpoLeccaM U OTHOLLEHMAM, Oblnv Npou3BefeHbl B 061acTU (pOfib-
KNOPUCTUKN C YYETOM CTa/IMHCKUX MOKa3aHWiA.

OfHakKo Hall BONPOC MMeeT M ApYroi acnekT. MOXHO CnpocuTb, Kak e
OTHOCUTCS cnararoLeecs HOBOe K CTapoMy? PO/bKIOPUCTMKA LO/MKHA NOLONTM
K BOMpOCaM CflaralLierocs HOBOFO TakXe TONbKO Ha OCHOBaHUW CTaJIMHCKOMO
aHanm3a COOTHOLEHWn 6a3nca u HaacTpoMKu. BecbMa LEHHblE CBegeHus obe-
WaT Ham o6cnefoBaHMs 3MoX Mepexoda, B TEYEHWM KOTOPbIX MCTOpUYECKUe
(B TOM uncne n 3THUYECKME U (DONbKNOPUCTUYECKME) W3MEHEHMS HarnsagHo
MOKa3blBAKT XOf 3BOMIOLMN, ee 3aKOHOMEPHble BAEHMS, 60pbOy MeXay cTapbiM
M HOBbIM W, HaKoHeL, nobesy HOBOro. Yncno oTHocAWwMXca ctofa honbKIopucTm-
YEeCKUX MNPUMEPOB TOXE TFPOMAaZHO, HECMOTPA Ha TO, YTO eBpomneickme (onb-
KNOPUCTbl Mano yaensanu BHUMaHMA 3TUM npoueccam. CKopee COXpaHMBLUMECS
OCTaTKW CTaporo CAyXWnu npeaMeToM WCCNeA0BaHWUA, HeXenn camy npouecchl
HapOXJEeHUs HOBOrO U OTMMPaHWS CTaporo, He TOMLKO Y HAac, HO U B ApYrux
cTpaHax Esponbl.

B 3TOM OTHOLWIEHWM Habngancs ABOSKOr0 poja aTTWTIOA, Crefbl KOTo-
poro Tenepb HauyvHalT McuyesaTb y Hac. Elle BO BpemMsi mepBbIX COOPOB BO3HMKIIO
MHEHMWe, 4TO OTMUpatoLLlee CTapoe LieHHee HOBOro (4to sBNsSieTcs 6e3yCNnoBHO
MpaBU/IbHbIM, €CAM OCTaTOK CTaporo paccMaTpvBaeTCA KakK NamATHWUK Mpo-
woro). CornacHo aToMy, MCCNefoBaTeNN B OOMbLLUMHCTBE Cy4aeB CBbICOKAa OTHO-
CUNCb K PELEHTHbIM SIBNIEHUAM HapOLHOr0 WCKYCCTBa, He yAOCTauBas WX faxe
BHECEHMS B KOMNEKUMU. TakMMm 06pa3oM, Lenblii psf MHTEPECHLIX MePEXOAHbIX
thopm nponan 6eccnegHo MOTOMY, YTO He Obln 3aperncTpMpoBaH €BPOMENCKMMU
Y4YeHbIMU, B TOM uucie u BeHrepckumu. (Ham npugetcs nMKBMAMPOBATL U NO-
cnefHne cnefpl 3TOr0 aTTUTIOAa C MOMOLLLK COBETCKOW (DOMbKIOPUCTUKMA.)
C [Lpyroil CTOpOHbI, WCCNeAoBaTeNnyn, MPUNUCHIBABLUME WCKMOUUTENbHYIO LieH-
HOCTb COXPaHMBLUMMCS MNaMSTHWKaM CTaporo, Obliv BBefeHbl B 3abnyXAaeHue
CBOMM COOBCTBEHHbIM METOAOM MO OTHOLUEHWIO K XapakTepy KpecTbsHCKOW,
HapogHoN KynbTypbl. Cpean HUX ObiI0 LIMPOKO PacnpoCcTPaHEHO MHEHWE, 4TO
PECTbAHCKAA Ky/bTypa MO CBOEN CYLWHOCTM HEWU3MeHsiemMa, He B M/OW Mepe
MOTOMY, 4YTO OHa 6asMpyeTCs Ha YCTHbIX NPefaHUsAX W B Hell nepecosfaercs
BCerda NUllb Ta >Xe caMas MMMaHeHTHas CyLHOCTb. EfBa nnv HyXHO 6onee
NoAgpobHO OCTAHOBUTLCH Ha 3TUX aHTUMCTOPUYECKUX B3rnsfgax,  KoTopble
BBE/M (HO/MbK/IOPUCTOB B TEOPETUYECKYID MNYyTaHULY HapOAHUYECTBA.
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MoMMMO HenpaBWbHbLIX NPEANONOXeHWUH, WAE0NOrMYecKUX HeAO0CTaTKOB
N aHTUUCTOPUYECKUX METOAOB, TaKXe W BecbMa MeffleHHble Temnbl Pa3BUTUS
BBE/M B 3abNy)XAEHMe Hawux uccnefosateneil. 3TU MeA/eHHble TeMrbl Gbiin
OYeHb XapakTepHbIMU — 3fecb, B EBpone — N1 BOCTOYHOEBPOMENACKOro Kpe-
CTbAHCTBA, KaK 3TO Obl0 M310XeHO JIeHWHbIM B CBOEM K/1aCCUYECKOM Tpy[e
»Pa3BnTne KanuTanusama B Poccum«. Brpoyem, Ha 06LLyHO, OCHOBHYHO YepTy Knac-
COBbIX OOLLECTB, T. €. Ha 3KCNayaTauuio U BMECTe C TeEM Ha HeKoTopble (OpMbl
MbILLIEHNS, COXPaHAIoLLMecs BNAOTb A0 NMKBMAALMUM KACCOBOM0 aHTaroHM3Ma,
yKazannm n Mapkc n OHrenbc euwle B KommyHuctuueckom Manudecte. Mapkc
BbICKa3asca U O BENWKOW cufie npefaHWin UMEHHO B CBSA3W C KPECTbAHCKUM
6bITOM. B nepexofHbIX UCTOPUYECKMX 3M0Xax KnaccoBOro 0OLLecTBa, BNAOTb A0
Hayana MOCTPOEHWs couManu3Ma, MPOU3BOACTBEHHbIE U UMYLLECTBEHHbIE YC/IO-
BUA, T. €. HEMa/OBaXHble (PakTopbl 6a3uca — faxe NPU HOBLIX (JOpMax IKc-
nayatauum — AN08 KPeCTbAHCTBA CYLLECTBEHHO He W3MEHWINCb. ITUM 06bsc-
HSIeTCA, YTO HEKOTOpble CEKTOPbl HAACTPOMKM NPOAOMKANM CBOE CyLLECTBOBaHMWe
(cM., Hanpumep, COXpaHeHWEe PeNMruo3HbIX MpeacTaBNeHUn U PeIMrMo3HoOro
KyNnbTa B CUCTEME ABONCTBEHHOWM 3aBMCUMOCTM MPUPOAbI U OOLLECTBa, Kak 3To
6blN0 A0Ka3aHO JleHMHbIM KM CTanuHol). TeM e 0OBACHAKTCS CPaBHUTENbHO
Mef/leHHble TeMMbl Pa3BUTMS U NPeobpa3oBaHUs  KPECTbSHCKOW Ky/bTypbl,
PaBHO KaK W YCTOMYMBOCTb YCTHbIX MPeAaHuidi Npu Me/IeHHOM pacnpoCTpaHeHnm
MACbMEHHOCTU, W MNO3ITOMY-TO HapOf4HAA KynbTypa W CTAHOBUACh »XKWBbIM
My3eeM« CTapUHHbLIX (OpM W cofdepXxaHuil. MefjfieHHble Temnbl Pa3BUTUS  He-
KOTOpbIX (haKTOPOB 6as3nca M BMECTe C FeM U HEKOTOPbIX CEKTOPOB HaACTPOWKM
OnNpesenstT TONbKO CheuuabHbIA XapakTep MCTOPUYECKOro mpolecca, HO  He
MOryT NPUKPbITb CaMUX WUCTOPUYECKUX MNPOLLECCOB, He MOrYT MPUKPbITb CaMoro
(hakTa 3aKOHOMEpPHbIX UCTOPUYECKMX MepemeH. HarnsagHo BMAHO 3TO He TO/IbKO
B NpeXHux Tpygax b. Cabonbun, HanmcaHHbIX 06 06pa3oBaHWMM MCTOPUYECKOTO
HacnoeHUs (OPMEHHbLIX 3/1EMEHTOB BEHIEPCKON HApOLHOM MY3blKW, HO U B OLHOM
13 ero nocnefHUX 3TiOA0B, MOCBSALLEHHOM BO3HWKHOBEHWIO HOBOTMO CTUMA HApOA-
HOM My3blku. TlyTem TOHKOro MCTOpM4Yeckoro aHanusa Cabonbum gokasan, uto
HOBas HapogHasi My3blKa WMEET TeCHble CBA3M C HEKOTOPbLIMU 3/1eMEHTaMWN CTapoii
M 4YTO OHa BO3HMKNA He BHe3anHbIM B3pPbIBOM, @ B pe3y/bTaTe [MOCTENeHHOro
pasBMTUA, NPOAO/HKABLUErocs MO4YTM ABECTU feT. 3TOT  NpuMep, KOTOpbIiA
BOBCE He fIBNAETCA eAMHCTBEHHbIM, SPKO OCBELLaeT OTAeNbHble AeTina 6opb-
6bl MeXAy HOBbIM 1 CTapbiM, PaBHO KaK W CBOWCTBa WCTOPUYECKOTO pas-
BUTUS B HEKOTOPbIX CEKTOpax HaACTPOMKW, nof4vepkmBas OOMbLUOE MCTOPU-
YecKoe 3HayeHue MepexofHbiX (opM W MOCTENEHHO pa3BepTbIBAIOLLMXCA Bapwu-
aHTOB, YTO B (DONbKIOPUCTUKE SBMISETCA BECbMa BAXHbIM C TOYKM 3pPEHUS
METOLMKM.

VIMEHHO Ha 3Ty NepexofHOCTb MCTOPUYECKOrO PasBUTUSA, Ha MpeBpalleHue
MeL/IeHHO NPOUCXOAALLUX KONUYECTBEHHbIX NEPeMEH B KAUECTBEHHbIE 0bpaLLaeT
BHMMaHUWe 1 ydeHne CTanmnHa, OTBepras owmnbouHyto Teoputo Mappa 0 BHe3amnHbIX
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B3pblBaX He TO/IbKO B CBA3M C Pa3BUTMEM fi3blKa, HO W B CBA3W C ApYrUMK siBMe-
HUAMW, YCTaHaB/MBas, KOrfa HYXXHO CUMTaTbCA C MNepeMeHamy B3PbIBHOIO
xapakTtepa. (OTM fgeTann CTa/IMHCKOrO YydeHusa 6bliM 06paboTaHbl HefaBHO B
NMHTepecHOM Tpyde Kepgposa.)

W BOT Mbl NpuLIAK Tenepb K OAHOMY W3 TYMWKOB Hallel AMCUUNWHLI, U3
KOTOPOrO MOXHO BbIATA TOXE TOMbKO C MOMOLLbI CTAIMHCKOrO Y4eHusi. 310
— METOA0MOTMYECKMIA HefOCTaTOK WCCNef0BaHWUA, OTHOCALMXCS K BapuaHTam.
PaHblle BapuaHTbl — MOYTU BCe Ge3 UCKIKUYeHWs — nojsepranncb o6cneno-
BaHWIO TO/IbKO B OTHOLUEHUWM (JOPMbI U COAEpPXKaHUs, NPUYEM HUKTO He yaenun
BHUMAHMA WCTOPUYECKUM CWUNaM, MOPOAMBLUMM BapuaHTbl, U HE UCCNefoBan UX
B MOpAAKe 3BOMOLMKW, B TeyeHWe KOTOPOW efBa 3aMeTHble KONYECTBEHHbIE
nepeMeHbl NPeBpaTUINCh B KadeCTBEHHble. He MOANeXUT COMHEHWIO, YTO UMEHHO
3eCb Hafl0 UCKaTb PeLleHUs 3HAYMTENbHOW 4acTu Halumx npobnem. 3T0T Mead-
NEeHHbIA, naoyLWwmniA yepe3 BapuaHTbl X0 Pa3BUTUS HAPOAHOM N033nM 0ObACHAET
PAA OCOGEHHOCTENR, MPUCYLUMX W BEHIepPCKOM WCTOPUYECKOW HApOAHON MO33uu.
OH 00BbACHAET Ham, Hanpumep, Kak CBA3blIBaeTcs necHs o KowwyTe, BO3HMKLUAA
B 60ax 1848 r., c BepbOBOUHBLIMM MECHAMU MpefblayLLero cToneTus u ele 6Gonee
CTapUHHBIMW KNNYaMW, U KakK CBOMM 4epefoM WX O6HOBMSeT. OH 06bACHAET
HaM pa3BUTWE MeceH 0 Maikax 6aTpakoB BMAOTb A0 KoHUa XIX cTtonetus wmm
fJaxe [0 HelaBHero OCBOOOXAEHMS CTpaHbl, PaBHO KakK U MOMO/HEHUE UX HO-
BbIMU KanobamMu KpecTbsiH. AHanusupys MNOCTYMMBLUMIA OT rOCy4apCTBEHHOIO
cbopa matepuan npegaHuid, OTHOCALLMXCA K COObITMAM 1848 r., MOXHO npocne-
OWTb HAKOMMEeHWe KO/MYECTBEHHbLIX MepemMeH W HabnogaTb, UYTO W3BECTHble
CKa3kum 0 Koponie MaTuace Mef/leHHO U (PUNONOrMYECKM TOYHO OnpeensiemMbim
MyTEM MEHST CBOM LEHTP, Tpynnupysicb BOKPYr ¢urypbl KowyTta. B 3ToM
OTHOLUEHUWN Hebe3bIHTEPECHO 3aMeTUTb, YTO NPU afantauum noroBopku K KowyTty
»YMep Koponb Matumac, ymepna ¥ npaBfa« ee KOpOTKas anuueckas opma
M3MeHWNacb, NPUHAB elle 6oniee CXaTyto (OPMY C OCTPbIM OKOHYaHueM. OuyeHb
noyumTeNibHO Habno4aTh, Kak BO3HMKAET HOBOE M3 CTaporo v B HapoAHbIX Gan-
nagax, Kak o6orawaetcsi HOBbIMW uyepTamu 6Gannafa O NPOJAHHON YepTy unu
TYPKY HeBecTe M Kak OHa NPUHMMAeT HOBbIA BMA B H6annage O NPOLaHHOW Mefb-
HUKY (3KcnniyaTaTtopy) Ui 6apuHy HeBecTe, KaK CKa3blBAKOTCA HOBble BU/bl Knac-
COBOr0 aHTaroHM3Ma B TaKWMX CTapUHHbLIX NPOW3BEAEHWSX HAPOAHON M033uu,
Kak 6annaga o Kate Kafape M Kak NpeAcTaB/seTcs Ta e camas Tema, Korpa
OHa npuobpeTaeT HOBble (hopMbl. UTO HapoAHas Mno33us YyBCTBUTENILHO pearu-
pyeT Ha KaXAyl 3HAYUTE/NIbHYH MepeMeHy, 3TO MOXET OblTb MOATBEPXAEHO
MHOTFOYMCNIEHHBIMW MPUMepaMu, B3ATbIMUA W3 Pas3fiMyHbIX 06n1acTeli BEHrepcKoi
Hapo4HOW noasun. Ho Ha 3ToT pas, 1 Aymato, [OCTaTOYHO GyAeT NPMBECTU TOMLKO
OTPbIBOK W3 MaHbCUWACKOW Konnekuum MyHKaun, K3 TuUna HapogHOW Mo33uu,
KOTOPbIA, MOBMAUMOMY, HE W3MEHW/ICA HW MO OTHOLLEHMIO K (JOpMe, HU K COoAep-
XaHWI0, W Ha MepBbI B3rNA4 AaXe W HenpurogeH AN OTPaXEHUA MNepemeH.
BOT HecKo/IbKO CTPOK MaHbCUMIACKOM MO3MbI :
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OauH 13 MyXXeli ckasan :

»Korga pgpeBHWiA 6oratbipb, [APEBHWIA repoii  rocnoAcTBoBasl,

TO Mbl 6blM GapaMu, Mbl ObUIM GapbIHAMM.

Korga cran HOBbIi 6oratbipb,

KOrga CTan HOBbIA repoi,

TO Mbl CTaM CAY>XaHKaMmMu,

Mbl cTanu cnyramu.

Lpyroii MyX ckasan :

»Korga rocnofcteoBan ApeBHWIA 6oraTbips,

KOrga rocrnofcTBOBan [APEeBHWIA Trepoid,

TO Mbl GbIN CAYXaHKaMW,

Mbl OblM CrTyramm.

A cTan HoBblii 6oraTtbIpb,

CTan HOBbIA Tepoi,

Mbl XMBEM Gapamu,

Mbl XXMBEM OapbIHAMM.«

Y6UB 4enoBeka, BOCXBa/IMBLLETO

[peBHero 6oratbipsi, OH YyLuen

M NUPLIECTBYET C HAapPOAOM ...
cM. Vogul népkoltési gydjtemény (= COOPHUK MaHbCUIACKON HAapOAHOA
noasun) 1v (bypanewTt 1897) 164— 165.

Y MeH HeT BO3MOXHOCTU MpOaHanu3npoBaTb WUCTOPUYECKUIA (IOH 3TOM-
— MO MOEMY MHEHWIO OYeHb WHTEPECHON — MO3Mbl, YBEKOBEUMBLUEA MaMATb O
KaKOM-TO BeCbMa BaXHOM MCTOPUYECKOM MoBOpOTe. Ho cama nosma v 6e3 BCAKOro
aHanu3a B [JOCTAaTOMHON Mepe MOATBEPXKAAET, UTO HapoAHas Mo33us Bcerja
UyTKO pearvmpyeT Ha HOBOE, AaXKe Y TaKMX MeMeH, KaK Mjems MaHbCell, KOTopoe
BO BpeMsl Liapu3ma HaxOAW/I0Cb Ha BeCbMa HW3KOM YPOBHE KynbTypbl W OblN0
06peyeHo Ha runbenb.

Ha 6onee BbICOKOM YpOBHe CO3HATE/IbHOCTW CKa3blBalOTCA 3HauyeHue Ha-
POXAAMOLLErocs HOBOrO, WCMOSb30BaHWE LIEHHOCTE CTaporo v nobeja Kaue-
CTBEHHOIO HOBOIO B Pa3/IMYHbIX OTPACAsX COBETCKOW HApPOLHOW No33vuu. 3ITOT
(haKT HaCTOMbKO WM3BECTEH, YTO NOAPOOHO FOBOPUTb O HEM COBEPLUEHHO W3JIULLHE,
Tem 60nee, YTO MOMMMO MPEXHWX aBTOPOB B MOCNEAHEe BPEMS MM 3aHMMannchb
n CokonoB u AcTaxoBa. f1 X0uy TONbKO OTMETUTb, YTO Claralolieecs HOBOe
PEBOJIIOLMOHEPHOTO XapakTepa MOBCIOLY NOSBASETCA B MO33MM HApOAOB, andy-
LMX cBoGOAbl U roToBbIX G0OpOThCA 3a Hee. Kak pesontoumm 1905 n 1917 rogos,
pPaBHO KakK ¥ cobbiTsi OTeYeCTBEHHOW BOMHbI BbI3BaM MOTYYMiA OTK/IMK B pycC-
CKO HapoAHOW No33vu, TaK W HOBEMLIME CMOM WUTaNbAHCKOW HapoAHOM MNo33um
cogep>xaT 6o/blueli YacTbi0 MapTU3aHCKME MECHM, B KOTOPbIX BOCMEBAKOTCA OCBO-
6oxpgatollas KpacHas 3Besfia M 6opubl-repos M3 Knacca Tpygawmxcsa. Bcee aTo
NULWHWIA pa3 NOATBEPXKAAET, YTO HApOAHAas M033Ms BEPHO OTpaKaeT MepeMeHbl,
MMEBLUME MECTO B TeYeHMEe MUHYBLUMX BEKOB, B MEHSOLME APYr Apyra 3noxu.
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B HaACTPOWKY HOBOTO He BXOAUT TO, YTO YXXE€ JINIMIOCE CBOEr0 aKTMBHOIO,
60eBOro xapakTepa, CBOero MepBOHaYalbHOrO 3Ha4YeHUS MO  OTHOLUEHWIO
K 6asucy. OHO ucye3saeT, Npoxofs yepe3 Bce Oonee MNycTble (POPMbI, BapUAHTbI.
B MNpOTMBOMONOXHOCTL 3TOMY, COAEpXKalleecs B HOBOW HAACTPONKE MenJIeHHO,
HO OMpefeNneHHO YKpennaseTcs 4epe3 MepemMeHbl, KOTOpble TYT Mef/IeHHee CoBep-
LakTca, Hexenu y 6asuca. B 3TOM OTHOLLEHWM OYeHb UHTEPecHO Obino Gbl 06Ce-
[J0BaTb HavMeHee MNPOrPECCUBHYHD YaCTb HAACTPOMKWM, CEKTOP BEpPOBaHWUA U
PennrmosHbIX MpesCcTaBeHWA, NpPOCAeAMTb NpeBpalleHne craporo (npunuca-
HVWe Maruyeckoi Cunbl NpegmeTam, aHUMWUCTUYECKUE BEPOBaHWS) W BO3HWMKHO-
BEHMEe HOBOrO, CBSI3aHHOI0 BCErda C PeakLMOHHbIMK 3ajaqamu.

OfHako, BO3HVMKHOBEHME HOBOTO M B Halleil AMCUMNAVHE He BCerfja npouc-
XOAWUT MyTeM MEeAJIEHHOr0 HaKOM/AEHUSI KOJIMYECTBEHHbLIX MepeMeH U Mepexosom
B HOBOE KauyecTBO. BcrneAcTBMe 3HAUMTENbHBIX UCTOPUYECKUX COBLITWIA, PEBOIO-
UWiA, 0CBOOGOANTENbHBLIX BOWH WAN APYTUX BaXKHbIX MPUYMH MHOTLA YCKOPSAKOTCA
TEMMbl PasBMTUA U B 06/1aCTU HAPOAHON KyNbTypbl U OHW MOTYT Bbl3BaTb [/y-
60KMe pEBOMIOLMOHHLIE MNEPeBOPOThbl. HOBbIA CTWAb BEHFEPCKOro HapoAHOro
MCKYCCTBa, CO34aBLUMIACA B MPOLL/IOM CTOMETWM, KaK S YCTaHOBWI B OAHOM M3
MOMX TPYZLOB, HaMMCaHHbIX O HAPOLHOM [EKOPaTUBHOM WCKYCCTBe, TakKMMU Xe
OypHbLIMY TeMnamu 1 NPUGM3UTENILHO B TO XXe CaMOe BpeMsi pacrnpocTpaHsics
B CTpaHe, KakK W CTW/Mb HOBON My3blKW WM LENbIA PAg HOBbIX TEM B HapOAHON
noasuu. lMpouBeTaHWe pa3HbIX OTpac/nei HapofHOro WMCKyccTBa (4eKopaTUBHOro
MCKYCCTBa, My3blKW, TaHLEB, M033UM) He ClyvaiiHO COBMafaeT C COBLITUAMWU [0
M nocne 0CBOOOAMTENbHON BOWMHbI BeHrpum 1848 r. MonHOe BbISICHEHWE 3TOrO
BOMPOCA NPUYPOYEHO TaKXe K HalumM NpeAcToAlMM 3ajadvam, Tem 6Gonee, 4To
BCKPbITME TaKMX CBOEOOPAa3HbIX M 3aKOHOMEPHbLIX COBMafEHWA SBNSETCA BeCbMa
BaXHbIM [/ UCTOPMYECKOW 3THOrpadmn. S He XO4y 3aHUMMaTbCs 34eCb BOMPO-
camMy MCTOPMYECKOW (HONbKMIOPUCTUKN B CBA3U C KPYMHbIMA UCTOPUYECKUMU
nepeMeHamy 3MoXaibHOro 3HayeHUs. A X04yy yKasaTb TO/IbKO Ha TO, UTO TMepeq
HalMMK TnasaMy U Jaxke C HalyMM y4yacTMEM COBEepLUAeTCsi Ternepb MepemeHa,
BEC W 3HAYEHMWe KOTOPOA B AaHHOE Bpems elle HeM3MEpUMbl : HapogHas AeMo-
KpaTua CTpouUT couuanu3Mm MNof BOAWTENbCTBOM Knacca paboumx u Maptum, u
nepemMeHbl, BO3HUKAKOLLME BCef 3a 3TUM, XOTS U He BHe3anHblM B3pPbIBOM, HO
OYeHb Fy60KO M B GOMBLUOIA Mepe USMEHST Ky/NbTypy Halero Hapoga, Mexay
NPOYUM U TPASULMOHHBIA ObIT HAlero KpecTbsHCTBA. [py uM3yyeHun 3TuX
nepeMeH OKasblBAlOT HaM LEHHble YCNYru WCCNefoBaHUSA COBETCKMX YYeHbIX,
OTHOCALLMECA K KONX03aM, pe3y/nbTaTbl U METOAbl KOTOPbIX 06CYXAanncb Ha
3THOrpauMyecknx cbesgax, UMEBLUMX MECTO B MpuUOanTUICKMX cTpaHax, Mon-
JaBun 1 YKpamHe. Hawun uccnenosaHus, OTHOCALLMECH K BEHTEPCKUM apTensm
M MPOU3BOACTBEHHLIM KOOMEpaTUBaM CefIbCKOT0 XO3A/CTBA, HAXOAATCS elle B
HayanbHOW CTaguu, MO3TOMY TYT OCOGEHHO BaXKHO YYeCTb CTA/IMHCKME YKasa-
HMA B CBA3M C MOCTEMEHHbLIM WAW B3PbIBHLIM XapaKTePOM OOLLECTBEHHbIX Mepe-
MeH. OueHb NIerko 6bin0 Bbl COCNaThCa 3feCh Ha MPUMEpBbI, Kacalowmecs TONbKO
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BHELLHOCTW SIBMIEHWUIA, YKa3blBasi, HanpuMep, Ha PasHULY MexXay MNpexHuM,
(heofanbHbIM 1 TEMEPELLUHUM, [EMOKPATNYECKMM MPa3fHNKOM YpoxXKas WM Ha Ty
WU APYTYHO BHELLHIOW YepTy Npeo6pasoBaHMs yKnafa >Xu3HW. Ho aTHorpadbl
[O/MKHbI 06CNeA0BaTb TOHKYI W CNOXHYK CeTb U3MEHEHWIA, CBSI3aHHbIX Hemo-
CPeACTBEHHO WM KOCBEHHO C Mepeco3faHneM MNpPou3BOACTBA U rOCYAapCTBEH-
HOTO CTPOs B HalUeil CTpaHe, BbISICHSS BCe Hab/O4aeMble B Heli OTHOLLEHMS.

XapakTep MCTOPMYECKUX MepemMeH NPUBOAWT Hac W K AajbHeiLnm BOMpo-
caM, HO 1 XO4y KOCHYTbCS TO/MbKO TeX W3 HUX, KOTOpPble, MO BCE BEPOATHOCTH,
OyLyT BblABUHYTHI M B febaTax. Y4aCTHWKN MNPeHUid, YCTPOEHHbIX COBETCKONA
(hONbLKNOPUCTUKOA B 1948 rofy, pe3ko OCYAMNM WCCNeA0BaHWs, KOTOpble Mpom3-
BOAWNWUCL 6€3 MPUHLMNOB, MNPWY MOMOLLM YCTapenioro Metofa Mo OTbICKAHWIO
M CAMYeHnto MOTMBOB. Ho u3noxenuns CTanvHa, OTHOCALLMECA K WCTOPUKO-
CPaBHUTE/IbHOMY METOAY A3bIKO3HaHWA BO36GYAWMM B HEKOTOPbIX BEHIEPCKUX
thonbKnopucTax yoexxaeHue, Kak 6yato 6bl B HAX ONpaBAanncb NpeXxHue cpaBHK-
TeNbHble MeTofbl (METOAblI KOMMNApaTUCTOB, PUHCKUA METO[) HaLLeil AUCLUMINHBI.
He roBopsi 0 TOM, YTO WCTOPUKO-CPaBHUTE/bHLIA METOA SIMHTBUCTMKM W ClMYe-
HWS, NpaKTUKyemble (HONbKMOPUCTUKOA, BO MHOTUX OTHOLUEHWUSAX 3HAYUTENbHO
pasnuuaroTcs Mexay coboil, HYXHO 3aMeTuTb, YTO 6bl10 6bl rpybGoli OLUMOKOI
MCTONKOBbIBaTb YyueHue CrTasMHa KakK [MOnbITKY NPOCTOr0 BOCCTaHOB/EHUS
NPeXHUX MeTOA0B B 06M1acTU (POSLKIOPUCTUKM. B CBA3M C M3yyYeHUeM WHAW-
BUAYaSIbHOCTM paccka3ynMKa Mbl B CBOE BPEMS YXXe yKa3a/i Ha TO, YTO OTbICKa-
HWe U KaTasiorm3auus MOTUBOB XOTA W MOME3HbI, HO OTHIOAb HE MOJIHOLEHHbINA
M eOUHCTBEHHbI CMocob6 peLleHnss BOMPOCOB (DOSIbKNOPUCTUKU. Tenepb ke
Ha OCHOBaHWW CTA/MHCKOr0O aHanm3a WCTOPUYECKUX MepeMeH Hafo Noj4vepk-
HYTb 3TO elle cu/bHee. AcCTaxoBa BMOJSIHe MPaBWIbHO yKasana Ha To, YTo Map-
pUCTbI, CTPEMSCb AMCKPeAMTUPOBaTb CpaBHUTENbHbIA METOL, Camu COBepLuanu
rpy6eiiluve OWMGKN MPU MPUMEHEHMM TOFO XKe CaMOro MeTofa, Kak, Hanpumep,
npy BbIYYPHOM 06BbSACHEHUN 3arbl 0 TpucTaHe u M3onbae. MNpaBaa, B 3TO 06nacTu
Ha KaX[OM Liary OrfacHOCTb MOACTeperaeT uccnegosateniein. [MpuBepxeHLbl
CpPaBHMTE/NILHOTO MeToAa (S rOBOPKO TOMbKO O Hallei AMCLMMAMHE, a He O CpaB-
HeHMUAX B 0651acTM A3bIKO3HAHWA) HaMpacHO MNOAYEPKHYNIN HeobX0AMMOCTb
reorpadMko-MCTOPUYECKNX CAMYEHWUIA, OHW NONbL30BaINCh B CYLLHOCTM MeTadu-
3MYECKUM, aHTUUCTOPUYECKMM METOAOM, U Pe3yNbTaTbl, JOCTUrHYTbIE VMM, OKa-
3a/IMCb — BbIP@XaACb MOMIMTUUYECKN — KOCMOMOMUTUYECKUMU. Kak MOHATb
3T0? [pyn CpaBHUTENILHOM WCCMEA0BaHUM METOLOB BCErfa TONbKO OTAeflbHble
TUMbI, OTAEMbHbIE CEpUM MOTMBOB W AaXKe OTAe/bHble MOTUBbI NOABEPraauch
M3YYEHUIO U K HUM OblM MNOAbICKAHbI Mapanfeny, noxXoXue W PoLCTBEHHbIE
MecTa U3 pasHblX WUCTOPMYECKMX 3MOX. ITOT METOL, BblpPBaBLUMA 31EMEHTLI UK
faxe 60MblUMe eAMHULbBI U3 CBOMX ECTECTBEHHbIX 3aBUCMMOCTEA U YTOMaBLUWIA
B OTbICKAHWWN CBS3ei MOTMBOB, OKa3afiCc HENpPUrogHbIM WMEHHO 415 PacKpbITUA
NCTOPMYECKOTO (JOHA Ha3BaHHbIX CBSI3EM W »TOXAECTB« AN OOHapPY>XeHus
MOJOOHbLIX CBOWCTB, BO3HMKLUMX BCMEACTBME TOXAECTBEHHbIX MpuUnMH. CoBeT-
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ckue (OobKIOPUCTbI MMENM MOMIHOe MNpaBO paccMaTpuBaTb 3TOT METOL YMCTO
thopManbHbIM, HO OH OblT MO MOEMY MHEHWIO 6O0MbLLE 3TOF0 — OH Obl1 MeTagun3n-
YECKMM W aHTUUCTOPUYECKUM METOAOM. Bo u3bexaHue 3TUx MOPOKOB B Gyay-
WeM HeobXoAUMO YCTaHOBMTb MPaBW/bHbLIA CPaBHWUTENbHbIA MeTof (hObKIO-
PUCTUKN Ha OCHOBaHWW UCTOpMYeCKUX B3rnafoB CranmHa. COBETCKME A3bIKO-
Begbl — muweT B. A. CepeOpeHHUKOB — ONPeSennan yxxe KpUTepumn npaswib-
HOr0  CPaBHWUTENbHO-UCTOPMYECKOTO  MeTOAa JIMHIBUCTWMKW.  MapKcucTtckas
cpaBHMTeNbHasA (HOMbKIOPUCTMKA TakKXKe He MOXET Y[O0BO/bCTBOBATLCH Mexa-
HUYECKUM W (POPMAINCTUYECKUM COMOCTaB/IEHMEM MOTUBOB, KOTOPOE, Cinyas
pas3fiMyHble 3M1eMEeHTbl HafCTPOMKM pa3HbiX 6asncoB MO AEACTBUTENILHOMY WK
MHVMOMY CXOLCTBY CTPYKTYP WM COAEPXKaHWM, He CTPEMUTCS BbISCHUTb UCTOpPU-
YECKUA ()OH KOHCTATUPOBAaHHbLIX CXOACTB W HE CUMTAET CBOMM [AOITOM pPacKpbiTb
CMbICT M He0OXO4MMOCTb OTMEUEHHbIX CBfA3eA. 3TO, KOHEYHO, He NIerko paspe-
lWMMas 3afaya, HO MeTOf, KOTOpbIli [0BOMLCTBYETCA BbIABUXKEHVEM 6pocato-
WMXCA B rnasa napannefibHbiX MECT, IBASETCA He TOMbKO SIEFKUM, HO U HENIOAO-
TBOPHbIM. Takoii MeTOJ MOXXET MNPMBECTM TOMbKO K 6Ee3MYHBIM, KOCMOMO/N-
TUYECKMM BbIBOfaM, K MpeHebpeXXnTeNbHOMY OTHOLLEHMIO K 3TMYECKMM, Haumo-
Ha/lbHbIM ¥ MCTOPMYECKMM Pa3MUmsaM. B NpOTUBONONOXKHOCTL 3TOMY, CPaBHEHMS,
NMPONUTaHHblE MapKCUCTCKUM UCTOPM3MOM, MOMUMO COOTHOLUEHUS KOJIEeKTUBa U
TBOPYECKOr0 MHAMBMAYYMA MOTYT 06HapY>XUTb M CUJIbI,CKPbIBAOLLMECS 38 UCTOPU-
YECKMMU CEepusIMM BapMaHTOB M MOKa3aTb HaM HAacTOSLLME CBA3M W HaCTOsLIME
pasnnums.

A TOMbKO YTO YNOMSAHY/N O PO MHAMBUAYYMA U KOMJIEKTUBA B Npou3Be-
[LeHUAX HapofHoro TBopyecTBa. MeTog o6cnefoBaHUS JIMUHOCTU, BBEAEHHbIN
BrepBble PYCCKUMW, 3aTeM COBETCKAMMW (DO/IbKIOpUCTaMK, OKasancs [encTsu-
Te/bHO 3HAYMTE/IbHLIM LUAroM Briepes B 061aCTV MapKCUCTCKUX WCCNeA0BaHWiA
BapuaHTOB, U €ro 3Ha4YeHWe HeocrnopvMMO U Temnepb. Tak KakK BeHrepckue (osb-
KNOpUCTbl BblM cpean NepBbiX B EBpone, KOTOpblE M3YYUAN WU NPUMEHWUAN 3TOT
MEeTOZ4 Ha NpaKTUKe, OTKPLITO MPWU3HaB €ro NepefoBbiM U BO BPEMS CaMbIX TsKe-
NbIX Yrpo3 rMTIEPOBCKON BOWHbLI, TeMepb BpsAg in Tpebyetcs nogpobHO pacnpo-
CTPaHATbLCA 0ero BaxKHOCTU. CTatbyt CTanMHa Mo BOMPOCaM A3bIKO3HaHWSA, PaBHO
KakK ¥ ero gpyrve paboTbl HEOAHOKPATHO MOAYEPKMBANM POSb TBOPUECKUX Macce,
yKasblBas Ha MNpPaBU/IbHOE COOTHOLLEHME KO/JIEKTUBA WM WHAMBMAYYyMa. Ham
KaXeTCs, YTO Y HAc TOXE O0YeHb BAXHO OblN0 Obl M3y4eHWe [LUANEKTUYECKU
CBSI3aHHOM0, HO HEYPOBHOBELLEHHOr0 OTHOLUEHUS MEXAY KONEKTUBOM W WHAW-
BUAYYMOM, OCOGEHHO Terepb, B 3MOXY HapOXAALWerocs HOBOro. 370 ABMSETCA
N B HacTosLlee BPeMsi efMHCTBEHHbLIM MPaBU/IbHBIM MYTEM U3Y4YeHWUs BapWaHTOB,
06cnefoBaHNA KOMNEKTUBHbLIX MpejaHuii U WHAMBUAYANbHOTO TBOPYECTBA.

BbilenprBeaeHHble feTanu A cuMTas HeoOX0AMMbIM  MOAYEPKHYTh B yue-
HuM CTanuHa gnis Toro, Ytobbl Hawa HobKNOPUCTUKA CTala HaCTOoALLe ucTopu-
YeCKOW AWUCUMNAMHON. He NoANeXuT COMHEHWIO, YTO 6e3 reHuasnbHbIX YKasaHWi
CTanMHa Mbl He MOI/M Bbl OCBETUTb OCHOBHbIE BOMPOCHbI Halleil Haykw, a npeg-
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CTOSLIME HaM 3a/ay/ BbIPUCOBLIBAINCL BEPOSATHO M W3 ITUX CXEMATUYECKMX
N3NT0XKEHUIA.

TyT A He X0o4uy NOAPOGHO 3aHMMATBLCA BOMPOCOM, BbIABMHYTHIM UM B MPEX-
HMWX gebaTtax M MOCTaBEHHOM B LEHTP AWCKYCCUW, MMEBLUEW MeCTo MexXay [b.
Nykayem u W. TpeHuyeHbU-Banbgandenem o ToM, MNPUHALNEXUT nu opma u
COAepXXaHue NUTepaTypHbIX MPOW3BELEHUI OAMHAKOBO M B TOW >Xe Mepe K Haf-
CTpOliKe WAM HeT? 3TOT BOMPOC, KOHEYHO, MHTEpecyeT U POMbKNoOpUCTUKy. Ho
TaK KakK OH Obll y)Ke MPOAUCKYTMPOBaH CO BCEX CTOPOH, W MofgpobHoe 06CYX-
[leHvne ero Tpe6oBano 6bl 0CO60Oro goknaga, A cuuMTaro 6onee NpaBW/bHbLIM yae-
NUTb BHUMaHWe ApPYruM BOMPOCaM, a MO OTHOLUEHUID K HeMy cfenatb TOJbKO
HECKONIbKO 3aMeyaHuil. Bonpeks MHOXECTBY KOHTPLOBOAOB, 3aC/y>KMBaLMX
CEpPbe3HOro BHMMaHMA, A y6exaeH, 4to opma U COfepXKaHue BCELEeno npuHag-
nexaT K HafcTpoiike BO Bcex 061acTax (hoNbKAOPUCTMKM. TpeHuYeHbU-Banbaan-
(henb NpPUBEN BECKME apryMEHThI B [JOKa3aTe/lbCTBO TOFO, YTO HEKOTOPLIE 3/IEMEHTHI
(hopMbl He MMEKT XapakTepa HAACTPOMKM U OYeHb MOYUUTENIbHO MOAYEPKHYII,
yTO OTWIN(OBABLUMECS 3M1EMEHTLI (POPMbI MO3TOMY-TO WM MOFYT BblpasuTb cofep-
XKaHve caMbIMV MOAXOAALLMMM 1 BCIEACTBME STOTO HaMyYLle U Hanbosee akTUBHO
cnyxawmmu 6asncy cpegcteamu. U HampacHO cCbinaTbCAa Ha CTPOroe 3ame-
yaHue beneukoro, No KOTOPOMY OrfalleHWe K1acCOBOrO XapakTepa pugMsl,
puTMa U CTpO AO/MKHO ObITb pacCMaTpMBAeMO NEBbIM YK/IOHOM, MOTOMY 4TO
Mbl YOEXAeHbl, YTO OTAeneHne (OpMbl OT COAEPXKAHUS WM M30IMPOBaHHasA Tpak-
TOBKA HEKOTOPbIX (HOPMa/IbHbIX 3M1EMEHTOB C TOYKM 3PEHUS CTUXOCIOXEHUS W
CTUANCTMKN MNPeacTaBAlOT co60i rpyoyto OLIMOKY, KOTOpasi MOXET C/YXWTb
OTNPaBHbIM MYHKTOM [A15 JaflbHeAWMNX OWW6oK. [na Hac HeybeauTeNbHbIM
ABNSETCS YKa3aHMe Ha TO, YTO HEeKOTOpble POpMasibHble 31EMEHTbI MPOLOIKAOT
CBOE CYLLECTBOBaHME BTEYEHME HECKONbKUX 3MOX. Ham M3BECTHbI U COfEepXKaHus,
NpuTOM Hemanoro obbeMa (CM. rfaBHble CBA3WM Pa3UYHbLIX PENUTrMO3HBLIX CUC-
TeM), KOTOpble TOXE MEePeXMan HeCKObKO 3MoX, NpuyeM OHW BOLUAWM B CUCTEMY
HOBOIi HAaACTPOMKM, COXPaHAS CBOK MPEXHKK WAX NpUobpeTas COBEPLUEHHO
HOBYH (yHKUMIO. YacTo 6blBaeT, UTO LENblii psig 3M1eMEHTOB (hopMbl U Ccofep-
XKaHUS NepexofuT B CUCTEMY HOBOFO, HO 3TO OTHIOAb He O3HAYaeT eLle, YTO OHU
He NpUHAANeXaT K HafCTPOWKe, YTO OHW He MpPeAcTaBAAT COBOW COCTaBHbIX
yacTeil HaCTPOKK,3aBUCALLLEI OT CBOEro 6asnca. M B Buay TOro, YTo 3TN 3NEMEHTSI
coAepXXaHus M popMbl B MpOLIECCE MCTOPUYECKOl 3BOMIOLMM MOABEPraloTcsa TO
e[Ba 3aMeTHbIM, TO 60fee 3HAYMTENbHLIM W3MEHEHUAM, WCTOPUYECKUE WCChe-
[0BaHUSA, OTHOCALLMECA K 3TUM W3MEHEHUsM, [A0Kas3blBalT, 4TO TOBOPUTbL O
(hopManbHbIX 3MeMeHTaX, OCTaBLWUXCA HEU3IMEeHHbIMU, Henb3da. TyT
TOXe He yAensercs JO/MKHOrO BHUMaHUS yuyeHuto CTasvHa O NMOCTENeHHOM Ha-
KOMJEHUN KONMYECTBEHHbIX MEPEMEH, M BMECTe C TeM BCTaBAAKTCA MOBClOLY
Le3ypbl WM e MnpeLnonaralTca eayHULbl CoepXaHna uavM (opMbl, KOTOpble
He nogBeprawTcs Mu3MeHeHusaM. C [ApYroil CTOPOHbI, (DOPMasibHble 3/7EMEHTBI
HMWKOrAa He MOryT OblTb OTAeNeHbl OT COfepKaHus 6e33HaUMTeNbHOr0 PUCKa, U

2 Acta Ethnographica 111/1—4
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A He [yMato, YTO Hallu MEeTOAbl YTOHUMINCL YXKEe HaCTO/bKO, Y4TOObl BO3MOXHO
66110 6bl OTHOCUTb M3MEHEHWUS TOXAECTBEHHbIX Ha BMWJ (OPM K pas3/iMyHbIM
anoxam, K pas/inyHbIM COAepXXaHusAM. Befib HET COMHEHWIA B TOM, YTO Takas TOX-
[leCTBeHHas Ha Bu A (opma, Kak, Hanpumep, COHET, UMEET Pas/IMYHYIO0 3BYY-
HOCTb B OTZE/NbHbIX 3M0Xax, W HaobopOT, COHETbl BEHrepCcKMX NoaToB babuua,
KocTtonanby v KOxaca He WAEHTWYHbI, HECMOTPA HA TO, YTO OHU ObIAM CO3L4aHbI
B TOM e camoli arnoxe. TpygHO BepuTcs, HO akT, uto ctuxu A. Moxeda, Hanu-
CaHHble B BOCbMMC/IOXHbIX CTPOKaxX, WM MeCeH HapOLHOM M033uu MoJo6HOro xe
CTUXOCNOXEHUS MOKa3blBaKOT CYLLECTBEHHbIE MPOCOAUYECKME Pa3NUUA UMEHHO
BO B3aMMOOTHOWEHWU GOPMbl U COAEPXAHUA, HO eciu
HEBO3MOXHO OTAENWUTb (hOPMY OT COAepXaHus C 3TOMN TOUYKM 3peHus,
TO MNYCTble MPOCOAMYECKME BHELLHOCTU WM >Ke pas3nymg, CKasblBalollnecs B
BbIP@XEHWAX, CPaBHEHMSX W T. M., He MOTYT UMETb peLlalolero 3HavyeHus B
Hawem Bonpoce. Ho yTo (hopmasibHble 3/1IEMEHTLI MHOrAa caMy BMellatoT B cebe
HeKOTOpble JeTaM COAepXXaHws WU NPOABAAIT CBOK NPUHALIEXHOCTb K Orpe-
[eNeHHbIM 3MoxaM, 3T0 MOXeT ObiTb MOATBEPXAEHO He TOMbKO MOMUTUYECKON
MOZOIN HEKOTOPbIX MPOCOAMYECKUX (HOpPM, He TOMbKO MOMUTUYECKUM 3HAYEHVEM
N3BECTHBLIX KOCTIOMOB, TAHLUEB M T. M., HO W CHefyloWwnyM MNpoCcTbiM MPUMEPOM.
Fep6 BeHrpum 6e3 KOPOMEBCKOW KOPOHbI CYMTANCSs, Kak yctaHoBun A. Baiikaw,
CUMBOJIOM OCBOBOAWUTENBHOIO [ABWXKEHUS W HALMOHANbHOIMO0 COMNPOTUBIEHUS B
BEHIepPCKOM [EeKOpaTMBHOM MCKycCcTBe 1848 r. 1 cnefytowero 3a HMM nepuoja.
3TOT MOTUB ABNAETCH YUCTO (POPMasbHbIM, HO OH WMen B CBOE Bpems 0OeBYHO
ponb U (PyHKUMIO. STO CBUAETENLCTBYET O TOM, YTO CaMblii MPOCTON AeKOopaTuB-
Hbllii 31EMEHT MOXET HaMoMHATLCA COAEpPXXaHUeM, CTaHOBSACb BMECTE C TEM HeOoT-
[eIMMOA  YacTblo HafCTPOWKMU.

He nogiexxuT COMHEHWIO, YTO MCTOPUYECKOE WU3yueHue (hopMasibHbIX 3fe-
MeHTOB, WCCNefoBaHWe MX eflBa 3aMeyaeMblX W3MEHEeHWM, 3aBUCALLMX OT Cofep-
XKaHunA, NpefocTaBUT HalUMM MCCeAoBaTeNsaM Hemano TPYLAHOCTEW, HO aTu Tpya-
HOCTW, A HaJetoCb, He NPUHYAAT UX K ynpoLieHusam. Mo33us, BepoBaHUa 1 o6ps-
[bl Hapofa, T. e. (PONLKIOP LENIMKOM, BO BCE COBOKYMHOCTW CBOMX (JOPM U CO-
LEepXaHWid, MpUHAZNEeXUT K HaACTpoiike, MPUYEM He MMEET CYLLEeCTBEHHOro
3HAYEHWS, 4YTO BbIPaKAEMOE BbIPAXKAETCA CPeACTBaMU A3blKa, MY3bIKW, CKY/IbM-
TYpbl UMM Xneonucu. EAMHCTBEHHas pasHMLA CKasblBaeTCs TOMbKO B TOM, YTO
MCTOPMYECKOE W3MEHEHWEe, KayeCTBEHHOEe NepeycTpoi-
cTBO (opMm, ocyuwecTBnAeTcs 60n1ee MeANEHHbLIMU TeM-
naMmn, HeXenu copepxaHuii, 6e3 TOro, Ytobbl hopma MMena S3bIKO-
Bbli MM A3bIKOOOPA3HbIA XapakTep, M60 OHa SBASETCA He TONAbKO MPOCTbIM
OO6LLECTBEHHLIM CPEACTBOM OOLLEHUA, HO W BbIpaXXeHWeM COLepXKaHus, onpege-
NEHHOrOo [aHHOM 3MOXO0M M KaK TakoBas He OTAennMa OT HafCcTpoliku. TakoBa
M MpocTeiwas MocnoBuULa, HECMOTPA Ha TO, YTO OHa BpAf /M MNpeLcTaBnseT
coboli uTo-HMOYb WMHOE, KaK MpPOCTOe COOOLLEHMe, MPOCTYHO MbIC/b B BUAE Npea-
NoXeHns. Tem e caMbiM OOBACHAKTCA W Takue (POPMasibHbIE 3M1EMEHTBI, Kak
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CKa304Hble BCTYNuTe/IbHble (hOpMY/bl U T. N. Bedb 0fHAa U3 caMblX XapaKTepHbIX
0COBEHHOCTE HapOAHOI MO33MKN COCTOWUT MMEHHO B TOM, YTO OHAa CMOCOGHA BbIpa-
XaTb HOBOE W MpY MOMOLM CTapUHHBLIX WM KaXYLLUXCA CTAPUHHBLIMU (DOPMYII.
Pa3BepTbiBaHME 3TUX (POPMYN M3BECTHO HaM W3 MHOFOUUC/IEHHbLIX MPUMEPOB.
Ho BHMKaTb 34ecb BO BCe AeTasy 3TOr0 BOMPOCA HECBOEBPEMEHHO, 3TO [LO/MKHO
ObITb NpefocTaBneHo 6yaywM aebatam. 3f4ecb S XOTeN TO/IbKO HaMeKHYTb Ha
HeKoTopble MOAPO6HOCTM, NMPUHMMAsA Ha cebsi Aaxe PUCK [ONYLLEHWUS OLUUOKW.

HakoHel, i Xo4y MOAYEPKHYTb elle OAHO MECTO B CTa/IMHCKOM YYeHWM,
MMetoLLiee OYeHb OOMbLUYI0 BaXKHOCTb ANs Hac, (DOSIbKNOpUCTOB. B nocnefHel
YyacTW CBOEro Tpyfa NPVHUWNUANBHOW BaXXHOCTW, MPOU3BOAMBLUENO peLUaroLlee
BNWAHME HAa COBPEMEHHYH HayKy, CTaMH pe3ko W CTPOro OCyAwn pasfinyHbIX
»pannoBLUEB« W »NponeTkynbToBUeB«. KHura TMukcaHoBa HarnsigHo  mMo-
Ka3blBaeT C KakMM YBaXXEHMEM U KakKoW NiH060Bb0 06paTunnchk JleHuH, CTanvH
N Be/IMKaH BCEMMPHON nuTepaTypbl MOPbKWI K MO33UKN TPYAALLUXCH, C KaKuUM
WHTEPECOM M3y4YasM OHU CKa3KW W MECHW KPECTbAHCTBA, KaK CTapUHHbIE, CUMBO-
NINYECKUE CKa3KWM, TaK W MeCHW, BOCMEBaloLye KO/bIXaHWe PeBOIOLUOHHOIO
nnameHu. 310 6bIIN OHW, KOTOpble O6PaTUAM BHWMaHWe Ha BaXHOCTb Habsto-
[eHNa 3a HapoXAaroLMMCA HOBbIM B KPeCTbSHCKOW N033uM, Ha CO3f4aBLUytoCA
MO33MK0 COBETCKOW >KU3HW, YKa3aB HaM, KaK Hafo M3yyaTb MpeBpalleHue Hapof-
HOM N033UM B HaUMOHa/NbHYK. JTO OblUM OHW, KOTOpPblE, YAENUAW BHUMaHue
paboyemMy (DOMLKIOPY U OHX e OblIn NepBbIMKU, KOTOPble OKa3ain eMy MOMOLLb
BO BPEMS HayasbHbIX HefopasyMeHuil. Bce 3TO CBMAETENbCTBYET O 6GO/bLION
BaXXHOCTM (HONLKIOPUCTUYECKMX UCCNefoBaHni. 03ToMy Mbl JOMKHbI  peLlu-
Te/IbHO OTK/IOHUTL MOMbITKY 3aKMeAMWUTL Hawy HayKy BPefOHOCHbIM HapOoAHU-
YecTBOM, MNpPOCTO-HaAMpPoOCTO MNOTOMY, 4YTO OHa, 6ypAyuwm
HDONbKNOPMUCTUKOW UAN 3THOrpaduen 3aHUMaeTcs ObITOM K
TBOpYECTBOM Hapoga. Kak i ckasan Bbiwe, y Hac ObiM (hONBLKIOPUCTBI M [0
0CBOGOXJEHMA CTpaHbl, KOTOpble CTPEMWINCH MPUMEHATb MPaBW/bHbIA METOS,
COBETCKON (DOMbKNOPUCTUKUN ellle BO BPeMSi TMT/IEPOBCKOM arpeccuy u Kotopble
6OpPONUCL C BEHTEPCKUMM »HAPOAHMKaMU« ellle Mpy (aLiMCTCKOM pexume. 3Ta
6opbba C MepexxMTKaMu HapoAHMYEeCcTBa MPOLO/MKAETCH W Terepb, MOCe OCBO-
60XKAeHNs CTpaHbl, NOAO6GHO 60pbbe C NPEXHUM WU TENepeLuHUM BAUSHUEM
pa3HbIX 3anafHblX TeYeHU WAEATMCTUYECKOTO M KOCMMOMOAUTUYECKOTO Xapak-
Tepa. BmecTe ¢ Tem TpebyeTca MOAHATL FOA0OC MPOTECTa M MPOTMB CTPEMIIEHWA,
anpuopu OTK/OHSAIOLWMX BCAKOr0o pofa uccnefosBaHus (OIbKNOPUCTUKUA U 3THO-
rpaum 1 gaxe camble LieHHble MPOW3BEAEHMS HAPOAHOr0 MCKyccTBa. [OpbKumii
NpU3Han NpPoOCTy0 MOHYMEHTa/IbHOCTb HapoAHO/ M033UM CaMbiM [OCTOBEPHbLIM
MepuioM BCEMUPHON NuTepaTypbl. HapogHOCTb — cKas3an MBaleHKo — 3T0
camoe XapaKTepHOe M LiEHHOe KayeCTBO BENIMKMX IUTEPATYPHbIX MPOU3BEAEHUI,
a KOHCTaHTMHOB HefaBHO YCTaHOBWA, YTO BCE MOTYLLECTBO KIacCM4eckoi nuTe-
paTypbl W UCKYCCTBA COCTOMT B TOM, YTO B HMUX BbIpaXaeTcs TBOPYECKUl LyX
Hapoga. Ho ecim honbknopuctuka He NPOBOAMT aKTMBHOCTM B HarpaBfiEHUN.
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OTMEYEHHOM K/lacCMKaMu MapKcu3Mma, TO 3Ta BbICOKas OLleHKa elle 6onee yBenu-
YMBaeT €e OTBETCTBEHHOCTb.

Co3HaBas BCe 3TO, MHe HYXHO elle pa3 MofyepKHYTb, YTO Hawa (osbKo-
pUCTMKa — BCNEACTBME MHOTOUUCIEHHbIX OOBLEKTUBHbLIX 3aTPyAHEHUIA — [0
CMX MOpP He Morfia BbINO/IHUTL CBOWM 33Jayun W BrOSIHE OCHOBATE/IbHO OMaceHwue,
4YTO — eC/M He M3MEHWUTCS MOSIOXKEHNe — OHa, BOJblUei YacTbl0 He MO CBOEN
BUHe, OTCTaHeT OT pa3BMTUA KynbTypHOR pesonouun. Mpeobnagatollee 60/b-
WMHCTBO HalMX uccnefoBarteneil, 03HaKOMUBLUWNCHL C MapKCU3MOM-EHNHN3MOM
paBHO KakK W ¢ yyeHumeM CTanuHa, BUAMT YXXe MpaBWbHbIA NyTb, MO KOTOPOMY
HY>XHO uatu. Mpu nccnesoBaHNAX KPecTbHCKOro (onbknopa Bce 60nee Npoasu-
raetca Brepef pabouwit onbknop, 6narofaps KoNNeKUMOHEPCKOR pAeATefb-
HocTu J1. [er M HEeKoTopbIX ApYyrux uccnefosartenei. Hawm ¢onbKNopucTbl
3HAIOT, YTO HapodHas NO033UsA UMena aKTUBHYHO, GOEBYHO POSib HE TONbKO B 3MOXy
YFHETEHUSA, HO UMEET U Tenepb, BO BPEMS HaLUei Ky/lbTYpPHOW pPeBOOLMMN.

OfHako, BCe 3TO NMLWb Havano. Hawwy 3afaynm MOryT ObiTb BbIMOHEHbI
TONbKO CO3faHWEM LIEHTPAsbHOI0 HAy4yHOro WHCTUTYTa MO (POSIbKIOPUCTUKE,
KaK A MojyepkKHyn — B BUAE ceterum censeo — B OOHOM U3 MOUX MPEXHUX
poknagos AH BeHrpuw.

3T0 noAKpennseTcs U MNpPUMEPOM COBETCKOM (DOSIbKNOPUCTUKN.
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THE SIGNIFICANCE OF STALIN’S WORKS ON LINGUISTICS FOR FOLK-LORE
GY. ORTUTAY
SUMMARY

In the introduction to his paper the author deals with the historical development of
Hungarian ethnography and folk-lore, pointing out one of the characteristic deficiencies in this
development : with a few notable exceptions, Hungarian scholars have shown little interest
in questions of general theory. The author emphasises that the discussion of Stalin’s linguistic
works gives Hungarian ethnographers an opportunity of re-examining the fundamental principles,
methods, and theoretical problems of their particular field of learning. The paper then examines
folk-lore as part of the active superstructure. The author analyzes the historical growth of the
material and elements of folk-lore, the problems connected with their rise, disappearance, or
preservation through a succession of ages. The historical effects of the active character of the
superstructure as well as of its loss of significance through inanity are presented in concrete,
particular examples (marriage customs, rites, beliefs, the structure of folk-tales, etc.), the author
thus showing the emptiness of those artificial, mistaken conceptions which rest on a supposed
contrast between survival and revival. The paper deals also with the interrelation of form and
content in folk-lore, pointing out, by way of conclusion, the most urgent tasks of contemporary
Hungarian ethnography.






DIE BOGENFALLE BEI DEN FINNOUGRIERN

AUF DEM WEGE AUS SIBIRIEN NACH EUROPA UND IN DEN
SUDLICHEN VERBREITUNGSGEBIETEN

Von
BERTALAN KOROMPAY

Zahlreiche Diskussionen wurden schon Uber das Thema gefuhrt, ob die
sogenannte finnisch-ugrische Ethnographie verwirklicht werden kann, doch
bewegte sich diese Diskussion in letzter Zeit eher in einem prinzipiellen Rahmen.
Einerseits waren es die unter dem Einfluss von Marr stehenden Ethnographen,
die sich einem Vergleich der Kulturen der finnisch-ugrisch sprechenden Vdélker
widersetzten, da sie die Zielsetzung, Elemente gemeinsamer Herkunft nachzu-
weisen, durch die Tatsachen nicht begriindet fanden.1 Andererseits hatte auch
in Finnland neuerdings die Auffassung Oberhand gewonnen, dass man nicht
von einer finnisch-ugrischen Urkultur sprechen kénne und dass deshalb auch
die finnisch-ugrische Ethnographie als Programm Kkeine Berechtigung besitze,
es sei denn als Begleiterin und Stitze der finnisch-ugrischen Sprachwissenschaft.
Diese Auffassung wird von Vilkuna, dem Professor fur Ethnographie an der
Universitdt Helsinki, dem Nachfolger auf dem Lehrstuhl von Sirelius fur
finnisch-ugrische Ethnographie, in seiner beachtenswerten Antrittsrede geteilt,
deren Titel bereits den Inhalt wiederspiegelt : »Die finnisch-ugrische Ethno-
graphie sucht ihren Weg«.2Der Ausgang der noch nicht abgeschlossenen Diskus-
sion wird durch die Tatsache entschieden werden, ob es gelingt, Elemente
in der Kultur der »finnisch-ugrischen Vélker« zu erschliessen, die mit Bestimmt-
heit finnisch-ugrische Perspektiven aufzeigen, d. h. Uber die sprachliche Ver-
wandtschaft hinausgehend auf eine kulturelle Angewiesenheit dieser Volker
aufeinander ein Licht zu werfen vermdgen. Die Aufgabe besteht nun darin, die
einzelnen Fragen der Reihe nach einer scharfen Kritik zu unterziehen und
sie analytisch zu untersuchen. Weisen sie finnisch-ugrische Probleme auf oder
nicht? Wenn auch nur bei einer einzigen Erscheinung nachgewiesen werden

1 Tscheboksarow, 1949, S. 198. Von der tiefgreifenden Verdnderung seiner Auffassung
mzeugen seine Arbeiten in Nr. 4. Jg. 1951. und Nr. 1. Jg. 1952. der Sowjetskaja Etnografija, wo
mder verdienstvolle Forscher sein Vorurteil im Sinne von Marr aufgibt und Selbstkritik tGbt,
sich aber auch weiterhin Uber die Mdglichkeit der vergleichenden ethnographischen finnisch-
ugrischen Studien noch sehr zuriickhaltend ausspricht.

2 Vilkuna, 1950. Die Vorlesung ist auch in franzdsischer Sprache zugénglich in der
Zeitschrift Laos (Uppsala), 1951. — Die Besprechung der Ansichten Tscheboksarouis und
Vilkunas mit historischem Ruckblick auf die Entwicklung der Frage s. im kurzen Artikel des
Verf. : Die Krise der finnisch-ugrischen Ethnographie (Korompay, 1951)
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kann, dass sie einen finnisch-ugrischen Kern in sich birgt, dann kann der
finnisch-ugrischen Ethnographie nicht mehr véllig die Berechtigung abge-
sprochen werden, weil ja dann die Annahme, dass noch andere finnisch-ugrische
Probleme vorhanden sind, die bisher nur nicht als solche erkannt wurden, auch
weiterhin ihre Gultigkeit besitzt.

Eine derartige Frage, die noch der Aufhellung harrt und die heute am
ehesten geeignet erscheint, das Vorhandensein von finnisch-ugrischen Fragen
unter Beweis zu stellen, ist das Problem der Bogenfalle. Der Verfasser befasst
sich seit mehr als anderthalb Jahrzehnten mit diesem Problem, und sooft er
sich in das Studium der Bogenfalle vertiefte, kamen ihm die finnisch-ugrischen
Beziehungen dieses Gegenstandes immer deutlicher zum Bewusstsein. In der
ungarischen Ethnographie besitzt diese Frage bereits eine betrdchtliche Lite-
ratur.3 Wenn sie jetzt — bei Hinzuziehung eines reichhaltigeren Untersuchungs-
materials als bisher — einer neuerlichen analytischen Prifung unterzogen
wird, so geht das Bestreben dahin, dem Fachmann die Orientation in dieser
Frage von grosser prinzipieller Bedeutung zu erleichtern.

Eingangs sei noch eine Bemerkung gestattet. Der Verfasser hat eine beson-
dere, von derjenigen anderer abweichende Auffassung tUber die methodischen
Grundlagen der Fallenforschungen. Den Eckpfeiler der hier durchgefihrten
Untersuchungen bildet die Feststellung, dass das charakteristischste Teilstlick
jeder Falle, sozusagen der Nervus rerum, die Auslésevorrichtung ist, mit anderen
Worten jene Konstruktion, welche die Wirksamkeit der Kraftquelle der Falle
zuruckhdlt, um sie im geeignetesten Augenblick freizusetzen. Die Speicherung,.
Zurickhaltung der Kraftquelle — Schwippgalgen, Gewicht, Verdrehungselasti-
zitat, d. i. Torsion — kann auf vielerlei Art erfolgen, doch nicht aufso vielerlei,
wie man anzunehmen geneigt ist, und keinesfalls ist sie etwas Zufélliges. Die
Kraftquelle der Bogenfalle ist der Bogen, wobei im allgemeinen eine Dricker-
auslésung angewandt wird. So soll ndmlich hier jenes weit verbreitete und bei
vielen Fallentypen anzutreffende System genannt werden, bei dem die Aus-
I6sung des gespannten Mechanismus durch Druck auf einen Driucker oder eine
Zunge bewerkstelligt wird. Die Drickerausldsung besteht, wie noch gezeigt
werden wird, aus mehreren Grundelementen, und das Vorhandensein oder
Fehlen dieser Elemente bzw. ihre auf verschiedene Weise mdégliche Verbindung
scheint der sicherste Wegweiser bezuglich der Verwandtschaft, Abstammung
und Entwicklung der Variationen verschiedener Fallentypen zu sein. Die Aus-
I6sevorrichtung ist ein derartig wichtiger Teil der Fallen, dass wenn man sie
als Grundlage annimmt, bei sozusagen jedem Fallentyp auf der ganzen Welt
der ihm in der Systematik zukommende Platz durch entspechende vergleichende
Untersuchungen bestimmt werden kann. Natirlich besteht die Aufgabe der
Forschung nicht einzig und allein in der Systematisierung, und besonders nicht

3 lhre Besprechung s. weiter unten auf S. 33— 34.
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jetzt, im Zusammenhang mit den Bogenfallen. Bei der Untersuchung der Ver-
breitung der einzelnen Typen ist aber auch auf die Beriicksichtigung der einzelnen
Formmerkmale aus dem obigen Grunde besonderes Gewicht zu legen. Die Grund-
lage jeder vergleichenden ethnographischen Forschung hat in der Uberlegung zu
bestehen, dass die Gegenstdnde und Erscheinungen nicht zufallig so beschaffen
sind, wie sie sind, sondern dass aus ihrer Beschaffenheit mit Hilfe der vergleichen-
den Analyse ihre Geschichte herauszulesen ist, ohne sich durch vorherige Kombina-
tionen bezlglich ihrer Herkunft, Wanderung und Verbreitung allzusehr leiten
zu lassen. Der dritte Gesichtspunkt — neben Aufbau (Auslésung) und Form —
ist die Funktion der Falle. Was fur ein Tier mit der Falle gefangen werden soll,
wie und wann sie benutzt wird, das wird vom Gesichtspunkt der Funktion
gefragt, und die Antwort darauf wird auf Grund der Beobachtung der Rolle
des Gegenstandes im Leben selbst gegeben. Um ein der Natur des Objektes je
mehr entsprechendes Resultat zu erhalten, wurde bei den vorstehenden
Untersuchungen von diesen Gesichtspunkten ausgegangen und diese dann noch
durch die Folgerungen ergénzt, die aus der geographischen Verbreitung, der
Traditionsverbundenheit und der typischen Beschaffenheit gezogen werden
konnten.

Die Verbreitung den Bogenfalle, dieses charakteristischen Jagdgeréates,
ist Uberaus interessant. Ein Teil der auch auf der beiliegenden Verbreitungs-
karte eingezeichneten Angaben stammt aus Afrika und Indonesien, doch liegt
der Schwerpunkt des Verbreitungsgebietes im Norden, in Eurasien. Wahrend
der Zusammenhang der siddlichen Varianten mit den ndérdlichen ein ziemlich
schwieriges ethnographisches Problem darstellt, auf das erst nach Erledigung
der dringenderen Fragen zurickgekommen werden kann, so bildet das eurasische
Verbreitungmaterial sowohl vom Gesichtspunkt der Entwicklung als auch
geographisch eine Einheit : es zieht sich von der Insel Sachalin Uber ganz Sibirien,
tber den Ural bis nach Finnland, Frankreich, Krain, Ungarn und Bessarabien.
Diese Entwicklung, diese Verbreitung l&sst sich jedoch in mehrere Abschnitte
einteilen, ndmlich Sibirien, Ural und Europa. Wé&hrend in Sibirien bis zum Ural
die Entwicklung an der Form genau gemessen und bestimmt werden kann, sind
die Faden in Europa nicht so Ubersichtlich, die Zusammenhénge sind lockerer,
und die Richtung der Entwicklung kann meistens nur durch Bezugnahme
auf den uralischen Abschnitt gekennzeichnet werden. Hier tritt auch die finnisch-
ugrische Frage starker in den Vordergrund. Die vorliegende Arbeit soll nunmehr
den Weg von Sibirien nach Europa verfolgen, wobei als erstes jenes Gebiet
behandelt sei, wo die Bogenfalle sowohl in der Vergangenheit wie auch heute
in hochster Blute stand bzw. steht : Sibirien.
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A. DER WEG DER BOGENFALLE NACH EUROPA
1. Sibirien

In dem auf den Seiten 83-85 befindlichen Verzeichnis, welches das hier be-
rucksichtigte Vergleichsmaterial Uiber die Bogenfalle enthalt, beziehen sich 97 An-
gaben auf Eurasien. Mehr als die Halfte davon, ndmlich 54, stammen aus Sibirien.
Diese verteilen sich wie folgt :44 Angaben gehdren zum sogenannten durch-
brochenen Typ der Bogenfalle (auf der Karte mit einem leeren Kreis bezeichnet),
wahrend 12 Angaben den sogenannten geschlossenen Typ darstellen (mit einem
schwarzen Kreis bezeichnet). Diesseits des Urals verringern sich, wie ersicht-
lich, diese Zeichen. Unmittelbar unterhalb des Urals sind noch zwei leere Kreise
eingezeichnet, doch weiter im Westen sind nur noch hie und da schwarze Kreise
zu sehen, die auf das Vorkommen des geschlossenen Typs hinweisen. Hier soll
einstweilen von den leeren Kreisen die Rede sein, von den durchbrochenen
Varianten der sibirischen Falle, zu der noch die zwei Angaben diesseits des Urals
hinzugezahlt werden sollen (so dass ihre Zahl insgesamt 46 betragt). Der geschlos-
sene Typ wird dann in einem weiteren Kapitel unter der Uberschrift »Ural«
behandelt werden. Zuerst seien jedoch die Begriffe »durchbrochener« und
»geschlossener« Typ klargestellt.

Diese Unterscheidung bezieht sich nicht auf irgendein kleines Teilstick der
Bogenfalle, sondern auf das Gesamtbild. Als durchbrochen gilt jene Art der Falle,
die aus mehreren Stiucken besteht, durchbrochen ist, als geschlossen die zu
einem einzigen Stuck vereinigte, massive Form des Fallenkdrpers. Dieser Typ
ist in der Literatur auch unter der Bezeichnung »Armbrustfalle« bekannt.
Die Charakterisierung der Bogenfalle sei mit der Auslésevorrichtung begonnen,
um nach Darstellung ihrer Form und Funktion die bisherige einschldgige Fach-
literatur zu erwéhnen. Das Verhaltnis der beiden Varianten zueinander ist nicht
fraglich ; die Abh&ngigkeit der zweitenVariation von der ersten geht ja auch
schon aus dem Verbreitungsbild, aus dem allgemeinen Vorkommen des durch-
brochenen Typs und aus dem vereinzelten, beschrédnkten Auftauchen des
geschlossenen Typs zur Genlge hervor. Ausserdem gilt aber bei der Entwick-
lung der Fallen auch der allgemein glltige Satz, dass immer diejenige Kon-
struktion als &lter und ursprunglicher angesehen werden muss, die starker an
die Erde gebunden ist. Im Laufe der Entwicklung zeigt sich ndmlich friher
oder spater instinktiv das Bestreben, das in die Erde getriebene Gerdt empor-
zuheben, es transportierbar zu machen, die selbstdndigen Teile zu vereinigen
und auf diese Weise die ganze Konstruktion zu vereinfachen. So l&sst sich
auch das Verhédltnis des durchbrochenen zum geschlossenen Typ der Bogenfalle
nicht anders vorstellen, als dass der geschlossene Typ aus dem durchbrochenen
entstanden ist, dass er eine einfachere Form des durchbrochenen darstellt.
Von diesem in ganz Sibirien wohlbekannten Typ soll nun bei der Verfolgung
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der Entwicklung ausgegangen werden, wobei die Untersuchung jener weiteren
Frage, wie sich dieser Typ, die durchbrochene Form der Bogenfalle, in einer
alteren Urzeit ausgebildet hat und von wo er stammt, einer spéteren Be-
sprechung Vorbehalten sein soll.

Zuerst sei also die Auslésevorrichtung einer nédheren Betrachtung unter-
zogen. Sie ist in ganz Sibirien mit wenigen Ausnahmen (5 von 46 Angaben)
vollkommen einheitlich, was auf das grosse Alter des durchbrochenen Typs
und auf seine gleichmaéssige Traditionsverbundenheit in ganz Sibirien schliessen
lasst. Die Falle besteht aus einem Rahmen (dem »Halter« der Drickeraus-
lI6sung), der mit seinem gabeligen Ende — wenn er gabelig ausgebildet ist —
in die Erde oder in den Schnee gesteckt wird. Sie besteht ferner aus einem senk-
recht an den Rahmen gebundenen Bogen, aus einem die Rolle des Pfeiles tUber-
nehmenden und bei den Giljaken auch Pfeil genannten4 hammerférmigen
Schlagstick und ausserdem aus der Auslésevorrichtung, die in diesem Falle
die Druckerauslésung ist. Bei dieser kdnnen ausser dem Halter, der auch hier
auzutreffen ist, sowie ausser der Kraftquelle, die in den meisten Féallen nicht
durch einen Bogen, sondern durch einen Schwippgalgen oder irgendein Gewicht
reprasentiert wird, drei Elemente unterschieden werden ; diese sind der Dricker,
der Klemmer und die Schnur. Der Driicker liegt waagerecht in der Offnung
der Falle, im Wege des Tieres, mit der Aufgabe durch seine Niederdrickung
den Mechanismus der Falle auszuldésen ; an ihm lehnt der Klemmer, der dazu
dient, den Dricker in waagerechter Lage zu halten ; der Schnur, welche vom
Klemmer ausgeht, fallt die Rolle zu, mit ihrem anderen Ende unmittelbar am
Zurickhalten bzw. (bei Schwippgalgenschlingen) an der Vermittlung der Wir-
kung der Kraftquelle teilzunehmen. Dies wéren die allgemeinen Merkmale der
Drickerausldsung.5 Bei der Bogenfalle kommt zu diesem weit verbreiteten,
sinnigen Mechanismus noch hinzu, dass zur Vervollkommnung der Auslése-
vorrichtung das obere Ende der Schnur der an ein hier »Spannhebel« genanntes,
vom Halter an einem kurzen Stiel herabhdngendes, die Rolle eines Hebels
spielendes Wipphdlzchen befestigt ist, hinter dem die Sehne des Bogens der
Bogenfalle aufgezogen wird (Abb. 1). Die Rolle des Spannhebels besteht darin,
dass er die Empfindlichkeit des Auslésers noch steigert und das Zuschlagen
des als Pfeil dienenden Schlagstiickes durch eine doppelte Sicherung bis zum
gunstigsten Augenblick zurickbélt : erstens mit Hilfe des Klemmers, in der
Offnung der Falle, und zweitens mittels des Spannhebels, durch Zuriickhalten
der Sehne und infolgedessen auch des Schlagstuckes.

4 Schrenck, 1891, S. 552.

6 Diese Bestimmung des Wesens und Begriffs der Driickerauslosung ist im Laufe der
Studien des Yerf. entstanden; ebenso auch die spater gebrauchte Bezeichnung derSchlingen-
ausldosung. Die Benennungen ihrer Bestandteile — Halter, Dricker, Klemmer — werden schon
im Werke Lips' konsequent verwendet. Vor ihm begann Roth im J. 1911 fir dieselben Fallen-
teile zuerst die Umschreibungen half hoop withe, tapering pencil, key pin, und im J. 1924 die
Bezeichnungen withe und frame, trigger, bar zu gebrauchen.
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Dieser sibirische Mechanismus der Bogenfalle zeugt von einer solchen
technischen Vollkommenheit, dass er schon lédngst nicht nur die Aufmerksam-
keit der Ethnologen auf sich gezogen, sondern auch — wie z. B. beim itali-
enischen Forscher Sommier und beim deutschen Forscher Frobenius — ihre
Bewunderung hervorgerufen hat.6 Es kann naturlich keineswegs die Rede davon
sein, dass es sich hier um die Verwirklichung irgendeines plétzlich gekommenen
Einfalls handelt, noch davon, dass ihn verschiedene sibirische Volker unab-

Abb. 1. Bogenfalle der Russen am Jenissei. Staatl. Museum fir Vélkerkunde, Berlin

hangig voneinander erfunden haben. Die Forschungen filhren zu einem anderen
Resultat : dass namlich das Wesen des Fallenauslésemechanismus, die
Drickerauslésung, eine von anderen Fallentypen Ubernommene Vorrichtung
ist, und dass das Neue, das als zusatzlicher Spannhebel in Erscheinung tritt,
gleichfalls keine Erfindung der sibirischen Voélker darstellt ; auch diese haben

wie spater noch zu zeigen sein wird — den Spannhebel von anderen Vdélkern
Ubernommen. Die besondere Redeutung Sibiriens, der Heimat des Pelztier-
fanges mit Fallen, liegt hier also nicht in der Erfindung des Mechanismus,
sondern vielmehr in der Verbreitung bereits vorhandener Fallenkonstruktionen.
Vielleicht kdnnen die konservative, ndrdliche, arktische Umgebung und das
fortwdhrende Nomadentum der Jagd treibenden Vdélker Sibiriens, ihre ununter-

6 Sommier, 1885, Anm. auf S. 243; Frobenius, 1902, S. 298.
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brocliene Berihrung miteinander, als Erklarung dafir herangezogen werden,
dass dieses zum Wildfang dienende Gerat sich auf einem solchen riesigen Gebiet,
durch so viele tausend Jahre bis zum heutigen Tage unverdndert oder mit kaum
messbaren Verdnderungen erhalten hat und dort weiterlebt.

Was nun die Form der Bogenfalle anbelangt, so kénnen Abweichungen
in bezug auf die Form der aus allen Gegenden Sibiriens gesammeltenVarianten

Abb. 2. Modell einer Falle der Golden. Djdan, Amurgebiet. Ethnogr. Museum, Budapest

bei sozusagen streng geographischer Ordnung am ehesten nur an der Form

des Rahmens beobachtet werden. Wie schon vor dem Verfasser festgestellt

wurde,7 weist die Falle an zwei Enden Sibiriens, an den Flissen Ob und Amur

miteinander Ubereinstimmende, gabelig auseinanderstrebende Formen auf

(Abb. 2). Demgegeniiber verwenden in den dazwischenliegenden Gebieten

die Jenissei-Ostjakén sozusagen ausschliesslich die bogenférmige Rahmen-
7 Gunda, 1940, S. 37—39, 41.
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form, wdhrend bei den Jakuten, Tungusen und den mit ihnen in Berihrung
stehenden Volkern, von den Tschuktschen bis zu den Tataren des Altai und
den Kalmicken die viereckige, aber gabelige, oder h&aufiger die aus einem ein-
zigen Holzstuck bestehende, dreimal eckig eingebogene — zum In-die-Erde-
stecken ungeeignete, weil gabellose —, oben durch Verzapfung verbundene
Formen zu finden sind (Abb. 3). Unter diesen sind wohl die Typen der miteinan-
der Ubereinstimmenden Formen der beiden Aussengebiete als die &lteren anzu-

Abb. 3. Bogenfalle der Kalmiicken. Staatl. Museum fir Vd&lkerkunde, Berlin

sehen, ohne dass vom Gesichtspunkt der Form ein Unterschied zwischen dem
Ob- und Amurgebiet gemacht werden kdnnte. Eine Analyse der Form gibt hier
vom Gesichtspunkt des Ursprungs kaum einen nitzlichen Hinweis. Die Tat-
sache indessen, dass diesseits des Urals die Tscheremissen und Baschkiren
zu ihren Bogenfallen, die im Vergleich zu den sibirischen Exemplaren einen
zweifellos unvollkommeneren durchbrochenen Typ darstellen, einen Rahmen
anfertigen, der gleichfalls kein gabeliges Ende besitzt, eckig aus einem einzigen
Holtzstick gebogen ist, doch oben eine andere Verbindung hat, scheint die
Richtung der Weiterentwicklung der Falle anzudeuten (Abb. 4). Es darf mit
Sicherheit angenommen werden, dass der durchbrochene Typ urspringlich mit
einem gabeligen Ende versehen war.

In zahlreichen sibirischen Reisebeschreibungen und Quellen ist zu lesen,
dass die Bogenfalle im Winter in den Schnee gesteckt und vor der Héhle des
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zu erlegenden Tieres aufgestellt wurde, wenn es gelang, diese aus den Spuren
aufzufinden ; oder aber wurde hinter der Falle eine Grube gegraben und eine
Lockspeise hineingelegt, wie dies Papay von den Ostjaken berichtet.8 Die erste
Losung wird auch von Pfitzenmayer und Silantjew und im Bericht Uber die
Golden auch von Barathosi-Balogh erwahnt. Weniger glaubwirdig klingt
jedoch, was Barathosi-Balogh schreibt, dass namlich »wenn sie sie woanders-

Abb. 4. Baschkirische Bogenfalle, durchbrochener Typ. Auslésung unvolistdndig. Ihen, ehern.
Gouv. Orenburg. Ethnogr. Museum, Budapest

Gouv. Orenburg. Ethnogr. Museum, Budapest

hin aufstellen (d. h. nicht vor das Schlupfloch des Tieres), sie einen Kdder
hineinstecken«9) ; diese Mitteilung scheint aber durch eine von einer gilja-
kischen Falle gemachten Photographie bestatigt zu werden, die dem Verfasser
seinerzeit vom Hamburgischen Museum fiur Vdélkerkunde (berlassen wurde.
Auf dieser wird hinter der Offnung der Falle ein kleiner Sack gezeigt, in welchen
die Maus oder Ratte natiirlich nur mit Hilfe eines Kdders hineingelockt werden
konnte. Eine interessante Angabe Uber die Giljaken wird auch von Schrenck
mitgeteilt. Er schreibt : sie machen oberhalb der Schneedecke eine Hdhlung
in den Baumstamm, in diese legen sie einen Kdder, wéhrend sie die Falle vor

8 Papay, 1898, S. 29.
9 Barathosi-Balogh auf dem Inventarzettel Nr. 76476 des Ethnogr. Museums in Buda-
pest; Pfitzenmayer, S. 266; Silantjew, 1898, S. 185.
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den Baumstamm im Schnee aufstellen.10 Diese Methode ist auch deshalb von
Interesse, weil von ihr auch aus dem entgegengesetzten Ende Sibiriens, von den
Ostjaken, in den Bsilagen zu der im Jahre 1776 erschienenen Reisebeschreibung
von Georgi (auf S. 23) eine Illustration vorhanden ist. Auf dieser lllustration
sieht man einen Hermelin sich an den Baum heranschleichen, neben dem ein
Tscherkan (ostjakische Bogenfalle) aufgestellt ist. Wenn man die Falle an den
Baum anlehnte, so konnte natiirlich auch das gabelige Ende vernachl&ssigt
tverden, und wurde demzufolge auch vernachlassigt. Uber die tscheremissische
Variante des durchbrochenen Typs ist im Inventar des Nationalmuseums
von Helsinki die Aufklarung zu lesen, dass die zum Fang von Eichhérnchen und
anderen Waldtieren benitzten Fallen auf Bdume aufgehdngt werden.

Die Tiere, zu deren Fang die Fallen dienen, sind also verschieden. Trotzdem
gibt es vielleicht kein Tier, das typischer als Beute der Bogenfalle bezeichnet
werden darf als das Hermelin. Die Samojeden benannten auch ihre Falle nach
dem Hermelin, obwohl sie sie auch zum Fang des Eisfuchses benutzten.1l
Neben dem Hermelin ist bei den Ostjaken das Eichhorn das am h&ufigsten mit
der Falle erlegte Tier. Vereinzelt kénnen auch, wie dies hier bereits im Amur-
gebiet gezeigt wurde, nicht nur die Edelpelztiere des Waldes, sondern auch
gewdhnliche Nagetiere Opfer der Fallen sein. Darlber, sowie Uber die genaue
Anwendung der verschiedenen Fallen in den einzelnen Gebieten, gibt das
Werk Silantjews erschopfende Auskunft. An einer Stelle schreibt er, dass sogar
so weit im Stiden, wie in den Niederungen des Kaspischen Meeres und des Aral-
sees, eine Anwendung des Tscherkans zum Fang von W istenflichsen vorkommt,
die im Herbst aus dem Norden nach dem Siden zu ziehen pflegen.12 So ist es
denn verstéandlich, dass die Bogenfalle, dieses charakteristische Gerat der
Waldzone fur den Fang von Pelztieren, ihren Weg in die diesseits der Waldzone
gelegenen Zonen gefunden hat, durch welche dann die Vdlkerwanderungen
vom Osten nach dem Westen und Siden gezogen sind. Auf diesem Wege durfte
auch die Nachfolgerin der sibirischen Hermelinfalle, die ungarische Zieselfalle,
nach Europa gekommen sein. Sie musste ja diesen Weg eingeschlagen haben,
da sie nun unleugbar hier ist.

In diesem Zusammenhang sollen nun auch die in der Literatur der Bogen-
falle bisher verdéffentlichten Auffassungen erwdhnt werden. Der Umstand,
dass der geschlossene Typ der Falle bei den Finnen und Ob-Ugriern gemein-
sam ist, wurde schon von Ahlqvist verzeichnet.13 Die ungarische Zieselfalle
wurde zuerst von Moszyilski in die Untersuchung der auch bei den Grossrussen
vorhandenen Bogenfalle einbezogen, wobei er in diesem der slawischen Ethno-

10 Schrenck, 1891, S. 553.

11 Der jurak-samojedische Name der Bogenfalle pljei]itl ist nach der Mitteilung J.
Gyorkes die Frcquentativform von pljeku 'Hermelin’.

12 Silanljew, 1898, S. 360.

13 Ahlgvist, 1885, S. 164.

3 Acta Ethnographica 111/1—4
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graphie geweihten Werk eventuelle slawische-ungarische Zusammenhénge eher
vermuten l&sst, als dass er sie ausspricht.14 Gyorffy wies dann darauf hin, dass
die ungarische Falle wahrscheinlich aus einer »vorungarischen« Zeit stammt,
ein Ausdruck, der bei seiner vorsichtigen Nomenklatur der Bedeutung »fin-
nisch-ugrisch« gleichkommt.15 Die erste ausfihrliche Aufarbeitung dieses
Fragenkomplexes ist mit dem Namen von Gunda verknupft. In Anlehnung an
die Auffassung Gyorffys vertrat er an verschiedenen Stellen die Ansicht, dass
die Bogenfalle Uberhaupt vom finnougrischen-samojedischen Urvolk erfunden
und in Sibirien verbreitet wurde. Nach Osten wurde seiner Meinung nach die
Bogenfalle bis zum Amur und der Insel Sachalin durch den Pelzhandel gebracht,
wahrend sie nach dem Westen, nach Europa, in mehreren Wellen, zum Teil
mit der Landnahme der Ungarn im Donaubecken und zum Teil mit einer noch
unbestimmten »kontinentaleuropdischen« Verbreitung gelangte.16 Zu dieser
Verroffentlichung von Gunda hat der Verfasser seinerzeit Stellung genommen,17
doch soll hier nicht ndher darauf eingegangen werden, da seine Meinung ohne-
hin einige Seiten spéter, an der entsprechenden Stelle ausfihrlich zum Ausdruck
kommt.

2. Ural

Vom durchbrochenen Typ soll nunmehr zur Behandlung des geschlos-
senen Typs Ubergegangen werden. Dieser ist, wie bereits erwdhnt, aus dem
durchbrochenen Typ entstanden. Als Ort der Entstehung darf die Gegend des
Urals angenommen werden, jene Gegend, wo auch heute noch beide Typen
gemeinsam Vorkommen. Mit Ausnahme Ungarns, wo infolge der sich standig
erneuernden Sammlung natirlich eine grosse Zahl von Angaben Uber Bogenfallen
bekannt geworden ist, gibt es kein anderes Gebiet Eurasiens, aus dem man ein
derartig massenweises Vorkommen der geschlossenen Bogenfalle kennen wirde
wie aus diesem. Von den in den Aufzeichnungen des Verfassers vorkommenden
54 Angaben stammen 14 aus diesem Gebiet, u. zw. in folgender Verteilung : 9 ost-
jakische Angaben, 2 wogulische, 1samojedische, 1 syrjanischeund 1baschkirische.
(Die aus dem Buche von Arsenjew inzwischen bekannt gewordene syrjanische

14 Moszyhski, 1929, S. 61.

15 Gyorffy, 1934, S. 53, 62.

16 Die Arbeiten Gundas sind in den Jg. 1937 und 1939 des Néprajzi Muzeum Ertesitéje
(Anzeiger des Ethnographischen Museums) erschienen. Er befasste sich dann ausfuhrlicher in
der Zeitschrift Ethnos (Stockholm) im J. 1940 mit der Frage der Verbreitung und Bedeutung
der Bogenfallen in Nordasien und Europa. (lhre Titel s. im bibliographischen Anhang dieser
Studie.) In der vorliegenden Arbeit wird gewohnlich auf die letztere Studie im Ethnos Bezug
genommen. Hier mochte der Verf. die antreibende Wirkung hervorheben, welche die Uberaus
interessante Gesichtspunkte und sehr reichhaltige literarische Kenntnisse aufweisenden Arbeiten
Gundas auf seine Fallenforschungen ausgelibt haben.

17 Korompay, 1945, S. 10— 11.
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Angabe ist mit der Hofmannschen identisch.18) Ein grosser Teil der Angaben
lasst sich lokalisieren, u. a. auch die ob-ugrischen. So stammen beispielsweise die
beiden wogulischen Angaben aus Sygwa, zwei von den ostjakischen aus Beresow,
eine aus Mushi, eine aus Kasym (dies sind alles nérdliche ostjakische Gegenden),
die sudlichste Angabe kommt vom Irtysch, aus Zingala, die tUbrigen vier sind
unbestimmt. Zu diesen z&hlt eine der &ltesten publizierten Angaben, die von
Ahlgvist, von der bloss auf Grund des eingeschlagenen Reisewegs angenommen
werden kann, dass sie eine aus dem Norden ist. Seltsam mutet an, dass der
ungarische Forscher Jankd von der Gegend des mittleren Obs keine geschlos-
sene Falle nach Hause brachte, sondern nur durchbrochene. Die im Ethno-
graphischen Museum in Budapest befindlichen geschlossenen Bogenfallen wurden
von Pé&pay gesammelt.

Demnach kann auf Grund des heutigen Wissens die Verbreitung des
geschlossenen Typs wie folgt zusammengefasst werden : dieser spétere, in einem
Stick zusammengefasste Typ der Bogenfalle kommt beiderseits des Urals vor,
und zwar nicht nur im Osten und Westen, sondern auch zugleich im Norden und
(bei den Baschkiren) im Suden. Aus der einzigen zur Verfligung stehenden
samojedischen Angabe wird man kaum weitgehende Folgerungen ziehen dirfen,
obzwar sie an und fur sich ein in bezug auf die Form besonderes Stuck dar-
stellt ; es ist ndmlich nicht ausgeschlossen, dass die Bogenfallen der Samojeden
letzten Endes ostjakischen Ursprungs sind.19Betreffs der Ostjaken dirfte aber die
Beobachtung von Bedeutung sein, dass der geschlossene Typ bei ihnen meistens
im Norden und in den nahe zum Ural gelegenen Gebieten vorkommt, wahrend
er weiter im Osten (im Tal der Juganen) unbekannt ist. Von dort sind namlich
bisher nur Angaben Uber den durchbrochenen Typ bekannt geworden. Aus all
dem kann der Schluss gezogen werden, dass der geschlossene Typ eine sich
eng an den Ural anschmiegende Variante der Bogenfalle darstellt ; nicht nur
dass er aus diesem Gebiet bekannt ist, er stammt auch von dort ; er wurde von
den Vorfahren jener Volker erfunden, die ihn auch heute noch dort benutzen.
Wenn man diesen Gedankengang weiter fortsetzt, so gelangt man schliesslich
zum finnisch-ugrischen Problem der Bogenfalle.

Doch bevor davon die Rede sein soll, mdge zuerst der Gegenstand fir sich
sprechen. Die Funktion der geschlossenen Bogenfalle weicht nicht sehr von der des
durchbrochenen Typs ab,nurinsoferne,als jene ausschliesslich zum Fang von klei-
neren Tieren, hauptsdchlich von Hermelin und Eichhdrnchen, verwendet wird. Die
einzige ins Gewicht fallende Veranderung der Ausldsevorrichtung besteht darin,

18 Arsenjew, Zyrjane i ich ochotnic’i promysly. Erwahnt von Wichmann, 1923, S. 208.
Arsenjew gibt auf S. 37 an (1873), dass der dzerkan bei den Syrjdnen in grossem Gebrauch
stand. Dieselbe Abb. auch bei Silantjew, 1898, S. 201.

19 Lehtisalo, 1913, S. 13, als er auf die Bogenfalle der Jurak-Samojedcn zu sprechen
kommt, begniigt sich damit, Gber sie nur folgendes mitzuteilen : »lhre Konstruktion und
Anwendung ist dieselbe wie bei den entsprechenden Fangapparaten der Nordostjaken.«

3*
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dass der Dricker meistens fehlt und dass der Klemmer in der vereinigten Rolle
von Klemmer und Driicker in der Offnung der Falle angebracht wird. Dieselbe
Lésung kam dann auch bei der ungarischen Zieselfalle zur Anwendung. Aus-
nahmsweise konnte bei der syrjanischen Falle aus Ustsissolsk der Dricker
nachgewiesen werden ; diese Falle I&sst mit ihrer kistenférmigen, doch hinten
offenen Fortsetzung dem Hermelin eine so grosse Offnung frei, dass dabei der von

Abb. 5. Syrjanische Bogenfalle, Ustsissolsk. Nach Hofmann

der durchbrochenen Falle Ubernommene Dricker noch recht gut verwendet
werden kann (Abb. 5). Es ist mdglich, dass das samojedische Exemplar gleich-
falls eine solche Einrichtung besass (Abb. 6, vgl. auch die Rekonstruktion von
Lips). Diese Varianten bilden also von diesem Gesichtspunkt einen Ubergang
vom durchbrochenen Typ zu einer vereinfachten L6sung des geschlossenen
Typs.

Man kann auf Grund eines Vergleiches sich unschwer eine Vorstellung
davon machen, wie dieser Ubergang erfolgt ist. Man muss nur eine durchbrochene
Variante zur Hand nehmen, die bereits kein gabeliges Ende mehr besitzt. Eine
solche ist die tscheremissische und baschkirische durchbrochene Falle. Was
ist hier mit ihr geschehen, dass die geschlossene Form entstanden ist? Es sind
drei, sich aus einander ergebende Formé&nderungen eingetreten (Abb. 7). Der
durchbrochene Rahmen wurde zu einem einzigen, massiven Fallenkdrper ver-
einigt, das Schlagstiuck, der Schneller (urspringlich der Pfeil der Bogenfalle),
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tibergab seinen Platz einem gleichfalls massiven, breiten Schieber, wahrend die
Offnung der so gebildeten massiven Falle in der Mehrzahl der Fille durch ein

Abb. 6. Samojedische Falle. Nach Lips

Abb. 7. Modell der ostjakischen Hermelinfalle sarkan, As kort, Bezirk Beresow.
Ethnogr. Museum, Budapest

kleines Loch vertreten ist, das in runder oder viereckiger Form durch den mas-
siven Fallenkdrper gebohrt wurde. Unterhalb dieses Loches wurde das untere
Ende der spatenférmigen Falle meistens etwas abgerundet oder zugespitzt.
Die uralische Falle ist sowohl als Konstruktion als auch als Formentvp, genau
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so wie ihr durchbrochener Vorgdnger, als ausserordentlich einheitlich anzu-
sprechen. Beide sind Bestandteile ein und derselben Jagdkulturzone, der sibi-
rischen, doch nimmt die uralische Bogenfalle den westlichsten Streifen dieser
Zone ein, deren Grenze etwas diesseits des Urals liegt. Die beschriebenen Verein-
fachungen fuhrten zu einer Weiterentwicklung der Falle. So hing es denn nur
noch von einer gunstigen Gelegenheit ab, dass sie aus ihrer uralischen Heimat auf
den Schwingen der durch die Vélkerwanderung erregten Winde weitergetrieben
und nach entsprechenden Modifikationen, die jeweils durch den Anwendungs-
kreis bedingt sind, zum Allgemeingut anderer Voélker und Kulturen wurde.

In dem Uber die Verbreitung und die Entwicklung Gesagten ist auch
stillschweigend das Wesen der hier vertretenen Auffassung tUber den finnisch-
ugrischen Ursprung der Bogenfalle enthalten. Doch ist es hier notwendig,
dies auch Punkt fur Punkt wie folgt zusammenzufassen : 1. Die Bogenfalle
kann im allgemeinen — worunter der durchbrochene und geschlossene Typ
zusammen verstanden werden soll — nicht finnisch-ugrischer Herkunft sein.
2. Die Ansicht, dass sie Sibirien vom Westen her erobert hat, muss abgelehnt
werden. 3. Die Bedeutung der finnisch-ugrischen Vdélker kommt darin zum
Ausdruck, dass sie in der Uralgegend den verbreiteteren durchbrochenen Typ
zum geschlossenen umgestaltet haben, der auch als uralischer Typ bezeichnet
werden kann. 4. Eine weitere Bedeutung der finnisch-ugrisch sprechenden
Vélker besteht auch in der Weiterverpflanzung der uralischen Bogenfalle nach
dem Westen.

Auf was fur Beweise kann sich diese Anschauung stitzen? Erstens auf
die Tatsache, dass der uralische Typ in der Gegend des Urals bei finnisch-
ugrischen Vdlkern anzutreffen ist. Eine Ausnahme bilden die Baschkiren, ein
tirkisch sprechendes Volk, von dem aber bekannt ist, dass es in kultureller
Hinsicht durch zahlreiche Ubergdnge mit den sie umgebenden Finnougriern
verbunden ist. Wenn man der wissenschaftlichen Auffassung, dass sich ungarische
Stamme vor der Landnahme mit ihnen verschmolzen haben,20 Glaub-
wirdigkeit beimisst, so kann man sich auch nicht daran stossen, dass sie vom
Gesichtspunkt der Bogenfalle als zu den finnisch-ugrischen Vdélkern gehérig
betrachtet werden (Abb. 8). Zweitens haben auch die Sammlungsstellen, von
wo die Varianten des uralischen einheitlichen Typs stammen, viel zu sagen.
Bei der kartographischen Verfolgung der Resultante dieser Sammlungsstellen
fallt der Blick fast unwillkiirlich auf jenes Gebiet, das nach der Feststellung
der Sprachforscher die &lteste Heimat der Finnougrier gewesen sein durfte :
auf die nachste N&dhe des Urals. Ob man nun diese Heimat diesseits des Urals
sucht, wie dies die ungarischen Forscher tun, oder ob man sie in Ubereinstim-
mung mit einzelnen sowjetischen Forschern jenseits des Urals verlegt, jeden-
falls befindet man sich auf einem Gebiet, das seit den altesten Zeiten die Heimat

20 Németh, 1930, S. 313—315.; vgl. auch SE. 1952, Nr. 3, S. 47—-48.
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der Finnougrier (und nur von ihnen) war. Drittens ist es eine zumindest nach-
denkliche Erscheinung, dass der uralische Typ der Bogenfalle auch entferntere
ungarische und finnische Varianten hat. Von wo gelangten sie so weit? Was
fur Zusammenhénge bestehen im Hinblick auf den Gegenstand zwischen ihnen?
Wenn man auch vorlaufig die Antwort auf diese Fragen schuldig bleibt (da
ihre Beantwortung ja Sache der néachsten Kapitel ist), so kann man nichts-

Abb. 8. Baschkirische Bogenfalle, geschlossener Typ. Auslésung unvollstdndig. lhen, ehern.
Gouv. Orenburg. Ethnogr. Museum, Budapest

Gouv. Orenburg. Ethnogr. Museum, Budapest

destoweniger sich schon jetzt auf sie als Probleme berufen, die eine Erweiterung
des Blickfeldes in grossem Ausmass zu fordern vermdgen. Die finnisch-ugrische
Sprachwissenschaft als hauptséchlichste Stiitze der finnisch-ugrischen Forschun-
gen stellt zwar keine Beweise flr ein derartiges Alter dieses Gegenstandes zur
Verfliigung, doch gibt sie an Hand des Wortes Tscherkan Stoff zum Nachdenken,
so dass durch Verbindung von linguistischen Ergebnissen mit ethnographischen
auf Grundlage des bisher Gesagten auch etwas weitere Folgerungen gewagt
werden durfen.

Der Verfasser war lange Zeit der Ansicht gewesen, dass Tscherkan der
allgemeine Name beider Varianten der Bogenfalle in ganz Sibirien ist. Es stellte
sich heraus, dass dem nicht so ist. Dieser Name wird nur von den Russen wahllos
fur beide Typen verwendet, doch nicht von den Jagdvdlkern Sibiriens. Diese
haben dafur ihre eigenen, besonderen Bezeichnungen, und der Name Tscherkan
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wurde wahrscheinlich nur von den sich zwischen sie ansiedelnden Russen in
Sibirien verbreitet. Solche urspringliche Namen, wo das Wort nicht aus der
Sprache des Sammlers in die Beschreibung des Gegenstandes Eingang gefunden
hat, sind fur den durchbrochenen Typ: das giljakische klai [22—23]*, das
goldische dorjuré [25—26], das tungusische nariga [37], das kalmukische
cergi [48], das ostjakisch-samojedische lata [49—51], das jurakisch-samo-
jedische pijcrjin [52], das ostjakische péttux [55], das wogulische janarj [61] ;
fur den geschlossenen Typ: das ostjakische serkan [65], sarkan [66—67],
das wogulische Sapkas [68], und fir beide Typen : das baschkirische etme [63,
77 ]. Von diesen geht nur das kalmuckische Wort Cergi auf das russische tscherkan
zuruck, die Ubrigen spiegeln die sprachliche Differenziertheit wider, die auch
heute noch in der Sprache der tiefer liegenden Volksschichten vorhanden ist.
Wenn man neben diesen Angaben in anderen Quellen findet, dass bei Hofmann
der Name der syrjanischen Falle dshérkan [76], bei Popow jener der dolganischen
cerkan [44], bei Seroscheuski jener der jakutischen cyrkan [31], bei Lips Tschar-
kan [34] lautet, wadhrend sie Pfitzenmayer unter dem Namen Tscherkan [36]
und Middendorff als cirkan [30] erwdhnt, so darfman darin — nach Meinung
des Verfassers — nichts anderes erblicken, als eine gewisse Einbirgerung und
Ablagerung des russischen Umgangswortes auf die obenerwdhnten tieferen
Schichten der Volkssprache.

Das Wort Tscherkan selbst ist im Russischen ostjakischen Ursprungs.
Die Russen haben es ibernommen, als sie vom XV 1. Jh. an in standiger Berih-
rung mit den Ostjaken in Sibirien waren. Nach Kalima fiel diese Ubernahme
in eine Zeit, wo sich an Stelle des s-Anlautes im Ostjakischen noch 6- befand?2,,
doch gibt er keine Auskunft dariber, auf welchen Zeitpunkt dieser Lautzustand
angesetzt werden kann ; deshalb ist denn auch dieses ostjakische Lehnwort der
russischen Sprache nicht als chronologisches Kriterium verwendbar.

Jedenfalls hat aber das ostjakische Wort einen etwas anderen Sinn als
das russische. Wahrend die Russen beide Typen der Bogenfalle mit Tscherkan
bezeichnen, verstehen die Ostjaken darunter (anscheinend ausschliesslich)
den geschlossenen Typ. Das ostjakische Wdrterbuch von Karjalainen weist
am Irtysch und auf dem Gebiete der nérdlichen Ostjaken (an der Demjanka
weniger klar) in Verbindung mit diesem Worte auf lauter derartige Gegenstéande
hin,2 unter den sprachlichen Anmerkungen von Péapay findet sich nur die auf
den geschlossenen Typ bezugliche Bedeutung dieses Wortes23 und unter den
dem Verfasser bekannten Angaben gibt es keine einzige, die dieser Unter-

* Die in Klammer gesetzte Nummer bezieht sich auf die Aufz&hlung der berticksichtig-
ten Angaben (s. »Angaben zur Verbreitung der Bogenfalle« und »Angaben zur Verbreitung des
Selbstschusses«).

21 Kalima, 1930, S. 72, vgl. Karjalainen, 1905, S. 26.

22 Karjalainen, 1948, S. 919.

23 Papay, 1898, S. 28—29.
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Scheidung entschieden widersprechen wirde. Bei den Wogulen scheint
dieses Wort Uberhaupt unbekannt zu sein. Dort ist am Sygwa der Name Séapkas
gebréauchlich, der in der Form von t'apxes aufgezeichnet bei den Ostjaken einen
allgemeinen Begriff fir »Eisen, Falle« darstellt.24 Es finden sich hingegen nur
wenige Angaben dariber, wie die Ob-Ugrier den durchbrochenen Typ genannt
haben. Im Gebiet von Wasjugan kommt der Name pettuy, hei den Wogulen
von Sygwa der Name janarj vor, die Bedeutung des letzteren lautet nach Papay
»zwirnig«, was zweifellos auf die Art der Auslésung hinweist.

Uber den Ursprung des ostjakischen Namens Tscherkan herrscht in der
Sprachwissenschaft die Auffassung, dass es eine syrjanische Ubernahme isU
Wichmann zitiert die urspringlichere Form des Wortes aus dem Dialekt von
Petschora der syrjanischen Sprache in der Gestalt t’s'ark. Seiner Ansicht nach
stellt das Wort t’s’arkan eine Diminutivform davon dar, doch nach der Meinung
von Karjalainen und Fuchs (die letzterer in einem Brief an den Verfasser vom
6. Januar 1951 zum Ausdruck bringt) hat man es hier mit einer Ableitung davon
zu tun, die durch ein Geratnamen bildendes Suffix entstanden ist.25 Die Bedeu-
tung des ersteren Ausdrucks lautet »Hermelinfalle« ; demgeméss passt auch
die Bedeutung der abgeleiteten Form vorziglich auf die hier behandelte Falle
geschlossenen Typs. Der Sprachbezirk, aus dem er die letztere Angabe erwéhnt,
ist das am westlichen Abhang des Urals gelegene Schtschugor-Tal, das sich
unmittelbar — nur durch den Ural getrennt — an jenes von den Ob-Ugriern
bewohnte Gebiet anschliesst, aus dem die geschlossene Variante der Falle so
gut bekannt ist. Diese ndchste Nachbarschaft zwischen den syrjanischen Uber-
gebern und den ostjakischen Ubernehmern berechtigt wohl zur Annahme,
dass allerengste Verbindungen bestanden haben. Da auch die Syrjdnen ihren
eigenen geschlossenen Fallentyp besitzen, so scheint kein Hindernis zu bestehen,
den Namen und das Alter des Gegenstandes zusammen mit dem Gegenstand
selbst aus einer Zeit herzuleiten, in der die Syrjanen mit den Ugriern in einer
auf gemeinsamer Wohnstéatte beruhenden Gemeinschaft lebten.

Wo dies war, ist unbekannt. Es ist heute noch strittig, ob die Ostjaken
von der westlichen Seite des Urals auf die 6stliche Ubersiedelt sind wie die
Wogulen, von denen dies Kannisto auf Grund von Ortsnamen bewiesen hat.26
Die Sprachforscher sind auch bei den Syrjanen der Ansicht, dass sie in fruherer
Zeit weiter im Suden wohnten als heute ; in ihrer Sprache finden sich alte
bulgarisch-turkische Lehnwdérter. Wenn also auf diese Weise der Gegenstand
und Name syrjéanisch sind, und wenn die Ostjaken den Namen von den Syrjanen
Ubernommen haben, dann ist es madglich, dass seine urspringliche Heimat
in der Zeit des bulgarisch-tiirkischen Einflusses und in der vor dieser liegenden

24 Karjalainen, 1948, S. 915.
2% Wichmann, 1923, S. 208 ; Karjalainen, 1905, S. 26.
28 Kannisto, 1927.
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Zeit — vor mehr als 1000 Jahren — noch weiter im Suden liegt;27 er ist viel-
leicht an einem Ort zu suchen, wo die stduralischen tscheremissischen und
baschkirischen Angaben im Bezirk Birsk bzw. in lThen bis zum heutigen Tage
die Yerbreitungskontinuitdt in den westlich vom Ural gelegenen Gebieten
aufrechterhalten ; an einem Ort, wo die zwei Typen, die durchbrochene und
die geschlossene Bogenfalle — wie heute bei den Baschkiren, so auch in alter
Zeit — miteinander vermischt und nebeneinander in Gebrauch standen.

Das Wort Tscherkan kann also in dieser Beziehung gewissermassen
als Wegweiser dienen. Es zeigt den Weg uber den Ural, nach Westen zu den
Syrjanen. Das dem syrjanischen entsprechende wotjakische Wort (das von
Munkacsi mitgeteilte cark-nalk) bezeichnet, wenn auch nicht gerade die Ver-
bindung des Gegenstandes, so doch die des Wortes mit der sidlichen Richtung.28
Andererseits weist die Verbreitung des Gegenstandes bei den Tscheremissen und
Baschkiren, von denen Rudenko schreibt, dass er bei ihnen die Bogenfalle in
den Gebieten des Flusses Belaja und ihrer Nebenflisse sowie beim Tabyn-
Stamm in gréosserer Anzahl gefunden hat, nach Norden.2Sicher ist jedenfalls, dass
die Bogenfalle, so wie auch ihr entwickelterer uralischer Typ, aus der Wald-
zone stammen musste. All dies hilft, zusammen wie auch einzeln, jene grosse
rdumliche Entfernung zu Uuberbriicken, jenen gewaltigen zeitlichen Weg zu
verkilrzen, der nicht nur zwischen den in verschiedenen Gegenden lebenden
nordlichen Jurak-Samojeden und den stdlichen Baschkiren, sondern in weiterer
Beziehung auch zwischen den ungarischen und finnischen Verbreitungsgebieten
und dem in Uralgebiet befindlichen Zentrum liegt.

3. Ungarn

In Ungarn ist die Bogenfalle in Transdanubien und im Gebiet zwischen
Donau und Theiss (Tisza) verbreitet. Das Verbreitungszentrum befindet sich
im stdlichen Transdanubien, besonders in den Komitaten Somogy und Veszprém,
in der N&he des Plattensees (Balaton). Die extremsten Angaben stammen im
Osten von Mako, Nyiregyhaza, im Norden aus dem Palowzenland, von Patvarc,
im Westen von Kapuvar und im Siden aus dem Komitate Baranya.30 Im
Angabenverzeichnis sind 27 Varianten angefiihrt, von denen 10 vom Verfasser
gesammelt wurden. Wenn zu dieser Angabensammlung noch die Daten von
Gunda (auf Grund der in der Zeitschrift Ethnos publizierten Karte) hinzu-
gezéhlt werden, so liesse sich die Anzahl sdmtlicher erreichbarer Varianten
um weitere 20 erhdhen. Aus Siebenbiirgen ist die Falle nicht bekannt. Die im

27 Wichmann, 1903, S. 147 ; Zsirai, 1937, S. 207.

28 Munkéacsi, 1896, S. 310.

29 Rudenko, 1925, S. 11.

30 In Nyiregyhdza wurden von M. MAarkus nur ihre Fragmente aufgefunden: Markus,
1937, S. 347, 506 ; derselbe publizierte aus dem Kom. Baranya eine stark degenerierte Variante :
Markus, 1940, S. 371—2.
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Jahre 1938 an die Museen in Bukarest, Sofia und Belgrad gerichteten dies-
bezlglichen schriftlichen Anfragen des Verfassers zeitigten Kkein positives
Ergebnis. Der ungarische Name des Gegenstandes ijascsapda »Bogenfalle«

Abb. 9. Ungarische Zieselfalle, Térokkoppany, Kom. Somogy (Gesammelt von B. Gunda).
Ethnogr. Museum, Budapest

ist naturlich nur die in der Schriftsprache gebrdauchliche Bezeichnung des Geraétes.
Das Volk nennt sie nur irgefogd »Zieselfanger«, hochstens vereinzelt lrgecsapda
»Zieselfalle« (Hercegfalva), Girgekelepce »Zieselfalle« (Galgamacsa) oder (rgekaloda
»Zieselfanger« (Monor). Seinem Namen kommt also keine besondere ethno-
graphische oder linguistische Bedeutung zu.
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Nunmehr soll die Bogenfalle in Ungarn zuerst vom Gesichtspunkt ihrer
Form, dann von dem ihrer Funktion behandelt werden, und schliesslich eine
Untersuchung ihrer konstruktionellen Besonderheiten erfolgen.

Der A&lteste Typ der ungarischen Falle entspricht jenem Exemplar, das
im ethnographischen Sammelwerk »Magyarsdg Néprajza« (Ethnographie des
Ungarntums,1 Bd. Il, Ahb. 81—82) aus Csajag publiziert ist. Dieser Typ
wird durch eine leicht keilférmige Verjingung des Fallenkdrpers gekennzeichnet
(Abb. 9). Durch diesen wird der Bogen gesteckt.Mit der Zeit nimmt die Falle im-

Abb. 10. Die ungarische Zieselfalle in neuerer Ausfiilhrung, Galgaméacsa, Kom. Pest.
Ethnogr. Museum, Budapest

Ethnogr. Museum, Budapest

mer mehr die Gestalt eines Prismas an. Ihr Behélter wird mit Querleisten gesichert.
So ist sie nicht nurin Transdanubien, sondern auch im Gebiet zwischen Donau und
Theiss verbreitet. Weiter vom Zentrum entfernt (z. B.in Galgamacsa) verandert
sich die Lage des Bogens : er wird nicht durch die Falle durchgesteckt, sondern
bloss an ihr Ende geklemmt (Abb. 10). Dies sieht jedenfalls wie eine spatere
Modifikation aus. Spéater beginnt sich die Falle zu degenerieren. Ihr Bogen wird
durch eine Feder verdréngt oder durch eine nach oben ausschlagende gebogene
Rute ersetzt, eventuell wird auch ihr Mechanismus modernisiert. Uber solche
Entartungsprozesse berichten Vajkai3l und Markus. Der Verfasser selbst fand
solche degenerierte Formen in Patka und Szélad. Es weist auf eine verhaltnis-
massig lebendige Tradition des Zieselfanges mit Fallen in Transdanubien hin,
dass nicht nur die schdonsten Stiicke der Bogenfallen, sondern auch die verschie-
densten degenerierten Varianten von hier festgestellt wurden.

Mehr als dies Uber unbedeutende Varianten der Form zu sagen, erscheint
hier Uberflissig ; es sei jetzt vielmehr eher der allgemeine Typ untersucht.

3l Vajkai-Wagenhuber. 1938, S. 157,161.
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Auch die ungarische Falle, wie die uralische, ist schliesslich und endlich ein
Farggerat von uUberaus einheitlichem Geprége. Im Koérper der Falle l&sst sich
unschwer die uralische massive Form erkennen ; an ihrem Ende befindet
sich eine runde Offnung, die fiir das zu fangende Tier bestimmt ist. Der Unter-
schied zwischen dem uralischen und dem ungarischen Typ besteht nur darin,
dass dieser noch geschlossener ausgebildet ist. Der dussere Teil darf fuglich als
Behalter bezeichnet werden. Der darin laufende Schieber ist nicht so breit, so
spatenférmig wie beim uralischen Typ, er erinnert eher an eine gewdhnliche
Latte. Ein Unterschied besteht auch darin, dass der Schieber der Zieselfalle
— was beim uralischen Geré&t nicht der Fall ist — durch eingeschlagene Négel,
die den Ziesel (Citellus citellus L.) aufspiessen, wirksamer gemacht wird. Beim
Fang von Pelzwild wéare diese Methode natlrlich nicht zweckmaéssig gewesen,
da das wertvolle Fell des Tieres dabei beschadigt wird. Génczi scheint sich jeden-
falls geirrt zu haben, als er bei der Beschreibung der im Museum von Kaposvar
befindlichen Falle aus Csepely schreibt, dass auf diese herausstehenden Z&hne
»Fleisch gespiesst wird« (Abb. 11).32 Es bestand namlich keinerlei Notwendig-
keit, die ungarische Bogenfalle mit einem Kdder zu versehen. Sie wurde immer
oberhalb des Zieselloches gelegt. Gerade die kéderlose Einrichtung der ungari-
schen Falle unterscheidet sie, infolge ihrer besonderen Funktion als Zieselfalle
nicht nur von sédmtlichen Ubrigen europdischen Typen (mit Ausnahme der
ihr nachststehenden bessarabischen Falle), sondern auch von ihren uralischen
und sibirischen Vorgangerinnen. Der Umstand, dass die Bogensehne durch das
am Ende des Schiebers gebohrte Loch durchgezogen ist, bildet im Vergleich zum
uralischen Typ keine Neuheit : auch dort ist die gleiche Lésung anzutreffen ;
dass aber auch der Bogen durch den Behdlter gesteckt wird, ist eine Neuerung
(und zwar eine &usserst zweckmassige, so sehr, dass man sie auch bei den Bogen-
fallen in Afrika und Indonesien findet), die bei den bisher gesichteten Varianten
Eurasiens nur bei der baschkirischen Falle (sowohl bei der durchbrochenen
wie auch bei der geschlossenen Variante) verwirklicht wurde. Man wird sie im
folgenden in der Nachbarschaft Ungarns, in Krain, wieder treffen.

Die Frage der Ausldésevorrichtung wird nun absichtlich auf spéater auf-
geschoben und vorerst das Problem der Funktion behandelt. Es sind nur spér-
liche Angaben bekannt, nach denen die Zieselfalle zu etwas anderem verwendet
wurde als zum Zieselfang. Eine solche Angabe bezieht sich auf eine Variante aus
Torokkoppany, die durch eine nach oben ausschlagende Schwippgalgenkonstruk-
tion sowie durch ein grosses Format ausgezeichnet ist und zum lltisfang dient.
Man moge aber nicht glauben, dass die Verwendung der Bogenfalle zum Fang
von Zieseln eine ungarische Erfindung ist. Schon Middendnrjfweiss zu berichten,
dass in Nordsibirien lltisse, Wandermd&use und sogar Ziesel mit ihr gefangen,
wurden.33 Auch Silanljew erw&hnt ihre Rolle beim Fang von vielen kleineren

X Brief an den Verfasser vom 19. I. 1938.
3B Middendorf/, 1877, S. 611.
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und grosseren Tieren, so auch bei dem des Ziesels.34 Diese Mannigfaltigkeit
der Funktionen steht mit dem Hermelin-und Eichhornfang in gutem Einklang.
Dies konnte auch in der Praxis der Baschkiren festgestellt werden. Mészaros
vermerkte (aufden Inventarzetteln des Ethnographischen Museums in Budapest),
dass die Baschkiren beide Typen zum Fang von kleinen Pelztieren, die in Erd-
léchern hausen, verwenden, wahrend Rudenko betont, dass die Rolle ihrer
Bogenfallen gleich der des Tscherkans ist und dass als hauptsachlichste Beute

Abb. Il/a. Vorderansicht einer ungarischen Zieselfalle, Nagycsepely,
Kom. Somogy. Rippl-Rénai Museum, Kaposvar

Kom. Somogy. Rippl-R6nai Museum, Kaposvar

der Hermelin zu gelten hat.35 Diese Doppelspurigkeit des Gebrauches sowohl
gegen Tiere, die auf den BaAumen, wie auch gegen solche, die in der Erde leben,
ist bis heute fiur die Bilchfalle der Slowenen Krains charakteristisch. Die
Tatsache, dass die ungarische Zieselfalle fast ausschliesslich auf diese Rolle
beschrédnkt war, wird durch die Gegebenheiten des Flachlandes erklart. Um so
interessanter und charakteristischer ist es jedoch, dass die aus dem Osten mit-
gebrachte Bogenfalle trotzdem nicht spurlos in der waldlosen Ungarischen
Tiefebene und an den pelztierarmen H&ngen Transdanubiens verschwand,

34 Silantjew, 1898, S. 365.
3% Rudenko, 1925, S. 11.
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sondern in einer sekundaren Rolle weiterlebte. Die Kraft der Tradition siegte
hier Uber die ungunstigeren Verhéltnisse der geographischen Gegebenheiten,
die Falle akklimatisierte sich. Aus dem Umstand, dass man sie, anstatt sie senk-
recht aufzustellen, flach Uber das Zieselloch auf die Erde legte, ergab sich jedoch
auch zwangslaufig die Notwendigkeit, die Konstruktion ihres Mechanismus
umzugestalten. Dies geschah durch das Weglassen eines der wichtigsten Elemente
der uralischen Falle, des Spannhebels.

Abb. 11/b. Dieselbe Falle umgekehrt, nach der Auslésung

Der Wegfall des Spannhebels ist nicht nur ein ungarisches, sondern
ein europdisches Merkmal. Es ist ein gemeinsames Kennzeichen der sich vom
Ural entfernten Bogenfalle. An Stelle des Spannhebels fuhrt der ungarische
Typ eine Vereinfachung ein, die in der Welt der Fallen auch anderswo wohl-
bekannt ist. Der Spannhebel kann namlich dadurch ersetzt werden, dass man
die Schnur um einen fixen Punkt herum gleiten ldsst; an dereinen Seite kommt
die Kraftquelle (z. B. die Druckkraft des Gewichtes) zur Geltung, doch wird
dies durch die um den fixen Punkt »gelegte« Schnur infolge ihrer Befestigung
an der anderen Seite provisorisch, d. h. bis zum Zeitpunkt der Auslésung, ver-
hindert. Diese Ld6sung, die als »um einen fixen Punkt gelegte Schnur« be-
zeichnet werden kann, ist bei der ungarischen Zieselfalle zu sehen. Die Schnur
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zieht im Innern des Behéalters den Schieber, bzw. halt ihn zuriick. Ein kleines Loch
im Oberteil des Behédlters, durch welches die Schnur hindurchgleitet, stellt fir
die Auslésevorrichtung jene Stiutze, jenen fixen Punkt dar, der heim sibirischen
Mechanismus durch den Spannhebel gegeben war. An der oberen Seite des
Behalters wird die Spannschnur oberhalb der Offnung mit einem Gabelhélzchen
fixiert. In der vereinigten Rolle von Dricker und Klemmer findet man hier, so
wie auch bei der uralischen Falle, nur einen einzigen Klemmer, welcher der
Form nach gewdhnlich so beschaffen ist (dreigabelig) wie das entsprechende
Element der durchbrochenen kalmuckischen Bogenfalle (woraus aber noch

Abb. 12. Die Zieselfalle mit der Hebelstange. Patka, Kom. Fehér. Ethnogr. Museum, Budapest

nicht unbedingt auf eine Verwandtschaft geschlossen werden soll). Die Anord-
nung des Gabelhdlzchens ist in Ungarn etwas anders als die des Klemmers im
Ural. Dort befindet er sich in der Offnung des Tscherkans, wahrend es hier ober-
halb der Offnung an einen kleinen Nagel befestigt wird. Wie ersichtlich, kénnen
aber alle diese geringfugigen oder (infolge des Wegfalls des Spannhebels) bedeu-
tenderen Abanderungen bei der heu;igen Zieselfalle in Ungarn nicht das leicht
erkennbare Bild der uralischen Falle verwischen. Auch bei der ungarischen
Falle wiederholt sich die Drickerauslésung. Die verwandtschaftlichen Bande
der ungarischen Zieselfalle mit dem uralischen Typ, ihr Abstammungsverhéltnis
von diesem, sind an jedem einzelnen Bestandteil, am Behdalter und am Schieber,
am Bogen und an seiner Befestigung, sowie an den Elementen der Ausldsevor-
richtung, an der Schnur und am Klemmer, wie auch an ihrer Funktion unmiss-
verstandlich zu erkennen. Es besteht nicht der geringste Zweifel, dass die unga-
rische Bogenfalle aus dem Ural nach Ungarn gekommen ist.
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Worin besteht also der Unterschied, der diese ganz allgemein vom ura-
lischen Typ trennt? Dies besteht darin, dass dieser auslésungsempfindlichere,
vollkommenere und feiner ausgefihrte Typ durch einen Mechanismus von
weniger geféalliger Form abgelést wurde, der aber in seiner Einfachheit dem
Zweck vollkommen entspricht. Sobald die Bogenfalle auf den Boden gelegt
wurde, musste natirlich ihre Form geschlossener werden und mehr einem ge-
schlossenen Behédlter gleichen. Der Spannhebel konnte nicht weiter Verwendung
finden. Trotz alledem ergab sich ein in einer gewissen Beziehung schwerféalliges
Gerat, indem es bei jeder einzelnen Aufstellung in die Hand genommen, von der
Erde aufgehoben und nachher vorsichtig zuriickgelegt werden musste, wobei
besonders darauf zu achten war, dass der Bogen nicht durch irgendein Gewdachs
in seiner Wirkung gehemmt wurde. Hier brachte die aus Patka und Térokkoppany
bekannte Neuerung Abhilfe : die Bogenfalle wurde in Gedanken gleichsam
halbiert und der eine Arm des Bogens als ein nach oben strebender Schwippgalgen
aufgefasst und als solcher verwendet (Abb. 12). Die Falle konnte nunmehr
auch dann gespannt werden, wenn sie am Boden liegen blieb. Aus der geringen
Verbreitung dieser Ldsung l&sst sich aber der Schluss ziehen, dass sie sich dennoch
nicht richtig bewd&hrte. Als urspringliche Neuerung aus Transdanubien ver-
dient sie aber insoferne Beachtung, als sie ein Zeugnis von der stdndigen Lust
des Menschen, Dinge zu verdndern, ablegt : in diesem Fall versuchte er aus der
Bogenfalle eine Schwippgalgenfalle zu gestalten.

4. Bessarabien

Uber die bessarabische Bogenfalle finden sich in der Mitteilung von
Lagercrantz drei Angaben36. Fundorte sind Teplitz und Brienne. Sie wurden
unter der deutschen B vélkerung gesammelt. Das eine Exemplar (aus Brienne)
schliesst sich in bezug auf die Form eng an jenen ungarischen Typ an, bei
welchem der Bogen an das Ende des Fallenkdrpers befestigt wird (Abb. 13),
wéhrend die anderen zwei (aus Teplitz) den Prozess der allméhlichen Formé&nde-
rung widerspiegeln. lhr Mechanismus ist aber gleichférmig. Abgesehen von
solchen Kleinigkeiten, dass der Klemmer nicht gabelfdrmig ist und seine
Befestigung nicht an einem Nagel, sondern am Rande der Offnung erfolgt,
besteht eine interessantere Abweichung vom ungarischen Typ lediglich darin,
dass die Schnur nach der Auslésung nicht in das im Behédlter befindliche Loch
hineinlauft, sondern dass sie an jener Stelle um den Rand des Behalters
geschlagen ist, wo der Schieber in den Behédlter eingefihrt wird.37 Wenn man

3% Lagercrantz, 1940.

37 Fiur diese drei Verdnderungen konnen auch ungarische Beispiele erwdhnt werden. So
fur die letztere aus Galgamacsa (93—94), die erste aus Hercegfalva (100) und Tér6kkoppany (109)
und fir die zweite ebenfalls aus Térokkoppéany (109). Vom urspriinglicheren Typ Transdanubiens

kénnen demnach die Varianten von Galgamacsa den Ubergang zu den Angaben Bessarabiens
weisen.

4 Acta Ethnographica 111/1—4
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diese Falle raher betrachtet, so kann in der Mittellinie des Schiebers nicht
nur an der Brienner, sondern auch an der einen Teplitzer Variante, eine Rille
wahrgenonmen werden, die zur Fihrung der Schnur bestimmt ist und ausserdem
auch das Abwetzen und Zerreissen der Schnur verhindert.

Auch die Beobachtug weiterer Einzelheiten an diesen drei Fallen ist
nicht ohne Interesse. An der Brienner Falle ist weniger gut, an den beiden
Teplitzer Varianten jedoch besser sichtbar, dass die Zieselfalle eigentlich aus
zwei aufeinander befestigten Brettern besteht : das untere ist eigentlich die
Grundlage des oberen. In die Ebene des oberen Bretts fallt die Bewegung des

Schiebers, die also auf einer gleichsam gesicherten Bahn unbehindert durch
etwaige Pflanzen erfolgt. Diese rickwartige Fortsetzung des Behélters, dieses
den Schieber von unten stitzende Element, kann in der Regel auch bei der
uralischen Falle beobachtet werden ; es ist also nicht von der Hand zu weisen,
dass man es hier mit einem &lteren Element zu tun hat.

Wenn auch die Konstruktion, die so sehr der ungarischen gleicht, einen
einheitlichen Typ représentiert, so weichen aber die drei Varianten hinsichtlich
der Form sehr voneinander ab. Bei der ersten Teplitzer Angabe besteht der
Bogen aus Metall, die Gestalt der Falle ist gedrungen, formlos (Abb. 14). Bei
der zweiten Teplitzer Angabe wurde statt des Bogens ein Ségeblatt verwendet :
die Entwicklung zeigt also dieselbe Richtung wie in Transdanubien und in
Krain. Es spricht fur eine gewisse Volkstimlichkeit der Bogenfalle, dass in
denselben Ortschaften, in Brienne und Teplitz, auch Fallen anderen Systems
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gesammelt wurden (Schwippgalgenschlingen), wobei sich oberhalb ihrer Offnung
der von der Bogenfalle entlehnte Klemmer wiederholt. 33

Vom Standpunkte des Gebrauches stellt die bessarabische Bogenfalle
eine ebensolche Zieselfalle dar wie ihr ungarisches Gegenstick. Aus all diesen
Ubereinstimmungen geht hervor, dass die ungarische und bessarabische Falle
in dieselbe Gruppe einzureihen sind. Die bessarabischen Angaben kénnen
hierbei als etwas abgesonderte Weiterbildungen des ungarischen Verbreitungs-
gebietes angesehen werden.

Abb. 14. Deutsche Zieselfalle. Teplitz, Bessarabien. Nach Lagercrantz

Die Deutung des bessarabischen Vorkommens hat zu verschiedenen
Erklédrungen angeregt. Lagercrantz, der sie mitteilt,hat sich selbst aufverschiedene
Weise zu ihr gedussert. Zuerst wies er auf ihre lIdentitdt mit den sibirischen
Bogenfallen hin, die seiner Meinung nach aus dem Fernen Osten gekommen
waren ; er berief sich auf die krainischen und finnischen Angaben und sprach
die Ansicht aus, dass der bessarabische Typ »Europa urspringlich auf demselben
Wege erreicht hat« (S. 6). In der Zusammenfassung seiner Abhandlung sagt
er jedoch : »der bei weitem Uberwiegende Teil der Fallen geht freilich in erster
Linie auf die deutsche Bevdlkerung zurick« (S.7). So bleibt denn die Frage
offen, ob er hier die sibirische Ubernahme unmittelbar aus Sibirien oder
(wahrscheinlicher) durch Vermittlung Uber Deutschland verstand.

Gunda schreibt hiertber folgenderweise : »Nach Bessarabien brachten
sie entweder die deutschen Siedler aus ihrer friheren Heimat mit, oder sie

3B Lagercranlz, 1940, Abb. 6—8.
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wurde von dem Umvolk Gbernommen.« Unter diesem Wort (Umvolk) versteht
er die gemischte rumadnische, russische, tatarische Bevdlkerung Bessarabiens
und scheint auch zu wissen, dass in Bessarabien die Falle »im weiteren Gebiet«
bekannt ist.

Aus der vorsichtigen Deutung beider Verfasser, die mehrere Madglich-
keiten offen lasst, ist letzten Endes zu entnehmen, dass nach ihrer Auffassung
die deutsche Vermittlung eine der wahrscheinlichsten Erklarungen fur das
dortige Auftauchen der Falle bildet. Sie berufen sich auf ein deutsches Jagdbuch
aus dem XVIII. Jahrhundert (Adelicher Zeitvertreiber usw.) ; das wéare die
Grundlage fur die Annahme einer Verbreitung der Falle in Deutschland. Wie
spater noch gezeigt werden soll, ist diese Ausgabe nichts anderes, als die Uber-
setzung eines friheren, aus dem XVII. Jahrhundert stammenden franzésischen
Werkes. So kann denn die deutsche Herkunft der bessarabischen deutschen
Falle hdochstens auf Grund jener verschwommenen Annahme realisiert werden,
dass die Falle in alteren Zeiten madglicherweise auch in Deutschland vorhanden
war, ohne jedoch von der ethnographischen Sammeltdtigkeit nachgewiesen
werden zu koénnen. Dies ist aber zur Verbindung der Angaben herzlich wenig.

Die Angaben zeigen, wie ersichtlich, etwas anderes. Die franzésische und
die aus dieser Quelle Ubernommene deutsche Angabe hat nichts mit dem
bessarabischen Typ gemein, wie denn auch die jetzt bekannten Varianten
der krainischen Falle keine unmittelbare Ubereinstimmung mit diesem auf-
weisen. Der bessarabische Typ besitzt vom ethnologischen (d. h. konkret
analytisch vergleichenden) Gesichtspunkt nur in eine einzige Richtung eine
Verbindung, ndmlich nach Ungarn. Zwar soll hier nicht die Mdglichkeit bestritten
werden, dass sie deutsche Siedler nach Bessarabien brachten — hier misste
das Zeugnis der Siedlungsgeschichte helfend entspringen —, doch bleibt
auch in diesem Fall die ethnographische Tatsache einer Ubereinstimmung
des Gegenstandes bestehen, die auf Ungarn als den wahrscheinlichsten
Ursprungsort der bessarabischen deutschen Falle hinweist. Jene gegensatz-
liche Meinung, dass die ungarische Falle etwa aus Bessarabien nach Ungarn
gekommen sein kénnte und dass der dort gefundene Typ urspringlicher wére
als der ungarische, ist aus zwei Grinden unannehmbar : 1. Der Unterschied
zwischen den bessarabischen und ungarischen Varianten ist so gering, dass
ihre Trennung flr grossere Zeitabschnitte unmaglich ist. 2. Gegen diese Her-
leitung spricht auch das Prinzip der Quantitdt : in Ungarn ist die Falle derart
verbreitet und bodenstdndig, dass den ein recht unterschiedliches Gewicht
aufweisenden bessarabischen Angaben den ungarischen gegentber Kkeine
grdssere Bedeutung zukommen kann. Bessarabien kann nicht — nach dem
heutigen Stand der Wissenschaft — der Ausgangspunkt oder das Zentrum der
mitteleuropédischen Verbreitung der Bogenfalle sein.

39 Gunda, 1940, S. 48.
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Yon der Richtigkeit dieser Auffassung kann man sich am leichtesten
Uberzeugen, wenn man zur Untersuchung der im benachbarten Krain anzu-
treffenden slowenischen Angaben schreitet und so an Hand dieser einen Einblick
in das hohe Alter der mitteleuropdischen Verbreitung der Bogenfalle gewinnt.

5. Krain

Aus Krain sind sieben Angaben Uber die Bogenfalle bekannt. Die Mehrzahl
von ihnen verdankt der Verfasser dem Ethnographischen Museum in Laibach,
das in den Jahren 1938 und 1940 auch wertvolle Auskilinfte tUber die Fallen
gab. Diese stammen aus Unterkrain. Drei sind aus der Umgebung von Dobre-
polje und Velike Lasce, eine ist nicht n&her bestimmt, zwei wurden in der
Néahe von KoCevje gesammelt, eine wurde aus Oberkrain, aus dem Dorf MoSnje
von Hadrovics aus dem Ged&chtnis mitgeteilt. Hinsichtlich der Beschreibung
der Falle sei hier das im Jahre 1689 erschienene Quellenwerk von Valvasor
erwéahnt, sowie die Mitteilungen von Urbas, Kostidl und Mrkun.i0 Das &lteste
Exemplar ist ungefahr hundert Jahre alt. Sein Name lautet sklop (wahrschein-
lich ein schallnachahmendes Wort). Andere Namen fir die Fallen sind nach
Urbas und Kostidl auch samojster bzw. samdstrel (was nur »Selbstschuss«
bedeutet).41 Auch der Name, der von Mrkun angegeben wird, umschreibt
den Zweck des Gegenstandes : polhove Skatlje, d. i. »Bilchschachtel« 42 (Bilcli :
Myoxus glis L., slovenisch polh).

Was ihre Funktion anbelangt, so wurde die Falle nur zum Bilch-
fang verwendet. Als solche Uubertrifft sie im allgemeinen die ungarische
Zieselfalle an Bedeutung. Der Bilchfang dauert von Anfang September
bis Mitte Oktober. In Jahren, in denen die Buchen einen grossen Er-
trag aufweisen, tauchen die Bilche in grossen Scharen in den Waldern Krains
auf. Jeder Bilchfanger hat sein eigenes Jagdgebiet. Die Aufstellung der
Fallen wird bis zur Dammerung durchgefuhrt und die Fallen werden dann
nachts kontrolliert. Valvasor schreibt, dass wenn ein Bilchfdnger z. B. hundert
Fallen hat, er zumindest zu dritt nach den Fallen sehen muss, weil einem Mann
20—30 Fallen, die er vier- bis funfmal kontrollieren muss, genug zu tun geben.
Er schreibt : es kommt vor, dass in einer Nacht in hundert Fallen 3—400 und
sogar 500 Bilche gefangen werden. 43 Der Jager lauscht nur immer auf den
Larm, der durch das Klappen der Fallen verursacht wird. Die gefangenen
Bilche werden zu Kréanzen zusammengebunden und so auf der Schulter nach
Hause getragen. Das Fleisch der Bilche wird gebraten und so verzehrt, wdhrend
aus ihrem Pelz Miutzen hergestellt werden. Urbas erw&dhnt auch Ortsnamen,

40 Die Titel ihrer Publikationen s. im bibliographischen Anhang.
41 Urbas, 1891, S. 372; KoSliai, 1931, S. 213.

42 Mrkun, 1939, S. 75.

43 Valvasor, 1689, S. 439.



54 BERTALAN KOROMPAY

die mit dem Wort Bilch zusammengesetzt sind (Billichberg, Billichgraz). Auch
diese scheinen auf die Bedeutung des Bilchfanges hinzuweisen. 44

In diesem Zusammenhang kénnte man auch Angaben Uber den ungarischen
Zieselfang anfiilhren. Uber das Zusammenbinden zu Kranzen weiss auch Vajkai
zu berichten. In Galgamacsa wurde das Zieselfleisch als Delikatesse betrachtet
und am Ostersonntag gegessen. Darauf zielt auch der Spruch hin : ohne Ziesel
ist Ostern nicht Ostern. Das Fleisch wurde wie Schinken gerduchert.Im Jahre
1935 wurden bei einem Haus 180 Stuck gefangen. Aus diesem Grunde erhielten
die Bewohner von Galgamaéacsa von ihren Nachbarn den Spottnahmen »Ziesel-
fanger«. 45 Nach Borzsak dauerte die erste Zeit des Zieselfanges in Monor bis
zum Karfreitag, die wirkliche Zeit des Zieselfanges begann indessen anfangs
Juli. 48 In weit grdsserem Ausmass erinnert aber der krainische Bilchfang an
die Pelztierjagd in Sibirien. Nach Karjalainen hing die wirtschaftliche Lage
der am Flusse Wach lebenden Ostjaken dermassen vom Eichhornfang ab,
dass wenn es in einem Jahre nur wenige Eichhérnchen gab, am Flusse Wach
die Not einzog. 47 Obgleich der Bilchfang, wie Mrkun bemerkt, viel von seiner
alten Verbreitung eingebiisst hat, so ist dennoch Krain dasjenige Gebiet Europas,
wo die alte Funktion der Bogenfalle dank der naturlichen Umstédnde verhalt-
nismassig am unversehrtesten erhalten blieb. Um so auffallender ist es jedoch,
dass sich das Konstruktionsbild der Falle so weit vom uralischen Muster ent-
fernt hat.

»Bilchschachtel« ist keine schlechte Bezeichnung fir die krainische Falle,
denn sie fangt den durch sie angelockten Bilch tatsdchlich in einer Schachtel
(Abb. 15). In ihrem mit einer Schiebeklappe absperrbaren Inneren befindet
sich ein Koderbugel (bigelca), auf welchen frisches oder gedérrtes und in Ol
getrdnktes Obst gespiesst wird (Abb. 16). Der &ussere Einschnitt des Bugels
wird von einem Eisenstift gestutzt, der hier die Rolle des Klemmers spielt und
der mittels eines Scharniers an den aufgezogenen Schieber befestigt ist. Die
Auslésung wird natirlich durch die Verschiebung des Kdéderbigels und durch
die Ausschaltung des Eisenstiftes in Tatigkeit gesetzt. 481n der Ausldsevorrichtung
erkennt man unschwer eine Variante der Kdderauslésung, die aber in keinerlei
unmittelbaren Verbindung zur Drickerauslésung steht. Der am Ende der
Schnur hingende und in oder iber die Offnung der Falle gesteckte Klemmer,
oder in Ungarn das Gabelhdlzchen (das auch die Rolle des Klemmers ibernimmt),
fehlt hier vollstdndig, und an ihrer Stelle trifft man hier absolut fremde Elemente,
wie die Schachtel, den Koderbugel, den Eisenstift und die Schiebeklappe.

44 Urbas, 1891, S. 371. Uber die Abnahme der Bedeutung des Bilchfanges : Mrkun,
1939, S. 74.

45 Aufzeichnungen von P. Reuss aus dem J. 1936. Vajkai, 1938, S. 160.

46 Borzsak, 1937, S. 450.

47 Karjalainen, 1902, S. 9.

48 Die Beschreibung der Konstruktion im Vergleich mit dem beigelegten Bilde s. bei
Mrkun, 1939, S. 75—76.
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Uberlegungen, wie all dies hierher gekommen sein diirfte, wo doch der Gegenstand
selbst der ungarischen Zieselfalle so ahnlich ist, fihrten schliesslich zum Ergebnis,
dass der ungewohnte Mechanismus mit dem Austausch der Auslésevorrichtung
erklart werden kann, zu der — nach Ansicht des Verfassers — eine in der
Ungarischen Tiefebene nicht unbekannte, auf dem Balkan jedoch ganz gewdhn-
liche, zum Fuchsfang dienende Schlagfalle als Modell gedient haben dlrfte. 49
Die Anwendung eines anderen Mechanismus durfte wohl auf der Beobachtung
beruhen, dass die Bilchfalle wirksamer ist, wenn man sie nicht Gber das Schlupfloch
des Tieres legt, sondern wenn man den Bilch bei Bericksichtigung seiner
Fressgier — mittels eines Kdéders — in die Falle lockt.

Die Annahme eines Austausches der Ausldsevorrichtung ist im gegebenen
Fall nicht nur berechtigt, sondern eine geradezu notwendige Arbeitshypothese,
deren Heranziehung auch durch den Hergang des Bilchfanges bestdtigt wird.
In den Beschreibungen des Bilchfanges steht namlich, dass die Bogenfalle
beim Bilchfang in Krain in zweierlei Funktionen in Anwendung steht. Einer-
seits wird sie mit Hilfe von Stédben an die Bdume gestitzt (zu diesem Zweck
besitzt jede Falle ein Loch, in das der Stab gesteckt wird), und andererseits
wird sie Uber das Schlupfloch des Bilches gelegt, offenbar ohne Lockspeise und
der oben beschriebenen besonderen Bestandteile (worlber aber leider keine
Photographie oder genaue Beschreibung vorhanden ist). Wenn aber diese
zweite Funktion der Bilchfallen derjenigen der ungarischen Zieselfallen entspricht,
so muss man zwangslaufig auf den Gedanken kommen, dass sie dann einander
auch in bezug auf die Konstruktion gleichen. Tatsdchlich besteht auch eine
solche Ubereinstimmung! Dies wird einerseits von Urbas und Kostial und
andererseits auch von Mrkun klar zum Ausdruck gebracht. Doch sei hier ihnen
das Wort erteilt. Die Besdneibung von Urbas lautet: »Eine solche Falle
besteht im wesentlichen aus einem ausgehdhlten viereckigen Stiick Holz von un-
gefédhr 25 Centimeter L4nge und 10 Centimeter Breite. Die HOhlung ist durch
einen leicht beweglichen Schuber schliessbar, welcher beim Aufstellen mittels einer
Schnur, an deren Ende ein Stitzhdlzchen mit dem Koder sich befindet, in die
Hoéhe gezogen, bei Beruhrung des Kdders aber durch einen elastischen Holzbogen
zurickgeschnellt wird.« 50 Mrkun sch eibt dariber : »Es muss erwédhnt werden,
dass im Laufe der ganzen néchtlichen Bilchjagd die Bilche auch aufeine andere
Weise gefangen werden, d. h. in den sogenannten polsnja (d. i. Bilchléchern).
In jedem Wald pflegten mehrere solche unterirdische Bilchlécher oder Aus-
héhlungen vorhanden zu sein, in die sich die Bilche tagsiber zurickziehen.
Der erfahrene Bilchfanger kennt bereits sdmtliche Ausgdnge dieser Schlupflocher.

49 Angaben fir diese Fuchsfalle : Ungarisch : 1. Gyorffy, 1934, Abb. 85. — 2. Rotka,
1912, S. 185. — 3. Herzegowina : MoszyAski, 1929, S. 54. — 4. Montenegro : Vlahovif., 1933,

S. 23. — 5. Serbisch-kroatisch : Petrovic, 1931, Abb. 16. — 6. Bulgarisch : Obrebski, 1931,
Taf. 4, Abb. 3—4. — 7. Vakarelski, 1931, Abb. 23—24. — 8. Vakarelski, 1935, Abb) 1,—9. Slo-
wakisch : Bednérik, 1943, S. 41. — 10. Russen in Sibirien : Silantjew, 1898, S. 181.

60 Urbas, 1891, S. 372.
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Abb. 15. Slowenische Bilchfallen aus Krain.

Ethnogr.

Museum, Laibach-Ljubljana
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Abb. 16. Die slowenische Bilchfalle (Krain) gedffnet, von hinten
Ethnogr. Museum, Laibach-Ljubljana
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Zu diesem Fang wird eine besondere Falle benutzt, die der beschriebenen
ausserst ahnlich sieht, nur etwas grodsser ist. Der kluge Bilchfanger legt
diese Falle so auf das Bilchloch und beschwert sie und umgibt sie so mit
Steinen, dass der Bilch nur durch die Falle aus seinem Loch herauskommen
kann.«51 Obzwar die zitierten Textteile keine vollstandige Erklarung fir alle
offenen Probleme bieten, so geht aus ihnen immerhin hervor, dass die Elemente
der Drickerausléosung, wie Schnur und Klemmer, auch bei der krainischen
Bilchfalle vorhanden waren. Diese Belege genligen aber, diesen bisher nur
unzureichend erforschten (und gegenwértig fir die ungarischen Forscher
unzugénglichen) Typ der Bogenfalle mit der Zieselfalle Transdanubiens in
Beziehung zu bringen.

Die diesbeziigliche Meinung des Verfassers ist folgende. Der Uber das
Schlupfloch gelegte zweite Typ der krainischen Bilchfalle darf als die &ltere
Variante angesehen werden, aus dem sich dann durch Umgestaltung der
Ausldsevorrichtung der jetzige, besser bekannte Typ ausgebildet hat. Dieser
dltere Typ ist wahrscheinlich eine Ubernahme der transdanubischen ungarischen
Falle. Dadurch wirden sich jene ersten Annahmen als unrichtig erweisen,
die das krainische Verbreitungsgebiet irgendwie in den Kreis der »deutschenc,
sowie der franzosischen und finnischen Vorkommen einzubeziehen bestrebt
waren, wahrend statt dessen — anscheinend — bestédtigt wirde, dass die
ungarischen und slowenischen Verbreitungsgebiete von der Umgebung und
der Funktion abhéangige, verschiedene, und sich sogar stets mehr voneinander
absondernde Entwicklungsstufen der ethnographischen Interessensphédre und
des Gebrauches eines urspringlich eigentlich einzigen Geréates darstellen. 22
Demgemass lasst sich also der ethnographische Platz der krainischen Bilchfalle,
ebenso wie derjenige der bessarabischen Zieselfalle, als von der ungarischen
Bogenfalle historisch bedingt bezeichnen. Wenn man als gegeben ansieht,
dass letztere mit der Landnahme aus dem Uralgebiet nach Ungarn gekommen

51 Mrkun, 1939, S. 79.

5 Die diesbeziiglichen literarischen Stellen sind : Lagercrantz, 1938, S. 123 : »Es
scheinen mir daher starke Grinde fir die Annahme vorzuliegen, dass auch der Krain-Typ
Europa vom Fernen Osten her Gber das Innere von Asien erreicht hat ...« Lagercrantz, 1940,
S. 6. : »Die Armbrustfallen gehéren ... zu den zentraleuropdischen Einschldgen in dem Jagd-
fallenbestand Bessarabiens. Am deutlichsten geht dies aus der dritten Armbrustfalle hervor
(Abb. 12), die sich typologisch gesehen eng an die Belege anschliesst, die wir aus Krain, Deutsch-
land und Finnland kennen.« — Gunda, 1940, S. 48 : »Weil das franzoésische und bessarabisch
deutsche Vorkommen eine ausgebreitete europdische Verbreitung vermuten lasst, ist der unga-
rische Ursprung der slowenischen Formen nicht wahrscheinlich, obwohl die slowenischen und
ungarischen Gebiete geographisch einander nahe stehen.« In dieser Arbeit rechnete er die krai-
nische Falle zu dem von ihm kontinentaleuropéisch bezeichneten Verbreitungsgebiet. Im frihe-
ren Absatz — Gunda, 1937, S. 441 — stimmte seine Auffassung mit der hier ausgesprochenen
Uberein. Dort heisst es ungarisch : »Fir die ungarische Verbreitung der Bogenfalle stehen uns —
wenigstens bisher — keine westtransdanubischen Angaben zur Verfigung, doch der Mangel
an geographischer Verbreitung schliesst die Herkunft der slowenischen Formen aus Ungarn
noch nicht aus. Auch kénnen wir ihr Vorkommen in Krain nicht auf eine andere Weise erklaren
als durch eine ungarische Herkunft.«
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ist, dann kann man sich die Verbreitung der ersteren von Ungarn her, haupt-
sédchlich aus Transdanubien her — zuerst nach Krain und erst viel spater nach
Bessarabien — vorstellen. Insoferne sich diese Auffassung als richtig erweist,
wirde sie einen weiteren Beitrag zu den alten ungarisch-slowenischen kultur-
geschichtlichen Beziehungen darstellen, die ungarischerseits schon durch sehr
alte slawische Lehnwdérter aus dem XI. Jahrhundert und slowenischerseits
durch bereits neuzeitliche, aber gleichfalls mehrere Jahrhunderte alte Sagen
und Balladen Uber Kdénig Matthias belegt sind.

Fir die Annahme eines solchen Zusammenhanges ist ausser Uber-
einstimmungen bei der Form (wie z. B. das Durchstecken des Bogens durch

Abb. 17. Kroatische Bogenfalle fir den Vogelfang. Brdovec (Kroatien).
Ethnogr. Museum, Agram-Zagreb

den K&hmen, die Verjingung des Fallenkdrpers, die Spatenform des Schiebers)
noch ein als gewichtig anzusprechender Beweis vorhanden. Dieser besteht
in der kroatischen Variante der Bogenfalle aus der Ortschaft Brdovec bei
Agram (Zagreb) nahe zur alten ungarischen Grenze. 53 Sie ist nichts anderes
als eine Mischform von zwei Fallenarten, ndmlich der ungarischen Zieselfalle
und einer Vogelschlinge (finnisch : pynnci, deutsch : Sprenkel, Abb. 17). Als
Konstruktion ist sie eine Vogelfalle — ihr kroatischer Name ist : zamka na
lucenj za lov na ptice —, doch der Form nach weist sie den Behélter und den
Bogen der ungarischen Zieselfalle auf. lhr Vorkommen in dem sidlicheren
kroatischen Gebiet beweist, dass in &lteren Zeiten das Verbreitungsgebiet der
ungarischen Bogenfalle noch grosser war als heute. Namentlich gegen Westen
schldgt diese Angabe eine Bricke, und zwar gerade in der Richtung nach
Krain. Sie bezeichnet den Weg, auf dem sich die alt n Kulturbeziehungen des
ungarischen Volkes verwirklicht haben dirften, und stellt eine Erinnerung

53 Publiziert: Korompay (Krompecher), 1939, S. 246, Abb. 7.
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an einen sich Uber weite Gebiete erstreckenden Zusammenhang von Jagd-
kulturen dar, der heute nur noch durch die Gleichartigkeit der Bogenfallen
aufrechterhalten und symbolisiert wird.

6. Frankreich

In der Literatur finden sich manchmal Hinweise, als ob die franzdsische
und die deutsche Bogenfalle zwei verschiedene Belegstiicke wéren. Es wurde
hier bereits erwahnt, dass diese Ansicht auf einem Irrtum beruht : das deutsche
Buch (Adelicher Zeit-Vertreiber) ist die Ubersetzung eines fritheren franzdsischen
Werkes (Les ruses innocentes, 1695), wie dies nicht nur auf Grund der Gleichheit
der Kapiteliberschriften und der Abbildungen, sondern auch aus einem Vergleich
der die Bogenfallen behandelnden Abschnitte festgestellt werden kann. Hieraus
folgt, dass ein Quellenwert nur der friheren, der franzésischen Ausgabe zukommt ;
von ihr darf angenommen werden, dass sie die Beschreibung eines tatséchlich
in Gebrauch stehenden Gegenstandes gibt ; die deutsche Ubersetzung dagegen
beweist vom ethnographischen Gesichtspunkt nichts ausser der Volkstumlichkeit
des Buches ; Deutschland ist also als — im ethnographischen Sinn genommenes —
Verbreitungsgebiet der Bogenfalle unbericksichtigt zu lassen. Der Kenntnis
tber die Verbreitung der Bogenfalle in Westeuropa liegt also bisher lediglich
eine einzige, aus dem XVII. Jahrhundert stammende Quelle zugrunde.

Das Wesentliche der umstandlichen Beschreibung der franzdésischen
Bogenfalle kann wie folgt zusammengefasst werden. In der franzdsischen Ausgabe
tragt sie den Namen arbaléte (d. h. Armbrust), wéahrend sie im deutschen Text
Palester genannt wird. 54 Sie ist ein recht langes (3¥2 Fuss), dinnes (6 Zoll)
Fanggeréat fur Ratten. Sie wird mit ihrem sich verjingenden Ende waagerecht
in die Risse der Steinmauer der Obstgdrten gesteckt, so dass der Bogen nach
abwarts blickt. Als Lockspeise werden in sie gekochte Nusse, Speckschwarten,
Kerzen, gekochte Birnen, Kastanien oder andere Nahrungsmittel gelegt. Der
franzdsische Autor (Fortin?) héalt diese Falle fur die wirksamste gegen Ratten
und veranschaulicht auf drei Abbildungen die Art und Weise ihrer Anfertigung,
ihrer Aufstellung und ihrer Auslésung.

Bei Betrachtung dieser Fallen ergibt sich als erster Eindruck, dass die
franzosische Falle vom Gesichtspunkt der Form und des Aufbaues ein weiteres
Abricken vom uralischen Typ bedeutet. Ihre Ausfihrung trédgt den Stempel
des Strebens nach weiterer technischer Vervollkomnung (Abb. 18). Der Bogen
ist auf den Fallenkérper mit einem Haken befestigt. Es ist wahrscheinlich
der besonderen Aufstellungsweise der Falle zuzuschreiben, dass ihr zum Fangen
bestimmter Teil (mit dem Schieber) nur ungefdhr die Halfte der Fallenlange
ausmacht : das Uber die Befestigungsstelle des Bogens hinausragende Endstuck
muss ndmlich in den Mauerriss hineingesteckt werden.

54 Fortin, 1695, S. 227 ; Adelicher Zeit-Vertreiber Cap. 31.
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Bei der Auslésung sind zwar sowohl der Klemmer als auch die Schnur
vorhanden, doch beide in doppelter Zahl. Die eine Schnur fihrt zum Bogen,
die andere zum Querholz. Die an den beiden Schniirenden hdngenden kleinen
Klemmer missen ineinandergesteckt und so in die Offnung der Falle getan
werden, dass sie in der Offnung das Zuriickklappen des Schiebers verhindern.
Das Zerren des am langeren Klemmhdlzchen befestigten Koders verursacht

Abb. 18. Franzosische Rattenfalle. Nach Fortin

dann das Umfallen der beiden Klemmer, wodurch der Auslésemechanismus
in Tatigkeit gesetzt und das Tier in der Offnung der Falle festgeklemmt und
gefangen wird. Eine so spdte Modifikation des Ausldsesystems ist nur noch
in Finnland anzutreffen, wohin nunmehr der nachste Schritt fihren soll. Eine
Bewertung der franzdsischen Angabe soll nach der Beschreibung der finnischen
Daten zusammen mit diesen erfolgen.

7. Finnland

Die finnische Bogenfalle war in der Literatur bisher nur auf Grund einer
einzigen Angabe bekannt, die in der grossen finnischen Ethnographie von
Sirclius vorkommt. Sozusagen durch einen Zufall war es dann dem Verfasser
geglickt, im Museum der Vaterldandischen Gesellschaft in Kuopio auf ein
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zweites Exemplar zu stossen, so dass nun auf Grund der damals angefertigten
Zeichnungen und der vom Museum erbetenen und erhaltenen Photographie
die Kenntnisse uber dieses Stick durch neue Beitrdge ergdnzt werden kénnen.

Sirelius gibt Uber die von ihm erwdhnte Falle an, dass sein Name
linnunnakki ist, dass es zum Eichelh&dherfang verwendet wild und aus Mittel-

Abb. 19. Finnische Eichelhdaherfalle. Mittelfinnnland. Nach Sirelius

finnland. stammt. Eine ndhere Ortsbezeichnung fehlt. Der Gegenstand selbst war
im Jahre 1938 im Nationalmuseum von Helsinki nur aus Sirelius'l Beschreibung
bekannt (Abb. 19). Diese lautet : »An den an seinem oberen Ende gegabelten
Schaft wurde ein Bogen aus Wacholder oder einem jungen Fichtenstimmchen
befestigt. Der Pfeil, ein diinnes Brett, lief in den Schenkeln der Gabelung, und
mit dem an den Gabelenden angebrachten Querholz war ein Klemmer verbunden.
Beim Spannen wurde das Schlagstick auf das kiirzere Ende des Klemmers
gehoben ; das langere Ende wurde in der Kerbe einer kurzen Latte befestigt,
die wieder unten fur den Kdder an einen Zapfen gebunden war. Wenn der
Vogel, ein Eichelhdher, sich in die Gabelung gesetzt hatte und an dem Kdder
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pickte, loste er den Klemmer von der Kdderlatte, entspannte das Schlagstiick
und blieb zwischen diesem und den Gabelschenkeln hdngen.«5Aus der Beschrei-
bung ist ersichtlich, dass auch hier, so wie bei der franzdsischen Falle, das
Wesen der Auslésevorrichtung im Ineinanderstecken von zwei Stdbchen
(Klemmern) besteht. Aus seinen Worten, dass sich der Eichenhd&her auf den
unteren Teil der Gabelung setzt, konnte die Tatigkeit der Falle so aufgefasst
werden, dass sie vielleicht in senkrechter Lage aufgestellt wurde. Aus der neuen
Angabe geht hervor, dass diese Deutung unrichtig war.

Die Falle des Museums in Kuopio wurde in Konnevesi gesammelt und
im Jahre 1936 in das Museum gebracht. Ihr Name lautet : tiiaisen nakki,
d. i. Meisenfalle. Ihre Gesamtlange betragt (nach Auslésung) 42 cm, ihre Breite
55 cm. Der in ihr befindliche Schieber ist 25 cm lang, d. h. ein gutes Stick
langer als die Halfte des ganzen Gegenstandes. (Bei der franzdsischen Angabe
ist das Verhéaltnis eher umgekehrt ; bei der Variante von Sirelius ist das Ver-
héltnis des Schiebers zur Gesamtlédnge der Falle 3:5.) Aus der Museumsbeschrei-
bung notierte sich seinerzeit der Verfasser : »Spielzeug von Knaben. Die kleine
Falle muss in eine Mauerritze hineingesteckt werden. Als Lockspeise wurde
Schmalz in die Falle getan. Hauptsichlich wurden Meisen angelockt.« Eine
dhnliche Aufklarung udber die Falle gab spéater (1949) die Museumsleitung,
wobei sie die obige Notiz dahin ergénzte, dass »das Spielzeug« im Winter
verwendet wird. »Die Falle wird im Winter in eine Spalte der Aussenmauer
des Hauses gesteckt und als Lockspeise Talg hineingelegt. Die in die Falle
geratenen Meisen wurden lebendig wieder freigelassen.« Durch diese Mittei-
lung ist es nunmehr doppelt erwiesen, dass die Aufstellung der finnischen
Vogelfalle genau so erfolgt, wie die der franzdsischen Rattenfalle : damit sie
ihrer Aufgabe entsprechen kénne, ragt sie in gespanntem Zustand — wie ein
Nagel — waagerecht aus der Mauer heraus. Diese tiberraschende Ubereinstim-
mung hinsichtlich der Funktion kann auch bei weiteren Vergleichen als Leit-
stern dienen. Diese sollen nun derart durchgefiihrt werden, dass zuerst die beiden
finnischen Varianten miteinander verglichen werden, wonach dann die franz6-
sische Falle den finnischen gegenubergestellt wird.

Die Falle aus Konnevesi weist folgende Einzelheiten auf (Abb 20).
Der Fallenkérper besteht aus Fichtenholz, der Bogen aus Wacholder. Der
Bogen wird (so wie bei Sirelius) hinter einem senkrecht in den Falienkdrper
getriebenen Bolzen angebracht. Bei der ganzen Falle ist kein Nagel notwendig.
Fur den Schieber ist in der Innenwand des Astteiles eine Rinne ausgeschnitzt.
Die Sehne ist nicht wie gewdhnlich bei den Fallen geschlossenen Typs durch
ein am Ende des Schiebers befindliches Loch durchgezogen, sondern schmiegt
sich, wie auch bei Sirelius 5, in eine Vertiefung des Schiebers. Es ist wahr-

65 Sirelius, 1919, S. 88—89.
66 Ausnahmsweise auch in Ungarn, s. die Angaben Nr. 93—95, 97, 106, 108.
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Abb. 20. Finnische Meisenfalle. Konnevesi. Museum der Vaterlandischen Gesellschaft.,, Kuopio
(Finnland)

Abb. 21. Konstruktionsbild der finnischen Meisenfalle. (Skizze des Yerf.)
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scheinlich, dass die Variante von Sirelius, schon infolge ihrer Bsstimmung
grosser ist als die Meisenfalle aus Konnevesi. Dereinzige bedeutendere Unter-
schied in bezug aufihre Form ist das Fehlen des zur Ausldsevorrichtung gehérenden
Querholzes bei der Meisenfalle. Dieses Querholz wird dort an der entsprechenden
Stelle, oberhalb der Fallen6ffnung, durch eine doppelt um den Fallenkérper
geschlungene Schnur ersetzt, wobei aber diese Bindung das Ausldsesystem
nicht veradndert. Die hier gezeigte Skizze, die vom Verfasser seinerzeit in Kuopio
angefertigt wurde (Abb. 21), zeigt ihre Identitdt mit den Prinzipien der
Variante Sirelius”, nur das Holzchen, auf das der Kdder gelegt wird, weist
hier eine Loffelform auf, weshalb es auch vom Direktor des Museums Talg-
topfchen (talikuppi) und Talgloffel (talilusikka) genannt wurde.

Wenn man all dies mit der franzdsischen Falle vergleicht, so gelangt
man zu folgendem Ergebnis. Die wichtigste Ubereinstimmung, auf deren
Spur weitergegangen werden soll, besteht in der bereits erwdhnten Art und
Weise der Verwendung. Es ist auch eine Ubereinstimmung in betreff auf den
Koder vorhanden (Talg). Ahnlich ist auch die Befestigung des Bagens an die
flache Seite des Fallenkdrpers. Weiters l&sst sich auch beim Querholz der
gleiche Verwendungszweck feststellen : der eine Klemmer wird daran festge-
bunden. Im allgemeinen stimmt jener wesentliche Grundsatz der Auslésevorrich-
tung bei den drei F allen Gberein, dass der Schieber — nicht wie bei der uralischen
Falle durch einen Spannhebel, und auch nicht wie bei der ungarischen Falle
durch eine Uber den Behé&lter geworfene Schnur, sondern — unmittelbar an
der Fallen6ffnung zurickgehalten wird. Zweifelsohne ist dies die primitivste,
doch in diesem Falle die spéateste, weil degenerierte Auslésungsart. Im allge-
meinen stimmt auch das Gesamtbild der in Zeit und Raum so entfernten finni-
schen und franzoésischen Falle miteinander uberein.

Der Unterschied zwischen ihnen besteht natirlich vor allem in ihrem
Jagdziel — der Meisenfang erfordert eine viel empfindlichere Auslésevorrichtung
als die Rattenjagd — und ausserdem auch noch in den Einzelheiten der
Auslésung. In der finnischen Falle bilden die beiden ineinandergreifenden
Holzchen auf der dem Boden zu gerichteten Seite einen rechten Winkel ; die-
selben Hélzchen sind bei der franzésischen Falle in der Offnung in einer Linie
anzutreffen. Dies ist ein geringflgiger, aber keineswegs unbedeutender Unter-
schied, der bei der finnischen Falle vielleicht durch die analoge Einwirkung
der ganz &hnlichen Klemmerverbindung der in Osteuropa (auch in Ungarn)
verbreiteten, fir den MaA&usefang bestimmten Schlagfalle (oder wie sie in der
Ethnographie genannt wird : Brettfalle) und der Torsionsfalle (auf finnisch
gleichfalls : nakki) erklart werden kann.5

Wenn man nun als Wesen des Ausldsesystems die so ineinandergreifenden
beiden Hdélzchen ansieht (unabh&ngig davon, ob sie sich unter oder in der Fallen-

57 Beispiele: Gyorffy, 1934, Abb. 87; Ecsedi, 1933, Abb. 19; Sirelius, 1919, S. 131,
Taf. IX. Abb. 1—3.

5 Acta Ethnographies II11/1—4
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Offnung befinden), so kénnen der franzésische (deutsche) und der gemeinsame
finnische Typ scharf den mitteleuropdischen (ungarischen, bessarabischen,
krainischen) Realisationen der Bogenfalle gegenlbergestellt werden. Zwischen
diesen beiden grossen Gruppen lasst sich kaum ein Zusammenhang erkennen.
Die franzdsisch-finnische Falle stellt ein weiteres Abricken vom uralischen
Typ dar als z. B. die ungarische. Von jener hat sie sich — wenn es der Verfasser
richtig beurteilt — in zwei Stufen entfernt, was 1. durch den Wegfall des
Spannhebels und 2. durch die oben beschriebene Ausfiihrung der Zurickhaltung
der Ausldsevorrichtung gekennzeichnet wird. An der ersten Entwicklungsphase
nahmen auch die mitteleuropdischen Typen teil, woraus sich auch das.
Geschlossenerwerden der Falle in Europa sozusagen auf der ganzen Linie
ergibt ; in der zweiten Phase stehen die franzésische und die finnischen Fallen
— bei Auftreten von entsprechenden Formmerkmalen, die diese Typen von
den mitteleuropdischen trennen — allein da.

Uber ihre Verbindung mit dem uralischen Verbreitungszentrum kann
kein Zweifel bestehen. Es kann angenommen werden, doch ist es schwer zu
beweisen, dass jene Falle, aus der sich dann die Vogelfalle entwickelte, von
den Finnen aus dem Ural mitgebracht wurde. Eine andere Frage ist dagegen,
wie die Falle nach Westeuropa geraten ist. Soll man hier von einer west-
européischen Ubergabe einer finnischen Vermittlung sprechen oder soll man
umgekehrt von der Vorstellung ausgehen, dass eine Welle der westlichen
Verbreitung nach Finnland verschlagen wurde? Uns scheint die letztere
Erkldrung weniger wahrscheinlich als die erstere und da unser Beweis-
material noch einer Ergénzung bedarf, werden wir noch auf diese Frage
besonders im Nachtrag Il dieser Arbeit zurickkommen.

Wenn man alles zusammenfasst, so kann die europdische Verbreitung
der Bogenfalle mit vollem Recht als finnisch-ugrisches Problem bezeichnet
werden. Zu einem solchen Problem wird sie gestempelt einerseits durch die
oben erdrterten Zusammenhénge der ungarischen Falle mit der bessarabischen
und krainischen Falle, und andererseits durch die offensichtliche Uberein-
stimmung des finnischen und franzésischen (deutschen) Typs. Doch nicht
nur ihre extremen Abkémmlinge, die europdischen Typen, die ja ziemlich
vereinzelt auftauchen, und dementsprechend sich auch im Gebrauchszweck
unterscheiden, sondern vielmehr die auch heute im Uralgebiet lebenden finnisch-
ugrischen Volker (diesseits des Urals die Syrjadnen und Tscheremissen und
jenseits davon die Ob-Ugrier) bezeugen den Anteil der Finnougrier an diesem
alten Fanggeréat. Gerade wenn man an den Ursprungsort, an die als finnisch-
ugrisch nachgewiesene urspringliche Umgebung des geschlossenen Typs der
Falle denkt, so kann man nicht umhin, in der europdischen Geschichte der
Bogenfalle die Finnougrier, ihre einzelnen nach Siden und Norden verschlagenen
Stamme, als urspringliche Initianten und Vermittler der westlichen Verbrei-
tung und Weiterentwicklung zu betrachten.
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Dies muss um so eher betont werden, als einer der angesehensten Forscher,
Vilkuna, im Jahre 1938 folgendes Uber die finnisch-ugrische Frage schrieb :
»Wir haben uns gewdhnt von einer finnisch-ugrischen Kultur zu sprechen und
haben diese haufig so aufgefasst wie irgendeine nationale Einheit und ein
Ubersichtliches Gebiet. Leider gibt es aber ein solches nicht, wenn man néamlich
unter finnisch-ugrischer Kultur Kulturerscheinungen versteht, welche sich
nur im Besitze der finnisch-ugrischen Vdélker befinden und welche die
anderen Volker nicht kennen, hochstens als Lehnelemente ; welche man also
auf den Kulturschatz einer gemeinsamen Urzeit zurickfihren kénnte. Doch
gelang es nicht, auch nur eine einzige, diese Erfordernisse befriedigende
Erscheinung nachzuweisen. Man sprach z. B. Uber den finnisch-ugrischen
Bogen — das Wort ist alt —, doch weist der finnisch-ugrische Bogen dieselbe
Struktur auf wie bei vielen anderen Nachbarvdlkern. Dies ist auch der Fall
im Zusammenhang mit vielen sog. finnisch-ugrischen Fang-und Fischereigeréaten.
Ilhr Verbreitungsgebiet folgt Uberhaupt keinen nationalen Grenzen und sie
sind auch sonst nicht typischer fur die finnisch-ugrischen Vdélker als fur viele
ihrer Nachbarn«.53

Auf Grund der vorliegenden Abhandlung durfte es wohl klar geworden
sein, dass diese Meinung — ein zu ihrer Zeit gefélliger und kritischer Stand-
punkt — nicht vollstdndig der tatsadchlichen Lage entspricht. Als Kritik leistet
sie insoferne gute Dienste, als sie dort zur Vorsicht mahnt, wo man bisher
leichthin von finnisch-ugrischen Theorien sprach, die aber noch nicht genliigend
untermauert waren. Doch gerade weil sie verallgemeinert, Ubertreibt sie auch.
Was die Fallen anbetrifft, so ist deren Verbreitung keineswegs so unempfindlich
gegenliber den Beziehungen zwischen den einzelnen Voélkern und gegenlber
den Grenzen der einzelnen Jagdkulturen, wie es in der kilhnen Verallgemei-
nerung von Vilkuna heisst. Die Bogenfalle und vielleicht auch einige andere
Fallen ausser ihr kdnnen als Beispiel dafiir dienen, dass ein waches Verfolgen
des finnisch-ugrischen Standpunktes in der Ethnographie nicht hoffnungslos
ist. Die in vorliegender Abhandlung angefiihrten Ergebnisse und Folgerungen
dirfen zumindest bewiesen haben, dass die Bogenfalle eine vom finnisch-
ugrischen Gesichtspunkt (um einen Ausdruck Vilkunas zu gebrauchen) »typische«
Erscheinung darstellt, die typischer fir die Finnougrier ist als fur viele ihrer
Nachbarvoélker. Vorausgesetzt, dass das Verhdaltnis der verschiedenen Varianten
zueinander im Laufe der vorliegenden Besprechung der Falle richtig beleuchtet
wurde, kann nach der Meinung des Verfassers auch kein Zweifel dariiber bestehen,
dass zumindest dieser Gegenstand alle Kriterien erfullt und allen Anforderungen
gerecht wird, die von den gestrengen Richtern der »finnisch-ugrischen Ethno-
graphie« dieser gegeniiber gestellt zu werden pflegen !

58 Vilkuna, 1938, S. 316.

5*
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B. DIE SUDLICHEN BEZIEHUNGEN DER SIBIRISCHEN BOGENFALLE

Bisher wurde die Entwicklung der Bogenfalle behandelt, wie sie in einer
geraden Richtung von Sibirien Uber den Ural bis zu ihrer Verbreitung in
Europa zu verfolgen ist. Jetzt ist es an der Zeit, von dem als einheitlich ange-
sprochenen Standpunkt der sibirischen Bogenfalle, dem durchbrochenen Typ,
auf ihre Vorgénger und ihre Beziehungen einen Blick zu werfen, ndmlich auf
ihre sidlichen Varianten. Die bisher geschilderte Entwicklung soll also auch
nach rickwarts verfolgt werden, wobei versucht werden wird, eine Antwort
auf die Frage zu geben (hzw. neue Gesichtspunkte zur Frage beizusteuern),
wie man sich die Entwicklung der Bogenfalle in ihrer sibirischen Heimat vor
dem hier beschriebenen Entwicklungsprozess vorstellen kann bzw. wie der
Verfasser sie sich auf Grund der bisherigen Fallenforschungen vorgestellt hat.

1. Beziehung zum Selbstschuss

Die Beziehung des Selbstschusses (Stellbogens) zur Bogenfalle ist offen-
kundig. Die Forscher (z. B. Sirelius, Lips) betrachteten diese Beziehung stets
als selbstverstandlich, 59 doch fehlte bisher eine geschichtliche Beleuchtung
dieser Frage vom Gesichtspunkt der Ausldsevorrichtung. Nun, der Selbstschuss —
sowohl der selbsttatige Speer wie auch der selbsttdtige Bogen — ist, wie aus
dem auf S. 85 befindlichen Angabeverzeichnis ersichtlich, nicht nur im
nordlichen sondern auch im sidlichen und studdstlichen Teile Asiens verbreitet.
Vom Gesichtspunkt der Auslésevorrichtung gibt es zweierlei Auslésemechanismen:
allgemein die Schlingenauslésung (Abb. 22) * und seltener die Drickerauslésung
(Abb. 23). Aus der Tatsache, dass man die Drickerauslésung nur in Westsibirien
bei den Ob-Ugriern antrifft, wahrend die Schlingenauslésung tberall im unter-

* Aus dem Tagebuch von J. Janké iiber seinen ostjakischen Aufenthalt: »31. VIII.
1898. Mittwoch. Meine Ostjaken stellten heute in Kolsomowy den Selbstschuss auf, dessen
allgemeiner Name nju%-jagol ist. Seine Bestandteile sind : der Bogen (/) jagol liegt auf zwei
Gabelstitzen (/1, h)jagoltijuX, so dass sein Mittelteil unter die Einkerbung der Achse (b) tI%antiploX
geklemmt ist; die Achse ruht auf dem Bogen, ihr Ende liegt in der Gabel eines gespaltenen
Astes (a) tl%antiploX purruxjux. An die Achse ist die Schnur (c) kiikluxi kajlx des sehnenspannen-
den Klemmers (Spannhebels) gebunden. Der sehnenspannende Klemmer (d) kiiktlxol ist unten
gabelig und stutzt sich mit seiner Gabel auf die Achse. Von seiner Spitze geht die Schnur des
Springklemmers (e) kiiktscholuatjtschondsho aus, die den Springklemmer in der Mitte umschlingt.
Der Springklemmer selbst (k) pUnniik ist an beiden Enden zugespitzt, die eine Spitze passt in
eine (obere) Einkerbung (m) tjantjiploxnjulx der Achse, wahrend die andere mit dem Endstick
der Achse (/) ruXpul durch die Schlinge der Springschnur (n) juntsuum verbunden ist. Diese
Schnur geht durch die Spalte des Holzes (o) juntsaurplixjuX hindurch, und zwar entsprechend
der jeweiligen Grosse des Tieres. Der Pfeil, bestehend aus Eisenspitze njaluax, Schaft atnjalwej
und Nock njalungel, liegt neben der Achse auf dem Bogen auf, wobei die eine (obere) Nock auf
der Sehne ruht. Damit er nicht seitlich abrutscht wird der Stab (i) njolpeu-tinti-jux an ihn ange-
lehnt. Das Tier stosst an n an, diese reisst die k mit | verbindende Schlinge heraus, der Klemmer
K wird frei und e wird locker, d neigt sich nach riickwaérts, daraufhin wird die Sehne des Bogens
gelést und der Pfeil fliegt ab und bohrt sich in den Hals oder in die Brust des Tieres.

Der Selbstschuss wird zur Erlegung des Rentiers, Damhirschen, Baren, Hasen, Fuchses,
Otters verwendet, doch erhielt er seinen Namen vom Damhirsch.«

59 Sirelius, 1919, S. 88 ; Lips, 1927, S. 270; so auch Gunda, 1940, S. 44.
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suchten Material vorkommt, gelangt man zwangsldufig zum Ergebnis, dass
die Schlingenauslésung urspringlicher und &lter war und dass die Druckeraus-
16sung des Selbstschusses etwas ganz Neues ist, auf das die Ob-Ugrier vielleicht
auf Grund einer Adaptation des bei der Bogenfalle vorhandenen Auslése-
mechanismus verfallen sind. Im Zusammenhang mit der Schlingenauslésung
der Falle ist das Verhaltnis wahrscheinlich eher umgekehrt. Interessant ist,

Abb. 22. Ostjakischer Selbstschuss, Gross-Jugan. Zeichnung und Beschreibung
aus dem Tagebuch J. Jankés

dass am Amur zwei Angaben (bei den Ainus bzw. Golden), am Ob drei Angaben
(bei den Ostjaken und Wogulen) auch heim Mechanismus der Bogenfalle die
Schlingenauslésung anfihren;8 hiervon stammt auch der wogulische Namen

Abb. 23. Léngsschnitt des ostjakischen Selbstschusses mit Drickerausldsung. Nach Martin

der einen Falle :janat], d. i. »zwirnig«. Woraus besteht dieses Ausldsesystem?
Das Wesentliche daran ist eine kleine Schlinge, die um den Klemmer gewunden
ist ; das Herunterziehen der Schlinge vom Klemmer Idst die Tatigkeit der
Kraftquelle aus (Abb. 24). Die Schlinge ist beim Selbstschuss mit einem Uber
den Weg des Tieres gespannten Strick und bei der Falle durch Zwirnfaden
verbunden. In der Offnung der Bogenfalle verstellen die Zwirnfaden genau
so den Weg des Hermelins wie im Fall des Selbstschusses der ausgespannte
Strick den Weg z. B. des Rentieres.

Wenn sich nun aus dem Verhéltnis des Selbstschusses zur Bogenfalle der
Schluss ziehen lasst, dass die Falle aus dem Selbstschuss entstanden ist, dann
ist es auf Grund der tJbereinstimmung der Auslésevorrichtung und der Ver-

f° jm Verzeichnis der Angaben Nr. 21, 25 und 54, 56, 59.
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breitung wahrscheinlich, dass die urspringliche Auslésevorrichtung der Bogen-
falle die Schlingenanslésung war. Dieser Gesichtspunkt erschliesst endlich ein
Kriterium, das im Laufe der Forschung zur Feststellung des Ursprungsortes
der Bogenfalle herangezogen werden kann. Aus dem Umstande jedoch, dass
die Schlingenauslésungen der sibirischen Bogenfallen ziemlich verschieden
sind, ist ersichtlich, dass sich kein einheitlicher Typ auszubilden vermochte :

Abb. 24. Ostjakische Bogenfalle mit Schlingenauslésung. Jugan. Nach Martin

bei den Ob-Ugriem steht sie der Drickerlésung nahe, wahrend sie bei den Ainus
und Golden in einem Versuchsstadium stecken blieb (Abb. 25). Es musste also
eine andere Kulturwelle gekommen sein, welche die Drickerauslésung mit
sich brachte und die Schlingenauslésung bei den Bogenfallen verdréngte. Aus
dem Erhaltenbleiben ihrer Spur am Ob und am Amur folgt, dass der Ubergang
vom Selbstschuss zur Bogenfalle in diese Gegend verlegt werden darf, und nicht
etwa in das mittlere Gebiet Sibiriens, wo bei den Jakuten und Tungusen die
Ausldsevorrichtung der Falle und des Selbstschusses einen gegensatzlichen
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Charakter aufweist : bei der ersteren ist nur die Druckerauslésung bei der
letzteren nur die Schlingenauslésung bekannt.

Hier stellt sich nunmehr zum zweiten Mal — wie schon anlésslich
der Analyse der Form der Bogenfalle — die schwierige Frage, in welcher die
Meinungen der bisherigen Forscher so sehr auseinandergehen, ob namlich die

Abb. 25. Bogenfalle der Golden mit Schlingenauslésung. Naicha, Amurgebiet.
Ethnogr. Museum, Budapest

Bogenfalle west- oder ostsibirischen Ursprungs ist.61 Die Prifung der
Form konnte keine Entscheidung bringen, wéhrend die Untersuchung der
Auslésevorrichtung ihrerseits auch nicht imstande ist, unumstdssliche Beweise
zu liefern, da aus Ostasien insgesamt zwei Bogenfallen mit Schlingenausldsung
bzw. mit einem an sie gemahnenden Ausldsesystem bekannt sind (die eine

61 Die Auffassungen, die mit dieser Frage im Zusammenhang stehen, werden in der
vorliegenden Arbeit wiederholt erwahnt : auf S. 34 und 51 und in Anm. 52.
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davon im Besitz des Ethnographischen Museums in Budapest). Der Verfasser
hatte ursprunglich auch gar nicht die Absicht, Uber das finnisch-ugrische Problem
hinausgehend zu dieser Frage Stellung zu beziehen ; jetzt neigt er jedoch trotz-
dem eher zur Auffassung von Lagercrantz, der ofters, aber stets ohne néhere
Begrindung, den Ursprung der Bogenfalle aus dem Fernen Osten betonte.
Der Grund hierfur liegt darin, dass sich die Drickerausldsung der sibirischen
Bogenfalle mit einem aus dem Sidosten Asiens kommenden Einfluss in Ver-
bindung bringen lasst; dieser Einfluss konnte — nach der Meinung des Verfassers
— Sibirien leichter und rascher am Flusse Amur erreichen als am Flusse Ob,
im westlichsten Teil Sibiriens. Dieser siidostasiatiscbe Einfluss wird hier durch
eine Eichhornfalle aus Assam vertreten, die in bezug auf ihre Drickeraus-
lI6sung als Vorfahre oder Modell der Bogenfalle anzusehen ist. Erst nach Schil-
derung dieser Eichhornfalle soll wieder der Selbstschuss untersucht werden,
wobei dann versucht werden soll, aus dem Selbstschuss und der Eichhorn-
falle zusammen den Aufbau und die Form der sibirischen Bogenfalle abzuleiten.

2. Sudostasiatischer Einfluss

Die Assamer Eichhornfalle ist ein fir ganz Sitdostasien charakteristisches
Fanggerdt. Nahe Varianten von ihr sind aus Borneo, Sumatra und China
bekannt.62 Der Grund, warum hier nicht von dieser Variante aus dem Fernen
Osten ausgegangen wird, die vom Gesichtspunkt der Ableitung der Bogenfalle
aus dem Osten so gelegen k&dme, sondern von der Assamer Angabe, besteht
darin, dass dadurch die Realisationen der im Stden und Norden verbreiteten,
in zwei Variationen vorkommenden, doch dem gleichen Zweck dienenden
Pelztierfallen am besten veranschaulicht werden kénnen. Nun sei diese Assamer
Eichhornfalle einer n&heren Betrachtung unterzogen, wobei ihre Varianten
vernachldssigt werden sollen und wobei sie selbst naturlich als ein durch
mehrere Angaben gestltzter Typ angesehen wird.

Diese Falle kann ebenfalls in den Boden gesteckt werden wie die sibirische.
Sie besteht aus fécherféormig zusammenklappbaren Stében sowie aus einer
noch sonderbareren bogenartigen Feder, die nach ihrer Auslésung auf den einen
Stab einen nach abwarts gerichteten Druck ausibt. Wenn das Eichhorn durch
die Falle springen will und dabei die Driuckerauslésung in Tatigkeit setzt,
wird dieser Stab abwéarts, gegen seinen Ricken gedriickt und das kleine
Tier ist im Nu gefangen. Der hier verwendete Stab sowie der sonderbare »Bogen«
spielen also zusammen dieselbe Rolle, die bei der Bogenfalle dem Bogen, der

62 Die Angaben fir diesen Fallentyp — wobei die Variationen ihrer Ausldésevorrichtung
in Verbindung mit anderen Kraftquellen ausser acht bleiben — sind : 1. Assam : Kauffmann,
1938, Abb. 12. — 2. China, Prov. Kiangsi : H6mmel, 1937, S. 127. — 3. Sumatra : Lips. 1927,
Abb. 174. — 4. Fischer, 1918, Taf. 10, Abb. 6. — 5. Borneo : Linp Roth, 1896, S. 443 ; vgl.
Lips, 1927, Abb. 173.
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Sehne und dem von ihr bei der Auslésung nach unten geschnellten Schieber
zukommt. Doch nicht nur die Tatigkeit der Falle sowie die Drickerauslésung
zeigen eine Analogie, auch in bezug auf die Form sind Parallelen vorhanden.
Vor allem weist der Kahmen der Eichhornfalle, der in die Erde steckbare Stab,
das gleiche Aussere auf wie einer der beiden Stabe des Rahmens der sibirischen
Bogenfalle, in dessen Rinne sich der Klemmer und das Schlagstiick in einer

Abb. 26. Die Eichhornfalle von Assam mit der giljakischcn Bogenfalle verglichen. Die ent-
sprechenden Teile mit gleichen Buchstaben bezeichnet. Nach Kauffmann und Schrenck

gesicherten Bahn abwéarts bewegen kdnnen, bis sie sich unten an eine massive
Schwelle stossen, die sie zum Stillstand bringt.

W as brauchte es nun, damit aus dieser stdlichen Eichhornfalle die ndrdliche
Bogenfalle entstand? Es dirfte wohl auch ohne besondere Inanspruchnahme
der Einbildungskraft klar sein, dass sie unschwer zur Bogenfalle umgebildet
werden konnte (Abb. 26), wenn man 1. ihr durch Anbringung eines zweiten
in die Erde zu steckenden Stabes einen ordentlichen gabelférmigen Rahmen
gab, wenn man 2. ihren etwas unbeholfenen »Bogen« durch einen wirklichen
Bogen ersetzte und diesen, wie es sich gehért — nach unten blickend —, an
den Rahmen befestigte und wenn man 3. schliesslich in konsequenter Folge
davon den Pfeil des Bogens wie einen Hammerstiel mit dem nach unten schnel-
lenden Stab der Eichhornfalle vereinte. Dass die so erfolgte Umgestaltung
der Eichhornfalle in eine Bogenfalle eine vollkommen reelle Erkldrung zum
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Verstandnis der zwischen ihnen bestehenden Verwandtschaft bietet und dass
in dieser »Ableitung« nichts Ubertriebenes ist, kann vor allem auch dadurch
bewiesen werden, dass kein einziges Teilstick der Eichhornfalle nach dieser
Umgestaltung unverwendet blieb. Denn selbst das Gleichgewichtsstdbchen,

das in den Einschnitt des Pfahles befestigt ist, kann man — wenngleich ver-
kiirzt und in der Mitte an den Rahmen gebunden — in einer mit der alten ausser-
ordentlich Ubereinstimmenden neuen Funktion d. i. in der Rolle einer zwei-

seitigen Sicherung des Ausléseapparates bei der Bogenfalle Wiedersehen : im
wohlbekannten Aufgabenkreis des Spannhebels!

Diese Eichhornfalle ist aber allein nicht genligend, um den Ursprung
der Bogenfalle zu erkldren. Es wurde bereits erwé&hnt, dass auch der Selbstschuss
dem sibirischen Jager als Modell diente, als er die Bogenfalle zum ersten Mal
erfand und zusammenstellte. Denn die Verbreitung des Selbstschusses ist ja
grosser als die der Falle, und der Brauch, das Tier durch sein eigenes Zutun zu
erlegen, ist nicht nur eine wuralte List der asiatischen, sondern auch der
europdischen Jagdkultur. So ist es denn imumgéanglich notwendig, die Bogen-
falle auch mit dem Selbstschuss zu vergleichen, besonders da Selbstschuss und
Bogenfalle auch heute nebeneinander in Sibirien Vorkommen und dieselbe
Funktion erfillen, héchstens mit dem Unterschied, dass das eine Gerdt gegen
grossere und das andere gegen Kkleinere Tiere verwendet wird. In der Tat ist
denn auch dieser Zusammenhang nicht weniger augenféllig als bei der Eich-
hornfalle, nur dass er sich nicht so sehr auf die Auslésevorrichtung, als vielmehr
auf das Geréat als Ganzes sowie auf die Form bezieht.

Der Selbstschuss ist ein starr, bewegungslos mit dem Erdboden verbundenes
Gerdat. Die Falle ist dies nicht, denn sie kann aufgehoben und Uberall wieder in
den Boden gesteckt werden. Sie ist transportierbar und deshalb technisch
entwickelter als der Selbstschuss. Dies bedeutet, dass dieser entwicklungs-
geschichtlich als der Vorfahre, als der unmittelbare Vorgénger der Falle bezeich-
net werden muss, der auf eine viel gréssere Vergangenheit zurickblickt als die
Falle. Beim Selbstschuss kommt in Sibirien der Bogen niemals allein vor, er
ist immer mit dem Stiel verbunden, wie bei der Armbrust. Der Stiel wieder
ruht auf Stutzen. Die Tatsache, dass er von hier abgehoben wurde und dass
die Stutzen weggelassen wurden, war der Ausgangspunkt seiner weiteren Ent-
wicklung. Die Phasen dieser Entwicklung waren dann folgende. Der Stiel des
Bogens wurde in zwei Teile gespalten, oder aber wurde zum Bogen ein gabeliges
Holz gesucht (vgl. Abb. 25). Dieses nahm, wie bereits gesehen, die Ausldsevor-
richtung der Falle in sich auf. Der wegfliegende Pfeil des Selbstschusses wurde
in dieser Konstruktion als Schlaggerét so fixiert, dass er nur noch eine Auf-
und-Nieder-Bewegung vollfuhren konnte. Als hauptsachlichstes konstruk-
tioneiles Erbstick tbernahm die Bogenfalle vom Selbstschuss in unveréanderter
Form den Spannhebel. Beide Ausldsesysteme, die Drickerauslésung wie auch
die Schlingenauslésung, hatten dies schon langst realisiert. Die Frage bestand
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nur darin, ob sich die Schlingen- oder aber die Drickerauslésung bei der
Falle durchsetzen wird. Es darf angenommen werden, dass die ersten Versuche
mit der Schlingenauslésung angestellt wurden, doch erhellt aus der zahlen-
maéssigen Mehrheit der Angaben, dass schliesslich die Druckerauslésung siegte.
Diese wurde dann in einem derartigen Ausmass zum eigentlich typischen
Konstruktionsprinzip der sibirischen Bogenfalle, dass sie im Westen, am Ob,
selbst die Ausldsevorrichtung des Selbstschusses zu verdrédngen vermochte.
Alle diese Vorgéange dirften jedoch kaum einzig und allein auf Grund der Gesetz-
massigkeit der Fallenentwicklung erfolgt sein. Dazu durfte wohl die ganz &hnlich
aufgebaute sidostasiatische Eichhornfalle den Anstoss gegeben haben. Die
Ubernahme des Auslésungsprinzips der Bogenfalle wurde durch den richtung-
gebenden Einfluss einer analogen Falle geférdert. Deshalb sagte der Verfasser
schon in einem fruher erschienenen Aufsatz und sagt es auch heute, dass »die
Bogenfalle in Sibirien (heute wurde er bereits ’Ostsibirien’ sagen) unter dem
Einfluss von Jagdkulturen aus dem Siden entstanden ist«.®3

3. Die sudlichen Varianten der Bogenfalle

Der Spannhebel, dieser charakteristische Bestandteil der sibirischen
Bogenfalle, der auch beim Selbstschuss vorhanden ist und von diesem zur
Bogenfalle kam, soll jetzt als Bricke zu den sidlichen Varianten der Bogen-
falle dienen. Diese Varianten kénnen — wie aus beiliegender Verbreitungskarte
ersichtlich — in nicht zu grosser Zahl (insgesamt 19) in drei Erdteilen, namlich
in Afrika, in Abhéangigkeit davon in Stidamerika und schliesslich in Indonesien
nachgewiesen werden.64 Als Grundlage ihrer Klassifizierung kann ausser der
natirlichen Gliederung nach Kontinenten der Gesichtspunkt dienen, ob sie den
Spannhebel aufweisen oder nicht. Von diesem Gesichtspunkt trennen sich drei
indonesische Angaben von den Inseln Flores und Babber sowie eine afrikanische
Angabe aus Madagaskar von den Ubrigen ab und verraten einen Zusammen-
hang mit dem Selbstschuss.66 Es kann nicht der geringste Zweifel bestehen, dass
diese — wie dies aus einem Vergleich der Falle von der Insel Flores mit einem
Selbstschuss aus Cochinchina hervorgeht (Abb. 27 und 28) — sich unmittelbar
aus dem siudostasiatischen Stellbogen entwickelt haben. Bei diesen sudlichen
Varianten wurde namlich das Konstruktionsprinzip des Selbstschusses von
der Elefanten- und Hirschfalle dadurch auf die Mdausefalle tUbertragen (wie
sonderbar auch dieser grosse Unterschied in bezug auf die Funktion erscheinen
mag), dass dessen sdmtliche Bestandteile, ndmlich Pfeil, Bogen und Ausldse-
vorrichtung, aufein einziges Bambusrohr befestigt wurden. Demgemass représen-

63 Korompay, 1945, S. 11.

e4 Die Klarstellung der afrikanischen Herkunft von zwei siidam erikanischen Varianten:
Lindblom, 1924, S. 56—57.

6 Im Verzeichnis der Angaben Nr. 15, 17, 18, 19.
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tieren auch die sudlichen Varianten der Bogenfalle, wie ja auch ihre uralischen
und europdischen Typen, den geschlossenen Typ, doch muss betont werden,
dass zwischen diesen extremen Verbreitungsgebieten keinerlei geographischer
Zusammenhang besteht, es handelt sich hier lediglich um Analogien. In dieser
Hinsicht wird hier die Meinung von Lagercrantz abgelehnt, der die westafrika-
nische Bogenfalle als eine europiische Ubernahme betrachtet.66 Nach der
Ansicht des Verfassers haben namlich nicht nur die afrikanischen Angaben
nichts mit den europdischen Typen gemein, sondern es ist auch noch keines-
wegs erwiesen, ja geradewegs unwahrscheinlich, dass die stdlichen Varianten
der Bogenfalle, also die indonesischen und afrikanischen Fallen, eine unmittel-
bare Verbindung mit der sibirischen Bogenfalle besitzen, die Uber die Ver-
mittlung des Selbstschusses hinausgeht. So geh6éren denn die folgenden kurzen

Feststellungen eigentlich nicht mehr in das Kapitel der sibirischen Bogenfalle,
sondern stellen eine knappe Aufzeichnung einer Entwicklungslinie dar, die sich
im Siden abzuzeichnen begann.

Diese Entwicklung, diese Verbreitung nimmt in Indonesien ihren Anfang
und weist gegen Afrika hin, um von dort nach Sidamerika Uberzuspringen.
Schon in Indonesien ist der Typ, kaum dass er sichtbar ist, grossen Verdnderungen
ausgesetzt : seine Pfeile verschwunden, der Bogen wird verdoppelt, und zwar
derweise, dass der eine Bogen auch weiterhin die Feder vertritt, wdhrend der
sekundére Bogen zum Festhalten der Maus dient. Diese eigentimliche »Neuerung«
wiederholt sich auch auf Madagaskar. In Afrika bildet sich die Falle zu einem
verhdaltnismassig einheitlichen Typ aus, der bei der Berlcksichtigung des grossen
Verbreitungsgebietes jedenfalls als Gegenstand ansehnlichen Alters zu betrachten
ist. Der urspringliche Typ dieser Falle wird im hier angegebenen Verzeichnis
durch sechs afrikanische und zwei sidamerikanische Angaben dargestellt. Der
Fallenkdrper wird meistens aus Bambusrohr gebildet, doch zeigt die Weulesche
Abbildung, auf die in der Literatur am haufigsten Bezug genommen wird, eine

66 Lagercrantz, 1938, S. 124.
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weniger geschlossene Form (Abb. 29), und so lasst sich die Auslésevorrichtung
auf dieser Abbildung besser untersuchen. Auch hier hat man es also — wie
im allgemeinen so oft bei allerlei Fallen — mit einer gewissen Zusammensetzung

Abb. 28. Maéusefalle. Flores. Nach Kate mid Lips

Abb. 29. Rattenfalle. Ostafrika. Nach Weule

der Drickerauslésung, mit einer Verbindung von Klemmer und Dricker zu tun.
Die grosste Modifikation gegenliber dem indonesischen Typ, z. B. gegenuber
der Falle aus Flores, besteht darin, dass die Sehne des Bogens nicht hinter einem
Spannhebel gespannt ist, sondern dass man an der Stelle des Spannhebels einen
unbeweglichen Bolzen antrifft, der als fixer Punkt ein Umschlingen durch die
Schnur ermdglicht. Diese Falle kommt zwar dem Aussehen nach der ungarischen
Zieselfalle ziemlich nahe, doch ist ihre Fallenéffnung nicht durchbrochen und
sie wird daher auch nicht tUber dem Schlupfloch des Tieres aufgestellt. Aus
diesem Grunde, und weil zum Fangen der Maus unbedingt ein Kdder in sie
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gelegt werden muss, entfernt sich aber ihre Konstruktion recht bedeutend von
jener der ungarischen Falle. Zwischen diesen beiden Fallen besteht denn auch
— wie bereits erwdhnt wurde — kein wie immer gearteter Zusammenhang.

Eine andere Degenerationserscheinung der indonesischen und madegas-
sischen Varianten ist ausser dem sekund&ren Bogen die sog. Abnageaufstellung.
Bei diesem Auslésesystem, das alle anderen Auslésungsprinzipien ausser acht
lasst, wird die Freisetzung der Kraftquelle auf jenen kleinen Faden abgestellt,
der vor dem Koder in der Falle ausgespannt ist. Wenn die Maus an den Kdder
herankommen will, wird sie von diesem Faden daran gehindert, so dass sie ihn
zernagt, wodurch der Auslésemechanismus in Gang gesetzt wird. Dies ist eine

Abb. 30. Hilsenschwippgalgenschlinge. Babber. Nach Lips

sehr primitive, vielenorts anzutreffende Auslésungsart, die durch den typolo-
gischen Namen der Springfeder-M&usefallen (Hulsenschwippgalgenschlinge)
auch in Ungarn gut bekannt ist.6/

Wenn man nun die Geschichte der indonesischen und afrikanischen
Bogenfallen weiter untersuchen wollte, so Hessen sich auf dieser Spur in Ver-
bindung mit den indonesischen und afrikanischen Typen der sog. Hiulsen-
schwippgalgenschlinge noch weitere Beobachtungen anstellen. Auf Grund dieser
Untersuchungen wirde es sich dann herausstellen, dass in diesen sidlichen,
dquatorialen Gebieten die Bogenfalle und die Hulsenschwippgalgenschlinge
eigentlich fast der gleiche Typ sind (Ahb. 30); Der Unterschied zwischen ihnen
ist nur so gross wie z. B. zwischen den gewdhnlichen Zieselfallen Transdanubiens
und der »halbierten« Bogenfalle aus Patka (Abb. 12), die wie erwahnt den Bogen
durch eine Schwippgalgenschlinge ersetzen und dadurch die Falle verbessern
wollte. Als solche einarmige Bogenfallen treten die auch in Afrika und Sid-

67 Ein Beispiel : Ecsedi, 1933, Abb. 25—26.
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amerika heimischen indonesischen Hilsenschwippgalgenschlingen in Erschei-
nung, in deren Mechanismus sich die mannigfaltigen Variationen der Dricker-
und Schlingenauslésung mwiederholen.68

Aus diesen immer weitere Kreise ziehenden Vergleichen geht letzten Endes
die entscheidende Bedeutung hervor, welche die Beobachtung der Einzelheiten
der verschiedenen Gegenstdnde und Objekte fur die Ethnographie besitzt. Nur
die Analyse vermag die Zusammenhdnge aufzudecken, doch ist die Analyse
allein nattrlich ungentigend : die Gesichtspunkte der Zusammenhdnge und
Entwicklungslinien kénnen nur als das Ergebnis von tiefschirfenden Studien
zutage treten, die ihrerseits wieder auf diesen Analysen beruhen. So konnte
denn auch in der Frage der Beziehungen der Bogenfalle der Verfasser solange
nicht klar sehen, bis die Beobachtung der Elemente der Driuckerausldésung einen
Leitfaden aufzeigte, der von der ungarischen Bogenfalle nach Sibirien und von
dort nach Sidostasien fiuhrt. Es stellen sich natlrlich ferner die Fragen, wie
weit die Druekerauslésung im Zusammenhang mit den verschiedenen Fallen-
typen sich verbreitet hat, in welchen Typen sie in Erscheinung tritt, von welcher
Grundlage und woher ihre ganze Entwicklungsgeschichte ihren Ursprung
genommen hat. lhre blosse Erwdhnung sprengt jedoch bereits den Rahmen der
vorliegenden Abhandlung, so dass Uber die diesbezliglichen Forschungen des
Verfassers nur in einer anderen, grdsseren Arbeit berichtet werden kénnte.
Hier geniige die Erwédhnung, dass Indonesien eben vom Gesichtspunkt der
mannigfaltigen Verwendung der Druckerauslésung dasjenige Gebiet darstellt,
das mit voller Berechtigung als wahres Ausstrahlungszentrum und Heimat
dieses Auslésesystems und der in Verbindung damit erdachten Fallentypen
angesehen werden darf.

NACHTRAG |
Ergénzende Literaturangaben

Die vorliegende Arbeit beruht auf dem Vergleichsmaterial, und den For-
schungen die vom Verfasser schon im Jahre 1943 im wesentlichen abgeschlossen
wurden. Als sich ihm jetzt die Mdéglichkeit fur die Publikation eines Teiles seiner
Fallenforschungen bot, war es ihmselbstverstadndlich mehr daran gelegen, die schon
erzielten Ergebnisse mitzuteilen, als neue, inzwischen in der westlichen Literatur
aufgetauchte Angaben zu verarbeiten.

Hieraus ergibt sich als Mangel dieser Abhandlung, dass mehrere in den
letzten Jahren erschienene Beitrdge in ihr nicht mehr berucksichtigt wurden.
Wie aus Lagercrantz’ Contribution to the Ethnography of Africa (1950), S.

68 Die afrikanischen Hilsenschwippgalgenschlingen fir Fallen indonesischer Herkunft
erklart durch Lagercrantz, 1938, S. 150.
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112—116 ersichtlich, fehlen hauptsadchlich zwei Quellen : Elwin, The Baiga,
London 1939, wo eine indische Variante der Bogenfalle bekannt gegeben wird,
und Mérite, Les Piéges, Paris 1942, wo, wie es scheint, mehrere volkstimliche
Varianten aus verschiedenen Teilen Frankreichs beschrieben werden.

Wer die obigen Auseinandersetzungen Uber die franzdsische Rattenfalle
gelesen hat, wird leicht einsehen, was fiir hohes Interesse die blosse Existenz
von franzésischen volkstimlichen Varianten flur den gesamten franzdésisch-
finnischen Fragenkomplex haben kann, und dass auch der Verfasser durch sie
gewissermassen seine hier darlber ausgesprochene Meinung bedroht sieht, als
er ndmlich im Verhaltnis der finnischen zur franzésischen Variante die ersteren
als urspringlicher bezeichnete. Er war jedoch nicht imstande, seine diesbezlg-
lichen Vermutungen zu dndern — da ihm bisher die Arbeit Mérites unzugénglich
war —, und wird voraussichtlich auf die Frage des Verhaltnisses der franzdsischen
volkstimlichen Varianten zur franzdsischen Buchvariante und somit der west-
europdischen Verbreitung zu jener in Finnland noch eigens einmal Stellung
nehmen missen.

Dass seine Abhandlung auch sonst nicht als vollkommen abgeschlossen
gilt, sondern z. B. auch der &ltere krainische Typ noch einer genaueren Schil-
derung bedarf, um den Zusammenhang mit der ungarischen Zieselfalle end-
gultig zu beweisen, geht aus dem auf S. 58 Gesagten geniigend hervor.

Schliesslich sei darauf hingewiesen, dass die von Gunda zuerst in die
Literatur eingefihrte und auch von Lagercrantz neuerdings geteilte Ansicht,
dass gewisse archéologische Reste aus Turkestan in den Publikationen Steins
die Bogenfalle geschlossenen Typs repréasentierten, nach der Auffassung des
Verfassers nicht gebilligt werden kann : einerseits, weil sie zu wenig Greifbares
fur einen Vergleich bieten und eigentlich nur den Fallenkérper aufweisen,
und andererseits, weil sie nichts Uber die Kraftquelle, geschweige denn uber den
Auslésemechanismus zu berichten wissen.

NACHTRAG Il
Zur Stellung der franzdsischen Rattenfalle

Aus der wichtigen Erganzung, die die Arbeit von E. Mérite Les piéges (1942)
zur Kenntnis der franzdsischen Bogenfallen liefert, ersehen wir nachtréglich,
dass es in Frankreich zweierlei Typen von Fallen dieser Art gegeben hat : 1. die
Rattenfalle, die durch die Angabe von Fortin (siehe weiter oben) und durch die
hier auf Abb. 31 wiedergegebene Falle von Bresse belegt ist, und 2. die Feld-
mausefalle aus der Languedoc. Von der letzteren bringt Mérite mehrere Exem-
plare. Sie befindet sich schon in einem starken Degenerationszustand, was einer-
seits die Ersetzung des Bogens durch eine neue Kraftquelle, die Stahlfeder,

6 Gunda, 1940, S. 49; Lagercrantz, 1950, S. 114.
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anderseits die Abnageaufstellung zur Geniige charakterisiert. Ubrigens sieht
diese Falle von Sudfrankreich den wungarischen Zieselfallen nicht un&hnlich.
Bezuglich der entwicklungsgeschichtlichen Stellung der sudfranzdsischen
Varianten ist man auf blosse Vermutungen angewiesen.

Vom Standpunkt des finnisch-franzésischen Typs ist der Umstand wichtig,
dass die Falle von Bresse, die sonst auch in Poitou vorkommt (und also im Osten
und Westen Frankreichs beheimatet ist), sich eng an die Angaben Fortins und
die finnischen Varianten anschmiegt, ja gewissermassen sogar als ein Bindeglied
zwischen Frankreich und Finnland aufzufassen ist.

Abb. 31. Franzdésische Rattenfalle von Bresse. Nach Mérite

Sieht man sich die Abbildung von Mérite etwas genauer an, so erkennt man,
dass der Maiskolben der franzdsischen Battenfalle ganz dieselbe Funktion
erfullt, wie der »Talgloffel« der Meisenfalle im Museum von Kuopio. Bis in die
Einzelheiten lassen sich die Ubereinstimmungen zwischen den beiden Typen
von Finnland und Frankreich verfolgen (in formeller Hinsicht : die Verldngerung
des Fallenkérpers, die Anbringung des Bogens hinter einem aus dem Fallen-
kdrper hervorragenden Pfosten usw. ; in struktureller : der Auslésemechanismus
bestehend aus einer Lockspeisenlatte, aus zwei senkrechten Stitzhdlzern und einer
Schnur fur die Festbindung der Lockspeisenlatte). So lasst sich unserer Meinung
nach die Annahme nicht von der Hand weisen, dass sie auch genealogisch
engstens zusammengehdren. Unserer Ansicht nach stehen die Fallen von Finn-
land und die von Bresse einander am néachsten. Auf Grund der Rattenfalle von
Bresse lasst sich die Buchvariante von Fortin aus dem J. 1695 gut ableiten, die
wahrscheinlich eine den volkstimlichen Varianten nachgebildete technische
»Vervollkommnung« vertritt.

Als Resultat der Analyse der Angaben von Mérite ergibt sich die fol-
gende Behauptung. Obzwar die Bogenfalle in Frankreich weit besser vertreten
ist, als es uns bei der Verfassung der obigen Arbeit bekannt war, steht doch

6 Acta ethnographica Il1I/1—4



82 BERTALAN KOROMPAY

den dort ausgefiihrten Folgerungen von der 6stlichen Herkunft dieses Fang-
gerdts das hier gewonnene Ergénzungsmaterial durchaus nicht im Wege.
Die franzdsische Bogenfalle scheint wenigstens einen. Teil des Weges, der sie
vom Ural nach Europa brachte, in Gemeinschaft mit der entsprechenden finn-
landischen Falle hinterlegt zu haben.

NACHTRAG 111
Vorkommen der ungarischen Zieselfalle in Sowjetrussland

Noch ein Problem verdient hier besondere Beachtung: der interessante
Umstand, dass die ung. Zieselfalle in einigen Teilen Sidrusslands, namentlich
im Don- und Wolgagebiet unverdndert aufgefunden wurde. Dies erfuhren wir
ganz kirzlich aus einer kleinen im J. 1953 erschienenen und der Schulju-
gend zugedachten Broschiire L. Andrejews : OxoTa 6e3 pyXbs (Jagd ohne
Flinte),.wo auf S. 23 bis 25 eine genaue Beschreibung der Bogenfalle
(lovuska-luk oder cerkan) und ihrer Herstellung mit zwei Abbildungen
anzutreffen ist.

Die Ubereinstimmung geht so weit (sie erstreckt sich bis auf die
kleinsten Details des Fangapparates, z. B. auf die N&gel am Ende des
Schubers), dass an eine Entlehnung auf natirlichem Wege, d. h. durch
geographische Verbreitung unmdéglich gedacht werden kann. Das Auf-
tauchen dieser Falle in Sddrussland erklart sich nach Meinung des
Verfassers dadurch, dass sie wéhrend des letzten Weltkrieges (im J. 1942)
von ungarischen Soldaten hierher verpflanzt worden ist. Dass sich damals,
ungarische Bauernburschen hier tatsachlich mit der Verfertigung von Tier-
bzw. Maéusefallen abgegeben haben, ist ihm selbst aufgefallen, als er in
einer verhdltnismassig stillen Periode des Krieges als Dolmetscher an die
Front kommandiert in einigen Doérfern des Dongebiets nach Fanggeréten
der dortigen russischen Bewohner forschte und dabei einmal fast den Irrtum
beging, solche Produkte ungarischer Soldaten als urspriinglich russische
anzusehen.

Die rasche Aufnahme und Verbreitung der ung. Bogenfalle in
Sowjetrussland hangt wohl mit der Bewegung zusammen, in deren Dienste
die genannte Broschire steht. Sie hatte sich zum Ziele gesteckt, im Kreise
der Leser der Molodaja Gwardija (Junge Garde) Propaganda fur den
Tierfang schédlicher Nager zu betreiben und konnte in den Jahren 1950 und
1951 — wie die Einleitung der Schrift angibt — schon ausgezeichnete
Resultate (den gut organisierlen Fang von vielen tausend Zieseln durch Schul-
kinder) aufweisen.

Es scheinen also triftige Grunde dafiur zu sprechen, dass wir es hier
nicht mit einer streng ethnographischen Tatsache, sondern mit einer Ein-
wirkung von oben, der Massnahme einer Massenbewegung zu tun htber,
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die naturlich vom Ethnographen als solche gewertet und wenn auch nicht
unterschatzt, so doch bei seinen Vergleichen beiseite gestellt werden
muss. Genaueres lasst sich hierlber leider noch nicht sagen, da die Anfrage
des Verfassers an den Autor der erwdhnten Broschire (vom 27. X11. 1953)
bis zu dem Zeitpunkt der ersten Korrektur dieser Schrift unbeantwortet
blieb.

ANGABEN ZUR VERBREITUNG DER BOGENFALLE
A) Die Varianten aus dem Sidden

a) Afrikanische Auslésung :

Afrika : 1. Mittel-Afrika : Lane Fox, 1877, Abb. 30. — 2. Ost-Afrika : Weulc, 1908, Taf. 37,
Abb. 5a—b, vgl. Lips, 1927, Abb. 184. — 3. Ruwuma: Filleborn, 1906, Abb. 202—203.—
4. West-Afrika : Lindblom, 1926, Il, Abb. 45. — 5. Bafia : T'essmann, 1934, Taf. 2,
Abb. 1. — 6. Togo s Zech, 1898, S. 114. — 7. Ebd. : Lips, 1927, Abb. 185.

Sud-Amerika : 8. Jamaica : Lane Fox, 1877, Abb. 31. — 9. Surinam : Lindblom, 1924, Abb. 17.

b) Abnageaufslellung :

Madagaskar : 10. Montandon, 1934, S. 226. — 11. Linlon, 1933, S. 55, Abb. 2 c¢ (sekundérer
Bogen). — 12. Decary, 1939, S. 13. Abb. 5 oben (sekund. Bogen).

Sumatra : 13. Maass, 1910, S. 295 (sekund. Bogen).

Babber : 14. Lips, 1927, Abb. 194.

¢) Indonesien:

Madagaskar : 15. Decary, 1939, S. 19, Abb. 6 (sekund. Bogen).

Celebes : 16. Meyer-Richter, 1903, Taf. 5, Abb. 10 (sekund. Bogen).

Flores : 17. Kate, 1895, Taf. 2, Abb. 17, vgl. Lips, 1927, Abb. 183.

Babber : 18. Lips, 1927, Abb. 193 (sekund. Bogen). — 19. Lips, 1927, Abb. 192 (sekund. Bogen)

B) Eurasien

0) Durchbrochener Typ :

Ainus : 20. Hokkaido-Sachalin : Lips, 1927, Abb. 186. — 21. Batchelor, 1901, S. 463. vgl. Lips,
1927, Abb. 187.

Giljaken : 22. Schrenck, 1891, Taf. 43, Abb. 4. — 23. Lips, 1927, Abb. 188. — 24. Hamburgi-
sches Museum fiur Volkerkunde, Nr. 20.129 : 102.

Golden : 25. Amur-Gebiet, Naicha : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 76476. — 26. Ebd.,
Udan : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 76477.

Tschuktschen : 27. Bogoras, 1904, S. 143.

Jakuten : 28. Jakutsk : Staatl. Museum fur Vo6lkerkunde, Berlin Nr. I. A. 2254, vgl. Gunda,
1940, Abb. 6. — 29. Bush, 1971, S. 316. — 30. Middendorf/, 1877, S. 612 oben. — 31.
Seroscheuiskij, 1896, S. 304. — 32. Karutz, 1925, S. 75. Abb. 9. — 33. Findeisen, 1934, S.
102. — 34. Lips, 1927, Abb. 190 a—b. — 35. Staatl. Museum fir Vdlkerkunde, Berlin
Nr. 1. A. 3287.

Tungusen : 36. Bulun : Pfitzenmayer, 1926, S. 267. — 37. Podkamennaja Tunguska : National-
muscet, Etnogr. Sdmling, Kffbenhavn, Nr. K. 891. vgl. Gunda, 1940, Abb. 1 B.

Jenissei-Ostjaken : 38. Turuchansk-Gegend : Donner, 1933, Abb. 21 und 23. — 39. Ebd. :
Donner, 1933, Abb. 22. — 40. Ebd. : Gunda, 1940, Abb. 3. — 41. Ebd. : Wiwa-Fluss :
Staatl. Museum fur Vdlkerkunde, Berlin Nr. I. A. 4670. — 42. Byhan, 1909, Taf. 5. —
43. Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 5090 : 2.

Dolganen : 44. Turuchansk-Gegend : Popow, 1937, S. 175, Abb. 32.

Russen : 45. Jenissei : Staatl. Museum fir Volkerkunde. Berlin, Nr. I. A. 3781. — 46. Silantjew,
1898. S. 185.

Tataren im Altai: 47. Oirat-Gebiet : Gunda, 1940, Abb. 1 A.

Kalmucken : 48. Staatl. Museum fir Volkerkunde, Berlin, Nr. 1. A. 1955,

6*
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Ostjak-Samojeden : 49. Narym : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 4934 : 73. vgl. Guruja,
1940, Abb. 2 B. — 50. Minél ed : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 4934 : 74. —
51. Tas-Fluss : Prokofjew, 1932, S. 9.

Jurak-Samojeden : 52. Obdorsk : Lehtisalo, 1913, S. 13. vgl. Gunda, Abb. 2 A.

Ob-Ugrier : 53. Narym: Koscharow, 1890, Abb. 3. —<54. Vas-Jugan : Sirelius, 1919, Abb. 60. —
55. Ebd. : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 3904 :543. — 56. Jugan : Martin,
1897, Taf. 2, Abb. 5—8. — 57. Mittlerer Ob : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 40160. —
58. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 40159. — 59. Konda : Suomen Kansallis-
museo, Helsinki, Nr. 3904 : 545. — 60. Soswa : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr.
4810 : 142. — 61. Sygwa : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 3904 : 541.

Tscheremissen : 62. Bezirk Birsk : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 4921 : 133, vgl.
Méanninen, 1934, S. 26 unten.

Baschkiren : 63. Iben, ehern. Gouv. Orenburg : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 83283.

b) Geschlossener Typ :

Samojeden : 64. Lips, 1927, Abb. 191.

Ob-Ugrier : 65. Mushi : Sommier, 1885, S. 243. — 66. Beresow : Ethnogr. Museum, Budapest,
Nr. 31744. — 67. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 31745. — 68. Sygwa : Suomen
Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 3904 : 546. W ahrscheinlich identisch : Sirelius, 1919, Abb.
61. — 69. Ebd. : Suomen Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 3904 :547. — 70. Kasym :
Buschan, S. 297, Abb. 200 : 4. — 71. Ahlqvist, 1885, S. 164. — 72. Irtysch : Suomen
Kansallismuseo, Helsinki, Nr. 3904 : 548. — 73. Gunda, 1940, Abb. 1 C. — 74. Hambur-
gisches Museum fiur Vdlkerkunde, Nr. 13. 108 : 39. — 75. Georgi, 1776, Taf. 23.

Syrjanen ; 76. Ustsissolsk : Hofmann, 1856, S. 40, Abb. 4.

Baschkiren : 77. lhen, ehern. Gouv. Orenburg : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 83282.

Finnen : 78. Mittel-Finnland : Sirelius, 1919, Abb. 62. — 79. Konnevesi : Kuopion Isdanmaalli-
sen Seuran Museo, Nr. 3644.

Franzosen : 80. Fortin, 1695, IV. Abb. 27—29, vgl. Adelicher Zeit-Vertreiber IV. Abb. 27—29.
vgl. Gunda, 1939, S. 252. Abb. 5.

Bessarabien : 81. Brienne : Lagercrantz, 1940, Abb. 12. — 82. Teplitz : Lagercrantz, 1940,
Abb. 10. — 83. Ebd. : Lagercrantz, 1940, Abb. 11.

Krain : 84. Kostial, 1931, S. 213. vgl. Urbas, 1891, S. 375. — 85. Dobrepolje Gegend : Etno-
grafski Muzcj, Ljubljana, Nr. E. 2238. — 86. Ebd.: Etnografski Muzej, Ljubljana,
Nr. E. 2239. vgl. Mrkun, 1939, S. 75. — 87. Ebd. : Etnografski Muzej, Ljubljana, Nr.
E. 2229. — 88. Kocevje Gegend : Etnografski Muzej, Ljubljana, Grebenec-Sammlung,
Nr. 53. — 89. Ebd. : Etnografski Muzej, Ljubljana, Grebenec-Sammlung, Nr. 59. — 90.
Ober-Krain, Mosnje : mitgeteilt von L. Hadrovics.

Kroaten : 91. Brdovec: Korompay, 1939, S. 246, Abb. 7.

Ungarn : 92. Patvarc, Kom. N6grad : Paléc Museum, Balassagyarmat, Nr. 2764. — 93. Galga-
macsa, Kom. Pest: Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 136176. — 94 Ebd.: Ethn g .,
Museum, Budapest, Nr. 136177. — 95. Uri, Korn. Pest: Ethnogr. Museum, Budapest,
Nr. 133847. — 96. Kiskunfélegyhadza : Kiskun Museum, Kiskunfélegyhdza, Nr. 532. —
97. Halom, Kom. Pest: Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 134767. — 98. Ebd. : Eth-
nogr. Museum, Budapest, Nr. 134766. — 99. Patka, Kom. Fehér: Ethnogr. Museum,
Budapest, Nr. 135963. — 100. Hercegfalva, Kom. Fehér : Istvan kirdly Museum,
Székesfehérvar, Nr. 8657. — 101. Enying, Kom.Veszprém : Bakonyer Museum, Veszprém,
Nr. 2984, — 102. Csajag, Kom. Veszprém, Bakonyer Museum, Veszprém, Nr. 2545. vgl.
Vajkai, 1938, S. 156. — 103. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 126687, vgl. Gyorffy,
1934, Abb. 81—82. — 104. Balatonf6kajar, Kom. Veszprém : Ethnogr. Museum, Foto
Nr. 71744, — 105. Nagycsepely, Kom. Somogy : Rippl-Rénai Museum, Kaposvar, Nr.
4738. — 106. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 136625. — 107. Torokkoppany,
Kom. Somogy : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 135845., vgl. Gunda, 1940, Abb. 4. —
108. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 135847. — 109. Ebd. : Ethnogr. Museum,
Budapest, Foto Nr. 105526. — 110. Ertény, Kom. Tolna : Ethnogr. Museum, Buda-
pest, Foto Nr. 105527.

Degenerierte Varianten :

111. Nagycsepely, Kom. Somogy : Ethnogr. Museum, Budapest Nr. 136626 (Blechver-
kleidung). — 112. Csetény, Kom. Veszprém : Vajkai, 1938, S. 157 (Feder einer Gartner-
schere). — 113. Sz6lad, Kom. Somogy : Ethnogr. Museum, Budapest (Regenschirmdraht).
— 114. Egyhazaskozar, Kom. Baranya : Markus, 1940, S. 372 (zwei Gummistreifen). —
115. Patka, Kom. Fehér : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 135961 (Schwippgalgen). —
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116. Ebd. : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 135962 (Schwippgalgen). — 117. Torok-
koppény, Kom. Somogy : Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 135849 (Schwippgalgen).

ANGABEN ZUR VERBREITUNG DES SELBSTSCHUSSES

a) Selbsttatiger Speer :
Assam : 1. Kauffmann, 1938, Abb. 19.
Malaiische Halbinsel : 2. Sakai : Haie, 1885, Taf. 11, Abb. 2. — 3. Ebd. : Lips, 1927, Abb.
167— 168.
Indochina : 4. lzikowitz, 1939, Abb. 21.
Sumatra : 5. Moszkowski, 1909, S. 113.

Borneo : 6. Skertchly, 1891, Taf. 6, 8, Abb. 7—9. vgl. Lips, 1927, Abb. 169. — 7. Skenchly, 1891,
Taf. 9, Abb. 10.
Philippinen : 8. Reed, 1904, S. 45, Abb. 1.

b) Selbsttatiger Bogen (Slellbogen) :

Malaiische Halbsinsel : 9. Haie, 1885, Taf. 11, Abb. 3. vgl. Lips, 1927, Abb. 175.

Cochinchina : 10. Monlandon, 1934, S. 225.

Ainus : 11. Batchelor, 1901, S. 461—462. — 12. Lips, 1927, Abb. 178—179. — 13. Munsterhjelm,
1922, S. 166. — 14. Riksmuseets Etnografiska Avdelning, Stockholm, Nr. 1514.

Giljaken @ 15. Schrenck, 1891, Taf. 43, Abb. 1—3. vgl. Lips, 1927, Abb. 180.

Orotschen : 16. Margaritow, 1888, Taf. 2, Abb. 1.

Golden : 17. Lopatin, 1922, Abb. 38. — 18. Ethnogr. Museum, Budapest, Foto Nr. 22714, — 19.
Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 76470. — 20. Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 82423.

Tungusen : 21. Middendorf/, 1977, S. 606. vgl. Lips, 1927, Abb. 181. - 22. Pfitzenmayer, 1926,
S. 265.

Russen in Sibirien : 23. Moszynski, 1929, S. 61.

Dolganen : 24. Popow, 1937, S. 164, Abb. 20.

Ob-Ugricr: 23. AMqvisl, 1885, S. 162. — 26. Martin, 1897, Taf. 2, Abb. 1—2. vgl. Lips, Abb.
182. — 27. Ethnogr. Museum, Budapest, Nr. 31751. (Modell.) — 28. Sirelius, 1919, Abb.
57. — 29. Kannislo, 1928, S. 378. — 30. Manninen, 1934, S. 24. — 31. Suomen Kansallis-
museo, Helsinki, Nr. 3904 :493. — 32. Jankd, Il. S. 90.
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NnyTn PACMNPOCTPAHEHNA YEPKAHA W3 CUMBUWPWN B EBPOIY
N EF0 CBA3N C HOroOM

B. Kopomnau
Pesome

B TeueHve MmocnefgHWX NeT MHOr0 FOBOPWIOCH O TOM, OCYLLECTBMMA /M T. H. (UHHO-
yropckasi aTHorpagusi. He TonbKo 3THorpadbl, HaxoAuBlUMecs noj BAvsHMEM Mappa,
OblLM NPOTVB CPaBHEHUSI KyNbTypbl HApo4OB, FOBOPALLMX (PUHHO-YTOPCKME A3bIKU B Lenax
BbISIBNIEHUS] B HUX 3/1EMEHTOB OOLLEr0 MPOMCXOXAEHUA —e HO U flaXke aTHorpadbl B OUHASHAUN
3a nocnefHee Bpemsi MPULLN K BbIBOAY, UTO O (DUHHO-YrOPCKOW MepBOGBLITHON KyNbType Aaxe
N TOBOPUTb Hefb3si, BCNEACTBME Yero PUHHO-yropckas aTHorpadums He MOXET M0/Mb30BaTbCA
npaBoM B KauyecTBe Mporpammbl. Mcxod ellle He3aKOHUeHHbIX MPEeHWUA peumTcst Tem, ygacTtcs
NN HallTN B KyNbType »(PUHHO-YrOPCKUX HapOAOB« TaKWe 3/1EMEHTbI, BbISICHEHVE KOTOPbIX BO3-
MOXHO TOMbKO B OMpefesieHHO (BUHHO-YTOPCKOW MNepcrneKTuBe.

TakuM, HYXAalLMMcst elle B 06bSCHEHUM BOMPOCOM — HauGOsbLUe MO3BOMSHOLLUM
HafeAaTbCsl Ha TO, YTO MMEHHO CYyLLeCTBYHT (BUHHO-YropcKue 3THorpaguyeckre BOMpOChl,
ABNsieTcA npobremMa 4epkaHa (NoByLIKa-nyK). ABTOp nocTaBun cebe Lenbto: 1. BbISIBUTb
CBSI3M UCTOPUM PasBUTKS CUMOMPCKOrO YepkaHa W ero eBponelicknux BapuaHToB, a 2. npegocTa-
BUTb Ja/ibHelLUMe flaHHble K BOMPOCY O MPOUCXO0XAEHUM CUOMPCKOr0 YepKaHa U 0 ero CBs3sX
C HXXHbIMW BapuaHTamu . B Uensix JOCTUXXKeHUs MepBoii MOCTaBNEHHON 3ajayun, aBTOp pac-
CMaTpvBaeT rpynnbl HEKOTOPbIX TUMOB YepKaHa B OTAeNbHbIX rnaesax: 1. B Cubupu, 2. Ha
Ypane, 3. B BeHrpun, 4. B beccapabuun, 5. B 6biBlel aBcTpuiickoii KpaiiHe (KOrocnasus),
6. Bo ®paHumu, 7. B PUHNAHAMN. PaccMOTpeHHble AaHHble AN CPaBHEHWUS MNPUBELEHbI B
cnucke (117 pgaHHbIX) M Ha KapTe.

Pe3ynbTaTbl, [LOCTUIHYTble aBTOPOM, PE3YMUPYHOTCA KPaTKO CrefylowuM 06pasom :
B CM6MPY M3BECTHBI fiBa MMaBHbIX TUMA YepKaHa : OTKPbITbI/ 1 3aKpbITbIiA TUM. W3 Toro 06¢Tos-
TeNbCTBA, YTO OTKPbITHIA TUM pacnpocTpaHeH Mo Bcelk CMBUPKM, a 3aKpbITbIA TUN BCTpeyvaeTcs
TONbKO Ha Yparne, a fjanee U3 paccMaTpvBaHUsi CBs3eli (hopMbl ABYX TWMOB SICHO, YTO 3aKpbl-
TbIA TMN co3ga/ica U3 OTKPbITOro Tuna. O6a Thna NPUMEHSIIOTCS FNaBHbIM 06pa3oM 4151 I0BNN
ropHocras.

Cpean BEHrepCcKUX WCCNefoBaTesieii BOMPOCOM 4epKaHa Haumbonee MoApPO6HO 3aHU-
Mancst b. TyH ga. [lo ero MHeHMIO YepKaH CO3fa/icsl M pacnpocTpaHsancs UHHO-YropcKo-
HeHeLKUM MpaHapogoM. M0 MHeHWI0 aBTOpa, 4YepkaH B 06LLEM He MOXeT ObITb (PMHHO-Yrop-
CKOr0 MPOUCXOXAEHUS, OAHAKO 3HaueHWe (UHHO-YTOPCKUX HapOAOB, CTOUKM 3pPEHMUS 3amnafHu,
onpegensieTcs Tem, YTO OHW K3 60/iee PacnpocTPaHEHHOro OTKPbLITOro TUMa Ha Ypase cosganu
3aKpbITbIA TWM, KOTOPbIA MOXHO Ha3BaTb YpPaslbCKUM TUMOM.

Mpou3Boaa BbIBOA M3 CrI0BA 4YepKaH, KOTOPoe, MO BCe BepOSTHOCTW, MOAMMHHOE
HasBaHue TO/IbKO 3aKPbITOr0 TWMA 3anafHu, MOXHO CUMTaTb BEPOSITHBIM, UTO XaHTbl 3aUM-
CTBOBa/IM 3aMafHi0 BMECTe C ee Ha3BaHMeM y KoMy (Ha ceBepHOM Ypasne). TaK Kak aHasioruu-
HOe HasBaHMWe YepKaHa BCTPEYAETCS B A3bIKE YAMYPTOB — JKMBYLIMX MOfja/iblle K tory
nepBoHaYaibHy0 Po/ib YepKaHa MOXKHO OTHECTM K HOXHbIM 06/1aCTSIM eBPOMEACKOl CTOPOHbI
Ypana, rae oH cpeay MapuiiLeB M 6allKMpLEB CYLLECTBYET CMJIOLb A0 HACTOSILLEr0 BPEMEHU.
Mo TenepeLLHEMY HaM4MIO YepKaHa, MPedMET M3BECTEH Ha BOCTOUHBLIX CK/IOHaX Ypana cpeau
XaHTOB W MaHbCeli, a Ha 3anafHbIX CK/IOHAX Ypana 'y KoMu, Y Mapu 1y Galkup ; Kpome Toro
Yy Hac VMEITCA CBEAEHMSI O ero HaxOXAeHWM Yy HeHueB (6e3 TOUHOro yKasaHusi MeCTHOCTW).

CamMblii 06MNbHBIA MaTepuan HanuMuusi uyepkaHa B EBporne nomagancs w3 BeHrpum
0Co6eHHO U3 3agyHaiicKoii 0611acTi, e UM LUMPOKO MO/b30Ba/InChb. Hemelikoe HaceneHue
Beccapabuy Nosib3yeTcsl 3amajiHeil MouTy TOro e TUMa Kak U BEeHTepCKUii uepKaH ; faxe
(hYHKLWA 3anagHeli aHasornyHa : Ux NpuMeHsIioT 41 IOBNW cycnnKa. B cocegHeln ¢ BeHrpueli
KpaiiHe (KOrocnasus), CN0BeHbI MPUMEHAIOT Ty >Ke caMylo 3anafHio Ans noenu codn (Myoxus
glis. L.). Ho KOHCTpYyKUMsl YepKaHa 3fleCb yXXe Apyras. ABTOP TOFO MHEHUS,, UTO MPOMCXOXK-
[EeHVe PasHULbl KOHCTPYKLMMN 06BACHSETCA M3MeHeHMeM HacTopakusaHus. Cyaa U3 pasnnd-
HbIX OMUCaHMIA, Yy uepKaHa O6blla elle Apyras KOHCTPYKLWSA, KoTopas COOTBETCTBOBana
BEHIepCKoli 3anafHe 41a NOBAM cycnvKa. [0 Beeli BepOSITHOCTM, uepKaH nonan B KpaiiHy
nopaHblue, a B beccapabuto — ropasao nosaHee, M3 BeHrpum.

Hanuume yYepKaHa M3BECTHO TakKxe M BO dpaHumMu U B ®uHAaHAuM. Bo dpaHumu ero
ynoMuHaeT apeBHee onucaHve u3 XVII-ro ctonetvsl, a B ®UHASHAMU OH BCTPeYaeTcs ele u
Tenepb. PaccMaTpuBasi 3TW (hpaHLy3CKue U (UHASHACKME TWMbl, aBTOP [O0KAa3bIBAeT CYLLECT-
BYIOLLYIO MEXay HUMW CBSI3b, KOTOpasi 0COGEHHO NPOSIBMSETCA B pasMellieHnn 3anagHu (Koraa
CTaBSAT 3anafHio, ee ropu3oHTa/IbHO BKa/IbIBAOT B CTeHY). Bo ®paHuuM YepKaH CNYXUT Ans
NIOB/IN KPbIC, @ B PUHASHAUM ANS OBV COEK U CUHWL,
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HabntogeHne pasHoo6pasHbIX MNOAPOOHOCTEN 3TOW 3anagHU NPUBOAUT K pesynbTaTy,
COrnacHo KOTOpoMy cpefHeeBponelickue (B BeHrpuum, Beccapabun, KpaiiHe) Kak 1 (paHLys-
CKMe N UHAAHACKWE TUMbl CO3JaINCh NYTEM YMNPOLLEHUS CPaBHUTENbHO 60/1ee COBEepPLUEHHOW
KOHCTPYKLUWM ypasbCKOr0 YepKaHa : WX 3aBUCMMOCTb OT YPasbCKOro YepkaHa Hefb3s ocna-
puBaTb. YUepkaH 3akpbIToro Tvna B EBpone cBA3aH ¢ ()MHHO-yropckMMu Tunamu 6narogaps
BEHIEPCKUM U (MHNSAHACKMM BapuaHTam. ABTOp corflaceH co B3rnsgoM [Abépddu wu
'y unpa, no KOTOpbIM YepkaH nonan B BeHrpuio 04HOBPEMEHHO C BeIMKMM MNepecesieHneM
HapojoB, BO Bpems MepecesieHUs BEHrepcKoro Hapoga M3 CBOe ApeBHel poauHbI Npu Ypane B
cpegHioto EBpony.

B 3akiounTeNlbHOM YacTy aBTOp M3naraeT BOMPOC O MPOUCXOXAEHWUW 3anajHu, Bapu-
aHTbl KOTOPOM BCTPEYaloTCA - XOTH U B MeHbLUEM KOMMYECTBE, HO B 60/IbLLIOM pacrnpocTpaHeHumn

B NHpoHe3nn, B Adprke n gaxe B KOxHon Ameprke. OTHOCUTENBHO CBSA3e MeXAy cubup-
CKMMW W tOrOBOCTOYHOA3NATCKUMK BapuaHTamy aBTOP TOr0 MHEHWS, YTO NOC/efHUe BO3HUKN
M pacnpocTpaHAaNUCb Ha 3anaj B pesy/bTaTe OTAeNbHOro pasBuTus. MCXogHbIM NYHKTOM pas-
BUTUA - B C/lyvae KakK CMOMPCKOW, TaK U MHAOHE3NIACKON 3anagHn  Oblsl camocTpes, CAyXnB-
WniA 0 CHOBOW AnA 06pa3oBaHMs OPMbl U KOHCTPYKLMM YepkaHa. OfHaKO CTPYKTYpPY OfHOM
4aCTMCMBMPCKON 3anafHU—MPOUCXOXKAEHNE HACTOPaXKNBaHNA—HEb3s BbIBECTM U3 cCamoCcTpena,
TaKk KaK Yy asnaTCKMX CaMOCTPesioB HacTOpaXkMBaHue COBCeM Apyroe (T. H. NeTeNbHOe HacTopa-
XUBaHUE), YeMY YepPKaHOB (Y KOTOPbIX Mbl HAXOAMM MNa/lo4YHOe HACTOPaXKMBaHME). B aTOM OTHO-
LeHNN, aBTop, CONMXKAET CUOUPCKMA YepKaH C OAHOM HOroBOCTOYHOA3MATCKONM 3anagHein ans
6e/10K, C CUCTEMOW HacTOpaXmBaHWS, KOTOPOE B 60/bLLOM CTerneHW COBMajaeT C CUCTEMOM
cMbupckKoro 4epkaHa. Ha 3Toii ocHOBe aBTOp MpegnofniaraeT, YTo CUOMPCKUIA YepkKaH —
nepBOHaYaNbHbIN OTKPbITLIA TWUM 3anajHNU — C034asca B BOCTOYHOW Cubupwn, o BCe BeposAT-
HOCTW, FAe-TO B AoNnvMHax AMypa, Noj BAUSIHMEM HOrOBOCTOYHOA3MATCKUX BO3AeNCTBUIA.
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INITIATION RITES AND GHOST-CULT IN THE ASTROLABE BAY REGION

Although Astrolabe Bay is one of the earliest known territories of New
mGuinea we possess comparatively little knowledge of the cultures of the various
groups of peoples inhabiting it. In addition, the greater part of the scanty
information available dates back to the end of the last century, and refers chiefly
to questions of the material culture of the region. Due mainly to the then
prevailing poor state of ethnographic study, none of the larger monographic
works dealing with the Astrolabe Bay gives a coherent, comprehensive picture
of the cultures of the peoples living on its shores. Particularly deficient and
incomplete is our knowledge of the social and mental cultural levels, and far
from sufficient is that of the distribution of languages, although there exist a
few rather solid linguistic works.

Undoubtedly, the fragmentary character of this material, which does not
easily lend itself to modern treatment, is responsible for the fact that in the more
important, comprehensive discussions on Melanesia Astrolabe Bay receives no
or only superficial attention. This is all the more to be regretted as even from
the meager information at hand it definitely transpires that this territory is
one of the most archaic parts of New Guinea. Obviously, exploration and dis-
closure of the characteristics of its very ancient culture promise to yield many
valuable data to be used in an attempt to unravel the strands of the cultural-
history of the northern shores that have so far seemed hopelessly entangled and
confusing.

The archaic culture of Astrolabe Bay has by now become a thing of the
past, a mere memory. The coastline is one of those regions where German colo-
nization began as early as 1884,1 and the contact with the West soon made
the greater part of the items of this old culture disappear. The change
took place with amazing rapidity within a few years.2 While between 1891—93

1 Nachrichten, 1887, p. 9.

2 Parkinson, 1900, p. 18: »...on Kaiser Wilhelms-Land too ethnographical material
has been disappearing remarkably fast. Since 1887 | have visited that area at various intervals,
and | can witness that during these years the ethnographical peculiarities of the tribes there
have declined to a great extent, in certain places quite particularly so. In the year 1893 | came
to know better the shores from Dallmannhafen up to Berlinhafen. In those days it was a simple
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the Hungarian scholar Samuel Fenichel3 was still able to send home to the
Hungarian National Museum a great variety of elaborately carved cultic
objects, Lajos Bir6,4 some years later (around 1897), had to be satisfied with
the simplest utensils of everyday life as tangible proofs of the region’s cul-
ture. The rapidity of this change probably accounts for the fact why the Euro-
pean museums are so scantily provided with objects coming from Astrolabe
Bay, if my information on this point is correct. Apart from the collection of
N. N. Miklucho-Maclay now in Leningrad,5 the Ethnographical Museum in
Budapest alone possesses material sufficient and suitable to give a picture of
a wider cultural range on a more comprehensive scale.6

Research into the archaic culture of Astrolabe Bay has thus become more
and more a study of a historical character that can be pursued only by collect-
ing random notices from the past and chance descriptions, and by examining
material of earlier days preserved in ethnographical museums. This remark
applies to the initiation rites more than to any other sphere of cultic activity
in New Guinea. The change was most rapid in this feature of native life for
this custom seems to have been among the first that gave way under the impact
of Christian-missionary influences. While the sources from the nineties of the
last century abound in material concerning customs and beliefs on initiation,
Aufinger, in the thirties of the present century, could only record mere scraps,
incoherent and disconnected remnants of them.7

It follows from what has been so far said that the object of the present
paper is to furnish contributory data to the disclosure of the old cidture of
the Astrolabe Bay peoples and, in general, to the cultural history of the northern
shores of New Guinea by collecting, sifting and evaluating the literature extant
on initiation and ghost-cult in these regions. Further, it is intended to supple-
ment the picture thus evolved by the publication of those relevant objects
kept in the Ethnographical Museum in Budapest that have not yet been made
known elsewhere. It seems as if it were appropriate that the concluding chapter
to the present paper be written by an ethnographer doing field work.

affair to put through an exchange for native objects. On my travels in 1898 and 1899, I found,
to my surprise, that a number of objects, which could be easily had five years ago, were no more
available, or were supplanted by imitations far below in workmanship from the older specimens.«

3 Wichmann, 1912, p. 539.

4 Wichmann, 1912, pp. 641 —643.

5 Katanor, 1886.

6 Bir6 and Semayer, 1901. (No items of the Fenichel Collection have as yet been published.)
Unfortunately, we had no opportunity of inspecting the material in the German museums and
had to restrict ourselves to the published material. There is probably a considerable amount
of material in the Museum of the Rheinischen Missionsgesellschaft, Barmen. (Vélkerkundliche
Ausstellung der Rheinischen Mission. Barmen, 1914, pp. 6—10.)

7 Aufinger, 1941.
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I
1.

The first European to land near Bongu in Astrolabe Bay was the Russian
ethnographer Miklucho-Maclay,8 and he also was the first who reported on
the initiation rites of hoys and their circumcision as was then practised by the
native population. This is the description he gave : »Boys are circumcised at
the age of 13—15. To perform the operation a sharpened flintstone is used.
Incisions are made on the prepuce in a way so that the operation should leave
one or more circumscribed scars. Circumcision is customary with the Papuans of
MaclayCoast,9and is generally practiced in most of the villages along the shores
and in some localities among the hills of the Island. However, in a few of the
higher-lying villages (Englam-Mana, Tongum-Mana, Maragum-Mana) these
rites are not practiced, nor are they observed on the Island of Tiara,10 one of
the islands of the archipelago of the ’happy people’1l As the initiation
rites are thought to display manliness and virility, those who do not practise
it, are despised by its professed adherents«.12

Dealing with the ethnology of Maclay Coast, Miklucho-Maclay describes
not only the technique of circumcision but also recognizes that it is connected
with initiation rites. He states : »Reliable witnesses have given me the follow-
ing report on circumcision.13 The operation is performed on boys of 12—13,
and it takes place outside the village in a forest. A sharp shard of a flintstone
is used to perform it. Thereafter the party, that consists only of men, leads
the initiated back to the village amidst music, songs and general rejoicing.
Following circumcision the boy is considered a young man invested with the
rights denied to childhood«.14

Of the ghost-cult underlying initiation Miklucho-Maclay succeeded in
ascertaining but little, most probably because he had language difficulties.15
As can be seen from his communications and judging by the native terms he
mentioned, be mainly drew upon the Bongu, Gumbu and Gorendu who spoke

8 Miklucho-Maclay, 1873, a., b., Miklucho-Maclay, 1875 ; Miklucho-Maclay, 1876 ;
Mwuknyxo-Maknai, 1950 -1951, I—III ; Worsley, 1951 —1952 ; Finsch, 1888, a.; Wichmann,
1910, pp. 151—154. pp. 184 186; Sokoloff and Faivre, 1947, pp. 93—103.

9 The name of the present Rai-Coast, according to Miklucho-Maclay.

10 Tiara-Siar. See Aufinger, 1942-45, a., p. 631. Map.; Nachrichten, 1893, pp. 56—57.

11 The name of the islands round Madang and the present Rai-Coast, according to
Miklucho-Maclay.

12 Miklucho-Maclay, 1873, a. p. 244; Mwuknyxo-Maknain, 1950 —1951, II, p. 40.

13 In the following the word »circumcision« will be used in the sense of the German
word »Beschneidung«, referring to all types of cuts executed on the penis. The »circumcision
proper« is to denote the complete cutting off of the prepuce, i. e. a special type of circumcision
as distinct from incision, supra-incision, excision and sub-incision. Piddington, 1950, p. 177.

14 Miklucho-Maclay, 1876, p. 299 ; Mwuknyxo-MaknaiA, 1950—1951, IIl1, p. 84.

15Miklucho-Maclay, 1876, pp. 303 —308 ; Muknyxo-Maknaii, 1950—1951, I11, pp. 90 —94;
Hanke, 1909, p. 4.
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the same dialect.16 »The festivals and everything that goes with them... are
called Ai in the dialect of my neighbours«.

The festive rites, dances and feasting are performed in a secluded spot
that has been specially dedicated to the rites of the Ai. Women, children and
uninitiated boys are excluded from the festival. »For the purpose of keu-chew-
ingl7 hoys are often employed. Some of the initiated young men leave the
party and go back to the village, get the chewing performed by uninitiated
young hoys, who cannot take part in the Ai, and then bring the chewed keu
to the place of the Ai-rites.«18

According to Miklucho-Maclay feasting is the outstanding feature of
an Ai-festival. In order to eat and drink undisturbed, children and women are
kept away from the festival meals since they might be worrying the men for a
share in the repast. To discourage them from approaching, the men employ
musical instruments since the womenfolk have been made to believe in the
harmful effect of their sounds.

Men are invited from the neighbouring villages for the hosts to receive
invitations from their guests on similar occasions in the future.

As a souvenir of a well-spent Ai-feast, the lower jawbones of all pigs or
dogs killed for the feast, are preserved in the Boamramra.19

Other types of festivals are usually held in the months of November and
December, in the season when the fruit-crops ripen and the Papuans have less
to do on their clearings. One of them, where only men are admitted, is called
Ai-Tun, while another, held within the village with women and children present,
is known by the name : SeV-mun. At an Ai-Twun curious masked processions
are formed. Tall wooden figures, called Aidogan, are carried from the village
to the place ofthe Ai where they receive a new coat of paint and play an impor-
tant role in the masquerades. The Aidogan is a telum made of a single tree-stem
which is carved into several figures in tiers. The Ai-Tun lasts for a few days
during which time the men work themselves up into a frenzy so that masked
procession, feasts, music etc. follow one upon the other through several days
and nights almost without abreak for rest. » .. .sometimes the Ai wanders from
one village to another. On such occasions a sham fight is fought between the
invading Ai and the male members of the Sel’-mun«.2

16 The correct way of rendering the word should he Boni. Hanke, 1909, p. 137. As the
former way of writing, i. e. Bongu, is universally used, we have adopted it too. The village is
situated ca. 5°30’S. and 145°48°’7” E. on the shores of Astrolabe Bay. Gumbu lies east of Konstan-
tinhafen, Gorendu to the north. In 1896 these two villages did no more exist, they were united
with Bongu. This settlement counted 200 inhabitants in 1900. Hanke, 1909, pp. 1—2.

17 Keu ,Piper methysticum’. Miklucho-Maclay, 1876, pp. 28—30 ; Muknyxo-Maknai,

1950—1951, I, pp. 112—115, 125-128 ; Nevermann, 1938.
18 Miklucho-Maclay, 1876, p. 328 ; Muknyxo-Maknaii, 1950—1951, III, p. 112
10 The correct term for Boamramra is bodo.
20 Miklucho-Maclay, 1876, pp. 332—333; Muknyxo-M aknaii, 1950—1951, Ill, pp. 116—

117.
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Comrie, an Englishman, visited Astrolabe Bay on H. M. S. Basilisk in
1874. He made a few observations on the rite of circumcision. »Circumcision
was general, and appeared to he performed by a straight incision through the
dorsum of the prepuce, there being no ablation of supernumerary skin or mucous,
membrane ; the cicatrices left were very unsightly and did not speak at all
highly for the surgical skill of the operator.«2l It is regrettable that Comrie
failed to give exact details of the locality where he had made his observations.
He only wrote : »Having visited.......... in 1874, that portion of New Guinea
lying between East Cape and Astrolabe Bay.«2 Judging from the method of
operation as described by him, we may assume that his information applies
to the coastal region about Astrolabe Bay.

Zoller, who visited Astrolabe Bay in 1888, being mainly interested in Bogad-
jim and the region round Mount Finisterre, mentions both circumcision and
ghost-cult but seems to be unaware of their interconnection. According to him
»There can be no doubt that this custom (circumcision) is observed almost all
along the entire Astrolabe Bay including the regions lying inland except prob-
ably Bokadschim if the information of the missionaries can be relied upon«.29

Zoller also reports on the ”~4sa-cult of Bogadjim. »We are best informed
about the much discussed ./AEsa-festival of the village Bokadschim, an important
event in the life of the people there. In the village there are neither idols, nor
images of the ancestors.24 The missionaries are of the opinion that certain wooden
blocks, painted red, serve in their stead. Although the existence of a temple
has so far been denied there can he no doubt that the people of Bogadschim do
have a special ~4sa-house and that this may reasonably be looked upon as a
kind of temple. The ylsa-festivals seem to be observed at irregular intervals,
and they usually last for several weeks. Visitors crowd together from all over
the surrounding country. In the ~4sa-house the visitors stand about, blow
their horns and break into shouts of ’chou, hou’.«2

The bulk of our information and data derive from the great festival of
initiation held in Bogadjim in the year 1893. Hoffmann, a missionary of the
Bheinische Missions-Gesellschaft, stationed in Bogadjim, wrote the following

21 Comrie, 1877, p. 109.

2 Comrie, 1877, p. 102.

23 Zoller, 1891, p. 278. This assumption of Zoller’s is erroneous as we shall see further
down by reference to Hagen's statement on the subject. Instead of Bokadschim we have used
the form Bogadjim, since this is universally accepted. »The Bogadjim tribe', as Mr. Kubary
informs us,has a language of its own, differing from both the northern Gorima and the southern
Male. They inhabit a single village divided into four parts ; from these Laluhu lies nearest ta
the coast, Cakuru and Kerin are lying to the north while Bom is the centre of the settlement.
The territory of Bogadjim stretches about one mile to the north up to the river Jori-ia ... The
northern branch of the river serves as the border between them and the Gorima-area with the
inhabitants of which the Bogadjim tribe has been living in a ceaseless 'feud’«. Nachrichtenr
1888, p. 20.

24 Zoller is mistaken here too, see Hagen, 1899, Table 42.

5 Zoller, 1891, p. 269.
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about it on the 3rd March, 1893: »Great festivals are just being held inBogadjim.
The ritual of circumcision was begun two months ago but it has not yet been
finished. The thing will last for four months all in all. Three small houses have
been erected in different places where the youngsters circumcised, children
aged 4—5 and boys 14—15, are kept and are most carefully guarded by the
grown-ups. The youngsters come not only from Bogadjim itself but also from
all the neighbouring villages and from the hills, so that there is a regular stream
of strangers in the village in these days. Work in the fields has entirely stopped.
The men are lying about the place of the festival all day long, blow their horns,
chatter and drink. The women have to provide the food but the strictest pre-
cautions are observed not to allow them to come anywhere near the place of
idols. Now and then, and it seems to me mostly when the women are slow in
collect'ng and preparing the taro needed, processions are organised into the
village, amidst great shouting and din when the women are expected to take
to flight. Two more months and they will make an end of the show amidst
great rejoicings after which the young men will be taken back to the village.
Great preparations are being made for the closing festival, ornaments are pre-
pared and the so important red colour is made ready to paint the face with
.......... the participants are looking forward to the end of the festivals for they
are forbidden to drink water all the time through and they may have nothing
else to eat but roasted taro...... They are allowed meat only on certain fixed
days and then the meat must be roasted. The other day | saw that they had a
snake, 4—5 metres long, and a pig over their fire«.2%

Another report containing some relevant information appeared in the
same year (1893) in Eich’s account of his missionary activities in the Astrolabe
Bay submitted to the Rheinische Missions-Gesellschaft. Eich describes the
religious situation in those parts and mentions the A.sa-rites, too. »ldolatry,
in the strict sense of the word, is unknown among the Papuans. The stronghold
of the Prince of Darkness consists in the ~4so-observance which is nothing else
but a service of the demons. Only men and grown-up young men are allowed
to participate, women and children are completely excluded from it. The Asa-
festivals or services are usually held outside the village in a remote place where
a hut has been built to store the masks and wind-instruments, used at the ritual
observances, but these instruments must be neither seen nor heard by the women
or uninitiated children. The women are kept in complete ignorance about the
/1.sa-observances and are therefore in constant dread of it. Pigs, dogs and
fruit sacrificed at the Asa-services are eaten up by the men themselves in the
greatest secret from the rest of the community.«Z7

26 Hoffmann, 1893, pp. 209—210. Bartels is mistaken when he attributes this letter to
Arff. Bartels. 1894, p. 200 (Berichte der Rheinischen Missions-Gesellschaft, 1893, p. 209 contains the

following passage : »Concerning the situation in Bogadjim Brother Hoffmann writes in his letter
of March 3rd this year«.)
27 Eich, 1893, p. 6.
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The most detailed description of the Asa-observances, however, has been
preserved in Hagen s work. In his account of the Asa-rites and the rites of the
initiation, he relies both on information gained from local missionaries and on
his own observations.

Hagen points out that the peoples of Astrolabe Bay are being held together
by the strong ties of a secret religious cult which is stronger than the ties of
birth or of political organization. In Bogadjim,28 this secret cult is called Asa.
The real nature of this cult has not yet been sufficiently cleared up but it seems
highly probable that it is a social grouping mainly of religious character. Only
men are allowed to take part in the rites of this secret cult, women and children
are always rigorously excluded. To the latter the word Asa implies something
that is a blend of the awful, terrible and supernatural, which threatens the uni-
nitiated with fearful consequences. When the shout is passed around that the
Asa is approaching, or when the sounds of the Asa-instruments are heard even
from a distance, the women and the children take to flight in a state of genuine
panic.

The elder boys are initiated into the rites of the Asa-cult in the course
of their circumcision ritual. Among the various rites of the Asa-festivals outstand-
ing importance is always accorded to the rites of circumcision and initiation.
A youth is being introduced to the secrets of the Asa-cult while he is awaiting
the healing of his wounds, isolated from the entire village community and hid-
den in the Asa-house (Asa-tal). Thus a certain moral education is also provided
along with the ritual of initiation.

The Asa-house always lies remote from the village, usually it is built in
a forest. As a rule, it is the joint possession of one or more villages. Thus for
instance Gorima and Sarrar, two parts of Bogadjim, have a common Asa-house.
The Asa-house is a simple hut with its interior completely shut off from an
outside view. It differs from the usual hut of the village only in so far as it is
even simpler in its furnishing. The interior is bare except for the sleeping couches
set up for the novices. On the walls are hung the dance-masks made of wood
that are called Asa-heads ( Asa-katé) since they are used exclusively at the Asa-
festivals. The ritual musical instruments are also placed along the walls. Such
ritual musical instruments are the Asa-horns, -flutes, -rattles and -ocarinas.
Of late (1894), the men’s houses have begun to take over the part played for-
merly by the Asa-houses, and due to this the Asa-houses disappear by and
by. While the Asa-house is communal property of the village, or of that section
of the village that took part in its construction,2 the objects guarded in it

28 Hagen, 1899, p. 222. »The Bogadjim settlement is held together next to the language
only by its geographical situation, being the keyposition for commerce with the interior, and
by a religious tie, the secret cult of the Asa«.

29 Hagen, 1899, pp. 194—195; Hoffmann, 1898, a. pp. 72—74.

V Acta Ethnographies 111/1—4
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(masks and musical instruments) remain personal property of the individual
participants in the cult.

Initiation rituals are held once in 10—15 years. Their most essential part
is circumcision. Circumcision itself is, in actual fact, nothing but an excision
since only a small part of the prepuce is removed. In Bogadjim it goes by the
name of mulung-airas (mulung = prepuce ; airas =to drop). The operation
can only be performed on hoys who already have worn the mel3 which means
that they must be at least 3—4 years old. Since initiation festivals are held only
at longer intervals, it is obvious that the age of those to he initiated varies
between 4 and 19 years. Should, however, a village of friendly commercial
relations prepare to hold an Asa-festival before one is due again at home, a con-
tingent of boys may be sent along to have circumcision performed upon them
there. Nor does it seem unlikely that the Asa-festivals are arranged in rotation
according to some plan, now in this and then in another village. The native
population of Bogadjim assert that in their village the next festival will take
place in 15 years.

The initiation rites always take place in summer when the crops have
already ripened and before the time for cultivating the new clearing in the
forests has arrived. According to Hoffmann and Arff the festival usually lasts
four months.

The beginning of the festival is marked by the segregation of the novices
in the Asa-house though it is not unlikely that this event may be preceded by
other preparatory stages. In the months following the novices are kept on a
fast and have to undergo various ritual tests. They are strictly forbidden to par-
take in cooked meals, to drink water, to wash or to bathe. Women must not
set eyes on them during this period and before the closing rites of the festival.
The fathers of the novices, and the men invited, put up in a free space in front
of the Asa-house together with the trading-friends from the other villages.
There they spend their time in playing the ritual musical instruments, in dancing
and eating. Only roasted taro may be eaten ; meat is kept for the closing feast,
and drinking water is just as much forbidden to them as to the novices. In the
meantime the fathers work ornaments for their sons to wear, first of all the
tsaue,31 a double-plaited armlet band, which the initiated young man receives
as a first visible sign of the acknowledgement of his manhood. The absent fathers
of strange youths, who came from other villages to be initiated, are represented
in the party by a trade-friend in the festive village. It is the duty of the deputy-
parent to see to preparing the various ornaments of his protegee and to per-
form all other rites that are incumbent on the fathers. In such instances the
father presents the trade-friend who deputises for him with foodstuffs such

30 A loincloth made of tapa. Biré and Semayer, 1901, pp. 47—49.
3l Biré and Semayer, 1901, p. 43.
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as pigs, dogs, taro and other crops. With orphans it is the duty of the next
male kin to replace the dead father.

Circumcision is performed in the following manner. The men take the
novices to a small rivulet : the Asa-square. There a man versed in such
operations is called upon to perform the act. He stretches the novice flat on his
back. Another man takes hold of the outstretched arms of the youngster while
the »surgeon« sits on his thighs. Then the »surgeon« pulls a portion of the pre-
puce over a small piece of flat wood over which he cuts off a part from its dorsum
with one quick incision using a piece of glass for the operation, formerly a sharp-
ened piece of obsidian. The severed particle is then thrown into the river.
The wound is washed, leaves are put over it and then it is bandaged. All the
operations need not be performed by one and the same man. They may be
spread over a few weeks, and the expert absenting himself, some other male
member of the party who is sufficiently versed in such procedures may take
his place.

The novices spend their time in the Asa-house while their wounds are
healing. The father of every novice has prepared a small model of a hut which
he puts by his son’s couch. The model serves as a receptacle for food, and in
the mornings the father, or his deputy, places the daily food ration in this
receptacle.

On moonlit nights the novices are taken once in every eight nights, later
only at full moon, to the river for a bath amidst a festive procession.® The
party is headed by a few young men playing their Asa-ocarinas being followed
by a few older men who shout or sing into pumpkin and bamboo trumpets, and
these again are followed by the rest of the men who surround the novices and
accompany the march by singing or crooning. This uproar mainly serves the
purpose of keeping the womenfolk away, but, on the other hand, it is also in-
tended to highten the solemnity of the occasion. Such a festive bathing takes
place about five times in the course of a four months’ segregation.

The onerous duty of providing for the festive party entirely falls upon the
shoulders of the women. They have to procure food for the men engaged in the
Asa-festivals. If they slacken in their duties, the Asa itself warns and threatens
them with the direst consequences. The warning for the Asa is given by the
men who move into the village amidst a terrific din : shouting, making all kinds
of noises and beating their drums. Terrified, the women flee from the Asa but,
as a reminder of its warning, the men drive small sticks into the ground before
their homes and fasten fresh leaves on them.

Bogadjim consists of four clearly delimited parts, and out of these parts
only Sarrar and Gorima share a common Asa-house while the other two parts

62 This contradicts Hoffmann s statement who reported that during the four months
the youths were forbidden to wash or bathe.

7*
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of the village have an visa-house each. Therefore it not seldom happens that
one Asa goes to visit the other in a festive procession.

During the four months of segregation another cultic object is also achieved.
It is during this period that the novices come to know the Asa and that they
are introduced to the visa-cult.

The climax of the festive period is reached with the closing ceremonies
that mark the end of segregation when the initiated are allowed to reenter
the village. For this solemn occasion meat has been collected of pigs, large snakes,
pouched mammals, crocodiles, monitor lizards etc. The meat of these animals
is cut into chunks, put into wicker-baskets and smoked over the fireplace in
the visa-house. At last the great day itself arrives. According to Hoffmann,
whose description has been taken over by Hagen,33 the period of the four months
came to an end on the 6th of May (1893). The preparations had already been
made for the great festival which would take place on Monday. Ropes of rotang
were brought and grass and gay coloured plants were wound around them. The
food receptacles (models of huts) of the initiated, and flowers etc. were tied
on to the rotang ropes, and these garlands were fastened across the road to two
palm-trees that stood at the entrance of the village. Obviously, this was meant
to be a kind of festive portal through which the relatives of the initiated and
the other guests to the visa-festival were to enter the village. Visitors had been
pouring in fromSaturday on by sea and over land from every direction. On Saturday
night there was much excitement in the village. Young and old men were sitting
round a huge bonfire at the visa-square singing to the accompaniment of drums
until well into Sunday morning. Then commenced the bathing of the novices.
After the bath the hair of the novices was shaved off from the forehead, temples
and nape including the eyebrows and eyelashes. Nobody slept a wink the following
Sunday night either. Monday morning the novices, clean and shaved, put on
their mel-s, plaited waists and head-dresses, the latter consisting of hen- and
parrot-feathers, ornamented with shells and filed dogs’ teeth. The festive equip-
ment includes a net bag containing the kit of grown-up men. The bodies of the
novices were painted with red, blue and white colours from head to foot. The
girls, the small children and the uninitiated boys were similarly decked out and
painted late Monday morning.

All the preparations complete, the participants ceremoniously formed a
procession. At the head of the group marched an old man with a drum in his
hand, behind him came small girls, then the novices followed by the men.
The rear was made up by another old man who, like the one at the head, carried
a drum. Beating drums and singing, the procession first passed around the village
and then went through it and finally settled down at the centre of the village

53 See also Hoffmann, 1894, pp. 57—62.
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where everybody received one gulp of water and a piece of roasted pig or snake.34

Essentially, this brought the festive cycle to its end, yet some concluding
acts deserve mentioning. One of these was that the initiated had to visit the
neighbouring villages and there make an ostentatious display of their orna-
ments. The villages visited were expected to present pigs and dogs to the arriv-
als. Were the gifts deemed insufficient, another and yet another procession
was arranged and if no satisfactory result could be brought about, the stingy
villagers were eventually threatened with war.3%

The Asa played an important role not only at the initiation of youths but
also at interments. Hagen describes the custom for us writing that the Asa
appears at the bier of the dead person »in order to paint his body. The fright-
ening sounds of the /isa-horn are heard from afar, the women take to flight
in sudden terror. The blower of the horn appears and paints the dead body red
and white, and covers it up with wreathes twisted from the large red roses of
the hibiscus. Sounding his horn once more he then disappears«.3%

About the Ai, in Bongu the correlate of the Asa, Kunze reports an inter-
esting story. Once upon a time, the Ai, who was an ogre, lived in the village.
He never worked in the fields but always stayed at home. It often happened
that when the men came home from their work on the fields, they found some
of their children missing. Disgusted with these strange happenings, the men one
day stationed themselves in ambush and saw how the ogre killed the children
with a spear that were playing in front of his home, how he dragged their bodies
into his hut and devoured them there. Infuriated, they banded together to
destroy the Ai, surrounded his hut, set fire to it and the Ai was burnt to death
in his own home. After a time a coconut palm and pumpkin grew up on the site
and also the tree the seeds of which are now put on the rattles used at the Ai-
festivals. Ever since the Ai refrains from devouring children and lives on pigs.3/

In trying to determine the essence of the Ai Hanke, who had been in charge
of the missionary services in Astrolabe Bay for the Rheinische Missions-Gesell-
schaft and was head of the missionary establishment in Bongu, writes as follows38
in his Bongu grammar and vocabulary : »Ai is a mythological ogre who plays
the leading part in the secret cult of the Bongu people. As the legends have
it, the Ai used to destroy the fields, devour all the crops and when at last caught

A Hagen, 1899, p. 234. »While he has not yet been circumcised, he is not allowed to
eat pork or dog’s flesh ... hut only fish, crabs and various mussels.« Hagen, 1899, p. 247.
»Dogs, pigs, crocodiles as well as large snakes are food for festive meals, which are forbidden
to women, and may be prepared and eaten only by the men at the .-fsa-place in front of the
“lsa-house or at some distance from the village.«

3H Hagen, 1899, pp. 234— 238.

3% Hagen, 1899, p. 259. Hagen submits two stories of the Asa in the appendix to his
work, but these have no significance from the point of view of our subject.

37 Kunze, 1926, p. 91.

3B On the missionary work in Astrolabe Bay, see among others: Bergmann, 1894 ;
Nachrichten, 1894, p. 33; 1897, pp. 65-66; 1890, p. 89; 1898, p. 69.
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and brought into the village he began to devour the children. He was burnt to
death but from his ashes grew plants of which the instruments employed at the
rites of the secret cult are now made«.

»The Ai festivals, to which women and uninitiated young boys have no
access, mainly consist in rich meals that are accompanied by ’music’ played
on bamboo reeds, pumpkins, flutes and whistles. Here in Bongu the scene for
them is, as arule, laid at some hidden spot in the depth of a forest. If the weather
is unfavourable, huts put up expressly for this purpose or the ordinary men’s
houses are used.«38"

In Bongu the term for circumcision is mulun.®

Werner reports initiation rituals from the interior of Astrolabe Bay. His
observations refer to the village Damun where, according to him, circumcision
is not practised but the initiation cult exists. He thinks initiation could have
been performed only at greater intervals since there were great differences in
age between the novices. The youngest could hardly have been more than 4
years old, whereas the oldest might have been about 16—17. The number of
novices was six all in all. »The party proceeded to a rivulet in the nearby forest
where it settled down on moss-covered rocks. After a fire had been made, some
of the men began to shave. Thereupon the rites proper were started. At the
further end of a gorge like ravine of the brook a kind of a yok¢ was put together
from sticks. On its horizontal upper bar plants were fastened in a way that they
formed a hanging semicircle. One of the men placed himself in front of the yoke,
got hold of one novice after the other, spat a chewed mass of red colour on chest
and back, and delivered a few energetic strokes on the body with the stalk of
a plant. After this treatment the novice, who had previously taken off his cloth-
ing, passed through the leafy semicircle under the yoke, stepped into a mould
formed by the riverbed where he took a long bath with ablutions. During these
proceedings one of the older men was sitting on a rock overlooking the scene,
singing a song and beating his drum. The ablutions of the novices having been
finished, the rest of the party also took a bath though somewhat away from the
yoke. Equally interesting were the closing acts which consisted mainly in a
ceremonial shaving of all hairy parts of the body leaving only a circular tuft
on the top of the skull, which was then be smeared with red paint .... For the
shaving broken pieces of glass-bottles were used. All the human offal such as
hair and nails, were carefully gathered up and then burned, doubtless to protect,
the persons concerned from harmful magic. In the end a number of small bunches
of flower, such as were used to decorate armlet bands with, were spat upon,
then tied in large leaves, and the packages, about a foot long, were slowly burned
to cinders by holding them over a fire.... «

380 Hanke, 1909, p. 121.
39 Hanke, 1909, p. 190.
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»Having completed their festive attire by putting on necklaces of glass-
beads, new clean loincloths and armlet bands they formed a procession and set
out to the village accompanied by beating drums and boys carrying betel and
cocoa-nuts.«

»These festivals were attended by men only but at the dances held in the
evening also by girls and women in their festive attires.«40

Dempwolff gives an account of the ghost-cult and initiation rites on Graged
Island.41 Here the ghost is called Mesiab. »Mesial>means, on the one hand,
’ghost’ while, on the other hand, it is the proper name of a mythological figure
who plays a great part in the secret cult of the men and at the initiation ofyouths,
etc. This Mesiab is identical with the nosa of the Kate (Kai) and with the Balom.
of the Jabem«. Women are excluded from the cult of Mesiab, and therefore
every object that is connected with the Mesiab-cult is kept carefully hidden in
the communal houses of the men. In honour of the Mesiab the men perform a
ritual dance called the »flame-of-the-Mesiab« in the secrecy of their club houses.
After the dances have been performed, the Mesiab stays on in the men’s house
without asking for food any more. If after a month’s time he again wishes to
be fed, then a new feast will be prepared for him. When he has had his fill he
sets out on a journey. A stand of bamboo is erected in the village square as soon
as he has left, and while this stand is still there, the Mesiab is away. During his
absence the kasusi-flute is being kept in the men’s house where »it bewails its
ancestor — the Mesiab is its ancestor — who is staying away so long on his
journeys«. When the women hear its sound they ask why the flute has not gone
away too. Then the men answer that the Mesiab has left it at home, and that
is why it complains. While the Mesiab is away it is forbidden to sound a drum
or to make any similar noises. Whenever food is being prepared, some of it is
taken to the men’s house and set before the flute that it may also partake in it.
The cult of the Mesiab also includes the kag-pipe, a pipe made of bamboo. The
kag-pipe is not a musical instrument, it is used only as a speaking tube. Another
type of flute, the sabim-flute, also belongs to the parapharnelia of the Mesiab-cult.
It is not kept in the men’s house but in the forest. Sometimes the men build
stands from bamboo with jungle creepers, climb on top of them and play their
flutes there. As soon as the women hear this sound they ask about it, and then
they usually get this answer : »The Mesiab calls, you must prepare food and
bring it to him«.

The initiation of the youths commences with a procession. Here the novices
appear adorned with armlet bands, boar’s tusks, dog’s fangs, shells, combs
and belts. After the procession is over and the finery and make-up of the youths
have been sufficiently admired, the parents set taro, bananas and yams at their
son’s feet. Then the uncle or cousin, who has presented the novice with fineries,

40 Werner, 1911, pp. 182-183.
41 By another name: Ragetta. Aufinger, 1942 —1945, a., p. 631. Map.
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goes up to his candidate, pulls at the joints of his fingers so as to produce a
cracking sound. This is meant to he a magic blessing and is accompanied by the
following words addressed to the novice : »After leaving this place commit no
more sins, be obedient to our fathers and to the commands of your uncles.
When you commit a sin, when you all commit sins, that will be evil and bad for
you, and it will lead you on to disaster«.

Following this address there comes the command: »Go ahead. Return
to the forest and stay in the forest! Take off your bags and your new loin-clothes,
and keep them carefully in the huts outside the village. You may eat only food
that has been roasted on fire and you are not allowed to cook in pots. Later on,
when | give you the word, you will put seawater in pots and boil it. Then you
will chew wood and chew roots, and boil the cud in seawater. Then take it
back into your mouths and with it you will spit solemnly towards the sun and
entreat the sun : Depart from me vile maladies and evil wounds, may they depart
to you and avoid our bodies, so that we may go back home in good health. May
also the evils go to you, to the sun, so that we may return to our homes healthy
and happy and without any illness«.

When the novices performed these rites, »then they are made to chew
sugarcane, rinse their mouths with its juice, swallow some of it and then spit
it out. They rinse their mouths and gargle with cocoa-nut milk and spit it out«.
After this ceremony they may again eat cooked food and are allowed to live
again in the village in the house of the youth. Those novices who did not keep
these prescriptions contracted severe ailments and recovered only with the help
of the sorcerer. During initiation the novices are strictly forbidden to eat cuttle
fish, giant mussel, fishes called sae and tab, plainly all animals that live in
the sea«.4&2

Aufinger’s study, published in 1941 on the customs of initiation and cir-
cumcision along Astrolabe Bay, is an important contribution to our subject.
He relied almost entirely on what he had been told by informants on the spot ;
he possessed hardly any literature on the subject he was investigating. Although
his work acquaints us only with the procedures of circumcision pure and simple,
stripped of all its religious aspects, yet we learn from it in what light the aged
natives of 1930 still look upon ancient initiation and which of its elements
proved sufficiently resistant to become tradition. At the same time, Aufinger’s.
study makes us realise that an ancient native religion can sink into almost
complete oblivion within less than 40 years, and that it is necessary to check
oral information given by old people by comparing it with data obtainable
from literature.

The facts related by Aufinger concerned localities about Madang and
the Rai (Maclay) Coast. His study gives an excellent account of »how the old
custom of circumcision, once an integral part of the initiation of youths and as

* Demptvolff, 1929, pp. 208—212, 230-232.
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such, encompassed by multifarious ceremonies, transformed into simple incision
free of any ceremonious adjuncts, spreading in this simplif'ed form even into
such parts of the Island where the old custom of circumcision had never been
practised«.

The older form, circumcision proper, was formerly practised on the small
islands round Madang (Sek, Panutibun, Granget, Yabob and Bilibili), along a
narrow coastline south of Madang as far as Melamu (Konstantinhafen) and along
the Rai Coast eastwards till beyond Siassi.43

In the old days circumcision, as a part of the initiation rites, generally
took place during the great feasts (maror). These feasts begun after the yam
crops had been lodged and often lasted for months. Their timing depended on
practical considerations since there had to be a certain amount of food in read-
iness for the ritual meals. For this reason —but also because in between the
pigs had to be grow up too — these feasts could not be held every year, from
2 to 3 years had to elapse between two consecutive festivals.

Aufinger assumes that circumcision had a religious basis but he could
not find any facts to corroborate his assumption. »My informants will not give
away anything on this subject, but they will keep on saying ’Kulubob made
us the gift of circumcision’«. Formerly when somebody had died following
circumcusion, it was the custom to say »The Tambaran has eaten him up«.
All these statements seem to point to an esoteric religious basis of circumcision.

In their languages the various natives called circumcision by the word
mulung and it is still known by that name. This word means »great festive pomp«
in distinction from maror, »the usual festive pomp«. Circumcision was per-
formed on the youths at the beginning of their maturity. When the elders had
fixed the date of circumcision, the youths hid in the brushwood where huts
had been built for them. While the novices lived in these huts they were not
allowed to meet women. They were forbidden to eat meat or fats, and their meals
had to be prepared without any fat or water. Prohibition was extended to a
certain type of red fish (tak) too. During the initiation the »uncle« (this word
was used in a most general sense) was responsible for the novice. It was he who
made the ornaments for him and dressed him up in his festive attire for the
procession taking place after the circumcision. The novice’s father was not
allowed to he present at the act of circumcision. Nor was any novice allowed
to watch the circumcision of another. During the operation the novice sat on
a tree-trunk with outspread thighs and legs putting his hands on his knees.
The »uncles« kept him fast in this position ; one sat behind him and embraced

3 This statement is doubtful, at least as far as the date is concerned. Both Miklucho-
Maclay and Hagen maintain that already about 1871 and 1893 the supra-incision type of circum-
cision was practized in Bongu and Bogadjim. Thus, if we accept the theory that supra-incision
developed from circumcision proper we must assume that this change had taken place much
earlier.
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his chest ; an »uncle« sat on each side of the novice holding tight his hands and
legs. Usually it was the grandfather who performed the operation on his own
grandson. Anyhow it was always an old and »big« man who was entrusted
with this office. As a cutting instrument they used a hard stone (galling).44
Prior to the act of circumcision, the master of ceremonies repeated the follo-
wing magic formula over the cutting instrument : »Oh, fire-stone not any more ;
oh, Hai’es-his-tooth now ; little fish quick catch, bite through, hold tight«. That
means : as the shark bites the little fish in two with one bite, so shall the knife,
which is no more a stone but a shark’s tooth, quickly cut through the prepuce.
After this incantation the master of ceremonies, with his left hand, got hold
of the prepuce of the novice who was sitting in front of him, pulled it as far
down as he could over the glans »and with a quick cut, at a rectangle to the
penis, cut off the dorsum of the prepuce. Thus, this was a circumcision in the
real sense of the word«.

The operation performed, the master of ceremonies uttered some magic
words over the wound. The blood was cought up in a bamboo stick, dried on
the sun and mixed up with ochreclay to be used later for painting the novice
with it. Finally, the wounds were bandaged with green leaves. Until the wounds
had been healed the youths were not allowed to leave their hut in the forest.
During the night they had to sleep naked on their backs with feet spread wide
apart. The elder men took great care that the novices should not change this
position whilst asleep. During the day the penis was fastened to their bodies
between the thighs by means of long, narrow leaves. After the wound was healed,
which usually took 3—6 months, the novices returned to their village amongst
ceremonies and decked out with their »great festive attire«, their bodies painted
with the blood from the circumcision.

The ornaments to this great festive attire had been made by the »uncles«
and it was also they who dressed and painted the novices fo” the ceremonial
procession. They accompanied the young men back to the village. For their
offices these »uncles« received gifts from the fathers such as dogs, pigs, wooden
bowls and so on, equivalent in value to the ornaments with which they presented
the youths.

Because of the frequent deaths following circumcision, this procedure
was given up. There was always a possibility for accidents, thus for instance if
the hand of the operator shook he cut the frenulum preputii or injured the glans
penis. On Sek island, where a great number of deaths had occurred, they stopped
circumcision altogether.

4 Hagen, 1899, p. 192. »The Bogadjim people though they have steel knives
use bamboo-splinters and obsidian slivers for circumcision. At the square in front of the Ste-
phansort Hospital, where once there had stood an Asa-house of a one-time village, | myself have
found an obsidian clump, the size of a child’s head, that by all probability had been used for
circumcision.«

mostly
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In the last 20—30 years circumcision proper gave way almost everywhere to
supra-incision, and »today everywhere in the places mentioned above, excepting
Sek, supra-incision has come to be practiced. Lately, this manner of circumcision
has been spreading further north and also inland«. Nevertheless the islanders
and the inhabitants of the coastline believe circumcision to be their exclusive
prerogative.

According to Aufinger,the women are responsible for the wide-spreading
of this custom. »The saying is that women who know something about it will
only marry circumcised men.

In places where supra-incision is the prevailing custom, the boys are oper-
ated upon at an age between 8 and 12. No religious ceremonies are attached
to this operation, nor is any definite date fixed for it in advance. On a number
of boys having reached a certain age in the village, the elders decide to have
the operation performed on them. They inform the fathers of the candidates
about their decision so that the necessary preparations should be made.

Supra-incision takes place near some river or brook. In the forest huts
are built for the novices. There are no special prohibitions whatsoever. The
boys are told that they still have some of their mothers blood in them, and that
this has to be removed, so that they might develop into strong and handsome
young men.4

The operation itself is performed in the following manner. »One of the
doctors pushes the thick end of a leafstalk of some decorative plant between
the glans penis and the prepuce of the youth who is sitting in front of him on
a tree-trunk. Tightening the prepuce over the stalk, he makes a long cut with
a sharp bamboo-knife.« The other »doctor« collects the blood into a split cocoa-
nut-shell, which is afterwards burried, blood and all. The youths then wash
in the river or brook, and their wounds are bandaged in the manner already
described. The wounds usually heal in 2 to 3 months. During this time the
youths stay in the forest. After the time of their segregation is over, they are
festivelly arrayed and in a solemn procession led back into the village. »In this
way circumcision has radically changed in 20—30 years both in its form and
religious content. As supra-incision the custom has been spreading unresistingly.«46

Though it lies outside the Astrolabe Bay territory, mention must be made
of Karkar (Dampier) Island47 because of the similarity of its initiation rites to
those of the Bay region proper. An early and only description of the initiation
ritual there can be found in the writings of Kunze who was the first missionary
on the island.48

45 This explanation has been known from other areas too. See for instance Nilles, 1940,
p. 97.

46 Aufinger, 1941, pp. 25—39.

47 Little is known about the ethnography of the people on Karkar Island. See: Kunze
1896 ; Nachrichten, 1894, p. 47 ; Héltker, 1937 ; Hubers, 1942—45,

48 Kunze, 1892, 1897, 1926.
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According to him, the most essential part of the natives’ religion is the
cult of the Bara/c-ghost. The ghost itself is known all along the shores of New
Guinea, although by different names. On the island of Siar he is called Mesiab>
in Bogadjim they call him Asa. The festivals in honour of the Barak-ghost are
held at uncertain dates, yearly, every other year, or at even longer intervals ;
they celebrate it now in this and then again in another village.

Women must not take part in any cultic activities connected with the
Barak ; they are not to know anything about matters concerning it, and must
not even set eyes on any item of the religious parapharnelia.

The most significant of the festive proceedings arranged in honour of
the Barak is the one connected with the initiation of youths. At the festival
in Kulobob, which was attended by Kunze in November 1891, a number of
boys were indoctrinated in the ghost-cult. The candidates were selected by the
elders from among the boys between 9 and 12 years of age.

As a rule, these inauguration ceremonies commence with declaring the
young boys mature. Maturation and, in general, all other festive proceedings
take place in the gogoi and on the square in front of it. Gogoi is the designation
for a hut built especially for cultic purposes. In it are kept the ritual musical
instruments made of pumpkin and bamboo. While the Barafc-festivals are on,
every woman and child must avoid the place of the ceremonies. Sentinels are
set watching that nobody should stealthily come near it. The festive square
itself is fenced in. The gogoi is beautifully adorned. Long poles are driven in the
ground round about it and these are decorated with multi-coloured foliage.
Similarly decorated sticks are pushed across the roof of the gogoi. Apart from
two narrow openings the inside of the hut is completely barred from the outer
world. Even the two small entrances are screened from profane eyes by mats
set up wall-like in front of them.

When Kunze arrived at the place of the festival, the solemnities had already
been going on for 3—4 days and a number of youths had already been declared
mature. Many mountain-dwellers were present as visitors. All along the front
of the gogoi the youths of Kulobob were lined up in rows. The majority of
them had already been initiated. Among them were standing those who were
to be declared mature on that particular occasion. A curious figure was stately
walking up and down in front of the line. He had a huge mask on his head,
a real work of art of Papuan wood-carving. Its facial part looked awful, resem-
bling rather some ante-diluvian monster than a human’s face. To the top
of the mask a decorated pole was fastened, some two meter in length. This not
only made the mask extremely heavy to wear, but caused great difficulty for
the wearer to keep his balance. Whenever at certain peculiar movements or
bendings of the body the pole swung dangerously beyond its centre of gravity
it cost the man no small effort to keep his balance and he was thus in constant
danger of giving away his identity. The attire of this figure was rather different
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from what the Papuans usually wear. His body was covered by a much-worn
European overcoat, on his back hung a »latvalap«, a loincloth made of two
coloured bandana handkerchiefs. In both hands he held boar tusks. Having,
for some time, walked up and down the line of the youths with peculiar move-
ments of the head he presently stopped in front of one of the candidates, glared
at him, then hit him on the forehead with his fist, or on the chest, and thus
declared him »mature«. During these proceedings the youths displayed greatest
solemnity and attention. Moreover, on some faces fear and even horror could
be noticed.

Whenever a Barak personificator had grown tired, he disappeared, and
another man took his place with the same mask and attire. He behaved in much
the same way as the first man did. Every time he seized a candidate, as if at a
sign, 3—4 of the young men already initiated rushed at the novice, caught
him, threw him up in the air, and caught him again. Then one of the lads pressed
the novice’s face against his own chest so that the novice should not see what
was happening around him, some other lads were holding him tight while the
Test of the youngsters were hitting his hack with open palms or with twigs
broken from the nearby trees. Thereafter two men each seized the novice’s
limbs and began to pull at him, as if they wanted to tear him to pieces. This
was done with the idea that thereby the young man grows big and strong. Had
the Barak not beaten him, he would remain small and weak. When all this had
been performed, the oldest man of the village, Madana by name, delivered a
moral homily to the novices charging them with the duty of keeping silent
about what they had seen and experienced and not to give it away to the
women. In the days following the youths had to fast, and for a certain period
they were forbidden to eat meat and taro. Then the initiated youths went into
the nearby forest where they spent one night in hiding. The next morning they
boarded canoes, and in the company of a few men sailed over to Rich Island.
W hile they were away, dishes were heaped up on the festive square with cooked
taro, bananas, pigs’ and dogs’ meat. The food was meant for the Barak.

To the question why the youths were to hide, they answered : »The Barak
has eaten them, that is what we tell the women and the girls ; in a few days
he will spit them out again«. And, truly, a few days later they returned from
Rich Island, and naturally they maintained to have come rightaway from the
stomach of the Barak. The Barafc-festival was continued. Now came the second
part of it. This took place in the gogoi. Here 10—12 large wooden drums had
been placed, and all of them were being beaten day and night by two men
each with heavy clubs in avarying rhythm. Next to every drummer stood another
man ready to take over when fatigue set in. These men played on bamboo-
pipes in the meantime. Another 20—30 men were playing on bamboo-pipes too.
The sound of the bamboo-pipes was strengthened by an instrument like a horn
giving off a booming sound. Time to time they stopped the drumming. During
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these intervals one of the men addressed the party through a bamboo-tube
in a disguised voice. This man represented the Barak. When he stopped talking,
the rest of the men answered in a choir, and in this way a sort of dialogue took
place between the Barak dwelling in the gogoi and the men gathered in his
honour.

The men who stayed and feasted in the gogoi were supplied with taro,
bananas, dogs’ and pigs’ meat by the women. The dishes filled with food were
placed, on a long platform, and everybody helped himself from the bowls to as
much food as he liked.

W hile the Bara/c-festival lasted, great numbers of men visited it from the
neighbouring villages. They came on foot or on canoes ; even people living in
the farthest parts of the hills put in an appearance. The visitors joined in the
drumbeat and music-playing, taking turns at the instruments. Thus, the noise
in the gogoi was kept up practically all the time with the exception of a few
breaks while the Barak was reciting his part. Men from the neighbouring villages
sometimes came twice or even three times. All this showed organization and so
did the fact that everyone on the island knew exactly when he was supposed
to appear in Kulobob at the Barafc-festival. Naturally the Rich-islanders were
also there among the visitors. During the twelve-day Barafc-festival, according
to Kunzes estimation, at least 2000—2500 men visited Kulobob. Not only
the inhabitants of the coast were there but also the mountain-folk.49

In earlier days circumcision was known everywhere in Karkar Island.
In the villages on the coastline, however, it is no longer practised probably
because of the physical pains it causes. The mountain villagers still observe it.59

Kunze states, there was usually a swine-market held at the time of the
festival. The pigs were tied securely and laid down in front of the hut. Then the
most respected elder of the village pointed with a stone-axe to each pig in turn
and called upon the buyer to come forward. Amidst great noise and, often, drum
music, the buyer rose, together with all the men from his own village, went up
to the selected pig and put down the price.51

2.

The summary of the available literature as outlined in the preceding chapter
seems to confirm that by relying on literature alone it is only possible to arrive
at incomplete, fragmentary solutions of the problems that present themselves
to us. This is mainly due to the fact that most of the written sources date back
to the last decades of the 19th century, i. e. to a time when ethnographical
methodology was still undeveloped. But apart from this, it must be admitted

49 Kunze, 1892, pp. 196—207.
60 Kunze, 1897, p. 84.
51 Kunze, 1897, p. 78.
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that, except in Aufinger’s study, initiation and ghostcult have never been in
the centre of scientific interest and the majority of the sources mention both
these subjects only in passing. The fragmentary and incoherent presentation
is also a consequence of the fact that most authors lacked a proper knowledge
of and experience in scientific ethnography. The reports of the German protestant
missionaries are more in the nature of descriptive stories of local life, which
as such were chiefly intended for publication in popular missionary periodicals
and bound to respect their peculiar viewpoints.

Besides Aufinger, only three authors possessed some expert ethnographical
knowledge. Miklucho-Maclay did splendid spade-work in his days, and his
experiences served for a long time as a guide in the study of the peoples of
Astrolabe Bay.32 It is deplorable that his scanty knowledge of the native lan-
guages and the esoteric character of initiation and ghost-cult made it impossible
for him to get better acquainted with the questions of native religious life.53
Hagen, who was working as a physician in Astrolabe Bay, concentrated his
valuable work upon the material culture of the natives. Unfortunately, he too
had difficulties with the native languages, and as regards religion he was there-
fore compelled to rely almost entirely on information supplied by the missionar-
ies which, of course, could not be satisfactory from a scientific point of view.
Dempwolffwas mainly interested in the study of native mental culture to which
he made some valuable contributions. He also directed his attention to linguistics,
and so his remarks on ethnographic points remained rather casual and fragmen-
tary. From among the missionaries Kunze’s work is perhaps the most useful
but his highly colourful tableaux vivants do not touch upon many points impor-
tant to us.

It is a cause for regret that Kubary, who spent many years in Astrolabe
Bay,54 has left no important contributionon the ethnography ofthis region, all the
more so as his precise working methods are well known from other territories.5

Summarising, it is obvious that the reports from the end of the last century
could leave no complete picture of initiation and ghost-cult as it existed in those
days. On the other hand, as can be deduced from Aufinger’s reports, by to-day
an entirely different situation prevails, the old cult and rituals are buried or
dimmed in the minds of the native informants themselves to such an extent
that there are no longer any means at our disposal to reconstruct a reliable and
complete picture of the past.

5 Finsch, 1888, b. p. 37. p. 64 ; Romilly, 1886, p. 221. He writes : »We saw a few canoes

coming off to us, but they seemed rather shy at first, till | shouted out the magical name of
Maclay ; then they came up, as fast as they could.« See also : Finsch, 1885, p. 9.

53 Miklucho-Maclay, 1876, pp. 303—308 ; Muknyxo-Maknai, 1950—1951, 111, pp.
90-94.

64 Kubary was in charge of a station of the New Guinea Company at Konstantinhafen.
Schmeltz, 1897, pp. 134—135. His activity was, unfortunately, restricted to his official duties
and to the shorter trips of exploration connected with them. Nachrichten, 1888, pp. 60—64.

5% See e. g. Kubary, 1889; Kubary, 1892 ; Kubary, 1895.
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Particularly poor are our data concerning the psychological bases of initi-
ation and ghost-cult. Though we may say that we possess the descriptions of
most of the features that may once have been essential elements of the ritual
of initiation yet the nature of this material does not initself enable us to draw
inferences as to the psychological groundwork of these native observances.5%
Therefore, our work must be directed first of all to establish the place of the
Astrolabe Bay initiation within the cultural history of New Guinea.

In our opinion,the fragmentary descriptions deriving from different regions
are really parts of one and the same ghost-cult and initiation ritual. This is
corroborated by the observation that the various descriptions show many
points in common, and anyhow the vicinity of the localities, where our data
derive from, make fundamental differences rather unlikely. Nor is there any
reason to assume fundamental differences in view of the cultural unity of the
Astrolabe Bay peoples, a fact that is further attested by the products of material
culture coming from all over the Astrolabe Bay. This fundamental unity is
proved also by linguistic facts. According to Aufinger s Melanesian speaking
informants the initiation is called mulling in Astrolabe Bay, the meaning of
mulung being literally »great pomp« as opposed to maror that denotes just
»ordinary, common pomp«. The same word is used in connection with initiation
in Bogadjim and Bongu too, i. e. in the non-Melanesian linguistic areas, meaning
»prepuce« in Bogadjim, whereas mulung airas means »circumcision«. In Bongu
mulun is used for the act of circumcision while mulun dalar denotes the per-
formance itself of the operation.57 In Bongu the word maror means rich, well-
to-do, and the phrase maror atar is employed to express a festival that has been
preceded by weeks of preparation.58

A similar coincidence of features can be seen in the various myths as well.
Thus, for instance, the myth of Kilibob and Manup, apart from a few minor
details, can be found in practically every locality mentioned in our survey.
(An analysis of the myth and an examination of its dispersion over our territory
will be given further down.)

If on this basis it is agreed that in the descriptions given in the previous
chapter we have before us various fragments of essentially the same cult and
ritual, then the outstanding features of this cultic unity may be summed up
as follows :

1. The initiation is an integral part of the ghost-cult. Initiation at the
same time means the indoctrination of youths in the ghost-cult.

2. The ghost-cult and everything that belongs to it is secret. Women
and uninitiated boys are excluded from it.

5 For this reason we refer only to the literature of the subject and first of all to the
works of Reschke, 1935 ; Jensen, 1933, and to the articles under the relevant headings in the
Encyclopaedia of Religion and Ethics.

57 Hanke, 1909, p. 190.
68 Hanke, 1909, p. 185.
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3. The ghost, the central figure of the cult, is an ogre or a monster (a
shark59) ; in some places, judging from the masks, it is some anthropomorphic
being.

4. Candidates are kept segregated, usually in a special building situated
in some remote place.

5. Initiation ceremonies take place at longer intervals.

6. Among the novices there may be included boys from other villages
on condition that the two localities are on friendly terms and have trading
relations.

7. The novices must observe a strict taboo of food and drink.

8. During the initiation rituals every candidate is under the strict control
of one of the grown-up men.

9. The ghost swallows the boys.

10. At the time of the circumcision the ghost bites the prepuce of the
novices.

11. The boys are contained in the stomach of the ghost until their wounds
are healed.

12. At the end of the period of initiation, usually after partaking of some
pork offered to him in sacrifice, the ghost gives up the youth and spits him out.

13. The act of circumcision is sometimes accompanied by the shaving of
the novices’ body. Beating, shaking the novice, and spitting on him may take
the place of circumcision.

14. During their seclusion the novices receive rudimentary indoctrination.

15. The rites of initiation being over, the youths receive new clothings,
new ornaments and are painted.

16. The newly initiated are taken back to the village in a festive procession
amidst great rejoicing.

17. The cultic equipment comprises: a) masks, b) flutes or reeds of bamboo,
c) bull-roarers, d) ocarinas, e) rattles,/) dancer’s swords and g) ancestral images.

3.

Investigational results so far attained plainly point to the fact that the
intricate combination of initiation rites in New Guinea constitutes, in essence,
a homogeneous whole.

On the basis of his studies of the initiation rituals of the Bukawa and of
the Jabim peoples along the Huon-Gulf Coast, Deacon comes to speak of Balurn-
type cults, and assumes that the »highly dramatic representation of the death
and resurrection of the novices is the central feature in the rituals of initiation«.80

50 Speiser, 1945—1946, p. 16, writes of crocodiles and not sharks. We have been unable
to find out on what he based his statement.
60 Deacon, 1925, p. 332.

Acta Ethnographica I11/1—4
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In his view »the association of the Balum-cult with Melanesian-speaking peoples»
the use of masks (on Tami Is.) to represent ghosts, the drinking of kava on
ceremonial occasions by the old men and the prohibition of its use by the unini-
tiated, indicate at least that the Balum-cult was brought to New Guinea by
a cultural migration«.61 Deacon professes to have discovered the Indonesian
counterpart of theBaZum-type cults in the Kakihan-Society in Ceram62 and be-
lieves »that it may be regarded as the prototype of the initiation cults of the Mela-
nesian-speaking peoples in the Mandated Territory of New Guinea, and probably
therefore of the initiation cults of the Tugere, or Marind, and of the Gogodara
in S. W. New Guinea«.63

Beschke, too, conceives of the initiation rituals of New Guinea as a cultic
unity. He states that »on the whole initiation of the youths of the Melanesian
and the Papuan tribes of New Guinea present a fundamentally uniform picture.«&
According to him, the essential characteristics of initiation in New Guinea can
be summed up as follows :

1. By the common belief of the Melanesian and the Papuan tribes the
ghost either swallows the novices or they are annihilated by fire. The two
views blend into each other and seem to express the same idea : the novices
must die at the beginning of the initiation.

2. The dying of the candidate in the ghost takes place through the cir-
cumecision.

3. Following a practical training given them during their segregation for
guidance in the course of their further life and having thereby grown ripe to
be true »Children of the ghost« the renascent candidates enter the normal daily
life of their tribe.

4. With all the tribes, each individual stage of initiation corresponds to
a natural phase of human development.

5. With all the tribes, the ghost is the Holy of Holies within which the
transformation and the development of the novice is accomplished.

6. The ghost generally reveals itself as the first parents, as the first father
and the first mother simultaneously, to whom all the members of the tribe
owe their rise and bodily existence, and all their mental, spiritual and material
possessions.

7. The ghost materializes in the flute, the bull-roarer, the mask, the danc-
ing and the ghost-houte, interpreted as the body of the ghost.

8. Fertility rites close the initiation ritual. Although these show a rich
variety of forms, the fundamental idea underlying them all is the same.®b

61 Deacon, 1925, pp. 332 —333.

62 In addition to Deacon's study on tlie Kakihan-Society of Ceram, see also Jensen»
1948, pp. 80-126.

63 Deacon, 1925, p. 335.

61 Reschkle, 1935, p. 163.

65 Reschke, 1935, pp. 163—164.
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Speiser deals with the cultic history of Melanesian initiation in more than
one instance and at considerable length.66 He attempts to determine the place
to be assigned to the individual features of initiation and comes to the conclu-
sion that certain features are primary while others are secondary. Investigating
the primary features of initiation in New Guinea, he established the following
essential elements :

1. Food taboos are present in practically all of the initiation rituals.

2. In none of the types of initiation is segregation ever missing and the
motif of being kidnapped and killed by the ancestral spirits is often hinted at.

3. Teaching and investing with strength are features usually present.

4. Wherever food taboos are observed, the lifting of the interdiction always
takes place among solemn ceremonies.

5. The idea of re-birth is traceable in most of the cases.67

As regards the origin of initiation Speiser maintains it is polygenetic
»with strong tendencies to converge«. In his opinion initiation derives from
pre-Austronesian cultural layers, not forgetting, however, »that it is still being
strongly cherished by the Austronesian Melanesians«.68 From among the second-
ary features of initiation Speiser assumes that the ghost-flute is pre-Austro-
nesian while the man-swallowing ghost, circumcision and the bull-roarer are
Melanesian cultural phenomena.®

Comparing these findings and characteristics with the traits as outlined
by us above for initiation in the Astrolabe Bay region we are forced to admit
that the initiation rites in the territory under review definitely belong to the
New Guinean initiation complex defined as a coherent cultic unity.

But we may go one step further, for beyond these general congruities
several particularly characteristic features of Astrolabe Bay initiation point
to a considerably closer connection with the initiation cults of the northern
coastal regions.

Deacon seems to have been aware of this closer contact stating that in
some of the cults on the northern coast of New Guinea, more particularly in
the Balurn-cult of the Huon Gulf region and the initiation ritual of Karesau
Island, he detected the purest Melanesian counterparts of the Kakihan-Society
of Ceram. It struck him that in these two geographically widely separated areas
initiation in each case closely attached itself to ghost-cult and cultic-society,
and that the ghost, always the central figure in these cults, showed invariably
the same essential characteristics. We, too, are of the opinion that all the ghosts
and ogres of the northern coastal regions, always the prime agents in initiation,

66 Speiser, 1928—1929 ; Speiser, 1944; Speiser, 1945—1946.
67 Speiser, 1945-1946, p. 8.
68 Speiser, 1945—1946, p. 31.

69 Speiser, 1945- 1946, p. 17, p. 11, p. 26; Speiser, 1944, p. 13. For further details on
the hull-roarer in Melanesia see also Zerries, 1942.
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may be traced back to a common ancestral form. If Deacons statement about
the cults of Ceram and Karesau Islands can be accepted, namely, that »we are
dealing in these two widely separated areas with the expressions of one and the
same religious cult«,70 then this identity is even more obvious in Northern
New Guinea.

There is another basis which is bound to make us suppose common origin.
This is the linguistic basis, the analysis of the ghost names as they appear in
connection with initiation in Northern New Guinea. Quite obvious seems to
be the common root to bar (lum)7l in Bukawa and Jabim, Barak on Karkar
Island, Parak and Pakuk72 in the Aitape region and Brag73 in the Nor-Papuan
language. Mention must be made in this context of the Graged and Siar Island
Mesiab, the Bilibili Island term Meriab,7i the Karesau Kaiuiar/sand the Monumbo
Murup, Moréb. B According to Reschke »all these names of ghosts have an initial
or final syllable with mbar, war or par. In the Graged word Mesiab the onetime
r changed into an s following the well-known law of rhotacism. The earlier
form of the word was Meriab,77 Merab, which corresponds to the Monumbo word
Murup, M6roéb......... These tribes must have formerly known one single ghost
with common name, a fact that finds confirmation in the close relationship
between the ghost-cults of the different tribes«.78 Reschke considers the root
of the word to be of Austronesian origin and assumes that »the Polynesian deity
Kane, who combined all these life-giving powers in one person, might have
wandered as far as New Guinea where he was adopted by the ghost-cults of
the Melanesian and Papuan tribes«.™

The findings of Deacon and Reschke supplemented by our own data seem
to permit the conclusion that the ghost- or ogre-cult forming the most essential
part of New Guinean initiation rituals reached Melanesian territory from the
west as a culture-immigrant, and its prototype should be looked for and found
in Indonesia, according to Deacon on the Island of Ceram.

Speiser shares this opinion about the Austronesian character of the ghost-
cult seeing that in his view: »...it seems admissible to consider the ghost’s
swallowing the candidate to be a Melanesian element which in New Guinea
penetrated far into the pre-Austronesian area«.8

70 Deacon, 1925, pp. 351—352.

71 On the Dalum-cult and the initiation rituals at Huon Gulf see Lehner, 1911 ; 1930;
1934—0935 ; Schellong, 1889 ; Bamler, 1911 ; Keysser, 1911; Zahn, 1911 ; Hogbin, 1947 —1948.

72 Meyer, 1932, 1933.

73 Schmidt, 1926, pp. 48 —56.

74 On a note explaining his photograph, Bird calls the group of players of this cultic
instrument: meriob-chorus.

75 Schmidt, 1907.

76 Vormann, 1915—1916.

77 This inference of Reschke’s is strengthened by the comments in Note 74.

78 Reschke, 1935, p. 103.

79 Reschke, 1935, pp. 104—105. About the linguistic situation of the northern coastal
regions see: Ray, 1919; Capell, 1940—1941.

80 Speiser, 1945—1946, p. 17.
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These views are not contradicted in the least by the fact that in some places
within the territory under review, as in Bogadjim and Bongu, we come upon
ghost-names which show no connection whatsoever with the roots mbar, war
and par. Though it is an occurrence common enough that cultural immigrants,
whether phenomena or material objects, are taken over together with their
original names, yet by no means can this be considered a hard and fast rule.
That this is so, is clearly shown by the initiation rituals in the Lake Sentani
area, to which, as Wirz conclusively proved, the cult had been imported recently.
»About fifty years ago«, he writes, »at a time when the graybeards of today
were youngsters, the peoples of Sentani knew nothing whatsoever about the
secret cults of the coast-dwellers«.81 Cults adapted or, to be more exact, pur-
chased often come to be reshaped and remodeled. » .. .a great many new ele-
ments come to be added to them in the first place, their amalgamation with a
belief in the Uarfo .... «8 Moreover, the central figure of the former religion,
the Uarfo himself, undergoes some changes ; he now devoures and swallows
the young men or tears off their limbs.83 This change in form is further empha-
sised by certain customs during initiation when for instance ». .. . after festive
meals the young men are wont to decorate their empty cooking vessels with
all sorts of phantastic figures which represent mostly a fish or a monster
(Uarfo).«si The Uarfo, as can be seen, has taken over the character of the central
figure in the new cult without, however, giving up his old name for the new.

Probably, the same process took place elsewhere, too ; first of all in the
non-Melanesian speaking areas. The new cultic ideas embedded themselves in
the old cultic soil. The old names of the local ghost or ghosts remained un-
changed yet the ghost himself became invested with new features and qualities.

Apart from concepts relative to the ghost, there is another feature that
links up the initiation rituals of the northern coastal region, namely, that cir-
cumcision, including here all proceedings with the penis, can be found in
every type of them. Investigating the spreading of circumcision, Speiser came
to the conclusion that : »Geographically, the custom of circumcision has spread
all along the northern coast of New Guinea, though it appears not to have pene-
trated inland to any depths, then along the Huon Gulf to New-Britain and to
North New-Ireland with its neighbouring islands«.

»This expansion makes it quite clear that coming from Indonesia circum-
cision first spread along the northern coastline of New Guinea, then traveled
simultaneously by way of New-Britain to the north and, on a direct route, to
the New Hebrides and New Caledonia.«&

8l Wirz, 1923, p. 53. See also Wirz, 1928, pp. 323—355.
& Wirz, 1923, p. 61.

8 Wirz, 1923, p. 65, 68.

8 Wirz, 1923, p. 74. On the subject of Uarfo see pp. 24—39.
8 Speiser, 1944, p. 14.
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From Speiser’s investigations it would thus appear that the custom of
circumcision, as found in the initiation rituals of the northern shores, came
there carried on the waves of Melanesian migration and so it must be assumed
that this element of initiation, next in importance to the ghost-cult, is also of
Melanesian origin.

We cannot, however, agree with Speiser’s statements in every respect.
Thus, we cannot accept his statement that those native groups»who practise
real circumcision speak, like the Indonesians do, Austronesian languages, whereas
those whoputgrass and the like into the urethra, mostly belong to the pre-Austro-
nesian peoples«.86We cannot share this view because on close examination of
the proper places which from a linguistic point of view are to be assigned, on
the one hand, to those groups of peoples which practise »real circumcision« and,
on the other hand, to those employing other manipulations with the penis,
we find that none of them can be strictly limited to Melanesian or non-Mela-
nesian speaking entities.

The circumcision as established by custom in the non-Melanesian speaking
areas clearly shows that pre-Austronesians do know »real circumcision« too.
Melanesian speaking groups, for instance in Karesau, are acquainted with
the piercing of the penis, next to »real circumcision«. Were the manipulations
with the penis other than circumcision pre-Austronesian cultural phenomena,
then they would be more widely spread in the interior of the island. Today,
they occur only along the coast and its vicinity. It seems probable, therefore,
that similar to the circumcision-incision process observed by Aufinger, here
too we are facing a local degeneration of »real circumcision«.

The third essential common feature in the North New Guinean initiation
rituals is the fact that the ghost-flutes play everywhere a significant role.
This peculiarity was noticed by Deacon, who wrote : »Initiation cults of the
Balum-type in the Mandated Territory of New Guinea are associated with the
use in their ritual of sacred flutes«.8 Agreeing with Haddon,8 Deacon thinks
the flutes to be of Melanesian origin, and takes the coupling of the flute with
the ghost of monster-like properties for a further proof of an existing genetical
linkage between the Melanesian initiation rituals and the Kakiban Society of
Ceram lIsland.

On our part, we disagree with Haddon’s statement that »we may confi-
dently ascribe the sacred flutes to direct Melanesian influence«.8 Investigating

86 Speiser, 1944, p. 13.

87 Deacon, 1925, p. 335.

83 Haddon, 1920.

89 Haddon, 1920, p. 256. In this study Haddon mentions the custom of initiation along
the northern shores and in Astrolabe Bay basing his statement on the investigations of Hagen,
Biré and Semayer. Haddon corroborates our view that the ghost-flutes play a considerable
role in the initiations of the northern shores: »Their use extends along the whole northcoast
and into Netherlands territory as far as the Nimburan.« (See p. 252). His view is that initiation
and ghost-cult connected with it is non-Melanesian, and he motivates it in this way : »When
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the distribution of the ghost-flutes Speiser points out that »they are found only
in the north and the Central Mountains«% and, therefore, they must be consid-
ered as pre-Austronesian cultural phenomena. We may accept Speiser’s view
all the more as the use of the ghost-flutes is connected with the initiation ritual
not only along the coast but also in the interior of New Guinea, where they
even play a central part in it.90"

Thus our investigations have led us to the following results :

On the shores of Northern New Guinea between the Huon Gulf and Hum-
boldt Bay and on the outlying islands initiation rites are in more than one res-
pect essentially the same. In the present author’s opinion the most significant
agreeing features are the two facts that the various names of the ghost can
in most place s be traced back to the same root, and that everywhere the same
properties are attributed to the ghost. These characteristics are clearly of Mela-
nesian origin. The same seems to apply to another feature, namely to that of
circumcision, or whatever attention is given to the male genital organ. Finally,
there is the use of ghost-flutes common in all initiation rituals all along the
northern coast line the origin of which is obviously pre-Austronesian.

Now, since all these characteristics are also characteristics of the initiation
ceremonies of Astrolabe Bay, the assumption appears to be justified that the
initiation rituals of Astrolabe Bay link up with those of the northern shores of
New Guinea. It is also equally probable that the initiation cult in the Astrolabe
Bay region combines elements both of Melanesian and Papuan (pre-Austro-
nesian) origin. Melanesian is the conception of ghost together with all his essential
characteristics and the circumcision as an accompanying feature of the ghost-
cult ; on the other hand, the use of the ghost-flute must be considered as Papuan
(pre-Austronesian).

4,

The essential oneness of the initiation complex as practised on the coast
of Northern New Guinea and the fact that the initiation ritual of Astrolabe Bay
belongs within it, can also be corroborated by some mithological data. Thus
the myth of Kilibob and Manup in Astrolabe Bay contains features which can

the coastal people have these ceremonies we constantly find that there are certain intimate
relations with the mountain people, which would hardly be the case if the ceremonies had been
introduced by the former. The conviction is thus borne in on one that the ceremonies belong
essentially to the mountain folk. But the mountain people are universally regarded as aborigines,
and ethnologists term them Papuan« (See p. 256). This view of Haddon's does not contradict
our final conclusions because we do not believe that cultural exchange takes place exclusively
along such rigid lines. We also know quite well by now the initiation rituals and the ghost-
cults of the »mountainfolk«, and that both differ considerably from those of the coastal people.

0 Speiser, 1915-1946, p. 11

90“ Aufenanger and Hiiltker, 1940, pp. 67 —85; Vicedom and Tischner, 1943 —1913,
Il, pp. 180-185.
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be found along the northern coastline in all the localities where the type of
initiation as outlined above has been found predominant.

Hoffmann was the first to make known this myth from Bogadjim.91
In bis work, Hagen published the same variant, apart from a few unimportant
details,92 mentioning that the myth was also known on Siar Island.93 The most
detailed description of the myth has been given by Dempivolffa though certain
elements of his version seem to be spurious additions (the turning into a tortoise
of Manumbu, or to be exact, Kilibob’s wife ; the tortoise hunt, etc.%). It is to
be regretted that Kunze gives only the names of these mythical figures as used
in Karkar, but even the few scraps he does mention are sufficient to point to
the heroic-cultural activities of the two main heroes, and make it highly prob-
able that the Karkar version belongs to the same mythcomplex.9% Hdltker’s
communication makes it certain that the myth has been known on Karkar
Island too :»l myself have heard the myth from the natives«.9%7 Aufinger recently
reported an abridged variant of the myth from the Yabob Islands where we
did not know that it had ever existed.98 We submit this variant in full since
it combines all the chief elements that have been found elsewhere, and because
on certain points it most clearly expounds the fundamental concept of the myth.

Kilibob and Manup were brothers. One day Kilibob went fishing. His
wife, Rorpain, went into the garden to fetch vegetables. Presently an arrow
fell down next to her. This arrow belonged to Manup. Rorpain would not return
the arrow before Manup had promised her to tattoo the decorations of his arrow
on her mons Veneris. With his bamboo-knife Manup tattooed the pattern as
was required from him. Rorpain was bleeding severely. Manup tried to stop
the bleeding with leaves, then threw the soiled leaves into the sea. The waves
carried the blood-stained leaves out to the open sea, exactly to the spot where
Kilibob had been fishing. When Kilibob saw the blood-stained leaves he thought
some harm had befallen his wife or his brother, but on his return he found
nothing amiss. But while they were pulling the canoe to the shore, he noticed
that somebody had been tattooing his wife’s mons Veneris. When his wife
refused to name the culprit, Kilibob decided to search for him. Next morning
he called together all the men from the village, and asked them to help him build
a big house. He ordered each of them to bring him a handsomely carved post.
A few days later the men brought the posts. Kilibob examined each post with

91 Hoffmann, 1898, b.

92 Hagen, 1899, pp. 281 —285. See also; Tappenbeck, 1901, pp. 57—61 ; Krieger, 1899,
p. 128, p. 150, p. 188.

93 Hagen, 1899, p. 285.

% Dempivolff, 1910, pp. 69—81.

9% As it becomes clear from Dempivolff's account, the two brothers have been mixed
up in the first half of the mythical story. Dempivolff, 1910, p. 81.

% Kunze, 1897, p. 65.

97 Holtker, in Aufinger, 1942—1945, b., p. 313.

98 Aufinger, 1942 —1945, b.
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care. On one of them he recognized the same pattern that he had seen on his
wife. Then he found out that this post had been carved by Manup. Thereupon
Kilibob decided to kill Manup. When the holes were dug for the posts, Kilibob
told his brother to jump into one of them and help straighten the post. His
intention was to let the heavy post fall on his brother and so kill him. But
Rorpain had warned Manup, and so he could make his own arrangements.
He asked the white ants to dig an underground tunnel from the hole to his
own house. Next morning Manup chewed betel-nut and spat the red juice of
it into a cocoanut-shell. He hid the cocoanut-shell among his hair and slid down
into the pit. When the men lifted the post over the pit with the intention to
drop it on him Manup hid in the underground tunnel and put the cocoanut-
shell on the bottom of the hole. When the men dropped the post into the pit
it crunched the cocoanut-shell and the red juice splashed about. Seeing this,
Kilibob thought it was his brother’s blood, and that Manup was dead. Over-
joyed he had his brother’s largest pig tied up so that they could kill it for a
celebration. But Manup called the pig to him and with his friends they Kkilled
one of Kilibob’s largest pigs and feasted on it. The parents feared a ceaseless
feud between the brothers. So they decided that the brothers had better part.
When they were ready, each of them stepped into a canoe in the company of
their friends. Manup and his friends sailed northwest, while Kilibob sailed south-
east, towards Dampier Straits. It is said that Kilibob was light-skinned while
Manup was of a darker complexion. When after a long time the white men
arrived through Dampier Straits the people of the Yabob Islands thought it
was Kilibob who returned with his friends.

The basic features of this myth, can be retraced in every version current
in the Astrolabe Bay region. The adultery, or rather the adulterous tattooing,
the husband’s revenge, the culprit’s shrewd escape and the parting of the brothers
appear with the same features in every variant. Even smaller details show
agreement. Kilibob, the elder brother, is led to discover the adultery by means
of leaves (Bogadjim, Bilibili, Yabob), Kilibob notices the tattooing while pulling
his boat to shore when his wife steps over the outrigger (Bilibili, Yabob) ; the
elder brother wants to carry out his revenge when building a house ; he tries
to establish the culprit’s identity by the decoration on the post ; or he himself
carves the scene of the adultery on the wood (Bogadjim, Bilibili, Yabob) ;
Manup’s death is planned to take place in the bole dug up for the post of a
house, but he is helped by some animals, who dig an underground tunnel for
him ; at the same time he misleads his brother with the red juice of the betelnut
(Bogadjim, Bilibili, Yabob); the two brothers sail away (in Yabob, Bilibili;
in Bogadjim only Mandumba, with one companion) ; these sea-voyages are
connected with the rise of settlements on the islands (Bogadjim, Bilibili).

This agreement in the details is corroborated by an investigation of the
names in the myth. In Bogadjim the name of the two brothers is Kolibob and
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Mandumba, on Bilibili Island Kilibob and Manumbu, on Yabob Island Kilibob
and Manup, while on Karkar Island Kelibob and Mandumbe. In Bogadjim and
in Bilibili Island Kelibob, Kilibob is the elder one of the two brothers and Man-
dumba, Manumbu the younger. The versions from Yabob and Karkar Islands
do not mention this point, but it is obvious that in the Yabob Island version,
as the story of the myth undoubtedly shows, Kilibob has to be the elder and
Manup the younger brother.

Accordingly, the myths in Astrolabe Bay show a uniform appearance.
This uniformity has been stressed by Hiiltker, too, who at the same time called
attention to some further extensions of it. »The area where these myths are
known, reaches from Astrolabe Bay to Karkar Island and, in all probability,
beyond it, southwards as far as Finsch Haven, and to the north as far as the
mouth of the Sepik River and, may be, even further. At any rate, a number
of tales, which | have collected in the Bogia-district (such as the myth of Ongkai
{ — Manup) and Moide ( — Rorpain) from Manam lIsland) substantially agree
with the myth of Kilibob and Manup irrespective of the difference in the
names«.9

Let us first examine the spreading of the myth to the south-east. Some
fragments of the myth can be found with the Jabims as also has been pointed
out by Hagen. Thus the Jabim variant agrees with the Bogadjim one on the
voyage of the Cassowary and the Cock, when the two animals steer with their
feathers, and when the Cassowary makes a hole in the bottom of the boat.10
Similarly a myth has been known from Huon Gulf where we find : the adultery,
the discovery of it, the escape of the adulterer to a tree, and the part the chips
play in the story.101 This myth shows a similarity to the Bilibili variant too.
The transformation of the persecuted person into a star is a later addition or
completion. The same myth can be found, according to Hdltker, still further
east on the Gazella-Peninsula in the persons of the brothers To Kabiana and
To Purge.1®

Northwestward, beyond the afore mentioned Bogia district, one again
meets variants of the myth of the two brothers. In Monumbo, the version agrees
with that of the Astrolabe Bay even in its details. The name of the two brothers
is Monumbo and Liwéw6. The elder brother, Monumbo, was married ; one day
lie went fishing to the sea. While he was away, Liwéwod, the younger brother,
seduced his wife. Not satisfied with this, he shaved off the hairs from her mons
Yeneris and painted a decoration on that place. The pattern Liwéwo6 employed
is used as a motifin decoration to this very day. When Monumbo learned about

99 Holtker, in Aufinger, 1942 —1945, b., p. 313.

100 Hagen, 1899, pp. 284—285.

101 Bamler, 1911, pp. 530—532 ; Zahn, 1911, p. 389. Dempwolff has already called the
attention to this myth (see Dempivo'ff, 1910, p. 81).

102 Holtker, in Aufinger, 1942 —1945, p. 313.
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this, a fit of violent anger seized him, he took whatever valuable property he
could lay hands on and proceeded westwards. Nor did the younger brother
want to stay on in Monumbo. But he was in a difficult position. He had neither
good boats, nor tools, etc. for Monumbo had taken all these with him. He had
to sail with a very inadequate equipment. He was already out on the open sea
when the outriggers of his boat broke off and he had to fasten them with infe-
rior material. Later on, this misfortune repeated itself again and again. W hen-
ever he had to stop to repair his boat, a cliff rose up from the sea. This is the
origin of the cliffs between Monumbo and Hatzfeldhafen.13

If we take the two brothers’ parting and their going opposite ways to be
the central feature of the myth, then we find that it travelled an even greater
distance westward. Gehberger records a similar brother-myth from the Mela-
nesian speaking Samap, west of the estuary of the Sepik River, in which the
two brothers are called Ribariba and Wanakau. Ribariba was the elder brother
and Wanakau the younger. The two brothers had been building boats, but the
younger brother’s boat was better, because he had cheated his elder brother
and gave him inferior material. As Ribariba’s vessel was not seaworthy, he stayed
behind and began to till the earth. The offsprings of Ribariba live at Tamrak,
in the Samap territory where they are mainly engaged in agriculture, and speak
a language different from that of other groups in the same village. Wanakau,
the younger brother, sailed towards the west with his men, but later turned
and proceeded eastwards. He died in a village named Kaup, where some men,
jealous of his powers, killed him. Two of his fellow-travellers learned to build
boats ; from that time on boats have been found everywhere, while formerly
they were not known anywhere.104

We also know of similar brother-myth from the Melanesian speaking Tum-
leo, in the Aitape area. Here the elder brother’s name is Pisil, the younger’s
is Tanawau. (In Jakamaul the elder is Kaiarar, the younger is Alevoetung or
Tenal.)) Upon their father’s death the two brothers set out to find the soul of
their dead mother. The elder brother went towards the east, the younger towards
the west. »According to some of the versions, the elder brother, Pisil, who
went to the east, was of tall stature, white-skinned, shining like the white
people. The smaller brother, Tanawau, who went to the west, seems to have
been of dark complexion just as the people of New Guinea are«.106 On their
journey the two brothers were being more and more separated by an ever-
widening river ; Pisil kept to the eastern, Tanawau to the western banks of
that river. The brothers got separated, and while they were sailing east and
west, they occasionally went out to the open sea to look for each other. At the
places where they reached the sea, promontories arose. On their way they also

18 Vormann, 1910, pp. 417—418.
104 Gehberger, 1950, pp. 296—300.
16 Meyer, 1932, p. 433.
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created rivers ; the elder drew the beds of these rivers with a large spear, the
younger one with a smaller bamboo-spear. That is why the rivers in the east
are wider than those in the west. It was these two brothers who had created
everything. The elder brother gave the eastern tribes their armour, their orna-
ments, their singsings and the Parak-system, etc. This is why the peoples in
the east have weapons, ornaments, singsing, Parak, etc. different from those of
the peoples of Tumleo in the west, where it was the younger brother who intro-
duced them. This is also the reason why the eastern peoples have the spear
and the westerners the bow and arrow.106

Not unlike this myth is the one of Tenal—Pisin as known in Ulau and
Suein. » Tenal—Pisin are two brothers : the tall Pisin went towards the east,,
the small Tenal towards the west«. In another version Tenal—Pisin is one
person who comes from the east and marches towards the west.107

This east-west trend can also be traced in connection with Wunekau, in
whose case we have to do not with one person but with two Wunekau brothers.
The names of the two brothers vary but in the majority of instances »the name
Wunekau is given to the elder brother in the east, while the younger brother is
mostly called by secret names as in Jakaul : Kaibul, Haikau, Saikau, etc.
A Wunekau priest in Suein told me that with them the elder of the Wunekau
brothers is mostly addressed by the name Manub and the younger by the name
Ribob«.108 Besides, Wunekau is the chief culture hero.1®

If we accept the separation and sea voyages of the two brothers as the
most essential features of the myth then we can virtually prove the extension
of the mythical theme of Kilibob and Manup from the Huon Gulf to as far as
Aitape. (The variants of the Huon Gulf region itself agree with the myth
on different details.) This general correspondence of traits becomes even more
striking when we investigate the common features apparent in the smaller details.

Investigations in that direction make it quite clear that as the other two
brothers of the different myths, so are Kilibob and Manup of the Astrolabe
Bay version culture heroes, physicographical shapers and tribal ancestors.
Thus in the variants from Astrolabe Bay, Bogadjim and Bilibili the rise of the
islands and of the villages was due to the sea voyage of Mandumba, Manumbu.110
In Bogadjim, it was Kilibob’s wife who created taro. On Karkar Island, it is
asserted that Mannube brought into being the northern part of New Guinea,
while Kelibob created the islands from his bow and arrow, and later on the

106 Meyer, 1932, p. 433.
107 Meyer, 1932, p. 439.
ias Meyer, 1932, p. 821.
109 Meyer, 1933, p. 32.
110 In the account of the creation of the islands, we can detect an eastern orientation.
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mountains of New Guinea from his broken bow. In Monumbo, the existence of
the cliffs is attributed to a voyage of Liwéwo. In Samap, the origin of agriculture
is ascribed to Ribariba, and that of shipping to Wanakau. In Tumleo, it is be-
lieved that the promontories of the coastline preserve the memory of the voyages
by Pisil and Tanawau, and that even the rivers were created by them with their
spears, and everything mankind possesses was given to it by the two brothers.
It must be remembered that in Tumleo the Parak system also is attributed to
the two brothers, and that in Astrolabe Bay — as Aufinger reports — circum-
cision is believed to have been given to the people by Kulubob. Moreover, on
Graged Island, as Dempwolff informs us, a number of customs are linked up
with Kilibob’s name : »A long time ago, our master Kilibob himself brought
this custom to our fathers and mothers, to our clansmen, to our grandparents
and to our ancestors, and taught us to observe it«.111

Similarly corresponding traits are to be found in the motif of boat-building.
The boat of one of the brothers does not withstand the hardships of a sea voyage,
or it breaks up at the first trip. In the Bogadjim version, Mandumbu’s boat
falls to pieces, and only after he has tied it up with his mother’s sinews and
veins, does it become seaworthy. In the Bilibili version, the elder brothers boat
is destroyed, whereas in Monumbo that of the younger brother falls to pieces.
The same motif appears in Samap, where the art of building boats is given
to the people by the younger brother.

Particularly essential agreement reveals itself on certain points in the
version as current in the Aitape region and that of Yabob Island in Astrolabe
Bay. In both of them the elder brother proceeds eastward, the younger west-
ward. The elder brother is of a lighter and the younger of a darker complexion.
There is similarity even in their names, for in the Aitape region one of the broth-
ers is called Ribob, the other Manub. Another point on which the Aitape and
Astrolabe Bay versions agree is the belief that initiation and circumcision was
introduced by the two brothers. From among the different ghost-names the
Aitape term Parak and the Karkar term Barak stand nearest to each other.
We may even go one step further. In the Astrolabe Bay112as well as in the Aitape
region113 the myth is well known according to which the Ai or Parak fed on
human flesh before it was burnt and annihilated. In both places the ghost’s
annihilation is connected with the origin of the ritual musical instruments.
So when they relate the burning of the Parak they say :»In the ancient times the
Parak did not wail through the bamboo-flute«,114 and only later »did the ghost
of the burnt Parak return in the form of bambooflutes«.1151n Bongu, the musical

111 Dempwolff, 1929, p. 214.

112 Hanke, 1909, p. 121 ; Kunze, in Zcrries, 1942, p. 58.
113 Meyer, 1932, pp. 451-454.

111 Meyer, 1932, p. 452.

115 Meyer, 1932, p. 454.
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instruments used at the initiations came into existence from the ashes of the
burnt Ai.116

We do not think great significance need be attached to the fact that the
roles the two brothers play in the myths are often interchanged. It is far more
essential that in all the myths the two brothers in some way or other always-
oppose each other, that they always differ in character, and that as culture
heroes they bring different things to mankind. Of even greater importance do
we consider the fact that in most of the myths one of the brothers is definitely
a seafaring person. He builds the first boat, his boat resists the perils of the sea,
while that of his brother suffers damage and perishes. If, for a working hypo-
thesis, we accept the Yabob and Aitape version to be the original and agree
that in all the others the names of the brothers merely interchange, then we
realise that the elder brother is in every respect superior to the younger one.
Elaborating this hypothesis, we find that the elder brother, who builds boats,,
who knows about sailing, is lighterskinned and taller, while the younger, who
is of dark complexion, knows nothing about sailing and is an agriculturist.
In addition, the elder brother always tends toward the east and the younger
toward the west.

On the basis of these facts it is, perhaps, not undue precipitancy to advance
the idea that the antagonism of the two hero-brothers should be looked upon as
the reflection of historical processes, that is, as the mythical expression of the
relations between the invading Melanesian peoples and the Papuan population
compelled to relinquish its original place under the sun. The superiority displayed
by the light-skinned elder brother and his orientation towards the east, also
support the conclusion that the myth itself is of Melanesian origin, and that
the non-Melanesian groups have taken it over retaining the essential elements
though frequently interchanging the roles of the brothers.

Holtker also stresses the Melanesian origin of the myth. According to him
the fact ».... that in all the variants the brothers separate on the sea, the one
travelling to the North, the other to the South, and not to the East and West
towards the sea or the interior117, seems to furnish further justification of the con-
clusion that the original carriers of this piece of narrative were of a maritime
(i. e. Melanesian) stock«. Hdltker refers here to the NW and SE directions as
applied in the Yabob variant, which correspond to the directions West and
East respectively, as employed by us.118

This Melanesian character of the myth together with the facts established
by us, namely, that the ghost and its names as well as the circumcision are
Melanesian phenomena, and that the myth is current in all those places (with
the exception of Samap) where the initiation ritual shows affinity to that of

116 So, among others, the tree the seeds of which are used on the dance-rattle.
17 A north-south orientation can be found only in Kunze, 1897, p. 65.
118 Héoltker, in Aufinger, 1942—1945, b., p. 313.
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Astrolabe Bay, justify the assumption that all along the northern coast of
New Guinea we are really facing one and the same cultic complex of initiations.11811

W hile lack of sufficient material prevents us from dealing at any length
with its social characteristics, we should like to mention that in our opinion
initiation in Astrolabe Bay presents a phenomenon quite close to amphictyony.
Our sources convincingly prove that initiation is not the internal affair of just
one or the other group of uniform speech and social patterns. On the contrary :
the youths of any one community may be initiated in any other one ; festivals
arranged in one place mobilise the population of large areas ; initiation cere-

118a Riesenfeld's work came to hand after this study had been finished. He analyzed
the Melanesian myths (Riesenfeld, 1950, pp. 350, 381 —385, etc.) and dealing with the northern
coastal region, specially with Astrolabe Bay (Riesenfeld, 1950, pp. 366—372), he mentions the
Kilibob-Manup myth as well. He points out in connection with Astrolabe Bay that : »Since
also this myth has frequently been found in connection with the stone-using immigrants, it is
manifestthat not only are we confronted with an occurrence of some isolated themes in this
region, but that the whole set of myths of the stone-using immigrants has been introduced here«.
(Riesenfeld, 1950, p. 372).In connection with the myths of theAitape area,he makes the follow-
ing remarks : »The following data will show that not only does the story of the antagonistic
brothers occur in this region, but also many other themes belonging to the great cycle of myths
of the stone-using immigrants« (Riesenfeld, 1950, p. 384). Our investigation has been limited to
the subject of a narrower range and dealt mainly with the Astrolabe Bay region. Therefore,
we are not in a position to say whether the myths and the initiation connected with it, belong
to the culture of the »stone-using immigrants«, or not. Even Riesenfeld feels compelled to add
at the end of his summary on Astrolabe Bay : »These data show how little we know of the
influence of the stone-using immigrants in this region«. There is some proof of the assumption
that both Astrolabe Bay and Dampier Island were visited by megalithic migrants (Riescnfeld,
1950, p. 368).

Riesenfeld's view about Astrolabe Bay is corroborated by Aufinger's remark, 1942—1945,
b., unknown to Riesenfeld, where he pointed out that the antagonism between the two brothers
is emphasized by one of them being of light colour and the other of dark, one of them sailing
towards the East and the other towards the West.

An analysis comprising larger areas clearly shows (Riesenfeld, 1949 ; Riesenfeld, 1950,
pp. 258—273) that this mythcomplex belongs to the Melanesian megalithic culture. It may
be of some interest to notice that there are outstanding similarities between Astrolabe Bay
and the northern coastline of Ncw-Britain. At the latter place, among the Bolas, »another
myth relates that formerly only a certain black substance was used as food. A woman called
Runepai introduced taro, yams, bananas and sugarcane« (Riesenfeld, 1950, p. 272). Runepai
in this myth shows a similarity with Rorpain of the Bogadjim version, partly in name
and partly in her culture heroic character, which cannot he looked upon as a mere convergence,
the more so as among the Bolas we find the myth about the antagonistic brothers too.

From all this we might draw the conclusion that the initiation cult and the brother-
myth belong to two different cultural layers and that their appearance within one story is the
result of a later intertwining. From the two cultural layers, as Riescnfeld states (Riesenfeld
1950, pp. 680—681), that of the stone-using immigrants is the earlier and the one connected
with initiation is the later. This is proved among others by the peoples of the Sentani Lake
area where the megalithic culture is clearly recognizable (in addition to Riesenfeld see also Wirz,
1928) and where initiation has only been a recent acquisition.

In the last resort, all this is not in the least contradicting our former statements.
Even if initiation and the brother-myth had different cultural origins, the myth must have
been connected with initiation ever since the end of Melanesian migration, as we have seen in
Astrolabe Bay and in the Aitape area, and this points to the unity of the initiation complex,
in the North of New Guinea.
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monials offer opportunity for and enhance intercommunication between politi-
cally independent communities different also in language.

Analising gatherings of this character, Mihlmann sums up their social
and political significance in these words : »After all, there exist cultural means
by which politically different communities establish contact with each other
seeking ultimately to build up some superstructure of their villages. The oppor-
tune time for these endeavours are the common festivities held at certain periods
to which people swarm in great numbers from all sides«.119

In literature, such types of gatherings, named amphictyonies by Miuhl-
mann,120 have so far been recorded from the Huon Gulf area only.121 However,
the initiations of Astrolabe Bay, too, do show an amphictyonie character, al-
though somewhat vaguely and indistinctly.

Thus Hoffmann, writing about initiation at Bogadjim, mentions that
»not only youths of Bogadjim but young men from all the neighbouring villages
take part in it, so that there is a regular stream of strangers«.12 Hagen reports
that these festivals are held at long intervals »but should such a festival take
place in between in one of the villages with which trading relations exist, then
a number of young men will be sent there for circumcision«.123 Hoffmann writes
about the closing ceremony of the initiation ceremony held in May 1893 : »Satur-
day afternoon a number of friends came across the water and on land.«124
Kunze’s description is the most detailed : »Visitors arrive every day from other
villages to the Barak-festival ; they come in large bands and in troops, some
in canoes, some on foot, even from the remotest parts of the hills. Fresh arrivals
come in every morning and evening so that in the gogoi there are always about
75—100 men together, sometimes even more. Those from the neighbouring
v liages sometimes come twice or three times and the whole thing seems to be
so well-organized that every village on the island knows exactly on which day
to arrive to the Barak-festival. Of course, the neighbours from Rich Island also
take partin it. During the twelve days of the Buro/c-festival, according to my
estimation, not less than 2000—2500 men must have visited Kulubob at one
time or another«.15 It is not unlikely that the 6og-festivals on Graged Island
are gatherings of a similar nature. This assumption rests on Dempwolff’s follow-
ing communication : ». ..after they all have had a drink, he comes back and

119 Mihlmann, 1940, p. 54.

120 Mihlmann, 1938, pp. 10—11.

121 Mihimann, 1940, p. 54; Hogbin, 1947,p. 132. (»Thefirst procedure was the announce-
ment of what was contemplated to the surrounding countryside. Messengers went out to
invite two men from each settlement to visit the village on a certain date, and when all had
assembled the headman gave notice of his intentions and presented them with bull-roarers... etc.«)

122 Hoffmann, 1893, p. 209.

123 Hagen, 1899, p. 235.

124 Hoffmann, 1894, p. 59.

125 Kunze, 1892, p. 204.



SOME NOTES ON THE ETHNOGRAPHY OF NEW GUINEA 129

sits in the middle, breaks up ripe cocoanuts and addresses those present by
saying : ’Oh you people of Laupain, Asaupain, Ijmalan, of Janudamon, Naslon
and Sausau, when you will have left us, do not calumniate us, leave off the
practice of magic so that we may live in piece. Let us, then, rejoice and enjoy
what the festive table offers us’«.1%

It is to be regretted that our sources do not inform us on anumber of points
which are highly relevant to our subject. Thus, among others, the question
remains unanswered to what tribes and to which areas the people belonged
who had appeared at the initiation festivals. Not even Kunzes report can be
called adequate considering that he does not make it sufficiently clear whether
the festivals were, or were not, attended by non-Melanesian speaking peoples
of the northern half of the Island. Yet, it can be taken for an established fact
that temporarily the initiation ceremonials united different linguistic and social
groups of peoples. This is clearly seen in the case of Bogadjim. According to
Hoffmann’s report the visitors came on water and on land. As we know that
the Bogadjim dialect is spoken only by ,a small number of natives, and that
only a part of Bogadjim abuts on the sea-shore, it seems obvious that the visi-
tors must have belonged to communities that spoke other languages. It is even
probable that the visitors arriving by boats had come from the islands since,
as Werner puts it »the people of Bongu and the dwellers of Rai Coast were for-
bidden to build any vessels, and only lately have they begun to

It is also probable that in Astrolabe Bay, just as with the Balum-cult
festivals in the Huon Gulf region,128 a Treuga Dei was associated with the festi-
val. This follows from the general nature of this type of gatherings, and from
the fact that inhabitants of friendly villages almost invariably took part in
them. Obviously, Dcmptvolff’s report cited above also refers to this peace-making
tendency. (»Do not calumniate us, and leave off the practice of magic, so that
we may live in peace«.) And lastly it must be kept in mind that, in Kunze’s
opinion, on Karkar Island the Baral/c-festival went together with a pig-market
which clearly shows that the cultic aim was purposly coupled with an economic
one. Marketing time, as everywhere else, is a period of peace here too.

126 Dempwollffi 1929, p. 235.

127 Werner, 1911, p. 118.

128 Lehner 1935, pp. 271—272, and Bir6’s handwritten unpublished Notes. »The Balum-
bullroarer plays a role at the similarly called peace-festivals of the natives, and only in the
last act of that festival ... The original Boium-bullroarer stands not only as a dead memory,
but it is a real representative of the peace-loving Ba/um-festivals. When a strife breaks out
for some petty reason between individuals or parties, the abumlau holds up the Baium-bull-
roarer in front of them, reminding them that they promised to keep peace, and then the fight
has to stop«. See also Hogbin, 1947, pp. 132, 134. »Quarreling and fighting were also outlawed,
and it is said that from this time till the ceremony was over anyone found guilty of murder,
adultery or other major offences had to be killed by his own kinsfolk. .. The ancestors used to
insist . .. that peace would confidently be expected for a year ot two«.

9 Acta Ethnogruphica 111/1—4
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The available data are, as we have seen, insufficient to discuss thoroughly
the origin of these amphictyonie gatherings. Nevertheless it seems necessary
to raise a few questions in connection with them.

Any investigation of the amphictyonie gatherings in Astrolabe Bay and
its neighbourhood has to depart from two different angles. First, we believe,
it must be assumed that with the non-Melanesian peoples these amphictyonie
festivals came to be installed and were strengthened by trading relations. Proof
of this is supplied by the fact that, according to our data, the Bogadjim language,
for instance, is used along one part of the coastal region as a mediating agent
for trading purposes, 129 and that the institution of trade-friendship is well-
known here t00.130We would also refer to Muhlmann, who points out that trade-
friends — proxenoi — further to a considerable extent the intercourse
between different bnguistic groups. The assumption seems obvious enough that
although the villages and groups invite each other to their festivals and feasts
in expectation of a return of hospitality, (as was pointed out by Miklucho-
M aclay)13l they also do this in order to strengthen their ties of commercial
friendship. But since trading activities require peaceful conditions, it is no
unjustified conclusion that a Treuga Dei must have been essential to the complete-
ness of the festivals, a surmise that is corroborated by Dempivolff’s statements.
The festivals certainly give an opportunity not only to strengthen the ties of
an already existing friendship, but also to restore relations marred by tempo-
rary contentions and quarrels. In the course of time, the original economic aim
may become obscured and with awidening of the peaceful area, even unnecessary,
and cedes its place entirely to the cultic aim which now appears to be primary
and reflects itself upon our minds as the cultural unificator of the different
communities.

The second point we wish to make is that in these amphictyonie gatherings
it is difficult not to assume the presence of survival phenomena. Primarily to
the Melanesian speaking groups driven apart during their migrations must these
amphictyonie gatherings have offered opportunities to restore, even though
temporarily, their former,lost but still remembered, unity. Among these gathe-
rings the one linked up with initiation is the most important. In the life of a
group initiation dwarfs everything else since it performs the most important
social as well as religious functions within it. It reinforces the group with new
members and thereby again and again secures the continuation of its life. The
fact that its rituals are always adapted to dramatic representation and that
this dramatization increases the tension evolved by the event itself, greatly
adds to its significance. The excitement created by the singing and music is
a constantly recurring psychological motive seeking outlet in action and serv-

129 Hagen, 1899, p. 218.
130 Hagen, 1899, p. 219.
131 Miklucho-Maclay, 1876, p. 332 ; Muknyxo-Maknaii, 1950—1951, 111, p. 117.
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ing as an urge to repeat the cultic activity again and again ; the common
memories of past rituals also further this desire.

Some amphictyonie gatherings and among them perhaps the gatherings
of the Melanesian speaking islanders of Astrolabe Bay may have had an origin
of this nature. However, with the passing of time the contact slackened between
the groups which before becoming scattered over the various islands arrived
here on one and the same migrational wave, and the notion of their common
origin was by and by forgotten. But the festivals which once played a central
part in the life of the former community (as e. g. the outstanding event of ini-
tiation) remained and it is now these cultic ceremonials that from time to time
and temporarily reunite the scattered groups. They constitute the only factor
which, over and above some possible minor conformities in material, social and
spiritual culture, still reflects the one-time unity and thereby secures the idea
of its continuation in the minds of the different groups living in dispersion.
Therefore from a psychological, sociological and cultural standpoint, an amphyc-
tyony must be looked upon as a survival and revival at the same time ; its
existence proves a former social unity of which it is a remnant and through the
functions connected with it it ensures the continuity of at least a unity of cultic
character and a renewal of society.

A process similar to the one reported by Muhlmann in connection with
Polynesia, must have taken place in these regions of New Guinea. Therefore,
his statement that »ethnologically amphictyonies must be interpreted as the
counterbalancing force acting in opposition to dispersion«1® may be taken to
be valid also in respect of the phenomena we have just been investigating.
Our analysis has proved that in New' Guinea, too, »it wotdd be a mistake to
view the myth as nothing but a myth (als Nur-Mythos)«133 since in these
legends it is again the historical past that is reflected.

All this should, of course, not suggest that we equate the Polynesian and
the New Guinean amphictyonies. The concrete historical antecedents creating
them must have been considerably different. But the general psychological
basis (and here Muhlmann quotes the romantic Schelling), must have been
similar at both places. The fear of dispersion, the fear that social unity might
be broken up, which is, of course, being brought about by economic and social
causes (dispersion tears asunder the social fabric, loosens the traditional frame-
work of society and endangers the material basis of social existence), gives
rise to the opposite of Diaspora, namely to the amphictyonies counteracting
the tendencies of disruption by temporarily keeping up a cultic and sociological
unity for the duration of these gatherings. In other words, the antithesis be-
tween the former unity and the present dispersion becomes relieved in the amphic-

1 Mihlmann, 1938, p. 99.
13 Miihlmann, 1938, p. 98.

9*
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tyonies which some later time may again be followed by a wider and more effi-
cient social integration.

It must be admitted that what has been said in the foregoing is of a rather
speculative character, but we cannot help agreeing with Speiser’s dictum that
»the cultural history of the South Sea is so entangled that it cannot be solved
without some attempts at speculation«.131 We hope, however, that in a few
guestions we have succeeded in verifying and complementing some of the results
of former investigators.

The material objects of initiation and ghost-cult are just as important
functional factors in the cultic activities as are the charms, the singing or the
teachings given to the novices. Thus, the mask conjures up the ghost or the
ancestor, the ghost house is the material manifestation of the ghost body, while
the interior of the house is believed to be the belly of the ogre. In the booming
sound of the hull-roarer the complaint of the ghost can be heard ; the spirit-
flute or the long bamboo-stick interprets the wishes of the ghost to his attend-
ants at the festival. It is only natural, therefore, that the objects are surrounded
by the same secrecy and restrictions as all the ritual acts connected with initi-
ation. These objects must only be made, seen and handled by men. For women
and the non-initiated the breaking of these rules means death or illness, the
offended ghost will take his revenge, or rather the members of the cult who are
responsible for keeping up at any price the secrecy of the cult and of its appur-
tenances.

Hagen reports that »the three ritual instruments, the Asa-flute, the gul
and the ocarina, are meant to be heard by men’s ears only, and on the penalty
of death are forbidden to be seen or heard by women, even though they be
Europeans«.133 On Karkar Island the ghost may only be seen by the men,
»the women are not allowed to see it, or the instruments, else they must die«.136
Miklucho-Maclay writes from Bongu : »All these instruments, commonly
known under the name of ’Ai’, are to be handled exclusively by men. Women
and children are strictly forbidden to set eyes on them or even to hear them from
near«.137 Bir613 and Dempivolfflo report the same prohibitions.

134 Speiser, 1945—1946, p. 33.

135 Hagen, 1899, p. 190.

136 Kunze, 1897, p. 8.

137 Miklucho-Maclay, 1876, p. 321 ; Mwuknyxo-MaknaiA, 1950—1951, Il1, p. 106.
138 Bird and Semayer, 1901, pp. 176—185.

139 Dempuiolff, 1929, p. 230.
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The instruments themselves were the property of the individual members,
at least in Bogadjim. The place where they were kept, was the so-called Asa-
house ~vdi-house, gogoi), a building erected for the purposes of the cult and
common property of the village, or some parts of it.140

1.
Masks

The masked dances, the processions and the personification of the ghost
by the mask, belonged to the most important items of the initiation and the
cult. In Bongu they held masked processions at the Ai-Tun festivals;141 on
Karkar Island a masked man declared the novices mature.1422 We know from
Bogadjim, that masks were known there too : »real masks, called Asa-kate
(kate ’head’), are found in our parts — Bogadjim — as well. They are hung
up in the ~sa-houses .... and are used only on the occasion of dances at the
~so-festivals. They are usually of wood, made with the stone-axe and shell-
knife, and though somewhat rough and clumsy they are really remarkable
considering the primitive tools they have been executed with«.143

We only know the names of the Bogadjim and Bongu masks. In Bogadjim,
as we have seen it, they are called Asa-kate and in Bongu Ai-gate.144

The masks are anthropomorphic, hatchet-faced, and their craftmanshjp
is rather rough and rude. On their backs, which are done with somewhat less
care, the traces of carving are clearly seen. Every mask has features entirely of
its own. On each of them there are spy-holes under the eyes that are usually
carved has relief.

2.

MUSICAL INSTRUMENTS

Dance rattles

Their use has been described by Miklucho-Maclay : »By shaking them
up and down, the nutshells come into contact and produce a clattering noise
that can be modulated by the number of shells in the rattle and by the speed
at which it is shaken. Beginning with a dull noise it can go over into a frantic
crescendo. In these modulations the Papuans find an immense delight«.145
Schmeltz mentions the dancing-rattles in the Kubary collection of Konstantin-
hafen.146 The same type of rattles are described by Schurtz147 and Werner148

140 Hagen, 1899, p. 195 ; Hoffmann, 1898, a., p. 72.

141 Miklucho-Maclay, 1876, p. 332 ; Muknyxo-Maknai, 1950-1951, 111, pp. 116-117.
142 Kunze, 1892.

143 Hagen, 1899, p. 172. Table 27.

144 Hanke, 1909, p. 122.

145 Miklucho-Maclay, 1876, pp. 322-323 ; Muknyxo-Maknaii 1950—1951, II1, p. 108.
48 Schmeltz, 1895, pp. 243—244. Table XVI/2.

147 Schurtz, 1900, p. 511 (See also Fuhrmann, 1922, p. 102).

148 Werner, 1911, pp. 56—57. Fig. 43 (Bogadjim).
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and such can be found in the Miklucho-Maclay collection, too.1499 Hagen,
quoting Schmeltz, remarked that in Bogadjim he had not come across any dance-
rattles at all,10 nor did Bir6 include any in that part of his catalogue that con-
tains the description of musical instruments.151 Finsch, however, makes men-
tion of such rattles in his account.1®2 Specimens of these musical instruments
must have been very rare even around 1890 and could only be found by the
merest chance in the coastal villages. The dance-rattle mentioned by Werner
must have come from the interior or else it had belonged to a collection of some
museum.

The typical feature of a dance-rattle consists in the execution of its handle
which is usually cut of one piece of wood and worked into an anthropomorphic
or zoomorphic figure. The rattling sound is produced by the dry shells of Pan-
gium edule (in Bongum : orlan153). They are threaded up on fibres which are
fastened into a square hole at the upper end of the handle or, if the hole is
missing, into a ring made of fibre applied to the handle.

Two names of the dance-rattles have been preserved from Bongu : Ai-
gaté-si which means locks of the Ail5i and orlan-Ai.1%

Flutes

Unfortunately, our sources do not give an exact description of the flutes
used at the initiation rituals. In some instances it is not even clear whether
they are really flutes or simply bamboo pipes. For this reason, and as these
instruments are used for the same purpose, we shall deal with them together.

We have already spoken about the function of the flutes while dealing
with initiation.1%

Hanke and Miklucho-Maclay mention flutes from Bongu. Hanke reports
that their name is Ai-kabrai, i. e. the parrot of the Ai. »This is a bamboo pipe
about two metres long, made of a certain specie of bamboo : the damangu ;
it serves as a wind-instrument«.157 The name and the use of the instrument
is described by Miklucho-Maclay in the following way : »The Ai-kabrai is a
bamboo stick about 2 metres long or longer, about 50 millimetres in width ;
the dividing walls of the nodes have been removed so that the entire length
of the bamboo stick is formed into one long pipe. They take this bamboo stick

149 Muknyxo-Maknaii, 1950—1951, IIl, p. 104. Fig. 1/4; Katanor, 1886, No. 57 ;
Miklucho-Maclay Collection, Leningrad, 170 (168—57), 171 (402—78), 172 (402—265).

150 Hagen, 1899, p. 188.

151 Bir6 and Semayer, 1901, pp. 176—193.

12 Finsch, 1914, p. 544.

153 Muknyxo-Maknan, 1950—1951, III, p. 55, p. 132,
14 Hanke, 1909, p. 122.
1% Miklucho-Maclay, 1876, p. 322 ; Mwuknyxo-Maknain, 1950—1951, 111, p. 108.

1% As to the manner of their use see Wirz, 1923, pp. 66—68 ; Graf, 1947. For a more
recent occurrence in the interior of New Guinea see Wirz, 1952.
157 Hanke, 1909, p. 122.
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in their mouths and the wide diameter seems not to disturb the Papuans in the
least, and they blow it, they yell, cry, growl and grunt through it, etc........
They practise on it for hours at length at their festivals. Its sound, a inultitoned
howl, covdd be heard on windless, quiet nights along the seashores as far as 2—3
miles. This simple instrument is called ai-kabrai; ’kabrai means in the Papuan
dialect a psittacus with a loud, shrill voice«.158 Hagen mentions flutes from
Bogadjim,13 and Dempwolffdescribes the way they are used on Graged Island.160
Bir6 collected flutes in Bogadjim and in Bongu. These are much shorter than
those described by Hanke and Miklucho-Maclay, yet Bir6 calls them all Ai
or Asa objects. Bird remarks that their name in Bongu is Ai-karam and in
Bogadjim Asa-parrara.16l We know from Finch’s report that on Karkar Island
the length of the flutes is over 2 metres.1®2 Kunze does not mention the shape
of the flutes, he probably refers to the Ai-kabrai described by Miklucho-
Maclay. 163

Horns

Hanke mentions an instrument from Bongu called Ai-aini made from the
dried skin of Lagenaria vulgaris.164 Miklucho-Maclay reports that the name
of the instrument in Bongu is hoi-Ai. This is »a curved or straight trumpet-
like wind-instrument made of the root of a variety of the Lagenaria.165 This is
used for making music as the former instruments are. Through it they speak,
shout, cheer, cry, grunt, crow, whistle etc.«166 Hagen has come across the same
instrument in Bogadjim by the name of gul and adds that it is known in the
interior of the island, too0.167 On Karkar Island »a ghost speaks occasionally
through this instrument«.168 Zdéller has found it in Bogadjim, t00.180 One of
the photographs in the Biré Collection suggests that it was known on Bilibili
Island as well.

Ocarinas

In Bongu ocarina-like musical instruments are known by the name of
Ai-mongi-la. »This is a kind of a pipe made from the shell of an unripe or very

158 Miklucho-Maclay, 1876, pp. 321—-322; Mwuknyxo-Maknan, 1950— 1951, 111, p. 106,
p. 107. Fig. |.; Miklucho-Maclay Collection Leningrad, 169 (168— 50).
159 Hagen, 1899, p. 186.
Dempwolff, 1929, pp. 231—232.
161 Bir6 and Semayer, 1901, pp. 181 —182.
12 Finsch, 1914, p. 529.
163 Kunze, 1892, p. 203.
164 Hanke, 1909, p. 122.
166 This obviously rests on a mistake since it was the fruit of the Lagenaria vulgaris
that was used for making trumpets.
16 Miklucho-Maclay, 1876, p. 322 ; Muknyxo-Maknaii, 1950 —1951, 111, p. 106, p. 107.,
Fig. 3; Miklucho-Maclay Collection, Leningrad, 168 (168 —58).
Hagen, 1899, p. 189.
168 Kunze, 1893, p. 8.
169 Zoller, 1891, p. 269.
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small cocoanut.It has a hole at one end and one at the side. The hole at the end
serves for blowing into the instrument while the hole at the side is opened and
shut with one finger. The sound produced in this way is like the call of a cuck-
00«.170 Miklucho-Maclay heard it called munki-Ai in Bongu.171 Finsch, fol-
lowing Miklucho-Maclay, mentions it under the names munki-Ai and rnangi-
Ai, but erroneously connects it with the /Eskriestivals.12 Hagen seems to have
seen it in Bogadjim.173 Bir6 reports that it was known in Bogadjim and in Bongu
by the names of ulo-Asa, vob-Asa, Asa-kore, mangi-Ai and mangi-Asa, and
adds that »they play a role only at the great festival of Tamol, and at the Asa-
festival when the Asa-dance is performed to the sounds of this instrument.
The dance melody is easily played, one has only to blow into the hole at the
side and to open and close the hole at the end with the thumb at regular inter-
vals. The main thing is not so much the melody as the rhythm that regulates
the steps of the dance«.174

Bull-roarers

Little is known about the part these instruments play. Miklucho-
Maclay did not come across them in Bongu, and Hanke gives only Bongu word
for the »roaring« sound of the bull-roarer.1/5 According to Hagen, »the bull-
roarer exists in Bogadjim too, most likely it has the same religious significance
at the initiation festivals as it has in Finschhafen«.1® Finsch succeeded in col-
lecting a number of these instruments in Astrolabe Bay which shows that its
use must have been wide-spread.177 On Graged lIsland, as witnessed by Demp-
wolff, it is used at the siao dance.178 We find a number of bull-roarers from the
Astrolabe Bay region in the Fenichel and Biré Collections; the latter held these
to be not only ritual objects but also spelling and charming sticks.1®

Besides these musical instruments, Hanke and Miklucho-Maclay describe
one more from Bongu made of a leaf. Hanke gives the following description of
it : »An Ai-dobok consists of the leaf of a certain plant, the leaf is held between
the two thumbs pressed together in a way so that the two hands form into a
hole underneath the leaf. When the air is blown through the two thumbs by
raising them close to the mouth, a peculiar whistling sound of a deeper tamber

170 Hanke, 1909, p. 122.

171 Miklucho-Maclay, 1876, p. 322 ; Mwuknyxo-Maknaii, 1950—1951, I11, p. 106, p. 107"
Fig. 5; Karanor, 1886, No. 59.

172 Finsch, 1914, p, 302. p. 529, Ta le XIX. Fig. 428.

173 Hagen, 1899. p. 189.

174 Bir6 and Semayer, 1901, pp. 178—181.

175 Hanke, 1909, p. 239.

176 Hagen, 1899, p. 189.

177 Finsch, 1914, p. 543.

178 Dempwolff, 1929, p. 229.

179 Bir6 and Semayer, 1901, pp. 182—193.
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is produced«.180 Miklucho-Maclay gives a similar description of this »musical
instrument« but he does not mention its name.181

Dance-swords

From our sources it is Bird alone who mentions dance-swords. Finsch
considers them to be weapons, and describes them accordingly. Bir6 differs
from him writing : »Chiefly at the great festival of Tamol, at the A”a-festivals
these dance-swords play an important part«. Their name is Asa-seburu or
sebaru-sulum ; in Bongu they are called mulum-panyi, and in Erima : ulisu.
Thus, even by their names these swords are ritual objects first of all.

These dance-swords are flat wooden sticks with hilts at one end and
points rounded off; they are decorated with carvings or incrusted or painted
red.182

Carved Figures

We know little about the beliefs and ideas attaching to these figures.
Only that much seems to be probable that in most cases they represent ances-
tors. Very likely there is a difference between, on the one hand, the posts of
the meeting houses with figures of men and women in tiers carved out of one
piece of wood and, on the other hand, the 1—2 metres high single figures of
men and women, and the small carvings of from 10 to 80 cm size.

Dempwolff is definite about the ancestral character of these figures as
can be seen when he quotes a native remark concerning the building of a men’s
house. According to the natives the spirits of the ancestors are present at the
building of the men’s house and this is what they say to each other : »As a holy
shrine you have built the men’s house, you have carved the holy ancestral
figures and brought them here and erected them in the men’s house«. And
then they add : Certainly, they obey the commands of the Mesiab. We are of one
mind as the Father of our kindred has taught us«.183

Miklucho-Maclay is of the opinion that »they are surely nothing else
than the so-called 'Korwar’s’ from Doreh«. He also gives a description of the
figures : »the telums are made of wood,180 rarely of clay,18 and represent
human figures of both sexes. Nearly all of them wear fantastic decorative pat-

180 Hanke, 1909, p. 122.

181 Miklucho-Maclay, 1876, p. 323 ; Muknyxo-Maknain, 1950—1951, I1l, p. 109.

1® Biré and Semayer, 1901, pp. 173—176.

183 Dempwolff, 1929, pp. 232-233.

i83a Miklucho-Maclay Collection, Leningrad, 185 (168 —50), 186 (168—41), 187 (402 —3),
188 (402—17), 189 (402-6), 190 (403 —20.); KaTtanor, 1886, Nos 38, 39, 40, 41, 51, 52.

leib Miklucho-Maclay Collection, Leningrad, 198 (168 —51), 194 (168—52), 195 (402 —15).
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terns on their heads, and the figures of the men are mostly executed with
genitalia of enormous sizes. Nearly all of them have a long tongue hanging down
so that in many figures it is joined to the penis. These peculiarities of represen-
tation may be taken as characteristic features. In Englam-mana (a village in
the hills) 1 came across a strange telum with a man’s body, a crocodile’s head
and with a tortoise as a kind of a head covering«.

»Every figure has the nose pricked through as the Papuans have, and
every telum, if there are more than one in the village, has a proper name of
its own.

»The significance of these wooden figures has not become quite clear to
me, though, as | have said, I know for certain that they are in some way or
other connected with the embryonic religious ideas of the Papuans. Thus,
I found in some mountain villages, that the big stones are honoured as telums
t00.«18i

One type of the ancestral figures is called Aidogan. These play a part at
the Ai-festival in the course of which a procession of masked natives carry
»wooden telums of long poles with figures in tiers, the so called Aidogans, from
the village to the A -place where they receive a new coat of paint, and thus
renewed they play an outstanding role at the masked processions«.185

The posts of the large meeting-house on Bilibili Island represent human
figures carved above one another in tiers. »This type of carving, called Aimaka,
represents four male and two female figures in the nude carved in tiers and
painted red and black on a white ground.«186

In Hagen’s opinion »people held in great esteem while alive, are carved
in figures after their death«, but he admits that he has been unable to get full
confirmation on this point. These figures are not particularly important since
»no special notice is taken of them in Bogadjim ; only once in a while is there
a big feast prepared for them consisting of pigs, cocoanuts and dogs’ meat ;
no women are allowed to be present at the feast......... The silums........... are
set in the middle of the feasting group«.

Hagen reports that all the statues are made in Bongu, and »that accounts
for the similarity of the type all over Astrolabe Bay«.187

Zoller states that in Bogadjim figures of the ancestors are unknown ;
these are replaced by sticks painted red, but that in Bilibili very handsomely
carved figures can be found.188 His former observation concerning Bogadjim,
as has already been pointed out, must be considered erroneous.

184 Miklucho-Maclay, 1876, pp. 316—317 ; Mwuknyxo-Maknan, 1950—1951, I1I, pp.
100— 102.
185 Miklucho-Maclay, 1876, p. 332 ; Mwuknyxo-Maknai, 1950—1951, 111, p. 118.

186 Finsch, 1888, b., p. 73.; 1888, C; pp. 118—119.; 1914, p. 554.
187 Hagen, 1899, p. 267.
188 Zoller, 1891, pp. 269—270.
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The style of the figures, however, cannot be called uniform, and for this
reason we do not think it probable that their place of origin could exclusively
have been Bongu. By comparing the different publications (Schmeltz, 189 Werner,190
Hagen,191 Bir6,12 Miklucho- Maclay,18 Kunzel93") it becomes obvious that the
connection of the labial parts with the penis is not to be found everywhere,
nor can the painting of the figures be called a universal custom. Not even the
piercing of the nose can be seen on each specimen. As regards the elongation
of the labial parts it must be stated that, contrary to the opinion of Miklucho-
Maclay, it is not a hanging tongue at all but, as Hagen reports, a bul, which is
»an ornament used at dances which, as we have seen, is taken into the mouth
at dances or at feuds«.1%

Our sources disagree as to the names of the ancestor figures. From Bongu
we know the designations telurn, tselum, tselum-mul, sulurn, Ai-dogan, from
Bogadjim silum, from the Bilibili Islands Airnaka. The forms telurn, tselum,
silum can be traced back to sulurn mentioned by Hanke,198 which we consider
the correct one, while Airnaka and Aidogan might refer to different types alto-
gether.

Style

It was Preuss who first expressed an opinion concerning the proper place
of the style of the material from Astrolabe Bay. According to him, the area of
the type of style characteristic of the Astrolabe Bay extends from Cap Forti-
fication to Cap Croisilles.19% The few objects which stood at Preuss’s disposal,
hardly a dozen of figures and no masks at all, made it hard for him to arrive
at reliable observations. His objects came from a few localities only, so that
the conclusions drawn from them are rather of local importance than typical
of the style generally employed.197 Speiser included Astrolabe Bay in the Tarni-
style area but his assumption must be considered erroneous. As his quotations
show, he relied exclusively on Bird’s work, for the decorative features of the
Astrolabe Bay objects ; as he had no access to a wider range of objects, he
examined the dance-swords only that had been collected by Bird (see Biro
and Sernayer, 1901, Table XVII, figs. 1—5). From among these dance-

189 Schmeltz, 1895, p. 244. Table XV I/I-la.

10 Werner, 1911, Figs. 40, 41, 44.

191 Hagen, 1899, Table 42.

192 Bir6 and Semayer, 1901, p. 196.

18 Muknyxo-Maknan, 1950 —1951, I, p. 227, 111, p. 101.
193« Kunze, 1926, p. 77.

191 Hagen, 1899, p. 267.

1% Hanke, 1909, p. 209.

19% Preuss, 1897, p. 85.

197 Preuss, 1897, p. 88.
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swords those numbered 1—3, though collected in Bogadjim, had not been
made in Astrolabe Bay. An examination of these patterns and their comparison
with those of the other material shows that these dance-swords derive from Huon
Gulf.198

We do not know of any other publication dealing with the decorative
style of Astrolabe Bay. Careful sifting of the available sources makes us feel
convinced that the material from Astrolabe Bay is little known. Chauvet,19
Frobenius,20 Fuhrmann,201 Meyer,202 Leenhardt,203 Vatter,20i Willitsch,206 Firth,206
Speiser207 publish no material at all from Astrolabe Bay. The information avail-
able in printing and the material in our museum, has led us to share the conclu-
sions of Preuss : Astrolabe Bay is an independent area of decorative style in
New Guinea. Its features are unique, not similar to the Tami-style nor to the
styles of the adjoining western areas. Nothing like it is known anywhere in
New Guinea, wherefore we feel justified in supposing that here we have to do
with a style independently developed, and probably Papuan.

Tables

The objects published in the tables annexed were collected by Samuel
Fenichel in Astrolabe Bay in 1891—1893, and are in possession of the Ethno-
graphical Museum in Budapest (Hungary). It is much to be regretted that the
notes of the author are fragmentary since Fenichel died in the hospital of Ste-
phansort amidst tragic circumstances in March 1893. That makes it impossible
for us to trace the items in his collection to definite villages. That much is cer-
tain, however, that his objects came from the innermost part of Astrolabe Bay,
mostly from Bongu village, which was his permanent residence in New Guinea.

Exact information on provenience will be given of the objects only that
do not derive from the Fenichel Collection.

198 Speiser, 1936, p. 330. (On p. 333 the following passage is obviously an error that has
escaped the author’s attention : »Tami-style prevails along the coast line of New Guinea from
Astrolabe Bay to Humboldt Bay«.) Among the drams of the Astrolabe Bay we find specimens
coming from Huon Gulf (see Bodrogi, 1949, p. 222, Fig. 31).

19 Chauvet, 1930.

20° Frobenius, 1897.

201 Fuhrmann, 1922.

202 Meyer, 1889.

203 Leenhardt, 1947.

204 Fatter, 1926.

205 Willitsch, 1935.

206 Firth, 1936.

207 Speiser, 1941.
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BAST SHIELDS FROM THE HUON-GULF REGION

The data at our disposal appear to limit the use of the many-folded bast
shields of rough finish with multifarous painted decorations on their outer
surface to the area around Finschhafen and especially to the territory of the
Kai (Kate) tribe living in the Sattel Mountains. Pitch, who was the first to mention
this protective armour, happened to come across it at the upper stretches of
the river Mape, near the territory of the Poums of the Kai tribe.1 Finsch, basing
his account on Pdnch’s, also stated that this protective armour had mainly been
in use among the Poums, and added that the Schlechter-expedition — in search
of caoutchouc — had seen similar protective armour in the Bismarck Mountains
among the people of the Hokrocho tribe.2 Keysser writes of a protective weapon
of a similar type which he calls a bast-armour and had found along the river
Bulesome.3 Neuhauss, dealing with the weapons used in the region around the
Huon Gulf, states that the use of the hast shields extends only over the territory
of the Poums and Hupes settled north and west of the Sattel Mountain, and
adds that this type is also known along the coast in the vicinity of Kap Kdnig
W ilhelm .4 The bast armour of the Kambe tribe referred to by Keysser, might
be taken to have been a further development of the bast shield under discussion.5

The bast shield is not mentioned by Frobenius in his comprehensive sur-
vey.6 Speiser classified it by the name »Bastbindel« in the group of »Panzer-
schilde« (Bogenschilde) saying that it was known in the Solomon Islands too0.7

The bast shield as known and used on the territory of the Kai tribe by the
Poums and Hupes, and by the natives living in the vicinity of Kap Konig
W ilhelm is made of a softened and roughly treated bast derived from the bark
of trees known to me only by their native names : — uontoganan (in Poum),
sisio (in Jabim), talenibi (in Jabim), ausimin (in Jabim). Bast treated in the man-

1 Pitch, 1907, p. 57.

2 Finsch, 1914, p. 364.

3 Keysser, 1912, p. 566.

4 Neuhauss, 1913, I, pp. 317-319; IIl, pp. 22, 259.
5 Keysser, 1912, p. 566. Fig. 2, 3.

6 Frobenius, 1900,

7 Speiser, 1942, p. 100.
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ner described by Schellong8 and cut up into sheets or strips, 60 cms wide
and 120 cms long, is folded lengthwise in the middle, and two to ten
layers are placed upon each other. These sheets are then laced together by bast
fibres in stitches at unequal distances along the two longer sides. The bottom-
end is usually left free and unlaced. The upper end is folded and securely
stitched on ; under this fold a bast string (mu in Poum, gam in Jabim) is passed
through and tied into a knot at the free ends so that the shield — an apron, in fact
— can be suspended round the neck. The shield is worn over the left shoulder; it
covers the left side of the body and reaches to about the knees of agrown-up man.
The shield worn in this manner does not hinder the wearer from using his bow
and arrow. The man handling a bow stands with his shield left side turned
towards the enemy while with his right hand he can draw his bow. The shield
provides some protection against an arrow the point of which does not pierce
through the fibres of the bast, and this prevents the arrow from injuring the
body of its wearer.9

The name of the bast shield is maluku with the Poums and the Hupes,
and it is called mangi around Kap Konig Wilhelm.10 According to Puch, its
name in the Poum dialect is bunda.ll

The outer surface is decorated in red and black colours in the character-
istic style of the Huon Gulf territory.2 On the basis of native informants
Biré states that the dominant figurative decoration was meant to represent
a human face over which a dancing cap was placed. The face itself shows the
characteristic decorative painting of the natives festive make-up,13 and the
head-dress is the well-known piece always used at festivals and at dances. The
name of the head-dress is modibu in Jabim which means : »in the shape of a
bird« or »like a bird«, but they also call it by the name that is given to the
framework of the head-dress : kwalam-tapa meaning the frame for the cockatoo
feathers.14

8 Schellong, 1888, 221-222.

9 Poch, 1907, p. 57 ; Neuhauss, 1913, I, Fig. 211.

10 Neuhauss, 1913, I, p. 307.

1 Poéch, 1907, p. 57.

12 Neuhauss, 1913, I, pp. 359—365; Speiser, 1936, pp. 330—335.

13 Neuhauss, 1913, I, p. 396.

14 »The kivalam-tapa consists of a hat-shaped framework made from strips of cane or
bamboo. Both sides of the frame are covered with sheets from fibres of a cocoa-nut tree. Red
and white transverse stripes are painted on these, or they are decorated with selam heads (for
the motif of the selam snake see Bodrogi, 1919, pp. 216 —7). Two supports are made to raise
from this framework, one in front, the other in the rear. These, being pliable, are bent so as to
meet at their apices, where they are fastened together. At this point, a cross-shaped bit is tied
to the construction to stick tufts of feathers into it. These support are made of the soft inner
layers of the stalk of a sago-palm leaf (labi in Jabim) so the feathers can easily be stuck into
them. Only the feathers from the wings and tail of a white cockatoo are suitable for this purpose
(kivalam : Cacatua Triton). A slender grating of thin sticks is driven into the labi columns to
keep the long feathers straight and in position.« From Rz'ro’s unpublished handwritten notes.
No 568. - Neuhauss, 1913, Fig. 314.

10 Acta Ethnograplica 1l11/1—4
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Biré found the same type of decorations on the large wooden shields used
around Huon Gulf,15the only difference being that while on the wooden shields
the whole body is portrayed, the body has been left out on the bast shields,
and only the face and the head-dress are represented. This explanation of Biro's
is shared by Preuss who takes these figures on the wooden shields for dancing
figures, and the decorative patterns above the heads for feather head-dresses.16
The decorative elements accompanying the motifs of face and cockatoo head-
dress, are usually executed in the Tomi-style,17 the characteristic features of
which style I have last called the Jabim-style.18

The objects described in the following are in the possession of the Ethno-
graphical Museum in Budapest (Hungary). The objects themselves were collected
by Lajos Bir6 frcm 1896 to 1902.

PLATES

|. Bast shield. Huon Gulf, Poum.

The material is bast of a reddish brown colour. The bast derives from the talenibi tree.
The bast shields are folded twice so that their thickness consists of four layers. The sheets are
laced together along their entire length on both sides. At the upper fold a thin bast cord is passed
through and tied into a knot at its free ends. The decoration is executed in red and black ; the
most characteristic decorative unit is a stylized human face with a dancing cap placed above
it ; these have been placed in the middle at the bottom and in the upper right corner.

Measurements : — length 105 cms ; extreme width 75 cms. Exhibit No 66 205. Archive’s
number for collector’s unpublished handwritten notes : — 666.

I1. Bast shield. Huon Gulf, Poum.

The material is bast of a greyish brown colour, made from the talenibi tree. The bast
sheets are folded twice so that their thickness consists of four layers. The sheets are laced together
along their entire lengths on both sides. A thin bast cord is passed through the upper fold and
tied into a knot at its free ends. The decorations have been done in red and black. The central
feature of the decoration is a stylized human face with decorative elements of a dance cap, in
the middle of the outer surface. The two decorative elements near the bottom represent stars
(asamen in Poum; utitalata in Jabim).

Measurements : — length 95 cms ; extreme width 43 cms. Exhibit No 66 206. Archive’s
number for collector’s unpublished handwritten notes: — 666.

I11. Bast shield. Huon Gulf, Poum.

The material is bast of reddish brown colour, made from the bark of the ausimin tree.
The two-folded bast sheets are not of equal length, two layers of one sheet covering only one-
third of the entire length in such a way that on the lower part two, on the upper, four layers
give protection. One side of the shield is laced along its entire length, the lower edge is laced
as well. Through the upper fold a h n bast strip is threaded through with its free ends tied into
a knot. The outer surface is decorated with a black and red design. The luiran face is missing
this time, and its place has been taken by the usual decorative elemints. The entire decorative

15 This type of decoration is applied by the Kai, Jabim, Bukau a, and Labo tribes and is
common along the shores of Huon Gulf as f;r as Laukanu Acctrding to Ftobenius, this type
of shield belongs to the Asiatic type (Frobenius, 1900, pp. 27—28. Fig. 1.), according to Speiser
to the class of »Deckschilde«. Speiser, 1942 p, 92 ; Geissler, 1908, p. 126. Figs. 1—3; Neuhauss,
1913, p. 107, 111, p. 22. Figs. 207, 2 9; Finsch, 1888, p. 78 (216).

16 Preuss, 1897, pp. 104—5. Figs. 1, 15.

17 Speiser: 1936, pp. 330—335.

18 Bsdrogi, 1949, p. 207.
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pattern goes by the name : guililum (in Jabim) meaning : small animals of the sea. Some of
the decorative elements of this pattern in detail are : kalumben, meaning the footprints of a
seacrab and consisting of a combination of Y-shaped lines stretching along the entire border
of the shield ; the two crosses placed closely at the lower part denote the sea-stars (Asperioda)
utitalata in Jabim ; kapongngaola is the name of the two designs at the middle near the lower
and upper edges ; they consist of two interlaced circles joined by kalumben decorations. The
lower part of the shield is marked off from the rest by a decorative pattern consisting of red
circles and black spots placed within square frames. This pattern is known as gwui-lilum meaning
small snail.

Measurements : — length 109 cms, length of the shorter sheet 56 cms, extreme width
55 cms. Exhibit No 66207. Archive’s number for collector’s unpublished handwritten notes : 666.

IV. Bast shield. Huon Gulf, Poum.

The material is a reddish brown bast. The shield is made of two shorter and two longer
sheets of bast folded so that the bearer be protected by four layers in the upper half and by two
in the lower. The upper fold covers about half of the shield. It is laced at the entire length of
both its sides by two thick cords of fibre. The decorations are in black and red. The outstanding
decorative pattern consists of a stylized human face with a dancing cap in the upper half of
the surface. The rest of the decorations consists of the utitalata design mentioned above, and
red and black lines cutting off the corners.

Measurements : — entire length 90 cms, length of the upper part with four layers 56
cms ; extreme width 40 cms. Exhibit No : 67 448. Archive’s number for collector’s unpublished
handwritten notes : 666..

V. Wooden shield. Huon Gulf, Bukawa.

Name : lautu in Jabim and Bukawa ; malo or mar6 in Kai ; walife in Poum. It is made
from a soft type of wood, rough-grained and showing a tendency to splintering. Shape : an
oblong slightly bent; upper edges rounded. The outer surface contains decorations in red and
black colours. The main decorative elementisadancing human figure placed in the centre of the
area bordered by marginal decorations running along the edges of the shield. The body, the head,
and the feather head-dress each, are apart from each other, not joined in the representation.

Measurements : — length 186 cms, width 45 cms. Exhibition No 37 904. Archive’s
number for collector’s unpublished handwritten notes : 613.

V1. Wooden shield. Huon Gulf, Bukawa.

Referred to by the same names as the shield under 5. It is made of soft wood, rough-
grained, with a tendency to splintering. Shape : oblong slightly bent. The upper edges are rounded.
The main decorative element is a dancing figure. Marginal decorations run along the edges.

Measurements : — lenght 178 cms; width : 43 cms. Exhibit No 37 905. Archive’s
number for collector’s unpublished handwritten notes : 613.
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OAHHBIE K 3THOMPA®MK HOBOW MBUHEW
T. Bogporu

Peswome
O6paabl NOCBSAWEHMSA W KynbT AYyX0B B 3anmBe AcTponnabe

HecmoTps Ha To, uTO 3an1MB ACTpPoNsbe MPUHALNEXMUT YXKe K AaBHO M3BECTHbIM 06na-
cTaAM HoBoli-I'BUHeN, BCe e 0 ApeBHeW Ky/bType ero HacefieHUst Mbl pacrnonaraeM TO/bKO
CPaBHUTE/IbHO He3HauMTeNbHbIMU 3THOrPaMUecKUMU  AaHHbIMW. JTOM MPUUYUHON  rNaBHbIM
obpasoM £BNAETCA TO, YTO pPaHO HavaBLUAACA KOMOHM3auumsa, 6bICTPO NpeobpasoBana nepBo-
HayanbHY KyNbTypy, W HOBblE WCCMELOBAHWSA Y>XK€ He MOryT YNoBUTb MOA/IMHHYHO KapTUHY
9TOW ApeBHel KynbTypbl. CnegoBaTenbHO, NCCNef0BaHVe APeBHEN KyNbTypbl HaceneHMs 3anusa
AcTponsbe, cTano B NepByl0 04epedb UCTOPUUECKON 3afaveli, a UCCNef0BaHUS B HallM AHUW
[LO/MKHbI UCXOAUTb M3 MOJIyYeHHOro Takum obpasom maTepuana. CepbesHbIM 3aTpyAHEHUEM
npu 3To paboTe ABASETCA 06CTOATENLCTBO, YTO OMMUCAHWA M3 PaHHero nepuoja KonoHm3aumum
— 3@ WCK/IOYEHNEM efMHCTBeHHoro onucaHnas H. H. Mwunknyxo-Maknaa — mano
YLOBNETBOPAT TpeboBaHUSAM COBPEMEHHON HaykKu. HecMoTps Ha To, aBTop npegnonaraert,
4TO cobMpaHme aTUX pasbpocaHHbIX AaHHbIX, U UX CpaBHEHWe ¢ 60/1ee NOAPOGHBIMU ONUCAHUAMN
n3 gpyrux obnacteid, NPMBOAAT K pe3ynbTaram, LOMONHAKLWMM YCTaHOB/EHUS OTHOCUTE/IbHO
KYy/bTypbl CeBepHOro nobepexxbs Hosoi MBMHen. [M03TOMY HacTOSAWWIA OYepK 3aHMMaeTcs
TaKol rpynnoii sBneHnin — (06psiabl NOCBALLEHNST U KYNbT AYXOB) — O KOTOPOW Mbl pacno-
naraem A0CTaTOMHbIMW OMMCAHWAMM Kak 0 3anmBe AcTponsbe, Tak M 0 ApPYrMx MecTax ceBep-
HOro nobepexbs, 1 4N OLEHKM M0 UCTOPUY KY/IbTYPbl KOTOPOW MMETCA 0CTaTOYHbIE ONOPHbIe
TOUKMN.

Ouepk pasgensieTcs Ha fABe 4yacTu. lNepBasd yacTb 3aHUMAETCH U3/TOXKEHNEM U OLEHKOW
MaTepuana MoCBALLEHUS U KynbTa AyX0B, a BTOpas 4acTb ONWCbIBAET NMpuHagnexawinin npes-
MeTHbIi MaTepvan BypaneliTckoro aTHorpadguueckoro Myses (BeHrpus), MCnonib3ys npu 3TOM
nnTepaTypHble JaHHble.

B nepBoM NyHKTe MepBOI YacTu aBTOp NPUBOAMT B XPOHOMOrMYECKOM MOPSALKE [aHHbIe,
OTHOCALLMECA K paccmaTpvBaeMoMy MpeAmMeTy, T. e. BKpaTue m3anaraetT ux. lMepBbiM 06pasom
OH MPWBOAMT Camble paHHWe AaHHble pycckoro yyeHoro H. H. Muknyxo-Maknas
n3 1870 -71 rr., oTHOCAWMECA NaBHbIM 06pa3om K faepeBHe BoHrn. 3a Muknyxo-Maknaem
cnegyeT KoMpwu, KOTOpbIA ynoMuHaeT obpe3aHue, 3aTeM 3 0/1/1ep, KOTOPbIA B CBOel
paboTe, ony6nnkoBaHHoM B 1891 r., oNMCbIBaET BOCXOXAEHWe rop PrHUCTepp, coobLas A0BOSIbHO
HeLOCTOBEpPHble JaHHble 0 6oragbMMCKOM KyfbTe asa. bonee TouHble onucaHus WUMerOTCA
nmwb ot 1893 r. B 1893 r. coctosncsa nocnefHuidi 60nbLIOA NpasgHMK nocBslweHnss B bora-
ObUME ; MWUCCMOHEPbI, HAXOAMBLUMECH B 3TUX Kpasx oT 1887 r., umMenn BO3MOXHOCTb 3anucaTb
[OBO/IbHO TOYHblE MOAPOGHOCTU OTHOCUTENBbHO CYLLHOCTW MOCBSILLEHNA W €ro puUTONOruWn.
[MoNb3yacb 0TYaCTU YCTHLIMW COOOLLEHVUAMYM MUCCUOHEPOB, OTYaCTU XXe WX MONyNSAPHbIMU
cTaTbsiMW, ONY6AMKOBAHHbIMK B MOMYAAPHbLIX XYpHanax, a Kpome 3TOr0 Ha OCHOBE CBOEro
COOCTBEHHOr0 HabnwAeHUss, XareH Hanucan CBOW Hay4Hbli Tpyd, ONy6/IMKOBaHHbLIA B
1899 r. HayuHblli Tpyg XareHa npeAcTtaBnsieT cob60i camblid McCHepnaloOWMin UCTOYHUK 06
obpafax MOCBALLEHMS W KynbTa AyXOB B 3anuBe AcTponsbe. [aHHble XareHa, OTHOCA-
Limecs rnaBHbIM o6pasom K Borafgbumy, B KOTOPbIX Mbl HAXOAMM NOAPOGHbIE WMHGDOP-
MauuMm 0 Xofe MOCBALLEHWS, 0 BepoBaHMAX, 06 0bpe3aHun 1 0 NpeLMeTHOM MaTepuane, 4Onon-
HAKOTCA OTHOCUTENbHO BOHry — 3ameTkamm KyHUue u XaHke. W3 obnactei, nexa-
mx 3a 3anuBom AcTponsbe, Mbl 0683yemMcad BepHepy [0BOMbHO O6LWMMU faHHbIMU U3
1910-bIx rofoB, @ JeMnNBOAb({ 03HAKOMASAET Hac C OTAeNbHbIMU MOAPOBHOCTAMW MOCBSA-
LieHNs M KynbTa AyXO0B Ha ocTpoBe [pareg.

CoBpeMEHHbIMM OMMUCAHMAMMN Mbl pacrofiaraeM TO/bKO B KoHUe 30-biX rofoB. CH0pHUK
AydhunHrepa nosBuiacsa B nedatu B 1941 r. Ha cTpaHMuax XypHana 3THoc. Ero yrBep-
XKOEHUA SACHO [0Kas3blBalOT BCE W3MEHEHWUs,, MPOUCXOAMBLLME B PUTOMOTUN MOCBALLEHMA 3a
nocnefHuii nonseka. bpocaeTca B rnasa, HO BeCbMa eCTECTBEHHO, YTO MOCBSALLEHWE B Haluu
[OHW COBEpLUEHHO MOTEpPSNo CBOW PeIUIMO3HbIE OCHOBbI, & OCTasICA TONbKO CBETCKUIA 06bluali
obpesaHuns.

OnucaHne KyHLue 06 octpoBe Kapkap (Jamnue) nononHseT maTepuan 0 3anvee
AcTponsnbe, coobllas LeHHble HabMOAeHUS OTHOCUTENIbHO (DYHKLUMM Macku ; a TakXe W3 ero
OMUCaHUA MOXHO Y3HaTb COLMOMIONMYECKUE XapaKTepHOCTM 06psf0B MOCBALLEHUS.

BTopoii NyHKT 3aHMMaeTcs OLEHKOM MpeAcTaB/ieHHOro MaTepuana. ABTOP ycTaHaBu-
BaeT, UTO W3/10KEeHHbIe 1 caMu MO Cebe JOBO/bHO OTPbIBOYHbIE YAaCTW JONOMHAKT APYT Apyra,
M YTO Ha OCHOBE 3TMX YaCTUUHbIX AaHHbIX Mbl BpaBe HauYepTUTb XapaKTepHble MOMEHTbI 06ps-
0B NOCBALLLEHWS N KyNbTa AyX0B. ABTOp NOATBEpPXAaeT CBOE MHEHWE He TONbKO COBMajeHeM
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OTAeNbHbIX MOAPOBHOCTEN, HO W NMHTBUCTUYECKUMU W MUQOIOrMYECKMMU fOKa3aTebCTBaAMM-
XapakTepHble 06psAbl NOCBSALWEHUS OH NPUBOAUT B 17-M MYHKTax, MCMONb3ys 3T XapakTep-
HOCTU B Ja/bHelilleM Kak OCHOBY pa3bopa MCTOpPUM KynbTypbl 3TUX HapO4HOCTEN.

B TpeTbeM MyHKTE O4epKa aBTOp yKa3blBaeT Ha TO, YTO HA OCHOBE, NMPOBELEHHbIX 40 CUX
nop vccnefosBaHuii, B HoBOW BuHee crefyeTt cumTaTbecs C O,qHOO6pa3HbIM—chLIJ,HOCTI/I— KOM-
MIEKCOM MOCBALEHUS. B Mpouem K 3TOMY >Ke 3aK/o4YeHWio npuwm OukH, Pewke u
Wneiw3ep B cBoux paboTax 06 06psaax noceslieHns. CpaBHMBas pesynbTaTbl 3TUX aBTO-
PoB C mMaTepuasiom 0 3anuee ACTponisibe, aBToOp NPULLES K TOMY 3aK/HOUEHNIO, YTO MOCBsLLEHNEe
B 3anmBe AcTponsbe nMpuHagnexuT K o6lemy momnnaekcy 06psagoB nocesweHus B Hosoi
'BHee. ABTOp fyMaeT, YTO KpPOMe 3TOro O6LIero cosnafeHus, obpsfbl NOCBALLEHWS CeBep-
HOro nobepexbs HaxoAaTcA B 60nee TeCHOW FeHeTUYECKOR CBA3N ApYr C APYroM, W 4To K
3TUM 06pAjaM MOXHO OTHECTU WM MOCBALLEHMA B 3anmBe AcTponsbe. Ha BO3MOXHOCTb COBMa-
[eHns 06psaoB MOCBALLEHWS HAa CeBEPHOM MO6GepeXkbe yKasblBan Yxe U JUKH, N cobpaHHbIN
C Tex nop Matepuan Takxe YCTaHOBWA 3TW B3rnafbl. B nofATBepXXAeHWe CBOEro MHeHWa aBTop
YMOMUWHAET, YTO B LIEHTPe 00pAL0B MOCBALLEHWA -  CEBEPHOIO Mobepexxbs — CTOMT AyX, 06re-
YEeHHbI CBOMCTBaMM YYAOBMLLA, M YTO HA3BaHWA 3TOr0 Yy[0BULLA MOXHO BbIBECTU M3 06LLEr0
KOpHA. ABTOD [0Ka3blBAeT, YTO [E/CTBMTENbHOCTL €ro Tesnca He COKpallaeTcs Tem, 4To B
OT[eNbHbIX 06/1aCTAX BCTPeYarTCa M Apyrue HasBaHWsA fyxa, NPUYeM ero CBOWCTBa Te Xe.
OH unncTpupyeT nNpuMepamMu TO 4acToe fBfieHWe, YTO B Cly4yae 3aMMCTBOBAHMSA, MpexHee
Ha3BaHWe Jyxa COXpaHfeTcs, B TO BpeMs KakK ero CBOWCTBA MEHSIIOTCA. BTopbIM floKa3aTesnb-
CTBOM aBTOpa fABAAETCA TO, 4YTO MpU 06psAax MOCBALLEHWA CEBEPHOrO MobGepexbs, BCerga
HaxoAuUM 0bpesaHue, UMM XXe KakoW-HUGyAb [PYrOM NpOLECC WCKaleYMBaHWs WauM BO3BYX-
[eHunsa neHuca. PacnpocTpaHeHue aToro npouecca B MenaHe3nn orpaHuyeHo, a B HoBoil MBuHee
OH BCTPEYaeTcs TO/bKO Ha CeBepHOM nobepexkbe. Bo-TPeTbUX aBTOP YKasbliBaeT Ha TO, UTO Mpw
K@K/OM 13 YMOMSAHYTbIX UM MOCBSILUEHWIA, BaXHYIO PONb UrpaeT queiita dyxa, pacnpocrpa-
HEHHas Ha CceBepHbIX YacTax HoBoi BuHeW. AHann3npys sTu TpW BaXKHbIe COBNaAatoLLMe YepTbl
— WUCMONb3ya MpW 3TOM BbILENPUBEAEHHbIE YCTAHOBNEHUSA MOXHO 3aK/0UUTb, YTO U3
COBMafalolWwmnx YepT, pofib Ayxa W 0bpe3aHue ABNAKOTCA 4YepTaMu MeNaHe3CKoro rpomnucxox-
AeHus, a (neiita dyxa siIBisieTCH nanyackoil uepToil. CrefoBatefibHO, 06psifbl MOCBSALLEHNS
CEeBEpPHOro nobepeXkbs MOKa3blBalOT CMELIEHNe KYNbTYPHbLIX BO3AEACTBUIA.

UeTBepTbli MYyHKT 0O4epka COoO0OLiaeT MWU(ONOrMyeckue pAaHHble, B Lensx AOMNOSHU-
Te/IbHOr0 [J0Ka3aTeNbCTBa, W OLEHMBAET WX. ABTOP YCTaHaB/IMBAET, YTO B OTAENbHbIX 06na-
CTAX 06pAAbI MOCBALIEHNA, UIN [lyX, HAXOAALLMIACA B LEHTpe 06pALoB, CBA3aH C ABYMSA aHTa-
FOHUCTUYECKMM BpaTbiAMW, M 4TO 3TOT MU 06 aHTarOHMCTUYeCKON 6paTckoil nape BCTpe-
yaeTcs BO BCeX 06/1aCTsAX, B KOTOPbIX Mbl HAXOAUM BbllLeHaMeUeHHbI MPOLEcC NOCBSALLEHNS.
Mpn paccmaTpuBaHue MI/Ian, BbIICHW/IOCb, YTO OH OTPaXKaeT UCTOpUYeckne cobbiTua. Ha ato
YKa3blBAlOT pa3Hble aHTPOMONOrMYeckne XapakTepHOCTU OpaTbeB, MPOTUBOMOMIOXKEHHNE Ha-
MpaBfieHNo0 MX CTPaHCTBOBaHWI, KakK U Ta uyepTa, YTo OAUH M3 6paTbeB CHaOXEH BbIPaXXEHHO
»MOPEXOfHbIM« XapakTepoMm. CoBMafeHns B HEKOTOPbIX MOAPOGHOCTAX MUKOB, U flaxe B Ha-
3BaHNAX OpaTbeB HACTONLKO MOPas3UTENbHbIE, YTO WX MPOUCXOXKAEHWEe 6e3ycnoBHO OOLLee.
Mo MHeHWto aBTOpa M 3TO MHeHWe NOATBEPXAETCA NpeX/je BCEro BOCTOYHO-3amafHoM
opvieHTaLvel, NPosBASIOLLECA B MUGE, N YacTAMM, KOTOPble CBA3aHbl C MOPCKMMM MOTUBaMM

3TOT MU MENaHe3CKOro MpPOMCXOXAEHWA, U ero CBA3b C 06pAfaMM MOCBALLEHUS MOXHO
OTHECTM K OOLleli BONHE MeNaHe3CKOro CTPaHCTBOBAHMA.

B nATOM nyHKTE aBTOp CTapaeTcA foKas3aTb XapakTep »amphiktyonia 06psafos no-
CBsLLEHUs B 3a/mBe AcTponsbe. [laxe Halln CKyAHble AaHHbIe MOKa3blBalT Ha TO, YTO Mpasf-
HIUYECTBA MOCBALLEHNIA NPUBEN B ABMKEHNE MacChl 60/bLINX 06/1aCcTeNR, 1 UTO B Nepuog aTnx
MoCcBALLEeHUIA 6bI10 B cune YTo-To Bpoge Treuga Dei. Mo MHEHUIO aBTOpa MOCBALLEHWS WMeNK
xapakTtep amphiktyonia 6narofaps ABYM CBfi3aHHbIM APYr C APYroM (hakTopom, BO3HWKHO-
BEHME KOTOPbIX, MOXET MPOMCXOAUTb W HE3aBUCMMO ApYT OT apyra. OfHUM K3 3TUX (haKTopOB
AIBNAETCA CyLLECTBOBaHWe TOProBbIX OTHOLLUEHWIA, TOProBHOM ApYX6bl. B cnyyae e Hanuumsa
Apyroro aktopa — U 3TOT (haKTOp MOXeT MpUCOoeAuHATLCS K nepBoMy — amphiktyonia
He YTO WHOe, KaK 06LiMe MpasfHecTBa, paHHero O6LLEeCTBEHHOrO efMHCTBA,KOTOpble COXpaHa-
nuck 1 nocne diaspora (rnaBHbIM 06pasom 6narofgaps cuie npefaHnin), fenas Takum 06pasom
BO3MOXHbIM BPEMEHHOe BOCTAHOB/IEHWE MOTEPSHHOro eAMHCTBAa. Bce 3T0 NoKasbiBaeT, 4To
3TU cobpaHns MMeNn XapaKTep Kak MepeXMTKOB, TakK U BO3POXAEHWN.

Bropaa 4acTb ouepka usnaraeT MPeAMETHbIi MaTepuas, CBA3aHHbIA C MOCBALLEHWEM
N KynbTOM [YXOB, Ha OCHOBE TOFO COOBpaXKeHWs, YTO MpeAMeTbl MPeACTaBAAT COBOA HeoT-
[enMMyto YacTb puUTONorun. 3TO f0Ka3biBAeTCA TEM, YTO WM OTHOCUTENIbHO NpefMeTam BCTpe-
4atoTcA Takue 3anpeLLeHns, KoTopble 06ecneynBatoT TaMHCTBEHHOCTL caMoro putyana. [anee
B nopsgke o6cy>|<,quV|ﬂ aBTOP PAcCMaTPUBAET MACKW, WMHCTPYMEHTbI, TaHLOBa/bHbIE Meuu, W
ApeBHWe CTaTyn. B Kaxjoi rpynne crepsa BbIAACHAETCA PO/ib MpPeaMeToB B 06psfax nocss-
LeHWi 1 B Ky/bTe LyXOB Ha OCHOBAHWW OTHOCALLMXCA NUTepaTypHbIX AaHHbIX, a 3aTeM u3na-
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ratoTcs MyseeBeAueCKMe AaHHble U OMy6MMKOBaHUS O MpeAMeTax. B 3ak/oueHWe aBToOp 3aHU-
MaeTcs CTuieM 3anMBa ACTPOnsiGe W [J0KasblBaeT, UTO B MPOTUBOMO/MOXHOCTb YTBEPXAEHUAM
LLineii3epa, 3anne AcTponsbe NpefcTaBnseT coGoil OTAeNeHHYO 06MacTb CTWAS, KakK 3T0 cpasy
BWAHO Ha OCHOBE MPEACTaB/EHHOr0 MaTepuana KapTuH.

Wntel M3 Tama B OKpPecTHOCTM @duHUY-xapbop

Ony6/MKOBaHWe MaTepuana 3aHUMaeTcs C OAHOW Tpynnoii Konnekuyum Bupo w3
ronbta XyoH, CO LUMTaMKU M3 Tama, Ha OCHOBE MPeAMETOB, HaXoAsAWMXcs B ByaaneliTcKom
JTHorpaduyeckomM Mysee. Monb3ysicb € OTHOCALMMUCS JIMTEPATYPHBIMU JaHHBIMU U 3aMUCsIMU
. Bupo, aBTOp M3NlaraeT pacnpocTpaHeHWe, W3rOTOBMEHME W MPUMEHEHMe LNTOB  3TOro
TWNa, UX Ha3BaHWS Ty3eMLaMW, asiee PacCMaTpyBAeT OCOBEHHOCTW CTU/S YKPALLEHWUIA LIMTOB.
Hapsagy C wutamu W3 Tana, aBTop ANS CPaBHEHWS WAMOCTPUPYET fABa M3OTHYTHIX (jabim)

AEPEBAHHbLIX LWKTa.
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1. Exhibit No 8920. Mask. Background black, on the face in places traces of red paint.
Height 45 cms
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2. The same mask, side view
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3. Exhibit No 8924. Mask. Colour dark brown. Height 49 cms
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4. Exhibit No 8918. Mask. Colour purplish brown. Height 45 cms
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5. Exhibit No 8919. Mask. Colour purplish brown. Height 43 eras
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6. Exhibit No 8923. Mask. Colour dark-brown. The headdress represents three wild boar tusks
bent into a circle. Height 57 cms
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7. Exhibit No 8933. Mask. Colour blackish, the labial parts are framed white, on the face
stripes of white. Height 53 ems
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8. Exhibit No 8931. Mask. Half of the face is painted black, the other half red, round the labial
parts the colur is white. Height 40cms
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9. Exhibit No 8925. Mask. Colour greyish brown with purple shades. Height 42 cms
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10. Exhibit No 8922. Mask. Colour dark brown, glossy. Height 69 cms
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11. Exhibit No 8932. Mask. Colour 12. Side view of the same mask
purplish, glossy. Height 66 cms

11 Acta Ethnographica I11/1—4
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13. Exhibit No 8929. Mask. A very old piece, cracked in places. Colour dark brown, in places
with purple and black paint. Height 39 cms
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14. Exhibit No. 8930. Mask. Colour purplish brown. Height 39 cms

163
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15. Exhibit No 8927. Mask. Colour purplish brown. Height 47 cms
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16. Exhibit No 8926. Mask. Colour blackish. Height 60 cms
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17. Exhibit No 8921. Mask. Purple coloured. Height 43 cms
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18. Exhibit No 8928. Mask. Colour blackish brown. Height 60 cms
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19. Side view of the same mask
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20. Exhibit No 11769. Dance-rattle. The colour of the handle is light brown, that of the shells
blackish brown. Length of the handle 45 cms
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21. Exhibit No 11762. Dance-rattle. Light brown, the shells are black. The length of the handle
is 45 cms



SOME NOTES ON THE ETHNOGRAPHY OF NEW GUINEA 171

22. fExhibit No 11771. Part of a handle of a dance-rattle. Anthropomorphic carving. Colour
black, labial parts hanging and in contact with penis. The entire length of handle 61 cms.

23. Exhibit No 12627. Handle of a dance-rattle. Colour black. The hole where the string with
the shells is fastened can be clearly seen at the lower end. Length of the handle 67 cms



24. Bull-roarers, a. Exhibit No 9074. Colour purplish. On one side it is decorated by incrust-

ed carvings. Length 48,5 cms. b. Exhibit No 9043. Colour dark brown. One side is decorated

by incrusted carvings. Length 43,5 cms. c. Exhibit No 9069. Colour dark brown. One side is

decorated by incrusted carvings. Length 41 cms. d. Exhibit No 9064. Colour dark brown,

on one side are incrusted carvings. Length 39,2 cms. e. Exhibit No 9070. Colour dark brown.
On one side incrusted carving but dimly discernible. Length 35,4 cms
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25. Dance-swords, a. Exhibit No 12846. Incrusted carving on one side. Dark brown. Length 135 cms.
b. Exhibit No 12847. Colour dark brown ; incrusted carving on one side. Length 121cms. c. Exhibit
No 16090. Basrelief. Colour dark brown, on one side purple and white painting. Length 117 cms



174

TIBOR BODROGI

26. Exhibit No 11864. An- 27. Exhibit No 11868. An-

cestral figure. Colour light cestral figure. Colour purp-
brown. Height 192 cms lish brown. Height 167 cms
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28. Exhibit No 11766. An- 29. Exhibit No 11863. An-
cestral figure. The colour is cestral figure. Colour light
lightbrown.Height|190 cms brown. Height 114 cms
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30. Exhibit No 11865. An- 31. Exhibit No 11862. An-
cestral figure. Colour light cestral figure. Colour light
brown. Height 99 cms brown. Height 111 cms
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32. Exhibit No 11861. An- 33. Exhibit No 11874. Wooden figure.
cestral figure. Colour light Colour greyish brown. Represents a
brown. Height 178 eras man’s and a woman’s figure standing on

a cylindrical pedestal. Height 96,5 cms

12 Acta Ethnographica I11/1— 4
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34. Exhibit No 11882. Wooden figure. Colour greyish black. Broken in places. Man’s figure with
prominent sexual characteristics. Height 51 cms
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35. Exhibit No 11876. Wooden figure. Colour blackish brown. Prominent female sexual charact-
eristics. Height 45 cms

12*



36. Exhibit No 11887. Wooden figure. Colour blackish brown. Standing on a small square pedestal.
Man’s figure with prominent sexual characteristics. Height 17 cms.
37. Exhibit No 11883. Fragment of wooden figure. Colour glossy black. Considerably worn
away. Height 21 cms
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38. Exhibit No 11875. Wooden figure. Colour greyish black. Standing on an asymmetric cylin-
drical pedestal. It has prominent male sexual characteristics. Height 48 eras
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39. Merriab (Meriab) chorus from Bilibili Island. Men are playing ocarinas and pumpkin
trumpets. Biro's photograph, 1897

40. Circumcised youths from Bilibili Island. Biro's photograph, 1897
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41. Ancestral figure (telum) from Bongu. Drawing by Miklucho-Maclay, 1877. In Muknyxo-
Maknaii, 1950— 1951, I11. p. 101
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42. A masked Papuan from Bongu. Drawing by Miklucho-Maclay, 1870—71,
In Mwuknyxo-Maknaid, 1950— 1951, 111, p. 117



ZUM RELIGIONSETHNOLOGISCHEN HINTERGRUND
DES »NUNGU« IM KILIMANDSCHAROGERIET

Von
LASZLO VAIDA

Ethnographisches Museum, Budapest

»Vom Topfschwingen, allzuwoértlich 'Topfschlagen’ Ubersetzt, ist am
haufigsten und ausfuhrlichsten von allen Dschaggasitten in europdischen Darstel-
lungen gehandelt worden« — schreibt in seinem grossen Werke uber die Rechts-
tberlieferungen des die Abhédnge des Kilimandscharo bewohnenden Dschagga-
volkes Gutmann, der beste Kenner der Ethnographie dieser Gegendl Dieser
Ausspruch ist zwar zutreffend, doch steht es ausser Zweifel, dass die dem Ver-
fasser zugénglichen Werke der ausgedehnten Literatur dber den Kilimandscharo
diesen nur schwer zu beobachtenden Brauch grosstenteils verschweigen. Nichts-
destoweniger sind mehrere ausfuhrliche Beschreibungen dariber vorhanden,
wobei auch Versuche zu seiner Interpretation angestellt wurden. Trotz alledem
wird man aber kaum behaupten kdnnen, dass der ideengeschichtliche Hinter-
grund der mit dem nungu zusammenh&ngenden magischen Bré&uche durch
diese — auch umstrittene Punkte umfassende — Literatur in beruhigender
Weise aufgehellt waére.

Das Verdienst der Entdeckung des nungu beansprucht Thomé fir sich
— zu Unrecht. Seine Beschreibung2 war es jedoch, welche die Aufmerksamkeit
der Forscher auf diese bisher wenig beachtete Erscheinung lenkte. Die nungu
sind, wie er schreibt, aus Ton verfertigte kleine Idole von Menschengestalt,
manchmal auch Tépfe mit Brustansdtzen, deren Besitz in einem gewissen
Grade als Privileg der H&auptlinge betrachtet werden kann. Es werden ihnen
Opfer dargereicht, wobei dieses »Opfer« flr jedes einzelne Exemplar jeweils
verschieden ist. (Dieser individuelle Charakter wird spdter auch von Gutmann3
bekraftigt.) Der nungu wird vom H&auptling zur Entscheidung strittiger Fragen
verwendet : sowohl der Klager als auch der Beklagte missen auf die Wahrheit
ihrer Behauptung schwdren ; wer Unwahres behauptet hat, wird vom nungu
getdtet. Wenn jemand bestohlen wurde, dann kann er den Dieb auf die Weise
verfluchen, dass diesen — falls er ihm nicht das gestohlene Gut zurtckerstattet —
der nungu vernichten mdége. Doch wird der nungu vom Hé&uptling auch benutzt,

1 Gutmann, 1926, S. 619.
2 Tkomé, 1903, S. 231 ff.
3 Gutmann, 1926, S. 655.
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um sich der Schweigepflicht seiner Krieger bei einem wichtigen Beschluss zu
vergewissern ; wer das Geheimnis nicht bewahrt, fallt dem nungu zum Opfer.
Die Vernichtungskraft des nungu, diese potentiale Macht, wird dann ausgeldst,
wenn sie durch Besprechen gegen eine oder mehrere bestimmte Personen gerichtet
wird, oder aber wenn jemand — &hnlich wie bei einem Gottesurteil — sich selbst
dieser Macht ubergibt. An der Macht des nungu zweifelt niemand, u. zw. auch
deshalb nicht, weil die Hauptlinge den Erfolg des Fluches im geheimen wahr-
scheinlich durch Gift sicherzustellen wussten.

Die Beschreibung von Tkomé léste in Fachkreisen lebhaften Widerwillen
aus. Er berichtet ohne jedes Schamgefuhl, wie er die Sticke seiner Sammlung
den verzweifelt flehenden Dschaggahauptlingen »im Interesse der Wissenschaft«
brutal entriss. Dieses wissenschaftliche Méantelchen rechtfertigt sein Vorgehen
um so weniger, als er laut Zeugnis seines im Archiv des Ethnographischen
Museums in Budapest befindlichen Briefes4 nicht zégerte, die erbeuteten 13
nungu um 500 Rps. sofort zum Kaufe anzubieten. Was nun seine Beschreibung
und Deutung anbelangt, so zeugt jede einzelne Zeile Tkomés von einem voll-
kommenen Dilettantismus. Er bristet sich naiv mit seiner »Entdeckung,
ohne zu wissen, dass der nungu bereits in den &lteren Beschreibungen5 des
Dschaggagebietes vorkommt. Die Interpretation des nungu bedeutet fir ihn
keinerlei Problem, da er die Gegenstdnde einfach als »Godtzen« deutet, offen-
sichtlich auf Grund der Tatsache, das ihnen »Opfer« gebracht wurden. Immerhin
stellt er fest, dass der Name der entdeckten »Gdtzen« (nungu) im Kidschagga
»Topf« bedeutet.

Durch die Beschreibung von Tkomé angeregt beschéaftigte sich spater
Raum wiederholt mit der Frage des nungu der Dschagga. Seine erste Arbeit,6
die eigentlich eine Polemik gegen die Mitteilungen von Tkomé darstellt, enthéalt
bereits die richtige Feststellung, dass der nungu kein Goétze ist. In der Religion
der Dschagga lassen sich nach ihm zwei Vorstellungskreise feststellen : einer-
seits der Glaube an die Geister der Toten und andererseits an das Hdchste Wesen.
»Die patriarchalische Gliederung der Geisterwelt fordert die Zuruckfihrung
der Geister der Familien- und Geschlechtsstammvater auf einen gemeinsamen
Urvater, den Stammvater des Stammes oder des Volkes ... So erklart sich auch
der durchaus schattenhafte Charakter des Bantugottesgedankens ... Eine
Veranlassung, ihn durch Opfer zu verehren, besteht fir den einzelnen nicht,
er steht zu fern, um ihm schaden zu wollen ; er denkt sich ihn als gut«.7 Das
Hdéchste Wesen ist also passiv,, wahrend die Ahnengeister nur die physische
Seite des Lebens (Ernte, Gesundheit, Kindersegen) beeinflussen. »Untersteht
nun aber das soziale, insbesondere das rechtliche Leben bei den Negern Uber-

4 Archiv des Ethnographischen Museums, Budapest, 113/1902.
5 Merker, 1903, S. 30.

6 Raum, 1904, S. 101 ff.

7 Raum, 1904, S. 103.
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haupt keinen hoheren Méachten? Dann hétte ihre Religion hier eine klaffende
Licke. Diese Liicke besteht nicht ; hier treten Zaubermittel und Gottesurteile
ein. Sie sind die andere Seite der Religion der Ostafrikaner, wenn man sie uber-
haupt Religion nennen kann. Sie liegen . . . unter der Schwelle der Religion . . .«.8
Da aber die dem nungu zugeschriebene Kraft nicht einen Personen-, sondern einen
Dingcharakter aufweist, deren Hervorrufen nicht den Dingcharakter des Objektes
verandert, kann der nungu nicht als »Godtze« angesehen werden. Der nungu
ist ein Rechtsmittel von magischem Charakter, dhnlich wie das Gottesurteil ;
er ist aber nicht mit diesem identisch, weil er den Tater nicht nur aufdeckt,
sondern auch bestraft.

Was nun das dem nungu gebrachte und von Tkomé als entscheidender
Reweis aufgefasste, angebliche Opfer betrifft, so ist dieses nach Raum kein
Opfer, sondern »eine neue Zaubermedizin ; sie ist dazu bestimmt, die sonst
weiter wirkende Kraft des nungu zu bannen«.9 »Die Entzauberung ist der
Zweck der ganzen Zeremonie, die von dem Herrn Pater als Opfer missverstanden
wurde«.10

Fir den Gotzencharakter der nungu wuirde die anthropomorphe Aus-
bildung eines Teiles von ihnen sprechen ; diese Erkldrung ist aber nur scheinbar
zufriedenstellend, da es ja auch topfférmige nungu gibt, wie denn auch der
Name selbst »Topf« bedeutet. Die Anndherung an die menschliche Gestalt
ist nichts anderes als »willkirliche Spielereien, deren Zweck nur darin bestehen
kann, die magischen Toépfe auch &usserlich von den gewdhnlichen zu unter-
scheiden«. Die Renennung »Topf« ergibt sich auf Grund einer Analogie. »In
einer mir bekannten tber dem nungu gesprochenen Reschwdrungsformel kommt
der Satz vor : ... zerbrich wie dieser Topf. Der Wunsch gilt dem Verbrecher.
Der tonerne, zerbrechliche Charakter des als Fluchmittel dienenden Topfes
soll sich demselben mitteilen. Hierin liegt vielleicht die Erklarung fir den sonst
weiter nicht verstdndlichen Umstand, dass gerade ein Topf als Fluchmittel
dient«.11

Auf den ersten Teil dieser Meinung Raums, auf die Frage des Verhaltnisses
der anthropomorphen und topfformigen nungu wird im weiteren noch zurick-
zukommen sein. Was die Herleitung des Namens nungu »Topf« und des topf-
formigen nungu aus dem Analogiezauber betrifft, so wurde dies schon von Gut-
mannl2widerlegt : »Ganz abgesehen von der Tatsache, dass es dann nicht heissen
darfte : ikapa nungu (d. h. ’nungu schlagen’), sondern ipara nungu (d. h.
‘nungu zerschlagen’), wird auch sonst die ganze Auffassung ausgeschlossen
durch das Fehlen jedes Gleichsatzes und jeder Handlung, die gerade diesen
Fluchwunsch veranschaulichen oder andeuten wollte.«

8 Raum, 1904, S. 103.

9 Raum, 1904, S. 104.

10 Raum, 1904, S. 105.

1 Raum, 1904, S. 104.
12 Gutmann, 1926, S. 664.
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In einer spéteren Arbeitl3 ergdnzte Raum die Beschreibungen uber die
Anwendung des nungu mit neuen Einzelheiten, in der Interpretation ging er
aber nicht Uber den von ihm in seinem &lteren Werke eingenommenen Stand-
punkt hinaus.

Wenn man von einer Aufzahlung der Abhandlungen Uber die auf den
nungu beziglichen Brdauche absieht, die sich nur auf eine Wiederholung
der bis dahin gemachten Feststellungen beschrédnken,14 so muss hier in erster
Linie die verdienstvolle Arbeit von Dundas erwdhnt werden, die aber gerade
die Erforschung des Wesens des nungu kaum vorwaéartsbrachte. Wie aus seiner
Beschreibung hervorgeht,15 kannte Dundas den Brauch des Schwingens des
Fluchtopfes nicht so sehr aus eigener Erfahrung, als vielmehr aus den dies-
beziiglichen Beschreibungen von Raum und Gutmann. »Gutmann has described
this (d. i. den nungu) as being actually a cookingpot ... My own inquiries have
disclosed that if the actual pots are used they are rare, most usually they take
the form of clay cylinders, such as are in use for the same purpose among the
W akikuyuwho call them Kithathi«.16Was den ideengeschichtlichen Hintergrund
des nungu anbelangt, neigt Dundas zur Ausbildung einer &hnlichen Auffassung
wie die obenzitierte Ansicht Raums. »How such objects came to be called Nungu,
is a matter of conjecture, but the breaking of a cooking-pot is unlucky ; in Pare
it serves to pronounce a curse, and it may be that cooking-pots were, and are
still, used for the purpose by the Wachagga, and that the cylindrical Nungu
of clay or stone was introduced later«.17

Die grundlichste Beschreibung des nungu der Dschagga verdankt man
Gutmann16. Ahnlich wie Raum hebt auch er hervor, dass der nungu nicht nur
ein »Rechtsstreitentscheider, wie andere Ordale ist, sondern ein Vollstrecker
der Rechtsrache, in Wirkung gesetzt vor allem gegen den unbekannten Ubeltéter
und gegen den Rechtsstreitgegner, der es ablehnte, vor die Spruchgemeinde
zu kommen oder ihrem Schiedsspruch zu folgen«.19 Er erwdhnt gleichfalls die
formalen Unterschiede der nungu (Topfform und Menschenform) und stellt
mit Entschiedenheit fest : »die Topfform ist das urspriingliche und die Handlung
gestaltende Fluchmittel gewesen«.2 Laut seiner Feststellungen besass urspring-
lich jede starkereSippe ihren nungu, »das Nebeneinander so vieler Topfein einem
Lande fuhrte aber doch zu vielen Unzutréglichkeiten und hinderte das Recht-
lenken vom Spruchrasen her«,2l deshalb (?) zog die sich immer stérker ent-
wickelnde H&uptlingsmacht die Anwendung des nungu in ihren Kreis : die im

13 Raum, 1909, S. 377 ff.

14 Z. B. Schwanhausser, 1910, S. 44 ff.

15 Dundas, 1924, S. 174.

16 In bezug auf kithathi vgl. Hobley, 1910, S. 139 ff; Murphy, 1926, S. 135.

17 Dundas, 1924, S. 174.

18 Gutmann, 1926, S. 619 ff. Vorher und weniger ausfihrlich : Gutmann, 1909, S. 169 ff.
19 Gutmann, 1926, S. 620.

20 Gutmann, 1926, S. 620.

21 Gutmann, 1926. S. 621.
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Besitz der unterjochten Sippen gewesenen nungu wurden diesen einfach wegge-
nommen und die Ubrigen Sippen gezwungen, den nungu nur mit Erlaubnis
des H&auptlings zu gebrauchen. Nach Gutmann ist der nungu »eine Selbsthilfe
des Schwachen gegen einen Starken« ;2 die Widerlegung dieser unrichtigen
Einstellung soll in diesem Aufsatz nicht behandelt werden, da auf den nungu
als Machtmittel des Hauptlings in einem anderen Zusammenhang — in Ver-
bindung mit der Macht des Dschaggahduptlings — zurickgekommen werden soll.

Im weiteren gibt Gutmann eine grindliche Beschreibung des verwickelten
Verlaufes des Verfluchens (des Bestrafens) mit dem nungu. Ohne hier auf die
Einzelheiten eingehen zu wollen, kann festgestellt werden, dass der nungu
sozusagen ein Zentrum der verschiedensten magischen Vorgéange bildet : zauber-
kraftige Krauter und tierische Kdérperteile, Analogiegesten, Verbote usw. haften
in einer unerhdrten Vielfalt an den mit dem nungu verbundenen Brauchen.
Alle diese mit Analogien usw. verbundenen Zeremonien treten in der magischen
Praxis der Dschagga auch in anderen (vom nungu unabhé&ngigen) Beziehungen
in Erscheinung. Dasselbe ist auch bei den Pare der Fall, die den nungu gleichfalls
kennen und h&ufig anwenden ; hier wird (wie Gutmann auf Grund einer Mittei-
lung von Oldewage berichtet) ein Stliick des Kleides, ein Haar usw. der zu bezau-
bernden Person in den nungu hineingetan (wenn dieser topfférmig ist) und die
Zauberhandlung besteht eigentlich darin, dass die Termiten, die in den bis zum
Rand eingegrabenen Topf hineinkriechen, den Kleiderfetzen usw. der zu ver-
zaubernden Person zernagen und so auch die Person selbst magisch vernichten.
Gutmann stellt auch fest — wobei er aber die Giultigkeit seiner Aussage sonder-
barerweise nur auf die Pare beschrankt —, »dass es sich bei der Pareart des
Fluchtopfschwingens nicht etwa um den urspringlichen Lebensboden der Sitte
handelt . . ., sondern um lose verbundene Beste aus einem zerfallenen Gebilde . ..
Fluchtopf und Einlage sind ... nur eine zuféllige Verbindung. Das Hinein-
werfen des Zeugfetzens in einen Termitenhaufen unter entsprechenden Ver-
wunschungen, wie es anderwdrts gelibt wird, wéare jedenfalls ein klrzerer Weg
zum Ziele«23. Als wichtiges Moment sollen noch jene verwickelten Handlungen
und Texte hervorgehoben werden, die nicht weniger kompliziert sind als der
attentative Teil der Zeremonie und deren Ziel es ist, die unaufhaltbare Zauber-
kraft des aktivierten nungu auf die zu verzaubernde Person zu konzentrieren
und den Verflucher selbst (der im Verlaufe des Aktes in die gefédhrliche N&he
des nungu gerat), sowie die unschuldigen Mitglieder der Sippe der zu verzaubern-
den Person gegen die Schadigungen der Vernichtungskraft zu neutralisieren.
Mit anderen Worten, es soll auch verhindert werden, dass sich der nungu gegen
die den Zauber sprechende Person (und gegen andere) wende. Diese unheimliche
Wirkung der in Erregung gebrachten Kraft strahlt also an sich ohne bestimmte

23 Gutmann, 1926, S. 657.
2 Gutmann, 1926, S. 656 ; &hnlich wird es auch von Dannholz (1916, S. 114) bewertet :
»der Fluchtopf ist ’das Schwert des Schwachen’«.
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Richtung auf die Menschen aus, und es missen die Methoden und Kunstgriffe
bekannt sein, durch welche ihre Wirkung in eine bestimmte Richtung gelenkt
werden kann. Selbst wenn keine anderen Beweise vorldgen, so geht bereits aus
diesem Umstand hervor, dass der nungu nicht irgendeine moralische Sicherung
der Gesellschaftsordnung ist, dass er nicht nur den Bdésen bestraft, sondern dass
er gegen jedermann angewendet werden kann.

Das ganze auf den nungu beziugliche Material wird von Gutmann in drei
Teile gegliedert : a. die Wortformen als Flucherreger (und Fluchbeschwichtiger),
b. der Topf als Fluchtréger, c. die zur Fluchverstdrkung benttzten Hilfsmittel.

a. Auf Grund einer sorgféltigen und geistreichen philologischen Analyse
der Fluchformel beweist Gutmann in Uberzeugender Weise, dass die Dschagga
die Yernichtungskraft des nungu sich als ein dem Feuer &hnliches Element
vorstellen. »Feuer heisst : modo. Wenn aber gesagt wird, das Leben des Fluch-
topfes mdge den Gegner ergreifen, so heisst das mo fo imema li. Und wenn gesagt
wird, der Topf mdge ihm Unheil erregen, so wird dieses Unheil mé genannt . ..
Modo wére demnach zu Ubersetzten mit Hausglut, Herdfeuer, md mit Lebens-
glut, inneres Feuer, To mit Zornglut, Fremdfeuer . . . Die Feuerkraft des Topfes,
die zornig erregte Lebensglut wird zum Unheilfeuer, zum Fremdfeuer im
Schuldigen, das seine ruhige Lebensflamme verwirrt und erstickt.«24

b. Gutmann charakterisiert zusammenfassend auch die formellen Merk-
male der nungu; diese sollen im Anhang des vorliegenden Aufsatzes behandelt
werden. Zum iNunguwesen der Pare zitiert er die Mitteilung Oldewages :
»W ie die Herdsteine so sei auch der Topf ein heiliges Ding, voll von Kréaften des
Lebens und des Todes. Der Topf vermittelt die Lebenskraft, indem er das
Essen gar macht ... Dass er bei geeigneter Behandlung auch Kréafte des Todes
ausldst, liegt sehr nahe«.25 In bezug auf die Dschagga stellt aber Gutmann auf
Grund der Formmerkmale des nungu (Farbenstreifen und Geschlechtszeichen)
mit Entschiedenheit fest : »Jedenfalls bezeugen auch die Merkmale des Fluch-
topfes deutlich genug, dass es sich um einen urspringlichen Feuerzauber handelt«.26

c. Die Untersuchung der zur Verstdrkung der Fluchwirkung benttzten
Hilfsmittel (besonders Pflanzen) zeigt wieder, dass hier teihveise Gewéchse
Vorkommen, deren giftige Behaarung Brandblasen hervorruft und teilweise
wieder solche, deren Farbe die magische Assoziation mit dem Feuer verstand-
lich erscheinen l&sst. Letzten Endes ist also »der Feuerzauber der Gestalter des
Topfschwingens gewesen«.27

Als Ergebnis der grindlichen Materialsammlung und der vertieften analy-
tischen Arbeit von Gutmann wurde eine Reihe von Fragen geldst, die mit den
auf den nungu beziglichen Dschaggasitten Zusammenhéngen. Immerhin steht

24 Gutmann, 1926, S. 666 f.
25 Gutmann, 1926, S. 657.
26 Gutmann, 1926, S. 668.
27 Gutmann, 1926, S. 669.
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es ausser Zweifel, dass teils die Unterschiede, die in der Auffassung der ver-
schiedenen Verfasser bestehen, und teils die Méangel, die sich aus der ungenu-
genden Beleuchtung gewisser Punkte ergeben, zu weiterer Stellungnahme und
Forschungsarbeit anspornen. Die eine Mdglichkeit dieser weiteren Forschungen
besteht in der Heranziehung der religionsgeschichtlichen Vergleichsmethode.
Diese soll nun im nachstehenden bei der Beantwortung folgender Fragen helfen :

Warum nennen die Dschagga das gefurchtete Fluchmittel nungu, das
heisst Topf?

Was fur Bedeutung kommt dem Feuerprinzip zu, welches — wie auf
Grund der Untersuchungen Gutmanns zweifellos bewiesen ist — in der Vorstel-
lung Uber die Zauberkraft des nungu eine entscheidende Rolle spielt?

Was fur Verhéltnis besteht zwischen den menschenférmigen und den
topfférmigen nungu ?

Wie gezeigt, bezeichnen die Dschagga mit dem Namen nungu 'Topf’ein magi-
sches Machtmittel, das aus Ton hergestellt ist und bald die Form eines Topfes
besitzt, bald wieder menschendhnliche Gestalt annimmt. Die Benennung stimmt
also nicht mit der formalen Eigenschaft eines Teiles der auf die gleiche Weise
bezeichneten Gegenstdnde Uberein. Dieser Widerspruch wird zwar scheinbar durch
die Annahme aufgehoben, dass das Fluchmittel urspringlich ausnahmslos in Topf-
form vorkam und dass der Name so primdar der Form entsprochen hat, bis dann
spater auf irgendeine Weise auch der anthropomorphe nungu auftrat. Doch
selbst bei Annahme dieser Hypothese bleibt die Frage offen, welche Vorstel-
lungen wohl den Gedanken aufkominen Hessen, gerade den Topfzum magischen
Zaubermittel werden zu lassen.

In dieser Beziehung wurde — wie zu sehen war — die auf Analogiezauber
beruhende Erklarung Raums,28 der auch die Auffassung Dundas’® ahnlich ist
(»zerbrich wie dieser Topf«), schon von Gutmann30 widerlegt. Die Meinung von
Oldewage, die Gutmann wiedergibt3l (»der Topf ist ein heiliges Ding, er ver-
mittelt die Lebenskraft, indem er das Essen gar macht«), darf als gekiinstelt
und unbegriindet angesehen werden, denn die mit magischer Kraft ausge-
statteten Gegenstande gelangen niemals durch solche poetisch-symbolische
Assoziationen zu ihrer Kraft ; doch selbst dann bleibt es problematisch, warum
es gerade der Topf ist, der unter den Lebenskraft vermittelInden Objekten diese
Rolle erhalt ; und last but not least ist es vollkommen unverstandlich, dass dieses
»heilige Ding«, das die Lebenskraft vermitteln soll, nicht zu einem Mittel des
guten, sondern vor allem des bdsen Zaubers wird. Die Bemerkung Oldewages
(». . .dass es bei geeigneter Behandlung auch Krafte des Todes auslést, liegt
sehr nahe«) ist vollstdndig nichtssagend. Schliesslich bringt auch die Feuerzau-

28 Raum, 1904, S. 104 ; Raum, 1909, S. 378.
29 Dundas, 1924, S. 174.

0 Gutmann, 1926, S. 664.

3l Gutmann, 1926, S. 657.
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bertheorie von Gutmann das Problem, warum das den Feuerzauber bergende
und emanierende Mittel gerade den Namen nungu, d. i. Topf, erhielt und warum
es in seiner Form eine Zwiespaltigkeit aufweist, nicht der Lésung ndher.2

Die Antwort auf diese Frage war im Besitze Gutmanns, als er beobachtete,
dass das Wort nungu, d. i. Topf, mit dem Worte mungu, d. i. Gott, zusammen-
h&ngt, doch unterliess er es, weitere Schliisse daraus zu ziehen. So sei denn hier
die Beschaffenheit des als Mungu bekannten Gottesbegriffes untersucht.

Es ist allgemein bekannt, dass in einem grossen Teil von Ostafrika die
Vorstellung eines Hochgottes verbreitet ist, dessen Name sich aus einer der
Varianten der Reihe Mulungu ~ Mlungu ~ Muungu ~ Mungu Mulugu
Mulugo Uluko ~ Uluku ergibt. Diese Gottesgestalt kann bei folgenden
Vélkern und in folgenden Gegenden angetroffen werden :

Kilimane33, Lamba33', Sena34, Cwabo 35 Makim36 Mwera3/, Makonde3,
Nyanja39, Yao40, Ngoni4l, Mozambique42, Mombasa-Bezirk43, Suaheli,4
Saramo45, Luguru46, Kami47, Khutu48, Sagara 49, GogoS0, Irangi5l, Wanda 51°.
Nyamwezi52 Nyanyembe53, Sukumab4, Bondei5h, Shambala5, Giriamab7, Nika58,
Teita 59, Pokomo6), Kambab6l, Kikuyu62, Nandi &', Rundi63, Mubali633.

32 Gutmann, 1926, S. 620.

33 Torrend, 1891, S. 68.

330 Doke, 1931, S. 225 ff.

34 Schebesta, 1929, S. 1 ff.

35 Schulien, 1928, S. 671 ff.

36 Livingstone 1880, I, S. 35 ; Adams, 1902, S. 54.

37 Adams, 1902, S. 40.

38 Livingstone, 1880, I, S. 29

39 Johnston, 1897, S. 449 ; Werner, 1906, S. 46 ff.; Stannus, 1910, S. 299 ; Tew,
1950, S. 46.

40 Hetherwick, 1902, S. 91 ff. ; Weule, 1908, S. 63 ; Tew, 1950, 