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A VALLASTUDOMANYI SZEMLE
2010/2-ES SZAMA ELE

S. SZABO PETER

Az idei masodik szamunk tanulmanyai témajaként a vallds és miivészet teriile-
tét jeloltitk meg elézetesen. Az alabbiakban kozolt tanulmanyok azonban nem
els6sorban a miivészet hivoszé kapcsan sziilettek, hanem a szent tér mint kodolt
nyelv téméju konferencia eléadasai. De nem mondhatjuk az e korben sziiletett
tanulmanyokrdl, hogy idegenek az elézetesen megjeldlt témakortdl, a vallds és
muvészettdl, hisz valamiképpen ehhez a témdahoz is kapcsolodnak. Az épitett szent
terek kapcsan szo esik az architektarardl, a mivészi megformalas jellemz6irdl, sa-
jatossagairol, példaul a kozépkori katedralisok vagy a zsinagogak esetében. Ahogy
Szécsi Jozsef irja a zsinagdgai térrdl; ,az épitészeknek gondolni kellett az épiilet
elhelyezkedésére és tajolasara”, vagy ,,amikor a reneszansz és barokk stilusok ural-
tak Eurdpat, a frigyszekrény jelentsége megndétt, mérete és kivitelezésének magas
muvészi stilusa arulkodik errél.” ,, Az épiiletet gramatalma-diszitések, palmafa- és
l6tuszfejezetek, tovabba kerub-alakok diszitik” - jellemzi a salamoni templomot
Fréhlich Ida. ,A székesegyhdaz hierarchikus tagoldsa a szentély (chorus maior)
és a papsag helyének (chorus minor, schola cantorum) térbeli elkiilonitésében
(cancelli, szentélyrekeszt6k), karzatok, oltarok elrendezésében a ,kisarchitektura”
eszkozeivel valosult meg” - irja a kozépkori katedralisr6l Marosi Erné. Valahogy
természetes is, hogy a vallas és miivészet Osszefiiggéseit keresve a szent terek, az
ember dltal épitett [étesitmények Gtlenek el6szor szembe. A szentnek helyet teremtd
és a szentet oda meghivé ember igyekezett ezeket a tereket a t6le telhet6 legszebbre
formalni, miivészi hajlamait, szépérzékét e szamara legfontosabb cél érdekében
felhasznalni. Ezért orommel jarjuk be immar ismételten a szent tér témakorét (ezt
2005/2-es szamunkban is megtettiik), ezuttal a vallds és miivészet osszefliggése
szempontjat is olvaséink figyelmébe ajanlva. Hisz, mint azt most mar két sza-
munk is alatdmasztja, ez a téma, hasonldan a szent id6, szent konyvek, kozvetitok
stb. témakhoz ugyszélvan kimerithetetlen, barmennyit, barmilyen koézelitésben
kozliink is bel6liik, biztosak lehetiink abban, hogy e témak horizontjat tovabbra
is a végtelen jellemzi.

Forras rovatunk ezuttal kinai teriiletre visz benniinket, Disputa rovatunk a
Szent Agoston exegézise témakort folytatja. A Tudomdnyunk torténete és mi-
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helyei rovat ezittal egy most érlel6dé Gj tudomanyos irdnyvétel, a neuroteoldgia
utkeresésérdl ad téjékoztatast. A szerz6 Szalai Andrés, aki a Zsigmond Kiraly
Féiskolan a Vallastudomany mesterképzésben szerzett diplomat, és jelenleg az
Evangélikus Hittudomanyi Egyetem doktorandusza. A Vallastudos életpalyak
rovatban Boreczky Elemér John Wiclif és Zsigmond Kiraly tevékenységével fog-
lalkozé irdsanak masodik részét kozoljik, ezuttal Luxemburgi Zsigmond refor-
macidjara fokuszal a vizsgalddas. Hirek rovatunkban ezuttal az ELTE kereteiben
miik6dd, alapvetden pedagogiai, pszichologiai jellegli mihelyt mutatunk be, amely
tobbek kozt azt vizsgalja, hogy a kiilonboz6 vallasokhoz, felekezetekhez tartozd
gyerekek milyen gondokkal keriilnek szembe az 6voda és az iskola koriilményei
kozt, tehdt a vallasok sokszinliségének pedagogiai természetii problematikajat is
kutatja, elemzi. Ugyanitt mégegyszer visszatériink a Vallastudomanyi Szemle fél
évtizedes fennallas alkalmébdl is rendezett bemutatora, kozoljiik Bencze Lorant-
nak, a folydirat alapito fészerkesztéjének ebbdl az alkalombdl mondott beszédét.
Az elmondott gondolatok nem maradnak meg a puszta aktualitasnal, benniik
magvasabb megfontolasokkal talalkozhatunk.



TANULMANYOK

A SZENT TER
MINT KODOLT NYELV






BEVEZETO HELYETT

FROHLICH IDA

A Vallastudomanyi Szemle jelen szama Tanulmanyok rovataban megjelent cikkek
mindegyike a ,Beszélgetések a valldstudomanyrol” cimi konferencia-sorozat
harmadik részének el6addsaiként hangzott el. A sorozat az MTA Vallastudoma-
nyi Elnoki Bizottsaga égisze alatt kezd6dott, az egyes konferencidk elnéke Ritook
Zsigmond akadémikus, a bizottsag elndke volt. A 2009. oktdber 17-én rendezett és a
Pazmany Péter Katolikus Egyetem Bolcsészettudomanyi Kara piliscsabai campusan
tartott egynapos konferencia cime ,,A szent tér mint kodolt nyelv” volt.

A tér ugyanis az emberi vilagkép kiilonbozé rendszereiben - és ez egyarant
érvényes a vallasi, természettudomanyos, és tarsadalmi rendszerekre —, nem ho-
mogén kozeg. A vallasos vilagképekben a tér elkiiloniil szent, vagyis egyediil az
istenségnek, a transzcendentalisnak fenntartott, valamint profan, azaz az emberi
tarsadalom szokasos kozegéiil szolgalo terekre. A tér azaltal valik szentté, hogy
a szentség megnyilvanul benne. A szent megnyilatkozhat vagy bekoltozhet egy
targyba, épiiletbe is. Az ilyen helyek az ember szamara kozponti tdjékozodasi pon-
tot jelentenek; a M. Eliade terminoldgidjaban ,vilagtengelyek”-nek (axis mundi)
nevezett szent helyek az istenivel valé kapcsolattartas kiilonleges helyei.

Ezt akiilonleges kapcsolatot a forma is kifejezi. A szent terek az emberi vildgban
kiilénleges formaval birnak, akar mint természeti helyek, akar mint épitmények.
A szent tér rendszerint térben megkonstrualt, megépitett jelenség, elrendezett, és
rendezettsége meghatarozott szabalyokat kovet, amelyek a vallasos célu épitészet
szamara el6irasok. Lehet azonban emberkéz dltal nem érintett, a pusztan természeti
erék altal kialakitott hely is, szent hegy, szikla vagy forras. A szent hely viszonyata
profan, mindennapi térhez, és kapcsolatat a profan térben él6 emberekkel minden
esetben szigoru szabalyok hatdrozzak meg.

A konferencia célja annak bemutatasa és megvizsgaldsa volt, hogyan fejez8dik
ki a vallasok lényege a szent tér mibenlétében és elrendezésében a nagyobb okori és
avilagvallasok szoveges és targyi emlékeinek titkrében: melyek a szent megnyilva-
nuldsanak helyei, miket tekintenek szent helynek az egyes vallasi k6zosségek (szen-
télyek, szent varosok, szent hegyek, szent folydk, avagy az emberi lakhely mint szent
tér); hogyan nyilvanul meg a szent tér ,vilagtengely”-ében (axis mundi) az istenivel
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vald kapcsolat; hogyan ismétli meg a szent tér mint imago mundi a kozmoszrol
alkotott elképzeléseket; azonos intenzitdstiak-e a szent szentség — tulajdonsagai a
szent tér minden pontjan; milyen geometriai elvek (centralitas, szimmetria) szerint
rendezGdnek a szent terek; milyen targyak taldlhatok a szent térben, és ezek milyen
jelentés(ek)kel rendelkeznek; melyek a szent tér ritualis megszentelésének eszkozei,
hogyan jelzik és védik az egyes vallasi kozosségek a szent tér hatarait.

A fenti kérdések természetesen nem rendszeresen és azonos sullyal jelentek
meg a konferencia el6addsaiban, ahol minden el6adé az altala képviselt vallds és
korszak egy-egy jelensége, intézménye, avagy problémaja kapcsan bontotta ki a
szent tér sajatossagait az adott vallasban. Célunk az volt, hogy néhany jelentds
vallas és korszak szent tereinek kapcsan valamilyen jellegzetességet megmutassunk
az adott vallasi kulturdbdl, lehetdség szerint foldrajzi és id6beli véltozatossagban.
A konferencia és az ott elhangzottak egyben remélhetéleg kezdetét jelentik hasonld
egylittgondolkoddsnak a vilag valldsair6l mas témakban is, olyanokban mint pél-
daul a szent id6, a ritudlis tisztasag, ,hivatalos” és ,népi” vallasossag, vagy éppen
a transzcendenssel valé kommunikacid.



ISTENEK, EGYIPTOM URAI

LUFT ULRICH

Amikor az egyiptomiak a gorog zsoldosokat és kereskedéket beengedték Egyip-
tomba, azok csodalkozva lattdk, hogy minden teleptilésnek sajat istensége volt.
Az anyaorszagi helyzethez hasonlé Egyiptomban is a szdmtalannak ting iste-
nek témege valéjaban mindéssze kétmaroknyi istenre korlatozédott. Az istenek
attekinthetetlen szdma onnan ered, hogy a kézismert isteneket is sok néven és
sok alakban tisztelték. Talan Horusz isten volt az, akihez a legtobb ismertetd
jelet csatoltak: példaul az id6sebb Horusz, a horizonton 1évé Horusz, aki azonos
a Napistennel (‘Apudyic), Horusz, [zisz fia, Hérusz, a gyermek (‘Aprokpérng,
‘Aproypdng, az egyiptomi Hrw-p3-hrd gorog atvétele), a libiai Horusz, a létopoliszi
Hoérusz (‘ApveBeoyiivic, Hrw hntj-hm)," a behdeti Hérusz és a meszeni Horusz,
mint Edfu istene,* a hierakénpoliszi Horusz,* Horusz a kiraly és igy tovabb.
A Behdet nevii helységet gorogiil Andrlwvog nolg péyas-nak hivtak, amelynek
az egyiptomi Db3, koptul (€)TBO, valamint a modern s helynévhez nincs koze.
A Db3 név legfeljebb ,kultikus ruhd”-nak értelmezhetd. ‘Andiiwv viszont Horusz
gorog megftelel6je, igy orszagszerte tobb 'Andilwvog molg talalhato; a péyog jelzé
érthet6vé valik, amennyiben ezzel Horusz legjelentdsebb kultuszhelyét akartak
megjeldlni.¢ Az egyiptomiak szdmara a fontosabb kultuszhely viszont Behdet
(Bhd.t) volt, amely név jelentGsége miatt BayOug nevében gorogiil is megérzodott,
mig a Meszen (Msn) nevet, amely a harcias Horusszal kapcsolatos, gorogiil eddig

' Ahelynévhezld. Gomaa 1980, 1009: Antodg mOMG, a gorog Léto istenndé Apollon anyja, mert

a gorogok Apollont Horusszal azonositottak. Amellett még a gorog oyfjvig tulajdonnevekben

is kimutathatd. Az egyiptomi im helynév a kopt BOYHM/BOYHN - egyiptomi nyelven pr-hm -

koszon vissza. Ez a kifejezés viszont egy templomra utal. A K6zépbirodalomban dsszeallitott

adminisztrativ teriiletek (nomoszok) lajstromaban a masodik alsdegyiptomi teriilet istene

»Hntj Hm”, azaz ,Khem elséje”, 1d. Lacau-Chevrier 1956, 232, a masolt sz6veghez Id. Schlott-

Schwab 1981, V. tabla, 2. hasab.

Vernus 1986, 323 koveti Gardiner 1947, no. 318 és 319 allitdsat, hogy Edfu (Db3) a helység

civil neve.

3 A legrégibbi Horusz isten a hierakonpoliszi Horusz. Jelenléte mar a protodinasztikus peri-
6dusban feltételezhetd, vo. az akkori diszpalettakkal.

4+ Vernus 1986, 323-331.
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nem mutattdk ki. A szent teriilet ura az isten volt, és ez az elképzelés vilagosan
jelenik meg ami a hliopoliszi Hérusz gorog nevében: a ‘Ap elem a Hérusz név
hangsulytalan forméja, mig a kdvetkezd vep elem az egyiptomiban ,,ur” jelentést.
A rémai kori Fajum-koényvben minden megnevezett istenségnek van helyi birtoka
és ezt a birtoklast az ,,ur” szd segitségével fejezik ki

Amikor viszont kapcsolatba keriiltek az egyiptomiakkal, a gérogok hallhat-
tak az istenek lakhelyeir6l. Az ilyenféle teriiletet szentnek tartottak: ,,A templom
alakja hasonlit az égen 1év6 napra”, 4llitottak az egyiptomiak egy sokszor ismételt
mondasban.® Ott az istenség volt az ar, az ember kiviilr6l megcsodélhatta a magas
diszitett falakat, amelyek a templomot a kiilvilag eldl elzartak. Csak az é16 isten-
nek, azaz a kiralynak és delegatusainak volt szabad a templom belsejébe belépni.
A kultusz az istenek kozott lejatszdé cselekvés volt, az ember nem vehetett benne
részt. A falakon taldlhaté dombormiivek az egyiptomiak elképzeléseit tiikrozik
arrdl, hogyan kell Egyiptomnak bannia a kiilvilaggal, az abrdzolasok egyértelmi
képet nyujtanak: a kirdly lestjt minden ellenségre. Ez a sors mindenkit fenyeget,
aki a kiraly ellen lazad, vagy akdr csak az Egyiptommal szomszédos teriileteken
lakik. Ugyancsak a kiils6 falakon lathat6 abrazolasok adjék hiril, amint a ki-
raly nagytest( allatokra vadaszik, mint III. Thotmesz sziriai elefantokra, vagy
I11. Ramszesz a sajat halotti templomaban elhelyezett dbrazolason bivalyokra, hogy
bebizonyitsa emberfeletti erejét. A protodinasztikus korban a bivaly a kiraly erejét
testesitette meg, amint az a Louvre-beli bika-palettan lathat6” Mas kiralyi er6é
hordozoéit latjuk a libiai hadisarc palettan, amint ellenséges telepiiléseket dilnak
fel.® A Narmer-palettan viszont a bika egyediil dilja szét a teleptilést.?

Az egyiptomi istenek maguktdl keletkeztek vagy sziilettek. Az egyiptomi
forrasok utalnak a sziiletésre az anya emlitésével. A teremtés el6tti allapot egy
anyagi és egy szellemi elemet foglal magéban. A héliupoliszi rendszerben az anyagi
elemet, az Gsvizet nevezték egyiptomiul Nww-nak vagy gorogiil Nodv-nak, ame-
lyet az egyiptomiak szokasuk szerint megszemélyesitettek.” A harmadik évezred
végérdl maradt fenn egy beszélgetés Atum és Nun kozott a Koporsdszovegek

5 Beinlich 1991, mindeniitt. A nb sz6 el6fordulasa annyira uralkodé, hogy eléfordul olyan
megfogalmazés is, ahol valoban $d.¢j Sobek kifejezést irnak ,,Sobek, $d.z ura” helyett, i.m.,
184, 473. sor.

¢ Idézi Assmann 1991, 46.

7 Louvre E 11255, kittind fot6 in Ziegler 1990,17; targyalta Cialowicz 2001, 179-180, a bikat

szimbolumnak vévén, de az abrazolas az egyiptomi realitds, ahol a szimbélumnak nincs

helye. Az allatok a kiraly megjelenési formai. Ez a gondolat a sokalakd isten elvén alapul.

Cairo JE 14238; vo. Cialowicz 2001, 180-182, kétségbe vonja a libiai vonatkozast és a szir-

palesztinai térséget helyezi el6térbe, de a hieroglif jel a fakat abrazold részen inkdbb Libidra

vonatkoztatja a jeleket.

 Cairo CG 14716, 1d. Saleh-Sourouzian 1986, no. 8.

' Baines 1984, 19-81, targyalja alapvetSen a személyesités teljes skalajat.
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gyUjteményében: ,, Atum igy sz6lt Nunhoz: Teljesen elfiradtan hanyédom, ap°©.t
tarsasdg ernyed. Elet nevii fiam szivemet tartja dssze. Amikor szivemet megele-
veniti, dsszegytijtheti elfaradt tagjaimat is? Nun azt felelte Atumnak: Leheld ki a
Maat nevii lanyodat, helyezd 6t orrodhoz, és szived él. Nincsenek tdvol téle lanyod,
s pedig Maat, valamint fiad Su, akinek neve élet. Ha Maat ldnyodat megeszed, Su
fiad téged feltdmaszt™ Atum isten e sz6veg szerint Nun aldrendeltjének latszik,
amint sok politeista rendszerben a teremtd isten egy ndla magasabb szinttél fugg:
erétlen lett, segitségre szorul. A sz6veg szerint Atum olyan helyzetbe keriilt, mint
Ogzirisz: tagjait kellene 6sszegydjteni és a szivét megeleveniteni. Az eddigi elemek
Oziriszra is vonatkoztathatodk: elfaradt sziv, a test szétdaraboldsa. Nun valaszabol
kideriil, hogy Atumban még 6nmaga szamdra is ismeretlen er$ van: az isteni rend,
a Maat, aki fivérével, Su-val egyiitt az igazsagos életet alkotja. Az a gondolat, hogy
a teremtd isten belehal a teremtésbe, az ési kinai valldsban is ismert elem: Pan Gu,
az Gsisten elhaldsakor az észlelhet6 vilagot hozza létre. A tér itt az &sviz, amelyhez
a tartossag, mint a linearis egyiptomi idéfogalom tarsul.

A szintén felvazolhat6 hermupoliszi rendszer szerint ez az §salap négy istenparban
testesiil meg, akiknek nevei fogalmakat jelentenek. Ezek Nun és Nunet, az 6sviz,
Heh és Hehet, a ciklikus végtelen id6, Kek és Keket, a sotétség, Medzs és Medzset,
a mélység, valamint Amun és Amaunet, az elrejtettség. Egy szoveg, amely el6szor
a 18. dinasztiaban jelenik meg a Halottak konyvében, arrdl szol, hogy Ozirisz
panaszkodik Atumnak, hogy a s6tét mélység £516tti uralkodasa elképzelhetetlen.
Itt minden hianyzik, ami az élethez tartozik: leveg6, fény, gyonyor.

A romai korban 6sszeallitott Fajaim-konyvben a szamunkra nem tulsagosan
rokonszenves krokodil-isten Szobekhez kapcsoltak az §sanyagot, mikézben Heh
és Hehet valamint Kek és Keket a Fajam-toban sajat szentélytikben tartézkod-
nak.'? Ez azt jelenti, hogy az Gsistenek tartézkodasi helye Fajimban talalhato,
mig Szobek ennek az ura, akarcsak minden fels6é- és alsd-egyiptomi teriiletnek.
Elétte Oziriszt az arvizként emlitik,” ahogyan kés6i szokas szerint Ozirisz istent
a termékenység isteneként is tartottak nyilvan. Mindezek mellett megemlitend6k
még a gabona-agyak, amelyek Oziriszt formaztak mumia-alakban, és amelyekben
gabonat novesztettek a termékenység jeléiil. Ozirisz eme jellege nem része a régi
Ozirisz-képnek, hanem Ozirisz termékenységének el6képe fianak, Hérusznak
posztumusz nemzése.

Szobek egy kiilondsen rejtélyes istenség, amely Egyiptomban a Kr. e. negyedik
évezred elsé felét6l kimutathatd. Miért kellene a Nagada I edényeken is felttind
krokodilt puszta diszitésnek tartani, amikor az dsszes keramiat sirokban és — kis

" CT II 34g-35h, idézi Bickel 1994, 48.

2 Beinlich 1991, 190-193 534. 537. 541. 544. SOr.
13 Beinlich 1991, 190-191 530. sor.
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meéretei miatt — dltalaban jo allapotban talaltak meg? A természet Egyiptomban
nem az esztétikai gyonyorkodés targya, hanem az istenek jatékanak isteni szintere.
A Naqada I edényeken az dllat természeti kornyezete szintén megjelenik, mint a
vizek faundja - hal, vizilo, krokodil - dltal alkotott hattér. Szobeknak két kiemelkedd
kultuszhelye volt: a Fels6-Egyiptomban 1év6 Gebelein és Alsé-Egyiptom mellett a
Fajim-odzis. Fajamrol elég sok gorog hagyomany élt, mivel itt oridsi gorog birto-
kok voltak. Naluk olvashatd, hogy a Kozépbirodalomban a Fajum-odazist koloni-
zaltak, ami annyit jelent, hogy gattal kizartak innen az évente bedml6 arvizet.
II. Mentuhotep, a 11. dinasztiai kiralyanak idejébdl ismert a Szobek-Ré tulajdon-
név, és ez a név a két isten azonositasat jelzi.’” A hires Ramesszeum-himnuszban
Szobek mint Ré ragyog fel az Gsvizbdl,* ezzel megpecsételve az Gsistennel vald
azonossagat. Egy masik Szobek-himnuszban, amely a Ramesszeumban talalt 6.
papiruszon maradt fenn, Szobek isten Ré isten masaként szerepel.” Ebbél kifolydlag
Szobek hatalmas dsistenként a Kozépbirodalomtél a napkorongot viseli.'® Emlitésre
méltd, hogy Szobek istenrdl egy kozépbirodalmi kultusz-szobor is ismert.* A késé
Koézépbirodalomban tobb kiralynév taniskodik az isten és a kiraly kozotti szoros
kapcsolatrél.>* Az Ujbirodalomban az isten a kiralyt 4brazoldsban is oltalmaba
veszi,* Ezekben az id6kben Szobek kultusza erételjesen Fels6-Egyiptomban ki-
mutathatd, ahogyan az Szobek fépapjanak sztéléjén lathat6.>

A krokodil-isten maganyos, s6t akkor sem lesz felesége és gyermeke, amikor az
Ujbirodalomtél kezdve mindeniitt isteni tridszok jelennek meg. Az atyja majdnem
ismeretlen, neve Snwj, gorogiil [lcoovavg, a név etimoldgidja egyelGre tisztazatlan.
Annal inkabb érdekes anyjanak alakja, aki a vizistenné Neith, és aki bizonydra
a vizzel val6 kapcsolata miatt kapta meg az anya szerepet. Anyja révén és mint
vizhez k6t6dé6 allatnak Szobeknak koze van a Nilushoz, az arvizhez (amely maga is
kiilén istenség), és a Nilus forrasaihoz. Utobbiakbdl az egyiptomiak kett&t ismer-
tek, amelyeket az els6 katarakta sziklas taja aldl az Elephantine-szigeten kerestek.
A Fajum-konyv szerint ,,Szobek 6, a két barlang ura”. A két barlangbdl 6mlik
a Nilus, akdr az arviz, amely Elephantine mellett a normalis vizallas folotti 8-9
métert érhet el. Az arviz magassagat az az istenség rendezi, aki a két barlang ura

4 Luft 1998, 35-40.

5 Kuentz 1929, 119.

¢ P Ram VI/1 (47).

7 P Ram VI1/6; Gardiner 1957, 46 1. sz.

¥ Kuentz 1929, 119-

» Miinchen, Staatliches Museum Agyptischer Kunst AM 6080, Miinchen 1980, 14-15.

20 V6. a Sbk-htpw ,,Szobek elégedett” és Sbk-m-s3=f ,,Szobek az 6 védelme” kirdlynevekkel.
21 Luxor Museum ] 155, Luxor 1979, no. 107.

22 Luxor Museum ] 149, Luxor 1979, no. 79.

3 Beinlich 1991, 196 591. sor.
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- a Fajim-konyv szerint Szobek, mas szévegek szerint Khnum, Elephantine ura,
vagy a két néi kisérgje, Szothisz és Anukisz. Szothisz az év nyitodja és az istennd, aki
az arvizet elhozza. A Fajum-konyv azonban csupan egyediil Szobek istent emliti
az arviz uraként. Kiilonben az elsé fels6-egyiptomi nomosz nevét — az Asszuan
és Koptosz kozotti térséget a gorog-romai korban az 4j adminisztrativ Thébaisz
nevii egységben olvasztottak ssze — a Fajaim-konyvbél kihagyték. Az elsé nomosz
teriiletén az a kettds templom fekszik, ahol parhuzamosan Szobeket és az idésebb
Héruszt tisztelték.>* A Szenwoszret-kioszk Horuszt jel6li a nomosz uraként, nem
pedig Khnum istent, akinek jelenléte Elephantinére korlatozddott.

A masodik nomosszal megvaltozott a helyzet, amennyiben a nomosz neve
meg van emlitve. Szobek itt a Naphoz kapcsolddd istenekhez kozeledik, Réhez és
Hoéruszhoz.> Ismeretes volt, hogy az edfui templom kiils6 falain hosszan irtak a
kozmikus harcrol, amelyet Horusz Behdeti a napisten, Ré ellenségeivel naponta
viv. Ebben a templomban a ptolemaida kiralyt a napisten egyik bikajaval helyette-
sitették az aldozati jelenetben. A kirdly, aki a templom épitését finanszirozta, allt
itt a masik sorban Hérus Behdeti isten el6tt. Ré a Fajum- konyv szerint Szobek
atyjanak szamitott, akarcsak Horuszé.

A harmadik nomoszban Szobek mar Rének szdmit: ,,Szobek, a Nin nomosz ura.
Ré 6”2 Minden telepiilés az istenekkel kapcsolatos; Nin a gorog ‘Tepaxwov moag
»a sOlymok varosa”, Nhb, a gorog EikeBviag molc ,,Eileithiiia varosa”, valamint
a modern Eszna, a régi Jwnjj.¢t, a gorég Adtov mOAG »a nilusi siigér varosa”.”
A nilusi stigérben Neith istennd jelent meg, akit Esznaban Khnum istennel egytitt
tiszteltek. A Szenwoszret-kioszk viszont Nekhbet, a keselyi-istennét, Fels6-Egyip-
tom jelképét jeloli a nomosz istenségének. A gorogok az istennét ismeretlen okokbol
azonositottak Eileithiiiaval.

A negyedik nomoszban ,,Szobek, Ré szemének ura”. Itt sem emlitik a nomosz
nevét, de a napisten, az égi slyomisten és Szobek kozotti 6sszekapcsolast tokéletesen
fejtették ki. Az égi sdlyom két szeme a két égi vilagito testnek felel meg: ,,Szobek Ré
szemének ura. Horus 6, a t6 orszaga kozepén.™® Az isten orszagszerte mindeniitt
jelen lehet, de az egyiptomi ember az istent egy kultuszhelyhez koti. Ezt az elvet
megtartottdk a gorog-rémai korig, és csak a pogany egyiptomi civilizacioval egyftt
ttinik el. A kozvetitd isten szintjén ezt az elvet a kiralyra hasonléképpen alkalmaz-
tak, mivel a kirdly az egyetlen, aki a kultuszt minden templomban végezheti. Az
elv megvaldsithatatlansaga ellenére az egyiptomiak megtartottak ezt az alapvetd

24 A nomos bonyolult helyzetéhez 1d. Gardiner 1947, I 2*-6* és Helck 1974, 68-71.

> Beinlich 1991, 196 597. sor; a ,,HOrus tronja” teriilet Horusé.

*¢ Beinlich 1991, 198 609. sor; jobban nem lehetett volna a K6zépbirodalomban megfogalmazni.
A nominalis mondatot az értelmezé koveti: ,Ré (6)”.

¥ (Gomaa 1980, 1009-1011.

8 Beinlich 1991, 198 617. sor.
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gondolatot, s akkor, amikor a kirdly személye nem volt kivanatos, mert ,,Ré nélkiil
uralkodtak”, mint a hiikszosz kiralyok vagy idegen népséghez tartozé uralkodok,
akkor a kultuszt egy olyan istenséggel végeztetik, amely maga nem isten, hanem
benne az isten lelke szall le.

A nomoszokat, az 6todiktdl a tizenotodikig a régi id6kbaol ismert jellel jelolik
meg. Nem emlitik azonban, hogy a régi id6kben kiilonboz6 istenek tartoztak az
egy-egy nomosz-hoz. Szobeket nagyon sztereotip mdédon nevezik a nomosz ura-
nak. Ehhez kapcsolddik a megjegyzés, hogy ,.kenyér (http) dldozatot adtak neki
a toban: 10365 és (df3w) élelem aldozatot: 35.” A tizennegyedik fels6-egyiptomi
nomosznal kissé bébeszédiibb médon magyardzzak a helyzetet: ,,Szobek nb ndfj.t,
azaz a granatalmafa nomosz ura. Dolgokat adtak neki a toban és aldozatot: 10365,
hogy ott a t6 mellett naponta éljen és menjen minden kivant helyre és nyugodjék
a Sobek Sd.#j temploméban.™®

A huszonkettedik nomosz kivételével egyik nomosz nevét sem emlitik.
A megnevezett nomosz a Fajim-odzis, holott mas felsorolasban a Fajum-oazist a
huszadik nomoszhoz csatoltdk. Ennek ellenére a sz6veg ennek kapcsan egyértelmii:
,Szobek a $d nomosz ura. Sobek Sd .tj 6, Horsiéze 6; neki adtak htp 4ldozatot:
10365, hasonldan df3w aldozatot, hogy a téban éljen és nyugodjék a Fajumban,
illetve a §d nomosz-ban.”*

A lista az alsé-egyiptomi nomoszok felsoroldsaval folytatoédik. Memphisz
fontos istenét, Ptahot kihagyjak, viszont Neith-et, Szobek anyjat név szerint em-
litik, valamint Su-t, Ré fiat a tizenkettedik als6-egyiptomi nomosz-ban, tovabba
a tizenharmadik als6-egyiptomi nomoszban Atum istent. Szobekhez az anyjan
kiviil kapcsolhatjak a napisten korének isteneit, valamint a kimagaslé Horusz
isteneket.

A szdveg szerint egész Egyiptom a krokodil-isten Szobek birtoka lenne. Ezt
viszont az egyiptomiak nemcsak Szobekrol feltételezték, hanem a legtobb nagy
istenrdl is. Az esznai Khnum-templomban ugyanezt allitjak az ottani f6istenrél.
A cél az volt, hogy az isten az orszagot oltalmaba vegye. Felmeriil a kérdés, hogy
miért egy istenre biztdk az orszagot? A politeista Egyiptomban az az istenség, amely
az egyik nomosz ura volt, a tobbi nomosz ura is lehetett. Az egyiptomiak gyakran
emlegetik a varos istenét, a masodik évezred elején sokszor még név nélkiil, késébb
név szerint. Mivel a dokumentumok zome a thébai nomoszbél valo, az Ujbirodalom
idejében ugy latszik, mintha az egész orszag Amun-Ré, a thébai fdisten tulajdona
lenne. Ezt az elképzelést az oikumenére is kiterjesztették: a kirdlyok az idegen or-

> Beinlich 1991, 202 641. sor. A dldozat forma nagyon altalanos; a htp és df3w Gsszekapcsoldsa
régi periodusoktdl kimutathaté. A 10365 koriili szam mindkét dldozati formara vonatkozhat.
A rendszer megallapithatatlan.

3° Beinlich 1991, 206 687. 690. 692. sor.

3t Beinlich 1991, 210 728. 731. sor.
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szagokbdl hozott harci sarcot Amun-Rének adjdk at, akinek megbizasabol és aki
altal felfegyverezve indultak tavoli égtajakra. Ez a gondolat mar a Kozépbiroda-
lomban megfogalmazodik, éspedig a Szenwosret kioszkon. A felirat szerint ez igy
hangzik: ,Mondas. Elhoztak neked minden j6 élelmet, minden htp-aldozatot és
df3w-aldozatot, minden jo dolgot, amely Fels6-Egyiptomban és Als6-Egyiptomban
van, minden életet, minden maradand6sagot, minden jolétet, minden egészséget,
minden 6rémet, minden idegen orszagot, az Egei-szigeteket, minden sziriai orszé-
got Amun-Ré, Karnak ura, az istenek kirdlya, mindkét orszag fejének labdhoz.™>
Ehhez kell hozzatenni a nomosz-listat, amely a kioszk alapzatan taldlhato, és sok
informacidval szolgal az akkori nomosz rendszerrdl. A két orszag — Fels6 és Also
Egyiptom - az irds irany szerint is kiillonbozik, igy Egyiptom kettdsségét hang-
sulyozva. Egyiptom az isten tulajdona lett akkor, amikor elhalvanyodott a kiraly
természetes istensége, amelyben a masodik millenniumig senki sem kételkedett,
holott a kiralyok késébb is fenntartottdk ennek latszatat és igényét.

A hagyomany nyomon kovethet6 a Ramesszida-koron keresztiil egészen a
gorog-romai korig. A Fajum-konyv idevagd szovege viszont nagyon szlikszavi-
nak tlinik a bébeszédii kozépbirodalmi széveghez képest, amely a négy égtajnak
megfelelden négyszer fordul el6. A rémai kori széveg viszont, bar minden nomosz
el6fordul benne, 6sszeolvasztotta a két szovegtipust, a kivansagok koziil csak a két
fontos aldozatformat vették at.

Mindebbél az Egyiptomban él6 gorogok sokaig nem értettek semmit. Végiil
a hellenisztikus periodus vége felé megfogalmaztak, hogyan lattak Egyiptomot.
A hermetikus irasok kozott az Aszklépiosz cimi dialégus attekintése Egyiptom
dicséségét és hanyatlasat mutatja be. Az eredeti szoveg gorog nyelvi. Ebb6l né-
hény téredék maradt meg. A gorog szoveget koptra forditottak, mig a latin sz6-
veg eredete ismeretlen, vagy inkdbb nem egyezik a megmaradt gérog szoveggel.
A hellenisztikus istenség Hermész Triszmegisztosz Aszklépioszt felvilagositja az
isten és az ember viszonyardl. Miutan Hermés Triszmegisztosz a szobor jellegérol
beszélt, amelyekbdl oly sok volt Egyiptomban, felvazolja Egyiptom helyzetét: ,Vagy
nem tudndad, 6 Aszklépiosz, hogy Egyiptom lett az ég képmasa, még inkdbb az ég
lakhelye és az Gsszes er6é, amely az égben van? Ha illenék, hogy elmondjuk az
igazsagot: foldiink lett a mindenség temploma. Nem illik tudnod, hogy lesz id6,
amikor kideriil, hogy az egyiptomiak hidba szenvedtek az istenségért. Es minden
buzgdsag az isteni irant elvész. Az egész istenség elmegy ugyanis Egyiptombdl és
felszall az égbe* Es Egyiptom 6zvegy lesz, megfosztva az istenektdl.”

32 Lacau-Chevrier 1956, 211; kommentdlt forditds in Baines 1985, 209-210. Forditdsom eltér a
Baines altal készitett forditdstol.

3 V.5. Hornung 1981: a napisten felsz4ll az égbe. A szdveget az Ujbirodalomban fogalmazték
meg.

34 Forditas in Luft 2003, 268.
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A szoveg ugy fogalmazza meg Egyiptom helyzetét, mintha az csak a j6v6-
ben kovetkezne be. Ez a romai uralom alatt alig elképzelhetd, de pillanatnyilag
nincs argumentum, a szoveg eredetét a Ptolemaiosz-korban keresni. Hermész
Triszmegisztosz a ptolemaiosz-kori démotikus anyagban a Kr. e. 2. szazadban
kimutathato, és Aszklépiosz istennek volt a memphiszi térségben egy gydgyinté-
zet ura, amely Egyiptom hatarain tul is hires volt. Hermész Thot isten egyiptomi
megfelel6je, Aszklépioszé Imhotep, Ptah, a memphiszi f6isten fia. A szévegben
egy olyan kifejezést alkalmaztak Egyiptomra, amelyet a masodik évezred végérol
szarmazo egyiptomi forrasokban Sziridra hasznaltak: ,Sziria 6zvegy lett és Izrael
léte megsziint.”™ Sok szdl flizi a szoveget Egyiptomhoz, végsGsorban sok egyiptomi
szOoveg bizonyitja az istenek jelenlétét Egyiptomban.
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WUTAISHAN,
A BUDDHIZMUS SZENT HEGYE

HAMAR IMRE

HEGYKULTUSZ KINABAN

Mar a buddhizmus megjelenése el6tt fontos szerepet jatszottak a kinaiak valla-
sossagaban bizonyos hegyek, amelyekrél azt gondoltak, hogy ott transzcendens
er6kkel lehet kapcsolatba 1épni, szellemekkel és halhatatlanokkal lehet talalkozni.
A konfucianizmus 6t szent hegye (Taishan Z& [, Hengshan 7111, Huashan #£111,
Hengshan 14 111, Songshan # 111) kéziil a Taishant 6vezi a legnagyobb tisztelet; Kina
csdszarai itt mutattak be a fengshan £1 i aldozatot, amellyel hatalmukat kivantdk
demonstralni Eg és Fold el6tt. Ugyanakkor a Han-dinasztia Wu I csdszara (i. e.
141-87) szellemi lényekkel kivant kapcsolatot teremteni a szertartas megtartasaval,
hogy megtudja t6liik a halhatatlansag titkat.:

A szent hegyek szellemi erével vannak felruhézva (ling %), a zardndok a hegy-
cstcson épitett templomban elhelyezett istenképmasnak dldoz, és fohdszkodik,
hogy zardndoklata sordn megpillanthassa az istent valddi alakjaban. A négy
nagy buddhista hegy egy-egy bodhiszattvahoz kapcsolodik: a Wutaishan F12 111
Mandzsusrihoz, az Emeishan 5 1l Szamantabhadréhoz, a Putuoshan 3% F¥ LI
Avalokitésvardhoz és a Jiuhuashan JL 11| Ksitigarbhdhoz.> A buddhista hegyekre
zarandokld ezekkel a bodhiszattvékkal szeretne taldlkozni utja soran.

A fent emlitett hegyeken kiviil még szdmos olyan hegy talalhaté Kinaban,
amelyet kiilonésen alkalmasnak talaltak a buddhizmus vagy taoizmus kovetdi
valldsuk gyakorldsara, igy buddhista és/vagy taoista kolostorokat, szentélyeket
épitettek rajuk. A hegyekbe visszavonulé életmod egyik korai példdja Huiyuan
£ (3334-416), aki a Lushanon Ji#IlI épitette fel kolostorat, és tartotta magat
fogadalmahoz, miszerint nem hagyja el a hegyet, s nem keveredik bele a politikaba
és vilagi életbe. A kor hiressége lévén azonban a varosi irdstudok és uralkodok
jottek el hozza a hegyre, hogy tanacsait kérjék, tanitasait hallhassak? A kinai

' Lasd Hamar L., Vu-ti dldozata az égnek és a foldnek. In: Tar I. (szerk.), Szoveggyiijtemény az
Augustus-korhoz, Szeged: JATEPress, 1998, 168-173.

> Lésd Naquin, S., Yu Ch., Introduction: pilgrimage in China. In: Naquin, S., Y Ch. (ed.),
Pilgrims and sacred sites in China, Berkeley: University of California Press, 1992, 1-38.

3 Lasd Ch’en K., Buddhism in China: a historical survey, Princeton: Princeton University Press,
1964, 103—112.
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buddhizmus egyik hires skolasztikus iskoléja, a Tiantai K {7 iskola a Zhejiangban
talalhat¢ Tiantai-hegyrdl kapta nevét, mivel az iskola alapitdja, Zhiyi £/#H (538-597)
ezen a helyen alapitott kolostort.* A régi kinai févaros, Chang’an kézelében fekvé
Zhongnanshanon #¢F§1l1 szdmos Tang-kori nagy buddhista iskola kolostora
taldlhat6, de a Zhongnanshan a taoizmusnak is szent helye. A Maoshan 1l a
Shangqing [ taoista iskola kézpontja volts

Jelen tanulmanyban a négy nagy buddhista hegy egyikével, a Wutaishannal
kivanunk foglalkozni, mivel a négy buddhista szent hegy koziil ez a legfontosabb;
nagyon sok zarandokot vonzott nemcsak Kindbol, de Belsé-Azsidbol, Indidbol,
Japanbol és Koreabol is. Bemutatjuk a hegy torténetét, ismertetiink néhany olyan
irast, amely Mandzsusri boédhiszattva manifesztaciéjarol szamol be. Feltarjuk,
hogy a Wutaishan milyen szoros kapcsolatban allt két iskola, a Huayan és az
Ezoterikus iskola felvirdgzasaval, és fényt vetiink a Wutaishan és Dunhuang
& Kkapcsolatéra is.

A WUTAISHAN TORTENETE

A Wautaishan Eszak-Kinaban, Shanxi tartomanyban talalhatd, s mintegy 2837 négy-
zetkilométert fed le. A Wutai jelentése ’6t terasz’, azaz 6t hegycstcs, ami a hegyvo-
nulat 6t kiemelkedd hegycstcsara utal. A hegycstcsok neve: Eszaki, Déli, Nyugati,
Keleti és Kozépsd. A legmagasabb az északi hegycsucs, amelynek magassaga 3061
méter, mig a hegyvonulat atlagmagassaga ezer méter. A Tang-dinasztia koraban
haromszazhatvan kolostor bijt meg a hegyen, mara negyvenhét maradt meg.

A Wutaishan torténetének rekonstrukcidjahoz kivalé forrasként szolgal harom
m, amelyet trilégiaként gyakran egyiitt adnak ki. Ezek koziil a legkorabbi A
Qingliang hegy régi torténete (Gu Qingliang zhuan 735 {4{8), amelyet Huixiang
HFE allitott dssze 679 koriil. Ennek a miinek a folytatdsa, illetve kibévitése A
Qingliang hegy terjedelmes torténete (Guang Qingliang zhuan 35 1%), amelyet
Yanyi %E— készitett 1060-ban. A harmadik mi a Song-kor elit irdstudoja és magas
rangt hivatalnoka, Zhang Shangying 57 ¢ (1043-1122) 4ltal irt A Qingliang
hegy torténetének folytatdsa (Xu Qingliang zhuan 5 1/%). Mind a hdrom m
a Qingliang ('tiszta és hiivs’) néven utal a Wutaishanra, gyakran ugyanis ezen a
néven emlitik a hegyet, az ott uralkodé zord id6jaras miatt: néha még nyaron is
el6fordul havazas. A hegyet f6leg nyaron keresik fel a zarandokok, amikor kivalé

4+ Zhiyi életérél lasd Hurvitz, L., Chih-i (538-597): An Introduction to the Life and Ideas of a
Chinese Buddhist Monk, Mélanges chinois et bouddhiques, vol. 12 (1963), 1.

5 A Maoshanrol lasd Schafer, E., Mao Shan in T'ang Times, Society for the study of Chinese
religions, monographs 1, Berkeley: University of California, 1980.
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menedéket nyujt a forrosag elél. Az els6 két mua szamos torténetet foglal magaban, a
Wautaishanon megtelepedett hires szerzetesek életrajzait gytijti dssze, s az ott épitett
kolostorok torténetét mutatja be. Ezzel szemben Zhang Shangying munkaja sokkal
személyesebb jellegii: a szerz6 zarandokutjarol késziilt feljegyzés, amely beszamol
a szerz6 latomasairdl, Mandzsusri bddhiszattva kiilonboz6 manifesztacidirdl.®

A forrasok szerint mar a negyedik szazadban gy tartottak, hogy a Wutaishan
szellemi lények lakhelye. A hegyet korabban Lila Palota Hegyének (zifushan /¥
Ll1) nevezték, mert furcsa lila para (gi %) vette koriil. A hegyen szdmos természeti
csodat figyeltek meg. Az egyik a kozponti hegycsucson talalhaté Nagy Viragos
Forras (taihua quan JX3¥EJR), amely soha nem meriilt ki, kiilonb6zé fényekben
ragyogott, és soha nem hullimzott. Ugy tartottak, hogy szentek (shengren £ N)
firdenek benne. Azt is gondoltak, hogy sarkanyok palotdja rejtézik ott, hiszen
a hiedelem szerint mindegyik csicson szdz-szaz sarkany él, akiket Mandzsusri
zaboldzott meg. A zarandokok, akik tiszteletiiket akarjak kifejezni, nyakldncukat,
oviiket vagy ékszereiket dobjak a toba” Egy masik természeti csoda a kdzponti
cstcs kornyékén taldlhato Virdgos Park (Huayuan % [), ahol egész évben nyilnak
a viragok, és ragyogasuk elvakitja az emberek szemét.

A hetedik szazadtol azonban kialakult az a meggy6z6dés, hogy a hegyen é16 szel-
lemi lények Mandzsusri bodhiszattva segit6i, és hogy idénként maga Mandzsusri,
a bolcsesség megtestesitdje is megjelenik 6tszint felhd, fény, vagy oroszlanon il
fiatal herceg alakjaban. Ezt a tarsitast timasztotta ald néhany buddhista szutra is.
Az Avatamszaka sziitrdban ezt olvashatjuk:

Eszakkeleti irdnyban van egy hely, amelyet Tiszta és Hlivos hegynek neveznek. Osi
id6k ota bodhiszattvak sokasaga lakott mar ott. Most Mandzsusri bodhiszattva ¢l
ott tizezres bodhiszattva kiséretével.

AT Al O, SR P kfE. BAEE. 4
SCRRHA . SUILERE . EERER. —EANR. WAL,

A Sziitra Mandzsusri dharma-kincsének dhdranijérol (Fo shuo Weshushili fabaozang
tuoluoni jing Wk SCARTI AL Bl FE 4 JE L) ciml miben a Vadzsra Titkos
Nyomait Ural6 bodhiszattva a kovetkez6 kérdést teszi fel Buddhdnak:

¢ A trilégiardl és Zhang Shangying napléjanak forditasat lasd Gimello, R., Chang Shang-ying
on Wu-t’ai Shan. In: Naquin, S., Yii Ch. (ed.), 89-149.

7 Lasd Birnbaum, R., The manifestation of a monastery: Shen-ying’s experience on Mount
Wu-tai in T’ang context. In: Journal of the American Oriental Society, vol. 106 (1986), 1,
122-123.

¢ Tio, no. 279, p. 241, big-22.
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Vilag Tiszteltje! Kordbban ezt mondtad nekem: ,Miutan Nirvanaba térek, a
Dzsambudvipdban? gonosz korszak (eshi ) kovetkezik. Mandzsusri szdmtalan
lénynek fog segitséget nyujtani, Buddha tevékenységét fogja folytatni. Kérlek, Vilag
Tiszteltje, magyardzd el nekem, hogy milyen helyen fogja alddsos tevékenységét
kifejteni, s egyiittérzéssel oltalmazni a 1ényeket. Kérlek, mondd el ezt!”

HREAE AR W 5 o FRIKWAR A A B2 Rp o SCRRATA i BEA 2
MR R AR R AR . MR A 3R R o A R B AEAR A o 5 i fEAT A

fle FREHERERE R A AL .
Buddha igy valaszol a feltett kérdésre:

Akkor a Vilag Tiszteltje (Buddha) azt mondta a bédhiszattvanak: ,,Miutan Nirva-
ndba térek, a Dzsambudvipa északkeleti részében lesz egy orszag, amelyet Maha
Zhennénak hivnak. Ebben az orszagban lesz egy hegy, amelyet Ot Csucsnak (wuding
T1TH) neveznek. A fiatal Mandzsusri arra fog vandorolni, s ott fog letelepedni,
hogy a lényeknek a Tant tanitsa. Szamtalan naga, déva, jaksa, raksasza, kinnara,
mahoriga és mas emberi és nem emberi lények korbeveszik, és dldoznak nekik
tiszteletiik jeléiil.” Ekkor a Vildg Tiszteltje még ezt is mondta a Vadzsra Titkos
Nyomait Uralé bodhiszattvanak: , A fiatal Mandzsusri szamtalan erével és erénnyel
van felruhdzva, csodas atvaltozasokat mutat be és diszeket 61t magéra kedve szerint,
hogy igy segitse a lényeket. Az dltala megszerzett erények ereje felfoghatatlan.”

P R T R 0 < 5 o BRIREAR A B M AL Ty . A B4 KR
Mo A SR T . SCRREIR B -84 T it . Ayadt R AR ik [
A7 M X HE AT O SRR N RO R M AR NS . RS e 0. e
THREAR T M L o SCIRATMIEE 1o A7 W A Sl g . piE SR 4
BfES . BEREBERL VI . ORI AR A AN AT Sk

Az ezekben a miivekben taldlhaté Tiszta és Htivds hegyet, illetve az Ot Cstics
hegyet a kinaiak egyértelmiien a Wutaishannal azonositottdk. A fenti idézet
szerint Mandzsusri bédhiszattva Buddha nirvanaba térése utan, a gonoszsag
korszakaban jelenik meg. Buddha azt jovendoélte, hogy haldla utan egy id6vel
tanitasa hanyatlasnak fog indulni. Az 6t6dik szazadban a kinaiak szamitasa sze-
rint a Tan mér a hanyatlé korszakhoz (mofa A i%) érkezett. Ebben az idészakban

° Az indiai kozmol6gidban a Szuméru-hegytdl délre talalhaté a Dzsambudvipa kontinens.
Tagabb értelemben az emberi létezés szintere.

° T20, no. 11854, p. 791, b2g-cs.

' T20, no. 1185A, p. 791, c11-19.
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mar nem alkalmazhatok a korabbi tanitasok, az ember nem hagyatkozhat sajat
erejére a vallas gyakorlasa sordan. Nem véletlen, hogy ekkor indul hédité ttjara az
Amitdbha-kultusz, amely egész Kelet-Azsiaban a buddhizmus egyik legnépsze-
riibb iranyzatava valt. Az iskola tanitasa szerint az embernek fel kell hagynia a
hagyomanyos gyakorlatokkal, csak Amitabhahoz kell fohaszkodnia, hogy haléla
utan Amitabha tiszta-foldjén, a Szukhévatiban sziilethessen Ujja. Ha meg akar-
juk érteni, hogy miért tudta a Wutaishan a zarandokok tomegeit vonzani, akkor
nagyon fontos, hogy tisztaban legytink ezzel az alapveté valldsi meggy6z6déssel.
A buddhista hivék ugy gondoltak, hogy tidvoziilésiiknek egyetlen és legbiztosabb
modja, ha elzardndokolnak a Wutaishanra, s ott valamilyen fizikai kontaktusba
kertilnek Mandzsusri bodhiszattvaval, megpillantjak valamelyik manifesztaciojat.
A szutra kiemeli, hogy a bodhiszattva a lények érdekében kiilonbozé atvaltoza-
sokat mutat be.

A Mandzsusri-kultusz csdszari tdmogatésat valdszintileg a Wei-dinasztia &
Xiaowen Z£ 3L csdszdra (471-499) kezdte el, aki a hagyomdny szerint tobb kolostort
is alapitott, koztiik a Foguangsit /i ):5F és a Qingliangsit 7 741=F. A Wutaishan
fejlédése késébb is szorosan Osszefiiggott a csaszarok tdmogatasaval, amely nél-
kiilozhetetlen volt a nagy kolostorok alapitasahoz. A hagyomany szerint a legelsé
kolostor, a Dafu linggiu si N7 % #<F épitését még a Han-dinasztia csdszérai
kezdték meg. Késdbb atnevezték Nagy Viragos Park-kolostornak (da huayuan si
K#E[ESF), mivel a kozelében helyezkedett el az a park, amelyben csodés vira-
gok nyiltak. Wu Zetian #HIIK  csdszdrné (625-705) pedig a Nagy Huayan #£
fi-kolostor nevet adta neki, annak jeléiil, hogy nagyra tartja az Avatamszaka
sziitrdt és a hozzakapcsolodd Huayan iskolat. Jelenleg ezt a kolostort Xiantong
sinek #1H<F hivjak.

Ebben a kolostorban telepedett le Chengguan ¥ #i (738-839), a Huayan iskola
negyedik patridrkaja, s itt irta meg hires kommentarjat az Avatamszaka szuitrdhoz.
Miivében leirja, hogy milyen motivacidk vezették el a hegyre, milyen nehézségeket
kellett kiallnia, hogy eljusson ide, s mennyire lenytigozte a szent hegy:

Mikor fiatalkoromban olvastam ezt a miivet, mindig, amikor ehhez a sz6veghez
értem, becsuktam a konyvet és nagyot sohajtottam. Majd nem rettentem meg
a tizezer mérfoldes tavolsagtol, s az utazds soran ram leselkedd veszélyektol.
A szent vidék lenytigozott, igy tiz évig maradtam itt. Ennek a hatdsa kdpraztato
volt, érzékeim megteltek vele.

2 Chengguan utjat a Wutaishanra lasd Hamar L., Kinai buddhizmus a kézépkorban. Cseng-
kuan élete és filozofidja, Torténelem és kultura 15. Budapest: Balassi Kiad6—-Orientalisztikai
Munkakoz6sség, 1998, 60-63.
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R LLI . RO R RN BAE S B Rt . M
Tih. HIREMZFH THH.

A kommentarhoz irt alkommentdarjaban bvebben kifejti:

Azért mentem a hegyhez, mert a szovegben az allt, hogy a bodhiszattvak lakhelye a
Hivos-hegy. Nem féltem attol, hogy abban az id6ben a ldzadok és a rablok 6rokké
felfordulast timasztottak, [mindeniitt] hemzsegtek a harcilindzsasok, sakalokkal és
farkasokkal voltak tele az utak, hegyek és folyok akadalyoztak, igy hat utra keltem.
Ezt értettem ,,az utazds sordn ram leselkedo veszélyek”-en. Noha az ut csak 6tezer
mérfold volt, oda-vissza tizezer. Kezdetben csak rovid ideig akartam ott id6zni, de
teltek-multak a napok, egyik a masik utan, elmeriiltem a szent vilagban. Tizenot
évig irtam a Kommentart, ebbdl tizet itt a hegyen.

LYo P R A BRI VR 2 S, IR R L S R S TR
Beo W IPHAE AR . M AZaHERT. @M T B HL. A
wEHAE PSS, — AR R e .

A Huayan iskola mellett az Ezoterikus iskola is kdzpontjanak tekintette a
Wautaishant. Amdghavadzsra (705-774), az Ezoterikus iskola egyik alapitomestere,
szamos buddhista mi forditéja, kora nagy hatast vallasi vezetdje nagy hangsulyt
fektetett a Mandzsusri-kultusz elterjesztésére, és tevékenységének koszénhetSen
Mandzsusribdl Kina védéistene lett. Amdghavadzsra 766-ban kérvényt nyujtott
be a csdszarhoz, amelyben kérte, hogy timogassa a Jin'ge 4 [4]-kolostor megépi-
tését, amelyet Daoyi 1% ldtomdsa alapjan terveztek meg. Daoyi a latomdasban
Mandzsusri bédhiszattvaval taldlkozott, s ekkor latta meg a felépitendé kolostort.
Amoghavadzsra szerint a bodhiszattva kivansaga, hogy a kolostor elkésziiljon.*
Daizong fU5% csaszar (ur. 762-779) jovahagyta a kérést, s jelentds allami tamoga-
tassal felépitették a kolostort, amely az Ezoterikus iskola egyik kozpontja lett.
Amoghavadzsra 766 és 769 kozott szamos alkalommal fordult beadvannyal az
udvarhoz, amelyben felhivta az uralkodé és hivatalnokok figyelmét a Wutaishan
fontossagara. Az ezoterikus mester a Jin’ge si felépitése mellett a masik nagy kolostor,

% T35, no. 1735, p. 859, c19-22.

4 T36, no. 1736, p. 601, a12-17.

5 Lasd Hamar I, A kinai ezoterikus buddhizmus torténete. In: Hamar I., Salat G. (szerk.): Kinai
torténelem és kultira. Tanulmdnyok Ecsedy Ildiké emlékére, Sinoldgiai Mihely 7. Budapest:
Balassi Kiado, 2009, 74-77.

* Amoéghavadzsra és a Wutaishan kapcsolatardl lasd Birnbaum, R., Studies on the mystery of
Maiijusri, Society for the study of Chinese religions Monograph 2, Berkeley: University of
California Press, 1983, 25-38.
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a Yuhua si E#ESF renovéldsdra is kért és kapott tdmogatdst az uralkoddtél. 767
aprilisaban a csaszar engedélyezte, hogy szerzeteseket avasson fel a Wutaishanon,
hogy mind az 6t nagy allami kolostorban (Qingliang si, Huayan si, Foguang si,
Yuhua si, Jin'ge si) harminchét-harminchét szerzetes teljesitsen majd szolgalatot.
A szerzetesek azt kaptak feladatul, hogy a birodalom védelmében rendszeresen
recitdljak az Emberséges kirdly megvédelmezi a birodalmat ciml pradnyaparamita
szutrat (Renwang huguo bore boluomiduo jing 1~ T 7 [ fe 45 % 4 % 22 &%)

Amoghavadzsra kérte a csaszart, hogy a kolostori étkez6kben elhelyezett Pindola
arhat szobrat cseréljék ki Mandzsusri bodhiszattva szobraval. A kérést jovahagytak,
s csaszari rendeletet adtak ki errél 770-ben, de nem tudni, hogy végrehajtottak-e az
egész birodalomban. Mandzsusrit 6regemberként, 16tusziilésben abrazoltdk ezeken
a szobrokon. Nagyon sok ilyen szobor maradt fenn Japanban, s a Tang-korban a
Kindba latogaté japan Tendai szerzetes, Ennin [H{~ (794-864) is meglepetésérdl
szamol be napléjaban, hogy a kolostori étkez6kben Mandzsusri szobrat talalta.'®

A Tang-kor végén lezajlott buddhistaiildozések felteheten a Wutaishanra is
jelentds hatast gyakoroltak, de a Tang-dinasztiat kovet6 idészakban a Wutaishan
ismét a buddhizmus kozpontjava valt, buddhista zarandokok kedvelt célallomasa
lett. Ezt bizonyitja a hires dunhuangi barlangtemplomok 61-es szdmu barlangja,
amely régebben a Mandzsusri csarnoka (Wenshu tang SC¥k %) nevet viselte. Ezta
szentélyt Cao Yuanzhong I8 kormanyzé hosszt uralkodasa (945-974) alatt
készitették el a kormanyzo feleségének megbizasara. A szentélyben Mandzsusri
szobrat helyezték el kozponti ikonként, s ez az egész Dunhuangban egyediilallo.
A barlangtemplom faldra a Wutaishant festették meg, abrazolva az ott talalha-
t6 fontosabb kolostorokat, természeti latvanyossagokat és zarandokutvonalat.
Dorothy Wong szerint ez nem csupan egy térkép a Wutaishanrdl, mint ahogy
sokan allitjak, hanem egy Mandzsusri bodhiszattva tiszta-foldjérél késziilt ikon,
s igy vallasi funkciokkal bir.® Dunhuang és a Wutaishan szoros kapcsolatat mu-
tatjak a Dunhuangban talalt Wutaishan-koltemények is, amelyek a Wutaishant és
Mandzsusri manifesztacioit irjak le misztikus, koltéi nyelven.>

Dunhuang ebben az idében a tangutok befolyésa alatt 4llt, akik Xixia PG5
néven alapitottak dinasztidt 1032-ben, amely egészen 1227-ig fenndllt. A tangutok
kiiléndésen nagyra becsiilték a Huayan buddhizmust, a teljes Avatamszaka szitrat
leforditottak tangut nyelvre, s az ebb6l az iddszakbdl fennmaradt miivészeti alko-

7 T 246.

® Ennin napléjanak forditdsat lasd Reischauer, E., Ennin’s Diary: The Record of a Pilgrimage to

China in Search of the Law, New York: Ronald Press, 1955.

' Errél az idészakrol lasd Gimello, R., Wu-t’ai Shan during the Early Chin Dynasty: The
Testimony of Chu Pien. In: Chung Hwa Buddhist Journal 7 (1994), 501-513.

0 Lasd Wong, D., A Reassessment of the representation of Mt. Wutai from Dunhuang cave no

61. In: Arhives of Asian Art 46 (1993), 27-51.
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tasokban is gyakran megjelennek a szutrabdl vett motivumok. Mint korabban be-
mutattuk, a Wutaishan szoros kapcsolatban allt a Huayan iskolaval, igy természetes,
hogy a tangutok is szivesen latogattak el a szent hegyre. 1007-ben példaul a tangut
uralkodd, Li Deming Z*f&H] engedélyt kért a Song udvartdl, hogy tiz kolostort
emeljen a Wutaishanon. 1037-ben a kovetkezd tangut uralkodd, Li Yuanhao %=
JGR arra kért a Song udvartdl engedélyt, hogy egy tangut delegdcié mehessen a
Wautaishanra, amely az uralkodé nevében értékes ajandékokat kivant adomanyozni
a kolostoroknak. 1040-t6] megromlottak a tangut-Song kapcsolatok, igy a tangut
zarandokok nem mehettek mar a Wutaishanra. Erdekes médon orvosoltak a
tangutok ezt a helyzetet: a févarosuk mellett fekvé Helan % i -hegyen 1évé néhany
kolostort a Wutaishan kolostorairdl nevezték el, s igy feltehet6en szimbolikusan
»attelepitették” a hegy bodhiszattvajat, Mandzsusrit is.

A kor masik idegen dinasztidjét, a Liao-dinasztidt ¥ (907-1125) alapitd kitajok
(gidan #2F}) szintén a buddhizmus elkotelezett hivei voltak. Egyik févarosuk,
Datong K [F] a Wutaishan kdzelében helyezkedett el, ahol pompés templomokat
épitettek, s koziiliik az egyiket Huayan-kolostornak hivtak. Egy rovid idére az
Ot Dinasztia (907-960) koraban a Wutaishan felett is ellen6rzést gyakoroltak
a kitajok. A kitajokat a Huayan iskola tanai mellett az ezoterikus buddhizmus
gyakorlatai is lenytigozték, igy érthetd, hogy a Liao idejében szaimos buddhista
gondolkod6 a Huayan és az ezoterikus iskoldk 6tvozésén munkalkodott. Az egyik
ilyen szerzetes a 11-12. szazadban Daozhen, aki magat a Wutaishan szerzetese-
ként azonositotta. Ez a Wutaishan azonban Weizhou Ef M| kozelében talalhato,
nem azonos Mandzsusri szent hegyével. A tangutokhoz hasonldan - a kitajok is
megteremtették a maguk Wutaishanjat.

A 11. szdzadban a kitajok és az északi Song felvaltva uralta a Wutaishant, mig
az 1105-ben megkotott shanyuani szerzédés a hegy feletti ellendrzést az Eszaki
Songnak biztositotta. Ekkor a kinai zarandokok mar szabadon ideutazhattak, s
nem sokkal a szerz6dés megkotése el6tt, 1073-ban érkezett ide a hires japan lato-
gato, Jojin Ajari &= fF), és Zhang Shangying a Wutaishan kormdanyzojaként
zarandokolt a Wutaishanra 1088-ban és 1090-ben, s drokitette meg latomasait.
A Song-dinasztia Taizong KoE (ur. 976-977) csaszara is tamogatta a Wutaishant:
adémentességet adott a Wutaishan féldjeire. Az Eszaki Song idejére tehetd, hogy
a tibeti buddhizmus hivei is elzarandokolnak a Wutaishanra. Ekkor latogatott ide
Pha-dam-pa-sangs-rgyas, dél-indiai térit6 szerzetes, aki Tibetben megalapitotta
a Zhi-byed-pa iskolat.”

A harmadik idegen dinasztiat alapit6 nép, a dzsiirdzsik megjelenése a 12. szdzad
elején ismét hdbortikhoz vezetett a Wutaishan korzetben, egészen addig, mig az

21 Lasd Cartelli, M., On a Five-colored cloud: The Songs of Mount Wutai. In: Journal of American
Oriental Society, vol. 124 (2004) 4, 735-757.
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altaluk alapitott Jin-dinasztia 4 (1115-1234) le nem igdzta a kitaj Liao-dinasztiat
1125-ben. A hdboruban a Wutaishan szerzetesei is részt vettek, mikor a Wutaishan
vezetd szerzetese, Zhenbao ELE{ a szerzeteseket a Jin erék ellen vezette. A szerze-
tesek vereséget szenvedtek, s a csatakban sok kolostor leégett. Az ellenallas miatt
azonban nem alltak bosszut a dzstirdzsi hadak, s a Wutaishan rovid idé mulva
ismét viragz¢ vallasi kozpont lett.

A Wutaishanon jelentds véltozasok kovetkeztek be a mandzsuk altal alapitott
Qing-dinasztia i (1644-1911) uralkodasa alatt. A mandzsu csaszarok ugyanis a
tibeti-mongol buddhizmus békezi timogatéiként, a Wutaishan fontosabb kolosto-
rait a tibeti buddhizmus kozpontjaiva tették, s tjabb kolostorok épitésébe kezdtek.
Mint korabban lattuk, Amoéghavadzsra az ezoterikus buddhizmus szent helyének
tekintette a Wutaishant, igy az ezoterikus jellegti tibeti-mongol buddhizmus jol
illeszkedett a korabbi hagyomanyokhoz. A 19. szazadbdl szarmazik egy fadtcos
nyomtatassal késziilt, kézzel kiszinezett lenyomat, amely a Wutaishan kolostorait,
latvanyossagait és a Wutaishanhoz kéthet6 latomasokat mutatja be.

MANDZSUSRI MANIFESZTACIOJA

Az el6z6ekben lattuk, hogy a Wutaishan a buddhista zarandokok kedvelt uticélja
volt. A zardndoklat kinai megfeleléje a chaoshan jinxiang ¥ 1LIHEFr kifejezés.
A chaoshan jelentése ’tiszteletét tenni a hegynél’, mint ahogy az uralkodé audien-
cian fogadja alattvaldjat. A jinxiang pedig a flist6l6 felajanlasat jelenti, hogy igy
létesitsen kapcsolatot a zarandok a hegyen lakd istennel. A chaoshan kifejezésben
valdszintileg az is benne rejlik, hogy az alazatos zarandokot a hegy istene fogadja,
megmutatja magat el6tte, s igy a halando a transzcendens vilaggal érintkezhet.
A zarandokok kiilonb6z6 latomasokrdl szamolnak be, s ezekben Mandzsusrit
vélik latni kiilonb6z6 alakokban. Ezek a laitomasok néha kolostorok épitéséhez
vezettek. A mar emlitett Daoyi 18 2% ldtomasa alapjén épiilt fel példaul a Jin’ge si,
az Arany Pavilon-kolostor.>* Daoyi 736-ban indult a Wutaishanra, és a Qingliang-
kolostorban szallt meg tobb szerzetestarsaval egytitt. Egyik nap maga indult utnak,
abban reménykedve, hogy a bédhiszattva megnyilatkozik el6tte. Mikézben azon
gondolkodott, hogy feltehetéen Mandzsusri kegyeinek koszonheti, hogy minden
baj nélkiil megérkezett a Wutaishanra, egyszer csak egy oreg szerzetest pillantott
meg egy fehér elefint hatdn. Miutan idvozolték egymast, s jol elbeszélgették, az

22 Lésd Tucci, G., Religions of Tibet, London: Routledge, 1970, 39.

 Lasd Chou, W.,, Ineffable Paths: Mapping the Wu-t’ai-shan in Qing dynasty China. In: Art
Bulletin, vol. 89 (2007), 1, 108-129.

¢ Lasd Naquin, S., Yit Ch., 11-12.



HAMAR IMRE 29

id0s szerzetes azt javasolta, hogy térjen vissza ide masnap hajnalban, s akkor bizto-
san megpillanthatja Mandzsusrit. Daoyi elkdszont, majd beszélgetétarsa hirtelen
eltiint, fiistolo illatat hagyva maga utan.

Daoyi masnap reggel ismét utnak indult a nyugati cstcs felé, s furcsa fényeket
és egy szokatlan sztupat latott Gtkozben. Ismét talalkozott az id6s szerzetessel, aki
slirgette, hogy folytassa az utjat. Kis id§ elteltével egy 13-14 éves koru gyerekkel
taldlta magat szembe, aki azt mondta, hogy az Arany Pavilon-kolostorba érkezett.
A gyermek végigvezette a szerzetest a hatalmas kolostoron, amelyet mindenhol
arany boritott. Mikézben Daoyi kiilonboz6 aranytargyakat vett szemiigyre a ko-
lostorban, az id6s ember ismét megjelent. A szerzetes ekkor dobbent ra, hogy az
id8s ember nem mas, mint Mandzsusri. Daoyi ezutan a Wutaishanrol a févarosba
ment, és jelentést tett Xuanzong % 7% csaszarnak (ur. 713-755) latomdsarol. Majd
Amoéghavadzsra kezdeményezésére a Daoyi altal készitett tervrajzok alapjan kezdték
el felépiteni a Jin'ge si-kolostort.

WUTAISHAN: A BUDDHIZMUS
AUTENTIKUS FORRASA KINABAN

A fentiekben roviden attekintettiik a Wutaishan torténetét és az ehhez kapcsolédd
vallasi gyakorlatokat, tapasztalatokat. Lattuk, hogy a Wutaishan szentségének
biztositdja Mandzsusri bddhiszattva jelenléte a hegyen, amelyet szent iratokkal ta-
masztottak ald. Ezt igazoltak aztan a zardndok latomadsai, amelyekben a bodhiszattva
kiillonboz6 alakokban jelent meg. Amoghavadzsra tevékenységének koszonhetden
a Mandzsusri-kultusz az egész birodalomban elterjedt, a bodhiszattvat Kina vé-
déisteneként kezdték tisztelni. A Qing-dinasztia alatt a Wutaishan a tibeti budd-
hizmus kdzpontjava is valt, mongol és tibeti szerzetesek telepedtek meg a hegyen;
csaszarok timogatasaval tibeti kolostorok épiiltek.

Felmeriil a kérdés, hogy azon tul, hogy Mandzsusrival lehet talalkozni a hegyen,
mi a jelentdsége a Wutaishannak a kinai buddhizmus torténetében. Mint ahogy
a Dunhuangban taldlt Wutaishan-festmény bemutatdsakor emlitettiik, a kinaiak
szamara a Wutaishan nem csupdn egy profan tér volt, amelyben megjelenik a
szentség Mandzsusri alakjaban, hanem a bodhiszattva erejénél fogva az egész tér
szentté, buddhista kifejezéssel élve ,tiszta-f6lddé” valik. A buddhista hivé utazasa
soran ebben a szent térben folytatja le zarandoklatat, bizva benne, hogy lehet6sége
nyilik a szentség forrdsaval, Mandzsusrival kdzvetlen kapcsolatot 1étesiteni, s ezéltal
abuddhizmus igazsagat megtapasztalni és megszabadulni a f6ldi szenvedéstél. Nem
véletlen, hogy az ezoterikus buddhizmus is 6sszefonddott ezzel a kultusszal, mivel
ennek {6 koncepciodja, hogy a hivé kiilonboz6 meditacios gyakorlatok segitségével
a sajat vilagat tiszta-folddé alakitja, azaz itt és most éri el a megvildgosodast. Hol
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is lehetne alkalmasabb helyet taldlni erre, mint a Wutaishant, amely Mandzsusri
jelenléte miatt mar megtisztult, szent térré alakult?

Mandzsusri megjelenése Kinaban még egy nagyon fontos kovetkezménnyel
jart. Kinaban a buddhizmus idegen valldsnak szamit: a kinaiakat bels¢-4zsiai és
indiai tériték ismertették meg a buddhizmussal, s tobb szaz évig tartott, mig a
vallas legfontosabb szent szovegeit leforditottak kinaira. Sok kinai buddhista kelt
utra, hogy dacolva az utazas veszélyeivel, a hidnyz6 miiveket Indiabdl Kinaba
hozza és kinaira forditsa. A kinaiak ugy érezték, hogy a buddhizmus igazi forrasa
Indidban talalhat6, mivel a vallasalapit6 ott élt, ott fejtette ki tanait. A szatrak,
Buddha szavai képviselik az autentikus forrast, amelyb6l a kinaiaknak is meritenitik
kell. Mandzsusri bodhiszattva kinai megjelenése azonban alapjaiban valtoztatta
meg ezt a felfogast. Az autentikus helyszin, a szent tér attev6dott Kinaba, mivel
most mar a Wutaishanon is kozvetlen tapasztalast lehetett szerezni a buddhizmus
szellemi vilagarol, hiszen Mandzsusri jelenléte ezt biztositotta. Az Indiaban él6
torténelmi Buddha és Mandzsusri bodhiszattva ugyanannak az abszolut szellemi
er6nek, dharmakéjanak a megnyilvanulasa, igy a megnyilatkozas helyszinei teljesen
egyenranguak egymassal. Ezt bizonyitotta, hogy mas kelet-azsiai orszagokbdl, de
Belsd-Azsiabdl és Indiabol is érkeztek zarandokok a Wutaishanra, a buddhizmus
szent terére, hogy kozel kertiljenek az autentikus forrashoz.



SZENTELY ES IMAHELY
AZ OKORI ZSIDOSAGBAN

FROHLICH IDA

A szent tér legfontosabb — bar nem egyetlen — helye az dkori zsidosag szamara a
szentély teriilete, az ember és isten kozotti rendszeres kapcsolattartas szinhelye'. A
bibliai hagyomany els6 ismert allandé szentély-épiiletei a birak korabol és a kiralysag
korai szakaszabdl a siloi és a gibeai szentélyek, nem beszélve a bétéli kanadni szen-
télyrdl, amely folyamatosan mtikddhetett a kanaani kortol kezdve, elébb kanaani,
majd Jahve-szentélyként?. Leiras csak az ezeknél késébb épiilt salamoni szentélyrél
van, amelyet a kirdly Jeruzsalemben épittetett, sajat palotajaval egyid6ben, allami
(,kiralyi”) szentélyként a kiralysag istenének, Jahvénak (1Kir 5:15-8:66)%. A leiras
az un. deuteronomiumi torténetirds része; ennek forrasai a kiralysag korara men-
nek vissza, szerkesztése a judai kiralysag vége és fogsag kora kozotti idében; végs6

' Egyéb, szentnek tekintett helyek voltak pl. a forrdsok, folyévizek és kornyékiik. David egyik
fiat, a tronkoveteld Adonijat a jeruzsdlemi Rogél-forrasnal, a Kigyok kovénél tart dldozati
lakomat, és akarja magat kirallya tétetni (1 Kir 5-10, 22-27). A kiralyok felkenésének késébb
szokasos helye a jeruzsalemi szentély lehetett, v.6. 2 kir 11:11-12. A folyéviz melléke a varoson
kiviil a gytilekezohelye, zsinagéga hidnyaban, a makedoéniai Philippi zsid6 kézosségének a
Kr.u. 1.sz-ban (Ap Csel 16:13).

> Habdr 2 Sdm 7:6-7 szerint Jahvénak nem volt szentélye a salamoni el6tt, mégis val6szin,
hogy t6bb vidéki szentély is létezett. 1 Sam 1-3 a sildi szentélyhez kapcsolja Samuel proféta
alakjat, és szamos mas forras is emliti az itteni szentélyt. A sil6i szentély meglétét tobben
vitattak; régészeti bizonyitéknak tiinik az ott feltart épitményrendszer, amely egy ottani
kultuszhely alapjaul szolgalhatott, Id. I. Finkelstein, Excavations at Shiloh 1981-1984, Tel Aviv
12 (1985)123-80. A benjdmini Gibedt ,, Isten Gibedja”’-janak (1 Sam 10:5), és ,Saul Gibedja”-nak
(Iza 10:29) is nevezik; el6bbi kifejezés az ott levé szentélyre utalhat. Bét-El a Genesis tébb
perikopajanak is szinhelye, és mint Jakob almanak szinhelye (Gen 28:10-22) ,,szent hely”-ként
szerepel. A hely nevében szerepl6 bét elem ,hdz”, az él pedig isten” jelentésii; egyiittesen
az ott levd szentélyre utalhatnak. A hely valészintileg a mai el-Bireh-vel azonos, Tell Beitin
kozelében, 1d. D. Livingston, The Last Word on Bethel and Ai, Biblical Archaeology Review
15 (1989) 1:11.

3 . Most azonban koros-koriil békét teremtett az Ur, az én Istenem, nincs tobbé, aki ellen-
szegiilne, s nincs balszerencse. Igy arra gondolok, hogy hazat épitek az Ur, az én Istenem
nevének” (1Kir 5:18-19)
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redakcidja pedig a fogsag korabol szarmazik*. A leiras, jelen formdjaban minden
bizonnyal visszatekintés, tudds — valdszintileg papi — szerkeszt6k tollabol.

A leiras szerint a 7 évig épiilt szentély hossza 60 konyok, szélessége 20 konydk,
magassaga pedig 30 konyok volt (1Kir 6:2)5 A leirds a szentélyépiiletre koncentral,
amelyet kiviilrél befelé haladva ir le. Az épiiletet harom egymasba nyilo helyiség:
el6csarnok (ulamy), csarnok (hékdl), és a Szentek szentje (qodes qodasim, debir)
alkotja (1Kir 6:15-22). Az épiilet bejaratnal oszlopok allnak (Jakin és Bodz), a bejarat
szintje valoszintileg valamivel magasabb volt a kdrnyezo terepénél; a leirds alapjan
vilagos, hogy a debir szintje néhany lépcsényivel magasabb volt az épiilet padoza-
tanak szintjénél. A szent tér tehat a legbelsd helyiség felé haladva emelkedett. Ez
a helyiség volt — mint azt neve is mutatja — egyben a legszentebb is. Az elnevezés
egy fontos fogalomra, a ,,szentség fokozatossaga”-nak (,graded holiness”) bibliai
elvére utal, amely a szent teret meghatarozza®. A szent térnek ugyan minden része
»szent”, azonban a szentség nem egyforma intenzitassal nyilvanul meg az egyes
részekben.

A salamoni szentély épiiletét haromszintes kapolnakoszoru veszi koril (1Kir
6:8 és masutt), ahol valészintleg a kincstdr, a fogadalmi ajandékok, és a kultusz-
targyak kaptak helyet, korbefogva igy a szent tér épiiletbe zart korét. A berendezés
f6 részeit a kitett kenyerek asztala, a mécsesek (menorot), és maga a kultusztargy,
a lada a kerubokkal, tovabba a fiistaldozati oltar (1Kir 6:22) képezte. Az épiiletet
granatalma-diszitések’, palmafa- és l6tusz-fejezetek, tovabba kerub-alakok diszi-
tik®. A diszit6 anyagok: cédrus- és ciprusfa (1 Kir 6:14-18), olajfa (ebbél késziiltek a
»szentek szentjé”-ben allo kerubok is), arany (ez a lancok és a tomjéndaldozati oltar,
valamint a faragvanyok boritasanak anyaga) (1 Kir 6:19-22). A kiils6 tér, az udvar
hatdrai nincsenek jelezve a leirasban. Az udvaron kap helyet a bronztenger, egy
viztartéul szolgalo bronz gombhéj, amely 12, a négy égtdj felé néz6 bikan 4ll (1 Kir
7:23-26), valamint az aldozati oltar. A kultusztargyakat bika-, kerub-, oroszlan-,

4+ A deuteronomiumi torténetirdsrol 1d. Rozsa H., Az Oszb’vetség keletkezése: bevezetés az
Oszévetség kinyveinek irodalom- és hagyomdnytérténetébe, Budapest: Szent Istvan T4rsulat,
1986, Osszefoglaléan T.C. Rémer, The So-Called Deuteronomistic History: A Sociological,
Historical and Literary Introduction, London: T & T Clark, 2005.

5 Ahely, ahol az épiilet emelkedett ,, Arauna szériije” volt; ezt a helyet csak a Krénikak hagyoma-

nya emliti (1 Kron 22:1, 2 Krén 3:1). Az épitkezéshez ,olyan koveket hasznaltak, amelyeket a

kébanyaban egészen készre faragtak; kalapacs és vésé nem hallatszott a templom épitésekor,

sem semmiféle vasszerszam” (1Kir 6:7).

A fogalomrol 6sszefoglaléan Id. P.P. Jensen, Graded Holiness: A Key to the Priestly Conception

of the World, (JSOT Supplement Series 106), Sheffield: Sheflield Academic Press, 1992.

7 A granitalma-motivum szerepel a Jakin és Boaz oszlopok diszitésében is, v.6. 1Kir 7:18, 20.

A l6tusz motivuma ugyancsak a Jakin és Boaz oszlopoknadl szerepel (1 Kir 19). A ,,szentek
szentjé”-ben all6 két kerub mellett hasonlé alakok helyet kapnak a szentély falainak diszit6-
elemeiként is, palma- és virdg-diszitésekkel egyiitt, 1d. 1Kir 6:23-35.
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palma-, és liliom-motivumok diszitik (1Kir 7:27-50). A szentély targyai szimboli-
kus jelentéségtiek. Kozmikus szimboélum a bronztenger, ahol a bronztengert tarté
bikak tajolasa az égtajakat jelképezi, a ggmbhéjban levé viz pedig a f61dbdl feltord
édesvizet. Az épiiletben all6 mendrak a fény jelképei. Az épiiletet kiviil és beliil az
erd és termékenység jelképei diszitik. A bika az allati erd és termékenység szimbo-
luma, a palmafa és granatalma a novényi termékenységé. Jelképesek az épit6- és
diszitéanyagok is: a cédrus és az olajfa az életerd és termékenység jelképei®. Mas
diszitéelemek (oroszlan, kerub) erét és védelmet jelképeznek, és az épitSk szandéka
szerinti feladatuk az épiilet védelme az arté hatdsok ellen.

A folszentelés ceremoniajat kovetGen a papok beviszik az épiiletbe az istenség
jelenlétét jelképezd ladat (1Kir 8:1-21)", és megjelenik az isteni jelenlétet jelképezd
felh6. Az épiilet, mint mas okori keleti szentélyek esetében is, az isten lakhelye;
az ember-isten kapcsolattartas helye a kiils6 térben allo ég6aldozati oltar. Méretei
alapjan a salamoni szentély egy atlagos nagysagu vaskori szentélynek felel meg*.
A salamoni szentélyéhez hasonld alaprajzu szentélyeket tartak fel Sziria teriiletén,
Tell Taynat és Ain Dara lel6helyein'z. A két feltart szentélynek nem csak alaprajza
hasonl6 a Biblidban leirt épiiletéhez, de méreteik is az ott megadott szamokhoz
allnak kozel.

A templom és a szekularis tér: A sz6veg hangstlyozza a templom és palota térbeli
egységét és az épiiletek hasonldsagat anyagukat, kivitelezésiiket, diszité motivu-
maikat, valamint magassagukat (30 konyok) illetéen. Templom és palota a varos

° Az olajfa a bibliai hagyomany szerint az egyik legértékesebb fa. Ilyenként szerepel Jétdm
paraboldjaban is, 1d. Bir 9:7-15. A fa termését emberi étkezésben, édllati takarményozasban
egyarant hasznaltdk, olaja f6zéshez, vildgitashoz, testdpolashoz volt hasznos, féja értékes
alapanyagul szolgalt.

A lada bevitelét Salamon imaja, majd aldasa koveti, 1d. 1Kir 8:22-53, 54-61.

Az épiileten dolgozo épitdmunkasok szama 1Kir 5:15-16 leirdsaban erdsen tulzott. A szam

lathatéan koltéi, és az un. numerikus mdsdl miufajat képviseli, ahol az ismétlés emelkedd

szamai is a mennyiség nagysagat kivanjak kiemelni.

9

Ain Dara szentélye a Kr.e. 8.sz-ban épiilhetett. Az épiilet alaprajza 21x32m, becsiilt magassdga
10-12 m. Ain Dardhoz 1d. Elizabeth Caecilia Stone, Paul E. Zimansky, Patricia L. Crawford,
The Iron age settlement at Ain Dara, Syria: survey and surroundings, (BAR international series,
786), Oxford :J. and E. Hedges : Archaeopress, 1999, 125; P.J. King, L.E. Stager, Life in biblical
Israel, Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 2001, 330-338. Tell Taynatrol 1d.
Othmar Keel, The symbolism of the biblical world: ancient Near Eastern iconography and the
Book of Psalms, Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1997, 161. A korszakbdl szdrmazé legnagyobb
filiszteus szentély éptiletét Tel Migne (Eqron) teriiletén tartak fel. A Kr.e. 11.szdzadbdl szdrmazo
épiilet alaprajza 16x25m méretti. Eqronrdl 1d. Ziony Zevit, The religions of ancient Israel: a
synthesis of parallactic approaches, London, New York: Continuum, 2001, 134-138.
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akropoliszan, a jeruzsalemi Ofelen® és Templomdomb platdjan allnak. A szentély
tehat a palota mellett, ugyanakkor azonban attél elkiiloniilve all; a szomszédos
profan tértdl a szent teret az istenség bekoltozése és jelenléte kiilonbozteti meg.
A szentség fokozatossaganak elve a szent térben érzékelhetd volt a szentélyépiilet
leirdsaban is. Az elv valddi értelmet a szentély mitkodésének ismeretében nyer csak,
a muikodtetd emberi tényezd bekapcsolodasaval. A tér (az id6hoz hasonldan) az
okori zsidd elképzelés szerint lehet szent és profan. Az ember allapota ugyanigy
nem tekinthet6 homogénnak: ez lehet tiszta és tisztatalan'+. Tisztatalannak szamit
mindaz, ami a test dezintegracidjaval kapcsolatos: a vér, a nemiszervekbdl eredé
kéros folyas (az un. zdb-tisztatalansag), a ,lepra”, és a halott’s. Ezen, un. fizikai
tisztatalansagok kozos jellemzdje az, hogy nem akaratlagosak, meglétitk nem a
tisztatalan személy valamilyen cselekedetének a kovetkezménye, hanem azoktol
figgetlentl kovetkezik be. Tovabbi jellemz6jik, hogy ,.fert6z6k”, vagyis a személy-
rél targyakra vagy mas személyekre terjednek, kiilonboz6 kozvetitékon keresztiil
(érintés, folyadékok, vagy éppen a levegd), éspedig az egyes tisztatalansagok kii-
16nb6z6 intenzitassal. A tisztdtalansag okanak megsztinése utan a személy tiszta
lesz, de nem automatikusan, hanem egy tisztulasi ritudlé elvégzése utin, amely
rendszerint lemosassal (is) jar, vagyis a tisztatalansagok, forrasuk megszlinase utan
»lemoshatok”. Szent és profan, tiszta és tisztatalan egy négyes rendszert alkot a
bibliai szemléletben, és ezen négy elem interakcidja hatarozza meg a tér helyzeteit.
A bibliai rendszer a fizikai tisztdtalansagok mellett ismer tn. etikai tisztatalan-
sagokat is; ezek akaratlagosan elkovetett szabdlyszegések eredményei, és stlyos
isteni biintetéseket vonnak maguk utan. Eltavolitasuk nem lehetséges egyszerii
tisztulasi ritudléval. A fizikai és etikai tisztatalansdgok rendszere a Pentateuchus
torvénykezé részeinek kiilonboz6 helyein talalhaté kozlések alapjan allithato ossze.
A forrésok Osszesitve egy igen bonyolult rendszer képét tiikrozik. Jelen formaja-
ban ez a rendszer kés6i eredett, és tudds munka eredménye; azonban nem teljes
egészében mesterséges konstrukcio, hiszen az alapok, amelyekre épiilt, nagyon
is valosagosak és miikodok voltak. Ennek a valosagos alapnak a meglétét szamos

3 Az Ofel név jelentése feltoltés’, és a vaskori varos hazai folotti teriiletet jelent, az emelkedé
kiszélesedd tetejét, amely a palotdnak és szentélynek helyet adé tet6hoz csatlakozott, 1d. K.
Kenyon, Jerusalem: Excavating 3000 Years of History, New York: McGraw.Hill Book Company,
1967, 14-15.

* Az emberi tisztatalansdg analdgidjara a bibliai kultira kidolgozta a tisztatalan allatok rend-
szerét is. Ezek dllandé jellemzdéje a tisztdtalansag, és ezért keriilendék az emberi fogyasztas
szdmdra. A tisztatalan dllatok 6sszefoglalo listajat Lev 11 tartalmazza.

5 A fizikai tisztdtalansagok fajtairdl, tulajdonsagaikrol és a megtisztulas modjairdl osszefoglaloan
Lev 12-15 és Num 19 irnak. Ezek az 6sszefoglalok a szoveg papi szerkesztéinek nézeteit
titkrozik.
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szoveghely igazolja a bibliai elbeszél6, profétai és kolt6i irodalombdl, amelyek
konkrét élethelyzetekre utalnak®.

A tisztatalan - menstruald n6, gyermekagyas né, a zdb, lepras, halott — jelenléte
megtlirt a profan térben (dm lehetéség szerint eltavolitand6 onnan). A szentség
lényegével viszont ellentétes a tisztatalansag, sérti azt, ezért eltiirhetetlen. A szent
térbe semmi tisztdtalan nem keriilhet, ezért a vérrel szennyezett, a folydsban
szenved§ (zdb), a lepras személy, tovabba a halott illetve az ilyen tisztatalansa-
gokkal fert6z6tt személy és targy nem léphet, illetve nem vihetd be a szentély
teriiletére (a megtisztulds utan viszont éppen a szentély a szinhelye a tisztuldsi
aldozat bemutatasanak). Etikai tisztatalansagok hordozoi sem léphetnek a ,,szent”
tertiletére, és a szentély esetleges tartos tisztatalansdga az egész vallasi kozosség
bukasat idézi el6v.

A templommal kapcsolatos tisztasagi eldirasok nem meriilnek ki abban, hogy
a fizikai tisztatalansagokat tavol tartjak a szent teriilettél. A szent tér bels szfé-
raival ugyanis még a fizikai tisztasag elSirasait teljesitd laikusok sem keriilhetnek
kapcsolatba. A papok csoportja az egyetlen, amely a mindenki szamara elirtakon
kiviil még kilon etikai eléirdsoknak is eleget tesz, a fizikai tisztasag, valamint a
hazassag és csaladi életiik etikai tisztasaga tekintetében. Ezt a szemléletet titkkrozi
a tér felosztasaban ,papok udvara” teriiletének elkiilonitése, valamint az az el6irds,
amely szerint a szentély épiiletébe csak papok léphetnek be, a szentek szentjé-be
pedig csak a fépap, 6 is csak az év egyetlen napjan, engesztelésnapkor. A Josephusnal
talalhat6 adatok illetve a Misnaban a Herddes-kori szentély mitkodésérél olvashatd
leirds is ugyanezt a rendszert titkkrozik'®. A herddesi szentéllyel kapcsolatban ismert
még egy ujabb kiils6 tér, a poganyok udvaranak megléte is. A szentélybe latogato,
de a vallasi kozosséghez nem tartozo személyek erre a teriiletre léphettek be, de
szigoruan tilos volt szamukra a belépés a beljebb fekvé udvarokra®. A kovetkezd
szféra a herddesi szentélyben a nék udvara, ahova a nék és gyermekek Iéphettek be.
Ezt koveti a ,,zsidOk udvara”, vagyis az a teriilet, amelyre a a kultuszkozosséghez
tartozo feln6tt férfiak 1éphetnek be. A szentélyegyiittes legbelsé szférajat a papok
udvara és a szentélyépiilet alkotjak.

16 A példékatld. D.P. Wright, Unclean and Clean. Old Testament, in: The Anchor Bible Dictionary,
New York: Doubleday, 1992, 6:734-739.

7 Tartds kultikus vétségként és ezért tisztatalansagként értékeli az északi, izraeli kirdlysag
bétéli szentélyében foly6 Jahve-kultusz 6nallé formdjat, amelyet ,,Jerobeam biiné”-nek nevez
a déli, judai kiralysag kronikairdja. Ezt a vétségeés ezt emliti az északi kiralysag 722-ben
bekovetkezett bukdsa legsulyosabb okaként, Id. 2 Kir 17:7-23, kiil. 21-22.

A szentély leirasa a Misna Middot c. traktdtusaban taldlhato.

1 A poganyokat a belépés tilalmara figyelmeztetd gorog nyelvi tabla el6keriilt a szentély teriileté-
rél. Az udvar megléte alapjan feltételezhetd, hogy a poganyokat nem tekintették tisztdtalannnak
- a korszakbol szarmazé irasos forrasok némelyike ugyanakkor ettdl eltéréen itéli meg 6ket
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Az 6kori zsid6 templom-leirasok egész irodalmi vonulata a szentélyegyiittes
mint szent tér tulajdonsagait hangsulyozza, egyre inkabb idealizalt médon. Ezékiel
konyvének szentély-leirdsa (Ez 40-48) egy fogsag el6tti proféciara (Ez 8-11) adott
valasz*. A korabbi préfécia szerint a szentélyt leromboljak, és a az isteni dicséség,
a kabdd elhagyja a helyet. A 40-48 fejezetek latomasa viszont a kdbdd visszatéré-
sérol értesit és arrdl, hogy az most mar 6rokre koritkben marad (Ez 40:1-43:11a).
A préféta latomasban jar Izrael f6ldjén, és jarja be a szentélyt egy bronzként
fénylé emberalak kiséretében, lenzsindrral és mérénaddal (qdnd) mérve fel a
szentély egész épitményét (Ez 40:1-3). A leirds kiviilrél befelé halad, és a szentély
kiilsé hatdraira koncentral, a falakra és az udvarok kapuira. A keleti kaput mint a
szentély legfontosabb épitményét tobbszor is emliti a szoveg>. Az épiilet részletei
standardizaltak: valamennyi kapu alapteriilete so0x25 konyok. Felépitésiik és kiil-
sejiik is egyforma, valamennyi el6csarnokkal és filkékkel rendelkezik, oszlopok
és palmafa-motivumok diszitik éket>?. A templomudvar faldn hiarom kapu van,
amelyek keletre, északra és délre nyilnak. A falak két udvart fognak kozre; ezek
koziil a belsé méretei 100x100 konyok (Ez 40:47), a kiils6é 500x500 konyok.>
A szentélyépiilet alaprajza feltételezhetéen azonos a salamoni szentélyével. Az
ezékieli leiras nem foglalkozik a kultusztargyakkal, ehelyett az aldozatokhoz
kapcsolodo tevékenységeket (az aldozati hus elkészitése és elfogyasztasa) irja le
(Ez 42:13-14), valamint a papokra vonatkoz6 tisztasagi el6irasokat. A templom
bemutatasa egy forras leirdsaval végz6dik, amely szentély keleti kapujanak kiiszobe
alol fakad, és onnan délre folyva hamarosan nagy folydva valik. Partjain fak nének,
vize telve halakkal, kornyékén allanddan termd gyiimolesfak virulnak, melyek
rendkivilli termékenységét a szent térb6l fakadé viz biztositja (Ez 47:1-12).

Ez 40-48 szdvege nem csak a szentély teriiletét irja le, hanem sz6l az Izrael
altal birtokolt fold felosztasarol (Ez 45, 47-48),> tovabba a 12 izraeli torzs teriileti
hatarairdl (Ez 47:13-23) is. A leirdsban kiilon részt kapott Lévi torzse, tovabbd a

20 ]. Blenkinsopp, Interpretation and Tendency to Sectarianism: An Aspect of Second Temple
History, in: E.P. Sanders (ed.), Jewish and Christian Self-Definition. Volume Two: Aspects of
Judaism in the Graeco-Roman Period, London: SCM Press, 1981, 1-26.

2 A szentély épiilete keleti tdjoldsu volt, v.6. Ez 8:16.

22 A kapukra a sz6veg késébb, a nép és naszi leirdsdnal is visszatér (Ez 44:1-9). Ebben a részben
szintén a keleti kapunak van kiilonos jelentésége, mivel ide egyediil a fejedelem (ndszi) 1éphet
be, aki itt fogyasztja el aldozati lakoméjat (Ez 44:2-3).

 Valoszintleg ennyi kapuja volt az els6 szentélynek, mivel a nyugati feljarokat csak a herédesi
atépitésnél készitették el; az épitkezések leirasat 1d. Jos Ant 15.

¢ Egy masik hely, Ez 45:1-2 szerint egy 25 000x20 000 mértéknyi szent teriileten kiilonitik el a
szentély 500x500 mértéknyi telkét, az Ur parancsa szerint.

5 A leirds a centrumbdl halad a periféria felé, a szentélytdl a papok és lévitak 4ltal birtokolt
foldek, és a varos felé (Ez 45:4-6). Ez a rész emliti egy szekularis uralkodé (ndszi) szakralis
kotelességeit is (Ez 45:9-46:18).
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papsdg egy csoportjanak bemutatésa. Ok a , felkent papok, Cddoq ivadéka, ,,akik
kitartottak szolgalatomban, és nem tévedtek meg, ahogyan megtévedtek a lévitak,
amikor Izrael fiai tévelyegtek” (Ez 48:13-14)*°. A leirds a szentélyt mutatja be (Ez
48:15-20), valamint a koriilotte elteriil varost”, amely ugyanakkor a 12 torzs koz-
pontja is, és kapuit Izrael 12 torzsérél nevezték el (Ez 48:31-34). Szentély és varos
szoros egységet alkotnak egymassal, és a folddel.>®

Ezékiel leirasa latomasban kapott kinyilatkoztatds. A leirdsban jelen vannak az
ennek megfelel6 elemek: az angelus interpres, vagyis a latottakat magyarazé nem
emberi lény; a szabalyossag és szimmetria, amely az épiiletkomplexum méreteiben
és alaprajzaban nyilvanulnak meg; a standardizalt elemek, a kapuk és kamrak,
ezek tavolsagainak azonos méretei*. Ugyanakkor az egész leiras a realitasra épiil
a helyszin és az épiilet egészét illetGen. A szentély épiilete a szentélykorzet falakkal
hatarolt teriiletén all. Az ezékieli leiras nem emlit pl. nyugati kaput a szentély-
korzettel kapcsolatban, mivel abban az idében feltehetéen nem volt még innen
bejarat. Ugyancsak a realitdsra épiil, am egyfajta ,,megemelt valdsag™-ot titkkroz a
szentély kiiszobe aldl fakadé viz motivuma. A valésagos Templomdombon a platd
kozelében, de nem a szentély teriiletén eredt a Gihén patak — valdszintleg ennek
valosaga ihlette az ezékieli motivumot®*. Hasonléképpen valdsagon alapuld, am nem
valdsagos motivum a mértékegység, amellyel a leiras szerint a szentélyt felmérik:
e szerint egy konyok egyenld egy konyok és egy tenyérrel. A leirds koncentrikus
strukturaja, Jeruzsdlem mint az isteni jelenlét® és tizenkét torzs kozpontja, a papi
torzs birtokanak kiemelése, hasonloképpen a papsagon beliil a cadoqi papok egy
csoportjanak hangsilyozott bemutatdsa, a szekuldris hatalom, azaz a fejedelem,
a ndszi birtokainak szamtzése a varoson kiviili teriiletre - mindezek lathatéan
egy meghatarozott papi csoport térben megfogalmazott propagandajat jelentik a
perzsa kor elején. Ez a propaganda bizonyos mértékig kiterjeszti a szent tér fogal-

26 A hely szerint egy 25000x10000 mértéknyi teriilet van fenntartva a lévitdk szamara. Ezt
nem adhatjik és nem cserélhetik el, ,nem ruhazhatjak at masra, mert az az Urnak van
szentelve”.

2]

N

A varos neve nem szerepel, minden bizonnyal Jeruzsdlemmel azonosithaté.

»A varosban Izrael minden torzsében dolgozzanak”, Ez 48:19.

A standardizalt méretek és azonos tavolsagok alapjan tokéletesen szabalyos és szimmetrikus
épiiletegytittes rekonstrualhato. A szabdlyossag és szimmetria itt és a hasonld leirasokban azt
sugalljak, hogy a f6ldi intézmény képéhez égi modell szolgalt. Hasonléan pontos és szabalyos
méretek jellemzik a Qumranboél ismert ardmi nyelvi toredékek, az un. Uj Jeruzsalem-szovegek
(2Q24, 4Q554, 5Q15, 11Q18) leirasait..

A szentélyegytittes miikodéséhez sziikség volt vizre. A vizigények kielégitését szamos foldalatti
viztérold, ciszterna szolgalta, err6l1d. Shimon Gibson, David M. Jacobson, Below the Temple
Mount in Jerusalem: a sourcebook on the cisterns, subterranean chambers and conduits of the
Haram al-Sharif, Oxford: Tempus Reparatum, 1996.

A véros neve ezenttl ez lesz: ,,Az Ur ott van” (Ez 48:35).

3
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mat a szentély mellett a varosra és az orszagra is, a szent térben pedig kiilon részt
és hangsulyt kap a papsag bizonyos része.

Az ugyancsak a perzsa korban megfogalmazott Kronikak konyvének leirasa
(1Krén 22-2Krén 6) a salamoni szentély Kiralyok konyvében adott leirasat koveti,
kiemelve Dévid szerepét az épitkezésben és a kultusz megszervezésében (1 Kron
22:1-29:20). A leiras kiemeli az épiilet bizonyos részleteit mint a Szentek szentje,
Jakin és Bodz, az érctenger, az oltar, az edények (2 Kron 3:8-17; 2 Kron 4:6-22), az
olvaséban azt a benyomast keltve, hogy sokkal tobb aranyat hasznaltak diszitésre,
mint a Kiralyok konyvében leirt templomban.

A qumrani Templomtekercs (11QTS) szovegének elsé felét a szentély leirasa
tolti ki (11Q TS II-XXIX). A szoveg egyetlen Osszefiiggd kézirata a herodesi korbdl
(Kr.e. 1.sz. utols6 harmada) maradt fenn; emellett néhany, a Makkabeus-korbodl (Kr.e.
2.5z.) szarmazd téredéke ismert®>. A mi egyes hagyomanyai taldn a Kr.e. 4. sz-ig men-
nek vissza, de a korabbi formak pontos tartalma nem ismert®. A szoveg, Ezékielhez
hasonléan, kinyilatkoztatast tartalmaz, amelyet — ugy t(inik - Isten kozvetleniil
Mozesnek ad at, és amely az igéret foldjén felépitendd szentélyrdl (11QTS II-XLVI),
az azt kortlvevé térbeli egységekrdl (11QTS XLVI-XLVIIL), és az ott betartando
torvényekrol (11QTS XLIX-LXVI) szol+.

A leiras a salamoni-ezekiéli sémat koveti, a szentély épiiletébdl kiindulva és
kifelé haladva, a Templomtekercsben azonban minden részletesebb. A széveg a
kultusz eszkozeit mindig a szertartasban betdltott funkcidjukkal egytitt emliti®s.
A templomépiilet koriil koncentrikus négyzetek alakjaban helyezkedik el a harom

32 A szoveg elsé kiaddsa: Y. Yadin, Megillat ha-Migdas - The Temple Scroll, 3 vols., Jerusalem:
Israel Exploration Society 1977. Ujabb kiadasa, szamos rekonstrukciéval: E. Qimron, The Temple
Scroll. A Critical Edition with Extensive Reconstructions, (Judaean Desert Studies), Beer-Sheva,
Jerusalem: Ben Gurion University of the Negev Press, Israel Exploration Society 1996.

Erre az 4tdolgozé munkadra utalnak a szovegben gyakran eléforduld nyelvi kovetkezetlenségek,
az egyes és tobbes szamu igealakok valtakozasa a szévegben. A Templomtekercs forrasairdl
1d. M.O. Wise, A Critical Study of the Temple Scroll from Qumran Cave 11, (Studies in Ancient
Oriental Civilization 49), Chicago: The Oriental Institute 1990.

3+ A Templomtekercs a bibliai el6irasok tematikusan csoportositott, roviditett, az eltéré szoveg-
valtozatokat harmonizal6 és magyaraz6 kompildcidja, s mint ilyen a jogmagyarazé haldkai
irodalom kezdetét jelenti. A mifajrélld. Hans-Aage Mink, The Use of Scripture in the Temple
Scroll and the Status of the Scroll as Law, SJOT 1 (1987) 20-50.

A Kkitett kenyerek asztaldnal a Templomtekercs szévege pl. nem csak az asztalt emliti, hanem
annak anyagat (egyiptomi akac, amelyet arannyal vonnak be), méreteit is, és felvilagositast
ad az elhelyezend6 kenyerek anyagaval, készitésével, szamaval, és elrendezésiik modjaval
kapcsolatban is, 11QTS VIII. 5-14). A vagéaldozati oltarral kapcsolatosan kozli a szentélyben
bemutatandé dldozatok rendjét; az dldozatok bemutatasédnak idejét, a honap egyes napjaira
es6 aldozatok megnevezését, az évi iinnepek, valamint az egyes dldozatfajtak bemutatdsanak
rendjét, 11QTS XI-XXIX.7. Olvashatok a szentélyudvarokban épiilt, kiilonboz6 célokat szolgald
épiiletek és 1épcs6hazak leirdsai is, 11QTS XXX-XXXV.

b
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udvar: a papok udvara (280x280) konyok; a zsid¢ férfiak udvara (s00x500 konyok);
valamint a n6k és gyermekek udvara (1580x1580 konyok) (11QTS XXX). A hdrom
udvar falait 12 kapu tori at, a 12 torzs szamanak megfelelden. A templom mindenek
elott szent és tiszta®. A szentély teriiletével kapcsolatos szigort tisztasagi el6irasok tar-
gyakra és személyekre egyarant vonatkoznak, igy els6 sorban a szentélyben szolgalatot
teljesit6 papokra. Az 6 felkenésiiket feladatukra a Templomtekercs a bibliai eléirasok
aprolékos értelmezésével irja le¥”. A papokat szent kenetolajjal kenik fel tisztségiikre,
és csak Gket lehet ezzel felkenni. Az olaj mas célra valé hasznalata meggyaldzza, azaz
profanna (hol) teszi a szentélyt (11QTS XXXV. 2-8). A folszentelés szertartasan ,,a
szentség ruhdiba — valdszintileg a szentélyben 6rzott, és csak a szertartasok alkal-
méval hasznalatos papi ruhdkba — oltozve” kell részt venniitk (11QTS XXXV.2-8).
A ruhak tarolasara szolgalo fiilkék belsejét boritsa arany, hogy azok ne érintkezzenek
esetleg tisztatalan anyaggal®®. A tisztatalansag jelenlétének tilalma az éllatok korére
is kiterjed: nemcsak tisztatalan éllatok bevitele tilos a szentélybe, de az épiileten és a
kiils6 kapukon sem tartézkodhat ,,semmiféle tisztatalan madar”.

A templom teriiletének szerkezete a ,,szentség fokozatossaga” (,,graded holiness”)
elve alapjan épiil fel. Ezt a szoveg a bibliainal artikulaltabban fejti ki. A Templomtekercs
szerint a Templom ,,legszentebb” korzetét markansan el kell valasztani annak kevésbé
szent tobbi korzetét6l. A bels6 kort a Templomtekercs szerint az oltar korzete, a
szentélyépiilet, a medence és az (ezt koriilvevo) oszlopcsarnok képezi (11QTS XXX V.
8-9). Ezt egy jol lathaté elem valasztja el a tér tovabbi részeitSl: az égbaldozati oltar
kozelében levé medence koriili arok, amely lejtésen haladva egy hasadékba vezeti
el azt a vizet, amellyel az aldozati allat vérét lemossak. (11QTS XXXII. 12-15). A viz
tehat igy nem érintkezhet semmivel.* Ezen a helyen kiviil esik a btinaldozatok és

3¢ Lev 10:10 tesz vildgosan kiilonbséget a szent (qddos) és profan (hol), tiszta (tohdr) és tisztatalan
(tdmé) kozott. Az els6 fogalompdr az isteni jelenléttel kapcsolatos a térben és idében, mig a

masodik a fizikai vildggal, emberi, 4llati és anyagi jelenségekkel.
3

N

V.6. Ex. 30:22-33. A hellénisztikus korig kialakult rendszerben a papsag el6feltétele a szarmazas
(v.6. Ezra 2:59-63 jegyzéke azokrol a papi nemzetségekrdl, amelyek a fogsdg utan nem tudtdk
igazolni szarmazasukat, ezért kizartak 6ket a papi szolgélatbol). A Templomtekercs nem utal
aszdrmazasi kovetelményekre, foltehetSleg azonban az idézett rendszer volt szemlélete alapja.
A Qumranbdl szdrmazé Gn. mismarot-szovegek (Papi 6rszolgalatok, 4Q320-330) részben
ugyanazokat a papi nemzetségeket emlitik a templom szolgélataban, mint 2.Krén. 24.

%

38 Az Oszévetségben a ruhdkkal kapcsolatosan nincs ilyen el8irds. Aranyboritds a tdmjénaldozati

(illataldozati) oltarral kapcsolatos el6iras (Ex 30:1-7); ilyen lehetett a Salamon templomaban
all6 ,aranyoltar” (1 Kir 6:20-22, 7:48).

Ez megfelel a ’szentség fokozatossaga’ elvének, v.6. P.P. Jenson, Graded Holiness. A Key to the
Priestly Conception of the World (JSOT Supplement Series 106), Sheflield: Sheflield Academic
Press 1992.

A folyadékokat a bibliai tisztasdgi rendszer kiilonosen fogékonynak tartja a tisztatalansag
atvételére és kozvetitésére.
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a vétekaldozatok (asam, hatta’at) bemutatdsa szamara rendelt korzet. A terek nem
lehetnek egybenyilok, hogy a rajtuk foly tevékenységek még véletleniil se kevered-
hessenek. Ezen eléirasok megszegése ,,vétek blinét” idézi az elkovetd papokra (11QTS
XXXV. 10-15).

A ,legszentebb” és a vétekaldozatok korzete alkotjak egyiittesen a papok udvarat
(280x280 konyok). Ezt veszi kortil ,, Izrael kozossége egész gyiilekezetének” udvara,
500x500 konyoknyi méretben. Ez kevésbé szent hely, mint a papok udvara, és az ide
belépd személyek kore is kevesebb kovetelményt tdmaszt a tisztasag tekintetében,
mint az el6z6é. Akik ide beléphetnek, azok Izrael kozosségének tagjai, valamint
a kozottiik sziiletett idegenek (gér) negyedik nemzedékének tagjai, 20 éves kortél
folfelé. A kiils6, harmadik, legnagyobb (1580x1580 konyokre tehetd) udvarba lép-
hetnek be a n6k, gyermekek és az Izraelben sziiletett idegek (gér) leszarmazottainak
harmadik nemzedéke (11QTS XL. 5-XLIII. 17).

A szentély kiterjedése és a terek és épiiletek teljesen szabdlyos elrendezése
valdszintitlen a leirasban. A megadott adatok alapjan a kiils6 udvar oldalai 7-8oo
m-es hossztisaguak lennének. A Templomtekercs nem nevezi meg a helyet, ahol a
szentély all majd; feltehetGen azonban Jeruzsalemre gondol a szerz. A jeruzsalemi
Templomdomb térképére vetitve ezeket a méreteket azonban kénnyen megal-
lapithatd, hogy azon a platon, ahol a szentély id6ben egymast kovetd valtozatai
allottak, egy ilyen kiterjedésii templomudvar (amely jéval nagyobb még a herddesi
szentély udvar-egyiittesénél is) nem helyezhetd el*. A szerz6 nem is akarja ezt: a
Templomtekercs utdpia, amely a kozelebbr6l meg nem hatarozott jovében valosul
meg: ,amikor megteremtem majd szentélyemet, hogy megalapitsam azt magamnak
orok idékre, a szerint a szdvetség szerint, amelyet Jakobbal kotottem Bét-Elben”
(11QT'S XXIX. 9-10).

A szentélyen kiviili korzet(ek) kovetkezd kategdridja a szentély varosa, amely
élesen elhatarolodik a szentélyt6l: terasz és arok valasztja el attdl (11QTS XLVI1.5-8,
9-12)** — ugyanakkor a szent térnek egy tjabb, kiils6 korét jelenti.#* Nem léphet be ide

+ Ismeretes, hogy Herddes a szentély tjjaépitési munkainak kezdeteként nagyszabasu terep-
rendezési munkdkba kezdett, feltoltésekkel egy szintbe hozta a templomtér teriiletét. Ennek
ellenére a szentély udvarainak helyet ad6 terasz teriilete nem volt tokéletesen szintben és
szabélyos alaku. A Templomdomb nyugati oldala élesen szakadt le a Tiiropoién-volgy felé.
A Templomtekercsben leirt teljesen szimmetrikus épiiletegyiittes elképzelésének vizudlis
ihletéje az ezékieli szentély-leiras (Ez 40-48) mellett az in. arkhidamoszi varoskép lehetett,
a hellénisztikus kor épitészeti idedlja az egymast derékszogben metszd, egyenes utcak, nagy
kozépiiletek, szimmetrikus épitmények épitészete. Err6l1d. M. Broshi, The Gigantic Dimensions
of the Visionary Temple in the Temple Scroll, Biblical Archaeology Review, 13 (1987) 36-37.
A szoveg ennek okat a kovetkezékben adja meg: ,hogy ne torhessenek erével szentélyem
belsejébe, és ne gyalazhassak meg, ne tehessék profanna (hol)” (11QTS XLVL 11).

4 Torténeti analogidk alapjan a varos — mint Ezékiel leirasdban - Jeruzsdlemmel lenne

azonosithato.

S
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harom napig (és ezutdn is feltehetéen csak a megfeleld tisztulasi ritudlé utin) senki,
aki a barmiféle testi tisztatalansagban szenved,** igy a leprds, a zdb (11QTS XLV.7-
18)%. A tisztatalansag forrasat jelentik a Templomtekercs szerzéinek felfogasaban az
arnyékszékek is, amelyeknek éppen ezért a varoson kiviil 3000 konyodkre kiviil kell
lennitik, északnyugatra (11QTS XLV1.13-16)*. Az épitményeknek fedett tetével kell
rendelkezniiik, hogy belsejiik a varosbol ne legyen lathaté. A Templomtekercs tisz-
tatalanoknak tekinti a vakokat is, akiknek tilos a szentély varosa teriiletére 1épniiik
(11QTS XLV.7-18). Hasonléképpen csak tiszta allapotban keriilhet a szentély varosaba
az oda bevitt bor, olaj, és folyadékkal késziilt étel (11QTS XLVIIL.3-18).

A Templomtekercs szemléletében tehat a Szentély mellett a ,,Szentély varosa”
is szentnek és tisztdnak mindsiil, mint az isteni jelenlét dltal megszentelt hely.
A Templomtekercs felfogasanak nemcsak az az ijdonsaga, hogy - a bibliai rendszert6l
eltéréen — a varos tisztasagi kovetelményei azonosak a szentélyével, hanem az is, hogy
a tisztatalansag ismert bibliai eseteihez néhany djat is hozzatesz.

A Szentélyen és a Szentély varosan kiviil a Templomtekercs teriileti egységekként
‘varosok’-at, és, legkisebb egységként "hazak’-at emlit, és ezek tisztasagaval is foglal-
kozik#. A varosokra kiilon-kiilon érvényes az isteni jelenlét, kovetkezésképpen a szent
kategoriajanak és az ezzel kapcsolatos tisztasagi kovetelményeknek az érvényessége.
A viéros tisztasaga feltétele annak, hogy az isteni jelenlétet befogadja: ,,minden va-
rosotok legyen tiszta”, ,,és oda helyezem nevemet koriikbe 6rokre” 11QTS XLVILI. 3).
A varosok tisztasagi kovetelményei azonban alacsonyabbak, mint a szentély varosaé.+*
A haz ugyancsak kiilonallé kategoria a Templomtekercsben, és sohasem valamely

4 A Templomtekercs és mas szovegek tisztasdg-felfogdsa és tisztasdgi rendszere a bibliain alapul.
Errél 1d. Hannah K. Harrington, The Impurity Systems of Qumran and the Rabbis: Biblical
Foundations (SBLDS 143 Atlanta: Scholars, 1993.

+ A’lepras’ csak gyogyulasa és az eléirt megtisztitasi szertartas utan léphetett a szentély
teriiletére. A gydgyulds utdni elsd, hetedik és nyolcadik napon végzend§ szertartdsokra 1d.
Lev. 14:2-8; 14:9;14:10-32. A leprasokat a lakokozosségekben is elkiilonitették betegségiik
ideje alatt. 2.Kir. 7:3-10 négy ’lepras’-rol ir, akiknek a vérosfalakon kiviil kellett élnie. 2 Krén
26:19-21 szerint Uzzija kiraly, megbetegedésétél kezdve halalaig kiilon hazban lakott, és nem
léphetett a templomba. Ugyanezt a szemléletet titkrozi az az ujszovetségi gyogyitds-torténet,
ahol a csoportosan érkez6 leprasok nem kozelednek Jézushoz, hanem messzirél és hangosan
kozlik kéréstiket, Lk. 7:11-15.

4 A tajolas irdnya abbdl a meggondolasbol eredhet, hogy igy még az drnyékuk sem vetiilhet a
varosra.

4 A varosok a szentély varosan kiviil es6, koriilhatarolt teriiletek, a kozosségek életének
szinhelyei. A varosok nem azonosak a ‘f6ld’ fogalmaval, amelyrél a szoveg a bevezetSben és
mas helyeken is mint a belépés szinhelyérdl szol.

4 A Szentély vérosdba bevitt bérrel kapcsolatban ugyanis azt olvashatjuk, hogy az csak a
szentélyben levagott tiszta allattdl szarmazhat. A virosok szamdra azonban tisztanak szamita
varosban levégott tiszta dllat csontja és bore, ezek tehat oda tehat bevihetdk, illetve ott tarthatok
¢és hasznalhatok voltak. A varosokkal kapcsolatban emlitett egyetlen, a varos szentségét
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varoshoz vagy helyhez tartozoként emlitik. Sehol nem torténik arra utalds, hogy
a szenttel valamilyen kapcsolatban volna; mindazonaltal bizonyos (a lakohelyekre
vonatkozé standard) tisztasagi eléirasok érvényesek ra, igy pl. a halotti tisztata-
lansag tisztatalanna teszik a hazat, hét napra.+

A Templomtekercs szovegét Qumranban (is) hagyomanyoztak; az itt olvashato6
torvény-értelmezés (haldka) felismerhetGen meghatarozd volt a jogi eléirasok
értelmezéseiben, amelyeket — akdrcsak a Templomtekercs egész szovegét — papok
irhattak. Mi valésult meg Qumranban a Templomtekercs tér-utopiajabol? Erre
vonatkozoélag egyetlen forrasunk a qumrani telep képe, melynek alaprajza kiilon-
boz8, emberi hasznalatban all6 épiileteket jelez: lakétornyot, konyhat, termeket és
kisebb helyiségeket, vizvezetékeket, viztarolokat, egy fazekaskemencét, és a telepet
tobb oldalon koriilveve temetéket. A tér hatdrai: a telepet északi oldalon hatarol6
kerités, a tobbi oldalon pedig maga az élesen leszakad6 margafal. A telep lako- és
munkahely képét mutatja. Sajnos, néhany kivétellel (konyha, fazekasmenece) bi-
zonytalan a helyiségek - igy a refektériumként és a scriptoriumként azonositott
helyiségek - azonositasa. Annyi bizonyos, hogy voltak olyan helyiségek illetve
terek, amelyek nagyobb csoportot voltak képesek befogadni. Ezek szolgalhattak
gytilekezdhelyekiil, csakugy, mint a margaterasz déli, szabad teriilete — azonban
egyik helyen sem ismerhet? fel a ,szent tér” hagyomanyainak megfelel§ tagolas, a
»szentség fokozatossaga” jegyében. Ismeretes egyébként, hogy a qumraniak nem
jartak a jeruzsalemi szentélybe, ,a maguk tisztuldsi eszkozeit tobbre tartvan” (Jos
Ant XVIII.1.5=§18-22). A telepen sem mutattak be aldozatokat, nincs olyan hely,
amely aldozdohelyként lenne azonosithatd. Az iratok kozt ugyanakkor szamos
kozosségi ima és liturgikus szoveg talalhat6. Ezekben, akarcsak a szabélyzatok
szOvegében is visszatérd alak a kozosségi recitalast jelz6 ,,amén’-formula. Melyek
lehettek a kozosségi imak szinhelyei? Talan valamelyik nagyobb helyiség az épii-
let-komplexumban, taldn a margaterasz. A mindennapokban a telepen él6k a papi
tisztasag elGirasai szerint éltek, és feltehetden a telep egész teriiletét az ember-isten
kapcsolat szinhelyének tekintették. Az egyik szoveg ,,ember-szentély”-rél (migdas

sérté tisztatalansagrol a ,lepra csapasa”-rdl esik sz0, amely a varost tisztatalanna teszi. Ezt
kikiiszobolendd a varost engesztelé aldozattal kell megtisztitani; két madar felaldozaséaval,
cédrus, izsop és karmazsin fondl hasznalataval, 11QTS XLIX. 2-4.

4 Tisztatalan lesz mindenki, aki az ilyen hazba belép, és tisztdtalan a hazban levé minden étel,
minden, folyadékkal késziilt étel, a cserépedény és tartalma, valamint a nyitott edény és a
benne levé folyadék (11QTS XLIX. 5-21). A tisztatalansag els6dleges kozvetitéje a levegd,
amellyel érintkezve az emberi test és az ételek tisztatalanna valnak a zart légtérben. Num
19:14-15 szerint a holttest tisztdtalanna teszi a sdtorba belép6 személyt és minden, a satorban
levé lefodetlen edényt. Maga a hdz is lehet tisztatalan, ez azonban nem azonos a halott 4ltal
okozott tisztdtalansaggal. Lev 14:33-53 ismeri a haz lepra’-janak (valdszintileg salétrom vagy
moha) esetét is, és kozli a megtisztit6 eljarast.
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‘adam) beszél, itt tehat foltehetéen maga az imddkozd ember vagy csoport képezi
a »szent teret”. ,A szombati égéaldozat dalai” (Sirot olat ha-sabbdt, 4Q400-403,
4Q405) cimen ismert szévegcsoport viszont egy égi szentélyben jatszodoé szombati
liturgia szertartasat irja le, amelyben emberi és angyali kozremtikodék dicséitik
Istent, és imajuk képviseli a szentélyben bemutatott égéaldozatot. A ,szent tér”
foldi hagyomanya ezekben a szovegekben tehat feloldédott és dltaldnosult a lako-
hely mint a papi tisztasdg szinterével, a tisztasagot megtartd emberi k6zosséggel,
masrészt kivetiilt egy égi szentélyre. A qumrani telep foldi terében a tiszta és tisz-
tatalan tér elvalasztasara egyetlen jelzés lathato, ez pedig az a fal, amely a temet6t
a teleptdl elvdlasztja, és a hatart jelzi a halotti tisztatalansag teriilete és a kozosség
szentély-tisztasagu teriilete kozott.

Roviditések

2Q24,4Q554,5Q15,11Q18 stb. - qumrdniszovegekre utald jelzetek. A szovegek csoportjanak réviditése Q.
A betti el6tti szdm a barlang szamat, a mogotte allé szam a szoveg (toredék) szamat jelzi
a barlangban talalt iratok kozott.

11QTS = 11Q Temple Scroll, a qumrani Templomtekercs

Jos Ant = Josephus Flavius, Antiquitates Iudaicae
Magyarul: A zsid6k torténete (XI-XX. kényv, ford. Révay Jozsef), Budapest: Gondolat,
1963, és kés6bbi kiaddsok.

JSOT = Journal for the Study of the Old Testament

SBLDS = Society of Biblical Literature Dissertation Series

SJOT = Scandinavian Journal of the Old Testament

Frohlich Ida, egyetemi tanar,

Pazmany Péter Katolikus Egyetem, Bolcsészettudomanyi Kar
Okortérténész, orientalista. Kutatdsi teriilet:

a Mésodik Szentély kora kulturdja, holt-tengeri tekercsek



A ZSINAGOGAI TER

SZECSI JOZSEF

1. A ZSINAGOGA A HAGYOMANYOS ZSIDO IRODALOMBAN
1.1. A ZSINAGOGA A HALAKABAN?

A halaké', szabalyozza a zsinagdga épitésekor az épiilet kivitelezését és helyét, a
butorzatot, a belsd épitészetet, a zsinagdgaknak és tartozékaiknak eléirasos haszna-
latat, valamint az épiilet tulajdonjogi viszonyait, rendeltetését. A halaka a zsinagdga
kivitelezésének valdjaban csak nagyon egyedi Osszetevéit tartja kézben, nem tesz
megkotéseket az épiilet altalanos kiilsé megjelenésére vonatkozoan. Torténelmileg
ugy tlinik, nem létezett a zsinagdgai épitészetnek egy bevett, meghatdrozott stilu-
sa. A zsinagogak, melyek megfeleltek a halakikus eléirdsoknak, sokféle formaban
épiiltek, altalaban a kor és a hely stilusaban.

A zsinagdgaknak sziikséges, hogy legyenek ablakaik. Ez a kdvetelmény Daniel
6:11-bdl ered?, amely leirja, hogy Déniel az ablaknal imadkozott Jeruzsalem felé
tekintve. A Talmud (Berakot 34b) figyelmeztet arra, nehogy valaki ablak nélkiili
szobdban iméadkozzon, és a hldka (Sulhdn Arth Ordk Kajjim 90:4, a Zoh4rbdl,
Parasat Pekudei), - talan a 12 t6rzs szimbdlumaként - allitja, hogy a zsinagéganak
12 ablakdnak kell lennie, mely olyan kévetelmény, amit ritkan tartottak be épitészeti
és mas problémak miatt. Rasi ugy kommentalta, hogy az ablakok azért sziiksé-
gesek, hogy az imadkoz¢ lassa az eget, melynek latvanya hodolatra és odaadasra
késztet (Berakot 34b). Ha pl. egy fal épiilt a zsinagdga ablakai el6tt, azt nemcsak
lebontottak, de az dltalanos kovetelmény volt, hogy hatlabnyira (négykonyoknyire)
vald eltavolitasa nem is elegendd, ,,mert a zsinagdganak sok fényre van szitksége”
(Sulhdn Ardh Orak Kajjim 150:4). A zsinagdga bejaratanak a Toszeftd szerint
(Megilla 4:22), az épiilet azon oldalan kell lennie, mely Jeruzsalem felé néz, azaz a
keleti oldalon, az Erec Jiszraelben meglévé 6si gyakorlatra emlékeztetGen.

' Ahélaka altalaban jelenti a zsid6 vallasi jogot, vagyis a bibliai, a kés6bbi talmudi és rabbinikus
torvényeket, valamint a zsidé szokasokat és hagyomanyokat.

> Ddén 6,11: Noha Déniel ezt tudta — azt tudniillik, hogy a rendeletet kibocsatottdk, - bement a
hdzaba, és felsé termének Jeruzsalem felé nyitott ablakanal naponként haromszor térdre borult
és imadkozott, s magasztalta Istenét, ugy, amint azel6tt is tenni szokta. (Kaldi Neovulgata
ford.)
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Korai zsinagdgakat feltaré asatdsok Izrael északi részén megmutattak, hogy a
fébejaratok a déli falon helyezkedtek el, vagyis Jeruzsalem felé néztek. A hdlakikai
el6irasok azonban épp az ellenkezdjét kovetelik meg, mivel a frigyszekrény a
Jeruzsalem felé nézé falra keriil, és nem lenne j6 ugyanazon a falon keresztiil
lépni be a Szentélybe, melyen a frigyszekrény fiigg. Rdadasul az igy elhelyezett
ajtok lehet6vé teszik az imadkozo szamadra, hogy meghajtsa fejét a szekrény felé,
amikor belép. Lehetséges kovetelmény az is, hogy a belép6 egy el6téren keresztiil
jusson a f6 szentélybe, hogy megel6zzék a kozvetleniil az utcarol torténd belépést
(Berakét 8a).

Az el6térben, ahogy a pragai Juda Léw ben Becalél ha-Maharal (1525-1609)
magyarazta, megszabadulunk a kiilsé vilag gondolataitdl és gondjaitdl, miel6tt
belépiink a bels6 szentély szent terébe. Salamon avat6 iméja (1Kiralyok 8:30% és az
a tény, hogy Daniel Jeruzsalem felé fordulva imadkozott (Daniel 6:11), képezik a
forrasat annak az el6irasnak, hogy a zsinagogak Jeruzsalem felé orientalddjanak,
és hogy a Szent Varosban 1év6 zsinagogak a Templom felé nézzenek. A Talmud
vildgosan megkdveteli ezt az irdnyt az Amid4* elmondasakor (Berdkét 30a). Mi-
vel nem mindig volt lehetséges az épiiletet ilyen irdnyba épiteni, elfogadott volt
az is, hogy a zsinagdga az idealis irdnyhoz olyan kozel épiiljon, amennyire azt a
kortlmények megengedték. A zsinagdgat a Toszefta (Megilld 4:23) és a Sulhan
Ardh (Sulhdn Arth Orék Kajjim 150:2) szerint a véros legmagasabb pontjara kell
épiteni, és a zsinagdganak kell a varos legmagasabb épiiletének is lenni. Sokszor
nem tudtak ezt a torvényt betartani. Ezért a kozépkorban megkisérelték, hogy
ugy tegyenek eleget a torvény el6irasanak, hogy egy poéznat vagy rudat allitottak
a zsinagdga tetejére, ami magasabb volt, mint a kornyez6 épiiletek. Amennyiben
ez a kiterjesztés megépitett valami volt, és nem pusztan egy hozzaillesztés, ez a
modszer a térvény szamara elfogadhato volt (Sulhan Arah Orak Kéjjim 150:2). Rav
mondasa (Sabbat 11a), hogy ,,minden varos, melynek tet6i magasabbak, mint a
zsinagdga, végiil le lesz rombolva, mivel meg van irva, hogy ,magasztald fel a mi
Isteniink hazat” (Ezdras 9:9%).

3 1 Kir 8,30: ,hogy meghallgasd szolgddnak s népednek, Izraelnek, minden kényorgését,
barmiért fognak imadkozni e helyen: halld meg azt lakdhelyeden, az égben, s ha meghallod,
légy kegyelmes.” (Kaldi Neovulgata ford.)

¢ Amida (Smone-eszre) f6ima - eredetileg 18 aldast tartalmazott, késobb egy 19. is hozzajott
az eretnekek ellen.

s Ezra 9,9: ,,Igaz, szolgdk vagyunk, de szolgasagunkban sem hagyott el Isteniink. Felénk
hajlitotta a perzsa kiralyok kegyét, hogy életet adjon belénk, megépitse és feltdmassza rom-
jaibol Istentink templomat, nekiink pedig védéfalat emeljen Judéban és Jeruzsdlemben.”
(Kaldi Neovulgata fod.)
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A zsid6sag rendszerint a lakohely teriiletén beliil épiti fel zsinagogait. Mar a korai
talmudi id6kben is épiiltek azonban zsinagégak a varos falain kiviil is (Kiddusin
73b), ami problémat jelentett a latogatok személyes biztonsaga szempontjabol.
Ezért bevezettek bizonyos imadsagokat, hogy meghosszabbitsak a szertartast, és
igy akik késve érkeztek, a gyiilekezettel egytitt tivozhassanak, és ne egyediil kelljen
hazatérniiik. Ezek kozott az imék kozott szerepel az ,, Aldott legyen az Orokkévald
orokké...” melyet a hétkgznapokon a Madrivban olvasnak®, és a Bame Madlikin,
amit a péntek esti szertartdsban mondanak.

A zsinagoégak gyakran viz mellett épiiltek. Josephus Flavius (Antiquitates
Iudaicae 14:258) beszél a hellenisztikus zsid6 kozosségek szokasardl ,,akik imad-
koz6 helyeiket a tenger mellett épitik.” Pal beszél imadsagos Osszejovetelekrdl a
folyé partjan ,ahol szokas szerint imadkoztak” (Ap Csel 16:137). Taldn ugyanezen
gondolat rejlik a tdslik szertartasa mogott is a zsidé Ujévi tinnepkorben. Lehet
azonban, hogy azért valasztottak ilyen helyszint, hogy ne kelljen mikvét épiteni.
Olyan nézet is volt, amely szerint a zsinagdgak azért épiiltek a viz mellé, mert a
diaszpora ,,szennyezett” talaja ,tisztabb” volt a vizek mellett®.

1.2. A ZSINAGOGA AZ AGADABAN

Egy talmudi hagyomany szerint (Berakdt 26b) az imadsag az aldozati kultusz he-
lyettesitése. A Templom fennallasanak idején is tartottak ima- dsszejoveteleket a
zsinagogakban az aldozatok felajanlasa idején?, a Templom lerombolasa utan pedig
az imaszolgdlat az aldozatok helyettesitésévé valt. A zsiddsag tanitoi az eredetileg
a Templomhoz csatlakozé szentség fogalmat is kiterjesztették oly mdédon, hogy
az magaban foglalja a zsinagdgat is, és a zsinagogaban lattak annak a spiritualis
kozpontnak a helyettesitését. Ez az elképzelés még az Izrael foldjén (Erec Jiszraélen)
kivil épiilt zsinagdgakra is vonatkozott, melyeket az idegen orszagokban 1évé
teriileten kiviili egységként tekintettek: ,, Az eljovendd idékben Babildnia zsina-
gbgdit athelyezik Izraelbe” (Megilla 29a). A verset, mely szerint ,,En szdmukra
olyan voltam, mint egy kis Szentély (mikdas meat) azokban az orszagokban aho-
va jottek” (Ezékiel 11:16)™, ugy értelmezték, hogy az a zsinagégakra vonatkozik

¢ MAdriv - esti ima.

7 Ap Csel 16,13: Szombaton kimentiink a kapun kiviil a folyévizhez; ugy gondoltuk, hogy ott

az imahely. Letltiink ott, és széltunk az asszonyokhoz, akik 6sszegytiltek.

Isaac Levy, Bibl, p. 31 and n. 7, p. 48.

o Ld. Liturgy; Mishmarot és Ma’amadot

© Ez 11,16: ,Azért igy szol az Ur Isten: Mivel messzire juttattam Oket a nemzetek kozé, és
mivel szétszortam ket azokba az orszagokba, egy kevéssé megszentelem ket azokban az
orszagokban, amelyekbe jutottak” (Kaldi Neovulgata ford.)
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(Megilla 29a). Egy tanit6 pedig azt allitotta — az elfogadott teoldgia ellenére -,
hogy az, hogy az egész vildg tele van az O dics8ségével, azt fejezi ki, hogy az Isten
megtalalhato a zsinagégaban (Berdkét 6a). Egy masik bolcs pedig az ,,Uram, Te
voltal a mi lakdhelyiink” zsoltarsort (Zsoltar 9o:1'") értelmezte a zsinagdgara utald
sorként, igy terjesztve ki az értelmezést. A tisztelet, amellyel a rabbik a zsinagdgat
ovezték, egyik oka az intézmény kozponti szerepe volt a kozosség Osszetartasaban
és a zsid6 nép torténelmi kontinuitdsdnak biztositasaban. Nagy szamban marad-
tak rank a zsinagdga latogatasara szolgal6 buzdité talmudi homiliak. ,,Egy ember
imadja csak a zsinagdégaban keriil meghallgatasra” (Berakoét 6a), és ,,barki, akinek
a varosaban van zsinagdga és nem latogatja, ugy hivjak, hogy a ,rossz szomszéd”
(v.0. Jer 12:14), és szamizetést hoz magara és gyermekeire.” (Berakot 8a). Masrészt
ha ,valaki, aki rendszeresen latogatja a zsinagogat, és elmulaszt egy napot, Istent
arra készteti, hogy kérdéseket tegyen fel neki”, valamint ,Isten haragra gerjed,
amikor zsinagogaba jon, és nem talal ott egy quorumot™ * (v.6. Iza 50:2'%; Berakot
6a). Egy bolcs a babiloniai zsidok hosszu életét annak tulajdonitotta, hogy jartak a
zsinagdgaba, egy masik pedig azt javasolta, hogy aki nem tud a zsinagdgédba jonni,
imadkozzon az ott folyo szertartassal egy idében (Berdkot 7a, 8a).

2. A ZSINAGOGA A KOZEPKORTOL NAPJAINKIG
2.1. A KOZEPKOR

A Talmud j6évahagyja a kiddus® elmondésat egy zsinagégaban, annak ellenére,
hogy ,kiddust csak étkezéskor mondanak” (Peszakim 101a; a szokas még mindig
altalanosan elterjedt, kivéve Izraelben). Ezt annak alapjan teszi, hogy a kiddus a
latogatok és utazok javara keriil elmondasra, ,akik esznek, isznak és alszanak a
zsinagdgaban” (Peszdkim 101a). Az, hogy a szoveg nem a tényleges zsinagogara
vonatkozik, latszik a zsinagégaban valo ivas és evés kifejezett tiltdsabol (Megilla
28a). A jovahagyas a mellék-, toldaléképiiletekre vonatkozhat. Van egy feliratunk

1

Zsolt 90,1: ,David dicséret-éneke. A ki a Folséges segitségében lakik, a menny Istenének
oltalmaban marad” (Kéldi ford.).

Jer 12,14: Igy sz6l az Ur minden gonosz szomszédom ellen, akik hozzanyulnak az 6rokséghez,
melyet 6rokségiil adtam népemnek, Izraelnek: »Ime, én kitépem Sket foldjikbél, és Juda hazat
is kitépem koziilitk.” (Kaldi Neovulgata ford.).

 Minjan - quorum (sz6 szerint: létszam, szamlalds). A gyiilekezethez (édd) sziikséges létszam,

B

azaz tiz feln6tt zsidd férfi.

i

Iza 50,2: ,Amikor eljottem, miért nem volt ott senki? Amikor kidltottam, miért nem volt, aki
valaszoljon?” (Kaldi Neovulgata ford.).

Kiddus: ,,megszentelés” — szombati- és iinnepnapi aldas, mely az illeté iinnep szentségérél
és jelentGségérol szol.
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egy els6 szdzadi zsinagogabdl, mely feljegyzi Theodotusnak, Vettenos fidnak a
nevét, aki épitett egy zsinagogat ,,a Tora olvasdsara a parancsolatok tanitasara,
és épitett egy betegellatot, szobakat, valamint vizvezetékeket sziikségben 1évé
idegenek ellatasara.”. A zsinagdga kapcsolddott az élet mindennapi kérdéseihez.
Gyakorlatilag nem volt a zsidok hétkoznapi tevékenységének olyan részlete, amely
nem kot6dott volna valamiképpen a zsinagdgai élethez. Akinek személyes panasza
volt, megszakithatta a szertartdst addig, amig nem kapott igéretet az iigy rende-
zésére,” és a per eredménye ki nem lett hirdetve; vagy ha éppen elveszett valami,
avagy megtalaltak azokat. Olykor tulajdonok meghirdetése is szerepelt néhany
zsinagdgaban. Olaszorszagban barki, aki el akarta hagyni a kozosséget, szandékat
nyilvanosan be kellett jelentenie, hogy barmilyen vele kapcsolatos kévetelményt
érvényesiteni lehessen. Meghirdették pl. ellopott tulajdonok listajat is**. Olyan
hirdetések is helyet kaptak, melyeknek célja a moral és hazassagi erkolcs javitdsa
volt. A zsinagdégakban a gyaszoldk hivatalosan és nyilvanosan vigasztalast kaptak,
mely szokas napjainkig fennmaradt. A vélegény megjelenése a zsinagoégaban az
eskiivot megeldz6 és azt kovetd szombatokon alkalmat adott a kozdsségi vigas-
sagokra. A legerételjesebb szocialis szankci6 a hérem (tiltas) volt, ami — tobbek
kozott - eltiltotta a személyt a kozosségi imadkozastdl is.

2.2. AZ UJKOR

A XVIIL szazadban a haszidok megjelenése hatarozottan éreztette hatdsat a zsina-
gbga vilagaban. A haszidok mell6zték a zsinagdgai szertartas bizonyos formalitasat,
helyébe buzgdsag és lelkesedés 1épett, mely az imadsagot kisérte. A zsinagogak ki-
sebbek voltak, nem volt mives butorzat, dekoracio, inkabb Bét ha-Midras (a tanulas
haza). tipusu épiiletek voltak, a talalkozas, a tanulas és az imadsag helyei. K6z6sségi
étkezéseket, kiilonosen a szeudd slisit-et (szombat délutani ,,harmadik lakoma”)
is itt tartottak, és a zsinagdga a haszid beszédben a stibl (,,kis szoba”) vagy Klaus
(»klauztura” - archaikus értelemben hasznalatos). A haszid zsinagdégdknak nem
voltak fizetett alkalmazottaik, a gyiilekezet tagjai maguk vezették az imadsagokat,
és altalaban az egész atmoszféra nagyon kozvetlen volt. Az iil6helyeket asztalokra,
padokra cserélték fel, és a zsinagogak kiils6 megjelenése is sokkal egyszertibb volt,
mint a nem haszid zsinagoégakban.

Egy szazaddal késébb, a reformmozgalom meginduldsaval a zsinagoga fejlédése
ellenkezd fordulatot vett. A reform-zsinagdgak kimunkalt, méltosagteljes épiiletek

1¢ Sukenik, Bibliography, 0.
7 Ld. Bittul ha-Tamid.
'8 Ezt a gyakorlatot emliti a talmudi id6kben a Lev Rabba 6:2
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voltak, fénytiz6en és el6irdsosan butorozottak. A haszid zsinagdgakkal ellentétben,
melyek ritkan épiiltek kozvetleniil erre a célra, inkabb meglévé épiiletek atalaki-
tott valtozatai voltak. A reform-zsinagégak egyedi célra, megfelel6 haszndlatra
tervezett épiiletek voltak. A frigyszekrény jelentds benyomast kelt6 épitmény volt
a szentélyen belill, és ilyen volt az dlmemor (centralisan elhelyezett, koriilkeritett
és néhol kupoléval fedett emelvény a zsinagégaban), amely eredetileg kizarolag
a Tora-felolvasas céljaira szolgalt. A pulpitus (dmud), — alacsony pulpitus a bimd
és a frigyszekrény kozott az askendzi zsinagégakban van. A bimd az az emelvény,
ahol a Torat olvassak. A hagyomanyokat tarté templomokban kozépen all. Az
istentisztelet egy részét, vagy egészét innen vezetik is. A legtobb reform-zsinagoga,
melyeket ,,templom”™-nak hivnak, orgonaval és korus-emelvénnyel rendelkezett, és
az dlmemor az auditérium elején helyezkedett el. Az til6helyek egyenes sorokban
voltak elrendezve, és nem voltak kiilon helyek a nék részére. A szolgalattevok az
ilyen zsinagogakban a kozosség fizetett alkalmazottai voltak. A reform-zsinagogak
kialakitasara a kornak megfeleléen erésen hatott a kiilonboz6 keresztény templo-
mok stilusa és belsé strukturaja.

Ortodox gytilekezetek Nyugat-Eurépaban, Anglidban és az USA-ban szintén
emeltek zsinagogakat, természetesen azzal a kik6téssel, hogy azok megfeleljenek
a haldkai el6irasoknak. A nék szdmara galéria épiilt benniik, ahonnan latni és
hallani lehetett a lent folyé szertartast. Fizetett tisztségvisel6k vezették a szer-
tartdsokat, és nagy hangsulyt fektettek a tiszteletre, és a méltdsagra. A legtobb
zsinagdga {6 szentélye mellé, melyben a szombatokat és tinnepeket tartottak, egy
kisebb és kevésbé diszes zsinagdgat is épitettek, amit Bét ha-Midrasnak, vagy
néha kapolnanak is neveztek, és a hétkoznapi szertartasok alkalmaval hasznaltak.
Ezekben a szertartdsok kevésbé voltak formalisak, és rendszerint a k6zosség tag-
jai vezették azokat. A legtobb zsinagdga épiilethez a XX. szdzadban helyiségeket
csatolt a zsinagdgai iskola — azaz a Talmud Tdra - szdmara, valamint gytlések és
Osszejovetelek szamara szolgalo termeket is. Ezeket a termeket sokszor hasznaljak
a nagylnnepek szertartasaira, amikor a f6hajé nem elegendé a gyiilekezet meg-
felel6 elhelyezésére. Sok zsinagdgaban in. ara-szoba, (menyasszony szoba) is van,
ahol a menyasszony felkésziilhet az eskiivre, és ahol jihudoltak az eskiivé utan®.
Néhany ultraortodox gyiilekezet egy mikvét is beiktat a zsinagoga épiiletébe.
A modern idék egyik érdekes fejleménye, kiilondsen az USA-ban, az tn. ,,bévithets”
zsinagdga. Ez egy elécsarnok, mely kozvetleniil a 6 szentélyrészhez csatlakozik,
és attol egy mozgathato fal vdlasztja el. A nagyiinnepekre a falat eltavolitjak, igy
megnovelik, néha megkétszerezik a féréhelyek szamat, és ezzel elkeriilik, hogy

9 Régi szokds a jihud, amelyet ortodox helyeken maig gyakorolnak, hogy az ifja part néhany
percre bezarjak egy sotét szobaba, hogy t.i. ,ne mondhassa késébb a vélegény, hogy nem is
volt egyiitt asszonyédval”.
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tobb szolgalattevét kelljen bevonni a szertartdsok levezetésére. Ezek mellett a nagy
zsinagogak mellett mindig léteztek kisebb, épitészetileg nem kiilénleges imaha-
zak. Igy amikor arrél akarunk meghatdrozést adni, hogy mi is a zsinagoga, sok
nehézségbe titkoziink.

3. ZSINAGOGAI ARCHITEKTURA
3.1. A ZSINAGOGA ARCHITEKTURAROL

A templommal szemben, ahol a ritualét egyediil a pap végezte a szentélyen beliil, mig
a tobbi imadkozo tavol tartottdk, a zsinagoga Gj tipusu vallasi épiilet volt. Fokusza
a hivek kozosségi istentisztelete volt, mely egy centrum koriil zajlott az épiileten
beliil. Ehhez biztositania kellett a gyiilekezet nagysaganak megtelel belsé teret,
a megvilagitast, hogy a Térat lehessen olvasni, és pihenésre alkalmas helyeket, a
hosszu szertartasok alatt. Ez magyarazza azt, hogy a zsinagéga nem hasonlé a
gorog-romai vilag pogany szentélyeihez. Hasonlit viszont a gorog demokracidk
gyutléstermeihez, az ecclesiasteria-hoz, melyben nagy tomeg johetett 6ssze, hogy
meghallgassa a vitdkat. Nehézséget jelentett a nék elhelyezése, mely a Templom-
ban 1évé ,,n6k udvardban” talalhat6 galériak szigoru értelmezésébdl kovetkezett.
A bazilika erre megoldast nyujthatott, mert egy kozponti teret oszlopok vettek
koriil, mely bels6 oszlopcsarnok felett galériak voltak. Az épitészeknek gondolni
kellett az épiilet elhelyezkedése és tajolasara. A Toszefta Megilla 4:23, szerint a
zsinagogaknak a varos legmagasabb pontjan kell allnia. Egy masik hagyomany
szerint, melyrél Josephus Flavius (Antiquitates Tudaicae 14:258) és az Ap Csel
(16:13) tantskodik, a zsinagoganak a folyd vagy a tenger partjan kellett allnia.
A galileai Gus Halavban példaul egy zsinagogat a varos dombjara épitették, a ma-
sikat egy forras kozelében 1év6 volgyben. Korazin zsinagogaja egy magas teraszon,
Kapernaum és Caesarea zsinagdgai pedig a tengerparton allnak. Az iranyt illetéen
a Daniel 6:11-ben alkalmazott szabdlyt, miszerint Jeruzsalem felé tekintve kell
imadkozni, nem mindig értelmezték egységesen.

3.2. A KOZEPKORTOL A XVIII. sZAZADIG

Minden etnikai és kulturalis csoport épitészeti hagyomanyait annak a régionak a
klimatikus és egyéb adottsagai hatarozzak meg, melyben él. A zsidé nép torténelme
azonban orszagokra, kontinensekre terjed ki, és ahol laktak, ott k6zdsségi életet
szerveztek, hazakat, intézményeket, kozépiileteket emeltek. A zsidé népességnek
relative kis szama, és szomszédjaik fennallé gazdag épitészeti tradicioi kevés teret
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biztositottak egy sajatos zsido épitészet kialakuldsanak. Egyediil a zsinagdga mutat
fel zsido eredetli épitészeti alkotast. A zsidé hagyomany és a kozépkori épitészeti
felfogas, kiilondsen a roman és goétikus térbeosztasra vonatkozoé elgondolasok,
létrehoztak egy specialis architekturat. Mégis a kozépkori zsiddsag igazabol ma-
gara maradt, hiszen valamiképpen megfosztatott sajat tradicidjatol. Megsziirte
és kivalogatta a létezd elképzeléseket, és sajat sziikségleteihez igazitotta azokat.
Csak a XVI. és XVIII. szazadtol fogva teremtették meg a kelet-eurdpai zsidok sajat
architektualis koncepcidjukat.

3.3. A BELSO TER

A kozépkor zsidd kozosségei igen kicsik voltak. Ez meghatdrozta a zsinagdga épii-
letek belsejét, melyek néha nem voltak masok, mint kdzos imadkozasra fenntartott
szobak. Ezen tulmenden a gyakori fenyegetettség, a kornyezettdl valéd félelem
meghatarozo tényezévé valt az épiiletek terveiben. Bizonyos teriileteken az egyhazi
hatdsagok, vagy a vilagi kormanyzas rendelkezései gyakran megtiltottak 4j zsina-
gogak épitését, és néha még a régi épiiletek megnagyobbitasat is. Rdaddsul, mig a
zsidd szokdsok el6irtak, hogy a zsinagdgak a kornyezé épiileteknél magasabbak
legyenek, az egyhazi szabalyozas megkovetelte, hogy azok alacsonyabbak legyenek
a keresztény istentiszteleti helyeknél. A zsinagdga padlézatanak a kiilsé szint ala
helyezése nem pusztan a 130. zsoltar szavaival volt 6sszhangban: ,,A mélységbdl
kialtok hozzdd, Uram!” (Zsolt 130:1), de az a sziikséglet is eredményezte, hogy
a belsé tér magassagat megemelhessék anélkiil, hogy athagjak az épiilet kiils6
méretét korlatozd torvényeket. A XVIII. szazadig megprobéltak megtartani zsi-
nagogak kiilsejének egyszertiségét, barmilyen ragyogoéak voltak is azok beliilrdl.
Ez a jelenség altalaban megtalalhat6 a diaszpéra minden orszagaban. A meglévé
néhdany kivétel, igy pl. az ,,Altneuschul” Pragaban csak a korlatozasok idészakos
enyhitésének kovetkezménye volt.

A zsinagdga belseje egy kiilonleges épitészeti problémat indukal, mely a Téra,
a bimd*> és a gytilekezet kapcsolatabol adodik. Sok régéta fennallo diaszpérai ko-

0 Az Almémar sz6 az arab al-minbdr (emelvény, pulpitus) sz6bél szdrmazik. Az igy keletkezett
fogalom jelenti azt az emelvény-szerti asztalt, amely altaldban a zsinagéga kzepén helyezkedik
el, de a kifejezetten neoldg zsinagégakban el6l, kozvetlentl a Téra-szekrény (dron) elétt,
amelyen a Téra, illetve a Haftaranak (profétai szakasznak) a felhivott férfi és a jelenlévok eldtti
hangos felolvasasa torténik. Mdsképpen bimanak is nevezik. Ez a sz6 a gorog bemébol (felolvaso
allvany) szdrmazik, amir6l emlités torténik a Talmudban (Szukka 51b.), a hires alexandriai
zsinagoga kapcsan, a kozépen elhelyezett asztal vonatkozasaban. Rasi, amikor a ,,bima” szot
magyarazza, azonos jelentéstinek tartja a ,minbar”-ral, amit az 6 kordban e célra hasznaltak.
A bima hasznélatat Ezra javasolta, aki a Torat egy emelvényrél olvasta fel, amely az 6t kora
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z0sségnél a frigyszekrény kis apszis vagy benyilds formdajaban jelenik meg a keleti
falon Jeruzsalem felé tekintve. Bar a tekercseket tartalmazd frigyszekrény az épiilet
legkiemelkeddbb része volt, mégsem uralta a belsé teret teljesen, mivel a zsinagdga a
»gyilekezés hdza”, a gyiilekezet szamadra szolgalo talalkozdhely is volt. Amennyiben
azimadsag a zsinagoga egyetlen tevékenységét jelentette volna, természetes lenne,
hogy a frigyszekrény, melyet a gyiilekezettel szembeni falra ersitettek, épitészeti
fokussza valjon. A zsinagoga belsé terében van egy masik fokuszpont is, a bimd*
- az emelvény, melyrél a szertartast iranyitjak. A két fokuszpont relativ kozelsége
egy belsé térben, a frigyszekrény a keleti falon, és a bimd a kozépen, valamint a
kozottiik 16v6 egyensuly keresése épitészeti problémat is jelentett, és jelent még ma
is. A kett6 kozotti kapesolat, valamint azoknak az egész belsé térrel valo viszonya
képezi a zsinagdga épitészet legf6bb koncepcionalis és elvi problematikéjat.

Késdbb, amikor a reneszansz és barokk stilusok uraltak Eurdpat, a frigyszekrény
jelentdsége megndtt, mérete és kivitelezésének magas miivészi stilusa arulkodik
errdl. E korban monumentalis beépitett frigyszekrényeket épitettek, amilyeneket
ma is lathatunk a diaszpodrai zsid6 kozosségekben. A meglévé zsinagdgakat wjjaé-
pitették, és yj stilusu frigyszekrényekkel lattak el. Altaldban azonban az eurdpai
zsiddsag formavildgaban konzervativ volt, ragaszkodott a korabbi hagyomanyokhoz,
és kozépkori nyelvezetet hasznalt akkor is, amikor a reneszansz épitészet mar a
magaslatain volt. A nemek szétvalasztasa az ima alatt, melyet az 6korban vezettek
be, és ami a n6k szekcidjanak biztositasat kovetelte, folytatodott a kdzépkori zsina-
gogakban is. A korai zsinagégakban a galéria szolgalt néha erre a célra. Gyakran
andk szamadra fenntartott hely egy elkiilonitett tér volt a {6 térrel azonos szinten.
Ezek kozott a leghiresebb a wormsi zsinagdga. Néha a néi szakasz a {6 gyiileke-
zeti szint alatt, s6t mogotte volt. A Don Samuel ha-Levi Abulafia zsinagégaban
Toledoban (ma ,,El Transito” templom), mely a XIV. szazadban épiilt, volt egy felsé
galéria a téglalap alakt £ terem mellett. Csak a X V1. szazad végére valt elfogadotta

reggeltdl délutanig figyelmesen hallgato férfiak és a n6k kozott elvalasztoként volt. (Nehemids
8: 2-4.) Askendzi zsinagégdkban arra hasznéljik a bimét, mint amire eredetileg akarték, tehat
a Téra és a Héftarak felolvasdsara, de a szefard liturgia kovet6i 4ltaldban a hdzén (kantor,
el6imadkozo) emelvénye gyanant is, ahonnan az imadkozast, vagyis az istentiszteletet vezeti,
irdnyitja. A modern torekvések eredményeképpen a Téra felolvasdsara hasznalt asztal a zsina-
goga elejére keriilt, aminek folytan a zsinagdga hagyomanyos szerkezete, elrendezése megsziint
és az almemdr elveszitette épitészeti jelentéségét. Napjaink zsinagdga-épitészete igyekszik
visszataldlni az eredeti elrendezéshez, igy az izraeli zsinagoga-épités is, ami hagyomany6rz6
és ugyanakkor a szemnek is tetszetés. Az Erec Jiszraéli zsinagoga-épitkezés mindenképpen
arra torekszik, hogy 6si zsinagdgdinak emlékét elevenen tartsa, illetve megérizze.

A templom kézepén helyezkedik el, Iépcsékon mennek fel rd. A Térat olvassak ezen és bizonyos
imékat mondanak. Az egykori Templomban 1évé aranyoltart szimbolizalja, és azért kell
kozépen dllnia, mert az oltdr is a Szentély kozepén allt.

N
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a nok jelenléte a zsinagogaban. Ekkor kezdték ugy épiteni a zsinagogakat, hogy
figyelemmel megtervezték a nok elhelyezését. Az elsd ilyen zsinagogak Velence
f6 zsinagdgai voltak, illetve Veneto és mas olasz k6zosségek zsinagdgai, valamint
Rabbi Isaac Jacobowicz zsinagdgdja a lengyelorszagi Krakkdban. Altaldban, a
kozépkorban az ezrat nasim-ot**, ahogyan a nék szekcidjat nevezték, egyszertien
csak kiils6 toldalékként hozzaépitették a mar meglévé épiilethez. A galéria (vagy
galéridk), melyeket belill épitettek fel egy oszlopsor felett, csak kés6i fejleménynek
tekinthet6k, melyek leghiresebb példaja a spanyol-portugal zsinagéga Amszter-
damban (1685). A kozépkori Kozép-Eurdpa zsinagdgai két £6 tipusba sorolhatok: a
két ikerhajos, csarnokkal rendelkez6 épiiletek, valamint az egyhajos boltives vagy
famennyezetes zsinagogak tipusaiba.

A zsidosag épiileteinek mintdjat nem az Egyhdztdl, hanem meglévé vildgi
formakbdl kolcsonozte. A valasztas rendszerint olyan épiilet volt, amely a lehetd
legtavolabb allt a keresztény templomok monumentalis jellegétél. Modellként
varoshazakat vagy monasztikus refektériumokat (kolostori ebédld) hasznaltak,
melyek rendszerint boltives szerkezetek voltak egy vagy két hajoval, ahol az utéb-
biban a dupla fesztavolsagot oszlopsor tdmasztotta ald.>

3.4. KOZEPKORI KETTOSHAJOK

A legrégibb épiilet, mely eredeti formajaban maradt fenn, amig a nacik 1938-ban
meg nem semmisitették, a hires wormsi zsinagéga volt. Epitése 1034-ben kezd4dott,
de a strukturaja alapvetd valtozason ment keresztiil a XII. szdzadban, amikor a
varos épiileteit a koraibol a késéi roman stilusra vald attérés jellemezte. A wormsi
katedralis ebben a korszakban épiilt. Epitészeti kapcsolat van a két épiilet kozott,
mely elsGsorban a faragasok részleteiben, az oszlopf6kben és a mindkét épiiletre
jellemz6 roman diszitésekben jelent meg. A belsé térelrendezés és struktira a két-
hajds zsinagdga prototipusa, a kozépkori Kozép-Eurdpara jellemzé. A talapzat-terv
egyszerl téglalap. Egy par roman oszlop, diszes oszlopf6vel tart fenn hat bordazott,
keresztboltivet. Az oszlopok és az oszlopf6k, melynek diszitése megegyezik az osz-
lopokéval, valamint a gyertyatartok — melyeket csak leirasokbdl ismeriink —, lehet,
hogy zsidé miivészek munkai voltak. A kéthajos csarnokban, a bimd a két oszlop
kozott féluton helyezkedik el. A nSk helye, mely a féépiilet északi falahoz csatlakozik,
azonos szinten van, és alig kisebb a benti hajonal. 1213-ban épiilt, nem sokkal az

> Karzat, vagy elkiilonitett hely nék szdmadra a zsinagdgéban

3 Amikor a korban altaldnos borddzott mennyezetet utinoztdk, itt egy 6todiket toldottak hozza,
igy tudtak elkeriilni, hogy kereszt alaku boltozat legyen; a megoldas egyben az altalanos
kozpontositd térformara iranyultsagot is erdsitette.
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utdn, hogy a f6 hajo masodik atépitése elkésziilt. Itt négy fulkét bordazott kereszt-
boltozat fed, melyet négy iv oszt fel konzolokkal aldtamasztva és a kozéps6 oszlop
oszlopféjében talalkoznak. Mivel itt bimdra nem volt sziikség, a térbeli egységet
azzal valdsitottak meg, hogy csak egy oszlopot épitettek be. Németorszagban csak
néhany ilyen tipusu épiiletnek a nyomai maradtak fenn. A regensburgi zsinagoga és
el6csarnoka, melyet a varosi tandcs rendeletére 1519-ben pusztitottak el a kitizetés
utan, a XVI. szazadi mivész Albert Altdorfer metszeteibdl ismert.

A masik ismert kozép-eurdpai zsinagoga a pragai oreg zsinagoga, az
»Altneuschul” vagy Al tenai. A sztik ablakok homalyba boritjak a bels6t. Az
Altneuschul a XIV. szdzad végén épiilt, és egyediilallé a kozépkorban nagy be-
nyomast keltd kiilseje miatt. Kiillonbozik a korszak tobbi zsinagogdajatol, ami
azzal magyarazhatd, hogy az épiilet egy nagy zsid6 negyed kozepén épiilt, és nem
kellett félni ellenséges kornyezettdl. Téglalap alakd tér, duplahajos, két oszloppal,
melyek hasonléak a wormsi zsinagégahoz. A boltozatok és ivek csticspontosak,
minden boltozatban 6t bordaval. Csak egy zsinagdga ismeretes hasonl6 6tbordas
boltozattal, egy egyhajos épiilet Man Miltenbergben. Az un. ,6reg zsinagoga”
Krakkdban, mely a pragai Altneuschul hatasara épiilt, sem rendelkezik ilyen
otbordas motivummal.

3.5. A BEJARAT

Az Altneuschulban és a krakkoi ,, Alte-Schul”ban a bejarat a déli falon, a kozépt6l
eltolédva nyilik. Mas roman és gotikus zsinagogédkban (Speyer, Worms, Fuerth,
Frankfurt, és masutt) a bejarat a bimdtol legtavolabbi szektorban helyezkedik
el. Csak a XVI. szazadban hoztak szigoru hatarozat a bejarat elhelyezkedésére
vonatkozdan, Joszéf Kéré (1488-1575) Sulhan Aruhjinak szabélyait kovetve, bar
sokaig épiiltek még zsinagogak nem betajolt bejarattal. Ez a fajta elhelyezés jellemz6
volt a kis kozépkori strukturakra, dacara a zsinagdga belsejének szimmetridjaval.
A kozépkori Kozép-Eurdpa zsinagdgainak egy masik tipusa a boltives, egy hajo-
bdl 4llo épiilet volt. Voltak természetesen fatetGs zsinagogak, kébél épiilt boltiv
nélkiil, gyakran nyilt famunkakkal, néha fa menyezettel. A legismertebb egyhajos
zsinagdga, egy kobdl épiilt, boltiv nélkiili, és lathatd gerendazattal ellatott épiilet
Erfurtban allt. Sok zsinagdga azonban rendes, kéboltives gotikus egyhajos épiilet
volt. A még létezdk, illetve a II. vilaghaboruig fenndllok kozott volt a bambergi,
miltenbergi, leipnicki, és a XIII. szazadi pragai zsinagdga, a ,,Pinkas-Schul” épiilete.
A tobbit feljegyzésekbdl, rajzokbél és dokumentumokbdl ismerjiik. Ezen épitészeti
stilus leginkdbb Csehorszagban és Galiciaban terjedt el. Kés6bb Kozép-Eurdpaban
a zsinagogak kezdték felmutatni a nem-zsid6 kornyezet hatasat. A frigyszekrényt
kiilénosen befolyasolta a katolikus templomok oltarainak formdja, és ez a befolyas
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kés6bb elterjedt az eurdpai zsidd kozosségekben. A német zsiddsag tovabbra is ko-
rabbi kulturalis feltételek kozott élt és alkotott. A XIII. szazadban épiilt bambergi
zsinagoga klasszikus példajat mutatja a gétikus bordas boltozatnak.>* A n6k termé-
nek, mely a féépiilethez csatlakozott, kis ablakai voltak. Ezek a kozépkori téglalap
alaku zsinagogak beépitett frigyszekrénnyel rendelkeztek egy falfiilkében, vagy
kis apszisban elhelyezve. A bimd megmaradt kozponti helyén.

A zsinagdgai tér — mikozben megtartotta ,,sajat identitasat” -, benne élve 4j kultu-
ralis és épitészeti kozegeiben maga is 4j jegyeket vett f6l, és szerves egységgé tette
azokat kordbbi hagyomanyaival. Sajnos a vészkorszak alatt tobb ezer Kelet-Eurdpai
kozosségben romboltak le zsinagdgdakat, lengyel, litvan, lett, észt, ukran és belo-
rusz zsidd telepiiléseken, vagy K6zép-Eurdopaban: Németorszagban, Ausztriaban,
Csehszlovakiaban, illetve a Balkanon. A modern zsinagdgaépitészet térrendszere
jelen korunkban a zsidd tradicié meg6rzdje.
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A KOZEPKORI KATEDRALIS

Vazlatos 6sszefoglaléd

MAROSI ERNO

1. Trivialis félreértések eloszlatdsaval kell kezdenem: ,, katedralis” a mai muveltek
szemében egyértelmtien a gotikus templomépiilet, a katedralisok kora pedig a gotika
szazadaira esik. Az els6 katedralisok egyikeként a gétika Ile-de-France-i 12. szdzad
kozepi kezdeteinek egyik inkundbulumat — hala Suger apat emlékiratainak - az
épitteté szandékainak és az épitésmenetnek tekintetében jol dokumentalt Saint-
Denis-i bencés apdtsdgi templomot (amely raadasul ma mar tényleg katedralis)
tartja szamon a kozépkori mtivészettorténet is. A katedralis azonban nem stilaris
jelenség, hanem egyhazszervezeti rang. Suger-nek védekeznie kellett Clairvaux-i
Szent Bernat szigora ellen, aki megkiilonboztette a plispokok és a vilagtol elvonult
szerzetesek miivészetét (alia causa episcoporum et alia monachorum). Hogy pedig
a kozvéleményben, a népszeriisité sajtoban és a turisztikai vezet6kben elterjedt
konfuzié még nagyobb legyen, a ,katedralishoz” barokk zenét (lehet6leg Bach va-
lamely orgonamuvét) szokas asszocialni, és szokds ezen zenemuvek szarnyalasat a
gotikus épitészet kvalitasaival Gsszevetni. Milyen a kozhelyszert gotikus katedralis?
- »Magasba/égbe toré”, misztikus fénnyel atitatott, polifonikus architektura.

Ezt akozhelyszert képet a milivészettorténet alakitotta ki, amikor - a 18. szazad
kozepe tdjan, majd a 19. szazadban - pozitivan kezdte értékelni a kozépkori emlé-
keket, észlelve ellentétét a reneszansz 6ta egyeduralkodo klasszikus épitészeti tradi-
cioval. A pozitiv értékelés alapja a festGség (picturesque) kategoridja, amely — mint
a természeti szép felfogasdban is — a latvany érzelmi hatdsan alapul. A befogadas
alapformadja az axialis tér perspektivivikus latvanyanak élménye, és kozhelyeinek
egyike az erd6- vagy fasor-hasonlat: Chateaubriand-nal (Génie du christianisme)
a gallok tolgyerddi, az ,,6-német” épitészet szamara is tolgy- vagy biikkerddk.
A gétika a romantikusok szamdra hamar a nemzeti karakterisztikum hordozéjava
valik: ,formanyelvként” értelmezik — innen ered (némi informatikai betitéssel) a
»kodolt nyelv” mai képzete is. Tartalmat a 19. szdzadi késéromantika és a katolikus
megujulds majd a ,,megkoviilt misztika” - vagy ,,skolasztika” formulajaval jellemzi,
ezek a kozhelyek ugyancsak tartésnak bizonyulnak.

Az értelmezés maig nagy befolydsu 20. szdzadi javaslataiban is ttilnyomoak a
latvany jellemzései. Hans Jantzen (Kunst der Gotik, 1957, magyarul: Francia gétikus
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székesegyhdzak, Chartres, Reims, Amiens, Corvina, Budapest, 1989) a fény min6sé-
gét elemezte, s alényeget a szines iivegablakok teret meghatarozé szerepében latta.
A gétika jellemzdje szerinte a falat helyettesité szinesiiveg-fényszliré (diaphane
Wand), az idealtipus pedig az 1220-ban elkezdett amiens-i székesegyhaz, amely
az egész addigi el6torténet immanens céljat valdsitja meg. A masik nagy befolyasu
katedralis-értelmezés Hans Sedlmayré (Die Entstehung der Kathedrale, 1951), amely
szerint a gotikus katedralis a foldre leszallt mennyei Jeruzsilem megépitett allego-
ridja. Lényege lebegé baldachinok sora, s totalis élménye a nagy totalis épitészeti
téralkotasok (bizanci, XIV. Lajos-kori barokk) soraba illeszkedik.

Az értelmezés ellenkezd ttjat a 19. szazad kozepe tajatol az épitész-restaurator
Viollet-le-Duc mechanikai-statikai racionalizmusa jel6lte ki. Viollet-le-Duc sza-
mara (mint Victor Hugo Pdrizsi Notre-Dame-jédban is) a katedralis a varosi kultira
és milieu része, az esprit laique eredménye a korabbi kozépkor, a romanika esprit
monastique-aval szemben. Ez a szemléletmo6d a modern mentalitdstorténetben is
tovabb él (pl. Jacques Le Goft).

2. A katedralis per definitionem (mely a katedran alapul) piispoki ,,székes-egy-
haz. A gotikus katedralisok rendszerint ugyanazon a helyen épitett sokadik éptiletek,
nem egyszer a keresztény épitészet elsé alkotasainak helyén. Barmennyire 4j alkota-
sok, tobbnyire hangsulyozzak a tradicié toretlenségét. A nem egyszer zavarba ejtéen
bonyolult folyamatossagot rendszerint régészeti iton lehet kimutatni. A chartres-i
Notre-Dame el6zménye Fulbert piispok 11. szdzad eleji épiilete, amelynek a jelentds
Szliz Maria ereklyéjével és (elpusztult) kegyszobraval a nagy zarandoktemplomok
soraba illeszked épiiletébdl a kripta maig meghatarozza a kés6bbi gotikus épiilet
elrendezését. A kriptahoz Saint Denis-vel egyidében (az épitkezésrdl 1145-ben
sz0l forras) két tornyos bejarati épiiletet emeltek, amelynek egyik kapuzata utal
is a specialis Maria-kultuszra. Az 1194-es tlizvész (tlizzel valé bontas?) utan, két
generacié munkajaval épiilt fel a , klasszikus” gotika prototipusanak tekinthetd,
ma is 4116 épiilet. A reimsi székesegyhaz alatt a korai kozépkortol kezdve egymast
kovetd éptiletek alapfal-maradvanyai keriiltek el6, az utolsé el6tti 12. szdzad kozepi,
amelybdl faragvanyokat (az északi ,,Porte romane”-ban alkalmazott siremléket)
az 1210 utani, maig sem befejezett gotikus épiiletbe is atvettek. A firenzei dom
alatt el6keriiltek a 11. szdzadi reformmozgalom elveinek megfelelGen elrendezett
Santa Reparata templom maradvanyai, amelyeknek figyelembe vételével kezdte el
a 13. szdzad végén Arnolfo di Cambio a maga nagy épiiletét és gazdag szobordiszii
homlokzatat. Az dsatasok tisztaztak Arnolfo bizonydra nyolcsz6g(i szentélyének
alapfalait is. A Trecento masodik felében végiil - ugyancsak nyolszogii téregységgel
a koézepén - Francesco Talenti grandiézus szentélyébe kezdtek, amelynek bolto-
zasa Filippo Brunelleschi kupolatervéig tulfeszitett, megoldhatatlan problémanak
latszott. A feszitett grandiozitas éles rivalizalast arul el Sienaval, ahol alig hogy
elkésziilt a 13. szazad kozepén elkezdett székesegyhaz (a Pisanok mive), a sziklas
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hegyet alépitményekkel kiszélesitve, a templom tengelyét go fokkal elforditva,
hatalmas, a vdros hanyatldsa miatt a 14. szdzadtdl kezdve félbehagyott (duomo
interrotto) bovitésbe kezdtek.

A példak szama tetsz6legesen folytathato lenne, vildgosan latszik azonban ten-
dencidjuk: az igények novekedése, amely mind stilaris, mind technikai tekintetben
a fejlédés motorjaként tlinteti fel a katedralisok épitészetét.

3. Az egymast kovetd épitési periddusok és a szinte folyamatos hozzaépitések,
valamint az tjabb kori bontasok, modernizalasok ziirzavarabol (és mert a rendkiviili
kvalitast mddositasok régészeti modszerti épiiletkutatasokat csak kisebb megfi-
gyelésekre korlaznak) nehezen fejthetd ki a legrégebbi monumentélis keresztény
piispoki templom, a Roma plispokeinek Nagy Constantinus altal dtengedett székhely
bazilikdja, a San Giovanni in Laterano. A szdmos - részben késéantik melléképii-
letet (baptisteriumot, kapolnakat) - tartalmazo palotaegyiittesben a bazilika 6rzi
4. szazadi falait, amelyb6l a lényegében 13. szdzadi dllapotot 6rz6 6thajos hosszhaz,
keleten kereszthajoval és apszissal, hozza délrél csatlakozd kerengé6vel bontakozik
ki. A bazilika pompas, f6hajojaban a szentély felé vezetd triumfalis titvonalat alkotd
mai formajaban Francesco Borromini 17. szdzadi atalakitasaban 4ll.

A 4. szazadi épiilet rendszere a mai legvaldszinlibb rekonstrukcié szerint
(Richard Krautheimer) lényegesen kiilonbz4 volt. Othajos, oszlopos drkéddsorok-
kal elvalasztott hosszhdzaban a rémai férumi bazilikdk nagy befogaddképességii
profan tereit alkalmaztak a keresztény kozosség céljaira. A f6hajo mintegy fedett,
diszes homlokzatokkal hatarolt utvonalként (a romai varosok cardéjanak mintaja-
ra) vezetett az apszishoz, a liturgia azonban nem a latvanyra, hanem a részvételre
irdnyult. A szentély kornyezetét, a papsag terét korlatokkal (cancelli) valasztottak
el a laikusok terétSl. Kereszthajo helyett eredetileg csak a mellékhajokbol nyild
kisebb mellékterek voltak kétfel6l. A mellékhajok mintegy fedett udvarokként a
laikusok gyiilekezési helyei, az eucharisztikus szertartas helye a papsag és a hivok
terének hatdrvonala volt.

A mai kutatds megkiilonbozteti ettSl az elrendezéstdl a nagy martirium-
bazilikdkat, amelyeknek alapformaja (az apszisanak nyugatra irdnyitdsaval is
kilonb6z6) 4. szdzadi San Pietro és a nyoman hasonldan elrendezett San Paolo
fuori le Mura volt. Az 6thajés hosszhazat (formajardl a 16. szdzadi bontds kdzben
készitett festmények tantiskodnak) itt nagy, nyugati kereszthajo kovette, s ebb6l
nyilt az apszis. A kereszthajo volt a tulajdonképpeni martirium, kézepe Szent Pé-
ternek az egykori, felt6ltott temetSben allo sirja folé esett. A martirium-bazilika
tulajdonképpen fedett coemeterium, hasonlé azokhoz a bazilikakhoz, amelyek mas
temetdkben is egy-egy tituldris szent, martir sirja koré valo temetkezést szolgaltak.
A San Pietro bels6 terének legfontosabb helye a cancellivel és baldachinnal kit{in-
tetett martir-sir (a hagyomany szerint a jeruzsalemi templombdl szarmaztatott
csavart oszlopokkal egyiitt ezt dbrazolé dokumentum a pulai ereklyetart6 ladika



60 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2010/2

homlokoldala). A Szent Péter-martirium épitészeti rendszere a Nagy Szent Gergely
papanak tulajdonitott atalakitas sordn valt véglegessé: az ereklyesirra vald ratekin-
tést biztosito, de az ereklye érintését megel6z6 confessioval és az ereklyesir megke-
riilését lehet6vé tevd, az apszis alatt félkorives folyosoként elrendezett kriptaval.

Ez az elrendezés valt az ereklyék kozépkori kultuszanak épitészeti alapforma-
java. Az ereklyekultusszal egytitt a kereszthajos épitészeti forma is normava valt:
akozépkori forrasokban altalaban a romano more kifejezés jelzi. A romai mintara
vald épitkezés terjeszt6i mindenekelStt a szerzetesrendek voltak, s a romai liturgia
terjedésével, altalanossa valasaval valt normava. Ennek a liturgianak fontos eleme
az introitus, a papai bazilikakban és kiillondsen a romai varosnegyedek kisebb, a
kardinalis diakénusok 4ltal vezetett bazilikaiban szokasos statio-istentiszteletek
tinnepélyes bevonulasa, amelynek elterjesztését nagy mértékben szolgélta a missale
Romanum szertartasi rendje. Magaban Rémaban is, az apostolok bazilikai nyoman
épitett, kereszthajos épiiletek a karoling kori épitkezéseken, a 9. szazadtdl valtak
altalanossa.

A San Pietro mai épiilete — a rendeltetés tobbszori attervezésben megnyilvanulo
ingadozdsa utin - lényegében a Lateran szerepét felvalto, az djkorban el6térbe
keriilt vatikani papai székhelynek megfelel$ székesegyhdz. Eredetileg a Szent
Péter sirja f6lotti, centralis mauzoleumnak épiilt, amelyet csak utdlag bévitettek
hosszhazzal. Szent Péter sirja f6l6tt, Michelangelo kupoldja alatt Bernini taberna-
kuluma a confessioval 9sszekottetésben, a régi elrendezést idézi, Szent Péternek az
egylittesbe foglalt katedrdja pedig egyszerre ereklye, és emlékeztet ugyanakkor a
templom katedralis-jellegére.

4. A rendkivill bonyolult laterani épiiletegyiittesben nehezen kiilonboztethe-
ték meg az épiiletegyiittes egyes elemeinek liturgikus és reprezentativ funkcidi.
A sokfunkcios épiiletkomplexumok mads esetei vildgosabb tagoldst mutatnak.
Ilyen két, jol rekonstrualhat6 példa, a 300 koriili aquileiai és az egykoru trieri
egylittes. mindkett két, kisebb és nagyobb bazilikat tartalmaz, mds épiiletekkel,
termekkel, udvarokkal, baptisztériumokkal 6sszekotve. A két bazilikat olykor ,,téli”
és ,nyari” templomként értelmezték, de valdszind, hogy a piispoki templomot
és a kozosség gytilekezbhelyét kell benntik 1atni, emellett a katekumenek tere, a
baptisztérium, lako- és tarolohelyek jonnek szamitasba, az értelmezés kulcsat az
okeresztény domus ecclesiae-k térrendszere és funkcionalis rendje (kiilondsen a
Dura Europos-i keresztény haz) adja. Aquileiaban, ahol a korai székesegyhdz te-
reit pompds mozaikpadlo diszitette, a 10-11. szazadi épitkezés sordan haromhajos,
romano more alakitott nagy kereszthajds, kripta f6lott kiemelt szentélyii székes-
egyhazat emeltek a maradvanyok folé. Trierben egy meg6rzott, harom szakaszos
késbantik csarnoképiiletet alakitottak hasonlé rendszer épiilet hozzaftizésével és
nyugati apszissal bévitve a korai romdnkori katedrdlis magjava, s ezt alakitgattak
tovabb mindmaig. A déli bazilika helyén a 13. szazadi, centralis elrendezést, go-
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tikus Liebfrauenkirche épiilt, s az egész egylttes Osszetartozasat maig jelzi a dom
kerengdje az 9sszekoto épiiletek helyén.

Az ilyen, funkcionalisan megkiilonboztetett terekbdl allé egyiittesek (,,temp-
lomcsaladok™ Edgar Lehmann) jellemz6k az els6 évezredre, és Italidban sokaig
fennmaradtak, gyakran a kozépkori templomcsoportokban is (v.6. pl. maganak
Aquileidnak a tulajdonképpeni székesegyhazbdl, baptisztériumbdl s a kett6t 6sz-
szekotd, vitatott funkcidja Chiesa dei pagani-bol 4ll6 egyiittesét, a kozeli Grado
székesegyhazi épiiletcsoportjat, Torcello székesegyhazanak 11. szazadi, bazilikabdl,
ma romos baptisztériumbdl és centralis templombdl all6 csoportjat).

A karoling korban ezeknek az eredetileg 6ndll6 épiiletekhez kot6d6 funkei-
oknak egyesitése, ,,egy tetd ald hozasa” kovetkezik be: igy a bazilikak apszisanak
liturgikus funkcidi és a romano more, confessioval, kriptaval kiképzett marti-
riumoknak egyesitése ugyanabban az épiiletben. Ilyen funkcidknak egyesitését
mutatja egy 820 koriili kolostori reformelképzelésnek megfeleléen a st. galleni
kolostoralaprajz. Felt(in6 vonasa a templomteret megtoltd, szamos oltar. Ezeknek
a kormeneti liturgiaval valo Osszefliggését bizonyitja a centulai Saint-Riquier
templomépiiletére vonatkozd forrasokkal 6sszeegyeztethetd, 8oo koriili Angilbert-
féle ordo szovege. Kitlinik bel6le, hogy (mint a késébbi, 9. szazadi corveyi apatsag
megmaradt épiilete tanusitja) a nyugati rész (Westwerk) kiilon titulussal rendel-
kez6, kiilonosen a Feltamadas liturgidjaban fontos szerepet jatszd, Krisztus sirjat
megjelenitd szerephez jutott.

5. Mindezek a fejlemények nagyrészt az els6 évezred szerzetesi épitészetében
mentek végbe, s kiilonos hangsulyt kaptak a karoling-kori, s majd a 11. szdzadi
egyhazi reform soran, amikor a szerzetesi épiilet valt a székesegyhdzak minta-
képévé is (ahogyan a székesegyhdzi papsag is a kanoni életforma idedljat kovette).
A székesegyhaz hierarchikus tagoldsa a szentély (chorus maior) és a papsag helyének
(chorus minor, schola cantorum) térbeli elkiilonitésében (cancelli, szentélyrekesztok),
karzatok, oltarok elrendezésében, a ,kisarchitektura” eszkozeivel valosult meg.

Eurdpa egyes teriiletein az egész kozépkorban fennmaradt a monasztikus szé-
kesegyhazak hagyomadnya: a legismertebb Anglia (v.6. pl. Canterbury székesegy-
hézénak 11-12. szazadi régi épiiletét a 12. szazadi Eadwine-psalteriumba beko6tott
vizvezeték-terven - ezt a (Lanfranc-féle) épiiletet a Szent Tamds elleni merényletet
kovetd tlizvész utdn az 1174-ben elkezdett korai gotikus épiilet valtotta fel.

Canterbury esete a gotikus épitésmod és épiilettipus tendenciozus jellegéroél is
tanuskodik: itt a Sens-i Vilmos mesterre bizott atalakitas hatarozottan a II. Hen-
riket meghatralasra kényszeritd szerzetesi ellenzék mive. Hasonld jelenségekkel
taldlkozunk a 13. szdzad eleji Németorszdgban is. Az ugyancsak tlizvészt kovetSen,
az Andechs-Merani csaladbeli Egbert piispok idején tjjaépittetett bambergi dom a
II. Henrik altal alapitott székesegyhazat valtotta fel helyén. Ez haromhajos épiilet
volt, nyugati apszisa el6tt romano more nagy kereszthajoval. A 13. szazadi épiilet,
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amely technikdjaban és - tobbek kozo6tt Reimsbél eredd kéfaragok alkotta — di-
szitésében rendkiviil modernnek bizonyul, kétszentélyes elrendezésében, négy
tornyos megjelenésében pontosan kéveti az Otto-kori hagyomanyt, amelyet kb.
a Kozép-Rajna-vidéki ,,csaszardomok™ (Speier, Mainz, Worms) jelenitenek meg
csaszari épilettipusként. Bamberghez hasonld a vele parhuzamos naumburgi
dém esete, konzervativ elrendezésti, keleti szentélye alatt kriptas épiiletként,
nyugati szentélyében és el6tte a kor egyik legprogresszivebb szobraszati ciklusa-
val. Jellemz6, hogy francia katedralisokra jellemzé szerkezettel (a kétszentélyes
elrendezéssel szemben axidlis téralkotassal, koriiljards szentéllyel) a csaszarsag
13. szazadi ellenfeleiként fellépS német fGpapok jelentkeznek (1207-t6l II. Albert
érsek magdeburgi székesegyhdza, 1248-t6] Konrad von Hochstaden érsek kolni
démépitkezése). Ez egytttal ugyancsak a liturgiai rend kiilonbségeire (a romai
liturgia introitusainak meghatarozo szerepére illetve a kétpolusu térben rejlé
régebbi monasztikus gyakorlatra) utal.

6. Tagadhatatlan, hogy a gétikus tagolas egységesitésében kifejezésre jutott mar
a tér ritmikus Osszefoglaldsa, a benne valé mozgas megszakitatlansaganak elkép-
zelése. Ez azonban jorészt csak latszat, mert a funkcionalis tagolds fennmaradt: a
padldzatot 1épcsok, kiemelt térrészek torték meg - igaz, a tér legerGsebb tagoloi, a
kripték a gétikus terekbdl fokozatosan elmaradtak. Viszont a szentélyeket magas,
sokszor gazdagon diszitett szentélyrekesztd falak, homlokzataikat pedig kapuzat- és
oltararchitektirak (a német lettner a lectoriumbdl, a francia jubé a Jube Domine,
benedicere énekkezdetbdl), a teret kiilonféle kapolndk épitészeti osztasai kiilonitették
el. K6zépkori templomtér-abrazolasokon ilyenekkel talalkozunk. Ha pl. Jan van
Eyck berlini (Gemdldgarie der Staatlichen Museen) Madonna-tabldjanak szintere
a katederalis-térként abrazolt mennyei Jeruzsalem, azt is lettner osztja.

Ezek az épitmények ritkdan maradtak fenn: mar a késé kozépkorban a latds igénye
(le désir de voir I’hostie) kikényszeritette bontdsukat vagy olyan kompromisszumos
megoldasokat, mint a parizsi Saint-Etienne-du Mont hidszer(i, tehat a foltarra
valé ralatast nem korlatozo jubéje. A tridenti zsinat azutan egészen a latast, a hit és
ahitat vizualis tdimaszat tette a liturgia alapjava. Ekkor torvényszertien lebontjak a
latast és a totalis élményt korlatozo épitmények tobbségét, s ott maradnak fenn (pl.
lutheranus kérnyezetben), ahol ezek a normak nem érvényesiilnek. A gétikussal
tévesen és egyoldaluan azonositott kozépkori katedralist kiséré6 modern félreér-
tések tehat egy olyan fejl6dés végpontjan keletkeztek, amely a vizualis recepcid
szerepének novekedésével mar a késé kozépkorban megkezdddott.
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CSODAS TORTENETEK
AZ AVATAMSZAKA SZUTRAROL

HAMAR IMRE

A kinaiakat mdr az 6korban is nagyon érdekelték a csodas, szokatlan, furcsa dolgok,
igy szamos feljegyzést talalhatunk kiilonos égi jelenségekrdl, szellemekrél, nem min-
dennapi foldi dolgokrol. A Han-dinasztia (i. e. 206—-i. sz. 220) idejét6l a dinasztikus
torténeti miivek kiilon fejezetben foglalkoznak ezekkel a jelenségekkel.* A csodas,
furcsa jelenségek megjelenését az dkortdl kezdédGen dsszekapcsoltak az emberi
viselkedéssel. A kinai irodalom egyik legrégebbi miive, az Irdsok konyve beszamol
arrdl, hogy az uralkodé magatartasa miként befolyasolja a természetet:

,Vannak szerencsés bizonyité jelek. Igy a komolysig jele az idejében jott esé,
a rendezettségé az idejében jott napsiités, a bolcsességé az idejében jott meleg, a
megfontoltsagé az idejében jott hideg, a szent bolcsességé pedig az idejében jott szél.
De vannak szerencsétlen bizonyit6 jelek is: a vadsag jele az 6rokosen zuhogo esd, a
rendezetlenségé az 6rokos napsiités, a kozombosségé a sztinni nem akar6 meleg, a
meggondolatlansagé az 6rokos hideg, az ostobasagé az dllandodan fjé szél.™

Az 6kori kinai filozofidban kiilon iskolaként tartjak szamon a hagyomany szerint
Zou Yan §fi 177 (i. e. 305-240) dltal alapitott 6t elem iskoldt, amelynek legfontosabb
koncepcioja az emberi és kozmikus jelenségek kozti parhuzam, a korrelativ koz-
moldgia. A Han-kori filoz6fus, Dong Zhongshu £i {145 (i. e. 179-104) az 6t elem
iskoldjanak gondolatait 6tvozte a konfucianizmussal, és hangstlyozta az emberi
és égi vilag egymdsra hatasat (tianren xianggan = * }1ih)3

A Han-dinasztia bukdsa utan a konfucidanus ideoldgia is megremegett, s Kina
szétesésével egy id6ben indul virdgzasnak a ,titokzatossdg tanulményozasanak”
(xuanxue J: Z8) nevezett filozdfiai iskola. Az iskola képviseldi szivesen beszélgettek
egymassal misztikus dolgokrdl, legyen az akar a tao, akar a buddhista pradnya
fogalma. Erthetd, hogy azi. sz. 3-4. szdzadtol kezd6dden szdmos olyan gytjtemény

! Lésd Sharf, Robert, Coming to Terms with Chinese Buddhism: a Reading of the Treasure Store
Treatise, Honolulu, 2002, University of Hawai’i Press, 97.

* Lasd Irdsok Konyve, a Nagy Szabaly, in: Tékei Ferenc (ford.), Kinai-magyar irodalmi gyiitemény
I/2, Budapest 1997, Balassi Kiadd, 28-29.

3 Lasd Sharf 2002, 88.
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keletkezett, amelyek kizdrdlag csodas, furcsa jelenségekrél szamolnak be; ezekre
a mivekre a ,furcsasagok lejegyzése” (zhiguai .15 ) névvel utalnak.*

Erre az idGszakra tehet6, hogy a buddhizmus egyre szélesebb korben kezd el
terjedni, s egyre tobb irastudo és arisztokrata is ennek az idegen valldsnak hodols
Természetesen a buddhizmusbol sem hidnyoznak a csodas elemek, hiszen Buddha
életrajza is szamos esettel szolgal. A leghiresebb taldn, amikor Buddha magikus
képességeivel legydzi az eretnek tanitdkat, és sajat magat a hallgatosag szeme
lattara megtobbszorozi. A Kinaba érkezd bels6-azsiai és indiai szerzetesek koziil
az életrajzi forrasok szerint tobben rendelkeztek magikus képességekkel, példaul
meg tudtak jovendolni csatak kimenetelét, esot fakasztottak szarazsag idején, igy
az uralkodok szivesen alkalmaztak 6ket tandcsaddként az udvarban. Ez is segitette
a buddhizmus gyors térnyerését Kinaban. Feltehetden ezekrdl a szerzetesekrél
sziilettek az els6 csodds torténetek, amelyeket késébb a buddhista életrajzirdk fel-
hasznaltak, amikor megirtak a szerzetesek hivatalos életrajzat, amely életrajzokat
természetesen atszének a hagiografikus részek.°

A csodas torténetek kétségteleniil didaktikai célokat is szolgaltak a tomegek
megtéritése soran, mivel szamukra a buddhizmus bonyolult filozéfidja nem volt
érthetd, igy egyszer(ibb torténetekkel kellett meggy6zni Gket. A mahajana szu-
trdk sokkal nagyobb hangsulyt helyeznek a hitre, igy példaul a Lotusz sziitra
egyik fejezete (Kumaradzsiva forditisdban a 25.) azt irja, hogy Avaldkitésvara
bddhiszattva a legreménytelenebb helyzetbdl is képes minden lényt megmenteni,
ha hozza fohaszkodnak. Ennek hatdsara szaimos olyan csodas torténet sziiletett,
amelyben a bodhiszattva valamilyen szenvedést6l, életveszélyes helyzetbél ment
meg valakit. A buddhista csodas torténetek legels6 gytjteménye, az Avaldkitésvara
csoddinak lejegyzése (Guangshiyin yingyan ji ﬁﬁ»]jg] RN, amelyet 399 koriil
irt Xie Fu {57, hét ilyen torténetet tartalmaz. Késébb folytatdsokat irtak ehhez
a mthoz, ezek kozill az egyik, az Avaldkitésvara csoddinak tovdbbi lejegyzése (Xi
Guangshiyin yingyan ji B4 1] jF"[ TS a torténeteket aszerint csoportositja,
hogy a bdédhiszattva milyen bajtdl szabaditotta meg a f6hdst. A kovetkezd bajok
szerepelnek: tiiz, viz, démon, kard, bilincs, rabld, fiigyermek hidnya, eltévedés az
uton, tavoli utazds, betegség, vadallat. A csodds torténetek gyakran a buddhizmus
karmatanitasat szemléltetik: a gonoszul cselekvok a pokolra jutnak, mig az erényesek

+ Lasd Gjertson, Donald E., Miraculous Retribution: A Study and Translation of Tang Lin’s
Ming-Pao Chi (Berkeley Buddhist Studies Series 8), Berkeley, 1989, University of California, 3.

5 Lasd Hamar Imre, A kinai buddhizmus torténete, Budapest, 2004, ELTE Kelet-dzsiai
Tanszék.

¢ Kinaban tobb életrajzi gytjtemény is késziilt a szerzetesekrdl. Ldsd Hamar Imre, Kinai
buddhizmus a kozépkorban: Cseng-kuan élete és filozéfidja, Budapest 1998, Balassi Kiadd,
24-29.



HAMAR IMRE 67

jobb vildgban sziiletnek Gjja. Sok torténet szamol be az alvilagrol, az alvilagban is
megtaldlhato biirokraciardl, illetve az ott tapasztalt kiilonféle szenvedésekrol.

KésGbb megjelennek olyan miivek, amelyek egy-egy szutrdhoz kapcsolédé cso-
das torténeteket gytjtenek egybe. Ezek koziil az els ilyen gytijtemény A Gyémdnt
sziitrdrdl szol6 csodds torténetek lejegyzése (Jin'gang bore jing lingyan ji &= M4
AL EfR ), amelyet Xiao Yu ##3 irt a 6. szdzad végén. Hasonl6 gytjtemények
szﬁlette{( a korabban emlitett Létusz szitrdrdl, illetve az itt bemutatott Avatamszaka
szutrdrél. A buddhista hagyomany szerint a szatrak Buddha kinyilatkoztatésai
(buddhavacsana), az igazsagot tartalmazzak, igy tisztelettel kell banni veliik. Egy
szutra Buddhat is helyettesiti, igy Buddha ereklyéjének hianyaban egy szutranak
is lehet dldozatot bemutatni. A szatrakultuszt erdsitette a mahdjana szutrdkban
gyakran ismétl6do elképzelés, miszerint a szttrdak masolasaval, recitalasaval,
magyarazasaval és terjesztésével szamtalan érdemet lehet szerezni.

Az itt leforditott torténetek egy kivételével Az Avatamszaka sziitra csodds tor-
ténetei (Dafangguang fo huayan ganying zhuan >~ "% {43 B2 BVEE) cimd
miiben talalhatok, az utolso torténet, Wang ur pokoljardsa pedig Az Avatamszaka
sziitra hagyomdnydnak lejegyzése (Huayan jing zhuan ji % B35 [H15e!) cimi miiben.
Az el6bbi gytijteményt Hu Youzhen F“IFJ 4T allitotta Gssze 783 koriil Fazangnak
188 (643-712), a huayan iskola harmadik patridrkdjdnak, tanitvanya, Huiying
R miive alapjén, mig az utébbi miivet Fazang irta. Az elsé mi cimében szerepel
az ,érzés-vilasz” (ganying @/jE) kifejezés, amely arra utal, hogy a gyakorlé az
Avatamszaka sziitra recitalasaval valamilyen érzést, hatast kelt, s erre a hatasra
valaszol Buddha vagy egy bodhiszattva kiilonféle csoddkkal. Ez az elképzelés
szoros kapcsolatban all a korabban emlitett korrelativ kozmolégiaval: az emberi
tevékenység égi jelenségeket idéz eld.

Hasonl6 miivek mas kelet-azsiai orszagokban is keletkeztek, Japanban példa-
ul az elsd csodés torténetek gytjteményét, a Nihon ryoikit |14 @ f 5l Kyokai
F‘J 9 irtaa 8. szdzad végén. Sok torténet azonban kinai miivekre vezethetd vissza,
a szerzd a kinai szereplSket és foldrajzi helyeket japanokra cserélte” Csodas tor-
ténetek mind a mai napig keletkeznek és terjednek Kinaban: sokan mesélik, hogy
csodalatos médon meggydgyultak, miutdn egy bodhiszattvdhoz imadkoztak vagy
rendszeresen egy szutrat recitaltak.® Hasonlo jelenséget talalhatunk a taoizmusban
is, ahol a taoista istenek csodds valaszokat (lingying @) adnak, mikor az imad-
kozok segitségért fordulnak hozzajuk.

7 Lasd Kyoko Motomochi Nakamura, Miraculous stories from the Japanese Buddhist tradition,
London and New York 1973, Routledge.

8 Lasd Yu Chiin-fang, ,Eye on Religion: Miracles in the Chinese Buddhist Tradition.” In:
Southern Medical Journal, 100 (2007), 12, 1243-1245.

o Léasd Chau, Adam Yuet, Miraculous Response: Doing Popular Religion in Contemporary China,.
Stanford, 2006, Stanford University Press, 2-3.
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AZ AVATAMSZAKA SZUTRA CSODAS TORTENETEI
Részletek

BUDDHABHADRA, AZ AVATAMSZAKA SZUTRA FORDITOJA™

A Keleti Jin-dinasztia (317-420) idején €It Zhi Faling szerzetes, aki mar fiatalon
szerzetes lett; gondolatai és cselekedetei mindig 6sszeszedettek voltak. Bankddott,
mert Buddha haldla utdn az igaz tanitds hanyatlasnak indult. Ezért Nyugatra ment,
hogy szent szovegeket kutasson fel. Khotanba érkezve talalkozott az egy-kocsi®
tan hirdet6jével, Buddhabhadrival. Buddhabhadra nevének jelentése: ,Megvi-
lagosodott Bolcs™ A Sakjak klanjahoz tartozott, Amritédana kiraly leszarma-
zottja volt.* A mahdjana harmadik gyiimolcsét elérte, igy a bodhiszattva utjanak
harmadik szintjére érkezett.'* Az Avatamszaka sziitra tobb mint harmichatezer
versszakat tanulmanyozta, s ha valamit nem értett, akkor felemelkedett a Tusita
paradicsomba, és Maitréja buddhatdl kért segitséget.’s

Faling konyorogve kérte a mestert, hogy jojjon el vele Kindba az Avatamszaka
tanitdsait terjeszteni. A mester — engedve az unszolasnak - elment vele a f6vérosba,
s letelepedett. Viselkedése eltért az atlagostol. Az ablakon keresztiil kozlekedett
akadalytalanul. Szerzetestarsai, akikkel egyiitt lakott, nagyon megijedtek ettdl a
furcsasagtol, és azt terjesztették rola, hogy valojaban szellem. A szerzetesek eztdn
megkérdezték a mestert: ,,Ismered az emberi torvényeket?” O azt felelte: ,Most mar
ismerem.” A mesterek osszehivtik a fovarosban €16 szerzeteseket, hogy blinbdano

5

Az eredeti szovegben nincsenek kiilon cimei az egyes torténeteknek, az itt szerepld cimeket
én adtam a kdnnyebb attekinthet6ség kedvéért (H. L.).

Khotan o4zisvéros Belsd-Azsidban a Selyemut mentén; a buddhizmus fontos kézpontja. Az
Avatamszaka sziitra szanszkrit kéziratat innen hoztédk Kinaba, igy tobben ugy vélik, hogy
Khotan fontos szerepet jatszott az Avatamszaka sziitra elterjesztésében, taldn itt allitottak
Ossze. Lasd Hamar Imre, ,The History of the Buddhavatamsaka-siitra: Shorter and Larger
Texts.” In: Hamar Imre (ed.), Reflecting Mirrors: Perspectives on Huayan Buddhism. Wiesbaden
2007, Harrassowitz Verlag, 139-167.

Az egy-kocsi itt a mahdjanara utal.

9

Amritédana Magadha hercege, Sdkjamuni apai nagybatyja volt, igy a forrds szerint
Buddhabhadra rokonsagban allt a térténelmi Buddhéval.

A négy gyiimolcs a hinajana buddhizmusban a szellemi fejlédés négy szintje: 1. aramlatba
1épés, 2. egyszer visszatérd (egyszer még wjjé kell sziiletnie), 3. nem-visszatérd, 4. arhat. Erdekes,
hogy itt a szoveg a négy gyliimolcsot a mahajanahoz tarsitja. Az Avatamszaka sziitra egyik
fejezete A tiz szint, amely leirja a bodhiszattva szellemi fejlédésének tiz allomasat a kezdeti
elhatdrozastdl egészen a megvildgosodasig.

Maitréja az eljovendd buddha, aki a Tusita paradicsomban él.

IS
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gyulést* tartsanak, amelyen eltizhetik Buddhabhadrat. A mester magahoz vette

ruhdjat és alamizsnascsészéjét, a levegGbe emelkedett, s a magasban csodds at-

véltozasokat mutatott be. Ulve repiilt délre, Yangzhouba. Ugy repiilt a levegében,

mint egy madar. A szerzetesek megijedtek, s megbdntak tettiiket, de nem tudtak

anyomadba eredni.

Yixi tizennegyedik évében (418) a harmadik honapban a tizennegyedik napon

Jianye varosaban a Xiesikong-kolostorban megépitették a tiszta tant oltalmazo

csarnokot, hogy a mester leforditsa az Avatamszaka szitrdt. Mikozben a fordita-

son dolgozott, a csarnok el6tt hirtelen egy to keletkezett. Minden reggel két kék
ruhds lény emelkedett ki a tobdl, akik a forditécsarnokban kitakaritottak, tust
dorzsoltek, és a mester szolgdlatara dlltak. Este visszatértek a toba. A hagyomany

szerint a szatrat hosszu ideig a nagak palotajaban 6rizték. A sarkanyok kiralya

oriilt, hogy leforditjak a szutrat, ezért ebben sajat maga segédkezett.” Késobb

ezt a kolostort atnevezték Xingyan-kolostornak.” A forditasban irnokként részt

vettek még tobbek kozt a kovetkezé szerzetesek: Huiye, Huiyan, Huiguan. Ado-

manyaikkal segitették a munkat tobbek kozt Hao korzet kormdnyzoja, Meng Yi

és a jobboldali gdrda tdbornoka, Zhu Shudu. A Yuanxi korszak masodik évének

(420) hatodik hénapjdban a tizedik napon elkésziiltek a forditdssal. A Yongchu

id6szak masodik évének (421) masodik honapjanak huszadik napjaig 6sszevetették

a szanszkrit eredeti szoveggel a forditast.

Song allam uralkodéja felkérte Buddhabhadrat, hogy magyardzza el neki a

szutrat. A mester aggodott, hogy nem tudja dtadni a szutra jelentését, mert nem

ismerte tokéletesen a helyi nyelvet. Ezért a templomban Guanyin bodhiszattva

segitségéért fohdszkodott. Nem telt bele hét nap, s azt dlmodta, hogy indiai fejét

kinaira cserélték. Igy mar tokéletesen megértette a kinai beszédet. Ettdl kezdve

ugy hivtak: ,a kicserélt feju tripitaka-mester”.”

16

17

&

A buddhista szerzetesek rendszeresen biinbdné gytiléseket tartanak, ahol a szerzetesek
nyilvanosan megvallhatjak btineiket, s a k6z6sség kiméri rajuk a biintetést. A legszigorubb
biintetés a kizaras volt.

A nagak kigyoészer(i mitikus lények az indiai mitolégiaban, a kinai buddhista szovegekben
azonban sdrkanynak (long &) forditjék, mert a kigyohoz negativ képzeteket tarsitottak.
A kinai buddhista hagyomadny szerint az Avatamszaka sziitra hdarom valtozatat 6rizték a nagak
palotdjukban. A leghosszabb valtozat annyi versszakot tartalmazott, ahdny porszem van a
vilagegyetemben, a kozépsé verzi6 498 8oo versszakbol allt, mig a legrovidebb mi szazezer
versszakot foglalt magaban. Nagardzsuna, a masodik szazad nagy buddhista filozéfusa a
legenda szerint elment a nagak palotajaba, s elhozta a legrovidebb Avatamszaka szitrdt.
Lasd Hamar 2007, 139-140.

A Xingyan jelentése: ,az Avatamszaka sziitrdt elterjeszts”.

A tripitaka (hdrmas kosar) a buddhista kanon, amelynek hdrom része: a szutra, a vinaja és
az abhidarma. A kilfoldi fordito szerzeteseket szoktdk tripitaka-mesternek hivni.
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A REMETE XUANZHI

A Tang-dinasztia Yonghui korszakdban (650-655) élt egy Fan Xuanzhi nevi vilagi
hivé, aki a huayan mesterrel, Fazanggal egyiitt tanult. Feln6tté véldsa utdn a vallasi
utat valasztotta. Miutdn tokéletesen elsajatitotta a konfucidnus kdnon tanait és a
tripitaka kdnon buddhista tanitasait, a huayan tanok tanulmanyozasanak szentelte
magat. A Fangzhou-hegyen élt, s a fenyk leveleivel taplalkozott. Hatvan éven
keresztiil kizarolag az Avatamszaka sziitrdt recitalta.

Egyszer, mikor a vastag hotakard elzarta lakhelyét a kiilvildgtol, s minden
élelme elfogyott, egy hegyi szellem egy tisztitott vajhoz hasonlatos orvossagot
hozott Xuanzhinek, amelynek ize zamatosabb volt a tejnél. Evett beldle egyszer,
azutan hét napig nem érzett ¢hséget, lelkiereje megtobbszoroz6dott, teste kony-
nyebbé, szeme fényesebbé valt. Mikor éjszaka recitdlta a szent szoveget, magatol
mécsesek gyulladtak. Mikor nappal recitilta a szatrat, madarak gytiltek koré, hogy
hallgassak. A hegyi szellemek kiséretiikkel korbevették, s rendszerint kiilonleges
illatok aradtak a leveg6ben, s mindig ritka gyiimolcsokkel halmozték el. Mikor
éjszaka recitdlta a szatrat, sz4jabol aranyszin( fény sugdrzott, mely negyven lire>
elvilagitott. Mindenki csodajara jart ennek, s néhanyan ez utdn kutatva jutottak
el a hegyre, ahol csak azt lattak, hogy a szdtrat recitdlo vilagi hivé szajabol fény
arad ki.»

Kilencvenkét éves kordban meghalt, anélkiil hogy beteg lett volna. A ham-
vasztaskor nyelvébdl és fogaibol tobb mint szaz sarira (ereklye)* lett, amelyek
néhdny napig sziintelen fényt sugdroztak. Ekkor a szerzetesek és vilagi hivek
Osszegyijtotték az ereklyéket, sztupat® épitettek nekik, majd a sztupanal aldo-
zatokat mutattak be.

Azon a helyen, ahol élt, 6tven évvel ezeltt — kegyes cselekedeteinek hatdsara -
egy édesvizii forras tort fel a f6ldbol. A viz sziinteleniil csobogott, s az erd6ben a

> A li kinai hosszisagegység, fél kilométernek felel meg.

2 T6bb torténetben is olvashatd, hogy az Avatamszaka sziitrdt recitdlé személy szajabol fény

»
M

»
&

arad ki, majd a recitalds végén a fény visszatér a szajaba. Ennek valészintleg az az oka, hogy
az Avatamszaka sziitra tobb fejezete azzal kezdédik, hogy Buddha szajabol vagy testének
mas pontjabol fény drad ki, majd a fény abba a bodhiszattvaba szall, aki abban a fejezetben
kifejti Buddha tanitasat. Igy a fény egyfajta felhatalmazas a tanitésra. Ezzel kezdddik péld4ul
a Buddha megjelenése a vilagban cimi fejezet. Ldsd Hamar Imre, Buddha megjelenése a
vildgban, Budapest, 2002, Balassi Kiado, 75-76.

A buddhizmus ugy tartja, ha egy szent embert elhamvasztanak haldla utan, akkor a hamvak
kozt gyongy formaju sarirdkat lehet talalni. Ez a hagyomény mind a mai napig fennmaradt,
gyakran kiallitjak elhunyt mesterek sarirdit.

A sztupa sajatos formdju buddhista siremlék. A hagyomdany szerint a térténelmi Buddha
hamvait sztupdkban helyezték el, amelyek késébb a Buddha-kultusz kézpontjaiva véltak.
Kés6bb szentek, hires szerzetesek hamvait is hasonlé siremlékekben helyezték el.
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beldle taplalkozo fak dgai roskadoztak a szebbnél szebb gytimolcsoktol. Az embe-
rek mindenhonnan sszesereglettek, és semmi sem birta feltartoztatni 6ket, hogy
szakitsanak a termésekbdl.>

HUuiwu TALALKOZASA AZ EGIEKKEL

A Yonghui id6szakban (650-655) élt két szerzetes a Chanding-kolostorban. Az
egyiket Daoxiangnak, a mésikat Huiwunak hivtak. Mindketten visszavonul-
tan éltek a Taibai-hegyen, Daoxiang a Nirvdna szitrdt recitdlta, mig Huiwu az
Avatamszaka szitrdt. Feny6k magvaival taplalkoztak, s egész nap imadkoztak
és recitaltak. Néhany év elmaltaval egyszer csak megjelent naluk egy 6sz haju,
tiszta ruhdju, tekintélyes kinézet vildgi hivé. Odament hozzajuk, s mély tiszte-
lettel azt mondta: ,Szeretnék meghivni egy szerzetest szerény lakhelyemre, hogy
részt vegyen a bojti lakoman.” Az egyik szerzetes azt mondta: ,Itt ketten éliink
szerzetesként. Nem mehetnénk mindketten?” A vildgi hivé igy felelt: ,,Szegény a
csalddom, igy csak egy szerzetest tudok meghivni.” A szerzetesek megkérdezték,
hogy melyikiiket szeretné vendégiil latni. A hivé az Avatamszaka sziitrdt tanul-
manyozo szerzetest valasztotta.

Huiwu elfogadva a meghivast utnak indult a vilagi hivével. Alig mentek szaz
1épést, mikor a vilagi hivé hirtelen szokellt egyet, s a levegébe emelkedett. Ezt
kérdezte Huiwutdl: ,Mester, miért nem emelkedsz te is a magasba?” Huiwu azt
felelte: ,Nincsenek szarnyaim, igy nem kovethetlek a fellegekbe.” A vildgi hiv
ezt kérdezte: ,Hat nem tettél még szert a csodas képességekre?™ Huiwu azt
valaszolta: ,Még nem.” A vildgi hivé ekkor leszallt az égbdl, a ruhdjaba bujtatta
a szerzetest, s kérte, hogy csukja be a szemét. Csak a sz€l stivitését hallotta, majd
egy fél étkezésnyi id6 elteltével labat ismét szilard talajra tehette. Mikor a szemét
kinyitotta, nem tudta, milyen helyre érkezett, korbenézett, de csak egy nagy hegyet
latott, amelyen templomok sorakoztak. Behivtak az egyik csarnokba, ahol éppen
befejez8dott Buddha dicséitése. Hirtelen 6tszaz kiilonleges szerzetes érkezett meg
repiilve, keziikben alamizsnascsészét tartottak.

¢ Ez a bekezdés korabban szerepel a szévegben, de a torténet logikajat kovetve logikusabb a

végére helyezni, mivel a ml megirdsa el6tt 6tven évvel tortént, hogy édesvizii forrds tort fel.
> Azok a mesterek, akik a meditacidban magas szintre jutottak, kiillonb6z6 csodas képességekre
(shentong W[i]) tesznek szert. Altaldban hat ilyen képességet szoktak felsorolni: 1. a test
akadalytalan mozgasa, 2. isteni szem elnyerése, amellyel lathatjak az 6sszes lényt, 3. isteni fiil
megszerzése, amellyel minden lény 6romét és szenvedését hallhatjak, 4. masok gondolatanak
ismerete, 5. €l6z6 életek tudasa, 6. a szennyezddések megsziintetésének a képessége, amely
megszabadit minden szenvedéstél.
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Huiwu nagy tisztelettel viseltetett irantuk, nem mert magasabb helyet elfoglal-
ni, mint 6k, ezért alacsonyabb helyre ilt. A vilagi hivé azt mondta: ,A mester az
Avatamszaka szutrdt recitdlja, hogyan is iilhetne alacsonyabb helyre, mint ezek
az arhatok? Majd Huiwut egy magasabb iil6helyhez vezette. A bojti lakoma utan
megmosakodtak és kioblitették a szajukat, majd az 6tszdz arhat az égbe emelkedve
eltavozott. A vilagi hivé ekkor elkiildott egy embert egy kosar kincsért, amelyet
a szerzetesnek adomanyozott. Kérte, hogy recitalja a szutrat. Huiwu azt mondta:
»Nem a foldon jarva érkeztem ide, te hoztil ide, egyediil nem tudok visszamenni,
kérlek vigyél haza, a szatra recitdlasdval meghaldlom kedvességed.” A vildgi hiv
azt mondta: ,,A mai napon csak a te tiszteletedre rendeztiik ezt a bojti lakomat.
Bar otszdz arhat is csatlakozott, nem 6k voltak ma a diszvendégek. Kériink, hogy
recitald el a szutrat, s utana hazavisziink.” A mester elrecitalta a szutrat.

Egy kis id¢ elteltével a vilagi hivé magahoz hivatott néhdny hat-hét éves gyere-
ket. Uj nevet adott nekik, majd az egyik gyerekhez hirtelen odament, s azt mondta
neki: ,Az Avatamszaka szitrdt recitalo mestert fogod szolgalni.” A gyerek odament
Huiwuhoz, s azt mondta neki: ,Mester, kérlek, nyisd ki a szadat!” Huiwu pedig
kinyitotta, a gyerek megvizsgalta, s azt mondta: ,,Mester, nagyon beteg vagy!”
A gyerek megmasszirozta a mester testét, majd egy kendermag nagysagu orvossagot
vett el6, amelybdl harom galacsint gyurt, és odaadta Huiwunak, hogy nyelje le. Ezt
kovetden ismét megkérte, hogy nyissa ki a szdjat, aztan a gyerek hirtelen a szajaba
repiilt. Huiwu ekkor a magasba emelkedett, s visszarepiilt eredeti lakhelyére.

A levegdben lebegve azt mondta Daoxiangnak: ,,Egy halhatatlan hivé hivott
meg bojtilakomara, s szert tettem a csodds képességekre. Most elmegyek a Penglai-
hegyre® az Aranypalotdba és a Ziwei* csillagpalotaba és mas isteni palotakba,
hogy az Avatamszaka szitrdt recitdljam.” Beszéde utan elbucsuzott Daoxiangtol,
magdhoz vette szerzetesi ruhajat, alamizsndscsészéjét és a szutrat, s a levegdbe
emelkedve tdvozott.

A HUSEVO SZENT

A Shangyuan id6szakban (674-675) a luozhoui Jing’ai-kolostorban élt egy szerze-
tes, aki Zhengzhoubol szdrmazott. Hazament, hogy meglatogassa sziileit, s mikor
Zhengzhou hatdrahoz ért, egy fogadoban szillt meg éjszakdra. Késébb érkezett
egy masik, ismeretlen szerzetes, aki szintén abban a fogadoban éjszakazott, s a
korabban érkezett szerzetes szobaja mellett kapott egy szobat. A késobb érkezett

26 A kinai mitolégidban a Penglai-hegyen vagy -szigeten élnek a halhatatlanok.
77 A Ziwei a Goncolszekér csillagkép egyik csillaga, ahol a kinai mitolégia szerint istenek
laknak.
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szerzetes azt mondta a fogadosnak: ,Nagy utat tettem meg, s nagyon elfiradtam
és megéheztem. Vennék hdarom sheng® bort és egy jin* hust. Kérlek, hozd nekem
gyorsan, ne késlekedj!” A fogadds hamar teljesitette a kérést. A szerzetes mindent
elfogyasztott. A masik szerzetes, aki tisztelte a reguldt, nagy haragra gerjedt, és
szidalmazni kezdte: , Szerzetesi ruhdt viselsz, és mint egy alantas vilagi, bort
vedelsz és hust zabalsz. Micsoda szégyentelenség!” A szerzetes csendben maradt,
nem valaszolt.

Az els6 dobiitéskor® vizzel kioblitette a szajat, majd egyenes testtel, 16tusz-
iilésben helyezkedett el, s recitdlni kezdte az Avatamszaka szitrdt szanszkritul.
Eldszor a fejezetek cimét sorolta fel, majd recitélni kezdte a széveget: ,,[gy hallottam.
Buddha egyszer Magadhd dllamban azon a helyen tartézkodott, ahol megértette a
nirvana igazsdgat.” A szerzetes szdja szogletébdl aranyszint fény sugarzott. Akik
hallottak, sirva fakadtak. Akik lattak, a megvilagosodast tizték ki célul. A reguldk
mestere is nagyon megirigyelte, s azt gondolta magdban: ,,Ki gondolta volna, hogy
ez a hust falo és bort vedeld szerzetes el tudja recitdlni ezt a hosszu szutrat!”

A harmadik dobiitéshez' érve a szutrarecitalds hangja még mindig nem sziint
meg, mér a negyedik kotettel is végzett. A szdjabol drado fény egyre langolobba
vélt, s megtoltotte a szobat. A repedéseken keresztiil dtsziirodott a fény, s mind-
két szobat vildgossa tette. A reguldk mestere nem tudta, honnan jon ez a fény, s
azt gondolta: ,Ez a vendég nem oltja el a mécsest, s a fogadds olajat pazaroljal” A
regulak mestere felkelt, hogy kimenjen az arnyékszékre, kozben bekukucskalt a
szomszéd szobdba, s litta, hogy a fény a szerzetes szdja szogletébdl sugarzik. Mikor
mar tobb mint 6t kotetet elrecitdlt, a fény fokozatosan visszatért a szerzetes szdjéba.
Mire az éjszaka 6todik dobszohoz* érkezett, mind a hat kotet recitalasaval végzett.
A szerzetes ekkor nyugovora tért.

Nem sokkal ra megvirradt, és a regulak mestere sirva vetette magdt a foldre
a szutrat recitalo mester el6tt, és blinbocsanatért esedezett, amiért sértegette a
szentet.

A sheng kinai irmérték, egy liternek felel meg.

» A jin kinai silymérték, fél kilogrammnak felel meg.

30 Az este 7 és 9 Ora kozotti id@szakot nevezik elsé dobiitésnek.

3t Az éjjel 11 és 1 6ra kozotti idészakot nevezik a harmadik dobiitésnek.
32 Az éjjel 3 és 5 Ora kozotti idszakot nevezik 6todik dobiuitésnek.
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MANDZSUSRI*®* MANIFESZTACIOJA

AYYifeng iddszakban (676-678) a nyugati teriiletekrdl két indiai szerzetes érkezett
a Wutaishanra,?* 16tuszviragot és illatos fiistolét hoztak magukkal. Térdre borul-
va, karjukra tdimaszkodva haladtak a hegycsucs felé, hogy dldozatot mutassanak
be Mandzsusri bodhiszattvanak. Az Gton taldlkoztak egy szerzetesnével, aki a
sziklakon a fenyo6fék alatt egy gyékényszényegen egyenesen iilt magaban, és az
Avatamszaka szitrdt recitalta. Mar éppen esteledett, igy a szerzetesnd azt mondta
az indiai szerzeteseknek: ,,En nem a t6bbi szerzetessel egyiitt lakom, ti menjetek
csak tovabb, s holnap ismét gyertek el.” Az egyik szerzetes azt mondta: ,Magasan
a hegyen vagyunk, s messzi még az ut eléttiink. Nincs, hol megszallnunk, kérlek,
ne kiildj el minket.” A szerzetesnd azt mondta. ,Ha nem mentek, nem lesz hol
¢jszakaznotok. Tovabb kell mennetek a hegyen!” A szerzetesek haboztak, és féle-
lem lett rrd rajtuk. Nem tudtak, merre menjenek. A szerzetesné azt mondta: ,,Ha
lementek az el6ttetek 1év6 volgybe, ott taldltok egy meditacios barlangot.”

A szerzetesek az utmutatds szerint tovabbmentek, és valoban megtalaltak a
meditacios barlangot. Mér tobb mint 6t lire eltidvolodtak, mikor keziiket 6sszerakva
osszpontositottak, majd keziikben fiistl6t tartva, északra a messzeségbe nézve
dldozatot mutattak be. Eberen hallgattak a szutrarecitéldst, el6szor a szutra cime
hangzott fel, majd a kezdésor: ,,Igy hallottam.” A tdvolbdl lattdk a szerzetesnét,
amint a gyékényszényegen il dél felé nézve, a szajabol sugarzo fény ugy ragyog,
mint az arany, s bevilagitja a hegycstcsot. Mikor mar két kotet recitdlasat befejezte,
afény a volgy déli részén tiz li tavolsagra kiterjedt, olyan vildgos volt, mint nappal.
Amikor a negyedik kotethez ért, a fény visszahtzodott, s mikor a hatodik kotettel
is végzett, a fény visszaérkezett a szerzetesné szajaba.

Az Avatamszaka sziitrdban a Bodhiszattvik tartozkoddsi helye fejezet azt mond-
ja: ,Kina északkeleti részén taldlhato egy hely, ahol Mandzsusri bodhiszattva lakik,
ugy hivjak: Wutaishan. A Suramgama-szamddhi sziitrdban az all: ,,Mandzsusri
korabban a ndgak kozott tiszteletre mélté Buddha-kiraly volt.” Az Anguli-mdla
sziutra azt mondja: ,Mandzsusri a kelet vilagot szeretd, gyémantokat halmozé
buddhaja.” Az égi szerzetesné megjelenését biztosan Mandzsusri idézte eld, igy
manifesztalta magat az indiai szerzetesek el6tt.

33 Mandzsusri a bolcsesség bodhiszattvaja.

3 A Wutaishan (,,6tteraszos hegy”) Shanxi tartomanyban taldlhatd, a négy buddhista szent
hegy egyike Kinaban. Az Avatamszaka sziitra szerint ez Mandzsusri bodhiszattva lakhelye,
ezért a kozépkorban a hegyre sok kinai és kiilf6ldi zarandok érkezett, hogy megpillantsak a
bodhiszattvat.
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A SZUTRAMASOLAS ERDEMEI

A Zhengsheng idészakban (695) a Huayinbdl szarmazé Deng Yuanyingnek (eredeti
nevén Yuanshuangnak) volt egy kozeli baratja, aki varatlanul meghalt egy tragé-
didban, hét nap milva azonban visszatért az életbe. Azt mondta Yuanshuangnak:
»Lattam, hogy az alvilag palotdjanak hivatalnokai apadat késziilnek ild6z6be venni,
s mar a parancsot is ki akartak adni. Gyorsan gytjts érdemeket, hogy elkeriilje
ezta sorsot!” Yuanying megrémiilve mondta: ,Milyen érdemmel menekiilhet meg
apam ebbdl a bajbol?” Azt valaszolta: ,,Sietve masold le az Avatamszaka sziitrdit! Ne
késlekedj, mert szorit az id6!” Yuanying sietve elment a piacra, és papirt vasarolt.
A kozeli kolostorhoz tartozd chan templom chan mesterét megkérte, hogy keressen
szlitramasolokat, akik a tan szerint tiszta életet élnek. Elkezdték masolni a szutrat,
s nem telt bele tiz nap, az egész szutraval végeztek. Bojti lakomaval tinnepeltek.
Igy sikeriilt elkeriilni a szerencsétlenséget.

Yuanying mdr régebben eltemette anyjat, de még mindig mélyen gydszolta.
Akkor télen a tizenegyedik honapban az anyja sirjan régebben iiltetett elszdradt
novények hirtelen kiviragoztak és leveleik néttek. Illatos, szines viragok boritottak
be asirt. Ez valoszintileg a szitramasolas eredménye. A kornyék hivatalnokai bead-
vanytirtak errél a csaszarnénak. Wu Zetian csdszarné Yuanying sziil6tiszteletének
elismeréseképpen egy diszkaput adomanyozott neki.

AZ ILLATOS RUHAJU SZERZETES

A Shengli idészakban (698) a khotani tripitaka-mester, Siksananda a Foshouji-
kolostorban forditotta az Avatamszaka sziitrdt. Ekkor mesélte Fazangnak a ko-
vetkez6 torténetet.

Orszagomban élt egy novicius, akit Migienek hivtak. Csak a tiz fogadalmat tette
le, a tobbit még nem, de teste és tudata nagyon tiszta volt, kizarélag az Avatamszaka
sziitrdt recitalta. Egy napon két kiildott kereste fel, tisztelettel koszontotték. Alak-
juk pompas volt, testiik fényt arasztott. Miqie meglep6dott, s megkérdezte, hogy
honnan jonnek. A kovetek azt felelték: ,A harmincharom isten egébdl* szalltunk
ala. Sakra® isten kiildott, arra kér, hogy menj el hozza az Avatamszaka szitrat
recitdlni.” Miqie azt mondta: ,Nem értem. Az istenek miért rendelik el a szutra
recitdlasat?” A kovetek igy valaszoltak: ,Mikor az istenek az aszurdkkal*” harcolnak,

75

35 A harminchdrom isten égi birodalma a vagyvilag hat isteni birodalma koziil a masodik,

amely a Szuméru-hegy tetején talalhato.
3¢ Sakra, masképpen Sakra Dévanam Indra, vagy csak egyszertien Indra az istenek ura.
7 Az aszurak félistenek, akik folyton az istenekkel hadakoznak.
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mindig szorongatott helyzetbe keriilnek. Sakra isteni szemével végigpasztazta az
emberi vildgot, hogy a szutrarecitdldssal oltalmazza az isteneket. Mar négyen probat
tettek, de egyiknek sem sikeriilt. Ekkor latta, hogy te kizardlag az Avatamszaka
sziitrdt recitdlod, elméd Buddha birodalmaban idézik, emberek és istenek alddsa
lehetsz, ezért kériink, kovess minket.” A mester azt mondta: ,,Ha masok segitsé-
gére lehetek, hogyan is merészelném elutasitani a kérést?” Elfogadta a meghivist,
becsukta a szemét, és kis id6 mulva az istenek palotdjaba érkezett.

Sakraboldogan azt mondta: ,,Gyakran haborgatnak az aszurak, ezért kérettelek
ide, mester. Te recitalod a szutrat, az istenek meg6rzik emlékezetiikben, a j6 szelle-
mek pedig védelmezik a tanitast. Kérlek, recitdld el a szutrat, hogy megszabadulhas-
sunk ellenségeinktdl.” Ezutan Sakra levette égi kalapjdt, s a leveg6be dobta. A kalap
hét dragakével’® kirakott palotava valtozott, amelynek négy ajtajat és nyolc ablakat
gyémantok diszitették. A palotan selyemzaszlok lobogtak és fiistolok sorakoztak
aldozatképpen. Megkérték a mestert, hogy lépjen be a palotaba, s foglaljon helyet
aldtusztréonon. Recitalni kezdte a szatrat, a hangja magasba szdllt, s megtoltotte az
egész palotat. Sakra isten vezetésével a harminchdrom isten, a négy 6r és a tizezer
f6s kiséret korbevették a mestert, valamennyien drdgaké emelvényen iiltek. Ezt
kovetéen a levegdbe emelkedtek és a csatatérre mentek. Az aszurak meglattak ezt
a félelmetes vardzslatot, s azonnal fejvesztve menekiilni kezdtek, tarsaik pedig a
lotusz gyokerének iiregeiben kerestek menedéket.

Ekozben Sakra a palotaban hétféle kiilonleges dragakovet adomanyozott a
mesternek, s azt mondta neki: ,Ha a halhatatlansag gyégyfiivére vagysz, azonnal
idehozatom neked. Kérlek, maradj a palotimban, s minden kivansdgod teljesiilni
fog.” A mester azt mondta: ,Mikor szerzetes lettem, minden vagyott dologrol le-
mondtam, s csak a felillmualhatatlan megvildgosodasra torekszem, nem 6hajtok sem
kincseket, sem 6rok életet. Sakra ekkor leborult a foldre, §sszpontositott elmével
kifejezte hodolatat a mesternek, s azt mondta: , Kérlek, mikor megvildgosodsz,
fogadd meg, hogy masokat is megmentesz, senkit nem hagysz ki.”

Ezt kovetGen visszavitték a mestert az emberi vildgba. Ruhdja atitatédott égi
illatokkal, amelyek egész életében nem muiltak el. Végiil a mester azt kivanta,
hogy a Tiszta-foldon sziilessen ujja. Siksananda tripitaka-mester jol ismerte ezt

a noviciust.

A SIRBOL NOVO LOTUSZ

A Ruyi idészak els6 évében (692) Jiangzhouban élt két csendes, egyenes természetii
leany, akik fiatalkoruk ota egy szerzetesn6tél tanultak az Avatamszaka sziitra re-

3% A hét dragakd: arany, eziist, lapis lazulli, kristaly, rubin, achat és karneoalagat.
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citaldsat. Mar tobb mint harminc tekercs® recitdlasat megtanultak. A szerzetesnd
szigoruan kovette a reguldkat, gyakran recitalta az Avatamszaka sziitrdt, s tanitotta
a két lednyt, hogy 6k is szerzetesnék lehessenek. Nemsokara azonban meditacio
kozben véaratlanul meghalt. A kétlany mindennap kiment a sirjahoz, és keservesen
sirt. Hirom év elteltével egy otszara piros lotusz nétt a siron. A két lany latta a
viragot és atérezte a csodas jelenséget. Gyaszuk még mélyebb lett. Egyszer csak
meglattak a sir felé kozeledni egy tekintélyes kiilseji indiai szerzetest, aki odajott
és azt kérdezte télik: ,Kit gydszoltok ennyire?” A lanyok azt vélaszoltak: ,,A szer-
zetesndvel egyiitt recitaltuk az Avatamszaka szitrdt, mi is szerzetessé akartunk
valni. Igazdn nem sejtettiik, hogy a szerzetesnd ily kordan meghal.” A szerzetes azt
mondta: ,Ha szandékotok dszinte, hogy leborotviljatok a fejeteket és véghezvigyétek
terveteket, akkor nincs miért aggodnotok.” Ruhdjabol el6vett egy hat-hét hiivelyk-
nyi viaszszobrot, odaadta a két lednynak, és azt mondta: ,Otthon mutassatok be
aldozatokat ennek a szobornak, és nemsokara szerzetessé valhattok.”

A lanyok atvették a szobrot, udvariasan megkdszonték, a szerzetes pedig kis
id6 multan hirtelen elttint. A lanyok hazamentek, és észinte hittel, 6sszponto-
sitva, az el6irdsok szerint dldozatokat mutattak be a szobornak, nem mulasztva
el egyetlen alkalmat sem. A szobor tiz napon keresztiil mindennap nétt egy hii-
velyknyit, mig a végén egy labnal is magasabb lett. A kérzetben mindenki tudott
err6l. A hivatalnokok beadvanyt nyujtottak be az udvarhoz, hogy vizsgaljak ki
a szerzetesnd sirjan egymasba fonod¢ viragokat. A viragok szdra a sirbdl eredt,
ezért kibontottdk a sirt, hogy megkeressék a virag gyokerét. Ekkor lattak, hogy a
virdg szara a koporsébol né ki. Felnyitottak a koporsét is. Kideriilt, hogy a virag
gyokere, amely fényesen vilagitott, a szerzetesnd nyelvébdl nétt ki. Ezt a korzet
hivatalnokai valamennyien lattak.

Wu Zetian*® csdszarné csodalatosnak taldlta a jelenséget, s az udvarba hivatta
akét lanyt. Ok elmentek a févdrosba, az udvarba, ahol Wu Zetian csdszarnd sajat
kezével vagta le a hajukat, és megajandékozta Gket a szerzetesi ruhdval, alamizs-
nascsészével és mas sziikséges eszkozokkel. Mindkett6jiiket a Tiannii- (Istennd)
kolostorban helyezte el. Azutan kiadott egy rendeletet, hogy minden kolostorban
avassanak fel egy-egy szerzetest és szerzetesnoét.

» A kinai hagyomanyos konyveket tekercsekre (juan %) osztottak. A Buddhabhadra altal
forditott Avatamszaka sziitra hatvan tekercsbél all, mig Siksdnanda forditasa nyolcvanbol.

#© Wu Zetian FUH[[= (625-705) a kinai torténelem egyetlen néi uralkodéja, aki a konfucianiz-
mussal szemben tdmogatta a buddhizmust, és kiilonosen jo kapcsolatot d4polt a huayan iskola
harmadik patriarkajaval, Fazanggal (643-712).
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HONGBAO KELESE

A Dazuidészakban (701) Yangzhouban a Dayun keriiletben élt egy szerzetes, akit
Hongbaonak hivtak. J6 megjelenést ember volt, s kivaléan recitdlta a szatrakat,
de elbizakodott volt és lenézett mdsokat. Egyszer hirtelen egy barack nagysagu
kelés keletkezett a homlokén, amely tiz nap alatt fokozatosan t6bb mint hdarom
hiivelykkel megnagyobbodott. Hongbao nagyon szégyellte a nagy kelést, nem ment
ki a hdzbol. A kolostorban gydgyitgattak, de a kelés egyre csak novekedett. Igy
gondolkodott: ,Ennek a betegségnek két oka lehet, az egyik a kordbbi életekben
felhalmozott rossz karma, a masik pedig az, hogy lenézem a bolcseket és szenteket.”
Fogadalmat tett hat, hogy szobajaban szazszor elrecitalja az Avatamszaka sziitrdt.
Ejjel-nappal fiistol6t égetett, és 8szintén megbdnta biineit. Mikor mér hatvanszor
elrecitalta a szutrat, éjszaka almot latott. Egy ember jott oda hozzd, aki azt mondta:
»Ha ki akarsz gyogyulni a betegségbdl, én meggyogyitalak.” Azzal kezébe vett
egy kést, és levagta a kelést. Hongbao ekkor rémiilten felébredt. Reggel az egész
almot elmesélte a tobbi szerzetesnek. A kelésen egy seb keletkezett, és a genny
kifolyt bel6le. Hongbao egy hénap alatt teljesen felgyégyult a betegségbdl, végiil
a sebhely sem latszott. A yangzhoui Jun szerzetes elment Luoyangba, és elejétél a
végéig elmesélte ezt a torténetet Fazangnak.

WANG UR POKOLJARASA

Wenming els6 évében élt a févarosban egy ember, akinek csalddneve Wang volt,
személyneve nem maradt fenn. Nem élt onmegtartoztato életet, s erényes tetteket
sem hajtott végre. Betegségben meghalt, s két 1ény a pokol kapuja elé vezette. Itt
Wang tr meglitott egy szerzetest, aki Ksitigarbhdnak*' mondta magat, és megta-
nitotta Wangnak a kovetkez6 verset:

Ha valaki ismerni kivanja

A hdrom vilag 6sszes buddhait,

[gy kell szemlélédnie:

A tudat teremtett minden buddhat.+

+ Ksitigarbha a pokolra jutott lényeket megszabadité bodhiszattva; kultusza kiilonésen Kelet-
Azsidban elterjedt.

4 A buddhizmus egyik filozdfia iskoldja, a Jégacsara azt vallja, hogy minden kiilsé jelenség az
egyén tudatdbdl szarmazik korabbi tetteinek eredményeképpen. A torténet abbol a versbél
idéz, amely a tudatot egy fest6h6z hasonlitja: ahogy a fest a vaszonra festi a képet, ugy hozza
létre a tudat a kiils6 vilagot. Lasd Hamar Imre, ,A Yogacara filozéfia hatdsa az Avatamsaka-
sttraban és kinai értelmezéseiben.” In: Keréknyomok, 2008 nyar, 5-24.
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Miutdn a bédhiszattva dtadta a szoveget, azt mondta neki: ,Ha ezt a verset
recitdlod, megszabadulhatsz a pokolbol.” Wang ur megtanulta a verset, majd Jama*
kirély elé Iépett. A kiraly azt kérdezte: ,,Ennek az embernek milyen erényei vannak?”
Aztvilaszolta: ,Csak egy négysoros verset tudok” — s az egészet elmondta. A kiraly
ezutdn elengedte. Amikor a verset recitalta, ahova csak hangja elért, ott a 1ények
mind megszabadultak. Wang Gr harom nap mulva feléledt, és emlékezett a versre.
Elmondta a szerzeteseknek, akik megkeresték a szoveget. Ekkor tudta csak meg,
hogy ez az Avatamszaka sziitra tizenkettedik tekercsében, a Jama palotdjiban
szamtalan bodhiszattva 0sszegyiilik, s a tant tanitja cimi fejezetbol val. Wang
ur elmondta ezt a Kongguan-templom Dingfa nevii szerzetesének.

4 Jama vagy Jama kiraly a buddhizmusban a pokol ura, aki a halottak felett itélkezik.






DISPUTA







A FORDITO PIRONKODIK

Valasz Adamik Tamads disputdra invitdlasara*

REVESZNE BARTOK GERTRUD

A fordito6 pironkodik. Mentsége nincsen, csak magyarazata, hogy miért hibazott
ennyit. Elnézni egy praeteritum imperfectumot mar elsé gimnaziumban sem illend6.
Nekem sikeriilt, s6t rosszabb, a megfelel szavakat megtaldlni sem mindig sikerilt.
Ami tény, az tény, nem is magyarazkodom, inkabb a forditdsrol mesélek. F6ként
azért, mert Adamik Tamads véleményével szinte mindenben egyetértek. Amiben
pedig nem osztom a véleményét, az szora sem érdemes, aprosag.

Hogyan jut eszébe valakinek, hogy egy ilyen nagy volument(i muvet vegyen a
kezébe forditdsra? Ugy, hogy nyelvtdrténet 6rén vitatkozik a tandrdval, aki sze-
rint egy bizonyos kifejezés szerepel a Jdnos-evangéliumban. A hallgaté meg van
gy6z6dve arrdl, hogy ama bizonyos kifejezés nem szerepel a szovegben. A tanar
meg van gyézddve arrdl, hogy igen. Probaljak egymast visszavonuldsra birni,
természetesen sikerteleniil. Végiil a tanarnak ment6 otlete tamad: de hat Szent
Agostonnél a Janos-evangélium-kommentdrban szerepel a kifejezés; ha az evangé-
liumban nem is, nala megtalaljuk, hatha 6 koti valamelyik bibliai sz6veghelyhez.
Az idézett helyet a hallgaté felirja, aztan egy idére el is felejti, massal foglalkozik,
himnusz-szévegekkel, kozépkori kronikaval tolti a napjait.

Aztan egyszer eszébe jut, hogy valoban utdna kéne mar nézni ennek a szalma-
babos dolognak. Ugyanis a szalmabdb volt a vitat kivalté sz6. Gyorsan el is keriil
a konyv, a megjelolt helyen azonban nyoma sincs a keresett szonak. Jobbra-balra
tobb sort megnézve sem. A szoveg elképesztéen hosszu. Milegyen? Az biztos, hogy
most mar meg akarom taldlni, hogy tényleg ott van-e. Vagy egy hibas szakiro-
dalmi hivatkozas csapdéjaba estiink? Ha viszont tgyis elolvasom a kényvet, hogy
megtaldljam, amit keresek, mi akadalya van, hogy le is forditsam?

Ro6vid nyomozas utdn kideriilt, hogy nincs magyar forditasa, sét altalaban véve
igen szerény az Okeresztény exegetikaiirodalom magyar forditasainak sora, Szent

* A szoéban forgé vitaindité cikk a kévetkezé: Adamik Tamads, ,,Szent Agoston exegézise
kozelrdl.” Szent Agoston: Beszédek Szent Jdnos evangéliumdrdl. 1. kdtet: I-XXX. beszéd.
Forditotta: Révészné Bartok Gertrud. A bevezetdt irta: Vanyo Laszlo. A jegyzeteket irta:
Révészné Barték Gertrud, Vany6 Laszlé. Okeresztény Ordkségiink 11. Budapest: Jel Kiadd
2008. In: Valldstudomdnyi Szemle 2010/1, 111-121 (a Disputa rovatban).
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Agostontdl pedig nem is szoktak ilyesmit forditani. Kollégikkal beszélgetve az is
kideriilt, hogy tobbeknek eszébe jutott mar a forditas, de a sz6veg hossza erds visz-
szatarto er6vé valt. Ebben a pillanatban mar a buldog tort el6 a (leendd) forditobdl.
J6, akkor én megcsindlom. VakmerGen, kizarolag klasszikus és kozépkori szovegek
muforditdsa utan. Tudva, hogy minden szisztematikus szakirodalom-keresésem
és -olvasasom ellenére nem lesz egyszert, és rengeteget fogok hibazni.

A forditas nyers valtozata 1999-ben lett kész. A kovetkez6 évben az Gjra dtnézett
és javitott szoveget a Magyar Tudomanyos Akadémia pedagdgus kutatéi palyadijjal
jutalmazta. Ez azért is kiiléndsen jolesett, mert manapsag Magyarorszagon a ko-
zépiskolai tanar, ha kutatni, publikalni szeretne, nem konnyen teheti. Vagy nagyon
lassan halad a munkaval, annyi a kotelez6 és mas ora, vagy a hétvégét, az éjszakat
kell valahogy megréviditenie. Mig a magyar kozépiskolai tanarok tudomanyos
teljesitménye évtizedekkel ezel6tt egy egyetemi tanarnak sem valt volna szégyenére,
most rara avis (ritka madar) egy kutatd tanar. (Jomagam a forditas idején heti 28
orat tartottam meg szakkorokkel, versenyfelkészitékkel egytitt.)

Ezutan a konyv fiokba keriilt, mert a kiszemelt kiad6 visszalépett a publikalastol.
Vany6 Laszl6 professzor ur végiil elvitte a Jel Kiadohoz a kéziratot, kiegészitve azt
abevezetéssel és tovabbi labjegyzetekkel. A forditas altalam irt bevezetdje — amely
igy kimaradt a kotetb6l, bar néhany pontja labjegyzet lett — inkabb torténelmi
jellegti volt, a datalas kérdésében az Adamik Tamaséval egybehangzé véleményen,
amint arrdl személyesen is beszéltiink 1999-ben egy konferencia alkalmaval.

A kéziratot még egyszer atnézhettem, és ekkor timadtak erés kétségeim afeldl,
hogy rendesen késziil el a konyv. A kiad6 ugyanis a széveg hosszahoz képest rette-
netesen rovid hatarid6t adott, hogy véglegesitsem a szoveget, rdaddsul a lektorok
szovegjavitasairdl nem is kaptam részletes listat, és a lektoralt szoveg atnézésére
szinte semmi id6t nem adtak, valtoztatni pedig nem lehetett mar. Azt csak sejtem,
hogy szamos bibliai hely szovegét megvaltoztattak, mert példaul a Szeretet-him-
nusz szovege ,visszaigazodott” a kozkézen forgd hivatalos forditdshoz. Amit én
nem akartam, ezt szdban kértem is a kiad6tdl, éppen azért, mert Szent Agoston
a szOvegek jelentds részét szabadon idézi. Az emlitett problémat leszamitva a
lektorok nagyon jé munkat végeztek, mégis az a tanulsag ebb6l szamomra, hogy
ragaszkodni kell az elegend6 id6hoz és a valtoztatas lehet6ségéhez.

Adamik Tamassal egyetértve, hogy valdban célszeriibb lett volna a Corpus
Christianorum kiadasa alapjan forditani, megjegyzem, hogy éppen a forditasi
munka apropojaul szolgdlé pontatlan idézet esetébdl okulva a Patrologia Latina
idézet-apparatusat tételesen ellendriztem, javitottam és kiegészitettem.

A forditas tehat teljes, csupan a kiadora varunk, hogy a masik két kotet is meg-
jelenjen. A masodik kétet megjelenését 2009 végére igérték, bizom benne, hogy
idén valdban kézbe is vehetjiik.
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Szeretném megkoszonni Adamik Tamas épité kritikajat és tandcsait, amelyeknek
a tovabbi munkamban feltétleniil nagy hasznat veszem majd.

Es végiil, de nem utolsé sorban kdszéndom Havas Laszlénak, hogy ama bizonyos
nyelvtorténet 6ran olyan lelkesen vitazott velem.
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,NEUROTEOLOGIA”
ES VALLASTUDOMANY

SZALAI ANDRAS

Az orvostudomany technikai fejlddése a 20. szazad végére lehetdvé tette, hogy mar
nem csak az ember tarsasagbeli és a lelki rezdiiléseit képes vizsgalni, hanem az
idegtudomanyok és az Gj képalkoto eljarasok révén az ember agydnak a sejtjeibe is
kezd belelatni. Innen mér csak egy lépés volt, hogy egyes neurolégusok - és mas,
nem éppen szakmabeliek - az idegtudomanyok vizsgalati modszereit és eredményeit
a valldsi élmények teriiletén is alkalmazzak. Erdekes médon mégsem valamiféle
svallasneurolédgia” alakult ki a tobbi vallastudomanyi dgazat mintajara. A témaval
foglalkozé kevés tudds és altudds inkabb a neurolégia és a teoldgia hatdrdn helyezi
el magat - bar nem vildgos, hogy mit értenek 6k ,,teoldgia” alatt. Lényeg, hogy a 20.
szazad végére megsziiletett az iin. ,neuroteoldgia”. Ez az j hatartudomany pediga
vallasossag, a hivéség, a megtérés, a spiritualitas, a misztikum és a paranormalitas
gyokerét neurolégiai torténésekre és folyamatokra vezeti vissza, konkrétan a jobb
halantéklebeny epileptikus kisiiléseire. Nem azt allitja, hogy ,nincs Isten”, hanem
hogy Isten és a vallasi, spiritudlis, misztikus és a paranormalis (a tovabbiakban:
VSMP) jelenségek a ,,gyari alapfelszereltségiinkhoz” tartoznak, ,.elére huzalozottan”
benniink vannak. Igy csak a teista értelemben vett Isten nem létezik. Ami marad,
az a neuronok ,teologiaja”.

1. A ,NEUROTEOLOGIA” FOGALMA

Az un. ,neuroteologia” (neurotheology) olyan hatartudomany, amely az agym-
kodés és a szubjektiv - hagyomdnyosan vallasinak, spiritualisnak, misztikusnak
vagy paranormalisnak (VSMP) tekintett — élmények kozotti kapcesolatot kutatja.
A kifejezést a keleti misztikdra fogékony ird, Aldous Huxley alkotta, és A sziget
cimi regényében (Island, Harper and Brothers, 1962; magyarul: Cartaphilus,
2008) hasznalta. A tudomanyos szakirodalomban a neuroteoldgia fogalma még
szokatlannak szamit, sokkal tobbszor jelenik meg filozéfiai vagy altudomanyosnak
mindsithet szévegekben, illetve tjabban az ateista propagandaban.
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2. ANEUROTEOLOGIA VIZSGALATI TERULETE

A neuroteoldgia féleg olyan modosult tudatdllapotokat vizsgal, amelyekrdl els6-
sorban, bar nem kizarolag vallasos emberek szamolnak be. Ilyen a vilaggal vagy az
istenivel val6 egységérzet, egy lathatatlan lény jelenlétének érzékelése, a megtérés,
megvildgosodas, az id6n és a téren kiviiliségnek vagy az én elvesztésének érzése, az
onkiviileti allapot, a hit 4ltali gyégyulds, a stigmatizacio vagy a paraképességek.

3. AZ AGYKUTATAS UJ LEHETOSEGEI

Az agymukodés idegsejt-szint(i vizsgalata csak a 20. szdzad negyedik negyedében
lendiilhetett fel, mert egészen az 1970-es évekig csak az EEG (elektroenkefalografia)
allt a kutatok rendelkezésére, amikor az agysejtek elektromos aktivitdsat elektro-
dakkal mérik. Azoéta azonban tobbféle tomografias (réteg-képekkel dolgozo) agyi
képalkotd eljérés is sziiletett. Ime a legfontosabbak:

- 1979 6ta a komputer tomografia (CT), amely az agy térbeli szerkezetérdl ad
képet gy, hogy az agyra tobb iranybdl vékony, sikszerd rontgensugar nya-
labokat iranyitanak, a ,szeleteket” pedig szamitégéppel haromdimenzios
képpé allitjak ossze

- Azizotdpos mddszerek (SPECT, PET), amelyek az egyes agyi teriiletek aktivi-
zaloddsat képesek kimutatni azaltal, hogy mivel az agy aktivizdlodoé teriiletein
nagyobb a véraramlas vagy a cukorfogyasztds, a vérkeringésbe izotopokat
bocsatanak (pl. radioaktiv cukor révén), amelyek lebomlas kézben gamma-
sugarakat bocsatanak ki, és ezt mérik.

—A magneses rezonancia képalkotas (MRI), amely az agy térbeli (SMRI) vagy
funkciondlis (FMRI) szerkezetérdl, kiillonosen a lagy részekrdl ad a CT-nél
sokkal nagyobb felbontdsu képet azaltal, hogy az agy sejtjeiben levé vizmo-
lekulakban levé hidrogén atomok protonjait er6s magneses térben, vékony
rétegekben ,megrezgetik”, és a protonok délésszogének valtozasat mérik.

Megjegyzésre méltok azonban Susan Greenfield 6vatossagra int6 szavai: ,Barmilyen
forradalmiak, érdekesek és latvanyosak is ezek az j mddszerek, a neuroléogusok
imaja még mindig nem talalt meghallgatasra. (...) Abbol, hogy az agy egy teriilete
bizonyos foku aktivitast mutat valamely feladat elvégzése soran, még nem von-
hatunk le messzemend kovetkeztetéseket arra nézve, hogy mi torténik, s mindez
hogyan megy végbe. Csak annyit tudunk, hogy egy adott agyteriilet aktiv, de ami
mogotte van, az nem fejthetd meg pusztan a képalkoto technikdk segitségével.”

' Greenfield, Susan: Agyunk titkai, Budapest, 2004, Alexandra, 26.
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4. A NEUROTEOLOGIA KEZDETEI

Neuroteolégiai jellegli kutatasok mar az 1980-as években is folytak. Michael
Persinger neurolégus (Laurentian University, Sudbury, Ontario) kisérleti alanyok
temporalis lebenyét fluktualé magneses mezével stimulalta az in. God Helmet
(,Isten-sisak”) révén, azt vizsgalva, hogy azzal tud-e vallasos élményt el6idézni.
Vizsgalatai szerint a stimulalds ,,egy lathatatlan lény jelenlétének” élményét valtotta
ki az alanyok kb. 80%-4anal, de a tobbi esetben, és példaul a harcos ateista Richard
Dawkinsnal semmi nem tortént. A kutatds nagy szenzdcidt keltett, és utolag a
neuroteoldgia sziiletéseként emlegetik. Persingerrdl tudni kell, hogy egyetemén
el6szor 6 probalta 6sszehozni a kémia, a bioldgia és a pszichologia tudoményait
(Behavioral Neuroscience Program). Kutatta az UFO-jelenségeket is, amelyeket
felszin kozeli geofizikai és magneses er6térvaltozasok okozta fényjelenségekkel és
agyi talmuikodéssel probalt magyarazni.

A legelsé neuroteologiaval foglalkozé és ilyen cimii konyv 1994-ben jelent meg
Laurence O. McKinney tollabdl: ,Neurotheology—Virtual Religion in the 21st
Century” cimmel. Szamara az Un. ,vallasi élmény” lényegében az agy normalis
mukodésének eredménye nem mindennapi helyzetekben — és nem transzcendens
eredet(i. Elmélete szerint a homloklebeny fejlédése az emberben a kronologikus
id6-felfogas — felnéttek szdmara fontos és normalis - illuzidjat kelti, és mivel az
ember harom éves korndl kordbbra nem tud visszaemlékezni, kialakulnak benne
az un. létkérdések (Honnan jovok? Hova megyek? Stb.), amelyekre a kiilonféle
vallasi magyarézatok sziilettek. Igy példdul a halal élménye az agy halalakor sem
mas, mint visszatérés az id6tlenségbe. McKinney konyvét az American Institute
for Mindfulness (Arlington, Massachusets) adta ki, amelyet Thupten Kalsang
Rinpoche tibeti lima és McKinney alapitott még 1981-ben. McKinney egy marketing
és média tandcsado cég tulajdonosa, az Asia Business Journal egyik kolumnistdja,
akinek spiritualis irdnyultsagat jelzi, hogy a New Age magazin egyik alapitdja,
illetve a Cyber Sangha ,,nyugati reform buddhista” oldal szerkesztdje.> A témara
a Zygon Journal of Theology and Science magazin kapott ra, amely a valldsok és a
modern tudomadny elszakaddsat problémanak tartva a vallasoknak a tudomény
altali Gjraértelmezését tlizte ki kutatasi céljaul?

> Lasd www.webmindful.org és www.mckinneylibrary.org, [lekérdezés id6pontja:
2010.05.01]
3 Lasd www.zygonjournal.com, [lekérdezés id6pontja: 2010.05.01]
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5. A TOVABBI KUTATASOK

A neuroteoldgiai vizsgalatok 2002-es, 620 oldalas, legendasnak szamité dsszesi-
tésében a neves kutatok — a szellemi el6dnek tekintett Nietzschével egyiitt — mind
megtalalhatok (NeuroTheology: Brain, Science, Spirituality, Religious Experience,
ed. by Rhawn Joseph; University Press, San Jose, CA, 2002). Mivel a neuroteoldgia
hivei elsésorban ennek az esszégytijteménynek a szerzdire és néhany mas kutatéra
szoktak hivatkozni, az alabbiakban 6ket ismertetném abécé sorrendben és didhéj-
ban, utalva f6bb muveikre, amelyek cime igen sokatmondd.

Carol Rausch Albright, orvos, pszicholdgus, neurolégus, lutheranus teoldgiai
professzor (a vitatott ,konstruktiv” teologia hive), aki fizikus férjével egyiitt a tudo-
many és vallas kozotti parbeszéd teriiletén volt aktiv (John Templeton Foundation,
Center For Theology and the Natural Sciences), 1989-t6] 1998-ig pedig a Zygon
fészerkesztdje volt.

Matthew Alper, filozdfus, kezdettdl fogva aktiv a neuroteoldgiai témakban.
(The God Part of the Brain: A Scientific Interpretation of Human Spirituality and
God, Sourceboooks, Inc. 1996 / 2008).

James Austin, neurolégus (University of Missoury). Mint gyakorl6 zen-budd-
hista a Zen and the Brain (The MIT Press, 1998) cimtli kdnyvében arrdl szdmol
be, hogy a téren és idén kiviiliség vagy az énvesztés élménye bizonyos magasabb
tudati funkciok kiesésének tulajdonithato, amelyek meghatarozott agyi teriile-
tekhez kotédnek.

Mario Beauregard, neurolégus (University of Montreal), aki karmelita apacak
agyat vizsgalta kontemplativ meditacié kozben (2006, 2008). Legujabb konyve
(The Spiritual Brain - A Neuroscientist’s Case for the Existence of the Soul; Harper
One, 2008) alapjan a nem materialista, sot, kifejezetten spiritualista kutatok kozé
sorolhato.

Eugene Guy d’Aquili (t1998), pszichiater, neuropszicholégus, Andrew Newberg
kollégaja, akivel tobb konyvet is egytitt irtak (pl. The Mystical Mind: Probing the
Biology of Religious Experience, Fortress Press, 1999). Megjegyzendd, hogy hivé
katolikusként nem osztotta a materialista iranyvonal kovetkeztetéseit, azt ,vallasos
viselkedésiink naturalizalasanak” tartotta.

Dean Hamer, genetikus a spiritualitas és genetikai dllomany kozotti dssze-
figgéseket kutatva talalt egy olyan gént, amely statisztikailag gyenge korrelaciot
mutatott a spiritudlis tesztek eredményével. Az elmélete szerint (1) a spiritualitas
pszichometriai eszkozokkel mérhetd, (2) a spiritudlis hajlam részben o6rokletes,
(3) ez a VMAT2-es génnek koszonhetd, (4) ez a gén a monoamin transzmitter
szintjének valtozasaban miikodik kozre, (5) a spiritualitas azért novekszik a tar-
sadalomban, mert a spiritualitas segiti a tulélést a természetes kivalasztodasban.
Elméletét a The God Gene: How Faith Is Hardwired Into Our Genes (Doubleday,
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2004) cimi konyvében publikalta, amelyet sok kritika ért szenzaciohajhdsz cime
és tulinterpretalt eredményei miatt.

Rhawn Joseph, neurolégus, neuropszicholégus és ,asztrobiolégus”, a
neuroteoldgia Persinger-utani ,nagyagyuja”, aki konyv, cikk vagy kisfilm for-
majaban rengeteg témaban publikal (a tanulas és a hormonok kapcsolatatol Kina
japanok altali megszalldsan at az élet foldonkiviili eredetéig). Megjegyzendd, hogy
sajat weboldalan a Neurotheology altala szerkesztett, els6, papirkotést kiadasanak
szamozott példanyait j6 pénzért arulja, igy az els6 10 db ara 2500 $-tl 700 $-ig
terjed.*

Andrew Newberg, belgyogydsz és radiolégus (University of Pennsylvania),
munkatarsaival (pl. d’Aquilivel) agytomografias eljarasokkal az agyi véraramlast
vizsgalta meditald tibeti buddhista szerzetesek (2001) és mély imdban elmertilt
ferences apacak (2003) esetében. Az eredmények szerint mindkét csoport tagjainak
agyaban ugyanazok a teriiletek aktivizalodtak. Ujabb, terdpids célzatt kutatdsai
szerint az aktiv és pozitiv Isten-tudat az agyi és lelki egészséget segiti el6. (Why
God Won't Go Away: Brain Science and the Biology of Belief, Ballantine, 2002;
Why We Believe What We Believe: Uncovering Our Biological Need for Meaning,
Spirituality, and Truth, Free Press, 2006; Born to Believe: God, Science, and the
Origin of Ordinary and Extraordinary Beliefs, Free Press, 2007; How God Changes
Your Brain, Ballantine, 2010).

Vilayanur Ramachandran, neurolégus (University of California, San Diego), a
Center For Brain and Cognition vezetdje. Vizsgdlatai alapjan a temporalis lebeny
aktivizalodasa és a hallucinaciok, illetve spiritualis élmények kozotti 6sszefiiggés-
r6l szamolt be. (Phantoms in the Brain: Probing the Mysteries of the Human Mind,
Harper Perennial, 1999)

David M. Wulff, vallaslélektanra specializdlédott pszicholégus (Wheaton
College, Massachusets). Szerinte a spiritudlis élmények kulturatdl, vallastol és
teriilettdl fiiggetlen allanddsaga azt sugallja, hogy a kozos okban az emberi agy
strukturainak és folyamatainak titkrozédését kell latni. (Psychology of Religion:
Classic and Contemporary, Wiley, 1997)

6. ANEUROTEOLOGIA NALUNK

Hazankban jelenleg nincs neuroteologiai kutatas, a kiilfoldi kutatasok elsé hazai
osszefoglaldsat Szendi Gabor pszicholdgus irta meg Isten az agyban cimii kdnyvében
(Jaffa Kiado, 2008). Szondi Lip6t sorsanalizisrél és az epileptoid karakterrél sz6lo
elméletét is beépitette a rendszerbe, de nagyjabol Persinger és Newberg munkassagat

¢ Lasd www.brainmind.com, [lekérdezés id6pontja: 2010.04.01]
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foglalja 6ssze: a jobboldali halantéklebenyben torténé kisiilések allnak VSMP-nek
tekintett élmények (pl. megtérés, stigma, ufo-észlelés stb.) mogott.

7. ANEUROTEOLOGIA SZAKMAI KRITIKAJA

Az Gj hatdrtudomdnyt szakmai részr6l eddig nem sok kritika érte, de nem is
nagyon foglalkoznak vele. Mig a viszonylagos szakmai ,,csend” a neuroteoldgiai
hivei szdmara 6nmagaban is érv, a kritikusok szerint ez a kdnnyen cafolhatosag
miatt van. Neurologus részrél jelentds, hogy a svéd Pehr Granquist megismételte
Persinger vizsgalatat, de nem tudott hasonl6 eredményt kimutatni, az 6 vizsgalati
alanyai egyszer(ien nem tapasztaltak olyasmiket, mint Persingeréis Filozofiai
oldalrdl tobbek kozt Matthew Ratcliffe (Durham University) kérdéjelezte meg,
hogy a neuroteologiai megkozelités barmit is mondhatna magukrél a valldsokrol,
hiszen csak egyéni élményeket vizsgalhat, és azok targyardl gyakorlatilag semmit
sem 4llithat.®

PROBLEMAK
1. A neuroteoldgia tudomdnyos misszidja

Szendi igy fogalmazza meg a neuroteoldgia misszidjat: ,,Ez a konyv a hitrél szol.
A hitrdl - a tudomany szempontjabdl.” (11. oldal.), ,,Ez a kényv nem mesekonyv.
A hitr6l végre a tudomany, és ne a hit nevében irjunk!” (81. oldal). Ez a tudomany
a neuroldgia, amelynek vizsgélati targya a ,,neuroteoldgia” esetében is az emberi
agy, pontosabban a VSMP élményt atélé ember agya. A neuroteoldgia azonban
nem a vallastudomany egyik dga (,vallasneuroldgia”) akar lenni, hanem ,teolégia”,
ugyanis a VSMP élményt 4tél6k agyi aktivitasat nem csupan leirja, hanem értékeli
is, ezért sajdtos valldsszemléleti irdnyzatnak is tekintheto.

A neuroteoldgia miivel6i kozott valddi tudosokat és szakman kiviilieket egy-
arant talalunk. A valéban tuddsok is vagy ateistdk és materialistak, vagy vala-
melyik spiritudlis hagyomany hivei (tdbbnyire tibeti és zen buddhistak, egy-két

> Grangqvist, Pehr, et al.,, ,,Sensed Presence and Mystical Experiences are Predicted by
Suggestibility, Not by the Application of Transcranial Weak Complex Magnetic Fields.”
Neuroscience Letters, 379 (2005). 1-6.

¢ ,Neurotheology: A Science of What?”; In: Where God and Science Meet: How Brain And
Evolutionary Studies Alter Our View of Religion, Vol. 2, ch. 5; ed. Patrick McNamara, Praeger
Publishers, Westport, CT, 2006.
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esetben magukat kereszténynek vallok). Mind igyekeznek tudomdnyos alapelvek
és modszerek alapjan dolgozni. A neuroteoldgia azonban éppen a természettu-
domanyos moédszertan sajatsagai miatt semmit sem bizonyithat vagy cafolhat
vallasi kérdésekben.

Ezt elvben a neuroteoldgia hivei is elismerik, Szendi példaul igy fogalmaz:
»Sok-sok bizonyitékat soroltam fel annak, hogy a vallasi élmények valahol a
temporolimbikus régioban keletkeznek. Minden emberi élménynek, gondolatnak,
erkolcsi itéletnek, viselkedésnek megfeleltetheték bizonyos agyi aktivitasok. »A
valldsos észlelések egyéntdl fiiggetlen realitasat nem erdsiti meg, és nem is cafolja
az, ha kimutatjuk a vallasos élmények agyi folyamatait« —, irjak Jeffrey Saver és
John Rabin agykutatok. Ezt csak a kedélyek megnyugtatasara irom.” (56. oldal)
»Nem mondtunk semmit arrdl, van-e Isten, vagy nincs. A neuroteoldgia nem
errdl szol.” (136. oldal)

Az ateista neuroteologusok azonban ,,Isten” alatt eleve nem a teista értelemben
vett Istent értik, inkabb valamiféle valldsi érzéket vagy készséget. Ezért sorra talal-
kozunk olyan hatarozott kijelentésekkel, amelyek nem csak egyes vallasalapitok
személyes hitvilagat, hanem implicite a kovetdik hitét is (negativan) mindsitik.
Szendi szerint példaul Saul dramai megtérése, killdetéstudata, latomadsai, hosszt és
zavarosnak itélt levelei, azaz ,hipervallasossdga” mogott egy szarazvillim sokkja
all, ami par napig tartd vaksaggal (a h6hatas miatti porke), majd egész életre sz616
epilepsziaval ,,aldotta meg” — és igy lett volna bel6le Pal apostol. Ugyanerre a mér-
legre kertil a shaker Ann Lee-t6l az adventista Ellen Gould White-on 4t Mohamed
profétaig szinte mindenki (Szendi konyvébdl csak Krisztus analizise hianyzik).

2. A neuroteoldgia alapveté médszertani hibdja

Meg lehet figyelni, hogy X, Y és Z agydban ugyanaz a neuroldgiai folyamat zajlott le,
amikor példaul mindharman megijednek valamitél, de pusztan ebbdl nem lehet arra
kovetkeztetni, hogy ijedtségiik tdrgya valoban létezik-e. X példaul egy éppen elejtett
targy zajara reagal (valosagos és jelen ideji), Y egy dithos, ugaté kutya emlékére
(valosagos, de multbeli), Z pedig az éppen nézett horrorfilmbeli marslakora (nem
valdsagos, de jelen idej(). Az élmény érzelmi toltete és idegrendszeri hatasa teljesen
azonos lehet attol fliggetleniil, hogy éppen atélt élmény vagy csak emlék, és hogy
a veszély valosagos vagy csak képzelt. Igy — barmely mas élményhez hasonléan -
a valldsi élmény sem mondhat semmit targydnak létezésérol vagy nem létezésérol.
Hogy neuroldgiai példat is hozzunk: az epilepszia egyik lehetséges tiinete az
un. szag-aura, amikor is az agy hibas miikodése egy — csak a beteg szamara érzé-
kelhet6 - illatélményt produkal. Ugyanennek a betegnek a viragiizletben ugyan-
azok az agyi teriiletei aktivizalédnak, csak ekkor az élményben mas jelen levok is
osztozhatnak. Pusztan a tény tehat, hogy bizonyos dolgokat patoldgias tiinetként is
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atélhetiink, még nem mond semmit magukroél a dolgokrdl. Az a tény pedig, hogy
az Isten-élmény olyasmi, amiben mi nem tudunk masokat tigy részesiteni, mint az
illat-élményben, egyszertien arra is utalhat, hogy Isten nem targy, hanem személy,
és ekként is viselkedik veliink.

3. A neuroteoldgia valodi targya

A neuroteoldgia egyes miivel6i kijelentéseivel és az ateista kozhiedelemmel szemben
nem magukat a valldsokat vizsgalja, hanem csak vallasos vagy vallastalan egyének
élményeit, igy csak ezekrdl tehet(ne) kijelentést.

- A vallasok ugyanis sokkal tobbrél sz6lnak, mint egyesek élményeir6l: torté-
nelmi és kulturalis jelenségek, amelyek mind sajatos vilagnézettel, erkolesi-
és hiedelemrendszerrel, szertartasokkal, szokasokkal, egyént, kozosséget és
tarsadalmat alakité er6vel birnak.

- Az egyéni vallasi élményeknek nagy jelentdsége van ugyan egyes vallasok ki-
alakuldsaban (pl. iszlam), illetve hitéletében is (pl. kereszténység), mas vallasok
esetében azonban sem a kialakulas, sem a hitgyakorlat szempontjabdl nincs
jelentdségiik (pl. konfucianizmus, sintd). Az egyéni valldsi élmény a vallasok
kialakulasaban sosem volt az egyetlen faktor, 1étrejottiik és fejlodésiik mindig
sok mas tényez0 egyiittesét kovetelte.

- A kiilonféle vallasi hagyomanyok altal hasznalt kifejezések és az altaluk leirt
jelenségek (pl. konverzid, transz, extazis, unio mystica, szamadhi, szatori
stb.) az esetleges fogalmi vagy élménybeli hasonlésagok ellenére is kiilonbozo
vilagnézeti rendszerbe dgyazdédnak, ezért a kiilonféle vallasos emberek szd-
mara a jelentGségiik is teljesen mas. Ennek a vallastudomanyban kozismert
ténynek a neuroteologusok rendszerint nem tulajdonitanak jelentséget.

4. A neuroteoldgia dltal felhozott példdk

A neuroteoldgia az egyéni VSMP élmények koziil azokkal foglalkozik, amelyek
nem valldsos emberek szdmdra kiilondsek vagy ldtvdnyosak, a VSMP ,,csticsélmé-
nyeket” pedig vallasalapitok és szerzetesek, vagy betegesen vallasos emberek és
ritka paranormalis élményeket atélok esetében vizsgaljak. Ez azért fontos, mert
egyik csoport sem szolgaltathat ,tipikus” élményeket.
- A vallasalapitokbol eleve viszonylag kevés van, szazadokkal ezel6tt élt emberek
lélektani analizise pedig bator, de sok hibalehet6séget rejt6 vallalkozas. Ami
a szerzeteseket illeti, 6k szinte minden vallasban a sziik elithez tartoznak, és
élményeik értékelése az egyes valldsok hivatalos formdja és eltéré iranyzatai
szamara korantsem egyontetii. A lelkileg beteg, és ezért vallasossagat is egész-
ségtelen, onsorsrontd vagy kozveszélyes mddon megélé emberek élményei
pedig ugyanugy nem tipikusak, mint a paranormalitast atéléké.
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Az dtlagos vallasos emberek hétkoznapi élményei ugyanakkor a neuroteologiai
kutatas érdeklédési korén kiviil maradtak. Ilyen példéul az odaadas, a szeretet, a
htiség, a csodalkozas, a csendes egyiittlét 6rome vagy a masik gondolataiban valé
id6zés, a masikra utaltsag, a nyilt vagy titkolt csalédottsag, a harag vagy a meg-
szégyeniilés érzése stb. Persze lehet, hogy ezek azért nem olyan kiilonosek, mertaz
ember akar a teista értelemben vett Isten személye, akar emberi lények irdnyaban
él meg ilyesmit, az agydban ugyanazok a teriiletek aktivizdlodnak.

5. Mit kezd a materialista neuroteoldgia a teizmussal?

Az el6bb emlitett tény se pro, se kontra nem ,,bizonyit” semmit, csak azt allitja, hogy
a teistak a teista értelemben vett Istenhez sajatosan teista médon viszonyulnak.
A teista istenképnek ugyanis ez a lényege: olyan ,,Te meg én” viszony, amelyben az
»en” egy kiviil all6 ,,Te”-hez viszonyul, és az egész nem csupan az ember sajat fején
beliil torténik. A jelenségnek teista szempontbdl tehat nem neuralis vagy pszichés
alapjai vannak, hanem neuralis vagy pszichés — s6t, szomatikus, szocialis és mas
— hatdsai vagy megjelenései vannak. Ez persze a tyiik és a tojds régi problémdja.

A neuroteoldgia megallapithatja, hogy vallasi szertartasok vagy mesterséges
elektromagneses ingerek direkt modon ki tudnak véltani VSMP élményeket,
vagy bizonyos idegpalyakat rendszeres szertartasok vagy mesterséges ingerlés
révén be lehet jaratni, ami altal a VSMP élmény indirekt médon is kivéltédhat. Ez
azonban nem bizonyitja, hogy az ilyen élmény mogott sosem volt és nem is lehet
egy az agyon kiviili valosag, vagy hogy az ilyesmibe vetett hitnek az ismétl6dé
szertartasok stb. a kivalto és fenntart6 okai, kvazi kényszerpdlydi. Akarcsak egy
hézastarsi kapcsolat esetében: ha a hazastars iranti érzéseket ki is lehetne véltani
mesterséges ingerekkel, és ha ezek az érzések a mindennapok rutinjaban meg is
tudnak kopni, vagy éppen hogy a ritusok tudjak frissen tartani, attél még a feleség
az eskiivé ota igenis létezik.

A materialista neuroteoldgia allitasa, miszerint maga az ,.eskiiv” (a megtérés)
is csupan epileptikus agyi kistilések eredménye, ezért a ,.feleség” (Isten) csupan az
agyban létezik (de megnyugodhatunk, mert ott természetes a létezése), tullépés a
szakmai kompetencian. A feleség példajanal maradva, onnan tudhatjuk, hogy X-nek
van-e felesége, hogy a holgyet ldtjuk vagy nem latjuk, igy az a ,holgy”, akit még
soha senki nem latott, valészintileg csak X fejében 1étezik, de akkor X beteg. Isten
sem lathato, mégis mentalisan egészséges teistak szazmillioi szamara létezik, mert
6 pont az, akinek a 1étér6l nem csupan - s6t, elsésorban nem - koriilnézéssel lehet
tudomast szerezni, hanem sok mds médon. Nos, ez pontosan az a téma, amiben a
természettudomanyos megkozelités sziikségszertien cs6dot mond.
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6. Hogyan is vizsgdlodik a neuroteoldgia?

A neuroteoldgia a vizsgalati alanyok élményeit értelmezni kivanja, de a vallasos
és a nem-vallasos értelmezési lehetdségek koziil egyértelmiien a nem valldsosat
részesiti eldnyben. A nem-vallasos megkozelités azonban nem jelent nagyobb
targyilagossagot, csupan a mai természettudomdanyos megkozelitésben kitelezd
médszertani agnoszticizmust.

A vallasi élmények neuroteoldgiai vizsgalata nem feltételezi, hogy a kutato higy-
gyen isa ,vallasi stb.” 1étezésében, azaz valldsi voltaban, az is elég, ha azokat neuro-
légiai-pszicholdgiai jelenségnek tekinti, amelyet a vallasok csak vallasi élményként
értelmeznek. Amikor azonban a neuroteologia ugy véli, hogy a valldsok ,,csupan” a
»valojaban” neuroldgiai-pszicholdgiai jelenségek valldsos ,értelmezései”, elfelejti,
hogy maga a neuroteolégia is ,csupdn” egy a lehetséges értelmezések koziil.

A vallasok a hivek egyéni élményeit valoban sajdt maguk is értelmezik, ezért
bizonyos élményeket elvarnak, masokat megengednek, megttirnek vagy tiltanak.
Mindent a sajat, belsé szempontjaik alapjan értékelnek, ezek pedig vildgnézeti,
teolégiai szempontok. Példaul muszlimok nem érezhetik magukat Allah gyerme-
kének, ahogy protestdnsoknak sem szokott Maria-jelenése lenni stb. Igy, amikor
a neuroteoldgia lekezel6en viszonyul a vizsgalt jelenségek ,,un. vallasi értelmezé-
séhez”, elfelejti, hogy sok esetben éppen e vallasi értelmezések szabjak meg elére,
hogy a neuroteoldgus egyaltaldn mit vizsgalhat.

Példaul amikor tibeti szerzetesek, illetve ferences és karmelita apacak meditativ
élményeit vizsgaltadk, a sok hasonlosag mellett jelentds kiilonbséget is felfedez-
tek. Mig a buddhistak egyszerten kikapcsoltak az agynak azt a részét, amely az
én-érzékelésért felelGs, ez a rész a keresztények esetében aktiv maradt. Az ok a
neuroteolégusok szamara is vilagos volt: a keresztények meditacidja nem éntelen-
séget, hanem az ,én” alavetését célozza az isteni Te-nek.

Az igen hasonld neuroldgiai jelenségként megfigyelhet6 vallasi élmények mogott
is Oriasi vilagnézeti eltérések allhatnak, és ezek még azt is meghatarozzak, hogy
a neuroteologus mit figyelhet meg egyaltalan. A VSMP élmények , hagyomanyo-
san vallasi értelmezése” tehat az ilyen jellegli kutatasoknak nem meghaladni és
elfelejteni valo, hanem eleve meghatdrozo és szamitdsba veendd elemének kellene
lennie.

7. Mit bizonyithat vagy cdfolhat a neuroteoldégia?

A neuroteoldgia nem cafolhatja vagy bizonyithatja a teista értelemben vett Isten
létezését, csak bizonyos VSMP élményeknek az agyra kifejtett hatdsdt. A neuro-
légiai vizsgalat leirhatja azt, ami az agyban megfigyelhetd, de hogy mi torténik, és
miért, az mar a kutatonak a tobb labon is 4116 feltételezése.
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Ha valéban azért lehetséges és sziikséges annyi mindent (VSMP) egy kalap ala
venni, mert mind mogott ugyanaz a neurolégiai tiinet all (ti. a jobb haldntéklebeny
epileptikus kisiilése), akkor a neuroteologus teljesen ra van utalva a vizsgalati alany
beszamoldjara, hiszen a megfigyelt agyi aktivitas 6nmagaban még nem arul el sem-
mit arrol, hogy konkrétan mi tortént, illetve mit élt dt az illetd. Jézussal talalkozott
vagy egy uféval? A jovébe tekintett, testetlennek érezte magat vagy énvesztést élt
at? Vallasi élménye volt egyaltaldn, vagy csak meger6sodott a hivatdstudataban?
Kérdés tehat, hogy maga a neuroteolégus egyaltalan mit mondhat azon kiviil, hogy
»az agyban ilyenkor torténik valami”?

Ahogy a focilényegét, okat, alapjat, gyokerét sem lehet pusztin az egyes focistak
vagy drukkerek szervezetében lejatszodo bioldgiai folyamatokbdl megérteni, ugy a
valldsi és hasonld jelenségek megértését sem lehet az ilyesmit 4téld emberek agya-
ban kezdeni - vagy végezni. A neuroteoldgia nem ,,adhatja meg a végsé valaszt”
a vallas mibenlétérdl vagy Isten 1étérdl. Ezt elvben a neuroteoldgusok is tudjak, a
gyakorlatban azonban mégis rendszeresen atlépik a kompetenciajuk hatdrait.

8. Tisztdzando kérdések, problémdk

A ,neuroteologiai” kutatok és kiadvanyok leggyengébb pontja egyeldre éppen a
teologiai és vallastudomanyi oldal. Ebbél fakaddan a tanulmanyokban rendszerint
az sincs tisztazva, hogy egyaltalan

- mi mindsiil vallasi élménynek,

- van-e, és mi a k0zds a vallasinak tekintett élmények kozott,

- van-e, és hol van a hatdr a patoldgids eredett és a ,,normalis” vallasi élmények

kozott?

Tényleg Isten lenne az agyban? — Persinger nyoman sok neuroteoldgus egy-
szerlien ,istenélményrol” beszél, ami legaldbb két okbol problémas. Elészor is, a
fogalomba tul sok és sokféle ,,élményt” zstfolnak bele, lasd a vallasi, spiritualis,
misztikus és paranormalis jelenségek hossza sorat. Masodszor, a legtobbjiikkhoz
nincs is sziikség egy teista értelemben vett Istenre, lasd az Osszes paranormalis
jelenséget vagy a tobbségében nem teista keleti vallasok misztikus élményanyagat.

Miisaz ,isten-élmény”? - Az élmény prototipusanak a legtébben - ugyancsak
Persinger nyomdn - az ,Isten-sisak” gyenge elektromdgneses fluktuacidja altal
generalt ,lathatatlan lény jelenlétének érzékelése” élményt tekintik. Ez azonban
elég nehezen értékelhetd adat vagy kiindulasi pont. El8szér is, ilyesmire a VSMP
élmények tobbségéhez nincs is sziikség. Masodszor, egy érzékelhetd, de lathatatlan
lény hirtelen megjelenésének ilyen objektiv vagy steril megfogalmazasaval a vallasok
vilagaban, de nem vallasos kozegben sem talalkozunk - csak egy erds érzelmekkel
szinezett spektrumon beliil. Ez az érzelmi spektrum a rettenettdl az idegenség, a
dobbenet, a szégyen, a csodalkozas, az elragadtatas, a belefeledkezés, a szeretet
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érzésén at az imadatig sok minden magéba foglalhat. A jarulékos érzés pedig az
adott vallas részérdl mindig sajatos értékitélettel jar egyiitt (pl. elfogadhato, elvart,
csoddlatra és irigylésre mélto, tiltott, tagadnivald), ami az adott vallas hiedelemrend-
szerébdl fakad. A Persinger-féle vizsgalat beszamoldi éppen a specifikalatlansaguk
miatt nehezen tekinthet8k vallasi élménynek.

Masok taldn ezért is inkabb a ,,misztikus egységélményt” tekintik az Isten-
élmény prototipusanak, de megint csak nem vilagos, hogy milyen alapon, és
hogy ez alatt konkrétan mit értenek? Ahany vallas, annyi elképzelés létezik arrdl,
hogy ilyesmi egyaltalan sziikséges-e (pl. konfucianizmus, sint6), megengedett és
lehetséges-e (lasd szunnita iszlam kontra szafizmus, ortodox judaizmus kontra
haszidizmus), vagy hogy mi a targya: egy személyes Valaki vagy egy személytelen
Valami (lasd a kiilonféle hindu iranyzatokat), vagy csak illuzérikus projekcié (lasd
théravdda buddhizmus kontra Amida-kultusz).

Kérdés végiil, hogy van-e egyaltalan kiilonbség a vallasi és a hétkoznapi él-
mények kozott, illetve hogy a vallasi élmény hétkoznapi vagy rendkiviili dolog?
A neuroteoldgusok szerint a mentalisan egészséges embereknek is sok olyan hét-
koznapi élményiik van (pl. egy taj szépségébe valo belefeledkezés), amely vallasi,
spiritudlis vagy misztikus élménynek nevezhetd, de nem nevezik annak, ha a
kornyezetiik nem tartja annak, és forditva. A mentalis szempontbdl patolégiasnak
mindsithetd esetekben is gyakorlatilag a kdrnyezetétdl fiigg, hogy valakib6l proféta
lesz vagy a pszichiatridra keriil... Ha azonban ez tényleg igy van, akkor a vallasossag
és annak (névleges) hidnya elsédlegesen szocioldgiai meghatarozottsagu — de akkor
egyaltalan mit remélnek a neuroteoldgiai kutatastol?

Mindez alapjan ugy tlinik, hogy a neuroteolégia még mindig olyan szakmai
cs6latasban szenved, mint azok a korai szociolégusok és pszicholégusok, akik a
vallasban csak szocioldgiai vagy csak pszichés jelenséget lattak. Egy napon talan
elhagyja a tudomanyok kozotti senkifoldjét, és kisiil bel6le — azaz miivel6i neuronja-
ibol - valamiféle ,,valldsneuroldgia”, ami a vallastudomany tobbi agahoz hasonléan
hasznosnak bizonyul, és nem csak az ateistaknak kinal 4j reménységet.

Végiil ezuiton is koszonetet szeretnék mondani dr. Bukovszky Eszter neurologus
szakorvosnak a szakmai segitségért.
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JOHN WYCLIF POLITIKAI TEOLOGIAJA
ES ZSIGMOND KIRALY REFORMACIOJA

Adalékok a modern Europa kialakuldsahoz

BORECZKY ELEMER

IL.

ZSIGMOND MAGYAR, CSEH ES NEMET-
ROMAI KIRALY ES CSASZAR.
A PAPKIRALY ELJOVETELENEK ELOKESZITESET
SZOLGALO POLITIKAI LATOMAS

Az az ethosz, amely szerint Zsigmond, apja, IV. Karoly dinasztikus tervei és
keresztény lovagi kultiraja szerint nevelkedett féltestvérével, Vencellel és édes
testvérével, Anna hercegnével egyiitt, akit a serdiil6kort II. Richard angol kiraly-
hoz adtak feleségiil, magyar kirallya valasanak idejére joszerivel szertefoszlott.
Praga, amelyet IV. Kdroly Parizs és Jeruzsalem modelljét kovetve kiilonos gonddal
alakitott a keresztény birodalom févarosava, varosképében, épitészetében és tar-
sadalmi berendezkedésében szinte dsszefoglalta a kés6 kozépkori életeszményt.
Kontinensszerte azonban az eszmény megvaldsulasinak nemcsak anyagi alapjai
gyengiiltek meg, hanem az amugy is szétesett univerzalis és hierarchikus egyhaz
katonai védelmét és szolgalatat ellaté és a maga kulturajat ennek tiikrében ki-
alakité lovagsag legitimitdsa is megingott, amit megpecsételt a nikapolyi verség.
Nikapolyban 1396-ban a keresztény lovagsag legjava Zsigmond vezetésével, bar
stratégiai tanacsait semmibe véve, katasztrofalis vereséget szenvedett a Balkanra
benyomulé ottoman muzulman torokoktsl. Mas lovagok a kontinens mas tajain
rablébandakba tomoériilve vagy zsoldoshadseregek vezéreiként hol a sajat, hol al-
kalmazdéjuk érdekét védve garazdalkodtak vagy héskodtek Italidban vagy francia
f6ldon.' A meggyengiilt hagyomanyos feudalis-fépapi hatalommegosztas és tjra-
elosztds legitimitdsa helyébe, amely a csaladi-dinasztikus kapcsolatokon keresztiil
biztositotta a kontinens foldjeinek és orszagainak ujraelosztasat és a htibéri rend
fennmaradasat, a wyclifi paradigma alapjan értelmezett nemzet tagjainak egymas
kozti cseréje és kolcsonos szolgalata 1épett, amely Zsigmond hossza uralkoddsa

' Egyilyen ,kompania” egyik alvezére volt Toldi Mikl6s is, de a reneszansz idedlt megtestesitd
»condotierik” nagy hése Sir John Hawkwood volt.
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alatt egész Eurdpara atterjedt. Italidban a folyamatos haborukbdl a keresked koz-
tarsasagok keriiltek ki gy6ztesen. Velence és Firenze hatalma csticsanak kozelébe
keriilt. Az italiai allamalakulatokat a humanizmus és reneszansz, az antik kor-
manyzati eszmény, az udvari ember Uj lovagi ethoszanak szellemi ereje is vezette,
amely a wyclifi paradigméhoz hasonloan, de elvét tekintve azzal homlok egyenest
ellentétben a népfenség elvét elevenitette fel. Wyclif politikai teologidja ugyanis
minden olyan rendet’ a Satannal kotott szovetség folyomanyanak, szektanak,
tekintett, amely eltér a természet rendjétdl,’ a romai kéztarsasagi vagy birodalmi
eszményben viszont maradt hely a lovagsagnak és a fépapsagnak is. A két 4j, a
wyclifi és a humanista ethosz a régi renddel szemben az egy nyelvet beszél6 és
egy foldon é16 nemzet legitimitasat hangstlyozva egymast erGsitette ugyan, de
a lelkekben még csak homalyosan korvonalazddé 4j rend szempontjabdl 6ssze-
békithetetlen ellentmondésban fejtette ki hatasat. Zsigmondnak, majd az éltala
kivételesen nagy ivii palyara inditott Hunyadi Janos fidnak, Matyasnak, e kozott
a két elv kozott kellett megtalalnia a lehetséges kiralyi szerepet, a hozza tartozd
kormanyzati szerkezettel egyiitt. Matyas késébb — hazassagai folytan is — valasz-
tasra kényszerilt a huszitizmus-wyclifizmus illetve a reneszansz allameszménye
és legitimizald hatalma kozott.

Zsigmondrol mint magyar kirdlyrol, Malyusz Elemér monografidja ellenére
egészen az 1980-as évek végéig valtozatos képet alkotott a kiilonféle magyar ha-
gyomanyokat kovetd torténetiras, illetve a torténelmi emlékezet. Nevezték cseh
disznoénak, idegen kirdlynak, erkodlcstelen és elvtelen uralkodoénak, akit baréi
elfogtak és bortonbe vetettek, és aki csak tigyes diplomdciaval tudta magat kibe-
szélni szorult helyzetébdl. A nemzetkozi - f6leg francia - tuddsitasok alapjan az
a hire volt, hogy elfutott a nikdpolyi csatatérrél.> Szemére vetették azt is, hogy 6
vesztette el a dalmat tengerpartot, és nem adott sok lehetdséget magyar nemeseinek
a kiilhoni vitézkedésre, hoditasokra, amihez Nagy Lajos uralkodasa alatt mar-mar
kiilonos kedviik tamadt. Felemlegették neki, hogy hatalma megerésitése, illetve
anyagi gondjainak megolddsa érdekében a honor rendszer helyett a baréknak
feudumokat adott, illetve nagyobb teriileteket zalogositott el.

Zsigmond tobb évtizedig tartd viszonylag békés uralkodasardl, ami alatt kiépiilt
a déli végvarrendszer, fejlédésnek indultak a varosok, 1étrejott — igaz el is halt az

> Mamir tudjuk, hogy alovagkor és a kereszteshadjaratok végét elore vetit$ 1396-0s vereséget
inkabb a francia lovagok, a gy6zhetetlennek hitt padncéloshaderd gégje és taktikai hibaja okozta,
mint Zsigmond, aki - akkor még idealja, az els6 kereszteshadjarat vezetésére kivalasztott Szent
Laszl6 példajat kovetve — a hadjaratot eredetileg Osszehivta, vezette, hogy visszaszoritsa az
ottoman tor6koket a Balkdnon, ahol elemi érdekei miatt is szoros — bar mindig sériilékeny -
kapcsolatrendszert épitett ki a szerb, moldva, roman, bosnyak kiralysaggal illetve fejedelemség-
gel, idénként cimei kozé sorolvan mindeme kiralysagokat is. Lasd: Hovari Janos: A niképolyi
csata. In: Memoria rerum Sigismundis regis. Hadtorténeti Szemle. 1998.3.5z. 29.0.
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obudai egyetem, felépiilt a harom vilagcsoda koziil az egyik, a folyoparti Firenze,
a tengermelléki Velence mellett, a hegyektdl olelt Buda, joval kevesebb sz6 esett,
mint arrdél, némiképp rosszallélag, hogy uralkodasanak masodik felében foként
a német-rémai birodalom {igyei foglaltak el. Emlitik ugyan, hogy szerepe volt a
konstanzi és a bazeli zsinatok megszervezésében, és az egyhaz megreformalasara
irdnyul6 térekvések timogatdsaban, és futdlag szolnak a huszitizmussal folytatott
ellentmondasos hadjaratairdl, de mindezeket a magyar hagyomany nem tekintette
sajatjanak. Igaz, Tinodi Lantos Sebestyén még gy emlékezett ra, mint aki ,,orszagait
megoltalmazta vala.” Csak az utobbi idében merdiilt fel az a gondolat, hogy Zsig-
mond alapvetden megvaltoztatta a magyar és az eurdpai politikai gondolkodast.
Egyre hatarozottabban korvonalazodik, hogy milyen mértékben volt batorsaga
és tehetsége arra, hogy megvaltoztassa a régi szokasokat. Megerdésitette a kiraly
vilagi hatalmat az egyhazzal szemben, polgari személyekre és alacsonyabb szarma-
zasu nemesekre bizta a kirdlyi kancelldriat, a hadvezetést, szinte nemzetgytiléssé
bévitette a kiralyi nagytanacsot, mintegy létrehozva az els6 mai értelemben vett
parlamentet, megvaltoztatta a ma 6nkormanyzati rendszernek nevezheté helyi
igazgatasi rendszert, a kiralyi virmegyékben megerdsitve a koznemesek szerepét,
tamogatta a varosokat és a kereskedelmet, biztositotta a jobbagyok szabad kol-
tozkodését, megalapitotta az 6budai egyetemet stb. Mindemellett kevésbé latszik
még, hogy milyen atfogd politikai latomas vezérelte Zsigmondot, aki — mellesleg
- egész Eurdpara kiterjed6 diplomaciai atjain mindig jellegzetesen magyar vise-
letben, mintegy haromszaz magyar lovas kiséretében jelent meg, amint azt a hires
Pisanello-portré, illetve a Szent Péter bazilika Filarete kapuja is tanusitja.

Zsigmond magyar kiralyként val6 uralkodasanak els6 egy-két évtizede hatalma
megszerzésével, megerGsitésével és a torok fenyegetése elleni fellépéssel telt, de a
bardkkal valé viszony tekintetében némi parhuzamot mutat ségora, a nala egy
évvel idésebb II. Richard angol kiraly uralmaval, aminek a hatterében meghatarozé
szerepet jatszott a wyclifizmus.

II. Richdrd angol kiraly a kozismert torténet szerint még gyermekként maga
mentette meg kirdlysagat a parasztfelkelés idején. 1381-ben a szembenall6 két
tabor egyikébdl, a régi hatalmi berendezkedést reprezentald, - a kirdly, a preld-
tusok, néhany baré és lovag, valamint London polgarmestere altal alkotott - kis
csapat kozil atvagtatott a felkeldkhoz, akik Wyclifre hivatkozva azt kovetelték,
hogy mindenki kapja meg, ami az 6vé. Ebben a masik tabloban a kirdly a nép
egylttesében tlnt fel, és igéretet tett koveteléseik teljesitésére — sajatos modon
a kirdlyi védettséget jelképezd zaszlokat osztva csoportjaiknak. Bar tanacsosai
visszavonattdk vele mindezeket az igéreteket, II. Richdrd megtapasztalta, milyen
hatalma lehet a kirdlynak mint a nép él6 abrdzatanak, amit Wyclif tanaibdl is

3 Tinédi Lantos Sebestyén: Zsigmond kirdly és csdszdrnak kronikdja.
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ismerhetett.* A wyclifista tanitdsban kiemelt szerepe van a kirdlynak mint a nem-
zet megtestesitdjének, aki ebbdl a szempontbdl abszolut uralkodénak tekinthetd,
vagyis nincs sziiksége kozvetit6kre — az egész nemesi nemzetre — az alattvalok és
a kirdly kozott. De ha a kiraly maganak vagy barodinak ,,maganszektak” alapjan
kivanna jogokat adni, és ezek sértenék a nemzet igazsagérzetét, elveszti a jogot
arra, hogy uralkodjék.

IL. Richdrdnak kortdrsai - és a késébbi angol rendek altal alkotott parlament -
azt az 6nkényt vetették szemére, ami a nép mint nemzet és kirdly azonossaganak
kiilonleges pillanatabol fakadhatott; nem bocsatottak meg neki egyes baroi ligakkal
vald leszamolasat. ,, Dicsséges forradalomként” iinnepelték meggyilkolasat és a
kés6-kozépkori rend helyreallitasat, a lollard eretnekek megégetését és a francia-
orszagi teriiletekért folytatott hdboru ujrainditasat. Ezzel ellentétben a wyclifi
kirdly a béke kiralya volt, akinek eljovetelét a lollard urak, vagy kés6bb Sir John
Oldcastle, remélni vélték.

II. Richardot vetélytarsa, Bolingbroke Henrik elfogatta, bezaratta és valoszintleg
meg is 6lette, majd uralkodasa elején torvényt hozott az eretnekek megégetésérols
Ha igy nézziik, Zsigmond - mindossze két évvel késdbb — szerencsésebben jart,
amiben az is szerepet jatszott, hogy a magukat nemzetinek tartd lazadok, akik
Szent Laszlé ereklyéje felett tettek eskiit a Szent Korona védelmére, és az altaluk
ellenkiralynak megvalasztott Napolyi Laszlé hadereje elégtelennek bizonyult a
Garak és a Cilleiek ellen.® A bardk fogsagabol valo szabaduldsat kovetéen azonban
politikaja egyre hatarozottabb korvonalakat 6lt6tt.

Bar dinasztikus alkuk eredményeként szerzett jogcimet a magyar, cseh, romai
kiralyi trénra, alovagkiralyok legitimacioja részeként a hazassag altal szerzett jogot
héditéssal kellett valora valtani. Zsigmond tobb kirdlyi szerep koziil vdlogatha-
tott hosszu élete és uralkodasa alatt. Lovagkirdlyként kezdte és fejezte be életét:
eszményképe Szent Ldaszl6 volt, akinek kegyhelyét kiilonos gonddal épittette ki
Magyarorszag legfontosabb zarandokhelyévé, és ahova haldla utin eltemették.
A lovagkiraly eszményének meghatarozé részét képzé hoditas azonban ritkan
sikertilt neki. Bar maga és kirdlysaga védelmére 1410-ben megalakitotta a Sar-
kanyrendet, amelynek kiilsé tagjai kozt a kés6bbi Drakula apja éppugy szerepelt,
mint V. Henrik angol kiraly, szemmel lathatéan hosszt uralkodasa alatt egyre

+ Wryclif valészintileg bejaratos volt az anyakiralyné belsé kamarajaba, hiszen éppen az anyaki-
ralyné altal kiildott egyik lollard lovag fenyegette meg az egyhdzi birdsag tagjait Wyclif egyik
targyaldsa idején, hogy nehogy hozza merjenek nyulni ,kiilonleges udvari papjahoz.”

5 IV. Henrik annak a John of Gaunt-nak volt a fia, aki 1375-ben ttjara inditotta Wyclifet,
amikor a klérussal szemben folytatott politikdjdhoz, a korban el6szdr polgarinak’ nevezett
kormdnyzashoz sziiksége volt ra mint szellemi atlétajara.’

¢ Napolyi Laszl6 menekiiltében taldlt annyi id6t, hogy 100000 dukatért eladja Velencének a
dalmat tengerparti varosokat.
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kevesebb meggy6z6déssel bocsatkozott haboruba, bar a haditechnikai kérdések
- konyvtaranak tantisaga szerint — sokat foglalkoztattak. Uralkodasanak masodik
szakaszdban talan a wyclifi tanitasok altal inspiralt papkiraly eljovetelének el6készi-
tjeként értelmezte szerepét. Mar a papai és az egyhazi hatalom és adomentesség
elleni korai hatarozott fellépése mogott sem alaptalan a wyclifi gondolat hatasat
feltételezni, de 1410-t6l a latomas eurdpai méretekben is egyre vilagosabban kor-
vonalazédik. A korszak nagy konfliktusaiban, a huszitak elleni keresztes hadja-
ratban, a velencei kereskedelmi és pénziigyi monopéliumok miatti habortukban
nem keriilhette el, hogy idénként harciasan 1épjen fel, de ezekben is végs6 soron
éppugy mint a Német Lovagrend és a lengyel-litvan allam kozti vetélkedésben, az
angol-francia haboruban vagy a dan kiralysag és a Hansa ellentétben elsésorban
békéltetésre, megegyezésre torekedett. Kisérletet tett arra is, hogy 0sszebékitse a
roémai és az ortodox egyhazat. Az eurdpai szintéren valo politizalasaban rémai
kiraly és német-romai csaszarként a humanistdk és Padovai Marsilius altal djra
felfedezett rdmai birodalmi és koztarsasagi kormanyzati eszmények, mig az egy-
hazpolitika és a magyar, illetve német birodalmi politikaban a wyclifizmussal
ellentétes képviseleti elv, a koncilliarizmus befolydsolhatta ugyan gondolkodésat,
de csak annyiban jelent meg politikdjaban, amennyiben hasznosnak vagy meg-
kertilhetetlennek tartotta alkalmazasukat céljai elérése érdekében. AlapvetGen a
partikularis érdekek folé probalta helyezni magat mint az orszag majd a birodalom
békéjének és jolétének, ,a nem nemesek™ mozgdsszabadsaganak, az iparosok
tisztességes bérének, a kereskeddk biztonsaganak tdmogatdja és védelmezdje, aki
a helyi tigyek intézését ’delegaltjaira™ bizta. A négyféle kormanyzati minta gazdag
valasztasi lehetéségeket rejtett taktikai és stratégiai elképzelései megvalositasahoz.
Mozgékonysaga és nyelvismerete mellett taldn épp ez a valtozatossag adta neki azt
az elényt, amivel targyaldpartnerei f61é keveredett, és ami miatt tdrgyalopartnerei
kiismerhetetlennek, megbizhatatlannak tartottak.

Politikaja integritasat az a latomas adta, amely 1410-t6l kezdve elég vilagosan
felismerhetd torekvéseiben: a keresztény koztdrsasig népeinek békéje, munkal-
kodasa és kereskedelme, amely ujra elég erdssé teszi a koztarsasagot ahhoz, hogy
megvédje magat a fenyegetd torok veszedelemt6l.® Zsigmond uralkoddsa masodik
felében, gy tlinik, ezt a latomast probalta gyakorlati politikajdban érvényesiteni,
bar els6 pillanattol kezdve harom ellentmondassal is szembe taldlta magat. Egyrészt

7 ’ignobilis,’ 1d. 11. labjegyzet

8 A wyclifi paradigmaban a kiraly egyik jellemzéje, hogy uralmat nem kozvetleniil, hanem,
mint a papa, (de)legatusok altal jeleniti meg.

A Reformatio Sigismundi szerz6je Zsigmond politikai ambicidjit arra a latomdsra vezeti
vissza, amelyben 1403-ban Pozsonyban megalmodta, hogy kiildetése a papkiraly eljovetelének
el6készitése. MLE., Reformation Sigismundi, Id. m. lasd L. rész, 12. labjegyzet, Valldstudomdnyi
Szemle, 2010/1. 157.
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amagyar vagy a cseh kirdlysagban a territorialis, egy anyanyelvet beszélé nemzet
csak egy masik nemzet kdrara tudta érvényesiteni akaratat. Masrészt a kozvetlen
népképviselet és a képviseleti alapon kifejezett egyetemes népakarat nem fedte
egymast. Harmadrészt a birodalmi kormanyzasban csak egy nemzetek vagy a
partikularis érdekek felett 4116 akarat tudta biztositani az megegyezést, a papai
hatalomnak a vilagi hatalmakkal val6 6sszemosodottsaga és a papsag foldbirtok-
bdl szerzett javadalmainak kérdése miatt azonban ez az autoritds megsziint, és a
csaszar szerepét mint a birodalom kormanyzdéjat nehéz volt elfogadtatni.

Zsigmond nemzetkdzi ambiciéit persze nemcsak az mozgatta, hogy a Pap-
kiralyrol sz616 latomasaban mar feltehetden koran felsejlett egy békés keresztény
koztarsasag képe, ami kormanyzati formak, kiralysagok vagy keresked6 koztar-
sasagok, varosszovetségek killonbozdségeivel egyiitt egy csaszar altal képviselt
egységben mikddik. Ambici6éi megvalositdsat az tette lehetévé, hogy batyjanak
IV. Vencelnek nem volt gyermeke, vagyis mind a cseh kiralyi tront, min a biro-
dalmi csaszari cimet - vitathato jogszertiséggel — 6ccsére hagyomanyozta. Az ar,
amit Zsigmondnak ezért fizetnie kellett épp azzal a huszitizmussal valé gyilkos
egymasba fonodas volt, amely legitimitdsanak megerdsitését szintén Wyclif ta-
naiban talalta meg. Zsigmond német-rémai kirdlyként el6sz6r a német lovagrend
és a lengyel-litvan kiralysag kozti konfliktusban probalt kozvetiteni, de az egész
kereszténységre kiterjed szereplése a konstanzi zsinattal kezd6dott, amelynek a
zsinaton is felmeriilé6 német-lengyel konfliktus megoldasa, az egyhaz egységének
helyreallitdsa, a harom papa lemondatasa és az Gj pdpa megvalasztasa mellett az
egyhaz megreformadlasa valt f6 témdjava. Ennek a témanak két alapvetd altémaja
volt: a konciliarimus és a papai tekintély, illetve a wyclifizmus kérdése. Egész
hétralévé életében két probléma kototte le tehetségét: az eurdpai viszalyok meg-
sziintetése, illetve — ennek részeként, de ettdl fiiggetleniil is — a huszitizmussal
valé megiitkozés.

A wyclifizmus 1405 vagy inkabb 1410 utdn az eurdpai diskurzusok egyik {6
témajava valt, amelynek kiilon nyomatékot adott az, hogy Husz Janos a német-
romai birodalom févarosaként funkciondlé Pragaban éppen Wyclif De civili
dominio cimli miivében taldlta meg tanitasinak azokat a teoldgiai és jogi alap-
jait, amelyek egyetemes legitimitdst adtak a bontakozé huszita mozgalomnak.
A De civili dominiot Pragaban 1410-ben elégették, ez azonban nem vetett véget a
wyclifizmus terjedésének.

Feltételezhetd, hogy Zsigmond mar joval korabban hallhatott a wyclifi tanokrdl,
amelyek sdgora orszagaban az 1392-es nagy torok ellenes hadjaratban segitségére
sietd angol lovagok korében széles korben el voltak terjedve. Kiillonosképpen

' Engel Pal, ’A tor6k-magyar haboruk els6 évei, 1389-1392, In: In: Memoria rerum Sigismundi
regis, Hadtorténeti Kozlemények, 1998.3.sz. 25.0ld.
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abbdl a szempontbdl jelenthettek sokat az orszaga védelmével és a védelemhez
szitkséges bevételek el6teremtésével elfoglalt magyar kiralynak, hogy a kiralynak
mint a nemzet megtestesitéjének nemcsak joga van elvenni az egyhaztdl azokat a
javadalmakat, amelyeket nem eredeti céljuknak megfelel6en hasznalnak, hanem
kotelessége is. A papsag dolga a lelkek istapoldsa és a szellem miivelése, amiért nem
jar kiilon fizetség. Zsigmond mar magyar kiralysdga idején megszerezte az egyhazi
méltdsagok kivalasztasara vald jogot (placetum regium), sét torvénybe iktatta az
egyhazi javadalmakbol szarmazo jovedelmek egy részének beszolgaltatasat az
orszag védelme érdekében. A zarandoklatok ellen, amelyek kiilfoldre vitték az
orszag jovedelmét, a nagyvaradi Szent Laszlo kegyhely kiépitését szorgalmazta.
Bar inspiracioit mashonnan is merithette, egyidejiileg felttin6 médon tamogatta
a jobbagyok szabad koltozkodésének jogat, a kozosségeken beliili, mezévarosi
piacokon lebonyol6d¢ cserét, a régiok 6nigazgatasat.”

A wyclifi gondolat megerésodhetett Zsigmondban, amikor Pragai Jeromos,
Husz tarsa, akit késébb a konstanzi zsinat szintén eretnekként megégettetett, 1410-
ben Zsigmond budai udvaraban tartézkodott, akkor, amikor a huszitizmus mint
mozgalom joszerivel még el sem indult utjara.’* Jeromos egyértelmtien wyclifista
volt: egy olyan képpel tért vissza Angliabél, ami John Wyclif-et a filozéfusok kira-
lyaként abrazolta Platon és Arisztotelész tarsasagaban.” Valdszintileg 1405-ben 6

m Gericsné Ladanyi Erzsébet: Tobagio (liber iobagio) - ignobilis. A telekkatonasdg és a partiku-
laris nemesség eredete.” In: Memoria rerum Sigismundis regis. Hadtorténeti Szemle. 1998.
Persze Zsigmond nyilvan azért is tdimogatta a szabad mozgast és kereskedelmet, mert
ett6l remélte biztositani azt az addztathatd jovedelmet, amelyre az uralkodasat végigkisérd
két nagy probléma megoldasahoz sziiksége volt. Az egyik probléma, a torok fenyegetés elleni
fellépés az eurdpai politika egyik kulcskérdése volt és maradt joval Zsigmond uralkodasa
utan is, amikor II. Pius papa a nemzeti, partikularis érdekek feletti hatalom sziikségességét
épp e két £6 probléma, a wyclifizmus-huszitizmus, illetve a pogénysag elleni kozos fellépés
szitkségességével igazolta. Zsigmond masik f6 problémaja a velencei kereskedelmi és pénz-
igyi monopdliumtol valo fiiggetlenné valas lett volna. Igyekezett kereskedelmi utvonalat
kiépiteni Kilkaba, a Fekete-tengerre, hogy kikeriiljon Velence szoritasabdl. A nemzetkozi
kereskedelembe valo bekapcsolodast a kiralyi illetve birodalmi varosok szabadsagjogainak,
a varosszovetségek politikai alakulatdnak tdmogatasaval remélte elérni.
Igaz, végiil mikor nyilvanos prédikalasra adott neki lehetéséget, ami kozfelhaborodast valtott
ki a budai polgarok és az udvari nép korében, tomlocbe csukatta. Mintha Zsigmond tudatosan
élt volna azzal a megolddssal, amit még John of Gaunttdl, Wyclif patrénusatdl tanult, aki
az oxfordi teologust szellemi atlétdjaként futtatta a f8papok elleni politikai jatszmajaban.
Zsigmond Pragai Jeromos és Husz Janos esetében is valami hasonléval prébalkozhatott, de a
prédikatorok Budan illetve Konstanzban nem tudtak maguk mellé allitani a hallgatésagot.
3 Platdén és Arisztotelész Gsszebékitése, ami Wyclif filozofiai rendszerének egyik 6 tétele
volt, a vilaglélek, illetve a természetes testben lakozo 1élek, a platoni filozéfusok dllama és
az arisztotelészi politika Gsszebékitését is jelentette: a transzcendensnek a tesi valésagban
megjelend kozosségben vald megélését: ami a fundamentalista huszitizmus hosszua ideig
legy6zhetetlennek tiing erejét adta.

s
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vitte Csehorszagba Wyclifnek a Polgdri uralomrdl (De civili dominio) sz6l6 mivét,
amelyet ugyan maglyara vetettek, am amely éppen cseh scriptorok masolataban
maradt fenn. Lehet, vagy inkabb valészinti, hogy Jeromos politikai elképzelésinek
megvaldsitasara Zsigmondnal is probélkozott, aki eddigre mar joszerivel atvette
batyja, IV. Vencel cseh kirdly és német-romai csaszar szerepét mint a birodalmi
kormanyzas vikariusa? Talan épp az djraalakuldban 1évé dbudai egyetemen is
szerette volna bevezetni a wyclifi tanok tanitasat?

A német és a cseh polgarsag kozti konfliktus, amely hamarosan a németség és
a szlavsag altalanos konklitusanak a képét 6ltotte fel, Zsigmondot szinte megold-
hatatlan probléma elé allitotta. A konfliktus eszmei szinten a pragai egyetemen
robbant ki, ahol IV.Vencel Périzst vagy Bolognat utanzo egyik szeszélye kovetkez-
tében a cseh nemzet kapta a szavazatok haromnegyedét, mig a német nemzetnek
csak az egynegyede maradt. A nemzet fogalmanak dtalakuldsa az egyetemi naciok
helyzetében is megfigyelhet6 volt. A konfliktus kulcsszerepléje Husz Janos volt.
Zsigmond a maga dvatos mddjan megegyezést remélt Husszal, ezért is adott neki
menlevelet a konstanzi zsinatra.'* Husz maglyahaldla, majd Pragai Jeromos meg-
égetése azonban martirokat adott a mozgalomnak, ami miatt, amikor Zsigmond
batyja haldla utdn 1419-ben megprébalta elfoglalni a cseh tront, felkelés tort ki.
A cseh nemzet egésze Zsigmondot okolta Husz elaruldsaért. Zsigmondot, német-
romai csaszart és mellesleg magyar kiralyt minden szlav nép ellenségének nyilva-
nitottdk, és a lengyel Jagell6 kiralynak ajanlottak fel a cseh koronat.

A huszita felkelés soran a cseh polgarsag a cseh nemességgel és parasztsaggal
egyetemben a németek, Zsigmond kirdly és a piispokok ellen fordult. Itt jelent
meg elGszor az a probléma, ami a modern nemzetfejlédés egyik alapvet6 prob-
lémdja maradt. Mig az egy nyelvet beszél népesség képes ,természetes” nem-
zeti (a wyclifi etimologia szerint odasziiletett, lasd Wyclif szo6fordulatait: terra
nascencia, natura-nativitas-nativo) egységként felfogni és megszervezni magat,
azokon a teriileteken, ahol egymasba nytlnak az etnikai hatarok, a magat alap-
vetGen békésnek hivé nemzeti tudat feloldhatatlannak tliné konfliktus forrdsava
valik, ha a nemzeti hovatarozas minden mas érdeket és kozosségformalo elvet
folilir. Ez az ellentmondas a kozosségek tagjai kozti cserének, a kereskedelemnek
is sajatossaga. Maga a huszita mozgalom is hamarosan t6bb taborra szakadt, a
pragaiak altal képviselt mérsékelt kelyhesekre, a Zizka 4ltal hatalmas fegyveres
erdvé formalt kommunisztikus kozosségben él6 taboritakra, a mezei hadakra, és
Celcicky pacifizmusara,” de a nemzeti tudat és a huszita hadak, ,,Isten harcosai-

+ Erdekesen dolgozza fel Zsigmond és Husz lehetséges viszonyat Hdy Gyula 1932-ben irt
dramaja, az Isten, csdszdr, paraszt.

5 Ez a mozgalom utdéletét tekintve nagyobb hatdssal volt a késébbi eurdpai térténelemre,
mint a taboritdké, hiszen a morva testvérek, az anabaptistak, a kvékerek, a baptistak és az
unitariusok tanaira és életvitelére is hatassal volt.
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nak” ereje csaknem két évtizedig elég erésnek bizonyult ahhoz, hogy foliilirja az
egyes csoportok érdekei és életmod-elképzelései kozti kiilonbségeket. A taboritak
és a mezei hadak ,fenséges szaguldasba” kezdtek, a Balti-tengerig vonultak, és egy
szlav testvériségben reménykedtek. Magyarorszagra is tobbszor betortek. A szlav
testvériséghez kapcsolodott az a remény, hogy Zsigmond helyett a lengyel-litvan
kiralyt valasszak kirdlyuknak, aki azonban 6vatos volt, és nem akart ujjat hiznia
német-romai kirallyal, akivel az 1412-es lublini megegyezés és a konstanzi zsinat-
nak a porosz-lengyel konfliktus megolddsara vonatkozo hatarozatai kovetkeztében
kényes békében élt.¢

A huszitak altal megvaldsitott politikai-tarsadalmi berendezkedés alapjat az az
érzés alkotta, ami a gyakori anyanyelvi prédikaciokon, a két szin alatti aldozason
keresztiil megtapasztalt , kommunio,” vagyis az dldozas nyujt — a nemzet egy
testének felemeld tudata. Kiilonleges diszletet adott a feléledd mozgalomnak az a
Praga, amit IV. Karoly csaszar a keresztény vilag modelljeként épitett fel. A papsag
fény(iz6 életmodja ellen mar I'V. Karoly gyontatdatyja, Konrad von Waldhausen
is fellépett nyilvanos prédikacioiban. Praga jeruzsdlemi negyedében mar az el6z6
szazad hetvenes-nyolcvanas éveiben Mili¢ vezetésével 1étrejott egy kommuniszti-
kus kozosség, amely a bordélyok lanyainak téritésével, a szegények timogatasaval
szerzett hiveket maganak a gazdag pragai cseh polgarok korébdl is, akik lelkesiilt-
ségiikben hajlandok voltak lemondani hivsagaikrél, de a huszitizmus 6sszetartd
erejét mégis f6ként a nemzeti érzés adta, ami a német és cseh, illetve a német és
szlav ellentétben nyilvanult meg. A nemzet egyiivé tartozasanak felemel6 érzése
ellenére a huszita berendezkedés gazdasagi és politikai értelemben vald fenntart-
hatdsdga azonban bizonytalan volt, minthogy harom meghatdrozé vonulata, a
kelyhesek, az arvak és Cel¢icky kovetdi harom kiilonbozé gazdasagi elképzelés
szerint éltek. A kelyhesek, a varosi polgarsag és a cseh nemesség megszokott, bar
a német polgarsaggal szemben rivalis gazdasagi tevékenységével szoges ellentét-
ben allt Tabor kommunizmusa és a részben ebbdl szarmazé rablé hadjaratok és
Celcicky o6nellaté vidéki életformaja. A huszitizmus Csehorszagot gyakorlatilag
kikozositette a keresztény nemzetek koztarsasagabol.

A huszitak sikereinek nem a bingeni egyezmény tagjai altal vezetett német
hadak vetettek véget, akik megkisérelték Zsigmondot kihagyni a huszitdkkal valé
haborujukbdl. Zsigmondnak a cseh tréont végiil is nem azért sikeriilt elfoglalnia,
mert legy6zte a huszitakat, hanem azért, mert diplomacidval és targyalasokkal
elérte, hogy a bazeli zsinat elfogadja a pragai cikkelyeket, és ezzel visszavegye
a cseh nemzetet a keresztény kozosségbe, megszilintetve a szélsdséges huszitak

¢ Pésan Laszlo: Zsigmond és a német lovagrend. In: Memoria rerum Sigismundi regis, Had-
torténeti Kézlemények, 1998.3.5z. 106.0.
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altal 1étrehozott elszigeteltséget.” A cseh varosok és nemesek, a kelyhesek ekkor
maguk fordultak szembe a Taborbdl és a mezei hadakbél megmaradt radikalis,
nemzeti kommunisztikus eszméket megvaldsitd és a huszitizmus katonai sikereit
biztosit6 arvakkal. S bar az egyetemes torténeti emlékezet hajlamos arra, hogy a
lippanyi csataval pontot tegyen a huszitizmus kérdésére, a cseh nemzeti kiraly-
sag még hosszu évtizedekig Orizte Husz és Wyclif szellemét, egészen Podjebrad
Gyorgy halaldig, és csak veje, Matyas kiraly palfordulasaval adta at a helyét egy
korai ellenreformacionak.

WYCLIF ES ZSIGMOND REFORMACIOJA,
A MODERNKORI EUROPA POLITIKAI KERDESKORENEK
TEMATIZALASA £ES KORAI DRAMATIZALT ELOADASA

Zsigmond magyar, cseh és német-rémai kiralyként egyszerre szembesiilt a
wyclifizmus altal egyetemes dimenzi6juva novelt cseh huszitizmusssal, a nemzeti
onrendelkezés és a tarsadalmi igazsagossag vallasi és radikalis politikai moz-
galmaval, a Balkdanon terjeszked$ ottoman birodalom kihivasaval, valamint a
kereskedelmi és pénziigyi monopdlium megszerzésére toré Velencével. Mégis
egy torténelmi pillanat erejéig sikeriilt egyensulyt teremtenie a vallasi eszmék, a
nemzeti érzés, a kereskedelmi érdekek, a dinasztikus torekvések és a partikuldris
érdekek felett 4116 birodalom kozott, amit a kortdrsak és a kozvetleniil halalat
kovet utokor a nevéhez kapcesolt zsigmondi reformdcié néven emlegettek. Ebben

o7

a gondolatkisérletben azt a sejtést probalom valdszintsiteni, hogy a modern Eu-

v A négy pragai cikkely, 1420: a huszitak tanitasanak 6sszegzése. — 1420. VII. 3-VIII. 1: tobbszor
atdolgoztdk a prégai, az orebita és a taborita huszita irdnyzatok képvisel6i, miel6tt csehiil, latinul
és németiil elkiildték az utébb ~nek nevezett kivansagaikat Zsigmond kiralynak (1420-37: cseh
kir.), a hadseregnek és az ,egész vildgnak™ 1. Isten Igéjét a papok szabadon és akadaly nélkiil
hirdessék és prédikaljak az egész cseh kiralysagban; 2. Krisztus testének és vérének magasztos
szenttségét 2 szin alatt szabadon szolgaltassak ki mindazon hii keresztényeknek, akiket ebben
haldlos vétkitk nem akaddlyoz; 3. sok pap és szerzetes, vildgi jogon nagy mennyiségi f6ldi
javakkal bir Krisztus parancsolatjaval ellentétben a papi hivatas rovasara s a vilagi rendbe
tartozo urak nagy kdrara; az ilyen papokat e fortelmes uralkodéstol meg kell fosztani, s el kell
rendelni, hogy példasan, az evangélium. szerint éljenek, s térjenek vissza Krisztus és az apostolok
rendjéhez; 4. a haldlos blinoket, kivéltképpen a nyilvanos biinoket és az isteni térvénnyel ellen-
tétes mas fortelmességeket valamennyi rendben azok allapitsak meg és biintessék, szabalyosan
és jozanul, akiket erre hivataluk foljogosit, az orszag rossz és bemocskolt hirneve tisztittassék
meg az egész cseh kirdlysag és a cseh nyelv javara. ,,... valljuk, hogy ha barmi gonoszsagot
fedeziink fol a mieink kozott, azt készek vagyunk kijavitani, s hogy a Szentiras utmutatasat és
tanitdsat mindenben szivesen vessziik”. Ezen pontokat mint a nemzet nyilvanos hitcikkelyeit
szabdlyként tekintették a béketargyalasok soran. Magyar Katolikus Lexikon. 88.o.
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ropa ellentmondasokkal terhes eszménye abban a mintegy 6tven évben fogant
meg, amikor a teologus Wyclif ,,korasziilott reformacioja™® és Zsigmond csaszar
»reformacidja” egymassal folytonosan szembesiilve keresett megoldast a kor nagy
valldsi, tarsadalmi, politikai és gazdasagi kérdéseire.

Zsigmond ugynevezett ,,reformaciojahoz,” ami konyv alakban roviddel haldla
utan jelent meg, egy olyan politikai agenda kapcsolddott, amely a kereskedelmi
monopoliumok és a céhek megtorését (Hansa, Velence), az egyhazi javadalmak
és a nemesség adomentességének megsziintetését és a maganhaboruik tilalmat
kezdeményezte. A késbb sok példanyban megjelent, az §snyomtatvanyok kozott
is szerepl6 konyv egész Eurdpara kiterjedd, a birodalmi varosokra épit6 cseregaz-
dasagot képzelt el, amelyben a paraszt és az iparos megkapja termékéért azt az arat,
hogy meg tudjanak maradni munkajuknal.

Zsigmond a Papkiraly eljovetelét el6készité latomasaban olyan vilag eljove-
telét volt hivatva el6késziteni, amelyben a keresztény Eurdpa, a nyugati és keleti
kereszténység Ujraegyesiil, amelyben 6nkormanyzé nemzeti vagy kereskedelmi
érdekek alapjan szervez6do kozosségek valtjak fel a kiskirdlyok és a fdpapok
hatalmat, aminek rendjét a birodalmi varosok és a birodalmi hadsereg biztositja,
amiben nincsenek haboruk. A hatalmuk és kivaltsagaik alapjait félt6 prelatusok-
kal, fejedelmekkel és barokkal ideig-oraig sikeriilt elfogadtatnia a csaszar dont6-
birdi, békéltetd szerepét. De sikerei mellett legnagyobb kudarca az volt, hogy bar
maga is inspirdcidkat szerzett a wyclifi tanokbdl, olyan radikalis kommunisztikus
vallasi mozgalommal talalta magat szemben, amely szintén a wyclifi tanokbol
nyerte legitimitasat, de nem riadt vissza az er6szakos eszkozoktdl a nemzeti ér-
zés, a tdrsadalmi igazsdgossdg és a szabad élet altala megvaldsitott gyakorlatanak
védelmében. Egy paradoxonnal, a wyclifi paradigma gyakorlati megvalositasara
tett kisérlettel szembesiilt, amelynek a felolddsa a Zsigmond idejében megsziilet6
modern Eurdpa feladatava valt.

Wryclif tanitdsaban vilagosan levezette, hogy a tarsadalmi igazsagtalansagok
csak békés tton oldhatok meg, hiszen aki tiirelemmel viseli a szenvedéseket,
természetes 6rokosévé valik mindennek, annak is, amit az er6szakosak onér-
dekiik érvényesitésére masoktdl elvesznek, mert a vilag végsé soron olyan lesz,
amilyenné az igazak teszik szerelembdl fakadé gyermekeikkel, a dolgok termé-
szetére vonatkozo6 tudasukkal és a természetes javak hasznalataval és élvezetével.
Mindezek altal névekszik a kozosség. Ez a fajta életvitel azonban megsziinteti a
hagyomdanyos egyhaz és lovagsag életmddjanak anyagi alapjait is, ha — ahogy azt
Wrclif egy kés6bbi kommentarjaban megengedte — a zsarnok hatalma elveheté
azzal, hogy a zsarnoksagot szenved6k nem fizetik meg azokat az addkat, amelyek

8 V6. Anne Hudson: The Premature Reformation; Wycliffite Texts and Lollard History. Oxford,
1988.
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e hatalom fenntartdsahoz nélkiilozhetetlenek. Bar egyes lovagok és nemes urak,
Zizka vagy Sir John Oldcastle, a békés kozdsségek védelmében 1j szerepet taldltak
maguknak, a f6papok, a barok és a tavolsagi kereskedelemben miitk6dé bankarok
és kereskedGk érdekei 6sszeegyeztethetetlenek voltak a szabad parasztok és varosi
munkasok kozdsségeinek életvitelével. Altalanosabb értelemben a paradoxon az
eurdpai fejlédés mélyrétegeiben meghuizdo ellentmondasokra, egymassal nehezen
Osszeegyeztethetd principiumok miikodésére utal: a vildgi tulajdonnal felruhdzott
keresztény egyhdz, illetve a békés élet, a munkalkodast, kereskedést és tanitast hir-
det6 Krisztus-hit, a nemzeti dnrendelkezés, a tarsadalmi igazsdgossag, a birodalmi
elv, az individualizmus, végsé soron a szép, szabad és jo élet, valamint a helyi illetve
orszagok kozti cseregazdalkodas sziikségszertiségeire és ellentmondasaira.

Ezekrol a kérdésekrdl Zsigmondhoz hasonlé atlatassal csak a humanistdbdl
lett papa, IL. Pius, birt, aki el6szor fogalmazta meg az egyesiilt Europa gondolatat.
Szerinte ennek az Eurépanak, amely mar nem volt azonos a hierarchikus alapon
szervez6do korabbi egyetemes egyhaz altal szellemi egységben tartott keresztény
koztarsasaggal, szitksége van kiilon érdekek felett 4116 tekintélyre, amelyet a papa
tekintélyeként értelmezett. Pius szinte minden olyan problémaval djra szembe
talalta magat, amivel Zsigmond. Megprobalt végett vetni az Eurdpat megosztd
huszitizmusnak-wylifizmusnak is. A térokok ellen egységesen fellép6 Europa meg-
teremtése érdekében folytatott targyaldsai soran volt, amikor a huszita Podjebrad
Gyorgyot kiatkozta, és volt, amikor ugy gondolta, hogy minden hazugsag a magya-
roktdl ered. II. Pius tekintélyelvt probalkozasaval szemben Matyas kirdly apdsa,
aki nem dinasztikus alku, hanem egyrészt valasztas, masrészt a katolikus egyhdzzal
kotott titkos alku és két magyar plispok kozvetitésével megvaldsitott koronazas
alapjn jutott a kirdlyi cimhez, mds megoldast javasolt. A nyilvanvaléan Wycliftél
kolcsonzott jogelmélet alapjan, a népek torvényeibdl (ius gentis) indult ki, de az
egyesiilt Eurdpat képviseleti alapon tartotta megteremthetének, amelyben minden
nép a maga torvényei szerint él, és az egyetemes érdekeket egy tanacs képviseli.
A nemzetek felett all6 autoritds, illetve a nemzetek képvisel6inek a tandcsa két
valtozata annak politikai kisérletnek, amelyet John Wyclif tanitasa a természetes
élet és a szeretet torvénye alapjan hallgatdsaga szivében és tudatdban elinditott
életmodvaltas és a vele jaré dntudatos népmozgalmak sziilte konfliktusok, illetve
a humanizmus 4ltal feldjitott romai koztarsasagi eszmény egyetemes kezelésére,
a keresztény Europa megreformadldsara szolgalt volna. De Zsigmond sikerével
szemben, aki, ugy tlnik, felismerte a wyclifi paradigmaban rejl6 alapelveket, a
békés munka, kereskedelem és tanitas elveit, minek kovetkeztében a folyamatos
valtozasban 1év4 kontinens politikai viszonyai kzott integritassal bird és jovébe
mutatd politikat volt képes folytatni, ezek a tervek még egy révid idére sem bizto-
sitottak a kontinens bels6 békéjét.
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OTEVES A VALLASTUDOMANYI SZEMLE

BENCZE LORANT ALAPITO FOSZERKESZTO KOSZONTOJE!

Tisztelt Rektor Ur, Tisztelt Vendégeink, Kedves Tanér- és Hallgaté Kollégak!

Egyre n6 a ,religios Unmusikalischen” szama, ahogy Jirgen Habermas megalla-
pitotta — egyre tobb a vallasi botfiilt.> Egetéen sziikséges tehdt a valldstudomény
apolasa.

A globalizaci6val és a tudomanyos-technikai eredmények terjedésével parhuza-
mosan visszaszorul a vallasossag. Ugyanakkor a szuperhatalom és a nagyhatalom
vezetdje imadkozva kiildi katonait, hogy oljenek és haljanak a terrorizmus meg-
fékezése cimén, a terroristak pedig szintén imadkozva halnak és 6lnek valldsuk,
szabadsdguk és kulturajuk védelme cimén. Ki érti ezt? - Egetéen szitkséges hat a
valldstudomany dpolésa.

A vilagtorténelemben példatlanul és korabban elképzelhetetleniil 61doklé
20. szazadi zsarnoksag, a hitleri nemzeti szocializmus és a sztalini nemzetkozi
szocializmus kegyetleniil ateista vallasiild6z6 volt, eszementen zsidd- és keresztény-
ellenes. Manapsag Oregek és fiatalok tomegesen visszasirjak ezeket az elmebeteg
gyilkos erdket, és szabadsagjog cimén veliik teljesen azonos életellenes torvényeket
hoznak vagy kévetelnek. Ki érti ezt? - Nemde égetden sziikséges a vallastudomany
apolasal?

Parhuzamosan az eurdpai szekularizaciéval és a vallasi indifferenciaval, a fel-
torekve azsiai humanizmus nem antropocentrikus, hanem teocentrikus: az ember
valldsossaggal a kozéppontjaban nem veszti el emberségét. Ki érti ezt Eurépaban?
~ Egetéen sziikséges Eurépéban a vallastudomany épolasa.

Féiskolankon az altalam a legnagyobb tisztelettel emlegetett tudos testiiletnek, a
Magyar Akkreditacios Bizottsagnak kémikus és orvosbiologus elnokei aldirasukkal
hitelesitették, hogy nem tudjik, mik az Abrahdm-valldsok, és leszdgezték, hogy
a vallastudomany laikus teoldgia. Ez olyan, mintha a hidrogénperoxidot viznek
nevezném, hiszen mindkettd hidrogén- és oxigénatomokbdl all, egy oxigénatom
ide vagy oda, nem szdmit. Ki érti ezt? - EgetSen sziikséges a vallastudomany 4po-

' El8beszéd. Elhangzott a Vallastudoményi Szemle 2010/1. szdmanak bemutatésakor a Zsigmond
Kiraly Féiskolan, 2010. 4prilis 27-én.
> Id. CIG. 62/17. 2010. aprilis 25. 178
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lasa a Magyar Koztarsasigban. A MAB hajas provincializmusardl leszankdzott az
Osszes nyugat-europai tudds felhaborodas, mégis hatarozottan a védelmére kelek,
mert egy tanitvanyom felmérése szerint - megjelent a Vallastudomanyi Szemlében
-, az egész életiikben vallasgyakorlé nyolcvanéves hatelemis nénikéknek sincs
fogalmuk a valldsokrél. Igy taldn érthetd, hogy égetSen sziikséges a valldstudo-
many apolasa.

Politikusaink és a média nap mint nap és Ontelten sorjazzak az ostobabbnal
ostobabb anakronizmusokat és anatopizmusokat. ,, Kereszténység Kr. e. 300 koriil
Amerikdban” - hogy csak eggyel riogassam a jelenlévéket. Lehetetlen nem érte-
niink, hogy éget6en sziikséges a vallastudomany apolasa.

Dezsényi Lorant OSB biblikus tandrom megbotrankoztatott szerzeteseket és
papokat, és le sem merte irni, amit tanitott az 1960-as években. Mindig hozzaftizte
allitasaihoz, hogy ez a tudomany jelenlegi alldspontja, az meg a katolikus egyhaz
hivatalos allasfoglaldsa. Mint tudés tanitotta a legkorszertibbet, mint szerzetespap
elfogadta a katolikus egyhdz ellenkez6 vagy egyszertien mas tanitasat. Aquindi
Szent Tamadst kovette ebben, aki hasonloan nyilatkozott: értelmem azt mondja,
hogy az anyagvilag 6rok, de az egyhaz teremtéstananak fejet hajtok. Egyikiink sem
semleges, valamelyik egyhadzhoz-felekezethez tartozik vagy ateista. A tények és a
tudomadny jelenlegi legjobb megoldasai azok, amiket kovettiink a Vallastudomanyi
Szemle hasabjain. Dezsényi azt is hozzatette: a tudés ki van téve annak, hogy par
szaz év mulva bebizonyitjak, hogy nem volt igaza. Aquindi és Dezsényi el6véte-
lezte Kuhn paradigmavaltas-elméletét. A tudos tévedhet, a teologus nem, mert a
teologust fejbe csapja egyhdza-felekezete. A tudds fenntartja maganak a tévedés
jogat, de nem szivleli a tudatlansagot. Tiszteljiik a tévedés jogat, de nem lehetiink
ideoldgia foglyai. , A tudas béviilésének, a tudomany fejlddésének akaddlya, ha
ragaszkodunk egy igazsag vagy torvény végleges és tokéletes megformuldzasahoz,
ha gy véljiik, hogy a dolgok megszokott volta nem valtoztathaté meg, ha fo6llép a
szokatlan jelenség abszolut elutasitdsa” Eszerint a tudas boviilésének, a tudomany
fejlédésének akadalya lett a MAB és a Bologna-folyamat!? - Vajh’ nem égeten
szitkséges lesz-e a vallastudomany dpolésa?!

Holgyeim és Uraim! Eleinte aggodva figyeltiik Adamik Tamas professzor trral
az elsé magyar vallastudomanyi folyéirat, a Vallastudomanyi Szemle sorsat. Vajon
elhal-e az els6 év utan, mint ahogy lenni szokott az 4j, indulé folydiratok tucatjaival?
Aztan beiitott a vilaggazdasagi valsag is, meg a szerkesztési valsag is. A folyoirat
6t évfolyama utan a 2010-es elsé szdm mégis megjelent, olvashatd, megvehet6.
Koszonet az elhunyt dr. Juhdsz Istvan elnoknek, aki az els6 év utan otthont adva

3 Peirce, Charles S.: Reasoning and the Logic of Things. The Cambridge Conferences Lectures of
1898. Edited by Kenneth Laine Ketner. Harvard University Press, Cambridge, Mass. - London,
Eng., 1992, 180
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megmentette a folydiratot és a szerkeszt6 gardat is. Koszonet a féiskola jelenlegi
vezetdségének, a Nemzeti Kulturalis Alap és orszagos bizottsaga taimogatasanak,
S. Szab¢ Péter f6szerkeszt6 professzor heroizmusanak, Pesthy Monika professzor
egykori alapitd szerkesztnek, a szerkesztéknek és a rovatvezet6knek, Adamik
Tamas, Luft Ulrich és Német Gyorgy professzornak, Ronay Péter és Csima Fe-
renc egykori tanitvanyainknak, immar kollégdinknak, és utoljara, de elsésorban
a szerzOknek. Vegyétek és olvassatok! Szerkesszétek és irjatok tovabb - el nem
mulasztva a kindlkozd alkalmakat és kihasznalva a jovo lehet8ségeket! Megértve,
hogy égetben sziikséges a vallastudomany dpolasa. — Kosz6nom a figyelmet!



VALLASPEDAGOGIAI MUHELY
ALAKULT AZ ELTE PEDAGOGIAI
ES PSZICHOLOGIAI KARAN

IGY KEZDODOTT

2007 tavaszan Mikonya Gyorgy oktatém egyszer megallitott a folyosén, hogy em-
lékszik a tanari szakdolgozat témamra, amit az agykontrollrdl irtam. Felajanlotta,
hogyha érdekel, iiljek be egyik ordjara, amit a kiilonboz6 vallasi és kvazi vallasi
mozgalmakbdl tart. Majd nem sokkal ezutdn széba keriilt, hogy segitenék-e neki
egy kozel 10 évet atfogd, szeminariumi dolgozatokbdl félrerakott anyag atnézésé-
ben, valogatdsaban és kotetbe rendezésében, amely a hazai vallasi mozgalmakrol
és ezek pedagodgiai vonatkozasairdl szdlna, s ebbe akar az agykontrollrdl irtak is
belekeriilhetnének. Megtisztel$ ajanlatat elfogadva, szerzétarsakat talalva az ér-
demi munkat 2008 8szét6l kezdtitk meg. Tandrom bizalma, és a munka lelkesitd,
érdekfeszit6é és izgalmas heve, mivel még kozelebb allt hozzam, mint eredend6
doktori kutatasi témam, arra késztetett, hogy témat valtsak és Gj konzulenst kérjek
fel Mikonya Gyorgy személyében.

Mikonya Gyorgy alapos és szertedgazd gylijteményébdl tobb kotetre vald
anyaggal talalkoztam, aminek a mai napig csak egy részét lathattam, csak egy kis
hényadaba tudtam belelapozni. A ritualis, vallasos alapokon nyugvo tapldlkozasi
fajtaktol és szokasoktol kezdve a keleti kulturdkon keresztiil az amishokig nagyon
gazdag dokumentumtar tarult elém.

Els6 1épésként témakorok szerint kezdtem beszkennelni a szemindriumi dol-
gozatokat, vagy éppen kézzel begépelni, majd strukturdlni, atolvasni, javitani és
egybeszerkeszteni ezeket, végiil pedig hozzaolvasni, kiegésziteni éket. Masodik
lépésként tanarommal kozosen elkezdtiink hallgatokat, kapcsolatokat keresni olyan
érdekl6do személyek részvételében bizva, akik kell6 alapossaggal, elmélyiiléssel és
precizitassal részt tudnanak vallalni a nagy volumend m létrehozaséban, egyes
témakorok, vallasi csoportok felkutatasaban és a mar meglevé dokumentumok
segitségével a réluk sz6l6 tanulmdnyirasban. Voltak, akik lelkesedtek ugyan, de a
feladat talnétt az idejiikon, energidjukon, igy id6kozben visszamondték a feladatot,
vagy rosszabb esetben sz6 nélkill eltiintek, igy a kézbe adott kincset ér6 konyvek
és dolgozatok visszaszerzése is kalandos uton, csak nagy sokara torténhetett meg.
A mag azonban egy év alatt megalakult és Mihely teremt8dott Mikonya Gyorgy
vezetésével.
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KUTATASI FOLYAMAT - MODSZEREINK

Kutatasunk megkezdésekor érdeklddési teriinknek megfeleléen kivalasztottuk
azokat a mozgalmakat, amelyekkel szivesen foglalkoznank, vagy amelyeknél
koénnyebben juthatunk interjualanyokhoz - szempontjaink, motivaciéink sok-
félék voltak.

A mar meglevd és 9sszerendezett dokumentumhalmokra alapoztunk. Eléze-
tesen az egyes vallasi mozgalmakkal foglalkozo6 egyetemi hallgatok mar megirt
szeminariumi dolgozatait majd az altaluk is felhasznalt szakirodalmakat néztiik
at. Ezek utan vette kezdetét a kapcsolatfelvétel, leginkabb ismerds vagy az internet
segitségével, netan az egykori szeminariumi dolgozatiré elérésével. Veréné Jambor
Noémi és Turi Virag az els6 kotetben kozolt kutatasat megkonnyitette, hogy maguk
is érintettek voltak témdjukban. A tobbieknek ,,idegenként” kellett ,,beépiilniiik”
az egyes csoportokba, hogy az interjukon kiviil résztvevé megfigyeléseket is végez-
hessenek. A beépiilés folyaman mérlegelniink kellett, hogy elmondhatjuk-e mar
az elején, hogy milyen szandékkal érdekl6diink a csoport és annak szertartasai,
Osszejovetelei irdnt — ez egyénenként és csoportonként eltért. A Jehova Tantinal
példaul egy kozel harom éves forraselemzés utan ismerds ismerésén keresztiil jutott
Mesterhazy Agi egy interjialanyhoz, akinek azt mondta, hogy a szakdolgozatat
irnd a témabol. A Baha’i mozgalomnal volt olyan interjialany, akinek az elsé
pillanattdl kezdve tudtara adtam, hogy egy kutatasrol van szd, mig a filmklub és
imatalalkoz6 résztvevinek csak honapokkal kés6bb tartam fel ezt a szandékomat,
amikor mar kelléen ,,bent” éreztem magamat.

Modszereink alapjat kvalitativ metodika képezte, amelynek f6 eszkozei a do-
kumentumelemzés, a résztvevs megfigyelés és mélyinterju voltak. Ez utobbi soran
szembesiilniink kellett azzal is, hogy nem mindent engedtek az interjialanyok
ko6z6lni, megirni. Ezt természetesen elfogadtuk, toleraltuk.

A tanulmanyok megirdsa utan elkiildtiik a kész szoveget azon személyeknek vagy
vallasi vezetéknek, akik segitették munkankat, hogy nézzék at, talalnak-e benne
kifogasolni valdt, hozzajarulnak-e a teljes megjelentetéshez vagy sem. A sziikséges
mddositasok utan javitottuk még az esetleges hibakat, egységesitettiik, végiil pedig
johettek a szerkesztési feladatok.

TAGJAINK - SOKFELOL, SOKFELEKEPPEN

A kotet szerz6it nem szeretnénk kiilon-kiilon bemutatni. Ennek egyik oka az,
hogy munkajukat, jovébeni kutatasukat ezzel esetleg megnehezitenénk. Nem egy
olyan régi vagy éppen 1j vallasos mozgalom, pszicho-csoport, vagy éppen szekta
all érdeklédésiink homlokterében, amelynek kapcsolatrendszere, miikodésének
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hatasfoka megkivanja tagjaink védelmét. Ezért csak atfogdan irunk jelenlegi
tagjainkrol.

Korban, végzettségben és munkahelyben is szines palettat mutat a kép; 24 éves
kortol egészen 55 éves korig, angol, magyar nyelv és irodalom szakos bélcsész és
tandr, tanarsegéd, tancpedagogus, Pilates oktato, pedagdgiai szakértd, Gjsagiro,
mentalhigiénés tandcsado és adjunktus is van kozottiink.

Mikonya Gyorgy, akinek érdeklédésére vagy szakmai tapasztalatara felfigyelt,
annak felajanlotta, hogy vegyen részt a koz6s munkaban. Voltak, akik az ELTE
PPK Neveléstudomanyi Doktori Iskola, a Tancmiivészeti Féiskola hallgatoiként
jartak egy-egy szemindriumdra, vagy a tanarképzés keretében vettek részt specialis
kollégiumon, vagy éppen egy konferencian adtak el6, s igy kaptak megtisztelé
felkérést az egytittgondolkodasra és kutatasra.

MUHELY - TALALKOZASOK

A mihelymunkak 2009 decemberétdl valtak rendszeressé, ez harom-négyhavonta
esedékes talalkozokat jelent. A megbeszélések alkalmaval a kovetkezd kotetiink
résztémait beszéljitkk meg, az Uj tagokat koszontjiik, konyv és filmélményeket osz-
tunk meg egymdssal, tovabba meghivott el6addkkal beszélgetiink.

KOTETUNK CELJA

Az 4j valldsos mozgalmakkal kapcsolatos pedagdgiai problémak feltarasa szem-
pontjabol kutatasaink kétetbe rendezése* kiilonosen fontos lehet a kozoktatasban
és felsdoktatasban dolgozd pedagogusoknak, a neveléstudomany avatott szakem-
bereinek, tovabba hasznos lehet a nevelési tanacsadokban, és a gyermekvédelemben
dolgozoknak egyarant.

Szeretnénk ravildgitani azon lehetséges problémakra, nehézségekre, amelyekkel
a pedagbgus talalkozhat, ha osztalyaban kiillonboz6 vallasi csoportokhoz tarto-
20, kvazi/vallasos ideolégidkat kovetd diakok tanulnak. Fontosnak tartjuk ezen
ismereteket — tajékozodast a bemutatott csoportok keletkezésérdl, miikodésiik
részleteirdl, pedagogiai tanulsagairdl — a gyermek konnyebb megértéséhez és
elfogadasahoz, a sokszintség elfogado-befogadé magatartasdhoz és nem utolsd
sorban a pedagogus preventiv munkajahoz.

+ Az Ujvalldsos mozgalmak és a pedagégia (ELTE Eotvés Kiadd, 2009.) cim kotetrdl ismertetd
olvashat6 e szamunk recienzié rovataban.
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Munkank folytatodik, egy kovetkezd kotetiinkben igyeksziink atfogd képet
nyujtani a jelenlegi vallasi- és mas alapti mozgalmakrol.

Szarka Emese



ELSO INDONEZ-MAGYAR
VALLASKOZI KONFERENCIA

2010. majus 25-én tartottak az Els6 Indonéz-Magyar Vallaskozi Konferenciat a go-
dolléi Kiralyi Kastély disztermében. A rangos eseményt az Indonéz Nagykovetség
és a Magyarorszagi Evangélikus Egyhaz kozosen szervezte.

A fél tizkor kezdédott konferencian minden nagyobb hazai egyhazi fels6ok-
tatasi intézmény és magyarorszagi, illetve indonéz egyhdz képviseltette magat,
az Indonéz Nagykovetség munkatarsai koziil sokan megjelentek. A konferencia
angolul zajlott.

Mint kideriilt, nagyon is komoly oka volta annak, hogy az evangélikus egyhaz
szervezte meg ezt a taldlkozot: Gexcellencidja Mangasi Sihombing indonéz nagy-
kovet, a kinevezése 6ta mind szorosabb és gyiimdlcsdz8bb kapcsolatot d4pol a hazai
evangélikusokkal, ugyanis 6 maga is ehhez a felekezethez tartozik.

Kellemes vallasos dalok utan Gémesi Gyorgy, G6dollé polgarmestere tartott
egy rovid koszontét, majd Gexcellencidja Mangasi Sihombing kovetkezett, aki
tobbek kozott arrol beszélt, mennyire fontos a vallaskoziség Indonéziaban, ahol ez
megkeriilhetetlen szitkségszertiségként van jelen a mindennapokban, hiszen kb.
8% keresztény, 3% hindu és 1% buddhista él a 88%-0s muszlim tobbséggel egyiitt,
és éppen a vallasok kozotti parbeszédek elGsegitésére rendeznek ilyen konferen-
ciakat vilagszerte.

A nagykovet utan Dr. Csepregi Andras tartott beszédet és a demokratikus érté-
kekr6l, tovabba az allam felel6sségérol és szerepérél értekezett a vallasok kapcsan,
amely szerint az dllam nem szolhat bele a vallasok beliigyeibe, de biztosithatja a
dialégus feltételeit szamukra.

A negyedik felsz6lal6 személyében Indonézia igen magas szinten is képviseltette
magat: 6excellencidgja Andri Hadi szdlalt fel, Indonézia kiiliigyminiszter-helyettese,
aki a terrorizmust, mint az egyik legégetdbb problémat emelte ki, amelynek komoly
forrésa az elferditett vallasi tanok és a valldsi intolerancia.

Végiil, de nem utols6 sorban Bolcskei Gusztav reformatus piispok kapott szot,
aki felhivta a figyelmet arra az alapigazsagra, amit Hans Kiing, svajci katolikus
teologus foglalt szavakba: ,Addig nem lesz béke az orszagok kozétt, amig nincs béke
a vallasok kozott. Addig nem lesz béke a valldsok kozott, amig nincs parbeszéd a
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vallasok kozott”, amelynek elengedhetetlen része a tanulds, a torekvés a kolesonds
megértésre, a bizalom és az 6nkritika is.

Harom jeles személy eladasaval megkezd6dott a tényleges konferencia, amelyet
harom szekcidra bontottak a szervezék. Az els6 az indonéz és magyar perspek-
tivabol vizsgalt vallaskozi parbeszéd formalasa, a masodik a vallasok szerepérol
szolt a megértés, a tolerancia és a béke teriiletén, a harmadik blokkban pedig arrél
tartottak el6adasokat, mennyire fontos az oktatas a civil tdrsadalom és a vallaskozi
egylittmuikodés teriiletén.

Dr. Kranitz Mihaly a rémai katolikus egyhaz képviseldje az egyhdza eréfeszi-
téseirdl beszélt, amelyet a vallaskozi parbeszéd és megbékélés érdekében tesz.

Dr. T6th Karoly a reformatus egyhdz képviseletében érkezett, aki szintén a val-
laskozi parbeszéd problémairol, etikai alapjairdl és a parbeszéd nyelvi akadalyairol
beszélt meglehetdsen kimeritéen.

M. Atho Mudzar, Indonézia vallasi tigyekért felel6s allamtitkara vazolta mind-
azon eréfeszitéseket, amiket orszaga a sikeres vallaskozi parbeszédekért tett az
elmult években.

A harom el6ad6 beszéde megerdsitette, hogy a legfontosabb alapok a vallasok
képvisel6i és hivei szamara a tolerancia, nyitottsag, érdeklédés, a parbeszédre és
megegyezésre valo hajlanddsdg. A nyilt parbeszéd, a vallasoktatas és masok megis-
merése altal elejét lehet venni szamos konfliktusnak, és mérsékelhet6 a tarsadalmon
beliili megosztottsag, elkiiloniilés és a terrorizmus is.

A sziinet el6tti felszolalasok soran az indonéz hallgatdsag erésen érdeklédott
afel6l, hogy van-e olyan szervezet hazankban, amely el6segitené vagy megvald-
sitana a vallaskozi parbeszédet. A magyar muszlim k6zosség, mint képvisel6je
szavaibdl kiderilt, nyitott erre és tagja is egy nem hivatalos vallaskozi parbeszédre
torekvé csoportnak, tobbek kozott a judaizmus, a hindu és a buddhista vallasok
hazai szervezeteivel egytitt.

A masodik blokkban els6ként dr. Karasszon Istvan reformatus professzor
beszélt a vallasi kozosségek tarsadalmi beagyazddottsagardl.

Roéna Tamas rabbi némiképpen profetikus hangvételt iit6tt meg, és a zsidosag
példdjaval illusztralta a vallas szerepét és fontossagat, ugyanakkor a vallasi vezeték
szerepét és felel6sségét a tarsadalmon beliil.

Farkas Pal, a Buddhista Féiskola korabbi rektora buddhista szemszogbél vizs-
galta az egyén tarsadalmi felel6sségét, és azt, hogy mindenkinek fontos megismerni
a sajat vallasat és annak etikai tanitasait.

Azindonéz vallasi struktirardl, a toleranciardl, a vallasok kozotti békérdl, meg-
értésrol, tovabba az egyhdzak és vallasi kozosségek szerepérél, kapcsolatardl beszélt
az indonéziai muszlim kozosség vezetdje, Dr. Hasyim Muzadi és dr. Pujasumarta,
aki az indonéziai Bandung katolikus egyhdzkeriilet piispoke.
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A kilfoldi hallgatésag részérél komoly érdeklédés mutatkozott azirant, hogy
hazankban és Eurépaban hogyan védelmezik a vallasi kisebbséget, tovabba ismét
hangot adtak annak a szerencsére egyre kozismertebb ténynek, hogy a terrorizmus
csupan felhaszndlja a vallast, annak kontdsébe bujva jelenik meg.

Elhangzott az is, hogy 0sszességében nagyon fontos szerepe van annak, hogy
mit és hogyan tanitunk, mert a tuddssal felvértezve lehet a legbiztosabban elérni
a kivant célokat.

A harmadik, egyben utols6 szekcioban, amely az oktatas szerepérél szolt,
els6ként Dr. Fabinyi Tibor evangélikus professzor tartott el6adast, kiemelve az
oktatas fontossagat és azt, hogy a tudas kozossége a hit kozossége is, tovabba,
hogy a magasabb szintii oktatasban sziikség volna legalabb az 6t legnagyobb vallas
oktatasdra, hogy a didkok valéban megismerjék azokat.

Dr. Bakos Gergely katolikus professzor a globalizacié kapcsan beszélt arrdl,
hogy a rémai katolikus egyhaz feladata az, hogy vilagosan meghatarozza a helyzetét
a tarsadalmon beliil, azt, hogy miként tud egyiittmiikodni civil szervezetekkel,
politikaval, az dllammal.

Dr. Jan Aritonang, protestans teoldgus, rektor és Dr. Syamsiatun, a Kalijaga
Iszlam Egyetem professzora révén a magyar hallgatosag megismerhette, mit tesznek
Indonéziaban azért, hogy az emberek jobban megismerhessék a tobbi vallast.

Egy indonéz diak el6addsa engedett bepillantast a kinti felsoktatasba, azon
beliil is a didksag helyzetébe, ahol ugyan tudjak egymasrol a diakok, hogy ki mi-
lyen hitet kovet, de azt mar nem tudjak, mds vallasok miket tanitanak, raadasul
vannak, akik veszélyesnek tartjak a vallasoktatast, mert félnek, hogy az megbontja
a kozosségek belsé egységét.

A konferencia kival6 példaja volt annak, hogy két, ennyire kiilonb6z6 és tavoli
orszag eltérd valldsainak képviseldi békében, a kélcsénds megértés szandékanak
jegyében képesek a nyitott parbeszédre.

A legfébb tanulsag az, hogy amig a kiilonb6z6 vallasok nem békiilnek meg
egymassal, addig a kiilonb6z6 orszagok és kulturkorok kozt sem lehetséges béke,
a megbékélés zaloga pedig a nyitott parbeszéd, a tiirelem, a megértésre valé haj-
landésag és a vallasok hiteles oktatasa a tarsadalom minden rétege szamara.

Ronay Péter
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Baumann, Martin - Stolz, Jorg (szerk.):
La nouvelle Suisse religieuse. Risques et chances de sa diversité
Traduction: Antoine Panchaud

RELIGIONS ET MODERNITES 3.
LABOR ET FIDES, GENEVE, 2009, 413 OLD.

Az eredetileg németiil megjelent mt (Eine Schweiz - viele Religionen, Transcript
Verlag, Bielefeld, 2007) szerkeszt6i és szerzéi (Gsszesen 18-an) — két esztendd
megfeszitett munkéjéval — annak a feladatnak tettek eleget, hogy feltérképezzék a
jelenlegi Svéjc vallasi sokféleségét. Ennek keretében arra torekedtek, hogy dssze-
gyUjtsék a hasznalhatd és eligazitast nyujté informacidkat, valamint a mindenki
szamara érthetd fogalmak és olvasmanyos stilus segitségével hasznos, és f6képpen
hasznosithato, 6sszehasonlitasokat kinaljanak. Mindezt természetesen olyan
megkozelitésben, amely lehetséget biztosit az olvasénak, hogy sajat véleményt
alakithasson ki.

A 4 részbdl és 21 (hasznos szakirodalommal ellatott) fejezetbdl allé kotet
bevezetdjében a szerkeszt6k megindokoljak, hogy mi tette igazan sziikségessé
ezt a nagymérett vallalkozast: Svéjcban a vallas Gjra idGszert kérdés lett, amely
teleptilési, iskolai és politikai szinten megosztottsagot és fesziiltséget generdl.
2003-ban példaul Valais/Wallis kanton katolikusai tiltakoztak azon vallasok-
tatdsi tankonyv bevezetése ellen, amely a kiilonb6z6 vallasokat egyenlSképpen
kezelte; 2005-2006 telén Wangen kozség lakdi szavaztak a minaret épitése ellen
(azota ez mar orszagos szinten is megtdrtént); 2006-ban pedig volt olyan poli-
tikai part, amely a honositast 6ssze akarta kapcsolni a vallasi hovatartozassal.
Mindennek hatterében természetesen az a hatalmas tadrsadalmi atalakulds all,
amely a XX. sz. utolso évtizedeiben zajlott le. Mig 1970-ben Svajc lakossaganak
mintegy 98%-a még keresztény volt, addig a XXI. sz. elsé évtizedének kozepére
a vallasi térkép rendkiviil sokrétiivé és osszetetté valt, ami egy djszerti tobblet, a
nyelvileg és kulturalisan egyébként is sokféle orszag tarsadalma szamara. A mi
tehat azokat az alapvetd kérdéseket igyekszik megvalaszolni, amelyeket ez az 1j
helyzet felvet: hogyan alakult ki ez a vallasi sokféleség? Milyen kézzelfoghatd
formakban jelentkezik? Milyen csoportok/kozosségek alkotjak? Mi ezeknek a
jelentésége, sulya? Svdjci viszonylatban milyen nehézségek, illetve lehetéségek
rejlenek ebben a vallasi sokféleségben? Ez a sokféleség milyen hatast gyakorol az
oktatdsra, az egészségligyre, a médidra, a torvényhozasra és a politikara? Tényleg
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mindennaposak lettek a vallaskozi konfliktusok, ahogy azt a média sugallja? Vagy
a valdsagban mégis zokken6 mentesebb az egyiittélés?

Ezek a kérdések azért is megkeriilhetetlenek, mert a lakossag egy részében
mindenképpen él egyfajta félelem és bizalmatlansag a massdg és az ismeretlen
(vagy alig, illetve rosszul ismert) irant. Ugyanakkor elhibazott lenne, ha ezen a
teriileten a szakemberek teljesen atengednék a terepet a politikusoknak és a koz-
vélemény formaloknak.

Ennek fényében érthetd, hogy a - fényképekkel, karikaturakkal, statisztikakkal,
tablazatokkal és térképekkel — gazdagon illusztralt mi egyrészt arra torekszik,
hogy a sokfélévé valas folyamatat felvazolja és megmagyarazza; masrészt pedig
ravilagitson mindazokra a rendkiviil fontos — féképpen az alrendszereket (jog,
politika, oktatds, egészségiigy) érinté — tarsadalmi kihatasokra, amelyek ebbdl a
vallasi sokféleségbdl értelemszertien kovetkeznek. Engedélyezzék avagy tiltsdk a
kendé viselését az oktatasi intézményekben? Jogos-e, hogy egy nmagat laikusként
(felekezet-semlegesként) meghatarozé allam kivaltsagokkal jaré kézjogi statuszt
biztosit a romai katolikus és a reformatus egyhdzaknak? Miért nem 6rvendhet(né)-
nek hasonlé statusznak az iszlam egyesiiletek, vagy mas keresztény egyhazak?
Indokolt-e az iskolai vallasoktatas? Amennyiben igen, akkor ez szoritkozzon a
kereszténységre, vagy kinaljon 4tfogdobb ismereteket?

Modszertani szempontbol a szerkeszt8k négy alapelvet hatdroztak meg: 1. fel-
térképezni Svajc legfontosabb vallasait és vallasi iranyzatait; 2. az idszer(i helyzetet
statisztikai és torténeti kontextusba agyazni; 3. a mondanivalé tudomanyos szin-
vonaldnak megdrzése mellett mellézni a szakmai kifejezések tulzott haszndlatat;
4. az objektivitdsra torekedve megfelel§ és kiegyensilyozott médon (,médszertani
agnoszticizmus”) targyalni az egyes vallasokat. A jol meghatdrozott cél érdeké-
ben a mii minden vallast egyenl6képpen kezel, keriili a politikai allasfoglalasokat
(pl. az egyhazaknak nydujtott allami kivaltsagok kérdésében), nem fogalmaz meg
figyelmeztetéseket és nem itélkezik. Egyszertien tudomasul veszi és leirja Svajc
vallasi helyzetét, illetve annak alakuldsat. Tényeket k6z6l, mindennemi teologiai,
politikai vagy ,vallaskritikai” megkozelitéstél mentesen.

Szerkezeti felépitését tekintve a kotet els6 része az alapfogalmakat igyekszik
tisztazni. Meghatarozza magat a ,vallas™-t, és pontosan koriilhatarolja a vizsgalt
»sokféleség” tipusait (1. fej.); statisztikai adatokkal érzékelteti a vallasi pluralizaci6
folyamatat, amelyhez egyben egyfajta szekularizacio is tarsult (2. fej.); valamint
vazolja, hogy a modernizacié eredményeképpen kialakuld tarsadalmi alrendszerek
miképpen jarultak hozza a ,,szakralis” hanyatldsahoz (3. fej.).

A masodik rész a kereszténység valtozatos felekezeti arculatat mutatja be. Ennek
gyokerei a reformaci6 idészakaba nyulnak vissza, s a békés egyiittélésig vezetd
tobb évszazados torténelmi folyamat bizony kemény, olykor véres, konfliktusok-
kal telitett (4. fej.). A fontosabb felekezetek ismertetésére — katolikus egyhaz (s.
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fej.), reformatus egyhazak (6. fej.), evangélikusok (7. fej.), ,kizardlagos” keresztény
kozosségek (8. fej.), keleti keresztények (9. fej.) — a szerkeszt6k kiilon fejezeteket
szantak. Ily médon az olvas6é megismerkedhet svéjci torténetiikkel, nagysagrend-
jiikkel és sajatossagaikkal.

A harmadik rész a Svajcban fellelheté nem-keresztény valldsokat ismerteti:
judaizmus (10. fej.), iszlam (11. fej.), buddhizmus (12. fej.), hinduizmus (13. fej.), Uj
valldsi mozgalmak/kozosségek (14. fej.), valamint ezoterikus és alternativ spiri-
tualitasok (15. fej.). Minden esetben targyaldsra keriilnek a vallasi alapfogalmak,
és a szerz6k a megbizhatonak mindsitett statisztikak alapjan hatdrozzdk meg a
kiillénboz6 vallasok hiveinek szambeli nagysagat. Az egyes fejezetek célja megma-
gyarazni azt a torténelmi fejlédési folyamatot, amelynek kovetkeztében a targyalt
valldsok Svajc teriiletén megjelentek. Ugyanakkor a szerz6k ezeket a tarsadalmi
csoportokat a maguk egységében és sokféleségében vizsgaljak. Elsédleges céljuk
ramutatni arra, hogy a veliik val6 egyiittélés milyen veszélyeket, illetve lehetdsé-
geket rejt magaban a svajci tarsadalom egésze szamara.

A negyedik rész tulajdonképpen a legidészertibb kérdéseket vonultatja fel,
hiszen a vallasi pluralizmusnak a tarsadalmi alrendszerekre — oktatds (16. fej.),
média (17. fej.), jogrendszer (18. fej.), politika (19. fej.), egészségiigy (20. fej.) —
gyakorolt hatdsat taglalja. Az olvasé elséként az egyes alrendszerek sajat logikdjat
ismeri meg. Ezt koveti a vallasi sokféleséggel vald szembesiilésig elvezetd folyamat
bemutatasa, illetve a veszélyek és lehetdségek felvazolasa. Az elemzés vezérfonala
a modern tarsadalmak differencidléddsanak eszméje, amelynek eredményekép-
pen a korabban egymassal szervesen Osszefiiggd alrendszerek teljes mértékben
onallésultak.

Az utolso, 21. fejezet a svajci lakossag egyes rétegeinek a vallasi sokféleséggel
kapcsolatos nézeteit tarja fel. Ugyanakkor 6sszehasonlitja a kérdés multbeli és
jelenlegi kezelését, megszdlaltatja a szereploket, illetve elemzi a vallaskozi forumok
és multikulturalis munkakozosségek tevékenységét.

Svéjci nemzeti viszonylatban a hianyp6tlé miinek tulajdonitott fontossagot
- amely a politikai, tdrsadalmi és kulturalis élet felel§seit, az ujsagirokat, a vallasi
vezetOket, a valldstandrokat, az egyetemistakat, a szociologusokat, a tarsadalom- és
politikai tudomanyok kutatdit, az egészségiigyi dolgozokat és nem utolsé sorban az
érdekl6dd nagykozonséget célozta meg - legjobban a kiadast timogato szervezetek
és intézmények sokasaga bizonyitja (Académie suisse des sciences humaines et
sociales, Observatoire des religions en Suisse, Institut des sciences des religions de
I’Université de Lucerne, fondation du Dr. Josef Schmidt a Lucerne, Société suisse
pour la science des religions, Forschungskommission de I'Université de Lucerne,
Fonds de publication de I’'Université de Lausanne, Faculté de théologie et de sciences
des religions de I'Université de Lausanne, Société académique vaudoise; illetve a
Prohelvetia, amely a francia forditas koltségeihez jarult hozza). Kétségtelen, hogy
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valami ehhez foghat6 Gsszedllitds — amennyiben lenne ra felekezetileg semleges
szakmai és szellemi kapacitds — magyar viszonylatban is hatalmas szolgalatot
tehetne politikai, tarsadalmi és intellektudlis téren egyarant.s

Jakab Attila

s Ahazai vallasi sokféleségre Id. pl. Térok Péter, Magyarorszdgi valldsi kalauz 2004, Budapest,
2004; Magyarorszdgi egyhdzak, felekezetek, valldsi kozosségek, Oktatasi és Kulturalis
Minisztérium, Budapest, 2007.



F. Romhdnyi Beatrix - Kendeffy Gabor (szerk.):
Szentirds, hagyomdny, reformdcio.
Teoldgiai- és egyhdztorténeti tanulmdnyok

GONDOLAT K1ADO, BUDAPEST, 2009, 323. OLD.

2007 novemberében konferenciat tartottak a Karoli Gaspar Reformatus Egye-
temen ,,A reformaci6 kezdetei Magyarorszagon” cimmel. A Kendefty Gabor és
F. Romhdnyi Beatrix altal szerkesztett kotet ennek a konferencianak bévitett
anyagat tarja az olvaso elé. Az itt megjelent tanulmanyok a korszakot és a témat
tekintve egyarant tulnydlnak azon a kereten, amit a konferencia cime magaban
foglal. Bibliardl, korai kereszténységrol, zenérdl, kora és késé kozépkorrol egyarant
taldlhat benne tanulmanyt az érdekl6dé olvaso. Ahogy a szerkeszt6k a kotet elején
megfogalmazzak, a reformacié kutatdsahoz kiilonb6z6 felekezetek kutatéinak
egylttmuikodésére van szitkség. Kiillondsen fontos ez, ha a kiilonboz6 felekezetek
egymashoz vald viszonya irant érdekel6diink. Az egyiittmtikodés jegyében a kotet
szerz6i kiilonb6z6 miihelyek munkatarsai. A Karoli Gaspar Reformatus Egyetem
oktatéin kiviil, mas intézmények mellett, a Pdzmany Péter Katolikus Egyetem
munkatarai is irtak tanulmdnyt a kotetbe. A gy(ijteményben megjelent munkak
jelentds része protestans szellemiségii, de a nem protestdns olvaso is hasznos is-
mereteket merithet a tanulmanyokbdl.

A kotet elsd nagy egységében Biblidval, bibliamagyarazattal kapcsolatos mun-
kakat olvashatunk. A Szentirds katolikusok és protestansok szaimadra egyarant
kiinduldsi alapot jelent, az Okeresztény szerzdk (Szent Agoston, Aranyszaju Szent
Janos) hittudomanyi miveit pedig Kalvin Janos is hasznalta. A kotetben egy
tanulmany 6sszpontosit kifejezetten egy bibliai konyvre: ez a Galata levél. Balla
Péter irasabol kidertiil, hogy Pédl apostolnak a galatakhoz irt levele valdszintileg nem
a galata népcsoportnak sz6l, akik Kis-Azsia kozéps és északi részén laktak. Itt
Galatia tartomany lakdirdl lehet sz6. A provincia magéban foglalta azokat a déli
teriileteket is, melyeket az apostol elsé térit6 utjan meglatogatott. Nekik szélhat a
levél. A tanulmany vizsgalja annak kérdését, kikkel vitatkozott a levélben Pal, és
megtudhatjuk, hogy Luther szamara kiilonosen kedves volt a Galata levél.

Bolyki Janos munkaja arrdl téjékoztat, mi 4ll az Ujszovetségben Szliz Mdriarol.
Bolyki tanulmanya arra is felhivja a figyelmet, hogy Luther és Kalvin is tisztelettel
irtak Jézus anyjarol, bar Luther 6v a tisztelet talzasatol. Pesthy Monika a Sziiz
Mariardl alkotott kép késdbbi alakulasaval ismerteti meg olvasdjat. Az Evan-
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gélium keveset ir Jézus anyjarol. A 2. szazad kozepétdl tudunk olyan irdsokrol
melyek tobbet mondanak rdla. Iustinus, majd Irenaeus a Pal apostoltdl eredd
Adam-Krisztus parhuzamot tovébbviszik, és Evat Mériaval 4llitjak parhuzamba.
Jakab el6evangéliuma, mely Mdria sziileir6l (Anna, Joachim), sziiletésérél és
gyermekkorardl is ir, Kr. u. 170 koriil keletkezett. Erre tdmaszkodik Pszeudo-
Maté gyermekség-evangéliuma, és Maria sziiletésének konyve. A 4-5. szdzadban
Pszeudo-Janos targyalja Mdria elszendertlését. 433-ban az efezusi majd 451-ben a
khalkedoni zsinat kimondja Maria istenanyasagat. Mariat nem tartottak istennének,
de olyan tulajdonsagokkal ruhaztak fel, melyek pogany vallasok isteneit jellemezték.
A II. vatikani zsinaton felmeriilt, hogy Madriat tarsmegvaltéva nyilvanitsak. Egy
kevéssé ismert Maria-felfogast is megismerhetiink: a 4-7. szazadbdl vannak olyan
szovegek, melyek oktalan, szoszatyar nének abrazoljak Madriat. A szerzé szerint
ez utobbi hagyomanynak is van annyi létjogosultsiga a Biblia alapjan, mint az
el6z6nek. Talan nem elfogultsag annyit hozzatenni, hogy az evangéliumokbdl
inkabb egy alazatos, csondes, elgondolkodé Mariat ismerhetiink meg, mintsem
egy szoszatyar, butdcska teremtést.

Kendeffy Gabor irasaban avval foglalkozik, hogyan alakult Agoston kegyelem-
tana Pal apostol rdmaiakhoz irt levelének értelmezése soran. Peres Imre kozelebb
hozza az olvaséhoz a bibliaértelmezd Kalvint. A hitdjit6 tudott héberiil, néhany
hét alatt megtanult gérdgiil, alapos kortorténeti ismeretekkel rendelkezett. Ismerte
és hasznalta a gorog-romai szerzok muveit, a kdzépkornak és sajat koranak hittu-
domanyos irdit. Kedvelte Augustinusnak és Khriiszosztomosznak a munkait, de
ez nem akaddlyozta abban, hogy biralja is 6ket, hogy a Jelenések konyvének nem
volt megbizhato, egyrészt azzal magyarazhatd, hogy nem volt megbizhato kiadasa,
masrészt a korszakban egyébként is tilz6 formaban volt jelen a végitéletvaras.

Badn Istvan tanulmanyabdl mélyebb ismeretet nyerhetiink arrél, hogyan viszo-
nyult Kalvin az dkeresztény hittudos, Aranyszaja Szent Janos (Khriiszosztomosz)
tanitasdhoz. Kalvin A keresztény vallas rendszere cim{i mutvében 48 esetben hi-
vatkozik Aranyszajara, ebb6l azonban 14 olyan szoveg, melyrdl utélag kideriilt,
hogy nem Khriiszosztomosz irta. Kalvin nem minden esetben hivatkozik pozitivan
az Okeresztény tuddsra: 15 esetben céfolja a kijelentéseit. Kalvin a szabad akarat
kérdésében mast vallott, mint Khriiszosztomosz, a ,Szentharomsag, a biinbanat,
az egyhazi fegyelem, valamint az urvacsora kérdésében a konstantinapolyi piis-
pok tanitdsa nagyjabol alatimasztani latszott a genfi reformator altal targyalt és
kritizalt nézeteket.”

Bogidrdi Szabé Istvin vézolja a 451-ben tartott khalkedéni zsinat hatérozatait,
majd Kéalvinnak a zsinati hatarozathoz val6 viszonyat vizsgalja. Békési Sdndor
tanulmanya alapjan elmondhaté: a késé kozépkorban feler6sodott a személyes
vallasossag elmélyiilése irani igény, és sokak szamadra kiliresedhetett a kozosségi,
templomi ahitat. Ez a folyamat fejez6dhet ki abban, hogy a hivek gyakrabban
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vettek keziikbe valldsos targyu konyvet, Bibliat. A konyvek cimlapja sok esetben
a templom épitményére emlékeztet. A reformatorok szamara egyfajta templomhe-
lyettesitévé valhatott a konyv. E templomhelyettesit6 toposz szempontjait vizsgalja
a tanulmany.

A kotet kovetkez6 fejezete a kozépkorba és a reformacio koraba viszi az olvasot.
A tanulményok zome 15-16. szdzadi témaju, ettdél a korszaktdl tavolabb esik Notdri
Tamds irdsa mely a 9. szazadban élt Metod plispoknek, a szlavok apostolanak
munkassagarol ad képet. A 16. szazadi reformacié koranak jelentds eredménye,
hogy nemzeti nyelvekre forditjak a Bibliat. Ebbél a szempontbdl érdemel figyelmet
Metod miikodése, aki a 9. szazadban szlav nyelven tartotta a szertartdsokat, bar
ez komoly ellenallasba iitk6zott.

Erdélyi Gabriella tanulmanya olyan kora kozépkori esetekre hoz példat, me-
lyekben vagy papok kovettek el er6szakos cselekedetet, vagy 6velitk szemben
erészakoskodtak masok. Ramutat a pappal szembeni tisztelet meglétére is, hiszen
Ok kozvetitették hiveik felé az isteni kegyelmet. A kés6 kozépkori papok élete sok
tekintetben hasonlitott a vilagiakéra: gazdak voltak, haztartasféként éltek, idésebb
hazvezeténdjiik volt, unokadccsok laktak naluk. Ezek a kapcsolatok kiilonboztek
a valddi csaladi kapcsolatoktol. Szabadidejiiket egytitt toltotték a kozosség tobbi
tagjaval. Az egyhdazi és vilagi feladatok kettGssége sulyos ellentmondasokat ered-
ményezhetett, surlédasokhoz, er6szakos cselekményekhez vezethetett.

Romhdnyi Beatrix irasabdl megtudhatjuk, hogy a reformdciét megel6z6 id6-
szakban a koldulérendek sok adomanyban részesiiltek, maganszemélyek végren-
delkeztek a javukra, polgarok koziil kiillondsen sok né. A plébanos vagy a vilagi
papsag mas képviselje és a szerzeteskolostor kozott azonban ellentétek meriilhettek
fel, példaul abban a kérdésben, hogy a hivek hovéa temetkezzenek. A kolostor és
a polgarsag kozott szintén kimutathat6 a gazdasagi ellentét. A nemeseknek az
okozhatott aggodalmat, hogy csaladjuk nem tudja majd kifizetni a kolostorra
lélekvalsagként hagyott birtokot. Mivel az obszervans ferencesek nagy szerepet
jatszottak az 1514-es paraszthdboru ideologiajanak terjesztésében, ez megterhelte
a tehetds rétegekhez fiz6d6 kapcsolataikat.

Antonin Kalous irdsa a huszitak két szin alatti dldozdst koveteld irdnyzata
(utraquistdk) és Roma kozti targyalasok folyamatat kiséri végig a 15. szdzad masodik
felétdl az 1525-ben, Budan tartott konferenciaig, amely konferencia nem hozott
pozitiv eredményt. A szerz4 ramutat arra, hogy a dontés nemcsak hitbeli kérdés
volt, hanem nagymeértékben fiiggott a helyi és nemzetkdzi politikatol is.

Csepregi Zoltdn irasabdl megtudhatjuk, hogy 1544-ben vitat terveztek Nagy-
varadon. A megvitatdsra javasolt tézisek Eperjesen keriiltek el6, szerz6jiik neve
azonban nem maradt fonn. Feltehetéen Dévai Matyds a szerz6. Csepregi masokkal
egyetértésben megallapitja, hogy a tételek a romai katolikus tanitds ellen iranyultak.
Szkharosi Horvath Andras erre a vitdra, vagy ennek hatdsara irhatta ,kétféle hit-
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rél” sz6016, Varadon keltezett kolteményét, és Ozorai Imre is a varadi vita hatdsara
készithette el 1546-ban kiadott vitairatat Csepregi Zotan szerint.

A kotet harmadik egysége a protestantizmus és katolicizmus, valamint az
ortodoxia egymas mellett élésére és ellentéteire vilagit ra. Réthelyi Orsolya irasa
Habsburg Maria - II. (Jagello) Lajos felesége — udvaranak vallasi életébe és nyelvi
viszonyaiba enged bepillantast. Habsburg Maria udvaraban tobb olyan pap is jelen
volt, akik rokonszenveztek a lutheri tanokkal, és a németorszagi reformacio fontos
alakjaival alltak kapcsolatban, a kiralyné maga is olvasta Luther egyes irasait.
A tanulmany képet ad arrol, milyen volt Maria udvartartasa Budara keriilése el6tti
idében. A Gosser Mariazeller Wunderaltar egyik tablaképe azt a jelenetet abra-
zolja, amikor 1514-ben, Németalfoldon a Rajnan viharba keriilt Maria f6hercegné
hajoja. Méria akkor Lajos magyar és cseh kirdly menyasszonya volt. A hercegné
udvari papjanak, Hans Cronernek tandcsara Sz(iz Maridhoz fordult segitségért,
és megmenekiiltek. Utobb Corner fogadalmi tablat 4llitottatott halabdl a meg-
menekiilésért. Croner, az udvari pap brassdi sziiletésti volt, Parizsban végezte az
egyetemet. Feltlinik Jagell6 Anna és Habsburg Maria koz6s innsbrucki udvartarta-
sanak listajan. A nyelveket beszél6 Croner alkalmas személy volt arra, hogy a lelki
vezetGje legyen a német, francia és magyar nyelveket hasznalé udvarnak. Budara
is elkisérte Maridt, tovabbi sorsarél azonban semmit sem tudunk.

Lupescu Maké Mdria irasabdl megtudhatjuk, hogy Erdélyben az 1500-as évek
els6 harom évtizedében nem csokkent sem a domonkos rendbe [ép6k szama, sem
az adomanyok mennyisége. Késébb azonban az utanpétlas és az adomanyok is
elapadtak. Kolozsvarrol 1551-ben eltizték a domonkosokat, de nem sokkal késébb
Ferdinand kiraly, Castaldo és a rendek tdmogatdsanak kovetkeztében vissza-
térhettek a szerzetesek. 1556-ban, miutin a reformacié helyzete megszilardult
Erdélyben, a domonkosoknak és ferenceseknek el kellett hagyniuk kolostoraikat.
A kolostorukat elhagyni kényszeriil6 szerzetesek bizonyara atmenetinek tartottak
ezt a helyzetet.

Szabé Andrds {rasa magyarorszagi reformatorok életutjat ismerteti meg olva-
soival. A magyarorszagi reformacio tobb neves alakjardl szokas volt azt tartani,
hogy korébban ferences szerzetesek lettek volna: kozéjiik tartozik Sztarai Mihdly,
bencédi Székely Istvan, Szkharosi Horvath Andras, Dévai Matyas. Szab6é Andras
ravilagit arra, hogy a forrasok alapjan nem allithato réluk, hogy a fenti reformatorok
a ferences rendnek lettek volna tagjai. A tanulmany Dombegyhaza sziil6ttének,
Balsarati Vitus Janosnak valamint Szikszai Fabricius Baldzs és masok életrajzéval
is foglalkozik.

Ferenczy Ilona tanulmanya a kozépkori liturgikus szévegek és gregorian zene
reformacié utani tovabbélését mutatja be. A kozépkori antifénakban (zsoltarok
keretverse) ritkan hasznéltak Pal apostol szovegét, a protestansok azonban gyakran
alkalmaztak. Az Gj szovegekhez j6 ismert dallammintat hasznaltak a kdzépkorban
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is gyakran alkalmazott hangnemekkel éltek. Ferenczy Ilona megallapitasa szerint
»a kozépkorbol nem ismert szdvegeket a gregoriant imitald stilusban igyekeztek
megzenésiteni.”

Bobory Déra Batthyany Boldizsar példajan mutatja be, hogy a 16. szazadban
gyakran nem lehet egyértelmten eldonteni egy személyrél, hogy a reformacio
melyik irdnyzatahoz kotédott.

Guttmann Barnabds a felekezetszervez3dés elméletét alkalmazza tanulmanya-
ban. Ez az elmélet a parhuzamos jelenségekre dsszpontosit. A bartfai reformaciot
és felekezetszervezddést bemutatd tanulmany ravilagit az iskola és a nyomda
fontossagara, a hitvitak szerepére. Egyebek mellett azt is megtudhatjuk, hogy a
bartfai iskolaba nemcsak lutheranus elvekhez kozel allé gyerekek jartak, hanem
az ekkori egri piispok, Verancsics Antal is ide kiildte tanulni névérének fiat.

Sebdk Marcell irdsabol kideriil, hogy a reformaciot 6nallod korszak helyett ér-
demes a kés6 kozépkor és a kora ujkor kozotti 1épcs6zetes folyamatként kezelni.
A régi gyakorlat tovabbélését, 1j és régi egymas mellett élését szepességi példdkon
keresztiil vilagitja meg a szerz6. A katolikus és protestans iskoldkban a 16. sza-
zadban egyardnt humanista miveltséganyagot adtak at. Tovdbbra is megmaradt a
tized. A késmarki Ambrosius valamint a banyavarosi és az igldi lelkészek vasar és
tinnepnapokon gyontattak. Sylveszter Janost 1603-ban azzal a feltétellel valasztottak
izsakfalvi lelkésznek, hogy temetésen fehér inget (alba) visel, az oltaron gyertyat
éget, a keresztelésnél pedig 6rdogtlizést (exorcium) gyakorol.

Szegedi Edit a reformacio és a keleti egyhaz viszonyat vizsgalta Brasso 6sszefiig-
gésében. Brasso protestans vezetése a romanok altal lakott Bolgarszeg kozosségét is
kormanyozta. Az ortodox romanok a brassoi és nagyszebeni tanacsokhoz fordultak,
ha uj lelkipasztorra volt sziikségiik. A brassoi teolégusok 6szlav teoldgiai-liturgiai
irodalmakat, valamint reformatori irodalmat forditottak romanra, a reformaci6
katé-irodalmat alkalmaztak a keleti teolégidhoz. Brassé eldljardsaga iskolat is
miukodtetett Bolgarszéken, mely az elsé roman iskola. A bolgarszegi romanok
megmaradtak a keleti hiten, a roman nyelvii forditasok, ezek kinyomtatdsa, és a
lelkészek képzése alapjan elmondhato, a reformacid ezen a vidéken sem mult el
nyomtalanul.

Fléra Agnes a kolozsvari vérosi tandcs hozzaalldsat mutatja be a Bathori Istvén
altal alapitott jezsuita kollégiummal szemben. A véros vezetése ebben az idében
unitarius volt, a katolikus fejedelem azonban jezsuitakat kiild6tt Kolozsmonostorra.
Dévid Ferenc haldla zavaros viszonyokat hozott az unitarusok kozosségén beliil,
igy Bathori keresztiilvitte a jezsuita kollégium felallitasat. Alig telt el ugy év, hogy
a jezsuitak valamilyen tigyben ne keriiltek voltak a tanacsiilések napirendjére.
Antonio Possevino papai kovet beszamoldja szerint is erészakos és provokativ volt
a szerzetesek fellépése. Bathori Istvan 1586-ban meghalt, a jezsuitakat 1588-ban
kiutasitottak Kolozsvarrol.
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Oze Sdndor irésa torok-magyar végvidékre viszi az olvasét. Megtudhatjuk,
hogy Gég és Magog népét ebben a korban a torokkel azonositottak. A réluk sz6lé
torténet azonban Nyugat-Eurdpaban csak torténet maradt, a végvidéken azonban
~rendszeresen visszaigazolddott a habort borzalmaiban.” A végvidéknek azon-
ban egyéb kultartorténeti jelentdsége is volt: a varakban miikod6 udvarokban
kiilonb6z6 tarsadalmi csoportok taldlkozhattak egymassal. A hely6rségeken jo
szinvonalu iskoldk mtikodtek: igy Melius Péter a sarvari Nadasdy iskoldban késziilt
fel wittenbergi egyetemi tanulményaira.

A kotetben kozolt irasok témaja igencsak szerteagazd. A szerkeszt6k hangot
adnak abbéli reményiiknek, hogy a kiilonb6z6 témajuk cikkek kozott nem sejtett
kapcsolatokat fedezhet fel az olvasd. Nyilvan az olvaso érdeklédésétdl is figg,
milyen kapcsoldddsi pontokra figyel fel. Oze Sandor és Peres Imre tanulménya
kozott ilyen 6sszekoto elem lehet a végs6 id6k eljovetelének tudata. Ferenczy Ilona és
Seboék Marcell irasai egyarant szemléltetik a kdzépkori hagyomanyok tovabbélését.
A kozépkor irant érdekl6d6 olvaso a cikkeket tanulmanyozva felfigyelhet ra, hogy
a kozépkori hagyomany bizonyos tekintetben tovabb élt a reformacié idején is, régi
és 1j hagyomany bizonyos tekintetben egymas mellett volt jelen.

Halmdgyi Miklés



Szentpétery Péter:
Omnia sunt facta per ipsum. Drawin hatdsa
a teremtéshitre — teoldgiai és emberi kérdések

HABILITACIOS ERTEKEZES
BUDAPEST, 2008, 550. OLD.

Amidta Darwin megjelentette a Fajok eredete c. konyvét, szamtalan vita zajlottle az
evoluci6 kapcsan, (keresztény és nem keresztény) egyhazi és vilagi korokben, illetve
ezen korok kozott. Habar vallastuddsként elsé pillantasra ez kevéssé szamottevd
téma, ugyanakkor ez meglehet6sen nagy tévedés. A vallastudomanynak legaldbb
annyira feladata a kortdrs vallasi folyamatok és aramlatok megfigyelése, mint a
régmulté; az evolucionista és kreacionista iranyzatok kozotti, immaron évszazados
vita pedig minden bizonnyal meghatarozo lesz a kereszténység életében — ha az atlag
hiv6t annyira nem is érinti —, mivel a Biblidban foglaltak és a természettudomanyok
altal felallitott hipotézisek kozott komoly ellentétek fesziilnek. Tovabbd van még
egy aspektus, ami méltan tarthat igényt figyelemre a vallastudomany részérdl: a
darwinizmus/evolucionizmus pszeudovallasi mivolta. Az evolicié - tudomanyos
modell, egy 6sszetett elmélet. A darwinizmus/evolucionizmus - izmus, sokkal
inkabb érzelmi alapu meggy6z6dés, ahol az elmélet alapjaul szolgalo természeti
folyamat, vagy maga a természet valik sajatsagos, immanens ,,istenséggé”.

Eppen az ebbdl fakado, legstlyosabb térsadalmi-pszicholégiai kévetkezmé-
nyekkel foglalkozik a konyv 6todik fejezetének egy része (327-349), ugyanis, ha az
ember nem isteni eredet(i, hanem pusztan a személytelen, anyagi vilag folyamata-
inak eredménye, akkor, végsé soron, gy is lehet vele banni, mint egy darab faval
- ahogy azt a XX. szazad totalitarius rendszerei szazmilliok halala és millidrdok
nyomora révén bizonyitotta.

Erre ugyan joggal mondja Kézdy Edit (Kézdy Edit: Kinek mi fdj? in: Credo
2009/3-4, 40-41), hogy Darwinék semmit sem tehetnek arrél, hogy ilyen gyala-
zatos modon hasznaltak fel munkassagukat, ahogy Wagner sem tehet arrdl, hogy
a ndcik kedvenc zeneszerzdje lett, ugyanakkor vitathatatlan azok tarsadalmi
felel8ssége, akik a szocidldarwinizmus legsotétebb évtizedei utan is ugy tesznek,
mintha mindenféle kovetkezmény nélkiil lehetne ,,pusztan a géneket szolgald
tulélégépeknek” (Dawkins szavaival) tekinteni az emberi fajt, s6t a bioszféra
minden él6lényét.

Ez raadasul pont olyan tarthatatlan alldspont, mintha fizikusok pusztan ato-
mok sokasaganak tekintenék az él6lényeket, és kijelentenék, hogy az emberek, s6t
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egyetlen él6lény sem tekinthet6 tobbnek, mint sajatsagos szervez8désu, szénalapu
anyagi testnek.

Szentpétery Péter a sajat vilagnézetét nyiltan vallalo tuddsként — hiszen olyan
teologusrol van szd, aki vallastudos is egyben, és a recenzid irasakor mar a Val-
lastudomanyi Tarsasag teljes jogu tagja —, a lehet6 legtobb allaspontot figyelembe
véve irta meg konyvét.

Eppen ez a nyiltan vallalt k6t6dés az, ami miatt vitatni fogjék a benne foglalt
allitasok legalabb egy részét, elvégre olyan teriiletre ,, merészkedik”, amelyet az
evolucionistak kizarélag maguknak kovetelnek, tovabba kritikaval meri illetni
magat a darwini rendszert és az evolucié elméletét is.

Igaz, Darwin maga sem tekintheté szakembernek az evolucionistak krité-
riumai szerint, mivel az egyediili teljes felséfoku végzettsége szerint — teoldgus
volt! Rdadasul a két f6 mentora anglikan pap volt amellett, hogy a botanika
(John Stevens Henslow, 1796-1861), és a geoldgia (Adam Sedgwick, 1785-1873)
professzora volt.

Az az allaspont tehat, hogy teologus ne foglalkozzon az evoluciéval, éppen
Darwin miatt tarthatatlan. Aki pedig azon az dllasponton van, hogy egy teoldégus
hagyja figyelmen kiviil a sajat vilagnézetét, ha mégis foglalkozna az evoldcidval,
szitkségszertien azzal kell szembesiiljon, hogy ezt gyakran az evolucionistak sem
tartjak be!

Itt megint visszakanyarodunk ahhoz a kérdéshez, hogy miért is szamithat a
vallastuddsok figyelmére a kotet: az evolticié 6nmagéaban véve csak egy elmélet az
élet létrejottérol és alakulasarodl, de maris (pszeudo)vallassa valik, ahogy az ateista
materialista/materialista vilagnézettel vegyul.

Vallastuddsként szemlélve, éppen itt valik érdekessé a helyzet.

A kotetet feliiletesen szemlélve azt mondhatjuk, hogy az a teologusok kérdések-
ben megfogalmazott valasza az evolucionistaknak. Ugyanakkor tudomanytorténeti
hianypétléd miinek is tekinthetd, mivel az els6 négy fejezet (Darwin elézményei és a
keresztény teremtéshit [17-68]; A darwinizmus vezéralakjai [69-114]; Darwin hatdsa
a teremtéshitre a protestantizmusban [115-204]; Darwin hatdsa a teremtéshitre a
katolicizmusban [205-295]) olyan dolgokat taglal, amik mindenképpen fontosak
az evoluci6 elmélete torténetének megismeréséhez, példaul Darwin viszonyat a
kereszténységhez, és hogy miért is szakitott vele, vagy, hogy Darwin kévetdi mi-
ként viszonyultak ehhez a vallashoz, illetve, hogy az egyhdzak milyen allaspontot
alakitottak ki az evoluci6 elméletével kapcsolatban.

A harmadik fejezetben magyar és kiilfoldi protestans teolégusok nézetei egy-
arant helyet kaptak, a negyedik fejezetben viszont inkébb a tanitéhivatali (és az
ahhoz kozeli) dllasfoglalasok nyertek teret harom katolikus teoldgus nézete mel-
lett, bemutatva a katolicizmus allaspontjanak valtozasat az evoluicié elméletéhez
a kezdeti elutasitastdl a jelenlegi megenged6 allaspontig.
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Az els6 négy fejezet tehat f6ként vallas- és tudomanytorténet, amelynek ismerete
viszont elengedhetetlen mindazon vallastuddsok szamara, akik az evolucioniz-
mussal, mint vallasi jelenséggel kivannak foglalkozni.

Az 6todik fejezet (Az ember kizvetlen teremtése és értéke 309-355), amint ar-
rol mar részben volt sz, magaval az ember megitélésével foglalkozik, részben a
darwinizmusbdl fakado visszassagokkal, kiilonos tekintettel a 20. szdzad leggya-
lazatosabb, emberiségellenes eszméi altal tortént felhasznaldsaval, de itt kapott
helyet az emberi nyelv problematikaja, az (el6)emberi fosszilidk kérdése és Freud
is, par sor erejéig.

A hatodik fejezet (Kovetkezmények [357-377]) 1ényegi Osszegzése az, hogy szigoru
kiillonbséget kell tenni tény és kovetkeztetés, tény és eléfeltevés, tény és magyarazat
kozott. A tények 6nmagukért beszélnek, a tobbi - vilagnézettdl fiiggé felhasznala-
suk. Ez a fejezet éppen ezzel foglalkozik, vagyis miként jelennek meg a darwinizmus
altal is érintett kérdések a kozoktatasban vagy a(z eurdpai) jogrendben.

A hetedik fejezetben (Osszefoglalds - Darwin hatdsa a teremtéshitre, teoldgiai
és emberi kérdésekkel, vilaszkisérletekkel [379-387]) a szerzd az altala legfonto-
sabbnak tartott ot kérdést teszi fel és elemzi azokat, nevezetesen a létezés, Isten
josaganak, Isten sziikségességének az evolucioban kérdéseit, tovabba teoldgiardl
és teologusoktol eredd kérdéseket és azt, hogy van-e jobb magyarazat?

Azonban akényvitt még nem ér véget. A Fiiggelék - Kreacionista-antievolucionista
szemlélet (390-494) szintén szamithat a vallastudomany és a téma fel6l érdeklédok
figyelmére. Az els6 két rész (390-423) a kreacionista mozgalmat és az intelligens
tervezés mozgalmat, szemléletét, f6bb képviseldit, eredményeit mutatja be.

Meglatasom szerint a harmadik és negyedik (424-460) része tulsagosan is in-
govanyos terillet, mégpedig azért, mert tisztan természettudomanyi problémakat
taglal roviden. Az olyan tézisekkel, mint példaul az égitestek magneses mezejével,
a foldrétegekkel, vagy a fénysebességgel kapcsolatos kérdések megvalaszolasahoz
legalabbis amatér csillagasznak, vagy (asztro)fizikusnak sziikségeltetik lenni,
mert hozza nem ért6 laikusok szamdra barmilyen hipotézis elfogadasa kizardlag
érzelmi alapon torténhet — hiszen nem rendelkeznek a sziikséges (tudomanyos)
ismeretekkel a kvazi-objektiv vizsgalathoz.

Ugyanakkor a témanak alaposan utanajarva barki laikus is megfogalmazhat
olyan kérdéseket és alternativ elméleteket, amelyek tudomanyosnak mindsiilnek,
még akkor is, ha esetleg a kortars természettudomany nem is fogadja el azokat.
Ugyanazokbdl a tényekbdl ugyanazt a modszertant kovetve ugyanis nem csupan
egyetlen érvényes elmélet szarmazhat.

Az 0todik részben (461-494) a YEC-et, azaz a Fiatal Fold Kreacionizmust
ismerhetjlik meg, az allitdsaival és érveivel egyiitt, végiil a 494. és 495. oldalak
kozott talalhatunk egy atfogd, kivalo tabldzatot, ami a f6bb nézeteket foglalja 6ssze
a teremtéssel és evolacidval kapcsolatban.



142 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2010/2

A szerzé szavaival élve a ,,jelen munka célja — a dolog természeténél fogva - ta-
volrdl sem lehetett annyira a védlaszadds, mint annak bemutatasa, hogy a teremtéssel
kapcsolatos kérdések jelentds részét fel sem teszik”™. Ez a célkitlizés, meglatdsom
szerint, meg is valosult, és valoban egy alapos, atfogd tanulmanykoétet sziiletett,
amely laikusoknak és valldstudésoknak is méltan szamithat a figyelmére.

Azonban a recenzié nem lehetne teljes két masik konyv megemlitése nélkiil.
Az egyik az evolucio elméletét nyiltan megkérddjelez6 Wolfgang Kuhn tollabol
szarmazo A darwinizmus buktatéi (Budapest, Kairosz, 2006) c. konyv, a masik pedig
az evoluci6 elméletét harcos ateistaként védelmezd Richard Dawkins A legnagyobb
mutatvdny (Budapest, Nyitott Kényvmthely, 2009) c. miive.

Szentpétery konyve Kuhné és Dawkinsé mellett egy harmadik néz6pontot
képvisel. Kuhn azokat a problémakat veszi sorra, amik alapjaiban kérdéjelezik meg
az evolucid elméletét, habar néhany esetben — f6ként ami a szamitogépes példa-
kat illeti - eléggé sutan érvel, tovibba meglehetésen nagy nyomatékot fordit mas
gondolkodoktol vett idézetek sulykolasara. Dawkins viszont apologetikai mivet
irt, ahol nem is annyira az evolucié elméletét igyekszik bizonyitani, mint inkabb a
kreacionistak allitasait probdlja cafolni, ugyanakkor elsiklik olyan problémak felett,
amik az olvasét elbizonytalanithatjak, mint példaul az eltérd evolucios sebesség,
vagy a genetikai program megjelenése az anyagi vilagban.

Mind Kuhn, mind Dawkins esetében azt latjuk, hogy a sajat igazuk bizonygatésa
kozepette mintha elfeledkeznének a hattérrél, azaz arrol, miért is olyan fontos az
evolucid elméletérdl folytatott, immaron tobb mint egy évszazados vita.

Szentpétery Péter viszont éppen erre helyezi a hangsulyt, emellett a keresztyén
és keresztény teologusi nézépontok bemutatasara.

Darwin alapmiivei megjelenése 6ta annyit fordult a vilg, hogy mintha sokan
mar régen elfeledkeztek volna arrdl, hogy a f6 kérdések egyaltalan nem valtoztak:
mi az ember, miért van az ember és mi a szerepe, hol a helye a vilagban.

A Dawkins altal képviselt vonal szerint az ember puszta 6nsokszorozo tuléls-
gép, amelynek egyetlen célja, 1éte értelme a gének tovabborokitése. A Kuhn altal
képviselt csoport a keresztény-keresztyén hitigazsagokat adja meg valaszként.

Szentpétery Péter konyvét olvasva nem kaphatunk végsé valaszt, ilyet nem is
igért, de mindenképpen hidnypotlé milinek szamit.

Ronay Péter



Mikonya Gyorgy - Szarka Emese (szerk.):
Uj valldsos mozgalmak és a pedagégia.
Sajdtos nevelési problémdk az iskoldban.

ELTE E6TvOs Kiapd, BUDAPEST, 2009, 340 OLD.

Vallas és pedagdgia Osszekapcsoldsa nem csak a felekezeti hitoktatas, illetve a
vallasokban megjelend értékek neveld célzatt atadasa keretén beliil lehetséges,
hanem tagabb kontextusban is. Egyrészt kozelithetiink az uj valldsi mozgalmakban
megjelend tanuldsi metodika fel6l (pl. szcientoldgia), mésrészt, a nevelési problémak
iranyabol - miként az alcim is mutatja —, amikor egy Uj és ezért ismertelen feleke-
zethez/vallasi mozgalomhoz val6 tartozas iskolai konfliktusforras a mindennapi
szituaciokban, illetve a tandr/didk, tanar/sziil6 kapcsolatban. E témakorok elemzését
vallalta fel az alabbi kotet, melyben eltéré hagyomdanyu egyhdzak (adventistak,
Jehova Tanui, Bahd’i K6z6sség) és pszicholdgiai technikék (Tanuldsi Technoldgia,
Agykontroll) ismertetését, illetve a keleti kulturalis hagyomanyba illeszked6 utak
(harcmuvészet, szakralis tanc) tanulasi tapasztalatait olvashatjuk.

Mikonya Gyorgy bevezetd tanulmanydban részletes koncepcionalis, kutatds-
metodikai és tipoldgiai Osszegzést ad a téma komplexitasanak megfeleléen. Ahol
egy 28 f6s osztalyba négy, regnumos kozosséghez tartozo tanuld; egy szcientologus
hazaspar ikergyermekei; egy Jehova Tanuja gyermek; piinkosdi és bahd’i roma gye-
rekek jarnak (valés minta), ott a pedagdgus fontos kérdésekkel szembesiil. Hogyan
kovacsoljon ezekbdl a tanuldkbdl kozosséget? Hol vannak a hatarok a személyiség
tisztelete és az er@szakos befolyasolas kozott? Mire kell figyelnie a tanarnak akdr a
legegyszertibb iskolai helyzetekben (pl. étkezés)? (13-14. 0.) A pedagdgiai probléma-
kor egészét csupan részben érintik a publikalt tanulmanyok, de megfogalmazddott
az igény egy atfogo elemzésre, amely a felekzetek/kozosségek altal létrehozott
6nallo iskolakat vagy intézményesitett iskolaszerii formakat vizsgalna. A kutatasi
koncepcid ezért az adott szervezet dokumentumainak elemzésére, a benne élék be-
szamoldira, rokonok, baratok, ismerdsok véleményére, az elhagyok nyilatkozataira,
valamint biralatokra, szakért6i értékelésekre épiilt, mélyinterjikkal és résztvevd
megfigyeléssel egyiitt. Az egyhdz / felekezet / Gj vallasi mozgalom / szekta meg-
hatarozas tekintetében — egymast gyakorta atfed6 — csoportositast olvashatunk
szakirodalmi forrdsok alapjén. Igy a New Age mozgalmaihoz kapcsolédva keriilt
a kotet latoterébe az agykontroll és mas képességfejleszté mozgalmak mddszerei,
amit a kotet pszicho-csoportoknak nevez. A kiilonféle személyiségelméletek nézeteit
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(Jung, Szondi, Maslow, Feldmar) Mikonya Gyorgy egy holisztikus személyiség-
modellben foglalta 6ssze (29. 0.)

Szenes Mdrta az 4j vallasi mozgalmakba belépett fiatalok (18-25 év) megtérés
el6tti életutjellemzdit vizsgalta. Az interjialanyok a Jehova Tanui, a Krisna-hivok,
az Egyesit6 Egyhaz, a Hit Gyiilekezete, és a mormonok korébél kertiltek ki. A félig
struktaralt mélyinterjuk a csaladi k6t6dési mintakra, gyermekkori tapasztalatokra,
személyes érdeklédésre, a partnerkapcsolatokhoz és a szexualitdshoz vald viszonyu-
lasra, a hit és a vallas csaladi szerepére, és a megtérést megel6z6 pszichikai allapotra
tértek ki. Jelzésértékd, és nemcsak a pedagdgus szamara, az értékek megitélésében
létrejott valtozas, a régi és az Gj életforma kozotti valasztdvonal szerepe, a régi
életmadtol vald elhatarolodds. Mélyebb elemzést igényelne a személyes indentitas
atalakulasa uj, tarsas identitdssa, amely egy késébi vizgsalodas targya lesz.

Mesterhdzy Agnes két tanulmannyal szerepel a koteben. Az adventistékat
elemz§ iras lényegében az egyhdz eredetérdl és a hazai torténetérél szol. A hit-
rendszer ismertetésénél kitér a sajatos életmddra (szombattartas), és az étkezési
szokasokra (vegetarianizmus), tovabba egyes hitelvek pedagogiai vonatkozasaira,
igy a képességekkel, az idével, az anyagi javakkal torténé safarkodas lényegében
onnevelési tanacsként is olvashato. Kiilon rész foglalkozik a Biblian alapul6 élet-
médreformmal, és Ellen White (az adventizmus profétandje) gyermekneveléssel
kapcsolatos nézeteivel, majd egy konkrét eseten — egy adventista sziil6 példajan
keresztiil - mutatja be a nevelési elveket. Erdekes lett volna megvizsgalni, hogy
akarcsak e két tényez6 (szombattartas/vegetarianizmus) milyen iskolai konflik-
tusforrast hordozhat magaban, pl. szombati tanitasi nap vagy osztalykirandulas
esetén, illetve az iskolai étkeztetés teriiletén. Figyelemre méltd, hogy két hazai
adventista kozosségnek 6nallo, dllamilag akkreditalt felsGoktatasi intézménye van,
ahol nem csak felekezeti oktatas folyik.

A Jehova Tanudi bemutatdsanal szintén a kozosség torténetét és hitelveinek
vazlatat olvashatjuk, de itt mar bévebben taldlkozhatunk az életmo6dbdl fakadd
iskolai konfliktusokkal és krizishelyzetekkel is.

A szervezet képzési programja, a hivé szerepe és elvart fejlédési iiteme leirdsa
utan kiilon rész foglalkozik a gyermek helyével a gyiilekezetben, és a Tantk gyer-
mekeivel az iskolaban. Fontos megéllapitas, hogy a Jehova Tandi fiatalok vallaljak
vallasuk tiltasait és sajatos kulturajat, de épp ettdl pedagdgiai szempontbdl kii-
l6nleges banasmodot igényl6 tanulova valnak, hiszen szociokulturalis okok miatt
egyéni, sajatos nevelési-oktatasi sziikségleteik vannak (106. 0.) Jelentds fesziiltség-
forrés az iskolai tinnepektdl, rendezvényektdl valo tavolmaradas. Két esetleirdst
olvashatunk, egyet egy pedagogus, egyet két Jehova Tandi fiatal szemszogébél,
akik iskolai éveikre, helyzetiikre emlékeznek vissza. Az egyik fiatal példaja pozitiv,
mert olyan megért és jo problémamegoldé szakembert kapott osztalyfénokiil, aki
nagy empatiaval viszonyult hozzd. Kérdés azonban, hogy a felmeriilé probléma
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kezelésére mennyire adhato biztos recept, hiszen minden szitudci6 (gyerek, tanar,
sziilo, osztalykozosség kapcsolata) egyedi.

A Bahd’1 kozosség torténetének, tanainak, szent helyeinek és szimbolumainak
felsorolasa utan keriil sor az dltalanos — nemzetkozi — nevelési programok, és
részletesen a ,MESED” (Mesél Edesanyék) projekt ismertetésére Szarka Emese
irasaban. A program minden édesanyanak szol, de f6leg roma kozosségekben
probaltak ki. Lényege, hogy meseolvasassal erésiti az anya-gyermek kapcsolatot,
és elBsegiti a gyerekeknél az olvasas elsajatitésat. ,A MESED projekt célja, hogy
szelid eszkozokkel megtorje a tarsadalmi kirekesztettség és beidegz6dott kisebbségi
érzés 6rdogi korét, a ndkkel kezdve, akik a valtozas mozgatorugdi lehetnek. Pozitiv
tarsitasokon keresztiil belsé készségekkel ruhazza fel az édesanyakat, és jotékony
hatdst gyakorol az anyak konyvekhez val6 viszonyara, ami természetszertileg
atadodik a gyermekeknek is.” (155. 0.) Fontos lenne, hogy err6l a projektr6l a szé-
lesebb pedagdgiai nyilvanossag is tudomast szerezzen.

Szabo Richdrd a Szcientologia Egyhaz tanulasi technolégiajardl ir. A Szcientologia
Egyhazrol szo6lo ismertetd igyekszik objektiv képet mutatni, vazolja az egyhaz
torténetét, szervezetét, és az alapitd életét. Ezutan keril sor a tanulds-tanitds
egyhdzon beliilli médszereinek bemutatasara. A tanulmany a tanulasi technold-
gidra koncentrdl, és igyekszik kivillmaradni az egyhdzzal kapcsolatos polémidn.
Az esettanulmanyok egyarant felsorolnak sikereket és problémaékat. Felmeriil
a kérdés, ha nem jelenik meg a vallasi kontextus, és elmarad az egyhazza valas
intézményesiilési folyamata, akkor esetleg a dianetika/szicentoldgia csupan egy
lenne a szamos képességfejlesztd pszichotréning kozott?

Szintén Szarka Emese elemzi az agykontrollt és az Er6szakmentes Kommuni-
kaci6 tanulds-tanitasban betoltott szerepét.

Veréné Jambor Noémi a japan harcmivészet vilagaba kalauzolja az olvasét;
talan ebben a tanulmanyban tavolodunk el leginkabb a vallasi megkozelitéstdl,
de a Mester-Tanitvany kozti pedagogiai viszony és a tagabban értelmezett keleti
kulturalis és vallasi hagyomany miatt indokolt a kotetben valé szerepeltetés.

Turi Virdg Réka India - a ritus tdnca, a tanc ritusa c. irasa szintén ehhez a
vonulathoz tartozik; a tanc és szakralitas kapcsolatarol, a tanitvany és a guru
szerepérdl, a hindu valldsi kozegrél olvashatunk reflexiét egy indiai utazast meg-
6rokité naplé formdjaban.

Végiil Szarka Emese a valldspedagdgia tartalmdénak alakulasat targyalja a kotet
zarétanulmanyaban, kiemelve, hogy feltétleniil szitkséges lenne a vallaspedagogia,
mint vallastudomdnyi diszciplina tjragondolasara, amely mar nemcsak az intéz-
meényes keresztyén/keresztény kultarkorrel foglalkozik, hanem az intézményestilt
vallasokon kiviil a kisegyhazakat és a nem keresztény gyoker vallasi, kvazi-vallasi
mozgalmakat is pedagogiai, 1élektani és tarsadalmi hatasaiban egyarant kutatja
(328. 0.) Annal is inkdbb, mert még a felekezeti valldsoktatas sem korlatozodik
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csupan az iskoldra: feln6tt megtérék esetében a hitismeretek atadasa mas maod-
szert, andragogiai megkdozelitést igényel. A bevezetd fejezethez hasonléan tovabbi
kutatdsmddszertani eligazitast olvashatunk, kiegészitve az 4j vallasi mozgalmak és
a New Age mentén hiz6dé hermeneutikai vezérfonal ismertetésével. (336. 0.)

A kotet jszer(i megkozelitésével mindenképpen hasznos ismeretanyagot kozol,
nemcsak a leend6é pedagoégusoknak. A minden fejezet végén talalhaté jelzések a
neveléstudomdny szdmdra c. részben foglaltak tovabbgondolasra késztetik az
olvasét, de az is fontos lenne, hogy ezek a szempontok a tanarképzésben is meg-
jelenjenek.

A tdjékozddast a tanulmanyok végén osszefoglald tablazatok segitik, a kotetet
szines fényképek, illusztraciok teszik latvanyosabba. A bibliografiak terén tapasz-
talhatd némi hidnyossag, a forrasok feltiintetése néhol pontatlan, és az internetes
hivatkozas sem kovetkezetes. Hianyzik tovabba a tanulményok szerz8it bemutatd
rovid ismertetés. Reméljitk azonban, hogy a mtihelymunka folytatédik, s hamarosan
olvashatjuk a téma tovabbi kéteteit.

Csima Ferenc



Gounelle, André - Vouga, Francois:
Mi van a haldl utan? Keresztény elgondoldsok a tulvildgrol

NAPJAINK TEOLOGIAJA 11.
BENCES KiADO, PANNONHALMA, 2008, 285 OLD.

Minden vallds foglalkozik egy stlyos, emberi létezéstink lényegét érint6 kérdéssel,
mégpedig a haldllal, és azzal, hogy mi var rank a halalon tal. A mitikus elbeszélések-
t6l az igen cizellalt, filozéfiailag és teologiailag mélységeiben kifejtett elgondolasokig
szamos valasz sziiletett erre a problémara. Keresztényként azonban szembe kell
nézniink azzal a ténnyel, hogy hitiink lesz6gez ugyan néhany radikalis és tipikusan
krisztusi tanitést (az itélet elgondolasa, az iidvosség és az 6rok karhozat kettGssége,
de legf6képpen a test feltamaddsa), mindazonaltal nagyon sziikszavian szdl az
»odaatrol”. Nem véletlen, hogy a keresztény felekezetek korében sokszor igen eltérd
elgondoldsok sziilettek meg és vertek gyokeret. Egyesek kovetik a ,minimalista
elképzeléseket” (vagyis az alapvet$ evangéliumi megallapitdsokon tdl nem vizsgaljak
részletekbe menden a témat), masok pedig a kozépkorban felviragzott ,,maxima-
lista képzeteket” vallanak (a menny és a pokol alaposan kidolgozott helyrajza, a
tisztitotliz kapesan kibontakozé tanok). A magyar keresztény irodalomban kevés
valéban komoly, elmélyiilt mi jelent meg. A kozsiker okan mindenképpen meg kell
emliteniink R. A. Moody Elet az élet utdn cimt mivét (legtjabb kiad4sa: Ecclesia,
Budapest, 1996), amely kozli Bolberitz Pal professzor tanulmanyat is a keresztény
eszkatologiarol, a végsé dolgokat vizsgald teoldgiai szaktudomanyrol, illetve a
méltan ismert és elismert G. Greshake Az élet vége? Haldl - Feltdmadds — Lélek-
vdndorlds cimt konyvecskéjét (Uj Ember, Budapest, 2001). Mig az els§ a figyelmet
egy mar-mar populdris kérdésre 6sszpontositja (a halalkozeli élmények), addig a
masodik mély szentirasi alapokon éllva foglalkozik az alapvet6 nehézségekkel (a
sztk terjedelem okan csak korlatozott formaban).

A kérdés nem pusztan a vallasos embereket érdekli. Mar Mdrai Sandor is
utalt rd, hogy annyi ars vivendi utan ideje lenne megirni egy hasznos és igaz ars
moriendit is. Ebben a témakorben igen értékes utmutatast ad M. de Hennezel és
J.-Y. Leloup irdsa, A haldl miivészete (Eurdpa, Budapest, 1999). A kérdés ugyanis
mindannyiunké. EI6bb szeretteink, sziileink, barataink elmuldsa révén, legvégiil
pedig sajat emberi valonkban kell szembenézniink a halal megmasithatatlan és
konyortelen tényével. Ez tehat egyetemes emberi kérdés.
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A Bencés Kiado értékes sorozata, a Napjaink Teoldgidja éppen ezért eléggé nem
meéltathato szolgalatot tett nem csak a keresztényeknek, de a halalrol értelmesen
gondolkodé minden olvasénak azzal, hogy megjelentette a Mi van a haldl utdn? cimii
kotetet. A szerzék — két protestans teologus és gyakorlo lelkipasztor, A. Gounelle és
F. Vouga - arra véllalkoztak, hogy egyfeldl feltarjik az Ujszovetség bdbeszédiinek
és mindenki szamara kozérthetének semmiképpen sem nevezheté tanitdsat (Ma-
sodik rész: , Amit az Ujszovetség mond a haldl utdni életrdl” - F. Vouga), masfel Sl
pedig bemutatjak azt a szamos elgondolast, amely ezen tjszdvetségi tanitds alapjan
a kereszténység két évezrede soran megjelent a hivé kozosségben s a teologiaban
(Elsé rész: ,,A talvilag kiilonboz6 keresztény folfogasai” — A. Gounelle). Nem kell
azt hinniink, hogy a felekezetiség bélyeget nyom a kotetre: a két szerz6 mélységes
hittel és tudomanyos komolysaggal, tisztességgel mutatja fel az eltér6 képzeteket.
Végs6 soron ,torékeny és sériilékeny” gondolatok ezek, amelyek mégis igyekeznek a
krisztusi hit bizonyossagat megmutatni: ,halalunk utan vagy igy, vagy ugy tovabb
léteziink. Ez a halal utani élet, akarcsak jelenlegi életiink, és minden, amink van,
Istentdl jon, tdle kapjuk” (281).

Ez az Ujszovetségi alapkijelentés végtelentiil egyszer(i, am ha végiggondoljuk
a valldsok megnyilatkozasait, szdmos nagy kérdéskor meriilhet fel, amelyeket a
konyv lajstromba is vesz (6-12): A haldlban ,,6sszezsugorodik” az élet, homalyvi-
lagba keriiliink? Vagy épp ellenkezéleg, a halalban tularad az élet, magasabb rendu
létezésre jutunk el? Esetleg lathatatlanul itt maradunk a foldon? Testiink megha-
lasanak pillanataban kiilonvalik attdl lelkiink, mintegy mentesiil az elmulastdl,
vagy a halal ténye a lelket magat is érinti? Van-e személyes foltdmadas, és ha van,
mennyiben test-szerii ez? Végiil azutan feloldédom a mindenségben, vagy megma-
radok annak, aki személyes identitaisommal f6ldi életem sordan voltam? Az emberi
szellem, a bolcselet és vallas nagy kérdései ezek, amelyeknek megvalaszolasat ma
mar a természettudomanyos, orvosi, pszicholédgiai vizsgalodasok is befolyasoljak,
kialakitva ezaltal az olykor fajdalmasan racionalis értelmezéseket.

Ezeknek tiikrében a szlikszavu tjszovetség s az olykor ennek ellenére bobeszédii
teoldgia Gj kihivasokkal kell, hogy szembenézzen. A szerz6k éppen ezért kritikai
vizsgalddasnak vetik ald a nagy, elterjedt hittani modelleket (térbeli, idébeli, egzisz-
tencialis, ontoldgiai folfogasok, a tulvilag tagadasa, a reformatori teoldgia sajatos
elemei), 6sszekotve ezeket a pali levelekben kibontakozé 8s-képzettel, amelynek
forrasai kozott fellelhetd mind a zsido-keresztény apokaliptika, mind a konkrét
vallasi kozegen kiviilrél érkezett impulzusok is. F. Vouga biztos kézzel vezeti végig
olvasojat a sokszor értelmezési nehézségeket tamaszto ujszovetségi szovegrésze-
ken, felmutatva, hogy maga Pdl is értelmezések sokszempontusagaban probalja
megragadni a megragadhatatlant, a klasszikus apokaliptikus értelmezést (amely
visszatiikrozdédik az els6 tesszaloniki, illetve az elsé korintusi levélben), miként
fejleszti tovabb az antropoldgiai (masodik korintusi levél) és a krisztologiai (romai
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levél) értelmezés segitségével. A népek apostola végiil azonban pragmatikus marad,
a megcélzott hatds nem mas, mint a ,létmegértés Gjrastrukturalasa” (258).

A konyv valéban olvasasra érdemes, hiszen mi mindannyian - Zakarias hala-
énekének szavaival - ,,a haldl arnyékaban iliink”, életlink kikeriilhetetlen, leg-
feljebb csak elleplezhet6 és eltagadhaté kérdése az elmulas. Vilagunk, szeretteink
és legf6képp onmagunk végsé hatarkérdése ez. A Bencés Kiado kotete segit a
szembenézésben, a gondolkodasban és az elmélkedésben. Sziikségiink van erre,
hiszen ,,akdr él6k, akar holtak vagyunk a foldi létezéshez képest, az Orszag mindkét

7

esetben gy jelenik meg, mint a jeleniinket irdnyit6 jovo™.

Torok Zsolt






A VALLASTUDOMANYI SZEMLE
CIMU FOLYOIRAT
JELLEGEROL ES CELJAIROL

1. A Vallastudomdnyi Szemle cimi folydirat 2005 tavaszan indult, els6é két
szama 2005-ben jelent meg. A szerkesztOségben és a szerkeszt6 bizottsagban az
orszag jelentGsebb vallastudomanyi mithelyének tobb neves munkatarsa talalhatd.
A folyoirat évente négyszer jelenik meg. Az alapit6 jogokat a budapesti Zsigmond
Kiraly Féiskola gyakorolja.

2. Annak ellenére, hogy a folyodirat egy intézmény égisze alatt jelenik meg,
kezdettdl szélesebb alapra helyezkedve értelmezi 6nmagat. Sokak véleménye sze-
rint vilagos ugyanis, hogy egy felekezetsemleges vallastudomanyi folydirat fontos
hianypétlo a magyar folyodiratok palettdgjan. Eddig a vallastudomdny kiillonb6z6
teriiletei jobbara a kiilénboz6 vallasok, felekezetek altal inditott organumokban
jelentek meg, a semleges, ,vilagi” férum, szertedgazd okok miatt tobb évtizede
hianyzik, holott egyre névekvé igény van ra.

3. A folyodirat publikacids lehet&séget, véleménycsere és vitaforumot kivan
teremteni a valldstudomanyt, annak barmely teriiletét és azt barmilyen vilagné-
zeti alaprdl muvelék szamdra. Senkit nem rekeszt ki, nincs semmiféle elézetes
fenntartasa senkivel szemben, mindenkit szivesen lat szerz6i kozott, akinek ér-
tékes gondolatai, figyelemreméltéd tudomanyos eredményei, vagy egyéb értékes
mondanddja van a valldstudomanyhoz kapcsoléddan.

4. Fontosnak tartja, hogy kozolje, és ha kell, titkoztesse a kiilonb6z6 tudoma-
nyos allaspontokat. Az irasok szerzgjitk allaspontjat, felfogasat képviselik, és nem a
szerkesztdségét. A folyoirat nyitott akar lenni minden vélemény és minden kritika
szamara, amig az megmarad a tudomdny keretein beliil (tehat nem valldsok vagy
személyek ellen iranyul), viszont elzarkozik attdl, hogy barmilyen vallast vagy
felekezetet hasabjain akar propagaljanak, akar tamadjanak.

5. Osztonzdje, gerjesztdje akar lenni e tudomanyteriileten a kiilonféle mihely-
munkdanak, eldmozditoja akar lenni a tudomanyszervezés terén a vallastudomany
akadémiai szint(i felfejlesztésének, hozza akar jarulni a valldstudomény tartalmi
és szervezeti épiiléséhez.

6. Rendszeresen hirt kivan adni a tudomanydg eredményeirél. Bemutatja a
megformalt és akkreditalt szakképzési tanterveket, forraskutatdsokat kozol, hirtad



tudomanyos fokozat szerzésekroél, védésekr6l, habilitdciokrol, az MTA Vallastudo-
manyi Elnéki Bizottsaga munkajanak kézérdeklédésre szamot tart6 elemeirdl.

7. Recenzi6 rovata folyamatosan figyelemmel kiséri és bemutatja a tudomanydg
friss konyvanyagat, tankonyveket, filmeket és egyéb médiumokat, ismerethordo-
zokat.

A fent emlitett torekvésekhez még azt szitkséges hozzaflizni, hogy az eddig kiérlelt
iranyok nem zartak, a profil rugalmas, alakithatd, fokusza barmerre és barmikor
tagithatd, nem akar lemaradni semmiféle olyan mozzanatrol, mely a valldsok, a
hozzajuk kapcsolodo szervezetek és forumok, egyaltalan a valldsos emberek, vagy
anem vallasos emberek, az emberiség élete, életmindsége szempontjabdl jelentds,
illetékesnek érzi magat az ember és a transzcendencia viszonyanak, kiizdelmének
minden fontos mozzanataban.

A Valldstudomdnyi Szemle szerkesztdsége



UTMUTATO SZERZOKNEK
ES SZERKESZTOKNEK

Az idézés mddja labjegyzetben (példak):

Hahn 1., Réma istenei, Bp. 1974.

Vany6 L., Az 6keresztény egyhdz és irodalma 2: A 4-8. szdzad, Bp. 1999, 649.
Rubenson, S., The letters of St. Antony. Monasticism and the making of a saint,
(Studies in Antiquity and Christianity) Minneapolis 1995.

Rubenson, S., ,,Origen in the Egyptian monastic tradition of the fourth century.”
In: Bienert, W. A. — Kithneweg, U. (Hrsg.), Origeniana septima. Origenes in
den Auseinardersetzungen des 4. Jahrhunderts, (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovanensium 137) Leuven 1995, 319-337.

Kakosy L., ,Probleme der Religion im rémerzeitlichen Agypten.” In: ANRW 18/5
(1995), 2894-3049.

Wessetzky V., ,,Mercurios legendajanak kopt kézirattoredéke.” In: Antik Tanul-
mdnyok 4 (1957), 89-96.

Tehat szerzék nevénél elol a vezetéknév, utana a keresztnév (kiirva vagy rovi-
ditve).

A szerz6k nevét nem irjuk csupa nagybettivel, és kiskapitdlis se legyen!

A kiadét nem kell feltétleniil megadni, de ha igen, a kovetkezd sorrendben kérjiik:
Bp. 2005, Kairosz.

Ha a m@ mar el6fordult, lehet roviditve, évszammal: pl. Hahn 1974, 153.

Angol cimben nem hasznalunk minden fénévnél nagybetiit.
Labjegyzetek egy cikken beliil folyamatosan.
AKki roviditéseket haszndl, adjon rovidités-jegyzéket. A folydiratban nagyon kii-

16nb6z6 teriiletekrél jelenhetnek meg irasok, nem biztos, hogy mindenki ismeri az
ott bevettnek szamité roviditéseket. A klasszikus miiveket is mindenki roviditheti



az adott szakteriilet szokasainak megfelel6en (pl. Platon, Rep.), de ezeket is adja
meg a rovidités-jegyzékben.
A fészovegben miivek cime délten, idézetek idézéjelben, nem ddlten.

Gorog szavak atirdsanal az akadémiai dtirast haszndljuk.

A szerz6k nyugodtan hasznaljanak barmilyen idegen karaktereket, de kiildjék el a
fontkészletet. Nyomatékosan kérjiik, hogy semmilyen stilust se alkalmazzanak, ne
legyenek behtzasok, a bekezdések elé vagy utan beiktatott iires helyek. A sz6vegbe
ne tegyenek felesleges iires sorokat!

A szerz6ktél egész rovid bemutatkozast kériink: szakma (pl. klasszikus filolégus,
régész, teologus, stb.), munkahely, kutatdsi teriilet, elérhet8ség (e-mail elég).

Kérjiik régi és aj szerzdinket, hogy irasaikat a fentiek figyelembe vételével adjak
le. Ellenkez6 esetben visszaadjuk azokat javitasra.

Koszonjik!

A Valldstudomdnyi Szemle szerkesztdsége
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