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El6szo

Az eurédpai ciganysag egyik legnépesebb csoportja napjainkban Erdélyben él.
Els6 kozosségeik még a kozépkori magyar kiralysag idején, a 14—15. szizad-
ban telepedtek be ebbe a térségbe. Az oszman-t6rok hadak el6l menekiilve,
fokozatosan egyre nagyobb cigany kozosségek érkeztek a Karpat-medencé-
be. Abban a korban, a kozhiedelem szerint, Egyiptombdl menekiil6 keresz-
tényeknek tartottak Gket. Betelepedésiik tovabb tartott a kozpontositott
magyar kiralysag szétesése, és az erdélyi fejedelemség létrehozasa utan is. A
kiilonboz6 cigany kozosségek a haboris id6kben fontos és hasznos feladato-
kat lattak el: példaul lovakat patkoltak, fegyvereket készitettek és javitottak.
Kisebb-nagyobb kozosségeik mar abban a korban rendre megtelepedtek az
erdélyi varosok és falvak mellett, s fokozatosan, szervesen beilleszkedtek a
tobbségi lakossag altal szabadon hagyott gazdasagi és tarsadalmi résekbe.
Amikor az eurdpai keresztény seregek felszabaditottak a Karpat-medencét
az oszman-torok fennhatésag aldl, azzal egyidében osztrak adminisztracié
rendezkedett be nemcsak Magyarorszagon, hanem Erdélyben is, ahol a 18.
szazad soran fokozatosan helyre allt a rend és a biztonsag. Kisebb-nagyobb
csoportjaik Moldvabol és Havasalféldrol folyamatosan érkeztek ebbe a béké-
sebb régibba. A viszonylag stabilizalodott koriilmények k6zott azonban egyre
feltlinébbé valt a ciganyok sajatos életformaja, életstratégiaja és értékrendje.
A bécsi udvar hatalmi eszkozokkel probalta rendezni a ciganyok helyzetét,
vandorl6 kozosségeiket le akarta telepiteni, ugyanakkor gyermekeik erdsza-
kos atnevelését tervezték. A magyar értelmiségiek elsGsorban a felvilagoso-
das idején kezdtek érdekl6dni a ciganyok sajatos nyelve és egzotikusnak vélt
kultaraja irant, s a cigany alakja csakhamar nagyon népszer( volt a 18. sza-
zadi kollégiumi folklér parodisztikus alkotasaiban is.

A muzsikus ciginy alakja a 19. sz4zad elsé felében, a magyar reformkor
idején épiilt be fokozatosan a népszeri népszinmiivek szerkezetébe. A szazad
masodik felében azonban tGjabb népes csoportjaik érkeztek Erdélybe, mivel
az egyesiilt roman fejedelemségekben felszabaditottak Gket rabszolga sta-
tuszukbdl. A ciganyok betelepedése tovabb fokozodott az elsé vildghabora
utan, mivel Erdélyt akkor mar nem véalasztotta el orszaghatar Moldvatol meg
Havasalfoldt6l. Mivel a masodik vilaghabora végétél fokozatosan kibonta-
kozott a szasz kozosségek migracidja Németorszag felé, a Kiralyfold falvaiba
egyre tobb cigany csalad telepedett be.
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A 18-19. szdzadban megtelepedett kozosségeik fokozatosan beilleszked-
tek Erdély gazdaségi, tarsadalmi és kulturalis életébe. A kés6bb érkezett cso-
portjaik napjainkig megérizték olahcigany nyelvjarasukat, de jol ismerik a
roman és a magyar nyelvet is. A Kiralyfoldon él6k fokozatosan elsajatitottak
a szasz nyelvjarast is, sok helyen pedig a lutheranus egyhazhoz kozeledtek.

Napjainkban, a székelyfoldi falvakban nagyon jelent6s magyar ajka ci-
gany kozosség él. Els6sorban Maros megyében és attél nyugatra élnek a ka-
lapos Gébor ciganyok, akik kozosségeiken beliil az oldhcigany nyelvjarast
hasznaljak, de ugyanakkor j6l beszélik a roman és a magyar nyelvet is. Dél-
Erdélyben, elsGsorban az Olt és a Kiikiill§ kozott telepedett meg egy nagyon
archaikus kultarajd, olah cigany nyelvjarast beszéls, fémmitves csoport.
Egészen napjainkig fennmaradt Erdélyben egy olyan olahcigany nyelvjarast
beszél6 kozosség is, mely hajdanan aranymoséssal foglalkozott, az ut6bbi
évtizedekben pedig aranytargyak készitésébdl, javitasabol és arusitasabol él-
tek. Az erdélyi Mez6ségen és Kalotaszegen, romanok és magyarok altal lakott
falvak szomszédsagaban él egy olyan olahcigany nyelvjarast beszélé csoport,
melynek tagjai hirneves zenészek voltak egészen a kozelmultig. Erdekes je-
lenség, hogy a mellettiik é16 tobbségi magyarok meg romanok sok faluban
elsajatitottak a cigdny szomszédok nyelvét. Az erdélyi mesterséges urbaniza-
cidnak sajatos kisérgjelensége, hogy a nagyobb varosok t6szomszédsidgiban
(pl. Sepsiszentgyorgyon, Kolozsvart, Nagyvaradon) kiilonbozé vidékekrdl,
eltérd kultaraval, értékrenddel rendelkezd, nagy létszamu, leszakadt cigany-
kozosségek koncentralodtak. A torténeti Erdély és Partium hatéaran él egy
olyan olahcigany nyelvjarast beszél§ csoport, mely elsGsorban héizal6 keres-
kedelembdl él. A partiumi magyar falvak szomszédsagaban pedig nagyon
sok helyen magyar anyanyelvii cigdnykozosségeket is talalunk.

A Babes—Bolyai Tudomanyegyetem Magyar Néprajz és Antropologia
Tanszéke az elmult tizenot évben kiemelt figyelmet forditott a cigany k6zos-
ségek tanulmanyozasara. A Kriza Janos Néprajzi Tarsasaggal egyiitt 2005.
november 17-én megszervezte Az erdélyi ciganyok kultiirdja és tarsadalma
cimi szakmai rendezvényt. Ebben a kotetben voltaképp a kolozsvari konfe-
rencian elhangozott eladasok bévitett, atdolgozott és megszerkesztett val-
tozatat olvashatjak. Kiilon koszonjiik Foszt6 Laszlonak a kiadvany szerkesz-
tésében nyujtott segitségét.

Kolozsvar, 2007. oktéber 30.

Pozsony Ferenc



Pozsony Ferenc

Harom korszak az erdélyi
ciganykozosségek kutatasanak torténetében

Erdély etnikai, felekezeti és kulturalis szempontbdl napjainkban is sokszi-
nt régio, a roméanok Ardeal-nak, a szaszok pedig Siebenbiirgennek nevezik,
ahova ormények, zsidok és ciganykozosségek is folyamatosan betelepedtek.
A cigénysag kisebb nagyobb csoportjai az elmilt évszdzadokban fokozato-
san és szervesen beilleszkedtek a régié gazdaséagi és tarsadalmi szerkeze-
tébe. Napjainkban Eurépa egyik legnagyobb cigdnycsoportja él a Karpat-
medencében. Irdsomban elsGsorban az erdélyi ciganykozosségek életével
kapesolatos kutatasok eredményeit és jov6beli feladatait vazolom fel.

A cigany kozosségek iranti tudomanyos érdeklédés
kialakulasa és kibontakozasa

A ciganysag sajatos kultraja, jellegzetes életmodja és életvezetése a 16—17.
szazad idején még sehol Eurépaban nem keltett kiilonésebb feltinést. Az
értelmiségiek a ciganyok kulturalis massaga irant csak akkor kezdtek érdek-
16dni, amikor fokozatosan megkezdGdott az eurdpai etnikumok nemzetal-
lamokba val6 szervezddése. Mivel a ciganysag csoportjai mindenhol kima-
radtak ebbdl a nemzetépits folyamatbdl, hontalansaguk és kulturalis més-
sadguk csakhamar nyilvanval6va valt. A felvilagosult abszolutista hatalmak
szerte Eurépaban szigordan ellendrizni akartak kozosségeiket, éppen ezért
nyilvantartasba vették, és fokozatosan le is akartak telepiteni a ciganyokat.
Mig a kozépkor ,funkcionalis” vandorcsoportjai (pl. katonak, kegyes zaran-
dokok, vandor mesterlegények, koldusok, betyarok és rablok) a 18. szazad
végére nagyjabdl eltlintek Eurépa nyugati térségeibdl, addig annak keleti
részében a ciganyok kisebb-nagyobb csoportjai egészen a 20. szazad végéig
tovabb vandoroltak az orszagutakon (SzollGssy 2002: 72).

A ciganyok iranti értelmiségi érdeklédés Erdélyben is a 18. szizad idején
jelentkezett, majd a 19. szazadban bontakozott ki. Az oszman-torokok kitizése
és a kuruc szabadsagharc leverése utan ebben az orszagrészben is fokozatosan
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helyreallt a béke, s kiépiilt az osztrak kozigazgatasi rend. A magyar értelmi-
ségi elit elsGsorban ebben a stabilizalodott tarsadalmi kozegben fedezte fel a
ciganysag eltér6 kultarajat, értékrendjét, jellegzetes idGhasznalatat, sajatos
viszonyulasat a tulajdonhoz, s racsodalkozott annak sajatos, kozosségi jellegii
életformajara. Akiilonbo6z6 18. szazad végén késziilt 6sszeirasok és viseletabra-
zolasok mar jol elkiilonitették az Erdélyben €16 ciganysag két alapvetd csoport-
jat. Az osztrakok megrendelésére késziilt abrazolasok rendre szamba vették a
kiilonboz6 etnikai kozosségeket, kifejezve a birodalom gazdagsagat, népeinek
és kultirajanak szinességét. Az ekkor késziilt viseletabrazolasok, életképek ked-
velt alakjai voltak a diszes, magyaros ruhazatot visel§, nemesek mulatsaga-
in vidadm zenét szolgaltaté muzsikusok, masodsorban pedig a falvak mellett
ideiglenesen megtelepiilt, s a helyben él6 foldmiiveseknek kiilonb6z6 speciélis
szolgaltatasokat nyujto (kovacs, teknévajo, kanélfarago, rostakészitd, iistfolto-
z0, kartyavetd, joslo, lokupec stb.) ciganycsoportok (SzollGssy 2002: 72).

A kiilonb6z6 abrazolasok mellett a ciganyok az iskoladramak és a kollé-
giumi folklor kedvelt szerepldi a felvilagosodas szazadaban. Ezek az alkota-
sok legtobbszor parodisztikus helyzetekben abrazoltak dket, racsodalkoztak
bdériik szinére, nemegyszer Noé unokainak vélték, kiilonboz verses gene-
alogiak pedig egyiptomi faradk népétdl szarmaztattak 6ket, mas szovegek
éppen részeg istenek teremtésének tartottdk. A ciganyok ebben a korban
fokozatosan megjelennek parodisztikus prédikaciokban, bucsiztatokban és
tréfas miatyank szovegekben is. Ezek a szovegtipusok rendszerint a korabeli
iskolai dramak kozjatékaiban hangzottak el, altalaban a mitologikus jatékok
komolysagat egyenstlyoztak segitségiikkel (Ujvary 1978).

Erdélyben az els6 tudoményos jelleg(i, ciganysaggal kapcsolatos iras a
kolozsvari reformatus kollégiumban keletkezett. Szathmari Papp Mihaly,
az iskola akkori mivelt tanara, arra kérte Farkas Mihalyt, vistai (Kalota-
szeg) szarmazasa didkjat, hogy allitson Gssze egy cigdny—latin szbjegyzéket.
Annak eredeti valtozatat a kolozsvari egyetemi konyvtar kézirattara Orzi
(Vekerdi 1982).

A ciganysag mar a 19. szazad elsé felében az erdélyi tarsadalom szerves,
mas etnikai kozosségekkel egyenrangi csoportja volt. A reformkorban ké-
sziilt zsanerképeken, vasarabrazolasokon a kiilonb6z6 fémmiives, tekn6va-
j6, muzsikus meg koldul6 ciginyokat rendszerint magyarok, romanok, sza-
szok, ormények és gorogok tarsasagaban orokitették meg. A ciganyok egzo-
tikus életmddjat bemutat6 festmények elsGsorban idealizalt, szentimentalis
és bukolikus képet nytajtottak a népcsoportroél, fokozatosan kiépitették a ,,jo
cigdny” idealizalt, romantikus képét (SzollGssy 2002: 73).
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A magyar értelmiségi réteg romantikus tarsadalom- és kultaraszemléle-
te, valamint a modern polgari nemzet, nemzeti allam, kultara és identitas
kiépitésének felgyorsult folyamata alapvetGen meghatarozta a ciganykuta-
tasok jellegét a 19. szazad kozepén. Az Osztrak—Magyar Monarchia kultu-
ralis propagandaja, kiilonosen az 1867-es kiegyezést kovets évtizedekben
rendszeresen kiemelte és kihangsulyozta a birodalom multikulturéalis jelle-
gét, ugyanakkor jelentGs 0sszegekkel tamogatta a hazai cigainykutatasokat.
Els6sorban Jozsef f6herceg jatszott meghataroz6 szerepet a ciganyokkal
kapcsolatos kultarpolitika alakitasaban, aki tobb tanulméanyaban elemezte
és vizsgalta az erdélyi cigany kozosségek nyelvvaltozatait (Schwicker 1883).
Az 6 tamogatéasaval jelenhetett meg Schwicker szintézise az erdélyi és ma-
gyarorszagi kozosségekrdl.!

Wilislocki Henrik (1856—1907) a 19. szdzad masodik felének egyik leg-
termékenyebb és legismertebb eurdpai ciganykutatdja volt. ElsGsorban
nyelvjarasi szovegeket, népdalokat, meséket, kozmondasokat és hiedelme-
ket gy(ijtott, de figyelme kiterjedt a satoros ciganyok hitéletére, életmddjéra,
valamint sajatos értékrendjére is. A ciganykozosségek életét, a cigany 1élek
intim részeit kozvetleniil ismer6 Wlislocki terepkutatasai soran részletesen
leirta tolvajlasi babonaikat, raolvasasaikat, innepi szokasaikat, valamint
az emberi életfordulokhoz fiz6d6 hagyomanyaikat. Els6ként allitotta Gssze
egy erdélyi ciganycsoport rokonsagi terminolégiajat. Kutatasainak az a kii-
lonleges értéke és Gjszertisége, hogy gylijtéseit rendszerint résztvevéként,
kozvetlen megfigyeléssel végezte, s tanulmanyaiban kovetkeztetéseit és ér-
telmezéseit mindig megélt, konkrét tapasztalat alapjan fogalmazta meg. ,A
kor és az életkoriilmények arra kényszerittették, hogy szinte kitaszitottként
éljen. Es mégis volt mersze azt llitani, hogy a ciganyokhoz f(iz6d6 kapcso-
lata a legszerencsésebb dolog, ami csak torténhetett vele. Lehet, hogy azért
hallgatott a cigdnyokhoz ftiz6d6 baratsagarol, mert satraikban és barlang-
jaikban, tabortiiziiknél t6bb joéindulatot kapott, mint barhol mashol a vi-
lagon?” (Prénai 2006) Mivel jellegzetesen 19. szazadi romantikus kulttra-
koncepcioval rendelkezett, a terepen gy(ijtott szovegeit nemegyszer atirta és
modositotta (Wlislocki 1885). Az erdélyi cigany kozosségekben végzett Gtto-
16 jellegi terepmunkajanak, tudomanyos munkassaganak tényleges értéke-
it és tlzasait csak alapos forrasfeltaras, szovegkritika meg levéltari forrasok
segitségével lehet feltarni (Pronai 2006). Méltat6i napjainkban is elismerik

1 Adatai szerint 1850-ben Erdélyben 52.665 cigany személy élt (14sd Schwicker 1883).
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szerte Europaban, hogy Wlislocki attord jellegli tudoméanyos munkat vég-
zett a cigany kozosségekben megszervezett terepkutatasai soran. Mikozben
a cigany kultaraval kapcsolatos allitasai nemegyszer romantikus elfogult-
sagat tlikrozik, sokszor arra is figyelmeztetett, hogy kozosségeikbdl nagyon
sokan keriilnek bortonbe (Prénai 2006).

Herrmann Antal (1851—1926) Wlislocki Henrik kort4rsa volt. Brass6ban
sziiletett, ahol mar gyermekfejjel megismerte az erdélyi szasz, roman és ci-
gany kozosségeket. SziilGvarosanak multietnikus jellege mar koran tudatosi-
totta, hogy a szomszédos kultirak kélesonos ismerete és tisztelete elengedhe-
tetlen feltétele a kiilonb6z6 ajkt kozosségek békés egymas mellett élésének.
1889-t6l a kolozsvari Ferenc J6zsef Tudomanyegyetemen rendszeres népraj-
zi el6adasokat tartott. Azoknak soraban igen kozkedvelt kurzusokat vezetett
az erdélyi cigadnyok demografiajarol, nyelvérol, népkoltészetérol, zenéjérol és
vallasarol (Gaal 1999). Egyetemi elGadésait nem csak szakirodalom alapjan
épitette fel, mivel a cigAnykozosségeket kozelrol, kozvetleniil ismerte, hiszen
korabban hosszti id6n at egyiitt vandorolt kiilonb6z§ satoros csoportokkal
Erdélyben. A ciganyok iranti érdekl6dése mar 1883 koriil kibontakozott,
amikor el kezdte tanulni nyelviiket, majd rendre megismerkedett hitvilaguk-
kal, koltészetiikkel és zenéjiikkel. Herrmann Antal ciganyok iranti érdekls-
dését alapvetSen meghatarozta Liszt Ferenc 1861-ben, magyarul is megjelent
konyve, melyben a vilaghird zeneszerz$ azt allitotta a cigainybandak hang-
szeres zenéjével (pl. a verbunkossal, magyar nétaval) kapesolatban, hogy 6k
azt Indiabdl hoztak be a Karpat-medencébe (Liszt 1861). Mivel Liszt merész
kijelentésével mélyen megsértette a magyar nemzeti kulttira szerkezetébe
szervesen beépiilt zenei alkotasok hodoloit és rajongoit, csakhamar nagy vita
kisérte konyvének megjelenését. Végiil is Bartok Béla 1936-ban bemutatott
akadémiai székfoglalojaban foglalta 6ssze a Liszt-vitaval kapcsolatos kovet-
keztetéseit (Bartok 1948).

Herrmann Antal elsé jelentGsebb gytijtéutjara 1886 (vagy 1887) nyaran
indult, amikor egy vasarolt rabruhdban, tehat ,szokott fegyencként” be-
kérezkedett egy vandorld, satoros ciganykozosségbe. Kalandos atjara elki-
sérte Wlislocki Henrik és sdgora, Heltai Zoltan szinész meg hegedlimiivész
is (Héala 2006).

Herrmann Antal cselekv§ részt vallalt a Magyar Néprajzi Tarsasag meg-
alapitasaban, majd kozvetleniil a szakmai szervezet megalakulasa utan kez-
deményezte egy cigany szakosztaly létrehozasat is, melynek keretében 1889.
november 16-an hangzott el Jozsef fGherceg el6adasa A ciganyokrél. Herrmann
1890-ben kibérelte Jegenyefiird6t, s Wlislockival egyiitt felkeresték a kalotasze-
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gi falvakat, ahol cigdny meséket és dalokat gytijtéttek. 1890—1891-ben tobb
alkalommal meghivtak Jegenyefiirdére Eotvos Albert, nagyalmasi cigany-
primaést, aki vidam talpalaval6t hiizott a vendégeknek. Herrmann hagyaté-
kéaban tizenegy olyan levél maradt fenn, amit a hires zenész irt Herrmannak.
Alevélvaltas azt is tiikrozi, hogy a nagyalmasi zenész fel akarta kérni Jozsef
f6herceget gyermekének megkeresztelésére, majd 1896-ban a millenniumi
iinnepségek keretében Budapesten akart zenélni, ugyanakkor segitséget
kért a néprajzkutato6tol fianak kolozsvari tanittatasaihoz. Herrmann hagya-
tékabol Osszesen 59 olyan dal és két mese keriilt el§, amit még Eotvos Albert
gy(jtott 6ssze (Hala 2006).

A kor romantikus divatja és kultarakoncepci6ja szerint Herrmann Antal
is els6sorban meséket, dalokat meg hiedelmeket jegyzett le. Gy(ijtései a ko-
lozsvari egyetem 1921-es Szegedre valo koltoztetésekor hossza id6re eltiin-
tek, a kutatok csak az utdbbi években bukkantak Gjra azokra (Vekerdi 1982:
12—13). Herrmann elsGsorban kolozsvari egyetemi tanararokkal (pl. Meltz
Hugoval) szerkesztette az Osszehasonlité Irodalomtérténeti Lapokat, majd
1887-ben elinditotta az els6 magyarorszagi néprajzi folyodiratot, az Ethnolo-
gische Mitteilungen aus Ungarn cimi periodikat. Mindkettd jelentds folk-
léranyagot kozolt az erdélyi cigany kozosségekben gytijtott szovegekbdl is
(Vekerdi 1982: 13).

Herrmann Antalnak az erdélyi cigdnyok kozott, nagy energiaval végzett
terepkutatasai ma is eléviilhetetlen értéktiek. Tudoméanyszervez&i munkassa-
gat szintén jelent&snek véljiik, mivel nagy gondot forditott a cigAnyok kozott
végzett terepgylijtések megszervezésére, a kutatasok anyaganak feldolgozasa-
ra, kozreadasara és az eredmények népszertsitésére is. CselekvGen részt vett
az 1893-ban megszervezett orszagos cigany 6sszeirasban, az adatok feldolgo-
zasdban és az altalanos jelentés megszerkesztésében. Mindig nagy figyelem-
mel kisérte a ciganyokkal kapcsolatos hatalmi intézkedéseket. Hatarozottan
elitélte az erGszakos telepitéseket, s messzemendGen tamogatta és szorgalmaz-
ta a cigany kisgyermekek iskolai oktatasba valé bevonasat. Herrmann Antal
eredményeire csakhamar felfigyelt Jézsef Karoly kiralyi herceg is, aki szintén
foglalkozott a vandorcsoportok letelepitésével. Herrmann ugyanakkor jelen-
t0s szerepet vallalt a f6herceg nevével jelzett cigany nyelvtan kidolgozasaban,
megszerkesztésében és kiad4saban is (Klukovitsné 2001).

Bartok Béla és Kodaly Zoltan a 20. szazad elején kezdte el tudatos nép-
zenei gy(jtéseit a Karpat-medencében. Mindkét tudos figyelme elsGsorban
a népzene valamint a vokalis folklorhagyomany felé fordult. Erdélyi terep-
jarasaik soran szamtalan helységben kutattak a ciganyzenészek jellegzetes
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folklorjat. Véleményiik szerint nagyon sok vidéken atvették a magyarsag
tradicionalis folklorjat, s azt egy-két nemzedékkel tovabb éltették, fenntar-
tottak és Orizték (Bartok—Kodaly 1923).

Seprddi Janos szintén a 19—20. szdzadok forduldjan kezdte el népzenei
gylijtéseit Marosszéken. Sziiléfalujaban, a Kis-Kiikiill6 mentén fekv$ Kibé-
den jelentés népzenei anyagot rogzitett cigdnyzenészektdl (Almasi 1974).
Lajtha Lészl6 els6sorban Kodaly biztatasara indult erdélyi gytjtéuatra, ahol
elsGsorban az archaikusabb népzenét jatsz6 mez6ségi muzsikusokat kereste
fel Szépkenyertiszentmartonban és Széken (Lajtha 1954a, Lajtha 1954b).

A Kkét vilaghdbora kozotti évtizedekben a folklorkutatdk azt is felfedez-
ték, hogy az erdélyi ciganyok nagyon sok telepiilésben atvették a magyarsag
vagy a romansag szokasait (pl. betlehemezés jatékot, a kintalast, aproszen-
tekezést, huisvéti locsolast stb.), s azokat még adaptacidjuk utan, par nemze-
dékkel kés6bb is meg6rizték, és tovabb éltették (Makkai—Nagy 1939).

Ciganykutatasok a szocialista évtizedekben

A bukaresti hatalom a mésodik vilagh4borat kovetd évtizedekben a roméniai
ciganysag hallgatblagos asszimilacidjara torekedett. Eppen ezért egyalta-
14n nem volt érdekelt rendszeresebb alapkutatisok megszervezésében vagy
tamogatasaban, de még a szoérvanyosan folyd népkoltészeti, néprajzi vagy
szocioldgiai gy(ijtések, kutatasok eredményeinek megjelentetésében sem.
Ez a tény alapvet6en meghatarozta a masodik vilaghaborut kovetd évtize-
dek erdélyi ciganykutatésait.

Kallos Zoltan kozvetleniil a masodik vilagégést kovets évtizedekben kezd-
te el népkoltészeti gytijtémunkajat el6bb sziil6foldjén, ahol tanaranak, Jagamas
Janos zenetuddsnak az iranyitasa mellett folyamatosan gy(jtotte az erdélyi
MezGség folklorjat. Mivel jol elsajatitotta az oldhcigany nyelvjarast, szer-
teagazd és eredményes gytijtémunkat végzett Kalotaszegen, MezGségen,
Gyimesekben és Moldvaban. A cigany kozosségek hagyomanyos folklorjaval
kapcsolatos eredményei csak az utobbi évtizedben keriiltek az érdekléddk
elé, elsGsorban hangkazettak és CD-k formajaban (Ilyés—Jakab 2006: 9—30).
Martin Gyorgy elsésorban Kallos Zoltan segitségével végezte erdélyi gylijtése-
it, ahol az él6 néptancokat kutatta és filmezte (Martin 1977).

Martin és Kallos egy Kodaly Zoltan segitségével megszerzett, korszerd
filmfelvevd segitségével dokumentalta szakszertien az erdélyi ciganyzené-
szek és tancosok jellegzetes repertoarjat (Martin 1980). K6zosen végzett te-
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repgy(jtéseik csakhamar megerdsitették Bartok és Kodaly korabbi feltétele-
zéseit és kovetkeztetéseit: a falusi ciganymuzsikusok Erdélyben is 4ltalaban
éppen annak a tobbségi etnikai csoportnak a népzenéjét jatsszak, akikkel
szorosan egylitt élnek (Martin 1980).

A masodik vilaghaborat kovet6 évtizedekben a szoveges folklor kutatoi
rendre feltartak, hogy nagyon sok erdélyi telepiilésben a hajdani narrativ
miifajokat (pl. meséket, mondakat, anekdotékat) elsGsorban a magyar ajka
ciganyok &rizték meg a huszadik szazad végéig. Faragd Jozsef levéltari ku-
tatasok alapjan mutatta be, hogy a klasszikus meserepertoar nagyon sok
székelyfoldi faluban, mar a 19. szazad elején, csak a magyar ajka ciganyok
ajkan élt tovabb (Faragd 1980). Nagy Olga terepgytijtései soran ugyanezt
a folyamatot dokumentélta: az él6 mesemondas Erdélyben, a masodik vi-
laghabord utani évtizedekben, elsésorban csak a ciganyok korében maradt
fenn. A mesélésnek egészen a 20. szdzad végéig jol meghatarozott funkcidja
volt ezekben a cigany k6zosségekben, éppen ezért a kivételesebb mesereper-
toarral rendelkez6 személyek szovegei soha sem voltak lezartak, kimerevi-
tettek, vazlatosak, mivel azok folyamatosan véaltoztak a befogado kozosség
és a mesemondo kozvetlen kommunikaciéja soran. A kolozsvari kutat6 el-
s6sorban az erdélyi cigany kozosségekben végzett gytjtéseire alapozta az €16
mese esztétikajarol irott szintézisét (Nagy O. 1973, 1976, 1978, 1988). Raduly
Janos is hasonl6 kovetkeztetésekkel zarta a Kis-Kiikiill§ volgyében végzett
mesekutatésait (Raduly 1978a).

Az 1968-as csehszlovakiai események utan ideiglenesen Romanidban
is egyfajta ideologiai enyhiilés kezd6dott, s ezekben az években egyre tobb
kiadvany kozolt ciganyoktol gytijtott folkloralkotasokat. Albert Ernd ball-
adagyftijtései kozben arra figyelt fel, hogy a klasszikus balladak legritkabb
magyar tipusainak (pl. A falba épitett feleség, A szeretet préobaja, Az elcsalt
anya stb.) székelyfoldi valtozatai Hairomszéken mar csak a magyar ajka ci-
ganykozosségekben maradtak fenn (Albert 1973). A Sepsiszentgyorgyon €16
magyar szakos tanar a haromszéki ciganysag valtozatokban gazdag, é16 lirai
dalkészletébdl a rendszervaltozas utan tobb kétetben adott kozre gytjtése-
ket (Albert 1998, 2000).

Réduly Janos, Kibéden é16 tanar és folklorkutato, szintén ugyanezt a fo-
lyamatot fedezte fel és irta le lakohelyén. A falu balladakészletérél irott mo-
nografijjaban azt hangsilyozta, hogy a magyar ajku, székelyfoldi ciganyok
egészen a 20. szdzad végéig meg6rizték a legpatinasabb klasszikus magyar
népballadaikat (Raduly 1975). A kibédi Majlat Jozsefné Otvos Saranak, ki-
vételes tud4sti magyar cigdnyénekesének balladaismeretét Raduly Janos
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kiilon kétetben mutatta be. Munkéjaban 6 is azt tAmasztotta alé, hogy a bal-
ladak fenntartasiban, alakitasiban és tovabbadasaban, Erdélyben is jelen-
t0s szerepet jatszanak a kivételesebb emlékezettel, zenei hallassal rendelke-
26 személyek és egyéniségek (Raduly 1979). Egy hosszabb tanulmanyaban
ugyanakkor azt is elemezte, hogy a cigany csaladok halottainak virraszt6jan
hogyan éltek tovabb a régi stilust, klasszikus székely balladakdltészet tragi-
kus hangvételi alkotasai (Raduly 1978b).

Albert Ern6 és Raduly Janos székelyfoldi kutatasaival egy id6ben Pozsony
Ferenc a haromszéki Fekete-iigy foly6 volgyében a klasszikus magyar nép-
balladék ritualizalédasara figyelt fel. A legdramaibb hangvételi magyar bal-
ladak Székelyfold egyik legpolgariasultabb vidékén éppen cigany kozossé-
gek virrasztoéiban maradtak fenn. Ebben a térségben a balladaéneklés oly
annyira szervesen beépiilt a halottkultusz szerkezetébe, hogy mas alkalom-
mal még a gylijtének is csak nehezen énekelték magnodra a balladakbdl és a
lirai dalokbdl 4116 énekfiizéreiket (Pozsony 1980, 1981, 1984).

Az erdélyi ciganykutatasok kibontakozasa 1989 utan

Kozvetleniil az 1989-es romaniai rendszervaltas utan szerte az orszagban
véres ciganyellenes eseményekre keriilt sor. A decemberi eseményeket ko-
vet§ hatalmi vikuumban nemcsak Oroméniaban, hanem Erdélyben (pl.
Hadréven) és azon beliil Székelyf6ldon is (pl. Kaszontjfaluban, Nyajtédon)
cigany telepeket gyajtottak fel. Ezek a konfliktusok csakhamar felkeltették
a kiilfoldi meg a hazai kutat6k figyelmét, akik a cigany tarsadalom és ér-
tékrend miikodését kezdték vizsgalni ebben az Gj gazdasagi, tarsadalmi és
politikai helyzetben. T6bb antropolégus terepkutatasai soran azt tarta fel,
hogy a jelenkori Erdélyben a cigany tarsadalom gyokeres atstruktural6dasa
figyelhet6 meg, ami a legtobb kozosségben osszekapcesolodott a hagyoma-
nyos etnikumkozi szerepek gyokeres atrétegz6désével és atrendezédésével
(Barabéas 1997).

Kihangsulyozzuk, hogy a tobbségiek és a cigdnyok etnikumkézi kapcso-
latainak arnyalt elemzésére 1989 utan mar nem csak folklorkutatok, hanem
fiatal szociologusok és antropologusok is vallalkoztak (Anghel 1999a, 1999b,
Cristea—Litea—Chelcea 1997, Chelcea—Latea 2000, Haller 1999, Gagyi
1996). Kutatésaik soran elsGsorban a cigany tarsadalom bels6é miikodésére,
értékrendjére, valamint a cigany identitas megkonstrualasanak vizsgalatara
figyeltek. Napjainkban kiilon szinfoltot képviselnek azok a kutatési progra-
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mok, melyek elsésorban a keresztény felekezetekhez valé viszonyulasukat,
a neoprotestans kozosségekbe vald betagoldodisukat, etnikai identitasuk
reprezentacidjat, valamint sajat belsé elitrétegiik, meg politikai érdekkép-
viseletiik artikulalodasat elemzik (Foszt6 1997a, 1997b, 1997¢, 1997d, 2001,
2002, Kinda 2005a). Az utdbbi évtizedben izgalmas kutatasi beszamolok
jelentek meg az erdélyi gazdasagi rendszerben jatszott szerepiikrél és he-
lyiikrdl, egyfajta rejtett gazdasagukrol, valamint azokrol az egyiittélési mo-
dellekrdl, melyek a mindennapok soran messzemenden elGsegitik a norma-
lis etnikumkozi kapcesolatokat, az egyiittmiikodést és a kooperaciot (Chelcea
2000, Kinda 2005b, Olah 1996a, 1996b).

A ciganysaggal kapcsolatos levéltari kutatasok is fokozatosan kibonta-
koztak a rendszervaltozast kovet6 idGszakban, melyek szamos 4j adattal
gyarapitottak az erdélyi, romaniai cigany kozosség letelepedésével, mult-
javal, tarsadalméaval kapcsolatos ismereteinket (Achim 1998, 2001, Albert
2000, 2001, Kiss 1990). Ezeknek sordban messze kiemelkedik az a rend-
szeres levéltari kutatas, mely végiil is a hazai cigany k6z6sségek 1919—1944
kozotti életével, valamint a vildghabora alatti regati, 6roméniai meghurcol-
tatasaval kapcsolatban, nagyon értékes dokumentumgytijteményt tett k6zzé
(Nastasa—Varga 2001).

Az elmlt tizenhét évben az erdélyi ciganysag szinte allando6an a hazai és
az eurodpai nyilvanossag, média, valamint a politikai élet figyelmének koz-
pontjaban volt. Ezt a folyamatos érdeklédést alapvetGen meghataroztak a
rendszervaltozast kovet( véres, ciganyellenes konfliktusok, a cigany kozos-
ségek sajatos szokasai (pl. gyermekhazassig), a tulajdonhoz val6 jellegze-
tes viszonyulasuk, valamint a belsé elitréteg altal szervezett reprezentacios
események (pl. ciganybucsuk, folklor fesztivalok, politikai csoportosula-
sok stb.) egzotikus jellege (Haller 1992, 1999, Foszt6 2003a, 2003b, 2007,
Karda 1999).

Szamos antropologus folytatott 1989 utan kiilonbo6z6 alapkutatasokat ko-
z0sségeikben. Ezek a legtijabb vizsgalatok elsésorban a cigany kozosségek tar-
sadalom- és gazdasagszerkezetének, jellegzetes életmddjanak, identitasanak
és reprezentacidjanak, szegregacidjanak, valamint a gazdasagi résekbe vald
szerves beépiilésének vizsgalatara iranyultak (Bod6 2002, Foszt 1998, 2001,
2002, 2007, Olah 1993, 1996¢, 2004, Szabb A. 2002, 2003, 2004).

Az elmult idGszakban tovabbra is viszonylag nagy figyelem kisérte a szé-
kelyfoldi cigany kozosségek hagyomanyos életmaodjat és folklorjat, valamint
a székely-cigany egyiittélés hétkoznapjait. A hazai és a kiilfoldi kutaték 1989
utan megkiilonboztetett figyelemmel vizsgaltak a Gabor-cigany csaladok
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és kozosségek életstratégiait, csaladi és kozosségi szokasait, vallasos éle-
tét, vilagképét, valamint tradicionalis értékrendjének atstrukturalodasat.
Ujabban hasonl6 érdeklgdés 6vezi a Dél-Erdélyben é16, elsGsorban fémedé-
nyek (kiilonbo6zd iistok, palinkaf6zésre alkalmas kazanok) készitésével és
javitasaval foglalkozo, részleteiben archaikus életmodot folytatd kelderasi
kozosség életmodjat, gyorsan globalizalédd posztmodern vilagunkhoz valo
alkalmazkodasat.

Osszegezés

Az erdélyi cigany kozosségek kutatasdban alapvetSen harom korszakot
tudunk elkiiloniteni. Az eurépai és a hazai értelmiségiek csak a 18. szazad
idején csodalkoztak ra a ciginysag sajatos érték- és életrendjére, hagyoma-
nyos kultirajara. Az erdélyi ciginysag felfedezése Kelet-Eurdpaban nagy-
jabol egybeesett a modern polgari nemzet és nemzeti kultdra megteremtésé-
nek folyamatéval. A hazai elitréteg, éppen a romantikus kultiira koncepcio
jegyében, viszonylag gyorsan és szervesen beépitette a magyar nemzeti kul-
thra szerkezetébe a szines és kozkedvelt cigdnyzenét. A kiilonb6z6 zsaner-
figurak (pl. noétas kedvi cigany muzsikusok) a reformkor kozkedvelt nép-
szinmtiveinek népszerti szerepl6i voltak.

Az erdélyi ciganyok hagyoméanyos folklorjanak és nyelvének kutatasa
csak a 19. szdzad kozepén bontakozott ki. A legtébb gytijt6 akkor a ciganysag
jellegzetes mondainak, meséinek, hiedelmeinek, babonainak, joslasainak
és varazslasainak segitségével, a romantikus kultirakoncepcié jegyében,
egyfajta Gsi cigany mitologiat szandékozott rekonstrualni. A reformkorban,
miizenei hatasra kialakult ciganyzene csakhamar olyannyira beépiilt a ma-
gyar nemzeti tudatba és kulttraba, hogy sokan el sem tudtak volna azt kép-
zelni, hogy a ciganysag ezt a kulturalis réteget Gshazajabol, Indidbol hozta
volna magéaval. Wlislocki Henriknek és Herrmann Antalnak a korabeli Er-
délyben él6 cigany kozosségekben végzett terepkutatasai egyértelmiien az
eur6pai ciganologia élvonalidhoz tartoztak a hosszi tizenkilencedik szazad
maésodik felében.

Bartok Béla és Kodaly Zoltan, valamint Sepr6di Janos és Lajtha Laszlo
erdélyi kutatasai a 20. szazad elsé felében azt erGsitették meg, hogy a cigany
kozosség folklorjat elsGsorban annak a népnek a zenéje, tAinchagyomanya
befolyasolja alapveten, akivel éppen szomszédos, egyiitt él. A masodik
vilaghabora el6tt végzett terepgytijtések még azt a felismerést is feltartak,
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hogy a hagyomany&rzébb ciganykoézosségek egy-két nemzedékkel tovabb
megérzik a szomszédsidgukban él§, korabban és gyorsabban polgarosuld
tobbségiek (pl. magyarok) folklorjat és szokasait.

A kommunista hatalom a mésodik vilagégést kovetd évtizedek idején
Romaniaban is a ciganysag tarsadalmi és gazdasagi csendes adaptaci6jara,
hallgat6lagos etnikai beolvasztasdra meg asszimilicidjara torekedett. Pél-
daul Ceausescu uralkodasa idején még a cigany etnonimat sem lehetett
megjelentetni egy nyomtatott kiadvanyban. Ebben a totalitarius korszakban
els6sorban csak a cigany kozosségek magyar nyelvii, irodalmi és esztétikai
mindségeket is hordozo folkloralkotasai (meséi, balladai, dalai) jelenhettek
meg. Albert Ernd, Pozsony Ferenc és Raduly Janos terepkutatasai azt bi-
zonyitottak, hogy a klasszikus magyar népballadak a 20. szdzad masodik
felében mar csak a székelyfoldi, magyar ajka cigany kozosségek halotti vir-
raszt6in élnek funkcionalisan. Nagy Olga gytijtései pedig azt tartak fel, hogy
az é16 mesemondas Erdélyben els6sorban csak a hagyomany6rzébb, archa-
ikusabb és kozosségibb jellegii kultaraval rendelkezd cigany kozosségekben
maradt fenn.

A romaniai rendszervaltozast szdmtalan tomeges, véres, ciganyellenes
esemény kisérte. Ezek a pogromok csakhamar felkeltették mind a hazai,
mind a kiilf6ldi sajt6 figyelmét a romaniai ciganysag sajatos sorsa és hely-
zete irant. A cigany csaladok a legtobb erdélyi, székelyfoldi faluban vagy
varosban voltaképp a rendszervaltozas alapvet§ veszteseivé valtak: elveszi-
tették varosi, ipari munkahelyeiket, falun pedig kimaradtak a féldosztasbol,
mindenféle megélhetés nélkiil maradtak. Kiilonb6z8 csoportjaik az orszag-
hatarok megnyitasa utan tomegesen ellepték Europa orszagait, ahol sokan
mezGgazdasagi vagy épitGipari munkaval, kereskedéssel, zenéléssel vagy ké-
regetéssel keresik meg kenyeriiket. Mindezek a tényez6k csakhamar raira-
nyitottak a sajt6 meg a kutatok figyelmét a ciganysag jellegzetes tarsadalmi
szerkezetére, csaladkozponta életmodjara, jellegzetes nemi és nemzedéki
kapcsolataira, gyermekeik iskolan kiviili szocializacibjara, gyermekkorban
megrendezett eskiivoikre, sajatos értékrendjére és tisztasagi normaéira.

A rendszervaltozas nagyon sok cigdny kozosség szamara elsGsorban le-
szakadast, elszegényedést eredményezett, mas nemzetségeknek és csala-
doknak lathat6 felemelkedést hozott a gazdasagi életben, jellegzetes, hizald
tipustt kereskedelemben. A hatarok megnyitdsa utan nagyon sok cigany
csalad és kozosség migracids gyakorlata jelentGsen kiteljesedett és térben
kibéviilt. Kozosségeik szervesen bekapcesolodtak kiillonb6z6 eurdpai migra-
ci6s rendszerekbe, valamint alapvetd, globalis, eur6pai modernizacios
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folyamatokba. Eppen ezért az utobbi két évtizedben megkezddott a cigany
tarsadalom gyors, bels6 polarizalodasa és atrendezddése is. A modernizaci-
6s folyamatokba sikeresebben bekapcsolddo ciganycsaladok mar sok helyen
tovabb tanittatjak gyermekeiket, s els6sorban az oktatasi programoknak ko-
szonhet6en, Roméniaban is kialakuloban van egy sajat, belsé, cigany értel-
miségi réteg, mely a politikai és a kozéletben tudatosan mar egyre inkabb
cselekvd részt vallal a ciganysag érdekképviseletében.

A kiilonbo6z6 cigany csoportok elit rétege az 1989-es roméaniai rendszer-
valtozas utani korszakban szamos olyan eseményt szervezett, ami egyfaj-
ta nemzetépitési gyakorlatnak nevezhets. Ennek jegyében kodifikaltak, és
iskolai oktatas szdmara alkalmassa tették a hazai olahcigany nyelvjarast,
ugyanakkor kivalogattak, kijelolték legfontosabb nemzeti, etnikai szimbo-
lumaikat is. A kerék, mely elsésorban korabbi utazasaikra és vandorlasaikra
utal, a rendszervaltozas utan a kelet-eurdpai, koztiik a romaniai cigdnysag
legfontosabb emblémé4java, ,nemzeti” cimerévé valt.

A legtijabb antropolégiai, néprajzi és szocioldgiai kutatasok elsGsorban
a romaniai, erdélyi ciganyok migracios gyakorlatat, gazdasagi és tarsadalmi
stratégiait, identitasat és annak reprezentacidjat dokumentaljak. A legtobb
kutat6é napjainkban, a 19—20. szazadi kutatasokkal szemben, mar nem a
hagyomanyos zenés-tancos cigany folklort gytijtogeti, inkabb els6ésorban a
cigany kozosségek jellegzetes értékrendje, mentalitasa, térhasznéalata, kul-
taréja és életmodja irant érdeklédik. Mikozben arnyaltan tanulmanyozzak
az erdélyi ciganyok sajatos tarsadalmi, gazdasagi és kulturalis életét, kuta-
tasaikkal voltaképp a kiilonboz6 cigany csoportok és kozdsségek sikeresebb
integracigjanak lehetGségeit vazoljak fel.
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Peti Lehel

Adaptalédas és szegregacio. A kulturalis
kiilonbségek kommunikalasa a cigAiny—magyar
egyiittélésben egy Kis-Kiikiill6 menti telepiilésen

Az erdélyi falvak viszonylataban a cigdny—magyar egylittélés soran érvényesiilG
kulturalis attittidoket toébb tanulmany is vizsgalta (lasd példaul Pozsony 2003,
0Olah 1996a, 1996b, Kotics 1999, Foszt6 1998, 2003, Taros 1996). Ezek a tanul-
manyok leginkabb a magyarok ciganyokroél alkotott mentalis képének mélyér-
telmezését végezték el, mindamellett, hogy fontos megallapitasokat tettek a ci-
ganyok részérdl torténd distanciateremtés helyzeteirdl is (példaul Oldh 1996a,
Bir6—Bodo 2002). Ebben az értelmezési paradigméban a szerzék tobbnyire a
formalizaci6 (Foszt6 1997), stigmatizaci6 (Fosztd 2003), szeparacio, szegrega-
ci6 (Kotics 1999), mentalis/szimbolikus elkiilonités (Taros 1996) fogalmaival
irtak le a magyar lakossagnak a ciganyokhoz val6 viszonyulasat.

Vannak esetelemzések, amelyek erdélyi falvak cigany lakossaga gazda-
sagi és tarsadalmi stlyanak jelent6s mértékli megvaltozasarél szamoltak
be a romaniai rendszervaltozas utani Gj konjunkturalis helyzetben nehe-
zebben mobilizalodo, gazdasagi értelemben sokszor vegetalé magyar/ro-
méan kozosségekkel szemben (Taros 1996, Gagyi 2002, Pozsony 2003). Az
4j helyzetben az egyiittélésben érvényesiil6 mintak, szimbolikus attitidok
atértékelédése ment végbe ezekben a cigany kézosségekben. Ezekben a tar-
sadalmakban ilyen szituacidkban vélhetGen tobb, komplexebb magatartas
termel6dott ki az elmult években a magyar kozosség — az elemzések tana-
saga szerint — merev, a ciganysag megitélését illetGen alig, vagy egyaltalan
nem valtoz6 mentélis struktaraival szemben.

A ciganyok 1j kulturalis attitidjeir6l, a magyarokkal szembeni szimboli-
kus pozicidk feloltésérdl, az alkalmazkodas vagy az elhatarolddas kénysze-
reirdl 1ényegesen kevesebb értelmezés 4ll a rendelkezésiinkre. Jelen tanul-
méany azoknak az értelmezéseknek a soraba illeszkedik, amelyek ez utobbi, a
magyarok altal a cigdnyokkal szemben kitermelt szimbolikus attittidok, ha-
tarépitési gesztusok, mentalis viszonyrendszerek kialakulasat és miikodését
vizsgaljak egy kozosség vonatkozasaban. Kérdéseim annak a helyzetnek az
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értelmezésére vonatkoznak, hogy a ciganysag életmodjanak a magyaroké-
hoz valé kozeledésével, a gazdasagi helyzet fokozatos kiegyenlit6désével
milyen torekvések indultak be a ciganysag korében az adaptalédas és integ-
racié megvalositasara és hogyan fogadta ezt a magyar k6zosség.

Az etnikus viszonyok miikodését magyarazo elméletek

Az etnikus viszonyok kutatasat maig dominidnsan meghatirozza a Fredrik
Barth altal kidolgozott etnicitas-modell (Barth 1969, 1996). A korabbi fel-
fogastol eltéréen, amely az etnikus viszonyok tanulmanyozasakor féként a
kulturélis tartalmakra koncentralt, Barth az etnicitas tarsadalmi folyamat
jellegét hangsilyozza, amikor a csoportok kozotti tarsadalmi hatarok fenn-
tartasanak stratégiait, ezek dinamikus m{ikodését abrazolja.

Richard Jenkins szerint az etnicitas-kutatasokban meghatarozd szerep-
pel birt Fredrik Barthnak az a felismerése, hogy ,az etnicitds nem a valto-
zatlan kulturélis sajatossagok egy kotege, mely jellegzetességek felsorola-
saval barmely személy beazonosithat6 lenne X-ként vagy Y-ként — vagyis
meghtizhatok lennének két etnikum kozott a hatarok —, hanem az etnicitas
szituacié altal meghatarozott olyan tarsadalmi tranzakciok altal jon létre,
amelyek tallépik magat a kérdéses etnikum hatarait. Az etnikai hatarok
atjarhatok, a folottiik és kozottiik torténd interakciok ellenére 1éteznek, az
etnikai hovatartozas és csatlakozas szabalyai valtozok, mind sajatossagaik,
mind fontossaguk tekintetében” (Jenkins 2002: 243).

Rogers Brubaker a posztmodern megkozelités etnicitas-kutatasaival kap-
csolatban megéallapitotta hogy ez ,,a rogzitett formak és vilagos hatarvonalak
toredékességét, tiinékenységét és er6zibdjat hangsilyozza” (Brubaker 2001:
60). Orvar Lofgren ugyanakkor arra figyelmeztet, hogy az utébbi évtizedben
az ebben a szellemben fogant etnicitas-kutatasok nyoman (amelyek kimutat-
tak, hogy miképpen modosulhatnak id6rél idére az etnikai hatarok, hogyan
jonnek 1étre az etnikai jelzések és szimbolumok, és hogyan adjik ezeket to-
vabb) tilhangsilyozédnak bizonyos aspektusok: ,,...megvan a kockazata an-
nak, hogy az etnicitas stratégiai vonatkozasaira val6 koncentralas talhangsa-
lyozza az etnikus azonossagtudat [Kiemelés t6lem — P. L.] bizonytalan, valto-
zékony vonasait és manipulalhato aspektusait” (Lofgren 1989: 16).

Az antropologiai cigany-tanulmanyok etnicitas-szemléletének legtelje-
sebb magyar nyelvli 6sszefoglaldjat Fosztd Laszlo végezte el (Fosztd 2003:
84-88). A szerz$ szerint a roma identitds- és kulturadlis stratégiak iranti
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fokozott érdeklfdés kovetkeztében szamos fogalom kering, mint példaul a
diaszpora fogalom, kulturdlis hibriditas, kreolizacio stb., amelyek a kérdés
vonatkozasiban f6ként makrotarsadalmi kontextusok vizsgalatahoz kinal-
nak megkozelitési irdnyokat.

A telepiilésrdl és lakoirol

Héderfaja a Kis-Kiikiill6 kozéps6 folyasa mentén elteriilé kistelepiilés. A
falu atlagosan kiépitett infrastruktiraval (gaz, villany, telefon) rendelkezik,
magyar nyelvii 6vodaval, illetve 1—8. osztalyt iskolai oktatassal, miivel6dési
hézzal. Paradox helyzet, hogy nem a gazdasagilag legfejlettebb falu alkot ko-
zségkozpontot, igy kozigazgatasilag a gazdasagilag fejletlenebb, de nagyobb
szamd roméan etnikumu lakossaggal (278) rendelkez6 Kiikiillszéplakhoz
tartozik. A kozséghez tovabbi harom, tobbszordsen hatranyos helyzetd, pe-
riférikus elhelyezkedésii, nehezen megkozelithetd, elmaradott infrastruk-
tarajh, depresszios kistelepiilés tartozik: Olahszentlaszl6, Kisszentlaszl6 és
Vajdakuta. Etnikai szempontb6l meglehetésen homogén, ugyanez mondha-
t6 el vallasi 6sszetételérdl is.

A 2002-es hivatalos népszamlalasi adatok szerint a 693-as 1élekszamu
telepiilés lakoi koziil 655 magyar, 22 ciginy, 15 roman, 1 pedig szasz etniku-
munak vallotta magat. Ebbdl 619-en reforméatusok, 22-en baptistak, 19-en
romai katolikusok, 19-en ortodoxok, 5-en piinkosdistak, 4-en unitariusok,
2-en pedig gorog katolikusok.? A Kis-Kiikiill6 mente, a tagabb tijegység
ahova tartozik, torténeti vonatkozasban is multietnikus régi6. Héderfaja a
térség etnikailag stabil telepiilésének szamit.3

A hivatalos népszamlalas adatai nem tiikrozik helyesen a telepiilés et-
nikai megoszlasanak valos aranyait. A korabbi népszamlalasi statisztikak
adataitol is eltéréen a faluban val6 jelenlétiik folytonossaga révén a ciga-

1 Az altalam vizsgalt esetben ezeket a kereteket tavolinak érzem, ezért nem teszek kisérletet
alkalmazisukra.

2 Az Arany Janos Kozalapitvany altal tdmogatott és a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag
szervezésében 2004 tavaszan, nyaran a telepiilés gazdasagszerkezeti jellemzgit kutattuk. A
kutatocsoport tagjai Kinda Istvan, Miklos Zoltan, Peti Lehel és Szab6 A. Toh6tom voltak, a
kutatést dr. Pozsony Ferenc és Szab6 A. Téhtom iranyftottak. A kutatas eredményeit 6nallo
tanulmanykotetben kozoltiik (Peti—Szabo szerk. 2006).

3 Szemben példaul Kisszentlaszloval, amely a szaszok kivindorlasaval alapjaiban valtoztatta
meg a telepiilés etnikai aranyait (14sd a tablazatot).
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nyok minden bizonnyal a korabbi idGszakban is 1ényegesen tobben voltak.
Az adatok lényegében a kiilonb6z6 etnikumok magyar nyelviiségére utal-
nak. A népszamlalas altal kimutatott 655 magyar etnikumt lakos a magyar
anyanyelvi cigdnyok tobbségét is tartalmazza. Ezzel szemben a koz6sségen
beliil egy sokkal mélyebb etnikai hatarvonal hiizédik, amely a statisztikai
adatokbol egyaltalan nem deriil ki.

A kozségkozpont polgarmesteri hivatala a telepiilés etnikai megoszlasa-
ra vonatkozban rendelkezik egy masik statisztikaval is, amely a hivatalos
népszamlalastol 1ényegesen eltérd etnikai megoszlast mutat ki.# A polgar-
mesteri hivatal statisztikajaban felsoroltakrol a héderfaji magyarok is azt
allitjak, hogy 6k ciganyok. Ez alapjan 1ényegében a statisztika azt tiikrozi,
hogy a héderfaji magyarok kit tartanak ciganynak. E szerint Héderf4jan 109
olyan Gshonosnak tartott cigany él, aki a telepiilésen sziiletett, vagy héder-
f4ji cigany lakossal kotott hazassagot. A ciganyok 27 kiilonallé haztartasban
élnek. Az 6vodaba 5,5 az 1-8 osztalyba 17 cigdny gyermek jér.°

A ciganyok magyaroktol val6 szimbolikus elkiiloniilését a falu telepiilés-
szerkezetén is nyomon kovethetjiik. A roma lakossag az tgynevezett Régi
ut, valamint Ciganysereg nevi utcaban él,7 az utébbiban meglehet6sen zar-
tan alkotva egy kiilonallo telepes egységet. A két, ciganyok lakta falurész
tulajdonképpen egy Gsszetartozd egységet képez.® A falun keresztiilhtiz6do
miitattal (ahol a magyarok hazai allnak) és a Kis-Kiikiill6vel® parhuzamos,
lényegében periférikus fekvési falurész. A Ciganysereg hizai kozé egy ma-
gyar csalad haza van beékel6dve. Tovabbi harom egymas mellett all az utca
kezdetén. Erdekes a Régi 1t szerkezete, ahol magyarok is laknak. Itt a ciga-
nyok és magyarok hazai agy oszlanak meg, hogy az utcan beliil is latvanyos
az elkiiloniilés.*°

Az 6shonos lakossag mellett a telepiilésen él 8 betelepeds csalad (20 sze-
mély) is, akik nem rendelkeznek sajat hazzal. Néhanyan koziiliik tobb mint
tiz éve élnek a faluban, lakhelyiik valtozo.

Lista de alegatori, evidenta Consiliul Local Suplac.

Az 6vodasok Osszlétszama 23.

Az 1-8 osztalyos didkok 0sszlétszaiméara vonatkozoan nincsenek adataim.

A helyiek altal hasznalt, lokalis megnevezés.

A két hosszanti fekvésii utcat egymastol egy 150—200 méteres 6svény koti Ossze.

A Kis-Kiikiill6 lokalis megnevezése: KiikollG.

1o Az utca két oldalan a kovetkez6képpen allnak a hazak (M: magyarok haza, C: ciganyok
héza): 1. MCCCCCMMMMM, 2. CCCCCMC.

© ® N o wu A
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A telepiilésen magyar csalddok nevelnek 6 arvahazi cigany gyermeket.
Ok szintén a telepiilés magyar 6vodajaba és iskol4jaba jarnak.

A ciganyok betelepedésére vonatkozo torténeti adatok ismeretlenek, va-
16szint, hogy jelenlétiik teljes mértékben Gsszefonodik a telepiilés magyar
etnikumi lakéinak torténetével, hozzajuk hasonldéan féldesuri telepesek le-
hettek. Ennek az id6nek az emlékét 8rzi az Akasztofa godre helynév, ahol a
grof a hagyomany szerint két cigany személyt akasztatott fel, mert loptak az
uradalom foldjérdl.

A helyi tarsadalom etnikai differencialodasa

A kozos torténeti at ellenére a két etnikai csoport kiilonb6z6 szociokulturéalis
iranyba fejlédott. A cigdnysag sajatos kulturalis jegyeit megérizte, ezek men-
tén differencidlodnak a falu magyar lakossagatdl, habar anyanyelviik magyar.
Legnagyobb résziik nem tud romanul, ciginyul pedig egyaltalan nem. Mind-
amellett, hogy a telepiilésen a ciganyok és magyarok kozotti gazdasagi aszim-
metria, az életvezetési mintak kozotti kiilonbség nem olyan hangstlyos, mint
példaul a szomszédos telepiiléseken,™ a kulturalis kiillonbségek kommuni-
kacidja a magyarok részérél nyomatékosan jelentkezik. Az etnikai csoportok
kozotti széles korti érintkezés, és a kulturalis kiillonbségek kevésbé latvanyos
fennallasa ellenére, az interakciok soran az etnicitas hangsilyos jelentkezése
a helyi tarsadalom miikodésének fontos részét képezi. Thomas Hylland Eriksen
szerint ,val6jaban az etnicitas ott valik fontos és meghatarozo tényezévé, ahol
a csoportok kulturalisan egymashoz kozel helyezkednek el, és gyakran 1épnek
kapcsolatba egymassal” (Eriksen 2006: 329).

A faluban nem a beszélt nyelv alapjan, hanem sajatos kulturalis mintak
alapjan differencialodik a két etnikum. Ezek kozott legfontosabbként a kol-
lektiv emlékezet altal szamon tartott szarmazast emlithetjiik.'?

A leszarmazas alapjan torténé etnikai differencialoédas a telepiilésen ro-
méanként szamon tartott lakossag megkiilonboztetésében érdekes moédon
nyilvanul meg. Mig a magyar lakossaghoz nyelvileg és kulturalisan adap-

u Példaul Szaszbonyhan, ahol 2006-ban Szabé Arpad Téhétommel végeztiink kutatasokat
a ciganyok korében (lasd Szab6 2006).

2. 0lah Sandor a homorddalmasi cigdnyok differencialtsdgat elemezve beszél arrdl, hogy
a ciganyok tarsadalman beliil a ,tirsadalmi elhatarolédasok tobb komponensre épiil§
mentalis konstrukciékra alapozédnak (a szarmazés, a torténeti elgvilagban gyakorolt csaladi
foglalkozasok, a csaladi gyokerek a telepiilésen, morélis értékek)” (Olah 2002: 73).
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taloédott néhany id6sebb roman szdrmazast betelepiil6t maig romanként
tartja szamon a kozvélemény, egyenes agi leszarmazottaikat etnikai vonat-
kozasban nemigen kiilonboztetik meg. Legfennebb oly m6don, hogy az ilyen
személyekrdl megjegyezhetik, hogy ,,az apja roman volt”; ennek azonban
nincs etnikai stigmatizal6 jellege. Megfigyelésem szerint ez a fajta etnikai
disztingvalas féként a kozépkoru és idGsebb generacio sajatja.

A magyar lakossaghoz adaptalodott, annak kulturalis mintai szerint €16,
de roman szarmazasiként szamon tartott néhany csalad esetében a név mi-
kodik megkiilonboztet6 tényezéként. A roman személyek adaptacitjanak si-
kerességét csaladneviik magyaros hasznélata is jelzi, amely nem feltétleniil
hivatalos névvaltoztatis eredménye, hanem a helyi gyakorlatban kialakult
ejtésbeli sajatossag kovetkezménye. Példaul Gheorghe esetében, a Gyorgya
ragadvanynév, a Dumitru csaladdnév esetében a Dunyitru megnevezés.

A cigany lakossag esetében, bar a telepiilés néhany bekolt6zott roman
csaladjatdl eltérGen torténeti folytonossagban jelen 1évé etnikumroél van
sz0, nem miikodik az egyenes agu leszarmazottaknak a magyarok altal tor-
ténd , bekebelezése”.13

A ciganyok gazdasagi stratégiai
A kollektivizalas idején

Mivel a magangazdasag idején a ciganyok folddel alig rendelkeztek, a fold
identitdsmegadd, szimbolikus szerepének hianyabol kifolyblag ez a tarsa-
dalmi csoport nem viseltetett ellenérzésekkel a kollektiv gazdasag megala-
kulésa irant. Ennek létrejotte utan (1962) a cigdny lakossag legnagyobb ré-
sze mezSgazdasagi alkalmazotta valt. Allatgondozokként, traktoristakként,
sz6l6- és csordapasztorokként foglalkoztattak Gket.

A ratermettebbek szamara, a falu magyar etnikumu lakossagahoz ha-
sonldan, a kozeli varosok gyaraiban valo foglalkoztatas valt kovethet§ stra-
tégiava, néhanyan nehézjarmiivekre sz6l6 vezet6i jogositvanyt szereztek.

A magyaroktol eltéréen, a roméak a kollektivizalast sikertorténetként
élték meg. A kollektivizalas a két etnikum kozott fennallo éles gazdasagi
kiilonbségek csokkenéséhez vezetett. Ebben az id6ében 4j hazak épiiltek a

13 Az adaptaci6é etnikai megbélyegzettség nélkiili, teljes mértékben sikeres voltat értem
alatta.
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cigdnysoron, életmodjukban is kozeledtek a tobbségi etnikumhoz. Ehhez
hozzéjarult az is, hogy a romék a magyaroknal sikeresebben hasznaltak ki
az informalis gazdasag lehetGségeit. Az 1970-es arviz a foly6 mellett fekvd
ciganyok valyoghazait elmosta, vagy lakhatatlannj tette. A kiutaland¢6 alla-
mi segély hirére azok a ciganyok, akiknek hazai épen maradtak, fejszével,
kapéaval estek neki hazaiknak, ily modon 6k is arvizkarosult segélyért folya-
modtak, amelyet meg is kaptak. A ciganyok lakta falurész allami segitséggel
Gjjaépiilt, a ciganyok téglahéazai legalabb akkorak, egyesek nagyobbak, mint
a magyarokéi.

Ebben az idGszakban a magyar etnikumi lakossagtol eltéréen szamukra
a haztajin megvalosuld mezégazdasagi termelés nem jelentett jovedelemki-
egészitl lehetdséget, a hagyomanyos mesterségek alkalmankénti gyakorlasa
azonban fontos talélési stratégia volt a hiAnygazdasag idGszakaban. Nagyon
sokan értettek a kémiivességhez és a szobafestés mesterségéhez, emellett
tobb zenész is volt kozottiik, amelyet masodfoglalkozasként alkalomszer(-
en, illetve hétvégeken gyakoroltak is. Néhany idGsebb férfi kosar- és gyékény-
fonassal, sepriikotéssel foglalkozott, amelyet a telepiilésen és kornyékén
f6ként élelemre cseréltek el.

Ebben az idGszakban az ehhez hasonl6 stratégidknak meghatirozo jelen-
toségiik volt a megélhetés vagy éppen a felhalmozas tekintetében. A ciga-
nyok koziil senki sem volt, aki a partapparatuson beliil jelent&sebb poziciot
toltott volna be.

A dekollektivizalas utan

A rendszervaltozas utani gazdasagi bizonytalansag a cigany lakossagon be-
lil nem okozott olyan stlyos csaladi krizishelyzeteket, mint ahogy egyes
magyar csaladoknél, akik nem tudtak életképes stratégiakat kidolgozni,
ennek kovetkeztében korabbi tarsadalmi presztizsiiket és életszinvonalukat
sem tudtak megdrizni. Mindemellett az 1989-es valtozast a falun beliil ez
az etnikai csoport veszteségként élte meg, munkahelyeik legnagyobb részét
elveszitették, egyre hangsilyosabban fordultak a korabban mellékfoglalko-
zasként dzott hagyoméanyos mesterségekhez, f6ként a kémiivességhez és a
szobafestéshez.

Mivel a kollektivizalas el6tt a haztaji teriileteket leszamitva lényegében
nem rendelkeztek jelent6sebb foldteriilettel, a dekollektivizalas utdn nem
miikodtethettek olyan stratégidkat, mint amilyen a magyar lakossagnal a
visszaparasztosodas (lasd Peti 2004: 203—204, Szabd 2002a: 27—29) volt.
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A foldek visszaszolgaltatasa soran a ciganyoknak csalddonként fél hektar
foldteriiletet osztottak. Ez az eset fesziiltségeket okozott a telepiilésen beliil,
mivel a ciganyoknak a foldnélkiili magyar csaladokkal egyiitt a legjobb mi-
noségl, réti foldeken mérték ki ezeket a parcellakat. A konfliktust a falu nem
etnikai alapon érzékelte, a foldkiméréseknél ugyanis altalanosak voltak a né-
zeteltérések (jelz6csovak kidobalasa, veszekedések, fenyegetézések stb.).

A telepiilés magyar lakossaga a rendszervaltozas utdn nem élt a vendég-
munka lehet8ségeivel, amely a telepiilés mindenkori agrarbeallitbdasaval
magyarazhat6é. A telepiilésen az agrariumnak torténetileg meghatarozd
fontossaga volt, a Kis-Kiikiill6 kozépsé folyasa mentén fekvé falvak lakoi
Héderfajat az egyik ,legerésebb”, mez6gazdasagi termelésre specializa-
l6dott telepiilésnek tekintik. Ezt bizonyitja, hogy a falu hatara a kornyezd
telepiilésekénél tobbszorosen nagyobb, még azokénal is, amelyek lakossa-
ganak szamaranya akar haromszoros is (példaul a szomszédos Szaszbonyha
esetében). Ez egy sajatos gazdaontudat megjelenéséhez vezetett a telepiilé-
sen, amely a lokalis identitas miikodésekor a kornyezd telepiilések lakoival
szembeni mentélis folérendeltség megteremtésére vald hajlamra Gszton-
zOtt. Ez abbdl is kivilaglik, hogy a rendszervaltozas utan azok a bekolt6zé
(magyar) csaladok tudtak az agrariumtél elszakado, legéletképesebb vallal-
kozo6i stratégidkat kidolgozni, amelyeket nem kotott a minden koriillmények
kozott az agrariumbol valé megélésre 6sztonzé mentalis beéllitodas.

Orientacios tipusok a gazdasagi stratégiak fiiggvényében
az 1989-es rendszervaltozas utan

Kiilfoldi vendégmunkasok

A magyaroktdl eltéréen a foldnélkiili ciganyok az 1989-es roméniai rend-
szervaltozas utan, a tobbségi etnikuménal nagyobb fokii mobilitasukat mi-
kodésbe hozva, elGszeretettel foglalkoztak sefteléssel, vagy vallaltak munkat
kiilfoldon. Jelenleg kb. 20 cigany személy magyarorszagi vendégmunkaval
keresi a kenyerét. A kiilf6ldi munkavéllalas soran altalaban az egész csalad
mobilizal6dik. Tobbnyire mezdgazdasagi munkat vallalnak, néhanyan ké-
miives ismereteiket kamatoztatva épitkezéseknél dolgoznak. A n6k betegek-
re és idGsekre vigyaznak, vagy viragkertészetekben dolgoznak. Par személy
Spanyolorszagban, Németorszagban, Olaszorszagban és Izraelben vallal
munkat. A kiilf6ldi munkakapcsolatok révén néhany héderfaji cigany fiatal
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kiilfoldon alapitott csaladot és telepedett le. Egy héderf4ji ciganylany pél-
daul német fiaval 1épett hazassagra, gyermekiiket Németorszagban nevelik.
Kiilfoldi letelepedésiik, kapcsolathaléjuk kibéviilése tovabbi lehetGségeket
jelent rokonaik szamara az idegen vilagban val6 tajékozodashoz, az ott vald
kereskedéshez és munkavallalashoz.

Napszamosok

A kisebb mobilizicios készséggel rendelkezd vagy idésebb személyek a te-
lepiilés magyar nagygazdainal vallalnak napszamosmunkat, amely a patro-
nus—kliens kapcsolatok megszilarduldsahoz vezetett. Néhanyan ondllésult,
vagy kisvallalkozast miikodtet6 gazdanak allandé munkaerét jelentenek,
szolgaknak hivjak Gket. Fizetségiik megegyezés alapjan némi pénz, adott
esetben cigaretta és ital, valamint élelem. Allatgondozokként, malomra fel-
iigyel6kként tevékenykednek, vagy a gazdasagokban zajlé kiilonb6z6 mun-
kafazisok allando segitségeként vannak jelen.'4

Munkasok

A fiatalabb és kozépkoru férfiak koziil paran a kozeli varosok kinalta mun-
kalehet6ségekkel élnek. Héderfaji magyarokhoz hasonléan kiilonb6z6
munkahelyeken dolgoznak, ennek feltétele az allandé ingazas. Tobbnyire
raktarosokként, soférokként, autoszerel6kként, gyari munkasokként alkal-
maztak 6ket. A viszonylagos biztonsagot nytjt6 varosi munkahelyeket egye-
sek az 1989-es rendszervaltozas utan id6szakos kiilfoldi munkavallal4assal
kombinaltak, ezért atfedések lehetnek a kiilfoldi vendégmunkasok katego-
ridjaval.

Az ugyanazon munkahelyeken dolgoz6 magyarokkal val6 munkatarsi
kapcsolatok nagymértékben jarultak hozza kollegialis kapcsolatok, baratsa-
gok szov6déséhez, amelynek eredménye egy-két cigany—magyar csalad ko-

4 A napszamos ciganyok magyarok altali megitélésérdl (siménfalvi tapasztalatai alapjan)
Szab6 A. T6hotom megfigyeléseire tamaszkodhatunk: ,A napszdmos ciganyok a falu
értékrendszerében nagyon alacsony helyet foglalnak el, mert sem val6di, sem szimbolikus
téke falhalmozasara nem képesek” (Szabo 2002b: 211). A szerz6 tovabbé hangsulyozza, hogy
ezzel a csoporttal szembeni kiilondsen elbitéletekkel terhes attittid abbdl fakad, hogy ,egyik
naprdl a masikra élnek, nem biztositjak a jovdjiiket, ezért alland6an kolesonre szorulnak;
ez pedig ellenkezik az 6nellatast szem el6tt tarto, a kélesont hagyoményosan keriil6, a jovét
minél inkabb bebiztositani igyekvd paraszti normaktol” (Szabd 2002b: 211).
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zGtti komasagi viszony létrejotte volt. Ezeknek a viszonyoknak a 1étrejottét
nem mondhatjuk altalanosnak, sokkal inkabb a tarsadalmi interakciok te-
riilletén torténd egyéni kivételezések koré sorolhatjuk, amely a kivételtevés
egyéni helyzeteit jeloli, nem pedig altalanos, altalaban miikodé tarsadalmi
gyakorlatot. ,A mindennapokban 1étezé kapcsolatok, kooperacidk a ciga-
nyok és a magyarok kozott sok esetben racafolnak a merev szembenaéllasra,
a konkrét esetek szintjén néha elttinik a diszkriminacio, de nem tiinik el
altalaban s a kapcsolatokban rendszerint a csoporthovatartozas szerinti vi-
szonyulasok dominalnak” (Olah 1996a: 185).

Cigany gazdak

Ugyancsak atfedések vannak e kozott a csoport és a tobbi csoport tagjai ko-
z0Ott. Néhany csalad a rendszervaltozas utan kiosztott fél hektar f6ld mellé
oner6bdl Gjabb teriileteket vasarolt, amelyen a magyar gazdak tobbségéhez
hasonldoan hagyoméanyos gazdalkodast folytat. Ez egyfajta vegetalé gazdal-
kodas, célja a néhany disznd, egy-két tehén tartasahoz sziikséges termény
megtermelése. Az Onellatashoz, onéllosodashoz nem elegendd gazdasagi
gyakorlatot altaldban valamelyik fentebb leirt stratégidval kombinaljak.

Jottmentek?'s

Jottmenteknek nevezik a lokalis tarsadalom lako6i azokat a bekoltozott ci-
ganyokat, akik tobbnyire magyar csaladok altal rendelkezésiikre bocsatott
pajtakban, szénapadlasokon htzzdk meg magukat. Ezeknél a csaladoknal
szolgaként dolgoznak (példaul teheneket fejnek), emellett idénként alkal-
mi, napszamosmunkat is elvallalnak. Jelenlétiik a telepiilésen folytonos.
T6bbnyire Hargita megyei falvakbol szarmazd, a helyi megnevezés szerint
»Sz€kely cigdnyokrol” van sz6. Egy, a falu megitélésében deviansnak tartott
(alkoholista) egyediilallé magyar férfi rairatta egy ilyen cigany csaladra a
hazat eltartis fejében. Egy csalad napszam fejében bérel egy rossz allapot-
ban 1évé hazat. Egy egyediilallo n6 az egyik magyar csalad udvaran allo, nem
iizemképes kisteherautoba koltozott be, a csaladi gazdasagban ,segit” ennek
fejében.!® Kisgyermekét nem jaratja iskolaba.

15 A falusiak altal hasznalt megnevezés — P. L.
16 Els§ gyermekét amerikai hazasparnak adta 6rokbe. A faluban azt allitjak, hogy felnétt
lanya megkereste az anyjat, de nem tudtak kommunikalni.
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A ,jottment” kategoria kivételével, akiket sem a magyarok, sem pedig a
bennsziil6tt ciganysag igazabol nem tart héderfijiaknak,' a kiilonféle cso-
portba sorolt személyek id6szakonként kombinaljak, vagy valtogatjak az is-
mertetett stratégiakat.

Vallalkozoék és kereskedok

A rendszervaltozas utan két cigany csalad nyitott kocsmat a telepiilésen. Az
egyik a falu kozponti, tehat magyarok lakta részén, mig a mésik kocsma, a
helyi megnevezés szerint ,cigany bar”, a falu ciganyok lakta részén, a Ci-
ganyseregben miikodott. Mivel a falu kozponti részén 1évé kocsma sokaig a
telepiilés egyetlen kocsmaéja volt, a magyarok is hasznaltak. Mara mindkét
kocsma megsziint, az ezeket m{ikddtetd csaladok tagjai mara tobbnyire Ma-
gyarorszagon kereskedelemmel foglalkoznak.

Adaptaciés torekvések

A cigany lakossagnal hangsilyosan jelentkezik a magyar lakossaghoz valo
minél teljesebb adaptilodas torekvése. Megfigyelhetd igyekezet, hogy a
tobbségi etnikum kulturalis szabalyai szerint szervezik meg életvezetésii-
ket. A magyar lakossag értékrendszerével val6 azonosulas, a falusi tarsada-
lom normaihoz val6 igazodas adaptaciojuk sikerének fokmérdje. Akik ezt
a legsikeresebben gyakoroljak, a falu kozponti, magyarok lakta helyein va-
saroltak hazat ,magyarként” viselkednek.® Az adaptaci6 sikerét esetiikben
cigany—magyar vegyes hazassagok létrejotte jelzi. Mindemellett megfigyel-
hetd, hogy ezeknek a csaladoknak a gazdasagi teljesitményét a magyarok
rutinosan leértékelik, érdemiiket verbalis stratégidkkal probaljak minima-
lizalni. Az egyik csaladrol példaul azt allitjak, hogy azért tudott a falu szim-
bolikus kozéppontjaban emeletes hazat épiteni, mivel nyertek a lotton. Ez a

17 A kozosségtanulményok modszertani gyakorlata alapjan azonban én a vizsgalt kozosség
részévé tettem Gket, az elemzés egységének a falut, mint 6nmalld, mikods kozosséget téve
meg (lasd Sarkany 2000, Foszt6 2003).

8 A cigdny—magyar egylittélést mas erdélyi telepiiléseken vizsgalé szerz6k hasonld
tapasztalatokrol szamolnak be. ,A joval szerényebb anyagi koriilmények kozott élGk
szamara is legf6bb torekvés a falusi életformahoz valé kozelités, s ennek szimbolikusan
felértékelt mozzanata a hazvéasarlas bent a faluban” (Kotics 1999: 76). Lasd még Fosztd
1998, Pozsony 2003.
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vélekedés a ,becsiiletes munka” ethoszat allitja szembe a cigdnyok bizony-
talan eredet(i, atlathatatlan (tehat vélhet6en nem becsiiletes Giton szerzett)
stratégiakkal elért gazdasagi teljesitményével. Ezek a csaladok az etnikai
identitasvaltas atjara 1éptek, amelyet szimbolikusan is igyekeznek megjele-
niteni példaul a Ciganyseregben lakokkal szembeni érintkezések szamanak
leszoritasaval, a cigany identitas megtagadasaval. Az ezekhez hasonld be-
allitédasokat a legtobb szerzg a tobbségi lakossag diszkriminativ, stigmati-
zalo viszonyulasaival szembeni elharito stratégiaként (lasd Olah 2002: 73),
az etnikai megbélyegzettségbdl valo kilépésként, identitds-stratégiaként
(Cristea—Latea—Chelcea 1997) értelmezi.

Héderfajan a diktatirat megel6zéen, valamint a kommunizmus ideje
alatt cigany kovacs m{ikodott. A kovacs mestersége révén az atlagosnal joval
gyakrabban érintkezett a magyarokkal, statusa révén mindez legitim pozi-
ciobol tortént. Megbecsiiltségét, a magyar kozosségbe az atlagosnal maga-
sabb integraltsag jelzi, hogy két inasa koziil érdekes modon az egyik magyar
volt, aki ma is {izi a t6le elsajatitott hagyomanyos mesterséget.’® Ugyancsak
adaptalddasanak sikerét jelzi, hogy utddai szintén a falu szimbolikus kozép-
pontjaban tudtak hazat vasarolni maguknak.2°

A héderfaji ciganyokra — a magyarokhoz hasonloéan — a két-harom gyer-
mekes csalaidmodell kovetése a jellemzd. A cigany gyermekek 6vodaba és
iskolaba jarnak, a baptistak kivételével mind konfirmalnak. Mas erdélyi te-
lepiilésektdl eltéréen, ahol a cigany fiataloknak a magyarokkal egyiitt torté-
nd konfirmalasat esetenként fesziiltség kisérte a magyar népesség korében
(lasd Pozsony 1993), Héderfajan nincs ilyen vonatkozast etnikai megkiilon-
boztetés a reformétus egyhéz részérél. Erdekes moédon a hédef4ji cigonyok
a legutobbi évekig nem tartottdk fontosnak a templomi eskiiv6t. Ehelyett
sokan a parkapcsolat a hazassagnal kevésbé kotottebb, esetiikben plauzibi-
lisebb ,,0sszedllast” valasztottak, amely gyakran a parkapcsolatok felbomla-

19 Szaktudéisa révén nemcsak a lovak vasalasat végzi, de a falu magas fok( gépesitése
kovetkeztében létrejott Gj igényeket is ki tudja elégiteni (példaul eke- és tarcsalapok élezése,
edzése stb.).

20 Olah Sandor egy székelyfoldi telepiilésen é16 cigany kovacs mikrotarsadalmi helyzetét ér-
telmezve egy olyan esetet mutat be, amikor a személy mar nincs raszorulva a munkavallalas-
ra, &m mégis nap mint nap izi mesterségét. A szerzg értelmezése szerint a vizsgalt személy
sajat tarsadalmi val6sagat azokban a kapcsolatokban épitheti és tarthatja fenn, amelyekre
més emberekkel naponta a szemt6l-szembeni kontextusokban sor kertiil. ,,A kapcsolattartis
e formajaval sajat valosagfenntart6 sziikségletét elégiti ki: jra és Gjra definidlja sajat vila-
gat, megdrizve mikrokornyezete kollektiv identitasképzésben elfoglalt pozici6jat is” (Olah
1996¢: 204).



ADAPTALODAS ES SZEGREGACIO 39

sat, tjak alakitasat tette lehetévé. A helyi tarsadalomban legmegbecsiiltebb
cigany csaladok azonban az 1970-es évek 6ta fontosnak tartjak a torvényes
hazassagot. A korabbi idészakban a parkapcsolatok alakulasiban jellemzd
volt a leanyszoktetés. Az utolso ilyen eset 12 évvel ezel6tt tortént, amikor a
cigany fiatalok (mindketten héderfajiak) a sziil6k akarata ellenére parkap-
csolatra 1éptek. Az éjszaka ablakon kiemelt lanyt a fia egyszer{ien hazavitte
és vele halt, amely utan térvényesiilt a kapcsolatuk. Ez a parkapcsolat azbta
felbomlott, a fiatalasszonyt németorszagi vendégmunkaja soran ,tovabb-
szoktették”. Ujabban a magyarok értékrendszerével, normaival azonosuld
cigany fiatalok is fontosnak tartjak a ,rendes” templomi eskiivt.

A tehet8sebb csaladok az altalanos iskola elvégzése utan dics6szentmar-
toni szakiskol4ba is jaratjak gyermekeiket.

Aroma lakossagnak a magyar etnikumhoz val6 adaptécidjat, a hangstlyo-
sabb kulturalis kiilonbségek egyméashoz valo kozeledését segitették elé azok
alokalis gazdasagi/tarsadalmi folyamatok is, amelyek kovetkeztében az 1995
utan az agrariumbol megél6 magyar etnikumi csaladok elszegényedtek. A
gazdasagi kiilonbségek csokkenése a két etnikum kozott nem jarult hozza
a szimbolikus elkiiloniilés fokozottabb, tilkompenzalt megteremtéséhez a
magyar népcsoport részérél. Mindemellett nem beszélhetiink egy cigany elit
létrejottérdl, vagy a gazdasagi aszimmetrikus szerkezet megfordulasarél a
ciganyok javara, csupan egyes cigny csaladok szimbolikus és gazdasigi ala-
rendeltségiik kis mértékii korrekcidjarol az Gj konjunkturalis helyzetben.

Az 1989-es rendszervaltozasig, a telepiilés reformatus lakossagat is érin-
t6 szektasodasi folyamatok jelentkezéséig a ciganyok reformatusok voltak.
A reformatus egyhaz nagymértékben hozzajarult a cigany lakossag integra-
ci6jahoz, bevonta Gket a gylilekezeti életbe. A reformatus egyhaznak példaul
sokaig cigany harangozoja volt, ameddig a templomt6l kiilonall6 haranglab-
ban, a ,toronyban” villamositottak a harangozast. Ismereteim szerint azon-
ban cigany presbiter sosem volt a faluban, amely jabb etnikai torésvonalat
sejtet. A presbiterség a normak szerint él6, megallapodott és értékelt statust
jelent egy telepiilésen beliil.

Az 1989-es rendszervaltozas utan az addig felekezetileg homogénnek
mondhat6 telepiilésen szektdsodasi folyamatok indultak be.?* A jelenlegi
20-25 baptistabdl 18—20 cigany, ezaltal tehat egy tobbségében cigany val-
14si kiskozosség jott 1étre.22 A magyarok vélekedése szerint f6ként a baptis-

21 1925-t6l a baptistak jelenléte egy-két csalad révén folyamatosnak mondhato a telepiilésen.
22 FGként idGsebb, egyediilallo asszonyok.
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taktdl remélt anyagi segitség miatt lettek ezek a ciganyok baptistava. Ily moé-
don, a kis cigany csoport vallasi konverzioja régebbi el6itéletek aktivizalasat
eredményezte a ciganysaggal, mint etnikai csoporttal szemben, mindannak
ellenére, hogy a ciganyok szektassa valasa nem kiilonpalyas folyamat volt. A
csoport miikodéséhez sziikséges kiilsG kapcsolatokat, ennek megszervezését
és vezetését éppen baptistava valt magyarok latjak el. Ennek ellenére egy
csoport jellegii elkiiloniilésrdl beszélhetiink. Foszt6 Laszlo a székelyszaldo-
bosi piinkosdista ciganyok hasonlo szerkezetbe valo tomoriilését az egyének
szempontjabol vizsgalva megallapitotta, hogy a vallasi mozgalom ,,a meghé-
lyegzettségbdl jelent menedéket és egy alternativ (nem nemzeti) integracios
lehet6séget kinal” (Fosztd 2003: 105).

Hatarépités és atjaras

LA kiillonbozd kultarak kozotti »atjarasnak« legf6bb akadalya, ha az egyik
sajat interpretacidit kizardlagosnak, egyediil érvényesnek tételezi. E bealli-
todasbol kovetkezik, hogy a sajat vilag hatarainak a kijelolése, a masik elta-
volitasa alland6 gyakorlat” (Olah 1996a: 187).

A cigany—magyar egyiittélésben a ciganyok viszonylagos adaptacios si-
kere mellett egy olyan aszimmetrikus viszony hatarozza meg a két etnikum
kozotti kapesolatrendszert, amely az integracidot mindennapi élethelyzetek-
ben torékennyé teszi. Olyan nemzedékek alatt kialakitott, kozmondasok-
ba, szolasokba slirlisodott értékitéletek stigmatizaljak a ciganyokat, mint
»benne van a furfang a ciganyokban”, ,a cigany Pesten is cigany”, ,,a cigany
csak messzirél ember, mikor kozeledik, akkor cigany”, ,veszekednek, mint
a ciganyok” stb., amelyek merev szembenallast, elutasitast, atjarhatatlan ha-
tarokat jeleznek. Ezek az élckedések moralisan elitél$ tartalmuaak a sztereo-
tipidk tobbségéhez hasonléan (lasd Forgacs 1999).

Olah Sandor székelyfoldi megfigyelése a cigany—magyar egylittélés tekin-
tetében altalaban érvényes lehet az erdélyi vegyes etnikumu falvak esetében:
»A két népcsoport kiilon vilaganak, e vilagok sorozatos elhatarolédasanak
alapja a valosag eltéré értelmezéséb6l kovetkezd kulturalis patternek érvé-
nyesiilése” (Olah 1996a). A két etnikum kozotti hatarépitési gyakorlat sza-
mos szimbolikus jelzésben megnyilvanul, amelyek a kozosség mitkodésének
meghatarozo részei. A ciganyok és a magyarok kozotti kiilonbségek a gaz-
dasagi stratégiak eltéré jellegében, mindkét fél szigorti endogdm hazasodasi
mintakovetésében, valamint az egymas ritualis eseményein valo részvétel
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nehéz atjarhatdsagban nyilvdnulnak meg. A magyarok részérél ezeknek a
kulturalis mintaknak a megszegése csak egyedi esetekben képzelhetd el, al-
taldban a két etnikum egymashoz val6 viszonyaban fontos stratégidkként
vannak jelen. Kotics Jozsef zabolai tapasztalataval egybevagoban a vizsgalt
esetben is ,,a konkrét kapcsolatok szintjén néha eltiinik a cigdnyokkal szem-
beni diszkriminéci6, de nem tiinik el 4ltalaban” (Kotics 1999: 81).

A teljes etnikai és felekezeti asszimilacid, valamint kulturalis adaptéci6
ellenére, a cigAnysaghoz val6 tartozas tényének a hangsilyozasa a telepiilé-
sen egy személy tarsadalmi statusanak, értékének a leghatarozottabb taga-
dasaval egyenértékd.

Azt, hogy ciganyok adaptacids torekvései adott szint utan kudarcra van-
nak itélve, a torténeti el6zmények mellett jelenbeli folyamatok is gerjesztik.
A Kkisrégi6 erételjes elciganyosodasanak mellékhatasaként a ciganysaggal
szemben Gjabb elbitéletek sziiletnek vagy régebbiek aktivizalodnak.

A kozség etnikai Osszetételének gyokeres megvaltozasa, a roméan anya-
nyelvi ciganysag politikai valasztéerejének megnovekedése a roman—magyar
egyiittélésben is fesziiltséget gerjesztett. A roman anyanyelvii cigdnyok f6leg a
régio szasz falvaiba koltoztek be, példaul Kisszentlaszlora. Amikor 2006-ban
a héderfaji magyar tanacsosok a kozségkozpont Széplakon tartott gytilésén a
széplaki altalanos iskola osztalyGsszevonésaira szavaztak (a héderfaji onallo
iskolai osztilyok megmaradéasa érdekében), roman ciganyok gyiilekeztek és
megkopdosték a tdvozd magyar 6nkorméanyzati tanacsosokat.

A kollektiv emlékezet meg6rzott cigdny—magyar vegyes hazassagrol szo-
16 torténeteket. Eszerint egyik hazassag sem bizonyult tartosnak, az utdédok
pedig elhagytak a telepiilést és mashol telepedtek le, akkor is, ha értelmisé-
giekké valtak, amely arra utal, hogy ebben a k6zosségben a cigdny—magyar
vegyes hazassagbol szarmazo6 utédok ,etnikai anomalianak” (Eriksen 2006:
332) szamitanak.

A két vilag kozotti atjarasok szabalyozottak és ritualizaltak. A cigdnyok
részt vesznek a falu intézményi életében, példaul a falugytiléseken. Ez azon-
ban csupan passziv részvételt jelent. Az iinnepek, a lokalis identitasépités
rendezvényei (példaul falunapok), az emlékhelyek, egyaltalan az intézmé-
nyi szféra a magyar félhez tartoznak.23 Mindezidaig nem volt azonban a
telepiilésen cigany onkormanyzati képvisel§, mint ahogy mas, tarsadalmi
presztizst is kifejezd, szimbolikus fontossagt poziciét sem toltott be cigany

23 Hasonlo helyzetrdl Bir6 A. Zoltan és Bod6 Julianna szamol be korondi kutatasok alapjan
(lasd Bir6—Bodo 2003: 75).
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személy, még a kommunista diktattra idején sem. Ritkdnak szamit ugyan-
akkor, hogy magyar fiatalok lakodalmara ciganyokat is meghivnanak, mig a
telepiilésen tartott cigany lakodalmakra is igen ritkan, kivételes helyzetben
mennek el magyarok.

A bennsziilott cigany lakossag mentalisan a ,jottment” csoport folé he-
lyezi magat, a veliik val6 tarsadalmi érintkezések ritkak és behataroltak, nem
véllalnak veliik kozos identitast.24 A napszamos ciganyokkal val6 tarsadalmi
érintkezés a ,,szocidlis szennyezettség” (1asd Olah 1996a: 185) gyanujat kel-
ti fel. Ez al6l a megitélés aldl kivételt képeznek a patronus—kliens viszonyok
nyoman ciganyoknak szallast adé magyar csaladok. Ezek a csaladok ilyen vo-
natkozasban azért is gyant f6lott allok, mivel legtobbszor a legnagyobb gaz-
dasaggal rendelkez6, kiils6 munkaerét igénylé gazdak biztositjak ily médon
az allando, kéznél 1év6 segitséget. Azilyen gazdik a helyi tarsadalom presztizs-
struktirajaban is legmagasabb fokon allnak, ,nagygazdanak” szamitanak.
Egy alkoholistanak tartott fiatal férfi egyiitt él egy tobbtagq, ,jottment” csa-
laddal. A kozosség normarendszerében ez rendkiviil stlyos deviancianak, a
cigany—magyar egylittélést szabalyoz6 normarendszer nagyfoki megsértésé-
nek szamit, amelynek kovetkezménye az egyén teljes mértékid marginalizala-
sa. A héderfaji ciganyok kozott is vannak a esoporton beliil deviansnak tartott
személyek, akik éppen a ,jottment” ciganyokkal val6 tarsadalmi interakciok
gyakorisagaval, ,keveredésiikkel” valtak a csoporton beliil marginalizaltta.

A szimbolikus elkiiloniilés egyik megvalésulasa:
a karacsonyi kantalas

A cigany gyermekek és fiatalok hagyomanyosan a magyarokkal egyiitt
jarnak karacsonykor kantalni. A t6bbségében magyarokbdl all6 csoport a
Ciganyseregbe is eljar kantalni. A magyar—cigany kapcsolatokra jellemz6
aszimmetrikus viszony megléte latvanyosan jelentkezik a népszokés szamos
eleme soran, amikor az egyébként stabil forgatokonyvi ritus eljatszasa a
ciganyok lakta teriileten jelent6sen modosul.

A ritus elvart megvalosulasa szerint a kantalok csoportja énekkel koszon-
ti a haziakat, majd valaki (altalaban a v6fély vagy a kezes) egy hagyomanyos

24 TIsmeretes, hogy a zart, archaikus lokalis kozosségek bels6 miikodésének sajatossaga
volt az idegen, a »jovevény« iranyaban az elhatarolddas, a »taszito« gesztusokkal kifejezett
distanciateremtés a tarsadalmi érintkezésekben” (Oldh 1996¢: 199). Hasonl6 szimbolikus
attitidok a vizsgélt telepiilésen is miikodnek.
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karacsonyi koszontGverset mond el. A koszont6 elhangzasat a kantaloknak
végig kell hallgatniuk, majd a haziak beinvitalasat — hacsak néhany percig
is —, illik elfogadni. A kantalok behivisa és megvendégelése a magyaroknal
elvart gesztus az olyan csaladok részérél, ahonnan valamelyik csaladtag a
kantal6 csoport tagja, és elvart mozzanat olyan csaladok részérdél, ahol kon-
firmalt leany lakik.

Az eredeti csoportnal lényegesebben kisebb kantald csapat jarja végig a ci-
ganyok lakta falurészt. A ciganyok lakta falurészen torténé kantalas soran a
kantalok nem agy viselkednek, mint a falu magyarok altal lakott részein. Itt a
magyar legények nem szivesen fogadjak el a ritus tobbnyire kotelezd részének
tartott beinvitalast, vagy csak nagyon ritka esetben, akkor is vonakodva, in-
kabb egyes személyek fiiggvényében téve kivételeket a kitelez viselkedésmin-
ta al6l. Legtobbszor nem is keriilhet sor a beinvitalasra, mivel az ének elhang-
zasa utan a kantalok csoportja tovabbmegy egy masik hazhoz, igy a hazigazda-
val 1ényegében csak a koszont6t elmondo kezes és vfély talalkozik. A ciganyok
lakta falurészen mindig vannak olyan kapuk, amelyek zarva allnak a karacso-
nyi és tjévi balokra pénzadoméanyt gytijt6 kantalok el6tt. A magyar kantalok
ezt természetesnek veszik, nemtetszésiiket a kapu megdongetésével, Gjabban
az udvarba dobott hangpetardaval fejezik ki, amely magyar csaladokkal szem-
ben elképzelhetetlen lenne. A helyzet értelmezésére sokszor elhangzik egy sz6:
,Ciganyok”, amely a cigany—magyar egylittélésre jellemz6 aszimmetria egész
viszonyrendszerét magaban foglalja. Az ilyen helyzetek a cigdnyokrol val6 ne-
gativ képalkotas Gjratermel6dését eredményezik, hasonl6 médon ahhoz, amit
Bir6 A. Zoltan és Olah Sandor allit: ,,A ciganyokkal szembeni viselkedésmod
elvei mar az elsédleges szocializacidban beépiilnek az egyéni azonossagtudat-
ba: a tarsadalomba belenevel6d6 egyén az el6dok intézményesiilt vilagabol
vesz at viselkedéselemeket, viszonyulasokat” (Bir6—Olah 2002: 45).

Térbeli hatarépités: a cigany temeté

A lokalis tarsadalom etnikai alapon torténd szegregalddasa mutatkozik meg
a temetkezési szokasokban is. Annak ellenére, hogy az 1989-es rendszerval-
tozasig a héderfaji ciganyok egy-két kivételtdl eltekintve a reformatus valla-
suak voltak, szigorti norma tiltotta, hogy a magyar reformatus temetébe te-
metkezzenek. A feljegyzések szerint 1930-16l a telepiilés két reformatus te-
metdje koziil a kisebbikbe, az Ggynevezett cigany temetSbe temetkezhetnek.
Mindezidaig nem sikeriilt kideriteni, hogy miért 1930-ban torténik meg ez
a valtas, mivel Ggy tiinik, hogy azelGtt ez a temet§ is a méasikkal egyenrangta
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reformatus temet6ként miikodott. Az utolsé magyar etnikumd, akit ebbe a
temetdébe temettek, éppen egy reformatus lelkész volt.

Utz Jeggle allitja, hogy ,,a hatarok meghtizésa [...] nemcsak stabilizalo, ha-
nem egyben dinamizal6 tényezd is: minden hatar kihivas a hatart legytirni
kivano erdk szamara” (Jeggle 1994: 3). A kollektiv emlékezet szerint egy eset-
ben probaltak cigany halottat a jelenlegi ,magyar temetébe” temetni. Olyan
csaladrol volt sz6, amely két generaci6 ota a falu szimbolikus kozéppontjaban
vasarolt hazat. A magyarok korében erds felhaborodast valtott ki az eset, en-
nek ellenére végiil is a magyar temetdn beliil, a Cinterem nevii részen temet-
ték el. A cigany csalad az Gket éré rutinos stigmatizaciot az integralodast jelzd
yhataratlépésel” probalta feloldani, amely végs6 soron az eredménytdl fiig-
getleniil (halottjukat mégiscsak a magyar temetGben temették el) kudarcot
vallott: a magyarok hatarozottan Gjradefinialtik etnikai hovatartozasukat, ily
modon nem ismerték el a csalad megszerzett pozicionalis identitasat.

A cigany temet6t a harangozo kaszalhatta, ahogy a temet&ben 4116 j6 néhany
gyiimolcsfa (szilva, dib) termése is az 6vé volt.

Osszegzés

A ciganyokrdl alkotott kép vonatkozasidban nincsenek alapvetd jelentGségii
modosulasok, a ciganysag adaptacios torekvései és sikerei ellenére sem. A
ciganyoknak a magyarokhoz tudatosan igazodo6 életforméja, a gazdaségi kii-
1onbségek csokkenése, adott csaladok vonatkozasaban ezek kiegyenlitGdése,
vagy éppen a ciganyok javara billenése sem tudja megvaltoztatni a cigany-
saggal kapcsolatos, sulyos elGitéletekkel terhes mentélis beallitodasokat. A
két vilag kozotti szerkezeti tavolsag tehat tovabbra is fennall, a vegyes ha-
zassagok, a tobbségi etnikummal kialakitott miirokonsagi (példaul komasa-
gi) kapcsolatok, a ciganyok életmodjanak, gazdasagi stratégiainak a magyar
kozosséghez valo kozeledése dacéra is. A magyar etnikum adott talalkozasi
helyzetekben rutinosan stigmatizalja a ciganyokat. A cigdny etnikum leér-
tékelése legtobbszor a ciganysagnak, mint csoportnak szo6l, a mindennapi
életvezetésben a személykozi, falutarsi, kollegialis vagy éppen mfirokon-
sagi viszonyokban nem kimondott, de szimbolikusan megalkotott. Ezzel
is magyarazhato, hogy a stabil gazdasigi egzisztenciat megteremt6 cigany
fiatalok, akik adaptacios stratégiaja a telepiilésen beliil is a legsikeresebb
lehetne, elGszeretettel kezdenek 1j életet a telepiilésrél vald elvandorlasuk
révén.
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Etnikai, felekezeti, teriileti® mutatok

A kozség etnikai dsszetétele (a 2002-es népszamlilis alapjan)

07 Héderfaja Kiikiillészéplak | Oldhszentlaszl6 | Kisszentlaszlo Vajdakuta
B Magyar 655 386 7 35 9
O Roman 15 278 410 180 21
W Ciginy 22 139 18 179 0
B Szisz 1 1 1 12 0

Héderfaja etnikai 6sszetétele a Polgarmesteri Hivatal nyilvantartasa
alapjan
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Magyar Cigany Egyéb
548 129 16

25 A teriileti diagrammok elkészitéséhez a 2003-as orszagos mez6gazdaséagi felmérés sta-
tisztikai adatait hasznaltam. Az etnikai grafikonok Gsszeallitisahoz Miski Gyorgy Teriileti
felosztas és nemzetiségi dsszetétel (CD-ROM 1992) cim{i munkéjiban kozolt adatok, vala-
mint az 1992-es, a 2002-es hivatalos népszamlalas, valamint Széplak kozség polgarmesteri
hivatalanak Lista de alegdatori, evidenta Consiliul Local Suplac statisztikai adatait hasznal-
tam fel.
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Kisszentlaszlo etnikai 6sszetételének valtozasa
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Dumitru Budrala — Katoé Csilla

2

A beasok — marginalizacio és gazdagsag kozott

Bevezetés

A dél-erdélyi Magura hegység alatt fekv6 hegyi falvak évszazadok o6ta zart
pasztorkozosséget alkotnak, melyet Magura vidéke (Tara Magurei) néven
is ismernek. Szabad falu statusuk — melynek készonhet6en a 18 falu koziil
egyetlen egy sem ismerte meg a kollektivizalas gyotrelmeit — mindvégig biz-
tositotta allattarté mesterségiik kontinuitasat.

Néhany faluban mar a 18. szazadtol kezdve roma csoportok, beasok te-
lepedtek le. F6képpen a Magura vidékén fekvé falvakat (Rasinari, Barsana
sth.) valasztottak, de a Magura partjan talalhat6 telepiiléseken (Capalna,
Richita) is megjelentek. Az elbbiek koziil Barsana koriilbeliil 3500 roméan
és 1800 roma lakosnak ad otthont. A roma lakossag teriilete, mely ,a
viskoknal” (,La Bordeaua”) vagy ,,a beasoknal” (,in Baiesi”) néven ismert
a helyi kozosségben, tulajdonképpen Barsana és Poiana Vadului kozott
helyezkedik el. A demografiai robbanas és az Gjonnan meggazdagodott
roma lakosok épitkezései kovetkeztében a beas tanya elérte Barsana hatarat
annak ellenére, hogy 10—20 esztenddvel ezel6tt inkabb Poiana Vadului
teriiletén huztak fel hizaikat. A beasok mindkét telepiiléssel szoros kapcso-
latban allnak, mivel adminisztrativ szempontbdl (egyhaz, rendérség, elemi
iskola, egészségiigyi ellatas) Barsanahoz tartoznak, Poiana Vadului-jal pedig
intenziv munkaviszonyokat alakitottak ki.

Jelen tanulmany a roman és a roma lakossag kozotti etnikus viszonyt
mutatja be az emlitett telepiilések esetében. Pontosabban ezen viszonyok
tarsadalmi és torténeti kontextusat probaljuk megragadni, valamint azokat
a jelenkori praktikakat, gesztusokat és modszereket, amelyek altal meg-
konstrudlédnak az eréviszonyok, a fels6bbrendti—alsébbrendd viszony fizi-
kai és sokkal inkabb szimbolikus/mentélis téren.



52 Dumrtru Buprara — Kato6 CsiLra
Roman-roma aszimmetrikus viszony torténeti perspektivaban
Az ,egyiittélés” harom szakasza

Ha torténetiségében vizsgaljuk ezt a kérdést, akkor harom nagyobb id8sza-
kot kiilonboztethetiink meg. A kezdetekt6l, azaz 1750-t6] 1960-ig tart az elsd,
amikor a roma csoportok letelepedésével atrajzolodott a vidék etnikai térképe.
Szo6beli hagyomanyaik szerint a legelején csupan négy roma csalad érkezett:
Cirneald, Muntean, Furdui és Grozav csaladok. A beasok 90%-a ma is ezeket
a neveket viseli. A falun kiviil telepedtek le, és mivel nem volt se szantojuk,
se erddjiik, se legelGjiik, csupan rajtuk levé ruhjuk, kénytelenek voltak régi
mesterségiiket gyakorolni, azaz a fafeldolgozast. Hossziideig viskokbanlaktak,
innen ered a tanyajuk megnevezése, amely egytttal a pasztorok megvetését is
tiikr6zi. Csupan a 20. szazadban épiiltek az els6 alapozas nélkiili kis hazak,
egyetlen helyiséggel, melyben népes csalad probalta meghtzni magét. Majd
1960-ban megépiilt az elsG alappal és pincével rendelkez6 lakdhaz.

A hagyoméanyos mesterségiik, azaz a fafeldolgozés és a targyak értékesi-
tése maradt f§ elfoglaltsaguk, valamint az erdei gyiimélesok begytijtése. Ok
lettek a roman pasztorok hézi muzsikusai is. Vildgosan elkiiloniiltek a férfi
és a n6i munkak. A férfiak feladata volt a nyergek és a kocsikerék alkatrésze-
inek a gyartasa, a kiilonb6z8 szerszamok nyelének a kifaragasa, valamint a
kiilonbo6z6 pasztorkodassal, tejfeldolgozassal kapcsolatos eszkozok gyartasa
(kanalak, edények, fakeretek és igy tovabb), és 6k értettek a zenéléshez is.

Sokkal nagyobb mennyiségli munkaét végeztek el az asszonyok. El6szor is
kiilonboz6 tipust sepriiket és kosarakat gyartottak, melyekhez a nyersanya-
got 5—10 kilométeres korzetbol szerezték be. Az értékesités 10—40 kilométe-
res gyaloglast kovetelt t6liik. Legtobbszor nem is pénzért, hanem élelemért
ajanlottak fel portékaikat. Emellett a koldulés is az 6k mesterségiik volt,
ugyanakkor 6k széllitottak haza a kiilonbo6zs terheket, példaul a tiizifat, mig
férjiik elol baktatott a fejszéjével. Természetesen a n6k vezették a haztartast,
és 6k nevelték a gyerekeket is.

Ezek a tevékenységformak nem jelentettek egy biztos megélhetést a beasok-
nak. Naprol napra éltek, nem dolgoztak allandéan és nem is tartalékoltak.
Csupan a jelennek éltek, és ebben nagyon kiilonboztek a pasztork6zossé-
gektdl, hiszen ez utbébbiak szdmara ,embernek lenni” azt jelentette, hogy
nyajakat, hazakat és foldeket birtokolni, vagyont gytjteni.

A masodik idészak a szocializmus hiisz esztendejét foglalja magéiba
(1970—1990), amikor elGszor tortént meg a beasokkal, hogy munkahoz jus-
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sanak, és ez altal valamiképpen integralddjanak a tarsadalomba. Legtobbjii-
ket a termelGszovetkezetekben alkalmaztak, mégpedig allatgondozokként.
Csupan harom személyrdl van tudomasunk, akik allami alkalmazottak let-
tek: egyik postasként, a masik utkarbantartoként, mig a harmadik az altala-
nos iskola takaritongjeként kereste kenyerét.

Ezzel parhuzamosan a helyi roman pasztorok életében is valtozasok alltak
be. Annak ellenére, hogy a kollektivizalas nem sikeriilt ezen a vidéken, tGbb
pasztor a Banatba szerz6dott, az ottani termelGszovetkezetekhez. Akik otthon
maradtak, tovabba is az allattartassal foglalkoztak, de lassan-lassan kisebbségbe
keriiltek. Az elszerz6dtek sokkal gyorsabban és jobban meggazdagodtak, hiszen
nemcsak magas havi fizetést kaptak, hanem ingyen gabonat, valamint lehet6sé-
giik volt sajat nyajat is fenntartani semmiféle anyagi hozzajarulas nélkiil.

A rendszervaltas utani, azaz a harmadik periédus magéval hozta a termel6-
szovetkezetek megsziintetését, és implicit médon a létfenntartd tevékeny-
ségek valtozasat. A beasok egyrészt nem dolgozhattak tovabb alkalmazot-
takként, masrészt pedig napszamosokként sem, mivel Barsanan és Poiana
Vadului-on visszaesett az épitkezések iiteme.

Kénytelenek voltak szezonmunkabol fenntartani magukat. Az 6regebbek to-
vabbra is a fafeldolgozis mesterségét (izték, sepriiket gyartottak és koldultak. A
fiatalabbak a szezonmunkakat végezték, vagyis kaszaltak és begylijtotték a szé-
nat, nagyon ritkan kontarként dolgoztak a pasztorok mellett, megtisztitottak a
gyapjat, megnyirtak a juhokat, tovabbra is begytijtotték az erdei gylimolcsoket,
valamint zenészként is tevékenykedtek. Pontosabban egyetlen roma zenész ma-
radt a valamikori 6t-hat muzsikusbdl, akit elhivtak néha lakodalmakba zenélni.

A stigmatizaciotol valoé szabadulas lehetéséget

Emlitettiik mar, hogy a roman péasztorok szaméara ,,embernek lenni” azt je-
lentette, hogy vagyonra szert tenni, értékeket birtokolni, éppen ezért a beasok
nem szamitottak ,,embereknek” a szemiikben. Mindez maga utan vonta a vé-
dekez§ stratégiak kidolgozasat, a megbélyegzést6l valo szabadulas forméainak
a kitapasztalasat és gyakorlasat.

Hogyan probaltak tallépni a szegénység és a szarmazas miatti stigma-
tizalt helyzeten? Egyik megoldas az elkoltozés, amit mar 1990 el6tt is gya-
koroltak néhanyan. A szomszédos falvakba koltoztek, és teljesen feladtak
roma identitasukat. A rendszervaltis utan pedig a szasz falvakban probaltak
berendezkedni, mivel a szaszok nagy része Németorszagba koltozott ki, és
emiatt hazaikat nagyon olcson meg lehetett vasarolni.
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Mas megoldas a pénz Gtja, azaz a feketekereskedelem — a kereskedGk
(bizsnicarok) megjelenése. 1990 utan egy beés csoport hamis ékszerek for-
galmazisabol probalta fenntartani 6nmagat. Aranyozott badogbodl, a helyiek
szohasznalataban ,pléhbd]” készitett gylirlikkel kereskedtek. Probalkoztak
szényegkereskedéssel is, de nem igazin valt be a dolog. Eleinte pedig minden-
nem aruval foglalkoztak, majd 1994-t6] kezdve felfedezték a sokkal jovedel-
mezSbb magyar, lengyel, bulgar, szerb, cseh, orosz piacot. Allitélag az Olt vol-
gyi romaktdl tanultak el ezt a mesterséget, amirdl azt allitjak, hogy nem vald
mindenkinek, csupan azoknak, akik értik magukat és van esziik is hozza.

AKki bizsnicar akar lenni, az tiszta kell legyen, decens modon kell 61toz-
kodjon, valamelyes szinészi adottsagokkal kell rendelkezzen, és el kell tud-
jon boldogulni egy idegen orszagban. Kell tudjad, hogy lehet eljutni vagy
egy szallodaig, kell tudjad, hogy boldogulj a szallodaban (1. B.). Tulajdon-
képpen olyan munka, amely a személyes adottsdgokat, a ratermettséget
teszteli, mert mindenki egyediil alkudozik, és az eredmény is ennek megfe-
lelGen alakul. Veszélyes is, mert volt, akit elkapott a rendérség, és volt, akit a
becsapott vasarlok vertek meg, koziiliik néhanyan életiiket vesztették.

Igazi hierarchia alakult ki a bizsnicarok koreiben, hiszen ismerni kell a
helyeket és a szokasokat. Tudjak, hogy hol kell és lehet, és hol nem lehet cst-
szopénzt adni. Az orszagot és a helyet ki-ki a maga anyagi tehetGsége szerint
vélasztja, és aszerint, hogy mennyire van lefoglalva a tobbiek altal. Példaul
Lengyelorszagba csak a legtehet6sebbek mehetnek, mig Bulgéria olesobb és
nincs is annyira lefoglalva. Néhanyan csupan belf6ldon fejtik ki tevékenysé-
giiket. Az elit ma méar kocsival jar, ami megkonnyiti a dolgokat a hatarnal,
valamint olyankor is, amikor veszélyhelyzet ll fenn és menekiilni kell.

1994-1995 6ta ez a fajta tevékenység ipari méreteket Gltott, igy meg-
jelentek bizonyos szolgaltatok is, akikre a kereskeddk tdmaszkodhatnak.
Kiilon csaladok foglalkoznak a hamis gylirik gyartasaval, mig a beasok a
forgalmazas, az aruba bocsatas szakaszat sajatitottak ki.

A falubeliek koziil mindenki tudja, hogy honnét szarmazik a beasok va-
gyona. Mi tobb, a renddrség is tud roéla. Az idésebbek azt mondjak, hogy
valamikor a beasok nagyon becsiiletesek és istenfélék voltak, inkabb kol-
dultak, mintsem lopjanak. De a szocializmus idGszakaban megvaltozott a
magatartasuk, mivel a termelGszovetkezetbdl lopni nem is szamitott lopas-
nak, hiszen az ,allamt6l” loptak, tehat senkit6l. Ugyanakkor azt se felejtsiik
el, hogy szamukra a modell mindig is a roman pasztorok vilaga volt. Ahogy
meggazdagodtak, 6k is ugyanolyan nagy hazakat épitettek, sok funkcio6tlan,
de annél tagasabb helyiséggel.
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A roman—-roma kapcsolatok dinamikaja

A beasok nem allnak kapesolatban mas roma csoportokkal, csupan sajat el-
szarmazott tarsaikkal. Legfontosabb kapcsolataikat a szomszédos roman
pasztorkozosséggel alakitottik ki. Poiana Vadului telepiilésen lakik egy masik
roma csoport, az igynevezett selyemciganyok, de a két csoport kdlesénosen
lenézi egymast. Ezért ebben a fejezetben a be4sok és a romanok kozotti jelen-
kori kapcsolatok legfontosabb aspektusait mutatjuk be, kiemelve ezen kapcso-
latok komplex jellegét. Egyrészt azokat a folyamatokat nevezziik meg, amelyek
soran formalodnak ezek a kapcsolatok: az egyméasrol kialakitott felfogasokat
és a sztereotipidk megszilarduldsanak alkalmait, masrészt pedig a megnyilva-
nul6 iratlan szabalyokat, valamint az ezekre vonatkozo6 athagasi kisérleteket.

A beasokrol kialakult felfogas gyokerei
és viccekben val6 megnyilvanulasa

A roman pésztorok szemében a beasok nem emberek, hanem szolgék, hiszen
ember csakis felelGségteljes gazda lehet, akinek munkija juhnyéjakban,
foldben és természetesen mordalis kvalitasokban konkretizal6dik. Viszont a
beasok ezek koziil egyetlen kritériumnak sem felelnek meg, nem beszélve
az emberi élet fordulépontjainak szokasairél, az altalanos higiéniarol és igy
tovabb. A beasok a jelenben élnek, és az id6hoz val6 viszonyuldsuk a tanc-
kultarajukban is megnyilvanul: mig a beasok helyben ,ugralnak”, addig a
romanok lasst tancot jarnak sok eldre- és hatralépéssel. Amikor egy beés
kereskeddutjarol hazatér, a kocsmaban iildogél, és tobbet nem dolgozik, ami
felfoghatatlan magatartas a pasztorok szemében.

Tortént egy eset, amely szerintiink jol szemlélteti a két etnikum egyméashoz
val6 viszonyat. Barsana faluban iinnep volt, és a beasok kozott nézeteltérés
alakult ki, melynek kovetkeztében egy férfit alaposan megvertek. Egy varosi
személy tandja volt a jelenetnek, ami elborzasztotta 6t. Még inkabb riasztotta
az a tény, hogy senki sem indult a vérben fekvé ember megsegitésére. A
kozelben a falubeli asszonyok egy csoportja allt, ezért hat hozzajuk fordult,
és megkérdezte: De hat mi tortént ezzel az emberrel? Az asszonyok valasza:
Asszonyom, ez nem ember, hanem beds.

A beasokkal szembeni tavolsagtartasukat és fels6bbrendtiségiiket a pasz-
torok leginkabb a vicceikben fogalmaztak meg és nyilvanitottak ki. Ezek a
viceek azért is népszertiek, mert a két etnikum kozotti viszony sotét aspektu-
sai altal terheltek. A pasztorok igencsak kedvelik a viccemondast, a csattanot



56 DumritrU Buprara — Katé CsiLLa

tobbszor elismétlik, atélik minden egyes mondatat, és természetesen nagyo-
kat hahotaznak.

Mindenek el6tt a juhdaszathoz nem érté beas képe jelenik meg a viccek-
ben. ,Fiacskam, megtaldlod te az utat?” ,,Hogyne, ezen a patakon mentiink
fel ajuhokkal.” Megy ez a fitl, mind megy, hat egy idé utan lat egy kalyibat,
bedugja a fejét azon a kicsi ablakon: ,Oreg, ezen a patakon mennek fel a
Jjuhokkal?” ,Menj te az anyad picsajaba”. Hogy biztos legyen, megkérdezte
a pasztort a kalyibaba. (V. B.) Az illet6 beas szamara a természet hatalmas-
nak bizonyult, sok erdével és réttel, melyben néhany patakon vezeti fel a ju-
hész a nyajat — valahogy igy lathatta 6, valosziniileg egyszer életében. Ezért
is valaszolt Gszintén a kérdésre. Ennek a vicenek az esetében a humor forrasa
az a tény, hogy a pasztorok szaméra a juhtartas abécéje annyira magatol érte-
t6d6, hogy még egy beasnak is kellene tudni, hogy a juhok barmelyik patakon
felmehetnek a legel6re. Hogy mégis megkérdezte a pasztortdl, hogy jé Gton
jar, csakis azt jelenthette ez utdbbi szemszogébdl, hogy cstfolkodik vele.

Egy masik vice: Egy pdsztor munkdra viszi a bedst a juhok ellésekor.
Mikor egyik, mikor masik ellik, mert amikor ellés van, lesz néha harminc
is. Mondja ez a pasztor a ciganynak: ,,Vegyél mar te is eqy baranyt, s vidd
az anyjahoz szopni.” Veszi ez a baranyt, viszi, mind forog ott a juhok ko-
zott, de egyik juh se jott a baranyhoz. S hat mit csindljon? Mind keres-
te az anyjat, de nem talalta, hat meglatta a kost. Odateszi a kos mellé,
s visszamegy. Kérdi a gazda: ,te, megkaptad az anyjat?” ,Hat, csapjon
belé az istennyila, nem talaltam meg az anyjat, de megtalaltam az apjat, s
odatettem melléje, majd az uigyis megkeresi az anyjat.” (A. S.) Ez esetben a
humor forrasat a juhaszathoz kapcsol6do tudatlansag szolgalja. A beds nem
tudta, hogy a juhoknal az apasag nem létezik olyan formajaban, mint az em-
bereknél. Masrészt pedig nem ismerte az 6sszes 4llatot, hogy megtalalhassa
a barany anyjat. Egy jo pasztor viszont a hatszaz juhbdl all6 nyaj mindenikét
azonositani tudja. Egy-egy nyajban néhany kos parosodik az 6sszes ngsténnyel.
Ezt a humort enyhén megerdsiti a beas kissé cinikus és nemtér6dom visel-
kedése, hiszen valaszat a tehetetlensége és a pasztorkodas iranti vagya ha-
tarozza meg.

A fél6s, a gyadva beds a mésik kozkedvelt figuraja a pasztorok altal forgal-
mazott vicceknek. Nagyon félosek voltak ezek. Egyet odatettek, hogy Orizze
a gabonat a szabad ég alatt. Egyszer csak megmozdult valami a gabona-
halom mellett, s ez meg vette a vasvillat, s elkezdett ordibalni: ,,Gyere eld,
tolvaj, gyere el6 most, vagy beléd vagom a villat”.(V. B.) Vagy egy masik
vice. Na, ezek most mar tanultak valamit, csiszolédtak, tanultak ezt-azt.
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De nagyon félések voltak. Keresztek, szaz keresztet hordtak. Es: ,Uram,
irgalmazz, Uram, irgalmazz, Uram, irgalmazz”. Es latod, eqy szomszéd
felvitte ket a kalyibahoz. Es felkiildte 6ket a padlasra aludni, lefekiidtek
oda a padlasra. S egyszer csak jo a vihar, mennydorgés. Ezek megijedtek,
beszaladtak ehhez, a kalyibaba. ,Megrazkédott a padlas! Elvitte a szél a
padlast! Belacsapott a mennykd, s elvitte a szél.” Jott ez, s ,,Hova vitte a
szél, te, hisz ott van a helyin”. ,,Belécsapott, jaj Istenem, ne mondj tobbet
tlyet, me még belénkcsap itt a villam”. (V. B.)

Vice targya lett a bedsok szexudalis élete és a nagy gyermekaldas. Hat,
ebben 6k... Tudd meg, hogy elment hozzdjuk az egyik orvos, melyik is ment
hozzajuk. Es azt mondja nekik: ,, Te, ne mind keféljetek annyit. Mi a fene?
Megtoltottétek a hazat gyerekekkel.” ,Jaj, Istenem, doktor tur, csak nem
fogjuk lejjebb adni azt, ami a legjobb ezen a vilagon?” Meg aztan ha ugyan-
abban a szobaban laktak, hogyan tudtak szeretkezni? ,Tiinj odébb, hogy
tudja anyad széttarni a labat” — orditott az apa a kolykére. Meg aztan tu-
dod, hogy van naluk: a kélykok rohangdlnak s orditjak: ,,Fussatok, mert
ma az anydnk menyasszony”. Ugyanis a beasoknak mar tébb gyermekiik
van, mikor meghazasodnak. Mig fiatalok, nincs pénziik lakodalomra, ezért
csak par év utan hazasodnak dssze. Es addigra mar nagyocskak a gyermekek,
akik menyasszony anyjuk mellett rohangalnak a templomba vezet6 tton.

Kizarasi eljarasok, kolcsonos fiiggés,
konfliktusok és gyilkossagok

A helyi kozosségben tilos a beasoknak roménokkal hazasodni, tehét a vegyes
hazassag ki van zarva. Ezt a szabalyt nagyon komolyan veszik, athagas esetében
a vétkeseket kikozositik, megatkozzak. Egyetlen esetrdl tudnak, amikor egy beas
férfi egy Poiana Vadului-i 6zvegyasszonynak volt a szeretGje. Azo6ta is ragad-
vanyneve — Ion a Pojankaé — megbélyegzi és cstfossa teszi életét, hiszen ett6l
eltekintve is sokkal inkabb a ragadvanyneveket hasznaljak, mintsem a hivatalos
neveket. Egy masik ,eset” egy gazdag, j6 hirnévnek 6rvend§ pasztorral esett meg,
aki szexualis kapcsolatot létesitett egy fiatal beas lannyal. O azt hitte, hogy a lany
titokban fogja tartani a dolgot a szégyen miatt, de nem igy tortént. S6t, a lany
tobbszor jart nala és feleségénél, megprobalt anyagi hasznot htzni ebbdl. Mivel
a lany publikussa tette ezt a kihagast, a pasztor hirneve igencsak megcsorbult.
Ugyancsak tilos szamukra a zajongas és az éjszakai utcan tart6zkodas.
Valamikor rég valaki kijott, s fejbevagta egy bottal az egyik bedst, mert nagy
zajt csapott az utcan. A Vlad fia, Dinu. A Vladé. Egyik beds katonasagbél jott
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haza. S hogy hazalatogathatott, akkor ugye zaj, nagy zaj. S akkor tudom,
hogy kijott ez a masik, s vett egy lécet. A beas nem evett nem tudom hdany
napja, s ez a masik letort egy lécet vagy mit, s rohant utana, s fejbevagta, s
az meg szornyethalt. Be is zartak ezért. (B. D.)

T6bb egyéb tiltas is érvényben van, méghozza nagyon is fontos tiltasok. A
beasok nem vasarolhatnak hazat és nem lakhatnak Barsanin, nem vasarol-
hatnak iil6helyet az ortodox templomban, valamint nem lehetnek jelen a
roman lakossag tinnepein, tAincmulatsagain.

Mindezen szabalyokat nagyon is komolyan veszik, betartjak, igazabol egy
onnon intézményként miikodnek, egyféleképpen helyettesitik a rendérségi
szolgalatot vagy barmilyen més allami intézményt.

A diszkrimindci6 mar az altalanos iskolaban elkezdédik. A beésok te-
rilletén mikodik egy 6voda és egy elemi iskola (1—4. osztaly) szakképzetlen
munkaergvel. Barsana és Poiana Vadului iskolaiban szakképzett taner6 fejti
ki tevékenységét. Az 5—8. osztalyok esetében a beas gyermekek a faluba ké-
nyszeriilnek menni, ahol az utols6 padokba iiltetik Gket, és a pasztorok gyer-
mekei altalaban cstfol6dnak veliik szegényes, maszatos, szakadt és szagos
Oltozékiik miatt. Volt néhany olyan tanar, aki tGgymond izolalta 6ket, masok
akar a rasszizmus hangulatat szitottak. Legtobbszor a beasok a hatodik vagy
hetedik osztalyban ott is hagyjak az iskolat.

Beasok ellen elkovetett gyilkossagok esetében igencsak nyilvanvalé a
roméanok fels6bbrendliségérzete és hitisdga, melyek ravitték ket bizonyos
helyzetekben eme tettek véghezvitelére. Legtobbszor persze a beasok az
igazsagszolgaltatashoz fordulnak, és a romén elkévetSket meg is biintetik.
Igy tortént a fentebb emlitett esetben is, amikor csendhéboritas miatt gyilk-
oltak meg egy ifji beast. A Draghici eset, amikor a falubeli rendér haldlosan
megsebesitett egy fiatal beast, az el6bbi biintetése nélkiil zarult. Tudunk egy
fiatal beas fiarol, akit szolgald 6zvegyanyja gazdaja vagott fejbe a fejszével.
Allitélag a szemei is kiszoktek a helyiikrdl. A pasztor milanyagzsakba tette,
majd elfoldelte. Edesanyja hidba kereste az igazsagszolgéltatas lehetSségét,
mert a gazda mér ,lerendezte” a dolgokat egy segesvari bir6val.

A legnépszerlibb eset ebben a témaban a fiatal pasztorok tdmadasa a
beasok teriilete ellen, amely az 1980-as években tortént. Egyik éjszaka 6t
részeg legény elindult a bedsok felé azzal a céllal, hogy zenészeket verbu-
véljon a balra. Valdszintileg lanyok utan is kutattak. Amint odaértek, fellan-
golt benniik a bliszkeség, batoritani kezdték egymést, majd timadasba len-
diiltek. Kovekkel felfegyverkezve, elkezdték dobalni a hizak ablakait. Nagy
panik keletkezett, s a beasok kisereglettek az utcara. Sotét volt, ezért nem
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lathattak, hany timadoval van dolguk, igy hat sikeriilt a legényeknek meg-
félemliteniiik 6ket. Tobb taAmadas és ellentamadas valtakozott, végiil pedig
a beasok elkergették a legényeket. Egyikiiket viszont elkaptak, bevitték egy
hazba és megszégyenitették. LevetkGztették, és fejjel lefelé odakotozték a
mennyezethez. Az oregasszonyok nevetségessé tették, a férfiassagat titoget-
ték. Ez esetben a bedsok maguk akartik elvinni a timadot a szebeni borton-
be. Végiil a helyi rendérors vezetGjének felszolitasara szabadon engedték,
de csak miutan mind az ,,6t kiskiraly” fizetett egy j6 kis magvas biintetést.

Mindezek ellenére létezik egyfajta kolesonos gazdasagi fligghség a két
etnikum kozott. Ez bizonyul a legterheltebb és a leginkabb szabalyozott te-
riilletnek. Ezen a téren a romanok allapitjak meg a szabalyokat. Ok az ural-
kodok, hiszen 6k adnak munkat és adoményt. De nekik is sziikségiik van a
beasokra, mert az utébbiak végzik a lealacsonyitobb munkakat, bizonyos
sziikségletek kielégitését szolgaljak, valamint elkészitik a faedényeket. Alta-
laban a beasok a spekulativ pasztor kereskeddk kiilonleges vasarléi (juh- és
marhahts, gabona, tej, tiro stb). A beasok teriiletének kozelében tizemelte-
tett élelmiszeriizletek és kocsmék mellett — melyeket azért alapitottak, hogy
az 6k zsebiikbdl tegyenek szert profitra — vannak olyan asszonyok, akik tejet
hordanak a hazaihoz.

A gazdasagi kapcsolatok mellett van egy mésik olyan gyakorlat, amely-
ben taldlkoznak a két etnikum érdekei, éspedig a beas gyermekek keresz-
telése. Nem lehet tudni, honnét ered ez a szokas. Azt mondjak, hogy jo, ha
egy hajadon lany megkeresztel egy szegény torvénytelen beds gyermeket.
En 10 éves voltam, mikor elGszor kereszteltem. (A. S. felesege) Egyesek azért
keresztelnek beas gyermekeket, mert ezaltal egy jotettet hajtanak végre. Az
utobbi idGben viszont azért terjedt el még jobban ez a szokas, mert a pap
feloldozza az abortusz biinét, ha az illet6 bes gyermeket keresztel.

Természetesen az esemény tobb mindenben kiilonbozik egy ,normalis”
keresztel6tdl. A Jkeresztanya” nem latogat el a gyermek sziileinek hazahoz,
hanem megvarja, mig azok elhozzak a templomba. A keresztel6 utdn nem
vesz részt az linnepi étkezésen. Legtobben azt mondtak, hogy utilkoznak
veliik egyiitt enni és hogy mocskos minden. Ut4na pedig a keresztanyanak
nincs semmilyen kotelessége a gyermekkel vagy a csaladdal szemben. Na-
gyon sokan nem is talalkoznak t6bbé. A beas anyak azonban szamon tartjak
6t, és koldulas alkalméval hivatkoznak is erre.

Ujabban megjelent egyfajta kolesonzé bank, mert kamat fejében a gaz-
dagabb pasztorok pénzt kolcsonoznek a beas keresked6k szamara.
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Beas atjarasi probalkozasok

A pésztorok kizarasi eljarasai, a beasok semmibevétele fesziiltséget eredmé-
nyez a két etnikum ko6zotti kapcsolatok szintjén. Ezért az utobbiak kiilonféle
modszerek altal megprobaljak enyhiteni vagy akar megsziintetni a pasztorok
altal teremtett és fenntartott kizarasi szabalyokat. A két falu roman lakossai-
val szembeni identifikaci6juk soran a csoport tagjai ,,beasoknak” valljadk ma-
gukat, ami szadmukra azt jelenti, hogy mas eredet{iek mint a romak altalaban,
s mégha hasonlitanak is a romékhoz, azért 6k valamivel szelidebbek, mint a
ciganyok. Néhany helyzetben egyenest romanoknak valljak magukat, mert
hét 6k nem beszélnek semmiféle roma dialektust.

Kozismert a beasok intelligenciaja és 1élekjelenléte. Nem lehet Gket egy-
konnyen megszégyeniteni. Ezek az 6rdogéi, nagyon cstifolédok, nagyon sér-
t6k, nagyon intelligensek. Mivel nem birtokolnak megfelel6 gazdasagi és tar-
sadalmi t6két, szavaik erejét miivelték ki irénia, cstifolédas vagy tlzott 6ndi-
csekvés forméajaban, valamint a koldulasok alatt alkalmazott atkozodas altal.

Mindennapjaik részét alkotjak a kiilonféle cstfolodasok. Egymast sem
a hivatalos név szerint ismerik, mert ha Ggy lenne, akkor nagy ziirzavar ke-
letkezne, hiszen legtobbjiik a Cirneald, Furdui, Muntean vagy Grozav nevet
viselik. Mindenikiik ragadvanyneve, beceneve valamiféle cstafolodast takar:
Torpe Mikije, Nagyorr, Pajta Jancsi, Koca Gyurija. A cstfoloédas a legké-
zenfekvGbb eszkoz a két etnmikum kozotti szimbolikus tavolsag eltorlésére.
Lassunk egy példat. Volt egyszer egy nagyon gazdag pasztor, akit azonban
megbélyegzett a cstifneve, Szaros, amely onnét eredt, hogy fiatal koraban
egy lakodalom alkalméaval a padra iiritett. Az illet6 egyszer a falu k6zpont-
jaban sétalt, és latott egy nagyon szegény és oreg beast. Es akkor biiszkén,
nagy hangon, hogy mindenki hallja, azt mondta neki: ,,Te, cigany, aztan jossz
bar egyszer hozzam is enni?” A beds ugyanolyan hangeré6vel valaszolt: ,, Hat,
Ariton, gyere, mert jovok egyszer, aztan mégegyszer, s aztan mikor harmad-
szor jovok hozzad enni, akkor csinalok neked egy j6 nagy szart”. A kozelben
allok hatalmas hahotaba kezdtek, mivel a beasnak sikeriilt visszaforditania
a csufolodas élét. Egy ilyen eset futétlizként terjed el a faluban, s természe-
tesen megragad a kollektiv emlékezetben is.

Amikor a beasok koldulnak, ha kapnak valamit, akkor dicsérgetni kez-
dik a hazigazdat: Fizesse meg a Jéisten!, hogyha halott van a haznal: Nyu-
godjék békében!, hogyha gyermekei vannak: Legyenek boldogok, adjon az
Isten nekik egészséget és boldogsagot!. Ha viszont nem kapnak semmit,
akkor heves atkozddasban tornek ki: D6golj meg! Csapjon beléd a menny-
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ké! Usson meg a guta! Szalljon rad a kérsag! Volt nekem nagyanydm, aki
keresztelte a beas gyermeket. S akkor jott a gyermek anyja koldulni. Mert
lattad-e, hogy egy résziik koldul? Mert itt nalamfelé a népnek elege van,
Jjaj, szegények, mar nem tiirik 6ket, ki nem dallhatjak. Kidobjak Gket, hogy
csak na. S aztan ezek csufan csinalnak. S akkor ez: ,,Adj valamit, ségoras-
szony”. Aztan adott, s akkor ,Jaj, sogorasszony, milyen jé kezed volt, hogy
megkeresztelted, mert rendes ember lett bel6le”. Na, mdsnap jott megint.
»Te, hat adtam neked a tegnap, mit jossz megint?” ,Jaj, sogorasszony, mi-
lyen kezed volt, mikor megkeresztelted a fiacskamat, most mind csak a
kurvakon all az esze.” Széoval, mikor adott, akkor jo keze volt, mikor nem
adott, akkor rossz keze volt a kereszteléskor. (V. 1.)

A feketepiac beindulasaval tobb beés csalad igencsak meggazdagodott.
A pénz pedig allandban probara teszi a pasztorok altal megteremtett szaba-
lyokat. Koriilbeliil 150 emberrdl van sz6, néhany rokon csaladrol, akik olyan
mesés gazdagsagra tettek szert a hamis gytir(ik forgalmazasaval, amilyenre
még a pasztorok kozott sincs példa. Hatalmas emeletes luxushizakat épi-
tettek maguknak. Az a tény, hogy barhol mashol, akar varoson is képesek
lettek volna hazat épiteni, de a bedsok — akarcsak a pasztorok — inkabb ha-
zajottek épitkezni, mégpedig a pasztorok hazait utanozzak, azt jelzi, hogy 6k
mindent sajat falujukhoz viszonyitanak.

A meggazdagodott beasok 4j kasztja szamara — miutén talléptek a sze-
génység allapotan — a legfontosabb cél a tarsadalmi elismerés, ami a ki-
zarasi eljarasok djratargyalasat is jelenti. Az emlitett jelenség viszont arra
késztette a pasztorok k6zosségét, hogy a tobb teriileten is megerdsitse a bea-
sokkal szembeni pozici6jat. A demografikus robbanas, a teriileti terjeszke-
dés és féképpen a tarsadalmi valtozas, azaz a meggazdagodas tényeire ala-
pozva a bizsnicirok be akarnak keriilni a pasztorfalu lokalis tarsadalmaba.
A harc tobb fronton is folyik. De egyelére nem valtoznak a régi szabalyok,
mi tobb, az eddigiek megerdsitése érhetd tetten Barsana és Poiana Vadului
esetében.

Szamtalan probalkozas iranyult a falvakban vald letelepedésre és haz-
vételre, hazépitésre. Poiana Vadului esetében koriilbeliill negyven csalad
bekoltozésérdl tudunk, de Barsanin a szomszédsag és a falutanacs megtiltotta
ezt. Azt allitjak, hogy nem kellenek roma szomszédok, mert azok lopnak. Még
val6sziniibb, hogy nem akartak precedenst teremteni a majdani tomeges
bekoltozésre. Egyesek akartak hazat venni a faluban, de a falutanacs nem
engedte Gket. A szomszédsdg nem engedte Gket. Habar, észintén szélva, a
torvény nem tilthatja meg téliik. Igen, biza. A torvény nem tiltja.
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Ugyancsak megprobaltak részt venni a templomi iilések licitaciéjan. Aki-
nek van a templomban sajat helye, annak elismert tarsadalmi és gazdasagi
pozicidja van a faluban. Viszont hiaba ajanlottak tobbet is, mint a falubeli-
ek, nem vasarolhattak meg a helyeket. A pap magyarazata szerint, a beasok
nem fizettek egyhazi adét, ezért nem vasarolhattak helyet sem.

A 2000 juniusaban zajlott helyhatosagi valasztasok t6bb tanulsaggal is
szolgalnak az elemzett jelenség szempontjabol. ElGszor tortént meg, hogy
egy roma/beas olyan arcatlan volt, hogy jelbltette magat a polgarmesteri
funkciéra. Precedens nélkiili dolog ez Magura vidékén. Egy esetleges gyo-
zelem esetében bizonyara meglincselték volna. (1. L.) A pasztorok megle-
pGdéssel és megvetéssel valaszoltak a beas provokaciora, nem is tartottak
maéasnak, mint egy gusztustalan viccnek. Ami viszont még inkabb meglepd-
nek bizonyult, az a tény, hogy még a bedsok sem fordultak bizalommal az
illetd felé. 2800 lehetséges szavazatbol csupan 16 beas szavazat sziiletett,
méghozza gy, hogy a jeloltnek, Furdui Dumitrunak eléggé népes csaladja
van. A pasztorok nem szavaztak ra, mert nem voltak juhai, kalyibai, f6ld-
jei, nem felelt meg a moralis kovetelményeknek, tehat nem volt ember. De
miért nem szavaztak ra a beasok? Azért, mert akarata ellenére megsértette
6ket, mikor a Roma Part szineiben indult a vélasztasokon. O Nicovalaval
van, a Roma Parttal, de mi nem vagyunk ciganyok, mi romanul beszéliink,
és nem ciganyul. (C.1.)

Ha 1996-ban harom forduloéra volt sziikség a falusiak érdektelensége mi-
att, a 2000-es valasztasok eseményei kizokkentették a lakossagot a latszo-
lagos apatiabdl. Egy pasztor/sof6r jelolt manipuldlni igyekezett a beds va-
lasztokozosséget. Az évek soran Barsana polgarmesteri hivatala semmiféle
érdekl6dést nem tanusitott a beasok irant, pedig azok 1800 lelket és 3000
hazat szamlalnak. Olyan negyedben élnek, ahol az Osszevissza kanyargo
utakon nem igazan lehet kozlekedni, s6t, az utaknak nincsenek hivatalos
megnevezései. Néhany teriiletnek van neve, de csak az egymassal val6 szobeli
kommunikaciéban hasznaljak a beasok: Rifoila, Dupa Sat, In Tufe, Calea
Cartabosului. A Nagy Romaénia Part jeloltje, tulajdonképpen a polgarmesteri
hivatal soférje spekulaciékba bocsatkozott, ki akarvan hasznalni a beasok
iranti hivatalos érdektelenséget és ezeknek a tarsadalmi stigmatizaciobol
val6 kilépésre irdnyuld torekvéseit. S. B. rossz hirnévnek 6rvend a romén
pasztorkozosségben. Igyekezetében, hogy barmi 4ron a polgarmesteri székbe
keriiljon, kénytelen volt a beas valasztokhoz fordulni, de ket sem tudta
megnyerni, csak manipulaci6 altal. A maga oldal4ra allitotta a kereskeddket,
akikkel egyetemben alland6 nyomast gyakorolt a beas lakossagra. De nem 6
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volt az egyediili, aki manipulacioval probalkozott. Példaul a Szocialdemokrata
Part egy kilo lisztet és egy liter olajat osztogatott ki fejenként a valasztasok
el6tt, hogy ravegye a beasokat a megfelel$ szavazasra. ElGszor a falu életében
a beasok utcait lekovezték, legtobbjiik egy kilo hist is kapott, a kereskedSk
pedig igéretet arra, hogy majd vasarolhatnak hazat a faluban.

Ha méar Furdui esetében a katasztrofalis eredmények a valasztott part
szamdira irhatbak, S. B. esetében egy ellenjelolt llitdsa keverte Ossze a
dolgokat. I. ugyancsak pasztor volt, dolgos, komoly gazda, aki egy tiz éven
keresztiil érdeketlenséget tanusité polgarmestert volt hivatott felvaltani. O
lett a pasztorok reménysége. A beés valasztokozosséget viszont konny volt
manipulalni ebben az esetben, mert 1990 el6tt 1. volt az egyetlen pékség
tulajdonosa. A beéasok pedig igencsak emlékeztek azokra az idGkre, mikor
keserves kiizdelmek soran lehetett csak kenyérhez jutni. A polgdrmesteri
hivatal pecsételt jegyére volt sziikség, de csak egy hatalmas sor kidllasa
utan. Voltak olyan napok, amikor nem is jutottak kenyérhez. Amugy is a
beéasoknak csak a hét két napjan osztottak kenyeret, akkor pedig hatalmas
zaj, veszekedés és verekedés tort ki egy kenyér miatt. Emellett pedig a
falubeli pasztorok az udvaron keresztiil jarhattak be a pékségbe, a beasoknak
ez viszont tilos volt. Emiatt és S. B. igéretei, munkalatai miatt szavaztak a
beésok a kereskedGk védencére.

A masodik forduléra 2000. jinius 18-an keriilt sor, de ekkor mar egyetlen
beés sem tartdzkodott a falu kozpontjaban. A fesziiltség csicspontra ugrott.
A pésztorok hitsagat talontdl probara tették. Tébb mint 600 pasztor
gylilt Gssze a fétéren, hogy megvarja a szavazas eredményhirdetését.
Kés6 éjszakaig ott maradtak. A legények pedig cstufolokat szerkesztettek,
majd nagy hangon kiabaltak, a beasok jeloltének cimezve. Tudtara adtak,
hogy menjen csak oda a cigdnyaihoz, mert az 6k jeloltje. Ha az eredmény
nem a pasztorok kedve szerint alakult volna, valdszintileg katasztrofalis
kovetkezményei lettek volna azon az éjszakan.

A beasok és pasztorok kozotti hatarok atjarasat célozzak meg az elébbiek
pénzzel kapcsolatos attittidjei. Mar csak az a tény, hogy a bizsnicarok sokat
keresnek, irigységet sziil a pasztorok korében. Ok multimilliomosok, nagy
labon élnek. Nekik sok valutajuk van, 6k valutdval dolgoznak. Maguk a be-
asok is ezaltal egyenlének, netan fels6bbrendiinek érzik magukat a paszto-
rokhoz viszonyitva. Sokszor elhangzik a kocsmaban, hogy Te, én megvesz-
lek pénzért! En meguveszlek pénzen! Ezt mondjak a beasok a pasztoroknak
poharazgatas kozben. Koztudott, hogy sokszor a pénzt arra hasznéljak, hogy
elkeriiljék a bortonbiintetést vagy mas biintetéseket. Volt, akit bezartak, ott
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Oroszorszagban is, bezartak 6ket, de a valuta kihozta 6ket. Masok borton-
ben maradtak, de ezeket a valuta kihozta. Masok elmentek Lengyelorszag-
ba, s ott 6sszejatszottak a vamosokkal, ugyanigy. (D.)

Pénzkoltési habitusaik, kiillonckodé fogyasztasi szokasaik altal szim-
bolikus t6kehalmozast akarnak elérni, és egy olyan statust, amely akar a
pasztorok felé helyezi 6ket. A statusszibolumokka alakul6 fogyasztasi cikkek
a kovetkezdk: ipari mennyiségii édesség és 1idit6, élelmiszerek, mobiltele-
fonok, nyugati markaja autok. Tudod azt a bedst, akinek Opel Fronteraja
van, mint egy tulajnak? Van, akinek két-harom kocsija is van az udvaron.
Dacia, ARO, aztan ez a masik, ez a Baicd, ennek van egy olyan Land Rover
tipusti terepjardja. Na nem pont olyan, de hatalmas 6sszegbe kertil. (D.)
Egyesek szerint a bedsok csak azért vasaroltak mobiltelefont, hogy nagyzol-
janak vele. Csindltak ezek egy nagy lakodalmat, s hogy Lengyelorszdagba
jarnak, vett minden cigany maganak mobiltelefont. S akkor az egyik, aki
iilt a konyhaban, hivta a masikat a szobdba: ,Hé, Gyuri, gyere mdr, hogy
vegyiik le a labast a tiizrél”. (B. G.)

Egyik legizgalmasabb eseménynek bizonyult egy beas kereskedd lako-
dalma, 1999 Gszén, melyre Barsana és Poiana Vadului 0sszes pasztorat
meghivtak. Ez esetben a beasok kispekulaltak a pasztorok divatos népzene-
izlését, és meghivtak egy kozismert banati népdalénekest, Puiu Codreanut.
Par 6ra éneklésért 3000 német markat kapott az illets. Es az a tény, hogy a
pasztorok el is mentek a lakodalomra, precedens nélkiili, addig elképzelhe-
tetlen dolog volt. Eziltal nemcsak a kereskedécsalad, hanem a teljes beas
kozosség fontos szimbolikus presztizst nyert a lokalitas szintjén.

Lathattuk, hogy valtozasok torténtek a roman—beéas kapcsolatok szintjén,
de ennek az is lett a kvetkezménye, hogy a gazdag beasok egyre inkabb
elhatarol6dnak a szegényebbektdl. A bizsnicarok mar nem szegény bedsok,
mar nem is koszonnek nekik, nem is néznek reajuk, szamukra a szegények
mar csak cséréok. (N. C.)

Kovetkeztetések

A masodik évezred kiiszobén a Barsana kornyéki beasok kritikus helyzetbe
keriiltek. Egyrészt visszaszorultak hagyomanyos mesterségeiknek a gyakorlati
lehet8ségei, és eziranyban nem tiinik fel semmilyen megoldas a lathataron.
Masrészt a tulajdonjog altal is a perifériara szorultak, hiszen soha nem
birtokolhattak foldeket.
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Ugyanakkor a demografiai robbanas tovabbi gondokat és szimbolikus
elhatarolédasokat sziilt a lokalitas szintjén. Megjelent egy Gjabb réteg, a
kereskedSk/bizsnicarok, akik a kiutat csakis az anyagi halmozasban és a
szomszédos pasztortarsadalomba valo integralédasban latjak.

Barsana és Poiana Vadului pasztorkozosségei viszony zart kozosségek.
Hidba viszonyulnak a beasok a romén pasztorok értékeihez, hidba laknak
egymis mellett, hidba szeretnének kozosségiikbe tartozni, egyelére nem
tlinik lehetségesnek. Annak ellenére, hogy végiil is a pasztorok részt vettek
egy beas lakodalomban, és a gazdagabbak irdnyaba nyitasok torténtek, a
beéasoknak pedig sajat jeloltjiik indult a valasztasokon, a kizarasi eljarasok,
a hatasok megerdésitése is nyilvanvalo.

A beasoknak tovabbra is tilos templomi iil6helyet vasarolni, még akkor
is, ha van pénziik ra (egy életre sz6l6 iil6hely koriilbeliil egy személygép-
kocsi araba kertil), és tovabbra sem vasarolhatnak hazat Barsanan (Poiana
Vadului-jon a bizsnicarok vasaroltak hazakat). A stigmatizaci6 tovabbra is
miikodik, és csupan azok szabadulhatnak meg téle, akik tavolabbi falvakba
(Miercurea Sibiului, Cristian) koltéznek, nem mutatjak ki szarmazasukat,
és 0k, de f6képpen gyermekeik integralddnak a tobbségi kozosségbe.

Roman eredetibél forditotta Ilyés Sandor



© www.kjnt.ro/szovegtar



Cerasela Voiculescu

Egy cigany—paraszt tarsadalmi és gazdasagi
rendszer: reciprocitas és talélési viszonyok egy
erdélyi faluban

Romaniaban, kiilondsen a ruralis térségekben, a ciganyok egyiitt élnek a
tobbségben 1év6 lakossaggal, azaz vagy romanokkal, vagy magyarokkal. A
roma populacié orszagszerte két kategoriaba sorolhatd: ,nomad” ciganyok
illetve ,letelepedett” ciganyok kategdriajaba. Az els6 kategoriat azok a cigé-
nyok alkotjak, akik a kommunista rendszer idején t6bbnyire keresked6ként
talaltak munkat maguknak a masodik gazdasagban, és mai napig megdriz-
ték hagyomanyos életmodjukat. Ok 1990 utan is az informalis gazdasag ke-
retei kozott folytattak kereskedelmi tevékenységiiket, és ekképpen a legte-
hetdsebb cigany csoportta valtak (Voiculescu 2004).

A mésodik kategoria, vagyis a ,letelepedett” cigdnyok azok, akiket az 4l-
lamnak jobban sikeriilt asszimilalnia. Ezt jelzi az a tény, hogy altalaban ro-
mannak vagy magyarnak valljak magukat annak fiiggvényében, hogy melyik
régioban élnek (Havasalf6ldon, Moldvaban vagy Erdélyben). A szocialista
rendszer a formélis gazdasag keretei kozott alkalmazta Sket, vagyis gya-
rakban és termelGszovetkezetekben dolgoztak szakképzetlen munkasként.
A rendszervaltas utani els6 években nagy résziiket azonban elbocsatottak
munkahelytikrél (Stewart 1997). Nem 1évén sem munkahelyiik, sem fold-
jiik, vagyis semmilyen megélhetési lehetGségiik, a ,letelepedett” ciganyok
nagy része a romak legszegényebb rétegét képezi; fliggévé valtak az allami
tamogatasi formaktol (szocialis segély csaladoknak és gyerekeknek). Nyo-
moruasagos koriilmények kozott élnek, olyan hazakat birtokolnak, amelyek
hijan vannak a legelemibb szolgaltatasoknak (elektromos aram, viz, f6ldgaz,
flités). Ugyanakkor a tobbségi lakossaggal kialakult szocialis és gazdasagi
viszonyoktol is fiiggvé valtak, hiszen a tobbségi lakossag altal jutnak pénz-
hez és terményekhez munkajuk béreként, vagy kolesonokhoz a fogyasztasi
cikkek beszerzése érdekében.

Tanulmanyom tehat ez utobbi kategoériara, azaz a ,letelepedett” ciga-
nyokra fokuszal, valamint ezeknek a magyar parasztokkal val6 viszonyukra.
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Tulajdonképpen az altalam bemutatott esettanulmany egy erdélyi falura
vonatkozik, ahol a ,letelepedett” cigdnyokat hazi ciganyoknak nevezik, és
ahol a tobbségi lakossag magyar nemzetiségii. A magyar parasztok kis nyug-
dijbol él6 id6s emberek, akik mar nem tudjak megdolgozni sajat foldjeiket,
ezért a ciganyokhoz fordulnak olecs6 munkaerd gyanant, akik kisegitik 6ket
mindennapi munkajukat elvégezésében. Mi tébb, azok a helybéli kisvallal-
kozdk, akik szerényebb méret(i élelmiszeriizleteket nyitottak a faluban, in-
formalis hitelt nyGjtanak a hazi ciginyoknak annak érdekében, hogy sajat
vallalkozasuk fennmaradhasson.

A kovetkezSkben tehat a hazi cigdnyok és a magyar parasztok kozotti
gazdasagi és tarsadalmi viszonyokat elemzem az erdélyi Etéd helységben.
Ki szeretném mutatni, hogy a magyar parasztok és a hazi ciganyok egyazon
gazdasagi rendszer részesei, egy olyan rendszeré, amely kolcsonos egymas-
rautaltsagon és altalanositott reciprocitason alapszik. Ugyanakkor azt is
figyelemmel kisérem, hogy ugyanazon faluban milyen viszonyok alakultak
ki a hazi ciganyok és egyrészt a helyi vallalkozok, mésrészt a ,nomad” (ga-
bornak nevezett) ciganyok ko6zott. Ez utobbi cserefolyamatokat a kiegyensu-
lyozott, illetve a negativ reciprocitas fogalmanak segitségével értelmezem.
Végiil egy sajat fogalomnak, a ,létfenntart6 rendszer’-nek a bevezetésére
keriil sor, amely a cigany—magyar cserefolyamatokat jellemzi.

Az empirikus anyagot a reciprocitas elméletének szemiivegén keresztiil
értelmezem, amelyet Mauss (1990) és Sahlins (1972) dolgozott ki, és olyan
kortars szerz6k is targyaltak, mint Gudeman (2001) és Lebra (1975). Tanul-
ményom harom részre oszlik: el6szor is a reciprocitas elméleti értelmezéseit
targyalom, majd az etédi cigany—magyar rendszer leirasat adom meg, végiil
pedig az esettanulmany interpretacidja kovetkezik.

A reciprocitas fogalmaroél

A gazdaségi antropolégia valoszintleg legvitatottabb fogalma a reciprocitas.
Altaldban a reciprocitas terminust a jelenkori tArsadalmak piacgazdasaga-
val szemben 4ll6 természeti tarsadalmak pénzhasznalatot mell6z6 gazdasa-
ganak jelolésére hasznaltak (Gudeman 2001: 80).

Malinowski (2004) volt az els6, aki a reciprocitas elvének targyalasaba
bocsatkozott a kula cserefolyamat elemzése alkalmaval. A kula a ,kolesénos
ajandékcsere” egy forméajaként jelent meg, amely a partnerek kozott erds
koteléket hoz 1étre, egyének, és kozosségek kozt egyarant. A reciprocitas
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elve a ,kolesonos feladatok és kotelességek” kapesolataban talal megerdsi-
tésre, amelyeket a partnereknek szigoraan be kell tartani a cserefolyamat
alatt (Malinowski 2004: 164).

Mauss (1990) volt az elsé, aki teoriat dolgozott ki a reciprocitas elvének
fejlédésérdl. Malinowskinak a Trobriand szigeteken végzett munkaja arra
inspiralta, hogy megteremtse az ajandék elméletét. Szamara az ajandék az
archaikus tarsadalmakra jellemzd csereforma és moralitis egy sajatos ki-
fejezése. Az ajandékcsere f6 elve a reciprocitas, amely a partnerek kozotti
szimmetrikus viszonyokat foglalja magiba, miszerint az egyén vagy a ko-
z06sség kételes adni, elfogadni és viszonozni. Tovabblépve, Mauss azt allitja,
hogy az ajandék és a reciprocitas elve olyan eszkoz, amely segitségével a
tarsadalom igyekszik kialakitani, fenntartani és allandésitani a tarsadalmi
kapcsolatokat.

Evolucionista megkozelitésmddja valamelyest oppozicidba allitja az
ajandékeserét és a csere-, valamint a piacgazdasagot. Az ajandékot egy at-
meneti 1épcsGfoknak tekinti az észak-amerikai torzsek ,totélis szolgaltatasi
rendszere”, amely soran nagyobb kozosségek egymas kozott altalanositott
cserét gyakorolnak, és a teljesen gazdasagi természetli tranzakciok kozott,
amelyek ,minden tarsadalmi kotelékt6l megszabadultak” (Gudeman 2001:
83). Ezt az evolucionista perspektiva — amely oppozicioba allitja az ajan-
dékcserét és a piacgazdasagot, vagy az ajandékot és az arut — Parry és Bloch
(1989) kritizalta. Szamukra a pénzzel kapcsolatos viszonyok nem szakadnak
ki a tarsadalmi mez6bdl, hanem éppen ellenkezdleg, Gjra megerdsithetik a
szocialis kapcsolatokat, és konnyedén manifesztalodhatnak ajandékcsere
alakjaban.

Hasonléan evolucionista megkozelitésmodjaban Polanyi (1944) Ggy irta
le a reciprocitast, mint a primitiv tarsadalmakra jellemz§ elvet. Ezeket a
tarsadalmakat sajatosan bedgyazott gazdasag jellemez, ahol a gazdasagi
tranzakciok ugyanakkor rokonsagi, vallasi és politikai kapcsolatokba illesz-
kednek (Gudeman 2001: 85). Polanyi szamara a tarsadalmak fejlédésének
héarom lépcséfoka létezik (primitiv, archaikus és modern), melyeknek alap-
janal a csere kiilonb6z6 principiumai allnak: reciprocités, redisztribicio és
a piac. Ezek jelolik az &tmenetet a ,beagyazott” gazdasagokbol a tarsadalmi-
lag be nem agyazott (disembedded) gazdasagokba (Gudeman 2001).

Mauss és Polanyi nyoman Sahlins (1972) a tarsadalmi tavolsag mértékét
hasznélja kiindul6pontként a reciprocitas harom tipusanak — daltalanositott
reciprocitds, kiegyenstilyozott reciprocitds és negativ reciprocitas — meg-
hatarozasakor. A folyamatos atmenetek gondolata, amely Mauss és Polanyi
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munkaiban megjelenik, Sahlinsnal is kiemelt szerepet kap; folyamatos atme-
net van az altalanositott reciprocitastél a negativ reciprocitas fele, valamint a
szocialisan beagyazott gazdasagi cserétél a fiiggetlen gazdasagi csere fele.

Sahlins reciprocitas tipologiajaban a kovetkez6 alapelemek varidlodnak:
a csere targyat képez6 dolgok egyenértéke és a cserefolyamat lefolyasi ideje
(Sahlins 1972: 193). Az altalanositott reciprocitast ennek megfelelGen a va-
ridlandok rugalmasséga jellemzi. A cserepartnerek ez esetben nagyon kozel
allnak egyméashoz a tarsadalmi tavolsagok tekintetében, azaz mindketten
ugyanazon rokonsagi csoport vagy lokalis kozosség tagjai. Sahlins szdmara
az altalanositott reciprocitas az ,altruizmus”, a ,vendégszeretet” és a ,,nagy-
lelkiiség” valamilyen formaja (Sahlins 1972: 194). A cserefolyamat t6bbnyi-
re tarsadalmi, mintsem gazdasagi jellegii. Az elcserélt dolgok nem azonos
értékiek, és a visszaszolgaltatas ideje sincs pontosan megszabva. Erételjes
moralis érzés vezérli az egész folyamatot, amelyben a normékat a szocialis
kotelezettségek jelentik. Mindkét partner elkotelezettje, ad6sa a masiknak,
és ezt a kolesonos viszonyt egy ,altalanos szocialis lekotelezettség” szilardit-
ja meg (Gouldnert idézi Narotzky 1997: 46). De a kapott dolgok ellenszol-
galtatasat nem terheli id6beli korlatozottsag, és a nem teljesitést sem koveti
semmiféle szankci6. Tulajdonképpen a reciprocitas megvalosulasa a foga-
do fél sziikségletétdl és az adoméanyozo fél rendelkezésére allo forrasaitol
fiigg egy adott id6pontban (Sahlins 1972: 194). Ekképpen az altalanositott
reciprocitas egy nem egyensulyban levd reciprocitas, melynek keretében a
normak a partnerek alkudozasai szerint alakulnak.

Az altalanositott reciprocitastol eltéréen a kiegyensilyozott reciprocitas
esetében csokken a bizonytalansag és a varial6das lehetGsége. A cserefolya-
mat soran a cserélt dolgok egyenértéke és a visszaszolgéltatas ideje rogzi-
tett. A fogadé fél koteles a megadott koriilmények kozott visszaszolgaltatni
a kapott dolgot vagy szolgalatot. Ha a cserefolyamat nem teljes, akkor a tar-
sadalmi kapcsolatot a felbomlas fenyegeti. Nagyobb tarsadalmi tavolsag és
a gazdasagi érdekek dominaljak ezt a fajta cserét. Mindezek mellett a cserét
a partnerek kozotti tarsadalmi kapcesolat hatarozza meg, és az viszont meg-
szilarditja a kapcsolatokat (Shalins 1972: 195).

A negativ reciprocitas az altalanositott reciprocitasnak éppen az ellentét-
je. Kizardlag gazdasagi kapcsolatok jellemzik, és egyméastdl szocialisan tavol
all6 partnerek kozott megy végbe. A résztvevd aktorok mindegyike annak
érdekében tevékenykedik, hogy sajat anyagi érdekeit maximalizalja. Ennek
ellenére a cserefolyamat még igencsak beagyazott a tarsadalmi viszonyok
halojaba.
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Habar a reciprocitasnak csupan harom formajat hatarozta meg, Sahlins
tisztaban van azzal, hogy az ezek dtmenetei altal meghatarozott kontinuumon
mas tipusok is kialakulhatnak, amelyek tobbé vagy kevésbé tarsadalmi
avagy gazdasagi jellegliek, és tobbé vagy kevésbé kozeli vagy tavoli partne-
rek kozott johetnek 1étre (Sahlins 1972: 196). Ekként a felallitott tipologia
viszonyitasi pontnak tekinthetd a reciprocitas vizsgalataban.

Gudeman (2001) egy olyan antropolégus, aki Gjradefinidlja a recipro-
citas koncepcidjat, és — Malinowskihoz hasonléan — a k6zosséget tekinti a
cserefolyamat partnerének. A kolesénos cserefolyamatok néla hatarokon
atnyulo interakciok és kiilonb6zé kozosségek kozotti egymasrautaltsag for-
maéjaban jelennek meg. Minden egyes kozosség rendelkezik egy tgyneve-
zett bazissal, amelyen a k6zosség hatarain atnyalo cserék alapulnak, és ezen
cserék egy masik kozosség tagjait is integraljak. Amikor tehat a k6zosségek
tagjai egymassal csereiizletet kotnek, akkor nemecsak targyakat cserélnek ki,
hanem sajat kozosségi bazisukat is megosztjak, amelynek az értéke termé-
szetesen nem ugyanaz, mint a targyaké (Gudeman 2001). Ez a kozosségi
bézis valdsziniileg az adott k6zosség olyan értékeit és er6forrasait foglalja
magaba, amelyeket meg lehet osztani egy masik kozosséggel. A reciprocitéas-
nak ilyesfajta meghatarozasa a cserefolyamatok rendszerének fogalmahoz
vezet, amikor is két kozosség erbforrasai és értékei keriilnek e folyamatba,
és a kozosségek maguk is ezen tranzakcidktol vallnak fiigg6vé.

Lebra (1975) is kiemeli a komplementaritas és az egymésrautaltsag gon-
dolatét. Ervelése azon a feltevésen alapszik, hogy a cserefolyamatok val6szi-
niileg olyan partnerek kozott jonnek 1étre, akik kiilonb6zé forrasokkal vagy
akar kiilonboz6 statussal rendelkeznek. Tehéat az aktoroknak kiilonboz6
érdekekeik és sziikségleteik vannak, amelyeket egy partnerrel kotott tran-
zakciok keretében tudnak kielégiteni. Ezért gondolom azt, hogy a kélesénos
tranzakciok komplemetaris kozosségeket, ezek értékeit és forrasait kotik
Ossze és egy teljes reciprocitasrendszerbe integraljak 6ket.

A reciprocitas koncepcidja lesz az az eszkoz, amelyet felhasznalok a ro-
méak és parasztok kozotti gazdasagi kapcsolatok elemzésére. A hatarokon
atnyal6 komplementaris tranzakciok perspektivajat pedig arra hasznéalom,
hogy kiemeljem a gazdasagi cserefolyamatok tarsadalmi strukturaltsagat.
A kovetkezd részben a parasztok és a hazi ciganyok kozotti csere varinsait
szandékozom bemutatni és részletezni.
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Hazi ciganyok és magyar parasztok egy erdélyi faluban.
Esettanulmany

A kommunizmus alatt az etédi hazi ciganyok jobb koriilmények kozott éltek,
mint a rendszervaltas utani idészakban. TermelGszovetkezetek alkalmaztak
Oket, ahol a magyar parasztokkal egyiitt dolgozhattak. S6t, egy kisebb fold-
terliletet sajat célokra is hasznalhattak. Azok, akik az allattenyésztés terii-
letén dolgoztak, pénzbeli fizettség mellett bizonyos mennyiségii javakat is
kaptak. Mivel létfenntartasi sziikségleteiket dont6 mértékben biztositani
tudta az allami gazdasag, ,nem kényszeriiltek mas jovedelmi forrasok utan
nézni” (Voiculescu 2003). Nagyon gyér vagy éppenséggel semmilyen gazda-
sagi kapcsolataik nem voltak a helybéli magyarokkal.

1990 utin a termelGszovetkezeteket megsziintették, ekképpen a ciga-
nyokat is megfosztottak {6 megélhetési lehetGségeiktdl. Kiszoritottak Gket a
termelGszovetkezeti egységekbdl és sajat kisebb parcelldikat is elkoboztak.
Ezéaltal elszegényedésiiket okoztak és arra kényszeritették 6ket, hogy az alla-
mi segélyekre szoruljanak. Mivel azonban koziiliik sokan nem rendelkeztek
iratokkal (személyi igazolvany, tulajdonosi oklevél), nem jogosultak az alla-
mi segélyre. Masrészt mégha jogosultak is ra, a szamukra kiutalt 6sszeg til
kicsi volt ahhoz, hogy népes csalddjaikat fenntarthassak. Ennek eredménye-
ként a ciganyok létfenntartasi lehet8ségek utan kutattak a szomszédaikkal,
a magyar parasztokkal valé kapcsolataikat hasznalva.

A rendszervaltas utdn maguk a parasztok is a ,negativ felhalmozas” jelen-
ségével szembesiiltek. Habar visszakaptak foldjeiket, nem rendelkeztek sem
a termelési eszkozokkel, sem a megmunkalashoz sziikséges munkaergvel.
Legtobbjiik idG6s ember, akinek gyermekei varoson élnek, ritkan jonnek haza
segiteni. Ezért, tulélésiik érdekében, tobben koziiliik kezdték igénybe venni
a ciganyok szolgalatait, mig maguk a ciganyok is tobb olyan tevékenységfor-
mat kezdtek gyakorolni, amellyel 1étsziikségleteiket biztositani tudtak.

A ciganyok lokalis tevékenysége! az évszakok szerint valtakozik. A tavasz
és a nyar folyaman napszamosként dolgoznak a magyar gazdik foldjein.
Osszel és télen ugyancsak a magyar kozosséget latjak el arukkal és szolgal-

1 Itt a lokalis tevékenységeket a transznaciondlis praktikdkkal — szezondlis migracid
Magyarorszagra (mezdgazdasagi és épitkezésipari munka) — szemben fogalmazom meg.
De a migralé romak az etédi hazi ciganyok nagyon kis hanyadat teszik ki, mivel legtobbjiik
nem rendelkezik a magyarorszagi utazashoz elégséges anyagi és szocialis forrassal (a
részletekrél lasd Voiculescu 2004).
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tatasokkal. Altalaban fat gytijtenek az erdén, majd sepriiket és kosarakat
készitenek, melyeket a magyar haztartasok részére adnak el. Mindezek mel-
lett a hazi ciganyok — az évszaktol fiiggetleniil — érdekeltek a 16vasirokban,
valamint haztartasi munkéakat végeznek a falubeli magyar parasztok és a
falubeli gdborok (gazdag nomad ciganyok) hazainal.

A foldeken vagy a haztartasban végzett napszamos munka mind gazdasa-
gi, mind szocidlis hasznot jelent (Voiculescu 2004). Azok a hazi ciganyok, akik
a magyar gazdasagokban dolgoznak, nemcsak terményeket (lisztet, babot és
burgonyat) és pénzt kapnak fizetségképpen, hanem pénzbeli kolcsont is meg-
hatarozatlan id6szakra. A magyar gazdak altaldban hosszt ideig ugyanazon
egy vagy két cigany csaladdal dolgoznak egyiitt. Ez az alland6 kapcsolat pedig
kolesonos bizalmat feltételez. Ennek megfelelSen télen, amikor a ciganyok
esetleg nem rendelkeznek elégséges pénzzel és terménnyel, hogy fenntart-
hassak csaladjaikat, a magyar parasztokhoz fordulnak pénzbeli kélesonért,
vagy egyszeriien élelmiszert kérnek téliik. A kolesonzott Osszegeknek vagy
terményeknek nincs megszabott visszaszolgaltatasi id6pontjuk. Altalaban a
magyar gazdak napszamot varnak el cserébe, majd amikor a tavaszi munkak
elkezd6dnek. Ugyanakkor a csere értéke valtozé és alkudhato.

Ugyancsak a magyar parasztok sziikségleteinek kielégitéséhez kapcso-
16dik a ciganyoknak egy méasik gazdasagi gyakorlata. Mivel a magyarok al-
lattartassal is foglalkoznak, sajatos eszkozokre van sziikségiik az udvar és a
gazdasagi épiiletek tisztan tartasahoz. A ciganyok dgakat szednek az erdén,
majd sepriit és kosarat készitenek a magyarok szamara. Ez utébbiak sem
rendelkeznek tl sok pénzzel, ezért inkabb haziallatot (csirkét) ajanlanak fi-
zetségképpen. Altalaban a ciganyok ezt elfogadjak, hiszen legtobb pénziiket
amugy is €lelemre koltik. Ugyancsak a pénzhiany miatt a magyarok inkabb
a ciganyokhoz fordulnak a tiizifakészlet beszerzése érdekében, hiszen szol-
galataik sokkal olcsobbak és alkudhatobbak mintsem az ,engedéllyel ren-
delkez6” favagoké. Azon cigany csaladok, akik lovakkal és szekérrel rendel-
keznek, altalaban Osszegytijtik és hazaszallitjak a tiizel6anyagot egy kisebb
Osszeg és allataiknak valé takarmany fejében. Mivel 6k nem rendelkeznek
semmiféle foldteriilettel, nem tudnak takarmanyt biztositani lovaiknak. Ez-
zel szemben a magyarok f6ldjén elég takarmany terem, amelyet felajanl-
hatnak az olcsé tiizifa ellenében. Lovaikat nemcsak szallitdsra hasznaljak
a helybéli ciganyok, hanem a kornyékbeli vasarokon kereskednek veliik.
Amint Stewart (1997) is megallapitja, ez a tevékenység nem mindig bizo-
nyul jévedelmezdnek, sokkal inkabb a szerencsén mulik. Ha az egyik vasa-
ron nyernek is valamennyit, a kovetkezén konnyen elveszithetik.
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A csere egy mésik tipusa a hazi ciganyok és a magyar vallalkozok kozotti
hitelezési kapcsolatok. Az utoébbiak kicsiny élelmiszeriizleteket lizemeltet-
nek, de ezen tevékenység nem nevezhetd jovedelmezdnek, hanem inkabb
talélési jellegtinek. Roviden leirom, hogyan is miikodnek ezek az egységek.
Tulajdonosaik fiatal magyar parasztok, akik a mezdgazdasaghol szarma-
z6 jovedelmeiket szeretnék kiegésziteni, valamint munkakonyvet is sze-
retnének annak érdekében, hogy részesei lehessenek az 4llami biztositasi
rendszernek. Az alacsony kereslet miatt arra kényszeriilnek, hogy hitelbe is
adjanak arut. Ezért altalaban egyezséget kotnek azok a hazi ciganyok, akik-
nek nincs pénziik, és azok a magyar vallalkozok, akiknek nincs klientara-
juk. Mivel a ciganyok az allami segélyre és gyermekeik iskolai juttatasaira
szorulnak, nem fogyaszthatnak tébbet, mint amennyi a havi bevételiik az
emlitett forrasokbol. Ha nem fizetik meg tartozasukat, akkor a vallalkoz6 a
lokalis renddrség segitségével informalis szankcidkhoz folyamodik. Példaul
elkobozzak a ciganyok személyi igazolvanyat, amely nélkiil ezek nem tudjak
felvenni a pénzt a helyi tanacstol.

Kiilon interakcidtipust jelenitenek meg az ugyanazon helyiségben lako
hazi ciganyok és gaborok kozotti kapesolatok. Mivel a gdborok sem rendel-
keznek folddel, de meglehet6s jovedelemre tesznek szert keresked6i tevé-
kenységiik révén, 6k csupan haztartasi munkara fogadjak fel a hazi ciganyo-
kat (takaritasra, favagasra, mosasra). Pénzzel vagy termékek forméajaban
fizetnek, de soha nem adnak nekik kolcson és méas szolgalatokat sem tesz-
nek nekik, mint ahogy azt a magyar gazdak teszik. Mi t6bb, a gdborok érint-
hetetleneknek tekintik a hazi ciganyokat, mert azt gondoljak réluk, hogy
elvesztették identitasukat, és nyomorban élnek. Minekutan ezek a magya-
rokkal kozeli kapcsolatokat alakitanak ki, még inkabb elhatarol6dnak t6liik,
és még egy okuk van ra, hogy tisztatalannak tekintsék 6ket. Ennek okaért
megprobaljak a lehetd legkevesebb fizikai kontaktussal intézni dolgaikat
(péld4ul nem engedik be Gket soha a sajat hazaikba). Mas orszagokbol szar-
maz6 adatok ugyanezt az aszimmetrikus viszonyt mutatjak ki a nomad és a
letelepedett ciganyok kozott. ,A karpati romakat a nomadok tisztatalannak
tekintették, és a veliik kapcsolatos mindenféle kontaktust szennyezének, ez
pedig a két csoport kozotti barmiféle tarsadalmi kapcesolat kialakitasanak
elejét vette, ide értve a kozos linneplést, az 6sszehazasodast vagy a kereske-
dést” (Mroz 2001: 261).

A kovetkez6 részben megprobdlom interpretdlni a fent bemutatott
gazdasagi tranzakciokat a reciprocitas elméletének lencséjén keresztiil, és
ugyanakkor feltarni a cserefolyamatok tarsadalmi strukturait.
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Létfenntart6 rendszer és talélési viszonyok

A posztszocialista valtozasok egyarant kihivasok elé allitottak a hazi cigé-
nyok és a magyar parasztok gazdasagi berendezkedését. Mindkét kozosség
az er6forrasok szlikosségével szembesiilt, és egyfajta létfenntarté gazdalko-
dasra kényszeriilt. Ezért mind a ciganyok, mind a magyarok az egymassal
val6 interakciok révén keresték a sziikségleteik kielégitését. A cigdnyok olyan
tevékenységekbe kezdtek (napszam, favagas és -szallitas, sepri- és kosarké-
szités), amelyek a magyarok olcso szolgaltatasigényiiket hivatott kielégite-
ni. Magyar gazdasdgokban napszamosnak lenni — ez bizonyult egy olyan
tevékenységnek, amelynek mind gazdasagi, mind szocialis eredményei le-
hetnek. Hiszen nemcsak pénzt és terményeket kaphatnak, hanem kolcsont
meghatarozatlan idSintervallumra. A kolesont pedig pénzben és munkaban
egyarant visszafizethetik, mégpedig akkor, amikor nekik lehetGségiik ado-
dik (az allami segély megérkezésekor a pénzt, tavaszi munkalatok idején a
munkaer6t). Munkaer6t pénzre vagy terményre cserélni mindig is egy alku-
dozésra alkalmas kapcsolatnak bizonyul, ami a visszaszolgaltatasi id6pon-
tot és értéket illeti. A bizalmi kapcsolatukbol ered6en mindkét partnernek
szocidlis kotelezettségei vannak. Régbta ismerik egymast, régota folytatnak
gazdasagi cserét, és ez az aspektus sokkal fontosabb mint az éppen aktuélis
csere szabalyai (feltételek, szankciok). Kolesonos kapesolataikban a nap-
szam csupan az egyik aspektus. Mivel a napszam és a t6bbi cserébe foglalt
szolgaltatas leginkabb a fogyasztas sziikségletét hivatott fedezni, a cigany
és a magyar gazdalkodas két Osszefiiggd 1étfenntartd forma. A létfenntar-
tas gazdasagi formai kolesonosen fenntartjak egymaést, és mindkét fél altal
gyakorolt kolcsonos cserefolyamat formajaban jutnak kifejezésre. Mas szo-
val azt mondhatni, hogy a 1étfenntartasuk forrasa maga az egymassal kotott
tarsadalmi-gazdasagi kapcsolat. A kapcsolatok altal biztositjak a talélést, a
masik féllel folytatott kolesonds csere révén.

Magyar haztartasok és a hazi cigany munkaerd koézotti kapesolat a kol-
csOnos segitségen és fiiggdségen alapszik, ugyanakkor az altalanositott re-
ciprocitas formajaban fejez6dik ki. A csere maga az alapvet§ sziikségleteket
szolgalja. A kapcsolatok szimmetrikusak és komplementarisak, mivel mind-
két fél kiillonbo6z6 er6forrasokat birtokol és mobilizal. Mindkét partnernek
ugymond ellentétes sziikségletei és eréforrasai vannak.
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A magyar parasztok és a hazi ciganyok forrdsai és sziikségletei

Eréforrasok Sziikségletek

olcs6 munkaerd
a haztartasban és
a foldeken, olcso
tiizifa

fold, haziallatok,
Magyar parasztok mezbgazdasagi
termények

Hazi ciganyok munkaerd, énz, javak
gany szallitoeszkozok penzJ

A fenti tablazat jol mutatja a két fél forrasai és sziikségletei kozotti kap-
csolat komplementaris jellegét. A magyar parasztok olyan forrasokat birto-
kolnak, amelyekre a ciganyoknak a 1étfenntart6 gazdalkodashoz sziikségiik
van, és forditva. A két kozosség kozotti cserefolyamatot — Gudeman termi-
nuséval élve — hataron atnyul6 tranzakcidénak nevezhetjiik. Vagyis mindkét
kozosség sajatos erSforrasait, sajat bazisat cseréli el annak érdekében, hogy
sajat sziikségleteit kielégitse. A forrasok kiilonbozdek, s6t, ellentétesek, ami
végiil is megmagyarazza az altaluk miikodtetett altalanositott reciprocitas
rendszerét. Ekként a magyar parasztok és a hazi ciganyok ellentétes sziik-
ségleteik és forrasaik altal meghatarozott 1étfenntart6 rendszert alkotnak és
miikodtetnek.

Amugy pedig nem ez az egyetlen kolcsonos kapesolat, amely a hazi ciga-
nyok létfenntart6 gazdasagat tamogatja. A parasztokkal val6 kapcsolatokat
kiegésziti a a helyi vallalkozokkal kialakitott kiegyensilyozott reciprocitas
és a hazi ciganyok ugyanakkor negativ reciprocitasban élnek a félnomad ga-
borokkal. A vallalkozokkal val6 kapcsolat az informaélis hitel alakjat olti. A
fentebb bemutatott rendszerhez hasonléan ez is a partnerek ellentétes sziik-
ségleteit hivatott kielégiteni. A ciganyoknak sziikségiik van élelemre és méas
arukra a fennmaradashoz, a boltosoknak pedig fizetésre van sziikségiik és
az allami biztositashoz vald hozzaférésre. Mivel pedig ezen boltosok kis val-
lalkozasuk altal biztositjak talélésiiket, ,létfenntarté vallalkozoknak” neve-
zem Oket. Ekként a hazi ciganyok és a boltosok kozotti kapcesolat egy tjabb
létfenntart6 viszony, amely mar onmagaban egy talélési forrast jelent. A
tranzakciot lerogzitett szabalyok jellemzik, amelyek kitérnek a visszaszol-
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géltatas idejére (az allami segély megérkezése), a cserélt aruk valtozhatat-
lan értékére (pénz versus aru) és nem fizetés esetében a szankcidkra is. Ha
szabalysértés torténik, az valoszintileg a viszony megsziintetését vonja maga
utan. A véllalkozoktol kapott hitel szabélyai szigortak szemben a magyar
parasztoktol kapott hitellel, amelynek feltételei rugalmasak.

Egy masik kiilonbség a két tipusu cserefolyamat k6z6tt a megnyilvanulo
kozepes 1éptéki szocialis tavolsig és bizalom. Ez esetben a ,bizalom” kife-
jezés kozelebb all a ,bizonyossag” értelméhez. A ketté kozotti kiilonbség
hasonlé az ajandék logikaja és a szerz6dés logikaja kozotti kiilonbséghez.
Mig a bizalom inkabb a moralis cserefolyamatokban jut szerephez, a bizo-
nyossag a sajatos normak altal igazgatott gazdasagi tranzakciok esetében
jellemz6. Mindez okan a hazi cigdnyok és a magyar létfenntart6 vallalkozok
kozotti kapesolatot nem nevezném sem bizalomnak, sem bizonyossagnak, a
viszonyuk inkabb e két polus kozott helyezhetd el.

Ennek megfelel6en az interakciok csak erre a hitellel kapcsolatos vi-
szonyra korlatozodnak, nem ugy, mint a magyar parasztokkal vald kapcso-
latok esetében, ahol a létfenntartasi gazdasagi rendszer sokféle szocidlis és
gazdasagi cserefolyamatot foglal magaba. Ehhez viszonyitva a vallalkozok-
kal kialakitott kapcsolatokat nem értelmezhetem a reciprocitas létfenntar-
tasi rendszereként, hanem inkabb egy kiegyensilyozott reciprocitasként és
egy létfenntartasi kapcsolatként.

Végiil egy utolso tipust gazdasigi viszony a hazi ciganyok és a gaborok
kozott alakult ki. Aszimmetrikus viszonyroél van szd, hiszen az utébbiak ala-
csonyabb statustiaknak tekintik az elébbieket. A koztiik lev6é szamottevo
tarsadalmi tavolsag miatt a viszonyok, a cserefolyamatok dominansan gaz-
dasagiak. A csere késedelem nélkiil megvalosul, a hazi ciganyokat rogton a
szolgaltatas befejezése utan kifizetik. Ezt a viszonyt nagy vonalakban nega-
tiv reciprocitasnak tekinthetjiik, hiszen nagyjabol ellentéte a hazi ciganyok
és a magyar parasztok kozotti altalanositott reciprocitasnak. Ennek ellenére
a tarsadalmi aspektusnak az aszimmetrikus kapcsolatban is megvan a maga

2 Midori és Toshio Yamagishi emeli ki a bizalom és a bizonyossag kozotti kiilonbségeket.
A bizalom olyan cserefolyamatban jelenik meg, amelyben nem 1ép érvénybe megkotd
szabélyozas. Igy hat a felek a bizalomra valé méltosagukat a csere kockazataval bizonyitjak.
Ezt a tipust szokas asszocidlni a kapcsolathéalokkal és a tarsadalmi t6kével (Mihiilescu
2002). Ennek ellentéte a bizonyossag, amely alkudozast, szilard szabalyokat és mindkét
félnek a kotelességeit feltételezi. Kiilonosen a szerzédéses vagy a szervezeti kapesolatokra
jellemzg (Mihadilescu 2002).
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szerepe, mivel meghatarozza a gazdasagi interakciéban szerepl$ partnerek
szerepét és statusat.

Kovetkeztetésképpen elmondhatom, hogy elemzésem kimutatja, misze-
rint minden egyes gazdasagi tranzakci6 magaba foglal egy tarsadalmi tran-
zakciot is. Ennek kovetkeztében a kontinuitas idedja, melyet Mauss, Polanyi
és Sahlins egyfajta atmenetnek tekintett a reciprocitastol a piacgazdasag,
valamint a beagyazott gazdasagtol a fiiggetlen gazdasag felé, tulajdonkép-
pen a tarsadalmi és gazdasagi kapcsolatok sokféleségét kellene kifejeznie,
és nem pedig élesen elkiilonitenie barmelyiket is ezek koziil. Ekképpen
Sahlins reciprocitas tipologidja csupan egy tudoményos eszkoz kellene le-
gyen, amelynek segitségével észleljiik és értelmezziik a tarsadalmi-gazda-
sagi kapcsolatok tipusai kozotti kiilonbségeket, nem pedig tarsadalmakat,
kozosségeket vagy gazdasagokat osztilyozunk. Egy olyan tudomanyos atti-
tlid lenne, amely gazdagitani egy meghatarozott tarsadalmi kontextusban
megfigyelhet§ gazdasagi gyakorlatok és interakciok megértését.

Emellett a jelen esettanulmény a hazi ciganyok és a parasztok funk-
cionalis egyiittélésének példajat mutatja be, amely kolesonos szocialis és
gazdasagi kapcsolatok sokasagan alapszik, és amelyet alapvet6en itt a 1ét-
fenntart6 rendszer terminus alatt foglaltam 6ssze. Mint ahogy azt tobbszor
is kiemeltem, a létfenntart6 rendszer tulajdonképpen a két kozosség kozotti
kiilonbségek alapjan miikodik. Ezen kiilonbségeket mindkét fél felval-
lalja, és a kozottiik levé hatarokat is kolesonosen fenntartja. Ekképpen a
megkérddjelezhetetlen természetli csoportidentitas és kiilonbozEség, me-
lyet a lokalis szinten a létfenntarto rendszer altal ismernek és sajatitanak el,
egy csendes tarsadalmi élet sajatos forméjat biztositja, amely kiils6 faktorok
kozbelépékor nem igazan vehetd észre (mint példaul az dllami hivatalnokok
kozbelépésekor Hadareniben 1991-ben), és amelyben a masnak tekintett
csoportok identitasai kélesonosen és allandoan megkérdéjelez6dnek.

Angol eredetibél forditotta Ilyés Sandor
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Foszto Laszlo

Beszéd és moralitas: az eskii
egy kalotaszegi magyarcigany kozosségben

A beszéd, és ami a szavakon tal van

A nyelv természetér6l minden beszél rendelkezik egy tobbé-kevésbé imp-
licit tudéssal, Ggynevezett nyelvi ideologiaval (Iasd Woolard—Schieffelin
1994). Ennek a tud4snak egy része tulajdonképpen nem is magara a nyelvre
vonatkozik, hanem a nyelv és a beszéd valamint a nyelven kiviili vilag viszo-
nyara. Vannak olyan beszédhelyzetek, amikor ezek a nyelvvel kapcsolatos
elképzelések hangsilyosan megmutatkoznak. Az eskiitevés egy ilyen beszéd-
helyzet. Aki eskiiszik, az szavainak igazat erdsiti meg: allitja, hogy beszéde
megfelel a valésagnak, ami a szavaitol fliggetleniil 1étezik. Az is lehet, hogy
az eskiitevd éppen fogadalmat tesz, és azt igéri, hogy kimondott szavainak
megfelelGen fog viselkedni a jovGben. Az eskii a beszélé moralis allasfogla-
l4sat nyilvanitja ki mindkét esetben. Ennek a moréalis magatartasnak maga
az eskiitevés az egyik végsé bizonyitéka, ezért az eskiitevés vizsgalata a be-
széddel kapcsolatos moralis elképzelések kutatasaba nyujt betekintést (az
érvénytelen eskiire kitérek az alabbiakban). A moralis képzetek eltérGek
lehetnek kiilonbo6z6 tarsadalmakban, illetve valtoznak az id§ folyaman, de
az eskiivel kapcsolatos moralis problémak figyelemre mélté egységet mu-
tatnak a kiilonbo6z6 kultirak kozt, ezért félrevezetd volna az eskiitevés gya-
korlatdban megmutatkozé nyelvi ideoldgidkat talsdgosan relativizalni. A
terepmunkam nyilvanvalban elég specifikus kontextust szab az eskiitevési
gyakorlat vizsgalatanak, tovabbi kutatas azonban igazolhatja, hogy hasonld
jelenségek széles korben elterjedtek, aminek oka az, hogy az eskiivés gya-
korlata az emberi beszéddel kapcsolatos alapvet6 problémara utal: mikép-
pen szerziink érvényt a szavak és a szavakon kiviili vilag kapcsolatanak?

A kozosség, amelynek eskiitevési gyakorlatarol irok, Kolozsvar kornyéki
romungrok (magyarciganyok) egy csoportja, akik a varosban és Kalotaszeg
magyar tobbségl falvaiban élnek. A kutatés soran elsésorban egy falu roma
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lakdit ismertem meg jobban, illetve a varosban él6 rokonaikat.! Ennek a
kozosségnek legtobb tagja egyarant ismeri a romani, a magyar és a roman
nyelvet. Az mar az ismeretségiink kezdetén nyilvanval volt, hogy ezeket a
nyelveket felvaltva és olykor egyetlen beszélgetés soran keverve is beszé-
lik egymas kozt (ennek elemzése kiilon tanulméanyt érdemel). Az is feltiint,
hogy gyakran hasznaljak egymas kozt a Haljak meg [ha nem]! (Te merav!)
tipust fordulatokat, ha nyomatékot kivinnak adni szavaiknak. Ezeket a sz6-
fordulatokat dokumentéalta a szakirodalom mas roma csoportok beszélési
gyakorlataban is és a nem-romak nyelvhasznalatatél sem teljesen idege-
nek. A Székelyfoldrél ismerem az Igy gorbiiljek meg [ha nem igaz stb.]!
magyar format, illetve roman ismerdseim némelyike is hasznal hasonld
kijelentéseket (Sd mor eu!), hangstlyozasi funkcidéban. Ezek a koznapi
beszédbe ékelt széfordulatok a formalis eskiik kéznapi valtozatai. A vizs-
galatom targyat képez6 formalis eskii, abban kiilonbozik ezektdl a kéznapi
szofordulatoktol, hogy ritualizalt és ezért feltételezett hatésa is nagyobb.

A tanulmanyt a kovetkez&képpen tagoltam: elészor révid szakirodalmi
attekintést nyudjtok, utana az altalam elemzett etnografiai anyag alapjan az
eskiitevés gyakorlatat, mint az életkrizis ritusat definidlom, ezt kovetGen té-
rek ki az eskiitevés nyelvi-pragmatikai struktarajanak, tarsadalmi szerkeze-
tének és az eskiih6z kapcsolodé vallasos képzeteknek az elemzésére.

Szakirodalom

A nyelvvel és a beszéddel kapcsolatos szocidlantropologiai szemlélet kiala-
kulasa visszavezethet6 Malinowski munkassagaig.2 Dominans vonasa ennek
a szemléletnek, hogy a beszédet nem lehet konnyen levalasztani az altalanos
emberi viselkedésrol és a tarsadalomszerkezetrdl. J. L. Austin munkaja nyo-
man az is nyilvinval6va valt, hogy bizonyos kijelentések nem puszta leira-
sai a nyelven kiviili vilignak, hanem létrehoznak egy tarsadalmi val6sagot.
Ilyen kijelentések (igéret, hazassagi ritus stb.) olyan ritualizalt beszédese-
mények, amelyek kotelezettségeket, tarsadalmi kapcsolatokat hoznak 1étre

1 Az iras alapjaul szolgél6 terepmunkémat (2003—2004) Kolozsvaron és egy kalotaszegi
faluban végeztem a Max Planck Szocidlantropolégiai Intézet tamogatasaval.

2 Malinowski beszéddel és magiaval kapcsolatos elméletének kritikai targyalasat lasd
Stanley J. Tambiah (1968): Malinowski Emlékel6adasdban. Gellner (1998) témoren tar-
gyalja Malinowski nyelvelméletét.
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és szentesitenek. Ezek a kijelentések sajatos koriilmények kozt érvényesek,
ha ezek a koriilmények nem teljesiilnek, akkor ,iiresek”. Az eskii egyike ezek-
nek a performativ erejd kijelentéseknek, gynevezett verbalis ritus, amelyet
Corinne Kratz a hatalom miifajanak nevezett (Kratz 1989: 637). Kratz, aki a
kenyai Okiek nép kozt végzett kutatast, az eskii mellett az aldast és az atkot
sorolja a hatalom mtifajai kézé. Ugy gondolom, hogy az eskii ilyen miifaji
besorolasanal hasznos, ha tgynevezett beszédmiifajnak (Bakhtin 1986) te-
kintjiik, amely egyike a romak korében megfigyelt és elemzett sajatos nyelvi
jelenségeknek, amelyek a k6zosség moralis rendjét teremtik meg és tartjak
fenn performativ erejiik altal. Michael Stewart (1989) egy magyarorszagi
olahciginy k6zosség korében elemezte az ,igaz beszéd” gyakorlatat. Az ,igaz
beszéd” az éneklésnek egy maghatarozott modja ebben a kozosségben, és az
éneklés a kozosség moralis Gjrateremtését szolgalja.

Az aldbbiakban csupan az eskiitevés gyakorlatanak elemzésére szoritko-
zom, bar az eskii és az atok kapcsolata nyilvanvald a romak esetében is: az
eskii leggyakrabb formaja a feltételes atok, amelyet az eskiitev6 onmagara
mond ki. De ebbe a rovid szakirodalmi attekintésbe nem 4ll médomban az
atokkal és aldassal kapcsolatos szakirodalom vizsgalata, sGt az eskiitevéssel
kapcsolatos irodalomnak is csak egy szlik szeletét mutatom be. Az eskiivel
illetve az ,istenitélettel” (ang. ordeal) kapcsolatos torténeti kutatasokra
egyaltalan nem térek ki, és az etnologiai vizsgalatok korébdl is csupan azok-
ra utalok, amelyek segitségével ennek a tanulmanynak az elméleti hatterét
megalapozom, illetve 0sszehasonlit6 céllal hivatkozom a romak eskiitevési
gyakorlataval kapcsolatos néhany publikaciora.

Az eskiitevés gyakorlatanak altalam ismert egyik legalaposabb antropo-
l6giai elemzése Michael Herzfeld-t6] szarmazik nem-roma ko6zosség vizsga-
lata alapjan. Herzfeld (1997) Kréta szigetén hegyi pasztorok korében végzett
terepmunkat. Ezek a pasztorok leginkabb akkor tesznek eskiit egymas elétt,
amikor az egyikiik nyajabdl valaki allatot lop. A karvallott megkeresi azt,
akit a lopassal gyanusit (ez leggyakrabban egy masik pasztor), és arra kéri,
hogy eskiidjon meg artatlansagara egy ikon el6tt. Az ilyen eskiire hivas ké-
nyes ligy, nemcsak akkor, ha alaptalan a gyanisitas, hanem akkor is, ha a
joggal gyantsitott megeskiiszik. Ezekben az esetekben a karvallott kénytelen
elfogadni az eskiit, és nem 1éphet fel semmi mas koveteléssel, a hamis eskiit
tevq tovabbi sorsat az ikonon abrazolt szentre, illetve Istenre kell biznia.

Herzfeld szerint a kolcsonosség strukturalis nosztalgidja 6vezi ezek kozt
az eskiitev6 péasztorok kozt fennall6 tarsadalmi kapcsolatot: ez egy olyan
tarsadalmi ideél, amely az eskiire hivo és az eskiitevl kozti Osszetartozast és
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reciprocitast hangstlyozza, elvalasztva Gket a ,kiilvilagt6l”, amelyben mas
tarsadalmi szabalyok érvényesiilnek. A kiilvilag szdméara az allatlopas biin-
tény, tehat a pasztorok a rend6rség segitségét is kérhetnék, mégis inkabb az
eskiitevést valasztjak, mert ez sajat autonomiajukat fejezi ki. A kéles6nos-
ség és az onkéntesség tartja fenn ezt az auton6m vilagot, ad6do6 alkalommal
az eskiitev( is eskiire hivhatja tarsat, akinek hivasara éppen megeskiidt.
Olyan esetekben viszont, amikor kényszer hatasara eskiiszik valaki, az eskii
semmisnek tekinthetd. Ezt bizonyitja, hogy a pasztorok elképzelése szerint
a gorog rendbrség nyomasara tett hamis eskiit nem kiséri természetfolotti
biintetés (Herzfeld 1997: 122).

A romak korében lejegyzett eskiitevési gyakorlat tobb parhuzamot is
mutat a krétai pasztorok kozti eskiivel. Az eskii leginkabb konfliktusok me-
dialasa soran jelenik meg romak kozt is. El6fordulhat gazdasagi stratégiak
miatt rivalis férfiak kozt, vagy a menyasszonyvaltsag fizetése koriil felmeriilg
vitdkban (Gropper 1975, Salo, M. — Salo, S. 1997, Sutherland 1975). Az eskii
gyakori velejaroja az egyes romacsoportok korében gyakorolt kris-nek (tor-
vénykezés), és néha pusztan annak kijelentése, hogy valaki kész eskiit tenni,
elégséges ahhoz, hogy szavainak hitelt biztositson (Salo, M. — Salo, S. 1977:
60). A krétai pasztorok esetéhez hasonlé médon az eskii a romak szamara is
megteremti a strukturalis nosztalgidat, az onkéntesség, a kolecsonosség és az
autonodmia tarsadalmi idealjat. Az eskiitevés altal a kozosségen beliil kezel-
hetd6ek olyan kihagasok, amelyek a kiilvilag torvényeit kovetve blinténynek
mindsiilnek. Az eskii segitségével példaul megtorténhet a kozosségen beliil
elkovetett lopas ,nyomozasa” kiils6 hatésagok bevonasa nélkiil (vo. Yoors
1967: 176—179).

A romakrol sz6l6 szakirodalom egy masik csoportja (Borbély 2007,
Pozsony 1993, Rézmiives 1998) az eskii gyakorlatanak olyan vonatkozésai-
rol is beszamol, amelyek nem jelennek meg a krétai példaban. Ezeknek a
leirasoknak a tantisiga szerint egyes roma kozosségekben eskiit gyakran
hézastarsak kozti hiitlenség gyanija esetében vagy a férj talzott alkohol-
fogyasztasanak megfékezése érdekében tesznek. Emellett megjelenik az
eskii a lopas gyantjanak elharitasara is. Rézmiives Melinda kiemeli, hogy az
altala vizsgalt olahcigany kozosségben az eskii helyreallitja a hzasfelek kozti
békét olyan esetekben is, amikor a kozosség tudatdban van a hazassagtorésnek,
tehat az eskii hamis (Rézmiives 1998: 28). Pozsony Ferenc haromszéki ma-
gyar nyelvil cigdnyok korében jegyezte fel a hazastarsak kozti eskiitevés ha-
sonl6 példajat (Pozsony 1993). Borbély Sandor egy karpataljai magyarcigany
kozosség esetében szintén a csaladi élet bels§ szabalyozasaban betoltott
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szerepét hangstilyozza (Borbély 2007: 62—65). Az aladbb bemutatott etnog-
rafiai anyag ezeket a megfigyeléseket boviti egy kalotaszegi kozosségbol
szarmazo etnografiai anyaggal.

Az eskii mint az élet-krizis ritusa

Az altalam vizsgalt eskiivési gyakorlat az élet-krizis ritusanak tekinthetd:
leginkabb akkor keriil sor eskiitevésre, amikor valaki életének olyan sza-
kaszaba jut, hogy tarsadalmi kapcsolatait a teljes felbomlas fenyegeti, és az
eskiitevése ebben forduldpontot jelent(het). Azok a kapcsolatok, amelyek
ilyen krizishelyzetben leginkdbb megterhel6dnek, az egyén legkdzvetlenebb
kapesolatai, hazasfele és sz{ik csaladja. Az eskii is leggyakrabban rajuk ,hat
vissza”, amint bemutatom a tovabbiakban.

Terepmunkam kezdeti id6szakaban Kolozsvaron Lina3, egy id6s roma
asszony elmesélte, hogy veje, Mihai a csalad nyomasara miképpen préobalt
leszokni az ivasrol. Az asszonynak két felnétt lanya volt: Gabi, az idGsebb,
és Rita, a fiatalabb, Mihai felesége. Az alabbi interjirészlet egy hosszabb
beszélgetésbol szarmazik, amelynek soran Lina romani nyelven beszélt, de
kozbeszurt magyar és roméan ,idézeteket” is, ahogyan az elbeszélt esemé-
nyek, és parbeszédek megkivantik. A beszélgetés soran én is hasznaltam a
romanit, de magyarul is kérdeztem, mert a romani tuddsom nem volt elég-
séges ahhoz, hogy kérdéseimet vilagosan megfogalmazzam.

Megeskiidott [Mihai] (colaxardjas), hogy nem iszik tobbet, és htisvét
elsé napjan harom rohama volt. Haromszor, egyik a mdsik utan, el6szor
nyolc 6rakor, amikor templomban voltak az emberek, masodszor délben,
aztan este hatkor. Este majdnem rdaugrott Gabira. Ki az ablakon... Az aj-
tét latta [Mihai] az ablak helyén, és ahogy ott fekiidt Gabi az agyban, az
ablak alatt, akkor ott volt az agy, ahogy ott fekiidt, éppen az Ggyra ugrott,
ahogyan ki akart ugorni az ablakon. Gabi visszalokte: ,0 anyam! Ream-
ugrott! Anyam!” Halalra ijedt. Rita nem allt volna meg mellette, annyira
félt téle. Menekiilt téle a vilag végéig.

Egy nap csipkebogyét gytijtottiink. Tvott [Mihai] egy deci palinkat mi-
el6tt elindultunk volna, a Vamndl [egy kocsma]. En mindegyre kérdeztem
téle, amig szedtiik a csipkebogyot: ,Jol vagy, Mihai? Nem vagy rosszul?”

3 Minden személynevet megvaltoztattam.
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,Nem!” Es megint: ,Nem vagy rosszul?” ,Nem!” Amikor visszaértiink ide,
bementiink, hogy mérjék le a csipkebogyot. Akkor ott vették a csipkebogyot
a hid mellett. Ott vette a gadzsé a csipkebogyét. Amig mi benn voltunk, egy-
szer csak latom, hogy reszket, és foldhoz csapja magat: Bumm! ,0 Uram!”
Par lépésre volt a vizt6l. Majdnem beléesett a Szamosba. Futottam a gadzsi-
hoz [az asszonyhoz]: ,, Tud adni egy kicsi palinkat? Mihai leesett a foldre!” Az
asszony is a férje is ismerte. ,,Nincs palinkam!”— azt mondja — ,,Nincs sem-
mi!” Mondom neki: ,Leesett, nem tudok elfutni, hogy hozzak neki...” A férje
is azt mondja: ,,Adjal neki egy kis pohar palinkat (paharel de tuica)! Leesett
az ember, te, asszony!” A gadzso kinyitotta a [Mihai] szdjat és vizet adott
neki. En letéroltem az arcat a kétényemmel. Tele volt vérrel, mert elragta
a nyelvét. Eldobtam a kétényt, nem venném fel még egyszer! Beledobtam a
vizbe. De Rita meg nem fogta volna [Mihait]. Isten 6rizz!

[De nem nyavalyatorés volt az, és nem az eskii?] Az eskii miatt volt. Végiil
elvitte Rita a templomba és a pap feloldozta (desputridjas). Olvasott a fejére.

[Amikor olvas, akkor a pap el6tt térdel és 6, a pap, letakarja a fejét?]
Igen. Letérdelsz a pap elé, letakar, s olvas. Olvas a Bibliabdl, a fejed folott.
Akkor megkeriilod az oltart haromszor, és megcsokolod a keresztet. Per-
sze. Laci, az eskii nagy! Nagyon, nagyon, nagyon nagy az eskii. Ha tudod,
hogy nem birod betartant, akkor ne csinald!

Mar ez el6tt a beszélgetés el6tt hallottam t6bb esetrél a romak kozt, amikor
szerencsétlenséget vagy stlyos betegséget természetfolotti biintetésnek tulaj-
donitottak, és ezek gyakran eskiitevéshez kotédtek. Tudtam, hogy az eskii meg-
szegése vagy a hamis eskii silyos blinnek szamit, és isteni biintetést von maga
utan. A terepmunkam késébbi szakaszaban kideriilt, hogy sok roma, akikkel ko-
zeli kapcsolatban alltam, eskiidt mar élete soran kiilonb6z6 problémak megol-
désa érdekében. A hazastarsak kozti hiitlenség gyantja, talzott alkoholfogyasz-
tas vagy kartyazas voltak a leggyakoribb okok. De el6fordult, hogy artatlansagat
bizonyitva eskiidt valaki, olyan esetben, amikor a kozosségen beliili kihagas (pl.
lopés) gyantja érte. Az eskiitevés veszélyes gesztusnak szamit a természetfolotti
biintetés megidézése miatt, ennek ellenére nagyon elterjedt gyakorlat.

Kutatasom soran els6sorban a vallasi megtérés jelenségei érdekeltek,
de az eskiitevés néhany eleme feltlin hasonlésagokat mutatott a megtérés
néhany aspektusaval.4 Egyfeldl a vallasi megtérék egy része hasonlo problé-
maékkal kiiszkodik, mint azok, akik eskiit tesznek (pl. alkoholizmus legyGzése,

4 Avallasi megtéréssel kapcsolatosan lasd Foszto6 é. n.
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csaladi béke helyreallitasa stb.), masrészt az eskiitevés, ha érvényes, akkor
fordul6pontot jelent a személy viselkedésében, ahhoz hasonlb6an, ahogyan a
megtérs ,tjjasziiletik”. Es végiil, azokra a sikertelen megtérékre, akik nem
tartjak be 4j hitiik kvetelményeit, hasonlé modon vetiil a természetfolotti
biintetés arnyéka, mint az eskiiszegbkre. Ezek a megfigyelések arra inditot-
tak, hogy az eskiitevést és a megtérést hasonld szimbolikus technikaknak
tekintsem, amelyek altal egy kozosség ellendrzi és befolyasolja a személyes
viselkedést és atalakitja a tarsadalmi kapcsolatokat. Ezt a hipotézisemet
megprobaltam kozvetlendil is tesztelni néhany ismerdsom segitségével, ra-
kérdezve arra, hogy az eskii (e colax) és a hivék kozti keresztel6 (o bolipo
maskar o pokaiti) 6sszehasonlithato-e. A valaszok nem hoztak egyértelm
eredményt, volt aki azt mondta, hogy a megtérés tulajdonképpen egy ,nagy
eskii”, masok egyetértettek, hogy az eskii és a megtérés egyarant veszélyes,
ha nem tartja be az ember a fogadalmat, de sokan (leginkabb a megtértek)
visszautasitottak a parhuzamost és az 6sszehasonlitast a két jelenség kozott.

Természetesen szamos kiilonbség mutathat6 ki a megtérés és az eskii-
tevés kozott. LegszembetlinSbb koziiliik, hogy amig a megtérék szadmara a
sziv jatszik kiemelt szerepet, mint a személyes valtozasok szimbolikus szin-
tere és kozpontja, addig az eskiitev6k szamara leggyakrabban a fej, és annak
fenyegetettsége jelenik meg mint a személyes valtozasok garanciaja. A ko-
vetkezd részben az eskiitevés részletes elemzésére teszek kisérletet.

Az eskii struktarai
Nyelvi-pragmatikai szerkezet

Nem lattam, miként tesz valaki ritualis eskiit, igy nincs kozvetlen adatom a
beszédeseményrdl. Azt viszont tobben elmesélték, hogyan zajlik az eskiite-
vés, és eskiiszovegeket is elismételtek. Ezek alapjan az eskii feltételes atok,
amelyet az eskiitev6 magéra és gyakran a hozza kozelall6 személyre, vagy
szaméara fontos dologra mond ki. Az eskii szovege szerkezetileg két részre
bonthato, egyrészt egy kijelentést (allitast vagy igéretet) fogalmaz meg, més-
részt egy atkot mond ki. A két elem szorosan kapcsolédik: az atok akkor ,,1ép
érvénybe”, ha a kijelentés valamilyen okbol nem érvényes, vagy nem valdsul
meg. Az eskii tehat performativ nyelvi gesztus, nem pusztan kozol egy tény-
allast, hanem létrehoz valamit, azaz hatasa van, ezért ebben az elemzésben
a nyelvi kijelentés performativ dimenzi6jara helyezem a hangsulyt.
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Az eskiiket altalaban két tipusba lehet sorolni aszerint, hogy id6ben mi-
lyen ,irdnyba néz” az eskiitevd (a multba vagy a jovGbe), és ez az iranyultsag
az eskiiben megfogalmazott kijelentés idejébdl allapithaté meg. Ha a kijelen-
tés egy lezarult eseményre vonatkozik, multorientdlt eskiir6l beszélhetiink,
ha a kijelentés egy meg nem tortént eseménnyel kapcsolatos, akkor az eskii
Jjovdborientalt. Tehat multorientalt egy eskii, ha az eskiitev6 azt hangstlyoz-
za, hogy a multbeli cselekvései vagy egy altala a multban észlelt tényallas
megfelel annak, amit most szavaiba foglal. De ha fogadalmat tesz valaki, ak-
kor szavainak érvényességét csak jovébeli viselkedése alapjan lehet felmér-
ni, ezért nevezem ezt a tipust eskiit jov6orientaltnak. A multorientalt eskii
akkor érvénytelen, ha az eskiitevé hamisan eskiiszik, ha a jovGorientalt eskii
érvénytelené valik, akkor eskiiszegésrol beszéliink. Az eskiit természetfeletti
hatalom ,ligyeli fel” és az érvénytelen eskiiket kiséré biintetés mindkét eset-
ben csak a jov6ben torténhet. A multorientalt eskiit kisérd biintetés esetleg
torténhet azonnal is (a jelenben), a jovGorientalt eskii biintetése csak ké-
s6bb, az eskiiszegés utan varhatd. Multbeli, azaz visszamendleges biintetést
csak humorosan lehet kérni, pl. ha egy id6s személy, akinek sziilei régen meg-
haltak, tréfabol igy kialt fel: Haljon meg az apam! (Te merel munro dat!)

Az az elképzelés, hogy némelyik eskii visszavonhat6, masok viszont
orokre szolnak, az eskiitevés id6dimenzidjanak egy kovetkezd vonasat fedi
fel: csak a jovBorientalt eskii vonhato vissza, mert ez a tipus beteljesithetd,
azaz megfelel viselkedés kielégiti a fogadalmat, ezért a jovGorientalt eskii
rugalmasabb, mar megtétele pillanataban is korlatozhat6 idében. Az eskii
beteljesedett, ha az eskiitevé megtartotta a szavat. A multorientalt eskii
esetében idGbeli korlatozas nem lehetséges, mert ennek a tipusi eskiinek az
érvényességi kritériuma az igazmondas, és ez nem tiir idébeli korlatozast:
nem lehetséges a jelenben tett kijelentés performativ hatalmat fenntartani.
Ha a beszél6 az eskii soran tett kijelentését modositja a jovGben, akkor ez
az tjabb kijelentés felszadmolja az eskii alatt mondottak érvényességét. Az
eskiitevés f6 vonésait az alabbi tablazat foglalja 6ssze.

Multorientalt eskii Jovdborientalt eskii

Ervényességi . , ,

oz o igazmondas megtartott szo
kritérium:
Az érvényessé , , kittizhet§ és
P S nem korlatozhat6 ny .
id6hatéra: beteljesithetd
Ervénytelen . .. .. ,

, vt , hamis eskii eskiiszegés

beszédesemény:
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Visszavonas L. . ,
-y nem vonhato vissza visszavonhat6

lehetGsége:

Kitiizott blintetés: a jelenben/a jovében a jov6ben

Ebbdl az 6sszefoglalasbdl is kittinik, hogy a hamis eskii stilyosabb meg-
itélés ala esik, mint az eskiiszegés. A jovGorientalt eskii (i.e. a fogadalom)
esetében fennall a visszavonas lehetésége (esetleg egy forditott ritus altal)
még olyan esetben is, ha mar megszegték az eskiit. A visszavonas felfiig-
gesztheti a tovabbi biintetést, mint amilyent az el6z6 részben bemutatott
eset is illusztral. A hamis eskii esetében nincs ilyen lehetdség.

Tarsadalomszerkezet

Az eskiivel ,kezelt” problémak gyakran kapcsoldodnak a tarsadalmilag konst-
rualt nemi (gender) szerepek problémaihoz, leginkabb a férfiak talkapasai-
hoz. A problémas viselkedés leggyakrabban a férfi barati tarsasagahoz kap-
csolodik, és néha a feleség gyanakodva koveti a férj és a baratok (o bardti)
kozos mulatozasait, mert ebben a kérnyezethez kotédik a talzott ivés és a
szerencsejaték. Az utobbi évtized soran varosszerte b6ven akadnak poker-
gépek is, de ma is a kartyazas jelenik meg leggyakoribb szerencsejatékként.
Bar a csaladi kassza idealis esetben a feleség ellendrzése alatt 4ll, a férj el-
rejtheti jovedelme egy részét, vagy a mulatozas és kartyazas soran koleso-
noket és adbssagot halmozhat fel. Az is el6fordulhat, hogy a barati tarsasag
batoritja hiitlenségre. A roma asszonyok prostitualtnak (kurve) tekintik
azokat a né6ket, akik férjiik nélkiil toltik idejiiket férfitarsasagban, és labat
adnak (del punro), kozeledésre batoritjak az idegen férfiakat. Szexualis ki-
hagas esetén szinte mindig a néket hibaztatjak, amiért nem utasitjak vissza
a férfiak kozeledését. El6fordul, hogy a feleség nyilvanossag el6tt megvédi
hézassagtors férjét is a férfi férfi (o mursh hin mursh) érveléssel, és csak
otthon veti szemére hiitlenségét. Azok a csaladon beliili erészak esetek,
amelyekr6] terepmunkam alatt tudomast szereztem, leginkabb a feleség
nagy szaja (vas o baro muj) miatt torténtek, amikor mas problémak mellett
a hiitlenség vadja is felmeriilt.

Ha egy férfi hosszu ideig elmeriil az ivaszatba, vagy jelentGs kartyaados-
sagot halmoz fel, a feleség tigy donthet, hogy elhivja egy templomba és meg-
esketi, hogy felhagy ezekkel a szokasaival. A férj elfogadja, mivel binosnek
érzi magat és tart att6l, hogy felesége elhagyja. Az eskii a férfi barati tarsa-
saganak szolidaritasat szakitja meg. Ha egy férfi megeskiiszik, hogy felhagy
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az ivassal, nem vehet részt zavartalanul a barataival val6 mulatozasokon. A
tavolmaradés az ivastol valo tartdzkodast tdimogatja, mivel a kozos ivas a
norma, az eskiitevé nevetség targyava valhat, ha titokban iszik (pel garu-
des). Az eskii megszegése veszélyforras nemcsak az eskiitevg, hanem egész
csaladja szamara. Részben ennek a fenyegetettségnek is tulajdonithato,
hogy tobb alkalommal hallottam a feleség ,realista” kérésérdl: nem a teljes
absztinenciat, csupan a mértékletességet kivanta meg a férjétdl. Ilyen eset-
ben a férj azt fogadja meg az eskiiben, hogy csak bizonyos mennyiséget iszik
(pl. két sorre eskiidt). A fogadalom korlatozhat6 idében is azaltal, hogy egy
bizonyos jov6beli esemény (pl. egy linnep) eljoveteléig marad érvényben.
Ilyen esetben pl. kardcsonyig (zhik Kolonda) tart az 6nmegtartbztatas, az
iinnepet mar szabadon megiilheti az eskiitevd is.

Ha a férj nem tartja be az eskiijét, a csaladtagok attol tartanak, hogy
nemcsak a férfi van veszélyben, de baj érhet barkit koziiliik. Ha kiskort gyer-
mekek is vannak, a feleség tigy érezheti, hogy kockazatos volna a megszegett
eskii fenyegetettsége alatt élni, és siirgeti a fogadalom feladasat. Ebben az
esetben egy ortodox paphoz (xlahitjikon rasaj, sz6 szerint roman pap) for-
dulhatnak. Egyszeriibb esetekben a pap imat mond a férfi ,feje f6lott” és
ez feloldozza az eskii aldl. ,Sudlyosabb” esetben, pl. ha mar jelentkeznek a
természetfolGtti biintetés jelei, a pap bojtot irhat el (pl. harom kedden baj-
toljon a férj) és a pap harom vasarnapi mise soran az eskiitevé nevét a temp-
lomba kialtja (chigardel ande khangeri). A eskiitevés csak alkalmakként
kapcesolddik az ortodox egyhdzhoz és a romdn paphoz, hiszen eskiit barhol
lehet tenni, a templom és a pap jelenléte csak fokozza az alkalom komoly-
sagat, de az eskiitevés gyakorlata nem kot6dik szorosan egyik egyhazhoz
sem. Az elbeszélések alapjan ugy tiinik, hogy az ortodox papok fogadjak be
legkonnyebben az eskiiteviket, és az altalam ismert romak az eskii felolda-
sahoz is kizarolag ortodox papok hozzajarulasat kérik.

Vallasos képzetek

Természetfolotti hatalomrol alkotott képzetek nélkiil az eskii nem miikod-
het. Az a kérdés, hogy Nem félsz a j6 (sz6szerint: édes) Istent6l? (Na daras
de o gulo Del?) gyakran elhangzik a k6znapi beszéd vagy vita soran, amikor
valaki beszélGtarsanak kétes moralis tartaséra akar utalni. Ha a kérdez6 meg
van gy6zodve partnere Gszintétlenségérdl vagy tisztességtelenségérdl, akkor
nyiltan megkérdezheti: Nem félsz, hogy Isten villammal csap a fejedre? (Na
daras ko Del trazonel ando tro shero?) A villamcsapas mellett az eskiiszegés
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vagy hamis eskiivés ,jutalmaul” mas gyakori biintetési formak is megjelen-
nek az eskiivésrol sz016 elbeszélésekben: szerencsétlenség, hirtelen szornyt
halal, vagy éppen hosszi stlyos betegség is magyarazhat6 természetfolotti
biintetésként. De fontos megjegyezni, hogy ritkan jelenik meg kronikus be-
tegség vagy egy egyszerd baleset mint ,biintetés”. Még akkor sem, ha halalos.
Azokban az esetekben, amikor természetfolotti ok sejthetd, van valami kii-
16n6s jelentéssel bird elem. Gutaiitést kovet paralizis (naphel balval, azaz
rossz sz¢l) vagy mentélis zavarok jelennek meg leggyakrabban biintetés gya-
nant. Ez a két betegség azért lehet jelentéssel bird, mert altaluk a személy
olyan képességei sériilnek meg (mozgasképesség illetve itéloképesség), me-
lyek az ember személyként vald6 mitikddésének alapvet§ kovetelményei.

Nem konnyti azoknak a koriillményeknek a meghatarozasa, amelyek kozt
a természetfolotti biintetés el6fordulhat, mert nagyon valtozatosak lehetnek.
Ilusztracioként alljon itt egy példa: Egy gyerek halalat tobb beszélgetStar-
sam is annak tulajdonitotta, hogy édesanyja hamisan eskiidétt. A halaleset
a terepmunkam elkezdése el6tt tortént, és a természetfolotti biintetés tobb
elemét is tartalmazta. A harmincas éveiben jar6 roma asszony megeskiidott
a haroméves gyereke fejére, hogy artatlansagat bizonyitsa. Azt kérte, hogy
Ujsagpapirba gyiijtse 0ssze a kislany agyat, ha részt vett egy lopasban. Ho-
napok multan a varosban, amint at akart menni egy utcan a gyereke kezét
fogva, egy auto eliitotte a kislanyt mellGle, szétztizva annak fejét. Az anya
sértetlen maradt.

A hirtelen és szorny( baleset azért valhat a természetfolotti biintetés
példajava, mert egyesiti az ilyen biintetésekhez kapcsolt elképzelés tobb
vonasat. Valakinek a fejére eskiidni gyakori kifejezés az eskiiformulakban.
A fejre mondott atkok és eskiik pedig visszahullhatnak valakire (pelel pe
leste/late).5 Ugy tekintenek a személy fejére, mint ahova az ilyen ,lehulls”
biintetés eshet. Az is fontos koriilmény ebben a példaban, hogy bar az eskiit
az anya mondta ki, a veszélynek kitett személy a kislany. Ez azért lehet be-
vett forma, mert a szeretett személy kockaztatasa az Gszinteség bizonyitasa
céljabol nagyobb nyomatékot adhat az eskiinek. Es a gyerek a legnagyobb
érték, ebben mindenki egyetért a kozosségben. Ezért a bilintetés igazi silya
abban a szenvedésben rejlik, amit a t1é16 anya kell elviseljen a hamis eskiije

5 Erd6s Kamill a magyarorszagi oldhciganyok kozt feljegyezte (1989: 184), hogy a ,fej
megevése” kiemelt szerepet jatszik tobb atokformulaban és a koznapi szolasokban. Ezeket
a kifejezéseket abban az értelemben hasznaljak, hogy ,bajt okoz”, ,renddrségen feljelent”,
Hellene vall” stb.
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miatt. Ezt hangstlyozza a torténet azzal, hogy a baleset soran az asszony
sértetlen maradt.

A ,lehull6” biintetés képzete kiemeli a biintetés esetlegességét: az atok
vagy az eskii ,eshet” olyan csaladtagokra is, akik teljesen artatlanok, és
tudataban sincsenek annak, hogy mi torténik veliik. Ez a bizonytalansag
fontos része a biintetésnek, és figyelmeztetéként is szolgal az eskiitevés ve-
szélyeit illetGen. A potencialisan veszélyeztetett személyek kore leginkabb a
sziik csaladra korlatozodik, és leggyakrabban ez eskii egészen ,pontos”, és
csak bizonyos személyre ,.esik ra”, vagy ,,visszahull” arra, aki kimondta. Erre
példa a kovetkez6 torténet.

A faluban egy roma férfi hiitlenséggel vadolta meg feleségét. Bar szom-
szédai és rokonai biztositottak, hogy téved, azt kovetelte feleségétdl, hogy
eskiidjon meg. Az asszony vonakodott, mert két kisgyerekiik volt, és att6l
tartott, hogy bajuk eshet az eskii miatt, de végiil megeskiidott a varosban,
egy templomban. Az asszony eskiijét kovetSen a férj egy sor balesetet szen-
vedett, és egy szekérrdl leesve eltorte a 1abat. A kozosség tagjai azzal ma-
gyaraztak a férj sorozatos balszerencséjét, hogy az 6 fejére esett az eskii,
ugyanis ismert volt, hogy neki voltak hazassagtord viszonyai.

Isten (o Del), aki néha megjelenik az eskiit kovetd biintetésekrdl szold
torténetekben, ambivalens személy, mert egyrészt josagos (,édes”), ugyan-
akkor kegyetlen is. Ha a természetfolotti biintetéshez kapcsolt esetlegessé-
get is hozzaadjuk, akkor még zavarobb képzetet kapunk, de az csak az elem-
z8 vagy a hivé szamara jelenthet Gsszeférhetetlenséget, a hétkoznapokban
nem tlinik annyira ellentmondésosnak.

Az az elv is megjelenik az eskiihoz kapcsol6do elképzelésekben, hogy a
rovid tava siker vagy nyereség veszteséggé valik hosszt tavon. Egy, a kozos-
ségbdl szarmaz6 roma asszony Onéletrajzi elbeszélésében igy jelenik meg
ez: ,Sorin [a férj] meg volt eskiive, hogy nem kartyazik. Pénzt kért a test-
vérétdl, s kartyazott. Hazamentiink. Azt mondja Katinak [a feleségének]:
»Kati, valami rosszat csinaltam.« »Mit csinaltal?« »O Kati, nem is akarom
megmondani milyen rosszat csindltam.« »Mit csinaltal, te?« » Hat kartyaz-
tam. De nyertem!«” (Konczei — Lacatus 2002: 113) A kartyaban jelentkezd
szerencse és nyereség folott érzett 6romet bearnyékolja a megszegett eskii
altal a csalad ,feje f61é” idézett biintetés.
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Kovetkeztetések

Ez az irés az eskiitevés gyakorlatat mutatja be és elemzi egy Kolozsvar kornyé-
ki romungro k6zosségbol szarmazo etnografiai anyag alapjan. Az eskii sajatos
beszédesemény, erds ritudlis kijelentés, amely a tarsadalmi val6sag atalakita-
séara tesz kisérletet. Antropolégiai szempontbdl a beszéd az emberi viselkedés
szerves része. Ennek megfelelGen azt vizsgaltam, hogy az eskiitevés gyakorla-
ta milyen kapcsolatban 4ll a beszél6 szociokulturalis vilagaval, hogyan alakit-
ja viselkedését, és milyen m6don befolyasolja tarsadalmi kapcsolatait.

A romékrol sz6l6 szakirodalom alapjan a tarsadalmi helyzeteknek két
olyan tipusa kiilonithet6 el, amelyben megjelenik az eskii: az egyik esetben
a kozosség bels6 torvénykezését kiséri, fenntartva a csoport relativ autonod-
miajat a kiilvilag jogrendjétdl, a mésik esetben a csaladi élet konfliktusaihoz
kotédve, a hazastarsak (gyakrabban a férfiak) kihagésait probalja korlatoz-
ni. A vizsgalt anyag alapjan azt mondhatni, hogy ebben a kozosségben az
eskiitevés leggyakrabban a csaladi élet konfliktusaihoz kotédik.

Az eskii elemzése a nyelven kiviili vilag és a kimondott szavak kozti vi-
szony problémadira iranyitja a figyelmet. A beszéd és a dolgok allasat, illetve
a szavak és a cselekvések 0sszhangjat a szavakat kimondé személy morali-
tasa biztositja (igaz, amit mond, illetve azt teszi majd, amit kimondott). A
moralitas kinyilvanitasdnak maga az eskii az egyik végsé bizonyitéka, ezért
az eskiitevés vizsgalata a nyelvvel kapcsolatos moralis megfontolasok kuta-
tasaba nyujt betekintést.

Elemzésem egyik kovetkeztetése, hogy az eskiitevés az egyént a tarsa-
dalmi elidegenedést6l védi. Az eskiitevés gyakorlata az eskiitev személyes
viszonyaiban és csaladi kapcsolataiban jelen lev6 bizalom és szolidaritas
helyreallitasat célozza. Az eskiit kisérg képzetekben is az eskiitevé csaladja
és legkedvesebb kapcsolatai (pl. gyerekei) jelennek meg, mint akiket a be
nem tartott eskii veszélybe sodorhat. Ha egy roma férfi a vita hevében, hogy
szavainak nyomatékot adjon, azt mondja, Haljon meg a kicsi fiam!, vagy
egy roma asszony, aki azt szeretné, hogy édesanyja komolyan vegye, hozza-
teszi mondandéjahoz, hogy Halva lassalak, anyam!, 6nmagukra kivannak
veszélyt. A formalis eskiik ezekhez a koznapi atokformulakhoz hasonléak:
béar latszolag az eskiitevl kornyezetében éloket teszi ki a be nem tartott eskii
idézte veszélynek, a biintetés tulajdonképpen az eskiitevét stjtja, mert elve-
sziti a hozza legkozelebb allokat a tettei és szavai kozti diszkrepancia kovet-
keztében. Ezért az eskiire ugy tekinthetiink, mint a viselkedés és a beszéd
egységét hangsilyoz6 ritualis nyelvi formara.
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Fazakas Orsolya

A beszéd mint identitas-stratégia.
Egy plébanos torténetei'

Bevezet6

A témaval el6szor 2003-ban kezdtem foglalkozni a nyéari terepgyakorlat
keretében, részben spontan terepélményeken keresztiil ismerkedtem egy
helyszinnel, emberekkel, probaltam magamat kezd6ként belehelyezni egy
kutatoéi szerepbe, interjat, terepnaplot készitettem. A kutatis terepéiil a
sepsiszentgyorgyi Orké ciganytelep szolgélt, tanulmanyom forrasét elsésor-
ban a kozosség vallasi vezetGjével késziilt interjuim képezték. Az esemény,
amelynek soran egy plébanos tgy dontott, hogy a ciganyok?® papja szeretne
lenni, fordul6pontta valt nemcsak az egyén, de a kozosség életében is: a ciga-
nyok kozelébe koltozott, templomot, iskolat hozott 1étre szdmukra. Az ltala
mesélt torténetek, mikézben a mindennapok egy lehetséges reprezentacio-
jat mutatjak meg, ravilagitanak arra is, hogy az adott egyén elsGdlegesen a
vallason és az oktatason keresztiil torekedett az interkulturalis kiilonbségek
lekiizdésére, a kozosségbe val6 integraciora.

A témanak azonban van egy méasik vonatkozasa is: a plébanos altal elme-
sélt torténetek, mikozben tobb szinten és tobb témaban is érintik az egyén
és kozosség kapcsolatat, ennek alakulasat, valtozasait, egy lehetséges lokalis
torténelmet teremtenek egy olyan térben és egy olyan etnikai csoportot ille-
t6en, amely valamiképpen tavol van a tobbségi tarsadalomtol, és amelyhez
az esetek tobbségében elGitélettel, sztereotipidkon keresztiil viszonyulnak
az Gt koriilvevé csoportok. Az egyén torténetei kozelséget hoznak létre, va-
lamiképpen csokkentik azt a tavolsagot, amely az egyiittélési (vagy éppen

1 A szerz6 Narrativum, egyén, identitds cimii szakdolgozatat 2006 jiniusaban védte meg,
ezen szoveg kéziratban olvashatd. Jelen tanulmany, igazodva a tematikus felkéréshez,
egyszerre tobb is és kevesebb is, mint az emlitett szakdolgozat.

2 A cigdny megnevezés hasznalatat éppen a torténetek indokoljak, hiszen ezekben egyrészt
maga a plébanos nevezi igy a telepen élGket, masrészt a torténetek ,,szerepldi” is igy utalnak
magukra.
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az egyiittnemélési) folyamat soran megkonstrualodott, és amelyet a tobb-
ségi tarsadalmi kontextus nehezen tud, vagy esetenként talan nem is akar
megroviditeni. Egy lehetséges ciganykép alakul igy ki, amelyet egy sajatosan
empirikus, egyiittélési tapasztalatokra épiil6 tobblettudas legitimal.

A tanulmany a priori narratologiai elemzés, a narrativumokon keresztiil
megkonstrual6do, kulturalis és tarsadalmi folyamatokban gyokerezd identi-
tas, az egyéni és kozOsségi reprezenticio, a narrativ viselkedés vizsgalata. A
betoltott szerep specifikuma folytan az egyén a tarsadalmi figyelem és nyil-
vanossag terébe keriilt, amely az értelmezés Gjabb aspektusait hivja életre.

A tanulmany soran megprébalom nemcsak a torténeteket, hanem azo-
kat a kozvetlen, valamint kozvetett kommunikacios helyzeteket is megvizs-
galni, amelyekben ezek elhangzottak. JelentGs helyet szentelek terepélmé-
nyeimnek, kutatas-mddszertani kételyeimnek, felvallalom, hogy szubjek-
tivitasomat csak részben sikeriilt kikiiszobolni. A torténeteket a személyes
életat, valamint a tarsadalmi életvilag egy lehetséges reprezentacidjaként
kezeltem. Ily modon kutatasomat els6sorban a narratoldgia és az egyéni-
ségkutatas égisze ala sorolom, nem a cigdnykutatasok soraba.? Ha ezek a
torténetek esetlegesen mondanak valamit az adott kozosségrdl, akkor az egy
egyéni tobblettudasnak koszonhetd, és semmiképpen sem a kutatonak, aki
az eseményeket f6ként beszamolok alapjan ismerhette meg.

A torténetek kontextusa

A ciganyok magyarorszagi megjelenésének idépontja bizonyithatéan koriil-
beliil a 15. szazad elejére tehet6. Albert Ernd, a haromszéki ciganyok torté-
netének kutatdja irja, hogy bar Hairomszéken ebbdl az id6b6l nem maradtak
fenn feljegyzések, az alig 34 km-re fekvé Brasséban mar 1416-ban jegyeznek
be ciganyokat, hasonloképpen szebeni, valamint Kolozsvar kornyéki feljegy-
zéseket is talalunk (Albert 2000: 5). A sepsiszentgyorgyi levéltarban talalt
okiratok alapjan a ciginyok Osszeirasat mar 1724-ben elhataroztak. Ezt az
Osszeirast a torvény szempontjabol minden illetékes szamara kotelezGvé
tették. Maria Terézia 1769-ben pontos rendelkezéseket adott ki a cigany-
saggal kapcsolatosan. Feladatként hatarozta meg, hogy 1770. februar végéig

3 A tanulmany sordn ismertetni fogom azon kutatas eredményeit, amely elsGsorban a
ciganyok szempontjabol vizsgélta az egyén és kozosség kozti kapesolatot. Lasd Magyarosi
1999.
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az Osszes ciganycsaladot irjak 6ssze. Hairomszéken 1781-b6l szarmazik az az
irat, amely a cigdnyok 0sszeirasat rendeli el. Ezen évenkénti 6sszeirdsoknak
koszonhetGen jol lehet kovetni, hogy a cigdnyok szama hogyan valtozott az
évszazadokon at. A szerz$ szerint a 18. szazad végén Haromszéken mint-
egy 2228 ciginy élt, és kétszaz évvel késGbb a népszamlalasi eredmények
alapjan az egész megyében 2558-at tartottak szdmon, a valdosagban pedig
szamuk meghaladta a 15000-et (Albert 2000: 16).

Az Ork sziklatombje alatt az 1930-as évek tajan alakult ki a részben illegali-
san létesiilt negyed, a cigdnytelep (J6zsef—Cserey 1999: 135). Jelenleg a varos ci-
ganysaganak legnagyobb része ebben a fizikailag elkiiloniil6 térben él. A telepen
laké ciganyok magyar ciganyok, tehat a romungrok kategoriajaba sorolhatbak.
Pozsony Ferenc utal ra, hogy az erdélyi varosok mellett ma tobb elszegényedett
és marginalizalodott ciganykoloniat talalunk, ilyen a Kolozsvar melletti Pata rét,
vagy a sepsiszentgyorgyi Orké (Pozsony 2001: 283). A plébanos maga is beszél
a telep torténetérdl: Igen, tehat akkor Kérospatakrol a Mocsel és Dima, ez a
két csalad koltozott be, igazabdl innen szarmazik a szentgyorgyi ciganysag...
Tehat ez a Mocsel és a Dima csalad ahogy bekertiil Szentgyorgyre, ugy igaza-
bél valamikor az 1800-as éveknek a vége fele, akkor kezdtek megtelepedni itt
az Orké telepen, akkor természetesen az Orké az kiilon dllott a varostol. [...]
Amikor a magyarok kiabalnak, hogy igy a ciganyok, s tigy a ciganyok, akkor
nagyon frappans valaszt hallottam az egyik ciganytol, hogy asszongya, ,Ha
mé’ koltoztek ide mellénk? Jol meguotunk magunkban is!”

A Varadi Jozsef utcai roman templom mellett 4ll a hajdani mérleghaz
vagy ,cédulahaz”, és egy 1996-ban elhelyezett emléktabla szerint 1799-tdl
mint romén iskola létezett. Torok Arpad szerint 1953 és 1976 kozott cigany-
iskola miikodott az épiiletben, de nem tudni, hogy ki, és milyen formaban
miikodtette azt. 1991-ben épiilt fel a Maria Vildg Kiralyndje kolostor és
szomszédsagaban, 1999-ben a Néri Szent Fiilop ciganyiskola. 2003-ban eu-
répai unios pénzekbdl elkésziilt a telepen a Roma Ko6zosségi Haz is (Torok
2005: 47). Ezaltal megnovekedett a telep teriiletén jelenlévd, a ciganyokat
képviselni torekvs intézmények szama.

Viorel Achim utal arra, hogy Romania etnikai torténetében még nem ir-
tak meg a ciganyokrol sz0l6 fejezetet (Achim 2001: 7). A szerz6 ezt azzal
magyarazza, hogy a ciganyokat még mindig nem tekintik a nagy torténelem
résztvevGinek, nem tartjak 6ket olyan nagy tomegnek, amely képes lenne
arra, hogy a vilag torténelmét befolyasolja. Az ket koriilvev6 nem ciganyok
tavol tartjak ket maguktol, negativan, sztereotipiakon keresztiil viszonyulnak
hozzajuk, és csak kevés esetben valosul meg tényleges kommunikacio és
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egylittélés. Bar Sepsiszentgyorgyon koriilbeliil 5000-re becsiilik a cigany
lakosok szamat4, ami a varos 6ssznépességének tobb, mint 7%-a, a par éve
megjelent Sepsiszentgyorgy képes torténete cim monografia a lehetd leg-
rovidebb forméban targyalja mind a varosban é16 ciganyok helyzetét, mind
pedig azon teriileti tombok torténetét, amelyek nagyobb szamaranyt cigany
lakost foglalnak magukba, igy példaul az Orké kérnyékét is (Jozsef—Cserey
1999: 135). Foszt6 Laszlo a szentgyorgyi cigany—magyar tavolsagra mond-
ja, hogy kedvez a parhuzamos vilagok 1étezésének, a ciganyok és magyarok
egymastol elkiiloniilve élnek (Foszt6 1998: 4).

A torténetek makro- és mikroszintje

A torténetek makroszintjeként kezelhets a cigany-pasztoracié mint jelenség:
ebbe a kontextusba illeszthet6 az egyén altal kifejtett misszids munka, az 6nalld
ciganyplébania létrehozésa, a megfogalmazott célok, erre épiilnek a minden-
napok, és ezt a valdsagot reflektaljak a torténetek.5 Ezen tGlmenden, a cigany-
pasztoracié a kutatas szamara akképpen valik tudomanyosan érdekessé, aho-
gyan azt az egyén a narrativumokban megjeleniti. Ezt a folyamatot a jelen
esettanulmany alapjan harom, egymassal 0sszefiigg6 szempont mentén rogzit-
hetjiik le: a cigany-pasztoraci6 elsGsorban a katolikus egyh4z mint intézmény
szerepvallalasa, masodsorban egy egyéni kiildetéstudat célorientalt adaptéacio-
ja, valamint a cigdnyok mint marginalizaltnak tekintett csoport irant felvallalt
aktiv k6zosségi munka, harmadsorban pedig, ahogyan a tovabbiakban targyalt
példak is illusztralni fogjak, egyéni perspektivabol a cigdnyokhoz, szocio-kultu-
ralis massagukhoz vald kozeledés egy lehetséges forméja. Pozsony Ferenc egy
mas szemléleti keretben éppen arra utal, hogy sok erdélyi cigany kozosséget
asszimilaltak a kiilonb6z6 torténelmi vagy éppen a neoprotestans egyhazak
(Pozsony 2001: 293). A szerz§ egy masik tanulmanyaban azt mondja, hogy a
magyarajku ciganyok keresztény egyhazakhoz valo kozeledése az ,eurdpai pol-
gari kulttra asszimilalasanak fokmérgjeként is tekinthet6”(Pozsony 1993: 79).

4 Ez a szdmadat a plébanos becslése. Ugyancsak 6 mondja, hogy szamitasai alapjan az Orkén
koriilbeliil 3000 cigany él. A 2002-es, hivatalos népszamlalési adatok szerint 932 egyén
vallotta cigdnynak magat (forras: www.nepszamlalas.adatbank.transindex.ro).

5 Szakdolgozatom keretében attekintettem azokat a jelentGsebb cigany-pasztoracios tevé-
kenységeket, amelyek Erdélyben és Magyarorszagon folynak. Jelen tanulmény keretében
csupan az fontos szempont, hogy a cigany-pasztoracio egyfajta mozgalmi keretként mikodik,
amibe a plébanos is besorolja magat.
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A torténetek mikroszintjét maga a kutatas fokusziban 4all6 egyén képezi:
... Tehat kirél is van sz6? Markus Andrasrol van szé. Széval nagyon régen,
51 évvel ezel6tt, 1955 februar 10-én Udvarhelyen sziilettem. Edesapam '62-
ben mar betegnyugdijas lett, konyvelbként dolgozott, anyukam addig csak
azzal volt elfoglalva, hogy a gyermekeit nevelje, mert négyen néttiink fel...
Majd neki is el kellett menni dolgozni ahhoz, hogy a csaladot eltartsa. Hogy
nehéz sorsban voltunk, ez biztos, a mindennapi kenyeret nem volt konnyti
eldteremteni. Talan innen van, hogy gyermekkoromtol ismerem és tudom,
hogy mit jelent szegénynek lenni meg nehéz koriilmények kozott elGteremte-
ni a mindennapi betevdfalatot. Markus Andras® teologiai tanulményait Gyu-
lafehérvaron végezte, 1981-ben szentelték pappa. Ezt kovetGen egy évig elGbb
Brassoban (1981-1982), majd Gelencén (1982-1983) és Gyergyoremetén
(1983-1991) teljesitett segédlelkészi szolgalatot. Mindezen papi allomasok
soran talalkozott ciganyokkal, s6t valamilyen form&ban kapcsolatba is keriilt
veliik. 1991-ben helyezték Sepsiszentgyorgyre, a Csiki Utcai P1ébanidhoz, aho-
va a varos ciganysaganak legnagyobb része tartozott. A helyzet felmérése utan
ugy dontott, hogy kiilon plébania létrehozasara van sziikség, amelyhez csak a
véros cigany lakossaga tartozik. Ugy gondolta, hogy mivel a legtobb cigany az
Orké teriiletén él, magat a plébaniat is ott kellene megalapitani.

A plébania hivatalosan 1996-ban j6tt 1étre. A szeretet misszionariusai al-
tallétrehozott templomban szervezte meg alelkipasztori kzpontot, melynek
keretében elkezdte a misszi6s szolgalatot és a kozosségszervezé munkat. O
maga is felkoltozott a telepre, és egy kétszobas tombhazlakas valt a plébania
helyszinévé és a plébanos otthonava. Ez a felkoltozés a cigdnyokkal valo ed-
digi kapcsolatat illetGen egy fordulatot jelent, hiszen elészor élt ugyanabban
a fizikai térben, mint maga a k6z6sség. Az oktatas mar 1993-ban elkezd6dott
a templom alagsoraban, és 1999 szeptemberét§l mar az e célra felépitett,
onallo iskolaban kezdtek a gyerekek tanulni. A plébanos elmondésa szerint
az oktatasi koriilmények, az anyagi problémak, vagy éppen a megfeleld ta-
nari kar kivalasztasanak nehézségei ellenére eredményeket értek el, egyre
tobb gyerek végzi el az altalanos iskolat, tanul meg irni-olvasni. Ugyanakkor
megjegyzendd, hogy a plébanos ugy probalt a vallason, illetve az oktatason
keresztiil a k6zosség felé kozeledni, hogy egy hatalmi statust foglalt el: ebbdl
a szempontbol egy aszimmetrikus viszonyrendszerrdl beszélhetiink.

6 A tovabbiakban: M.A.
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igy kutattam én...

Témavalasztasomat legf6képpen az a sajatos talalkozas motivalhatja, amely-
nek folyomanyaként kozel keriiltem egy aktuélis életvilaghoz. A plébanos,
mint ahogyan ezt a beszélgetéseink soran is jelzi, nem csupan lelkipasztor,
hanem a lelkem mélyén 1igy igazabol pedagdégus vagyok, én mindig is az
szerettem volna lenni. Latint tanit(ott) tobb sepsiszentgyorgyi iskolaban,
és kozépiskolas diakként nekem is két évig volt latintanarom: [Igen, az,
hogy nekiink tetszett beszélni a ciganyokrol, az valamennyire tudatos volt
akkor?] Sem szandékos, sem tudatos... sokszor tigy voltam, hogy a leckét
leadtam...[...] Mikor azt mondja az egyik, hogy .,s akkor valami tortént-e
odafont az Orkén?” Akkor természetes, hogy ki kell térjek még az anyag-
bél. Ezeken keresztiil érdekessé tettem az orat, de ugyanakkor igy utélag
lemérve arra is gondolok, hogy hatha a diakjaim mégis olyanok lesznek,
akik elfogadjdk a ciganyokat... Ha megint valami szandékossagrol legyen
sz0, a szandékossag bennem az volt, hogy didkjaimnak megtanitani, hogy
hogyan kell embernek lenni... Ok is emberek, mi is emberek, tudjuk elfo-
gadni egymast... Azt hiszem nem volt olyan 6ra, amikor a kotelez6 tananyag
mellett ne mesélt volna valamit az ¢ cigdnyairdl. A torténetek sokasaga
kifogyhatatlan volt, és ezeken keresztiil egyfajta kozvetett kommunikacios
helyzetet teremtett szdmunkra. Kozel keriiltiink egy szocio-kulturalis tér-
hez, egy kozosséghez, amitdl valojaban messze voltunk. A torténetek olya-
nok voltak, mint amiket mar rendszeres gyakorisaggal elmondott valaki,
mintha mesét hallottunk volna. A gyakorlott mesélé természetes konnyed-
séggel beszélt, Gjra atélte mindazokat a helyzeteket, eseményeket, amelyek-
rél a torténetek szobltak. A torténeteket humorosan adta eld, altalaban volt
egy csattano, a tragikus vagy negativ mozzanatokat is megproébalta poziti-
van lattatni. Mindig volt valami Gjabb esemény, amit feltétlentil el kellett
mesélnie, valami, ami azért volt érdekes, mert a Masikrol szolt. A torténete-
ken keresztiil, az Orkén é16 emberekkel valé kapcsolatat egy folyamatként
érzékeltiik, az egzotikum erejével hatottak, azt az érzést keltették, hogy ez a
hely messze van t6liink, taldn nem is ugyanabban a varosban. Ugyanakkor
viszont kozelieknek is éreztiik 6ket, hiszen az egyik szereplé, maga a plé-
béanos az, aki mesélt, magyarazott, tanulsagokat vont le. Az, hogy nekiink
gyakran beszélt ezekr6l az emberekrél, egyfajta példamutat6 stratégiabol
eredeztethetd. A torténetmondas alkalma és helye tehat nem volt véletlen-
szer(i. A torténeteken keresztiil probalt hozzank mint csoporthoz igazodni,
ez esetben maga a torténetmondas egy adaptacios stratégia.
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A torténetekkel valo elsé taldlkozasom tehat nem kutatoként, hanem egy
tényleges hallgatosag tagjaként tortént. Kutatisom a plébanossal készitett
interjiimra, megfigyeléseimre, néhany relevans sajtétermékre, valamint a
kutatast megel6z6 hattérismereteimre alapoz. Az els6 hanganyag forma-
ban rogzitett interjimat 2003-ban készitettem, a tovabbi beszélgetéseink
2005-ben, illetve 2006 tavaszan zajlottak. A plébanos elfoglaltsaga miatt,
valamint annak okin, hogy a kutat6 maga is 300 km-re volt a terept6l, ta-
lalkozasaink nem egyszer kudarcba fulladtak, vagy legalabbis nehézségekbe
iitkoztek. Ezt a tényt nem az interjik gyakorisaga, hanem az egyes beszél-
getések idGtartama és mélysége kompenzalhatja. Beszélgetéseink helyszine
minden esetben maga a plébania volt. Ez a sajatos célra kinevezett tomb-
hézlakas egyszerre a plébanos privat és nyilvanos szféraja. A két szobabol
all6 lakas nagyszobédja a tulajdonképpeni fogadbszoba, dolgozoszoba, az a
hely, ahol a plébania mindennapi eseményei zajlanak, ebben a térben fo-
gadja mind a hiveit, a teleprdl bejovéket, mind pedig a vilagi és egyhazi hi-
vatalos személyeket.

A kutatast jelentGsen meghatarozta az, hogy egy olyan egyénre fokuszalt,
aki egy adott csoport vallasi vezetGje, hatalmi statust foglal el, valamint je-
len van a lokalis (és nemesak) nyilvanos szféraban. Tovabba a kutatas iréa-
nyultsagat jelentés mértékben befolyasoltak a kutatd kozeledésének kezde-
tei, valamint az egyén nyilvanossighoz f(iz6d6 viszonya. A dolgozat targyat
nem egy teljes élettorténet, hanem az ,élet torténetei” képezik. Erre a tényre
hatassal volt az, hogy a kutat6 az adott életvilag mely szeletével talalkozott
eldszor: az egyéni életpalyahoz f(iz6d6 elsé élményeim természetesen a ci-
ganyokrdl sz616 torténetekhez kapcsolédnak. Ily moédon a kutatéas kezdetén
ebbdl az iranybol kozeledtem az egyén felé, és ezen a ponton a plébanos
ciganyokkal kapcsolatos élményeinek narrativ megjelenitése, ennek miért-
je, hogyanja volt a kutatas kézponti kérdése. Az utdlagos értelmezés alap-
jan ekkor valtam a nyilvanossag ,képviselGjévé”, egy” figyelemmé, mely az
egyénre rairanyul, és mely egy lehetséges ,,forumot” biztosit a torténetmon-
dasra, az onigazolésra, a sajat tevékenység megmutatasara, vilag el6tt vald
megismertetésére. A kutatas kiterjesztésekor tigy dontottem, hogy élettorté-
neti interjat is fogok rogziteni a plébanossal, de ekkor ez mar szinte lehetet-
lennek bizonyult, talan éppen a kezdeti viszonyulas okan: rovid genealogiai
héttér felvazolasa utan a cigAnyokkal val6 kapcsolat el6zményeire, a viszony
torténetiségére tért at. A tanulmény ezen hattér-informéaciéja alatamasztja
azon el6feltevésiinket, hogy a hallgat6-beszél6 viszonyrendszer mindkét félt
aktivizalja az adott beszédhelyzet soran, és a koztiik 1étrejové beszédkap-



104  Fazaxas OrsoLya

csolat eredménye mindaz, ami elhangzik, ami a beszéd szintjén torténik.
Az élettorténet vagy az életnek a torténetei 6nmagukban nem léteznek, egy
mesterséges kornyezetben és helyzetben megsziiletett szévegkorpuszrél van
sz6. Igy joggal mondhatjuk, hogy a létrejové torténet a kutaté és az alany kozot-
ti nyelvi, pszicholégiai, szociologiai kolcsonhatés terméke (Niedermdiller 1988:
380). Igy val6jaban egy egyedi szelekcion atesett, sajatos élettorténet 4ll a ren-
delkezésiinkre: egyrészt a plébanosi llomasok torténete, masrészt ezzel parhu-
zamosan a ciganyokkal val6 kapcsolat torténete. A telepre vald felkoltozést csak
ebben a sajatos élettorténeti keretben tekinthetjiik egyéni fordulopontnak.
Egyik kutatési hipotézisem éppen az lenne, hogy a telepre val6 felkolto-
zés fordul6pont volt az egyén életében, atstrukturalta az egyéni célorienta-
ciokat, a személyes és szocialis identitast, az egyéni reprezentacids forma-
kat. Ez az esemény az élet torténeteire nézve olyan silypontot jelent, amely
koré, mar a fordulopont kezelése, az ehhez val6 viszonyulds miatt is torténe-
tek sokasaga csoportosul. A nyilvanossag és a tarsadalmi figyelem specifikus
funkciokkal latta el a torténetmondast, a ciganyokrdl sz6l6 narrativamokat
és diskurzusokat. A hatalmi status sajatossagai, valamint a nyilvanossag ki-
alakitotta azokat a narrativum-kategoériakat, amelyekrdl tigymond beszélni
lehet, vagy éppen beszélni kell. Ugyanakkor megjegyzendd, hogy a torténe-
tek tulajdonképpen egy tarsas interakcié eredményei, egy viszonyrendszert
reprezentalnak. Ilyen értelemben a kutatds ezen viszonyrendszer csupan
egyik oldalara fokuszal, és bar nem volt célom ezen viszony teljességre toré
vizsgalata, mégis bizonyos korlatokat jelent az értelmezésre nézve.

A torténetmondas mint identitas-stratégia

A torténetek az alapvetd eszkozeink ahhoz, hogy 6nmagunkat a tarsada-
lomban érthet6vé tegyiik. A nyugati kultarkorben a torténetek feldolgozasa
olyannyira dominald jelentGségii, hogy Bruner genetikailag adott hajlamot
feltételez a narrativumok megértésére (Bruner 2001: 27). Gergenék nem vi-
tatjak Bruner allaspontjat, inkabb azt mondjak, hogy életiinkben a torténe-
tek fontossaga abban all, hogy az én érthetGvé tételének kozvetits kozegéiil
szolgalnak. ,Eletiinket nem egyszertien csak torténetekként mondjuk el, de
egymashoz fiz6d6 viszonyainkat egy 1ényeges értelemben narrativumok
forméjaban bonyolitjuk” (Gergen—Gergen 2001: 77).

Az egyén valamilyen mértékben mindig alkotéeleme egy aktualis tarsa-
dalmi struktaranak, igy az emlékezésen at megsziiletett torténetek a kozosség
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reprezentacioi is. Gyani Gabor tobbek kozott Bartlettet idézi, aki azt mond-
ja, hogy az emlék nem pontos masa, nem hii lenyomata a veliink tortént
eseményeknek, és, hogy az emlékezés sokkal inkabb konstrukcios kérdés,
semmint puszta reprodukcié (Gyani 2000: 130). Ebbdl is kovetkezik, hogy
az emlékezés alapvetSen tarsadalmilag meghatarozott kommunikéacios hely-
zet. Ebben a kontextusban valnak az élet torténetei a reprezentaci6 fogalmi
korében is értelmezhetévé. A reprezentacios rendszerek két egymastol el-
kiilonithetd szinten miikédnek: az egyik a mentélis reprezenticiok szintje,
melyek fogalmak, érzések, képzetek formajaban képezik le a tudatban és a
tudaton kiviili valésagban 1étezd tartalmakat, a masik pedig a valamilyen
materialis format 61t jelrendszerek szintje, melyek éppen a mentalis tar-
talmakat reprezentaljak, teszik megérthet6vé, atadhatova. A reprezentacios
elmélet 1ényege, hogy az egyének ezen keresztiil képesek megosztani egy-
massal a vilagrol alkotott képiiket (Konczei 2004).

Utaltam arra, hogy a plébanos ciganyokrdl sz016 torténeteit nem kuta-
toi statusban hallottam elGszor. Ennek hangsilyozasara azért van sziikség,
hogy egyértelm{ivé valjék, hogy bar ezek a torténetek egy adott helyzetben
felkérésre hangzottak el, a torténetmondas mint esemény ezen a pillanatnyi
allapoton kiviil is jelen van az egyén életében. Az egyén életének szerves
része az, hogy az életérdl beszéljen, hogy torténeteket mondjon magarol és
az emberekrél, akikkel egy kozosségben él. Igy nem tekinthetjiik ezeket a
szovegeket egyszerieknek, hiszen el6zetes élményeim és tereptapasztalata-
im masrol vallanak. Ugyanezt bizonyitjak a kiilonb6z6 Gjsagokban megje-
lent cikkek is. A ciganyokrol valé beszédmod a mindennapjai részét képe-
zi, éppen a funkciok révén, amelyet betolt. A kutat6d érdeklédése példaul
arra késztette a plébanost, hogy tébblettudasiaban realis és részben irrealis
elemeket probaljon megkiilonboztetni egymastol, azért, hogy csak teljesen
yigazat” (ami mar onmagaban is egy konstrukcid) mondhassa el arrdl a vi-
lagrol. Ez az eset azt is példazza, hogy a torténetmondas mibenléte Gssze-
fiiggésben all azzal az emberi, moralis, etikai attit@iddel, amivel az Orkén él6
emberekhez viszonyul. A koztiik fennallé kapcesolat a koztiink 1évé kommu-
nikacios helyzet mikéntjét is meghatarozza.

A torténetek tulajdonképpen élménytorténetek, a cigany-pasztoracio, az
Orkéi kozosség és az individualis értékrendszer harmas dimenzi6jaban he-
lyezkednek el, a ciginyokkal val6 kapcsolat torténetei. Ennek a kapcsolatnak
részét képezik a hisz évvel ezel6tti élmények, de a beszélgetés pillanataban
megszolal6 csengd is. A plébanos beszél mindazon allomasokrol, ahol felszen-
telése utan papi szolgilatot teljesitett, és ahol tobbé-kevésbé ciganyokkal is
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foglalkozott. A torténetek egy masik csoportja az Orkére vald felkoltozésrél
sz0l, az esemény recepcidjarol, a kezdeti alkalmazkodasi helyzetekrol. A torté-
netek ugyanakkor onreprezentaciok, mivel 6nértékelést, onkritikat tartalmaz-
nak, tobb kapcsolatrendszer metszetén helyezik el az egyént. Két tovabbi nagy
téma az iskola, az oktatas megteremtése, ennek motivacioja, a kornyezet viszo-
nyulasa, valamint a templom megépitése, a pasztoracios tevékenység minden-
napjai, a katolikus liturgiara adott sajatos kozosségi valaszok, a ciganylelkiilet,
egy masfajta templomi kommunikéacio, a ciganyok és vallasossag kapcsolata. A
ciganyok mindennapjai a marginalizaltsag, a vrosi magyar t6bbség viszonyu-
lasa, valamint a megélhetési modok, szokasok, kulturalis massagok kontextu-
séban jelennek meg. A kozosség és varos, valamint az 6rkéiek és a varosban
él6 ciganyok kozotti kapcesolat, a telep és a varos intézményrendszere kozti
kapcsolat, a plébanos mediatori szerepe is megmutatkozik a térténetekben.
Amint lathattuk, a ciganyok Haromszékre vald betelepedésérdl, lokalis torté-
nelmiikrdl is beszél a plébanos. Végiil pedig a jovére iranyuld elképzelések,
elvarasok valnak témava.

A plébanost leginkabb egy mesemondbhoz vagy éppen egy igazmon-
doéhoz hasonlitanam, akinek a szitudcidonak megfelel6en adott hallgatosa-
ga van, aki igazodik ehhez a hallgatdsaghoz. Gyakorlott mesélGvel alltam
szemben, mindig kevés kérdést kellett feltennem neki, 6 aztan egyik torté-
netre fiizte a mésikat. Ingadozas nélkiil, hatarozott érvekkel alatdmasztva
vazolja fel, hogy mit miért tett, hogyan alakultak a dolgok: Hat észrevettem,
hogy kettGs életet nem lehet élni... Hogy mit tudom én, délel6tt a magyarok
és délutan a ciganyok... Tehat ezt nem lehet igy... Vagy teljes szivvel-lélek-
kel végzi az ember, és azt mondja, hogy én most a ciganyok felemelésén
dolgozom...

A beszélgetések soran egyértelmi volt az, hogy ez az ember nem el6-
szOr beszél ezekrdl az eseményekrdl, mar kész jelentéseket tarsit hozzajuk,
és nem mulasztja el megmutatni az egyrészt 6nmaga altal megkonstrualt,
masrészt a masok altal legitimalt (vagy éppen ellenzett) szerepeket. A ko-
z0sségben betoltott helyzetét értékeli: tudja, hogy sokak altal megbecsiilt
ember; de azt is tudatositja, hogy a k6zosség egyes tagjai nem értenek egyiitt
az elveivel, és tudatosan nem engedik gyerekeiket az iskolaba. Stratégiat
dolgoz ki arra, hogy hogyan tudna a pap — mint egy k6zosség meghatarozo
embere — hangstlyozottabban részt venni a kozosség életében, és hogyan
figyelnének ra fokozottabban a csoport tagjai: Egy dolgot azért tapasztal-
tam: ha cigany lennék én is, akkor konnyebben el tudnak 6k is fogadni azt,
hogy ,,a pap azt mondta, hogy...”, mert ha egy cigany pap mondana nekik
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~hogy”, az egészen masként hangzana, mint, hogy egy magyar pap mond-
Jja a ciganynak azt ,hogy”.

Egy egyén élettorténete nem egy statikus entitas, folyamatosan valto-
zik attol fiiggben, hogy az egyén milyen idGperiddusban, milyen hallgatosag
el6tt, milyen szandékkal meséli el, valamint, hogy mindezek fiiggvényében,
6 maga hogyan strukturéalja a torténetet, mi az, ami a tudatos vagy nem tu-
datos szelekci6 vagy éppen felejtés dldozatava valik. A mesél§ tehat mindig
valamilyen 6t koriilvevé tényez6hoz igazodik, s igy életpalyajanak végtelen
szamu torténetét hozhatja 1étre végtelen szamu beszédeseményen keresztiil.
Eppen ezért teljesen mast jelent, ha a torténet megalkotasat mint tarsadalmi
és kommunikacios eseményt helyezziik a kutatas kozéppontjaba, vagy ha ki-
zarblagosan a kapott torténetekre fokuszalunk (Bir6 1996: 238). Jelen eset-
ben a torténetek, valamint a kommunikacios helyzetek, amelyekben ezek
elhangzanak egyszerre képezik a kutatas targyat és eszkozét (Niedermiiller
1998: 377). Erdemes megvizsgalni, hogy a torténetmondasnak milyen al-
kalmai, helyei és keretei vannak az adott egyén életében. A plébanos a sajat
gyiilekezetében is beszél cigdnyokrol: ezt Ggy értelmezhetjiik, hogy egyrészt
magukban a ciganyokban prébalja erdsiteni a csoportontudatot, masrészt,
hogy a kornyékrél a templomba jard, szambelileg kevesebb magyar hivek
el6tt legitimalja munkajat, és ez egy kozos, hivek kozotti kommunikacios
csatorna létrejottét is szolgalhatja: Ugye havonta legalabb egyszer vasar-
nap a prédikaciémat tigy allitom be, hogy érték a ciganysag is, hogy van
egy kultiirdja, csak ezt a kulturat ugye gy kellene behozni Eurépaba, hogy
Eurépa gazdagodjon dltala. [...] Ugy 2001-t6l errefele veszem észre, hogy
meg lehet nevelni a magyar hiveinket is, hogy elfogadjdk a ciganyokat: ha
beszéliink nekik arrol, hogy nekiink ciganyokkal szemben kotelességiink
van, ha eurépai néppé akarjuk tenni, akkor két it van, az egyik az iskola,
tehat a gyermekek nevelése, s a templom, ahol észreveszik, hogy abban a
templomban ciganynak, magyarnak egyarant helye van.

Masodsorban a torténetmondas alkalmait kinaltak fel azok az altala tar-
tott latin6rak, amelyek ezen tanulmany kiindul6pontjat is képezték: ezen
oraknak, a latin oktatas mellett, része volt a ciganyokrol sz6l6 diskurzus.
Ezeket utblag Ggy értelmezhetjiik, hogy a magyar didkok egy lehetséges
kozeget jelentettek az élmények tarsadalmi terjesztésére vonatkozoban, a
példamutatés és a nevelés céljabdl. Tovabba, beszédalkalmat nytjt a rend-
szeres bucsus papi szolgalat teljesitése, sét, ilyenkor a torténetek kikeriil-
nek a lokalis térb6l: Amikor elhivnak egy-egy ilyen prédikaldsra, én nem
tudom kikeriilni a ciganytémat [...] legtobbszor tényleg a csaladi életnek a
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példdjat szoktam hozni, hogy a gyermeknek a szeretete, hogy elfogadjak,
mennyire fontos szamukra a gyermek. Amikor parhuzamot vonok ugye,
legtobbszor a bucsiis mise utan mondja a helybéli pap, aki meghivott,
hogy ,,szép volt a példa, szép volt, de bar tanulndnak a mi magyarjaink is
belble!” Na, tehat nekem még ez a lehet6ségem van, elég gyakran megyek
mas helységekbe prédikalni, s akkor beszélek a ciganysagrol mindig.

A beszédesemény ezen elsG harom lehet6ségét informalis alkalmaknak
tekintem annak okan, hogy teljesitik a kovetkezs két feltétel valamelyikét: a
szovegek nem keriilnek irdsban rogzitésre (bticsts papi szolgalat) vagy ép-
pen nem ,hivatalos” keretben hangzanak el (tandra, sajat templomi tér).
A plébanos ezek keretében sokkal tobb autonémiat gyakorolhat, mint ami
a kovetkezd harom beszédesemény kontextusat illeti. A plébanos a varosi
tandcs el6tt, valamint mas intézményi keretekben (pl. a Roma Szombat 1ét-
rehozasa pillanatdban) egyfajta kozosségi mediatorként képviseli a telepet,
bar ez a szerepe a tobb specializalt intézmény, mint a Roma K6z6sségi Haz,
vagy az Amenkha Kulturalis Egyesiilet folytan megosztotta valt. Ezekben a
helyzetekben egy kvéazi-formalis kontextusban kell reprezentalja az Orkét a
lehetséges tamogatasok, a ciganyok csoportjara valo odafigyelés érdekében:
Az RMDSZ nagyon jol tette volna, ha azt mondta volna, hogy egy helyet
kiilon — mindenféle szavazas nélkiil — a ciganyoknak felajanlunk, hogy le-
gyen valaki képuiseldjiik a ciganyoknak is bent a varosi tanacsban. [...]
Enélkiil, igy igazabdl, végiil is csak annyi, hogy 6k idejonnek hozzam, mert
ugye a reformatusokndl is van presbiter, nalunk van egyhaztandacsos, van
13 egyhdztandcsosom, havonta egyszer Osszeiiliink, megbeszéljiitk a ne-
hézségeket. Ne én legyek a kozvetité a varosi tandcs felé, hanem koziiliik
legyen valaki, aki le tud menni, és van értelmes emberiink, aki nyolc osz-
tallyal rendelkezik, de elé tudja adni a bajokat...

A formalis alkalmak kozé sorolhatjuk még az 6rkéi tevékenység és a ci-
ganyplébania palyazatokban valé megjelenitését, hiszen ez egy f6 tamogata-
si lehetGséget jelent: Az, hogy én Németorszag, Anglia, Kanada, Ausztria,
ez a négy orszag volt, ahonnan osszekoldultam az iskolaépitésre sziikséges
pénzmennyiséget. Jo parszor korbejartunk, lefényképeztiink kiilonb6zo
csaladokat... Igazabél négy orszagnak az egyhdzi segélyszervezeteit ke-
restem meg palyazatokkal, fényképeket mellékeltem, megirtam a helyze-
tet, hogy hogy van, mint van, és hogy egy olyan lelkipasztori kozpontot
akarok létesiteni, amelyik iskolanak ad helyet...

Végiil pedig beszélnem kell arrdl a torténetmondasi alkalomrol, ame-
lyet a média nyilvanossaga jelent. Az egyrészt vilagi és egyhézi, masrészt
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lokalis (szentgyorgyi) és orszagos (Erdélyre fokuszal6) lapokban megjelent
sajtotermékek a torténetek terjedésének egy Gjabb csatornajat képezik. Az
elemzés kulcsszavai a figyelem, nyilvanossag és hatalmi status, ezek segit-
ségével fogom a nyilvanos térbe kimozdul6 torténeteket megvizsgalni.

Torténet-tipusok. Narrativumok és nyilvanossag

A dolgozat rendelkezésére allo szovegkorpusz alapjan megprobaltam egy
értelmezé jellegli kategorizaciot folallitani, amely alapjan egyrészt rendsze-
rezni tudjuk ezeket a szovegeket, masrészt meg tudjuk talalni ezek helyét
az onazonossag konstrukcidjanak egészében. Ami a narrativumokat illeti,
harom kategoriat kiilonitettem el: a stabil énkép narrativumait, az aktu-
alitas narrativumait, valamint a lokdlis kozosséget leiré narrativumokat.
Ezek nem abszoluat kategoéridk, de nem is ez volt a célja a kutaténak. Az egyes
torténeteket az alapjan soroltam be ezekbe a kategoériakba, hogy az adott
narrativumot éppen melyik kategoria uralja els6dlegesen. A sajatos élettor-
ténet, valamint a torténetmondas keretei kozott vizsgaltam ezen kategori-
ak életképességét. Azok a torténetek, amelyek elsédlegesen a stabil énkép
narrativumai kategoriaba lettek besorolva, éppen azok a narrativumok,
amelyeknek kiilonb6z6 valtozatai a sajtoban megjelent cikkekben is felfe-
dezhetbek. Ezek azok a torténetek, amelyek a cigdnyokkal val6 kapcsolat
el6zményeinek reprezentativ szovegkorpuszat alkotjak. Erre tobbek kozott
az engedett kévetkeztetni, hogy a nyilvanossag terében ezek a torténetek kii-
16nb6z6 varidnsok formajaban akkor jelennek meg, amikor éppen a cigany-
pasztoracié legitiméalasa a tét. Az aktualitds csoportban olyan torténeteket
talalunk, amelyek valamilyen konkrét esemény megjelenitésén keresztiil
kapcsolodnak a kézosséghez és a plébanoshoz. Az aktualitas itt nem feltét-
leniil azt jelenti, hogy a tegnap vagy éppen a tegnapel6tt tortént eseményt
meséli el, hanem hogy olyan moédon jeleniti meg ezt, hogy akar a tegnap
is torténhetett volna. A harmadik kategériaba olyan torténetek tartoznak,
amelyek valamiképpen szisztematizaljak az els6 két kategoriat, hiszen olyan
témakat oOlelnek fel, mint a k6zosség lokalis torténelme, a ciganyok valla-
sossaga, a massag értéke, az Eur6pai Unid és a kisebbségek, valamint az ér-
tékrendszer, a vilagkép 0sszegzése egy lokalis kontextusban. Megfigyelhetd,
hogy az utobbi két kategoria szorosan 0sszefiigg, éppen abbodl kovetkezden,
hogy a narrativamok agy épiilnek fel, hogy a konkréttol haladnak az alta-
lanos felé, vagy éppen az altalanostol a konkrét felé. Ez azt jelenti, hogy a
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beszél6 vagy példaz, igazol, bizonyit egy mar altala el6re megfogalmazott
allitast, vagy éppen ellenkezéleg, egy konkrét eset kapcsan Gsszegez, altala-
nosit, konklaziét von le.

Amint mar jeleztem, a plébanosrol a nyilvanos szféraban megjelent, ma-
sok altal, interjin keresztiil vagy éppen sajat maga altal ,lerogzitett” rep-
rezentacidkat, bizonyos megkotésekkel, a torténetmondas formalis alkal-
mai kozé sorolnam. Lokélis keretben a Haromszék mellékletében, a Roma
Szombatban megjelent két cikket vizsgaltam, orszagos vonatkozasban pedig
a Krénika Eklézsia cimd mellékletében, tovabba a Vasdrnap nevi katolikus
hetilapban, illetve a magyarorszagi Uj Ember katolikus hetilapban megje-
lent irasokat hasznaltam fel. Bizonyos tarsadalmi helyzetek, illetve statusok
megkivanjak, hogy az egyén képes legyen koherens keretben reprezentalni
onmagat, hogy ,képes legyen 6nmagat maradando, integralt és 6sszefiiggd
identitasként feltiintetni” (Gergen—Gergen 2001: 97). Habermas a tarsadal-
mi nyilvanossag fogalmat éppen hatalmi, illetve politikai vonatkozasban de-
finialja. Azt mondja, hogy a nyilvanossag egy tarsadalmi mez&ny, egy saja-
tos ,tér”, ahol olyan témakrol folyik a kommunikacid, amelyekben az adott
tarsadalmi kontextus minden tagja, tobbé-kevésbé, direkt vagy indirekt
modon érintett. Ezek a témék, mivel rendszerint 6ssztarsadalmi hozzaallast
igényelnek, politikai-hatalmi jellegtiek (Habermast idézi Péter 2002: 90). A
plébanos tevékenysége, valamint a magara vallalt csoport mdssaga a nyil-
vanossag terébe emelte az egyént, és rairanyitotta a figyelmet. Ha nagyon
egyszerlien akarok fogalmazni, akkor azt mondhatom, hogy egy kétiranyta
folyamat all el6ttiink: egy pap, aki a figyelem kozéppontjaba keriilt a sajatos
szerep miatt, amelyet betolt, és a pap, aki a figyelem kozéppontjadban mindig
azokroél beszél, akik miatt a figyelem kozéppontjaba keriilt. Ezen tilmenGen
a kutat6 kozeledése egyike azon nyilvanossagi helyzeteknek, amelyek gya-
koriak az egyén életében. Erdekes az, ahogyan a kutat6 helyzetét értelmez-
hetjiik: az a tény, hogy valaki szakdolgozatot ir réla, szintén alakitja a tor-
ténetmondéas mikéntjét, vagy legalabbis egy Gjabb alkalmat szolgaltat arra
vonatkozo6an, hogy a plébanos torténetei a nyilvanossag terébe keriiljenek.

Az, hogy a plébanos milyen torténeteket mesél nemcsak az egyént, de
magat a kozosséget is reprezentalja. Lathatjuk tehat, hogy a hatalmi sta-
tust betolt6 egyén esetében milyen mddon fligg 6ssze egymassal a személyes
és szocialis identitas. Szocialis identitasa mélyen Osszefligg a nyilvanossag
terében felmutatott énképpel, és mindkett§ a narrativ identitason keresz-
tiil konstrualodik meg. A ciganyokrdl valo beszélés az, ami szdmara magat
a nyilvanossagot jelenti, hiszen a cigany-pasztoraciohoz kapcsolodo szerep
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altal keriilt ,reflektorfénybe.” Az, hogy az egyén életének mely részeit forgal-
mazza a nyilvanossag el6tt, nagy mértékben egybeesik azzal, ami a nyilva-
nossag figyelmét rairanyitotta.

Egy konkrét példan keresztiil fogom megvizsgalni, hogy egy, a stabil én-
kép narrativumai kategoériaba tartozo torténet hogyan jelenik meg néhany
kiilonboz6 kozegben, beleértve a kutato és elbeszélS kozti kommunikacios
helyzetet is. A gelencei segédlelkészség soran a plébanos kiilon foglalkozott
a ciganyokkal. A papi allomés végén a ciganyok eljottek elbticstizni a kicsi
paptol, és ennek az eseménynek a variansait fogjuk megvizsgalni:

1. A magyar gyermekek s a magyar hivek nem jottek, hogy a kicsi pap-
tol elbiicsiizzanak. Lejottek a ciganyok... EIG6all Bokor Jézsi, s aszt mondja,
hogy ,,hat hoztunk egy kis ajandékot...” Hoztak egy fehér inget...Asszon-
gya, ezt a fehéringet... fejéringet [er6sen artikulalva] azért adjuk, hogy
ne jarjon mindig feteke helankaba, hanem legyen mar maga is uriember!”
Hogyha ezek a ciganyok tiriembert tudtak csindlni bel6lem, akkor én mi-
ért ne foglalkoznék veliik?

2., Egy év mulva, amikor athelyeztek, éppen csomagoltam, mikor hivnak
ki az udvarra. Ott volt legalabb 6tven-hatvan cigany gyermek, bucstizkodni
jottek. Akkor elég furcsanak tartottam, hisz a magyar gyermekeknek esziik-
be sem jutott ilyesmi. A ciganyok ajandékot is hoztak, egy fehér inget: »hogy
ne jarjon mindig fekete helankaba, legyen mar Griember maga is« - mon-
dottak. Hat triembert csinaltak belSlem - idézi els6 meghatarozo emlékeit
Miérkus atya.”(Krénika. 2002. jal. 13.)

3. ,Hetente kétszer otthonaikban latogatta meg a cigany csaladokat, és
elkezdte tanitgatni Gket. Annyira megszerették, hogy amikor elhelyezték
Gelencérdl, egy fiatalember konnyes szemmel koszonte meg azt, amit értiik
tett, és fehér papirba csomagolt ajandékot adott 4t a plébanosnak.

— Hoztunk egy fehér inget, ne jarjon mindig fekete hellankaban, legyen
md’ maga is tiriember — mondta.” (Uj Ember. 2002. mérc. 17.)

4. ,A fehér papirba becsomagolt ,jandékra” rakérdeztem: mi van benne?
s~Hoztunk egy fejér inget, ne jarjon mindig feteke hellankaban, legyen m&’
maga es uriember!” Ha ilyen figyelmesek voltak hozzam, halabol miért ne
lennék ariember én is veliik szemben?” (Roma Szombat. 2002. jan. 5.)

A kiilonbo6z6 kiadvanyokban, valamint az altalam készitett beszélgetés
soran ugyanaz a torténet kisebb valtozasokat mutat6 varidnsokban jelenik
meg. A stabil énkép narrativumaként a cigdny-pasztoracios tevékenység le-
gitimalasara szolgal. Egy relative ,allanddsaggal” jellemezhetd torténethal-
maz képes lefedni azt a torténetiséget, ami a ciganyokkal valo taldlkozasat
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jelenti. Eppen ezért a beszélgetéseink soran megkonstrualédé szovegkor-
puszt reprezentativnak tekintem. Ha elfogadjuk azt, hogy a torténetek az
onigazolas eszkozei, akkor érthetd, hogy a stabil, ,nyilvdnos” énképpel ren-
delkezs egyén esetében megkonstrualédnak azok a ,,nyilvinosnak” mondha-
t6 torténetek, amiken keresztiil forgalmazhatja magat. Ezen a ponton nem
a tudatossag megléte vagy éppen hianya relevans, hanem sokkal inkabb az,
hogy milyen specialis igény jarult hozza ezekhez. Talan éppen annak okan,
hogy mar hosszabb ideje ebben a statusban foglal helyet, kialakitott maga-
nak olyan athaghatatlan ,hatarhelyzeteket”, amelyeknek esetleges atlépése
mar a privat szféraba vald betorést jelentene. Jelen keretben nem fogom
megvizsgalni az életpalya olyan reprezentacids alternativait, amelyeket ne-
kem nem tart {6l.

Narrativ struktara, narrativ technikak

Miifajbesorolas esetén azt mondhatjuk, hogy a plébanos altal elmondott nar-
rativumok élménytorténetek: ,sziizséik nem 6roklottek, hanem a jelen vagy
a kozelmult eseményeit, az elbeszél§ vagy sziikebb kozdssége mindennapi
életét tiikrozik” (Kiillés 1988: 253). Az élményelbeszélések tigymond ,,valo-
sagos” eseményeket tartalmaznak, ha az elbeszél§ érzelmi hozzaallasa idGvel
at is formalja azokat. M. A. torténeteiben azt figyelhetjiik meg, hogy létezik
egy bizonyos séma, amely alapjan az eseményeket feltalalja: a torténéseket
teljes egészként adja el, elmondja, hogyan kezd$dott, mi volt a kimenete és
aztan a megoldasa, mely gyakran az 6 nevéhez fliz6dik. A narrativ struktarat
tehat egy McAdams-i értelemben vett célvezérelt cselekvés hatarozza meg
(McAdams 2001: 157). A f6szereplének, a hésnek célorientélt perspektivija
van, melyet egyetlen pillanatra sem téveszt szem el6l. Pontosan meghatarozza
helyét azokban az eseményekben, amelyekrol beszél, és a miltjabol is olyan
torténéseket kinal fel, amelyek hangstlyozzak ratermettségét, alkalmazkodasi
képességeit: 8 évet segédlelkész voltam egy olyan plébanos mellett, akit a fia-
tal papok rémének tartottak, én pedig 1igy éreztem, hogy olyan jo ember...
A dolgozat elején tobbek kozott abbol indultam ki, hogy a torténeteinken
keresztiil tulajdonitunk jelentéseket életiinknek: olyan médon reprezental-
juk magunkat, ahogyan azt a kornyezetiink éppen megkivanja, igy szamtala-
nok az életiinkrdl sz616 narrativumok. Eppen a narrativ struktira folytan, a
beszél6 mint hés figurajanak allandé jelenléte, az adaptaciés modozatok sora
egy sajatos én-ontolégiat (Hankiss 1980: 30) rogzit le. Tengelyi Laszlo ezt
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egyszerlien igy mondja, hogy, mikozben beszéliink réla, az életiinknek értel-
met tulajdonitunk (Tengelyi 1998: 43). A torténetekben az egyéni cselekvé-
sek, kilépve a mindennapok egyszertiségébdl, elsGsorban a célorientéltsag és
magabiztossag kovetkezményeként, mitologikus athangolasban (Hankiss
1980: 30) jelennek meg: A legnagyobb, amit itt létesitettem, az szerintem
az iskola, [...] ra kell vezessem a civilizaciora, [...] ahhoz, hogy egy népet
felemeljek... Ezek a kifejezések arra utalnak, hogy az egyén sikertorténetként
éli meg az elmult néhany év eseményeit, és a torténetek forgatokonyve is ezt
a gondolatot koveti. A narrativumok egy heroikus korszakrol szolnak, amely
most érett meg igazan arra, hogy verbalis szinten is megfogalmazddjon. Leg-
alabb egy olyan 50—60 év még el kell teljen ahhoz, hogy a mostani gyer-
mekek nagyapak legyenek s nagyanyak, s akkor majd 6k fogjak mondani
az unokaiknak s a gyermekeiknek, hogy ,de bezzeg a mi idénkben, amikor
mi még rendesen jartunk iskolaba meg templomba”. [...] En nem is akarom
latni az eredményt, mert nekem elegendd lesz esetleg, ha a mennyorszagbél
kikonyokolok és latom, s azt mondom, na mégiscsak volt valami, amit tet-
tem a Foldon. Az egyén tulajdonképpen egy jol strukturalt mitoszt forgalmaz
magarol, amit az altala betoltott status és szerep meg is kovetel t6le. Amint
lathattuk, emellett hidAnyossagokrol, kudarchelyzetekrdl is beszél, arrol, hogy
még hogyan lehetne jobba tenni a k6zosség életét.

Az elbeszélések koherenciat teremtenek az élet kiilonb6z6 eseményeib6l:
a torténetek kezdetet és véget nyernek, még akkor is, ha ez az életben eset-
leg masként tortént. A ciganyokkal val6 kapcsolat el6zményeit megjelenitd
narrativumok koherens keretbe helyezik maga a viszonyrendszer, valamint
a cigany-pasztoracios tevékenység egészét. Az elbeszélés soran a torténések
egy adott keretben értelmet kapnak: példaul a Magyarorszagrol hazaérke-
zett egyén torténete a beszélgetés soran eszkozzé valik, az egyén egyrészt
ezen keresztiil illusztralja sajat céljait, elvarasait, méasrészt pontosan értel-
mezi a torténetet, egy adott interpretacios keretbe helyezi.”

7 Ilyent, hogy hazaérkezik Magyarorszagrél, 100 0oo forintos nyereséggel, egy honap
alatt ennyit sikeriilt iizleti itjan szerezni az egyik illetének. Hazaérkezik, s jon masnap a
templomba, s azt mondja nekem, hogy:

— Hogyhogy ebben a templomban nincs persely?

Mondom hat tigy, ahogy én egyhdzi adot sem gyiijtok senkitdl, tigy perselypénzt se gyiijtok,
mert hat ez szegény ciganyoknak a temploma. Asszongya’ hogy:

— Hat ne mondjon ilyet, hat most jottem haza 100000 forinttal, én gazdag ember vagyok.
Mire fordithatnék, mondjuk, hogy 5000 forintot, ha ennyit akarnék adni valakinek,
példaul az Isten hazanak?

Mondom, ,Ide figyeljen, 5000 forint az elég jo pénz, lejben nem tudom hirtelen dtszamolni,



114 Fazaxas OrsoLya

M. A. nekem elmesélt torténetei egy tag idGperspektivaba helyezkednek
bele: nézépontja gyakran jelentésen jelen-, illetve jovGorientalt, viszont a
jelenben alkalmazott stratégidit, a kozosség viszonyulasait retrospektiven
lattatja. Az élethelyzet fordulopontszertisége nem vesztett intenzitasabol,
ink&bb valamiképpen allandosult. Az id6 mtlasat leginkabb abban érzékel-
jiik, ahogyan az egyén a jelen eseményeit, a sajat jelen idejli cselekvéseit a
mult tapasztalataihoz hasonlitja. A torténetek két tovabbi relevans jellem-
zGjét a vizualitas, valamint a dial6gusok gyakorisaga képezi. A plébanos
narrativumai vizualitasuknak koszonhet6en alloképszertiek, valosaggal
megfestik a csoport életét: Hat ez a lelkesedés, ez kiilonosen tetszik nekem,
mert valéban igy igaz, ez a nép kifele él, minden ami térténik naluk az az
utcan torténik, bent a hazban ritkan torténik valami. [...] Na ugyanez a
lelkiilet, ez a mentalitas érvényesiil a templomi imadsagukban, énekiik-
ben is, s hat ugye a gyermekeknél nagyon tetszik nekem, hogy szivvel-
lélekkel tudnak énekelni, s imadkozni is, j6 hangosan, hogy hallja meg az
Isten is, hogy 6k most ezzel foglalkoznak. A narrativaumok szinte minden
esetben dialogusok forméajaban ,torténnek”, az egyén interaktiv modon je-
leniti meg emlékeit. Ilyen értelemben szinpadiassa, szerepjatékként meg-
jelenithetGekké valnak. A dialégusok csattandban, vagy éppen valamilyen
tanulsag levonasaval végzddnek. Itt mar at is 1éptiink a kovetkez6 jellemz6
szférajaba, ami a narrativumok tanmese jellege, a komikum mogott meg-
haz6do pedagogiai szandék, mely a torténetmondas alkalmait is jelentGsen
meghatarozza. Ezek a narrativ technikak hozzajarulnak ahhoz, hogy a tor-
ténetek érdekessé valjanak egy adott hallgatésiag szamara, hogy magukra
vonjak a figyelmet.

de maga jobban tudja, példaul mi lenne, ha elmenne és annak az 5000 forintnak
az értékében venne fiizetet és irészerszamot s elhoznd az iskolaba, hogy példaul az
elsGosztalyosok, amikor kezdik szeptemberben az iskoldat, mindeniknek legyen a padjan
egy fiizet és egy ceruza.”

Azt mondja:

—Juj, azjé vona, de hat én idegen gyermeknek hogy adjak pénzt?

Mondom nem pénzt, kell adni: fiizetet és irészerszamot.

— De mér’ adjak idegennek?

— Na, latja, ez az...Ha azokat a gyermekeket maga szeretné, az azt jelenti, hogy szereti az Istent
is. Mert Istent tigy tudjuk szeretni, hogyha embertarsunkat szeretjiik. Na probalja meg.

[...] Ne az legyen, hogy engem ingyen a tarsadalom el kell tartson, hanem az legyen, hogy
tanuljak meg dolgozni, mert ezdltal tudom eltartani a csaladomat becsiiletesen.
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Adaptacid, identitas, sorsesemény. Szerepek és torténetek

Keszeg Vilmos és Becze Marta nevéhez fliz6dik az a kotet, amelyben harom
reformatus lelkész élettorténetét teszik kozé. Ezekbdl ketts irott formaban
6rz6dott meg, a harmadik viszont oral history. A kotet elGszava hangsilyoz-
za, hogy a lelkészi szerepkor és szereptudat a reformkor, valamint az 6n-
kényuralom utan értékel6dott Gjra. Ettél kezdve ,,a pap helye nem csupan a
kulturalis mezében, hanem a tarsadalom vertikalis rendjében is helyet kap”,
tehat a fennall6 tarsadalmi hierarchia és erGviszonyok részévé valik, megje-
lenik a pap népneveld, faluapostol reprezentacioja (Nagy—Herméan—Nyitrai
2001: 5). A plébanos és az 6rkdi kozosség esetében egy olyan egyiittélési
folyamatrdél van sz6, amely egy tudatosan felvallalt, tarsadalmi és kulturalis
szereppel van Osszefiiggésben. Mayer szerint az élettt a tarsadalmi intézmé-
nyek és az egyéni cselekvés metszéspontjan keletkezik, s a maga soran intéz-
ményesiil, hiszen egyfajta tarsadalmi differencial6dést, Gjratagolodast testesit
meg (idézi Bir6 1996: 244). Bir6 A. Zoltan ezt azzal egésziti ki, hogy az életut
intézményesiilését nem a centralis intézmények, hanem a sajat életvilagtol
idegen vilag hatarozza meg (Bir6 1996: 244). A felvallalt szerep, egy tobbdi-
menzids keretben értelmezendd, melyet az egyén teol6giai hattere, implicite
kiildetéstudata, a ciganyokhoz mint csoporthoz, (a tobbségi tarsadalomhoz
viszonyitva) mint méssaghoz f(iz6d6 ,torténeti” viszonya, valamint a fel-
s6bb egyhazi rendelkezés képez: Amikor idekeriiltem Sepsiszentgyorgyre,
akkori érsekiink, Balint Lajos tudta, hogy én ugye a cigdnyokat szivesen
gondozom, rendezem. Ahogy bekoltoztem a Csiki Utcai Plébaniara, két
nap miilva cseng a telefon... Balint Lajos érsek a telefonndl, aszt mond-
ja: ,Andras, azért helyeztelek téged Sepsiszentgyorgyre, mert a varosban
legalabb 4000 cigany van, foglalkozzal veliik.” [...] Amikor 6 idehelyezett,
szandékosan helyezett ide Szentgyorgyre, tudvan, hogy én ciganyokkal
mindig foglalkozom, és szivesen foglalkozom.

Az életiinkr6l] szol6 torténetben stlypontokat taldlunk, amelyek koré
bizonyos torténetcsoportok sorakoznak. Ezek a stlypontok altaldban olyan
mozzanatok, amelyek fokozott figyelmet érdemelnek, mivel valamilyen nem
elére kiszamithat6 forduldpontot jelentettek az egyén életében. Tengelyi
L4sz16 éppen ezeket nevezi sorseseménynek, melyek az élettorténet Gjra-
fogalmazasaval, valamint az identitas Gjratermelésével jarnak. A valtozas
és az 1j helyzettel jaré status miatt az 6nazonossag megkérddjelezédik, ,az
Onazonossag mint az élettorténet foglalata meghasad és felnyilik” (Tengelyi
1998: 43). A k6zponti sorseseménynek tehat azt a mozzanatot tekinthetjiik,
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amikor a plébanos ténylegesen a célcsoport mellé koltozott. Nem csupan
a kutat6 tekinti fordulépontnak a ciginyok melletti életet, az egyén sajat
maga is igy beszél réla, ez az egyéni id6szamitasat is atalakitotta. A napot,
amikor az Orks mellé koltozott (1996. augusztus 11.) évforduloként emlege-
ti: Orvendtem, hogy végiil is pont ez a lakds keriilt, mert mar a tobmbhaz-
zal szemben ciganysor van, a tombhaz hata mogott mar ciganyok laknak,
tehat ugy igazabdl, gy is mondhatnank, a ciganyok kozé csoppentem be
és hat akkor kézzelfoghaté elérhetéségem van, tigy hogy barmikor kozel
vagyok hozzajuk és tudom intézni a dolgaikat. [...] Mert hat ugy az ele-
jén nekik az én papi szolgalatom csak azt jelentette, hogy a Caritas nevii
segélyszervezethez azonnali kiszolgalasban részesiilnek, mert hat csak at-
szoknek a keritésen, itt vannak, én adok egy igazol6 papirt, és azzal maris
mehetnek a Caritashoz segélyt kérni.

Az egyén tehat egy bizonyos idSperiddusig els6dlegesen magyarok papja
volt, de egy adott fordul6pont révén a helyzet megvaltozik: ezentil els6d-
legesen a ciganyok papja lesz. Ez az esemény atstrukturalta a mar meglévo
kapcsolatrendszerét, 4j kapcsolatokat hozott 1étre, emellett pedig Gj egyéni
adaptacios stratégidkat eredményezett. Mandelbaum harom f6 modszert
ajanl az esetlegesen zavaros életrajzok elemzésére: az egyéni élet dimenzi-
6inak megjelolése, a f6bb fordulopontok megéallapitasa, valamint az egyén
adaptaciés modjainak, azaz alkalmazkodasi eszkozeinek a megfigyelé-
se (Mandelbaum 1982: 36—37). Talan a legteljesebb és legkidolgozottabb
stratégia az iskola felépitése és a sajatos oktatéasi rendszer kidolgozéasa: a
legnagyobb, amit itt létesitettem, az iskola, [...] az iskolai program azért
fontos, hogy szokjak meg, hogy az életben ha eredményt akarnak elérni,
ahhoz rendszerességre van sziikség. Az egyén papi mivoltiban gyokerez6
adaptacioés modell az lenne, ahogyan Isten és az isteni szeretet megérteté-
sén keresztiil probal a csoport tagjaihoz kozeliteni. Tulajdonképpen a papi
elhivatottsag és kiildetéstudat az, ami egy adott kozosséghez, egy sajatos
célhoz hozzaigazodik. Ebbdl a szempontbdl az egyén ciganyokhoz valo vi-
szonyulasanak teologiai gyokere van: Mondtam, ,Ersek 1ir, ez a nép egy
papot megérdemel!”, [...] én nem a felolvaséallvanytol, vagy nem az oltar-
tol prédikalok, én lemegyek kozéjiik... probdlom az 6 nyelvezetiikre lefor-
ditani, s akkor olyan jol esik, hogy lehet veliik széba allni a templomban
is..., megtanitani 6ket, hogy a gyakorlatba hogyan kell atiiltetni a szeretet
parancsat.

Tovabba megfigyelhet6 a példamutatd stratégia: Amikor mi is felfedez-
ziik, magyarokul, hogy a ciganyok kozott is vannak rendes emberek, akkor
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Gk is felfedezik, hogy kozottiink is vannak rendes emberek, amelyet nagyon
pontosan illusztral az akar igaztorténetként is kezelhet§, Magyarorszagrol
jelentésebb pénzosszeggel hazatérd vendégmunkas cigany esete. Ha a ko-
z0sségbe torténs belépés mozzanatat, vagy éppen a jelenlegi mindennapi
egyluttélést tekintjiik, latjuk, amint az egyén adaptalédik az Gj helyzethez:
Sokszor 1igy érzem, hogy elegendd, hogy végigmegyek az utcan, és akkor
mindenki készon. [...] Mint falun ahogy volt, hogy hat mindenki készont a
papnak. A telepre val6 felkoltozés tulajdonképpen egy szimbolikus kilépés,
hiszen ezéltal az egyén kilép a dominansan magyar életvilagbol. Eppen
emiatt mondhatjuk azt, hogy a fordul6pont teljessé valik az egyén életében.
A fordulépont két szinten gyakorol hatést az egyénre: egyrészt az aktualis
életpalya szintjén, masrészt pedig a torténetmondas szintjén. Amint valtozik
az életpalya, modosul a torténetek tartalmisaga, de ugyanakkor atalakul a
torténetmondas mikéntje és funkcidja is. Utalnom kell arra a tanulményra,
amely egy 6rkdi terepmunka eredményeit foglalja 6ssze, mely tobbek kozott
a ciganyok és a plébanos kapcsolatara iranyult, elsGsorban a ciganyok szem-
pontjabol. Magyarosi Sandor arrél szamol be, hogy a plébanos megjelenése
jelentds valtozas volt a telepen, hiszen egy teljesen Gj egyhézi rendet hozott
magéval. Egyrészt megszaporodtak a talélkozasi alkalmak, ami a papot és
a kozosséget illeti, masrészt ezek nem csupan a templom terére és a szer-
tartis idGtartamara korlatozodtak. Tovabba, a szerzd szerint a prédikacié
személyessé tételével a plébanos lehetdséget teremt a véleménykiilonbsé-
gek kialakulasara, ezéltal viszont kilép a kozosség altal elfogadott szerep-
bdl, igy valamiképpen normasértének bizonyul (Magyarosi 1999: 2). Ez a
perspektiva is ravilagithat a terepen bekovetkezett valtozas milyenségére.
val foglalkozik.

Az emlitett szimbolikus kilépés egyszerre belépés a lokalis tarsadalmi
nyilvanossag terébe: a felvallalt szerep a figyelem kozpontjaba allitja az egyént.
Ez tobb perspektiva alapjan is kifejezésre jut a torténetek soran. Roviden
tekintsiik at, hogy hogyan hatarozza meg magat: egyrészt a genealdgiai hat-
terén keresztiil, masrészt mint az egyén, aki mindenekelGtt katolikus pap,
elhivatottsag-érzéssel és egy specialis kiildetéstudattal rendelkezik: S igy
1996-ban sikertilt kiharcolni, hogy ez a plébania létrejojjon, és hogy en-
gem mint papot kinevezzenek plébanosnak, aki ezentill csak a ciganyokkal
fog foglalkozni... Az egyhaznak tényleg oda kell alini. Ezt kellene a fiatal
papoknak, papnévendékeknek odabent megtanitani, hogy Krisztus szegé-
nyek, szenveddk — ezekért halt meg. Tehat a szegények s a szenvedbk egy
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helyt itt vannak az én kezemben, a cigdnyok; tovabbé az egyén, aki az Orké,
illetve a vallasi, és varosi eloljarosagok iranyaba egyfajta mediatori szere-
pet tolt be, aki kozvetiteni probal az egymastol akar térbeli, akar tarsadalmi
szempontbél tavol 1évé csoportok kozétt: En egy dolgot tapasztaltam, hogy
a vdros vezetdsége nagyon pozitivan dllott az én munkam mellé, tehat
barmivel én odamegyek hozzajuk, azonnal probalnak intézkedni, de nem
elég az a két ember, aki ott egészen fent van a csucson... Az kellene, hogy
a magyar lakossag is ugy tudna észrevenni, hogy ezekkel a ciganyokkal
békésen egyiitt élni és szépen eguyjiitt élni. Tovabba definialja magat az elér-
ni kivant célon keresztiil, amely mar 6nmagaban egy adaptacid: Na ez az,
én ne mondjam azt, hogy ,az cigany”! Hanem mondjam azt, hogy igen, §
egy cigany ember, Indiabol szarmazik, és pont olyan ember amilyen én
vagyok! Meg kell mutatnom neki, hogy milyen egy civilizalt eurépai em-
ber. Ami a ciganyokkal val6 kapcsolatat illeti, az egyén tobb dimenziéban
is megjelenik: mint vallasi vezet6, papi személy (Hat ugye keresztelések
ha vannak megint kéznél van a pap..., Annyi imadsagban elmélyiilt arcot
magyarok kézott nem lattam, mint a ciganyok kozott), mint a mindenna-
pok embere, aki egyfajta segit6-szerepet is betolt (Végigmegyek az utcan...
ezek ugye mind koszonnek nekem, a gyermekek rogton odaszaladnak, s
hat meg kell simogatni Oket s kicsit szoba kell alljak veliik, a felnéttek is
azért, akarmilyen tigyes-bajos dolguk van uton-ttfélen megdallitanak vele
s kikérik a véleményemet), vagy az egyén mint ellenség (Ezeket a magyar-
orszagi zengzetes mondatokat vagtak [a ciganyok] a szemem ko6zé, hogy
ne ,gettositsam el”, En hidgba mondogattam, hogy ide iskolat... ,nem kell
nekiink iskola sem, ossza szét aszt a pénzt, amit kapott kozottiink, mert
annyi szegény csalad van”), vagy az egyén, aki néha a bevett normaktol
eltér6en viszonyul a k6zosséghez (...olyan is elGfordult, hogy a prédikaci-
oba beleszolt egy férfi, hogy ,,nekiink ne a politikarol beszéljen, beszéljen
Jézusrol!” Mert hat pont akkor voltak a valasztasok, és prébaltam egy ki-
csit arrdl is beszélni, hogy ,,sajat magatok koziil valasszatok egy embert,
aki titeket képuisel, ne egy magyar legyen, aki rélatok beszél odabent a
polgarmestert hivatalban, hanem koziiletek legyen valaki”, s akkor szol-
tak bele, hogy én ne politizaljak). Emellett vizsgilhat6 az, ahogyan a més
papokkal valé kapcsolata megjelenik, amelyet a sorsesemény szintén at-
strukturalt, mivel a plébanos dontése megosztotta a véleményeket: J6 né-
hanyan ilyen megjegyzéseket tettek a papok koéziil, hogy ekkora pazarlast
mégsem kellene, hogy egy papot most csak a ciganyok kézétti munkara
felszabaditani, s akkor, hat mégis a magyaroknak is sziiksége van papra,
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nemcsak a ciganyoknak, csak pont a tiloldalat kellett volna észrevenni,
hogy a ciganyoknak is sziiksége van papra, nemcsak a magyaroknak. Vé-
giil pedig a tanitokkal és tanarokkal val6 kapcsolatan keresztiil: A taniték
barmilyen gond van, azonnal vagy felhivnak telefonon vagy megkeresnek
és azonnal beszamolnak mert tudjak, hogy a szivemen viselem ezt az egész
iskolai iigyet..., A lényeg az lenne, hogy olyan tanitson, aki valoban szereti
a ciganygyermekeket. Nem is igy mondandm, hogy szereti a ciganygyer-
mekeket, hanem hogy szereti a gyermeket, és szamdara nem az a fontos,
hogy cigany, magyar, roman, német, hanem az a fontos, hogy gyermek.
Valamint tigymond a ,k6z0sség 6reként”: A lelkem mélyén nem is ellenériz-
ni akarok, de latni akarom, hogy mi torténik abban az iskolaban, s tudni
akarok mindent...

Ezek az identitasosszetev6k mind olyan kommunikacios helyzeteket
reprezentalnak, amelyeket a kozosségbe vald belépés generalt. igy kétféle
identitas reprezentacidja torténik meg: egyrészt a személyes, masrészt a tar-
sadalmi identitas (Csabai—Er6s 2000: 23). A megvizsgalt identitas-Gsszete-
vGk jelzik, hogy ez a két identitasforma mennyire 6sszekapcsolodik. A sajat
szocio-kulturélis hattér, az ugynevezett antropoldgiai identitas-elemek®, a
betoltott status alakitja ki azt a szemiiveget, amelyen keresztiil a torténetek
az egyéni cselekvéseket és magat a kozosséget lattatjak. A szocial-pszicho-
l6giai elméletek éppen azt mondjak, hogy az egyén elvalaszthatatlan attol
a tarsadalmi val6sagtol, amelyben él, hogy torténeteink kulturalis és tarsa-
dalmi be4gyazottsaggal rendelkeznek, individualis és szociélis konstrukciok
életiinkrdl.

Az identitas valgjaban nem maés, mint a folyamatosan Gjjaszerkesztett
élettorténet. Ilyen szempontbol azok a torténetek, amelyeket az egyén az
életér6l megfogalmaz, fontossa valnak az individuum énjének kontinuita-
sa, egysége, az identitas kiilonb6z6 aspektusainak vizsgélata esetén (Laszlo
2005: 139). Tengelyi ramutat arra, hogy az élettorténet egysége eltiiri a
massagot, nem zarja ki a méssa valast, és éppen ez a rugalmassag az, ami
végtelen szamu élettorténetet sziil (Tengelyi 1998: 18). A narrativ identitasunk

8 Pataki Ferenc szerint az identitds-modellek hdrom f6 identitaselemet tartalmazhatnak:
el@szor is az antropolégiai identitas-elemet (nem, életkor, csaladi kacsolatok, etnikai és
nemzeti status), masodsorban a statushoz, egy adott szerephez kacsolod6 elemet (tarsadalmi
réteghez, rendszerhez val6 tartozas, barmilyen foglalkozasi, torvényes, stb. képzettség), és
harmadsorban pedig az ideoldgiai identitaselemet (ideologiai-politikai, moréalis és vallasi
értékrendszer, valamint az ezekhez kapcsolodd iranyzatok és intézmények). Ezek az
identitas-elemek hangstlyozzak az identitas komplexitasinak mértékét (Pataki 1988: 364.)
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az, ami biztositja az élettorténet egységét, hiszen az életpalya alakulasaval
a torténetmondés mikéntje is valtozik, akarcsak az értelemadas, jelentés-
tulajdonitas.

Mert hol irja azt, hogy nekem,
magyar papnak ez a kotelességem?

Lathatjuk, hogy a torténetmondasnak jol meghatarozott funkciéja van: a
megkonstrual6odéd reprezentaciok célorientéltak, legitimaljak az egyén te-
vékenységét. Elismertséget, értékelést, egyaltalan valamiféle viszonyulést
varnak a varos tobbségi tarsadalmatol: a torténetek integralni akarnak egy
sajatos diskurzusformat egy komplex, Ossztarsadalmi diskurzushalézatba.
Ezek a reprezentaciok arra irdnyulnak, hogy a cigadnyok mint marginalizalt
csoport, a ciganyok mint méssag iranti premisszak, hozzaallasok esetlege-
sen megvaltozzanak, egyfajta kozeledés torténjen meg: Igazaboél 6k a keri-
tés érdekében jottek ide, hogy ezt a berlini falat, ami elvdlasztja az utcat
ugye, a magyar lakosokat a ciganyoktél, hogy ezt hogy lehetne lebontani...
Mert nehezen tudom elviselni, hogy hat a magyar a ciganytél egy fallal el-
valasztva, emberek vagyunk, 6k is, mi is. A torténetek azt is sugalljak, hogy
az egyénnek kiemelt helye van ebben a folyamatban, hiszen ezen integracios
folyamat fontos szerepléjeként jelenik meg.

Az aktualis ,kontextusok” implicite minden torténetben benne vannak,
amelyet az életiinkrél megfogalmazunk. Egy konkrét példaként emliteném
azt, ahogyan a beszélgetések soran az egyén a cigdnyokat mint csoportot
rendszeresen parhuzamba allitja a magyarokkal, egyrészt mint sajat etni-
kummal: En magyar vagyok magyarok kézétt, ha netaldn a Jéisten tigy
rendelte, hogy ciganyokat is ki kell szolgaljak, akkor ki kell szolgaljam Gket
természetesen, és féleg, hogy magyar anyanyelviiek, méasrészt mint a va-
ros tObbségi tarsadalmaval, az orszag egy adott etnikai csoportjaval: Ha a
magyaroknak szabad kiilon iskolaja legyen, németeknek szabad kiilon is-
kolaja legyen, szlovakoknak, horvatoknak, cseheknek stb., ugyanigy kelle-
ne a ciganyokat is kezelni. Ok is egy kiilon nép. A beszélgetés soran nagyon
gyakori volt az, ahogyan a sajatos értékek: Amiért igazdabdl tisztelni tudom
Gket, az pontosan ez, a csalad, a gyermek szeretete, az az Osszetartas,
ahogy 6k élnek. Ezt nekiink magyaroknak is meg kéne tanulni, mert mar
elfelejtettiik sajnos, vagy a ciganyok viszonyuldsa szempontjabdl jelenik
meg a cigany-magyar kapcsolat: Itt az identitdsuknal, hogy ugye cigany
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vagyok és, hogy van mint van, tgy nagyon tetszik nekem az, hogy ami-
kor népszamlalaskor irtak ossze Gket, akkor legtobbje, és érdekes mbédon
inkabb a férfiak voltak azok, akik ha kérdezték, hogy nemzetiségnek mit
irjanak, mondtak, hogy ,,magyar ciganyok vagyunk!”

Az etnikai hovatartozas mint antropologiai identitas-elem nyomatéko-
san ranyomja bélyegét a plébanos torténeteire, a ciginyok méssaga mellett
egyfajta referenciapontként szolgal: De ahogy magdhoz veszi az Urnak a
testét, és utana vagy a Maria-szobor el6tt, vagy a Jézus-szobor elétt letér-
del, szemét behunyja, kezét 6sszefogja, imadsagra kulcsolja, és j6 néhany
percig ott tud térdelni, na ilyent magyarok kozott keveset lattam. Ilyen
modon a lokalis reprezentacié nemcsak az 6rkéi kozosségre iranyul, hanem
makroszinten a varos magyar kozosségére is: A magyar sziil6, mondjam
azt, hogy tigy szeretné, hogy tobb legyen a gyermeke, mint 6 amit elért
ebben a foldi életben. A cigany pedig attél fél, hogy nehogy tobb legyen az
6 gyermeke. S esetleg elszakadjon, s ne merje — na ez az — ne merje vdllalni
az identitdsat...

Az egyéni mult mar 6nmagaban interetnikus dimenziot sejtet: Ha én be-
kertilok az Eurépai Unidba, akkor viszem magammal azt, hogy édesapam
félig roman, félig német, de annak a német felének az egyik fele magyar,
anyukam székely, és viszem a katolicizmusomat, magyar anyanyelvemet,
de gy, hogy tudok romanul, és tudok németiil. A magyarokhoz ftiz6dé6 vi-
szony nagyon érdekes médon konstrualoédik meg: ha a szovegeket elemezni
kezdjiik, azt latjuk, hogy ténylegesen pozitivumot a magyarokkal kapcso-
latosan alig fogalmaz meg az egyén. Az, ami pozitivnak tekinthetd, tobbé-
kevésbé osszefliggésben all a katolicizmussal, valamint az eurépai kulttara-
val mint olyannal. igy az eurépai kultira és az eurépai értékek olyan moédon
reprezentalédnak, hogy azok pozitiv hatast gyakorolhatnak erre a kozos-
ségre, sGt a varos tObbségi roméansagara is, ezentilmenden ez az ,europai
érvrendszer” az, ami akar az egyén statusat és tevékenységét is legitimalja.
A torténetek tobbségében a magyarok mint etnikai sztereotipiakkal terhelt
csoport jelennek meg, akik képtelenek ezeken tallépve kommunikacios
csatornat teremteni, és ezaltal is egyfajta lehetGséget biztositani az eur6pai
értékek aramlasara. Sokszor ugye jartomban-keltemben, ahogy a székely
mondja, odalent szoba allok ezzel is, azzal is, volt tanitvanyok, sziil6k, volt
hivek, beszélgetiink. Azt mondja az egyik bolti elarusitond, aki hat tiz évvel
ezel6tt tanitvanyom volt, asszongya, hogy ,,Pap bacsi, amikor én megla-
tom, hogy a cigany bejétt az iizletbe, azonnal a sepriit kapom és kergetem
kifelé”.
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Mindemellett megjegyzendd, hogy a ciganyok az egyén szocidlis identi-
tasanak keretei kozott térben és idében kozelebbinek tlinnek, mint a ma-
gyarok. Az egyénrdl sz016 narrativ diskurzust meghatirozza az 6rkéi em-
berekhez f(iz6d6 kapcsolat: a fordulopont kiteljesedésével 6nazonossaga
szorosan Osszekapcsolodott ezzel a k6zosséggel. A reprezentacié-elméletek
azt hangsulyozza, hogy nem mindenkinek all egyformén hatalmaban mésok
reprezentacidjat megalkotni, és az, hogy ki mennyire képes hallatni a hang-
jat, a tarsadalomban betolt6tt szerepétol, statusatol fiigg (Konczei 2004). A
reprezentacid, melyet a torténetek narrativ struktaraja létrehoz, egy hatal-
mi statushoz, egy intézmény képviselGjéhez kot6dik, a kozosség vallasi ve-
zetGje hozza 1étre ezeket. Tobbek kozott ennek okan is hangstilyoznunk kell,
hogy ez csupan egy lehetséges reprezentacio, a kutaté semmiképpen sem
probalja kizarélagosként bemutatni. Ez azt is implikalja, hogy a torténete-
ken keresztiil megkonstrualdédott csoportreprezentaciot a csoport magara
véllalhatja, de akar el is utasithatja.

Osszegzés

Az élettitra iranyul6 barmilyen reflektalast ,interpretacios gyakorlatként” ér-
telmezhetjiik: az egyén jelentést és értelmet tulajdonit a torténéseknek, struk-
tural, rendszerez, szelektal, megkonstrul, kiemel és eltakar. Mindek6zben
folyamatosan Gjrafogalmazzuk magunkat, és egy személyes, de ugyanakkor
egy kozosségi torténelmet is alkotunk. Mindebben fontos szerepe van a kuta-
tonak is, aki tobbé-kevésbé kiviilrél jon és megjelenése hatassal van a torténet
megkonstrualasinak modjara. A telepre vald felkoltozés a ciganyokkal valo
kapcsolatara, valamint a papi palyafutasira nézve fordulopontta valt az egyén
életében, ugyanakkor azonban egy cél révbe érését, a kiildetéstudat és az élet-
ideologiak kiteljesedését jelenti. Ilyen értelemben nem 1j identitas-kategéria
keriilt be az énképbe, hanem a mar meglévok valtak komplexebbé.

A nyilvanossag és a tarsadalmi figyelem kiilonleges funkciokkal latta el a
torténetmondast, a ciganyokrol sz0l6 narrativumokat és diskurzusokat. Ki-
alakultak azok a narrativum-katego6riik, amelyek a nyilvanossag el6tt repre-
zentaljak az egyént, és ezek éppen a stabil énkép narrativumaiként emlegetett
torténetek. A kutaténak kihivast jelentett az, hogy egy olyan egyéni életpers-
pektivahoz keriiljon kozel, amely tobbé-kevésbé a kornyezet reflektorfényé-
ben &ll, igy szamolnia kell azzal a sajatos statussal, hogy kozeledése csupan
»egy” azok kozil a ,figyelmek” koziil, amelyek az egyénre rairanyulnak.
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A téma relevanciajat éppen olyan kérdések indokoltak, hogy mitdl valik
egy helyzet egyedivé, miért dontiink gy, hogy valami olyan méassagot vél-
tlink felfedezni, amit meghallgatunk, megprébalunk megérteni, miérteket
keresiink. Milyen keretek kozott allithatjuk, hogy egy egyén életében egy
adott esemény jelentds szerepet toltott be? Mit jelent az, ha valaki elmond
valamit arrél a tarsadalomrdl, életvilagrol, amelyben él1? Mi van akkor, ha
én kutatoként nem 6nmagamat, hanem részben egy altalam valasztott sze-
mélyt jelolok ki a résztvevé-megfigyel§ status betoltésére? A sajat kulturalis
szemiivegem helyett tulajdonképpen egy masik kulturalis, tarsadalmi, val-
lasi szemiivegen keresztiil latunk egy vilagot.
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Vajda Andras

»e..akkor is magyar cigany vagyok!”
Kisérlet egy roma identitasért foly6 harcanak
elemzésére

1. Az alabbiakban egy egyén (etnikai) identitasanak® igazolasa érdekében
folytatott évtizedes harcanak bemutatisara teszek kisérletet. Az elemzés az
etnikai identitas, a személyes integritds megcsorbulasa, a kisebbségi sors
narrativ megjelenitésének néhany produktuman? és azok mechanizmusa-
nak vizsgéalatan keresztiil probalja megragadni Puczi Béla sorstragédiajats.
Az elemzés hatterében olyan altalanos és konkrét kérdések hizédnak meg,
mint: melyek az etnikus/csoport hovatartozas alapjegyei? Illetve: mit6l lesz
valaki magyar? Illetve: meddig lehet magyar egy roma?

Dolgozatomban nem kivanok részletesen kitérni a narrativ viselke-
dés* és az ebbdl nyert adatok értelmezésének elméleti kérdéseire (14sd Bird
1994), az egyén altal megfogalmazottak hitelességének problematikajara
(Bloch 2004: 54—59, Gyani 2000), szZimomra ugyanis nem az a fontos hogy
mi van, hanem sokkal inkabb, hogy az egyén err6l mit gondol (v6. Kende
1994: 176).

Az elemzés szamara kivalasztott ,elsGdleges terepet” — a néprajzi elem-
zésekben némileg szokatlan moédon — egy konyv képezi: Puczi Béla: Maros-

1 Az etnikai identitds meghatirozasat itt némileg megkeriilve inkdbb a Kende Péter altal
tett megéllapitasra tAmaszkodunk, mely szerint minden definicié hasztalan probalkozés,
amig van egy olyan intuitiv tudasunk errél az Gsszetartozasi tudatrél, amely épptigy mint
bizonyos személyes kitelékek — kitart téren és id6n at (Kende 1994: 98). Az etnicitas elem-
zésének problémajahoz még lasd Barth 1996.

2 Puczi Béla élettorténetének torzsszovegét a magyarorszagi Roma Sajtokozpont altal
készitett mintegy tiz 6ranyi interja képezi, melyet még tovabbi alkalmakkor készitett tiz
oranyi interjiszoveg egészit ki.

3 A sorstragédia a fenomenologidban hasznélt fogalom. Olyan sorscsapéas, amely nemcsak
utdléri az egyént, hanem vélt 6nazonossagaban sijtja 6t (14sd Tengelyi 1998: 199).

4 Keszeg Vilmos meghatarozasa szerint ,.egy kor torténetei, narrativumai hasonlé tematikai
és strukturalis-morfoldgiai paraméterek kozé illeszkednek be, és felhasznalasuk, megitélésiik
is mint identitasszervezd eljaras hasonl6. Ez egy alapvet$ emberi viselkedési stratégiaval, a
narrativ viselkedéssel magyarazhat6” (Keszeg 2002: 257).
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vasarhely, 1990: harom napig magyar, egy roma a barikad magyar olda-
lan. RSK, Budapest, 2000. A terep, valamint a tereprdl alkotott tudas tehat
az olvasas aktusan keresztiil objektivalodik, és mint ilyen, maga az értelme-
zés is inkabb a szoveg (egy lehetséges) olvasataként foghato fel, szamolva az
olvasassal jaro6 interpretacios magatartas minden hatranyaval-el6nyével.

2. Puczi Béla 1948-ban sziiletett Siromberkén, grof Teleki Sdmuel uradal-
man, a csalad els6 gyermekeként. Nagyapja a grofng kocsisa volt, a csalad
tobbi tagja pedig az uradalom f6ldjein dolgozott. Anyja parasztasszony volt:
ysonnantol kezdve, hogy meg tudta fogni a kapanyelet, mez&munkasként
dolgozott az uradalomban.” A grofi birtok dllamositasa utan pedig Maros-
vaséarhelyre jart be dolgozni. Apjat alig ismerte: ,kémiives volt, mindig a
munkéval foglalkozott. Mire kicsit felnGttem meghalt. Ketten voltunk test-
vérek, miutan a sziileim elvaltak, apam Szaszrégenbe koltozott, s sziiletett
még hét gyermeke.”

Puczi Bélat anyja egyediil nevelte fel: ,Nehezen, keservesen nevelt: reg-
gel otkor kelt, este hazajott, f6zott, mosott, takaritott, engem tanitott. De
nagyon boldog volt, a tanuldsom adta neki a legnagyobb 6romet”.

Altaldnos Iskoldba Saromberkén jart, ahol a tobbi cigany gyermekkel
egylitt magyar nyelven tanult. Az elemi iskola elvégzése utan az egykori
Teleki kastélyban létesiilt gazdasagi szakkozépiskolaban folytatta tanulma-
nyait. Tanulasat anyja mellett nagyapja feliigyelte, iranyitotta: ,,elmentem
jatszani egy orat, kett6t, aztan értem kiildott, menjek tanulni [...] Az egész
csaladom biiszke volt hogy tanulok. En, meg egy masik gyerek lettiink az
els6 cigany szakmunkasok a faluban.”

Tanulmanyai befejeztével Saromberkén dolgozott a helyi mezégazdasa-
gi géppark alkalmazottjaként, de az alacsony bérezés miatt a kozeli Maros-
szentgyorgyre koltozott, ahol soférként kiillonbozé iizemekben dolgozott.
Itt ismerkedett meg feleségével, Barabis Mariaval, ,egy szegény ciganylan-
nyal”. Csaladot alapitott, gyermekeket nevelt fel. Hazassagabol négy gye-
reke sziiletett: Karcsi, Levente, Mo6nika és Béla. A gyerekald4s mellett més
szerencse is érte ekkor a csaladot: a vallalat, ahol Puczi Béla dolgozott, a
népes csalad szamara egy harom szob4s panellakast utalt ki. Arét libiai ven-
dégmunkasként kereste ki. Err6l igy vall: ,Libidban kerestem meg az aréat.
Egyszer jott egy olajsejk az intézetbe, fel kell tarni egy olajmezét, kell neki a
véllalattl ennyi és ennyi ember gépestiil. Ot évet dolgoztam kint nyolcvan-
kett6tdl, hat honapot kint voltunk, hat honapot odahaza. Kocsin mentiink ki
egész Libiaig, vagy haromszaz aut6. Mire kiértiink teljesen tonkrementek.
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Még bort is csinaltunk magunknak: kicsavartuk a sz6l6t a keziinkkel, be
egy hatvanliteres hordoba, beastuk a homokba, harom nap mutlva mar ittuk
is. Olyan sz6l6t nem lattam sehol, 6t kilos volt egy fiirt. Es ott a homokban
termett meg, az odzisban. Az ember mikor meglatott egy oazist, az olyan
volt, hogy van egy nagy fiizet, s iitsz bele egy pontot egy ceruza hegyével.
Annyi volt az egész.

Akik voltunk ott kint, mind betegek vagyunk.”

A nyugalom és a béke évei voltak ezek Puczi Béla szamara. A napi mun-
ka mellett otthon barkicsolt antennaval nézte (kollegaival egylitt) a magyar
tévécsatornak altal sugarzott miisorokat, els6sorban labdarugéast, de ,mikor
a magyar tévében kezdett tobb sz6 lenni Erdélyrdl,” akkor mar a politikai
miisorokat is. A marosvasarhelyi radié magyar nyelvili adasainak besziinte-
tése utan pedig a Szabad Euré6pat hallgattak.

1989 decemberében, a forradalom idészakaban csaladjaval Bukarestben
tartozkodott. O is kint volt az utcin, a tomeggel egyiitt tiintetett, oriilt a
valtozasoknak: ,Nyolcvankilenc decemberében Bukarestben ért minket a
forradalom. A forradalom oka szerintem az irt6 nagy szegénység volt, és
csak azért nem tort ki hamarabb, mert mindenki félt: J6tt a T6kés-iigy, min-
denki melléallt, mér a parttitkarok, a Szeku, meg a rendbrség kivételével.
Magyar, roman, cigany, mindenki. Es erre akarta Ceasuscu magahoz vonni
a népet. Ugy rendelkezett, hogy minden né, aki két gyereknél tobbet sziil,
kapjon kétezer lejt a gyerekek utan. Bukarestben ezért tort ki az egész balhé.
Osszegytiltek a Parlament elé a ndk, a férfiak és kiabaltak: ezt a pénzt add
oda anyadnak. Annyira hitt sajat magaban, hogy azt hitte ez a kis nép meg-
elégszik azzal, ha kap a gyerek utan kétezer lejt.

Huszonkettedikén este keriiltiink az utcara, hallottuk a puskaropogast,
az emberek jajgatasat, és sok helyen az 6romkiéltasokat. [...] Ott segédkez-
tem éjjel egy auton: egy kamion karacsonyfat hoztak Brassobdl a nincstelen
embereknek, segitettem szétosztani a fat.” Mindenki jobb sorsot vart!

Am Puczi Béla szdmara az 1989-es események nem a jobb életet hoztak
magukkal. A 1990-es marosvasarhelyi marciusi események dldozatokat ko-
veteltek. Egyik koziiliik Puczi Béla volt.

A csalad 1990. marcius elején koltozott Marosszentgyorgyre, és 15-én
mar Puczi Béla is ott volt a Székely vértanuk szobranal szervezett megemlé-
kezésen, valamint az ezt kovetd utcai megmozdulasokon. Eleinte csak mint
Hkiviilallo” szemlélte az eseményeket, de marcius 19. éjszaka, amikor az ese-
mények végképp elszabadultak § is kiment az utcéra: ,, akkor éjjel mar senki
sem aludt. Orségben volt cigany és magyar.”



130  VaJpa ANDRAS

Az események hevében nem lehetett a jozan észre timaszkodni, a tette-
inek kovetkezményeivel senki nem szamolt. Puczi Béla is csak 1990. mar-
cius 28-an dobbent erre r4, mikor hajnalban a renddérség csengetett lakisa
ajtajan. Szokni probalt, de az ablaknal is rend6r allt: ,tiz perc milva mar az
autéban iiltem [...] Bevittek a rendérségre, hatunk koziil engem utoljara.”

A rutinkihallgatas — amivel feleségét a rend6rség megnyugtatta — hét
napig tartott: ,Mindent bevetettek. Volt olyan éjszaka, hogy nem engedtek
aludni, egész éjjel orditoztak nekiink, hogy gyilkosok. Hét napig nem volt
maés csak verés meg vallatas.” A hetedik napon Puczi Bélat és tarsait athe-
lyezték a marosvasarhelyi bortonbe, ahol nyolc honapot tolt6tt. A bortonben
emberségesebb koriilmények fogadtik: hetente irhatott levelet, szombaton-
ként csomagot kapott, és feleségével is beszélhetett. A rend6rok sem verték
tobbet, bar a kihallgatasokra tovabbra is napi rendszerességgel sor keriilt.

A targyalasra Nagybanyan keriilt sor. Puczi Béla és tarsai szamara az
RMDSZ biztositott ligyvédeket, de a koltségeket a csaladdnak kellett allnia.
Felesége eladta a tévét, ebbdl fizette a perkoltséget.

Az els6 targyalast kovetGen szabadlabon védekezhetett. A szabadu-
las orome azonban nem tartott sokiig: a kozel egy éves szabadsagvesztés
utin nem talalta helyét a tarsadalomban: ,Megprobaltam a régi kollegakkal
néha-néha egy s6rt meginni, ahogy volt azel6tt is. De nem sok id6 utan fel-
adtam. Az utcan utanam kiabaltak a helyi romanok, hogy gyilkos, és én mar
nem birtam, inkabb bezarkéztam. Le voltunk szegényedve: mig a bortonben
voltam, a feleségem eladott tévét, magndt, mindent, hogy ki tudja fizetni az
iigyvédet, meg a szombati csomagokat. Az RMDSZ-ben kaptunk fejenként
3000 lejt. Munkat nem talaltunk: akadrhova mentiink, az tizemigazgatok
mind le voltak cserélve [...] csak rank néztek, megnézték a munkakonyviin-
ket, és maris nem volt hely. Végiil elmentem napszdmba egy sirkoveshez.”

1991. januar és majus kézott havonta keriilt sor torvényszéki targyalasra.
Az utols6n, majus 28-an kimondtak az itéletet: egy év hat honap letoltendd
biintetést és 600 000 lej birsagot rottak ki ra a romén allam vagyonanak
megrongalasa cimen. Ekkor hatarozta el, hogy Magyarorszagon kér poli-
tikai menedékjogot. Egy taskaval, egy ujsagcikkel, és a marosszentgyorgyi
reformatus lelkész allamtitkarhoz cimzett ajanld levelével a kezében iilt fel
az els6é Magyarorszagra indulé autébuszra. Csupan annyit tudott, hogy az
erdélyiekkel a Moszkva téren, vagy a Nyugati Palyaudvaron talalkozhat leg-
konnyebben.

Magyarorszigra érve rend6rok igazoltattak, 6k kisérték be a menekiilt-
iigyi hivatalba. Miutan jegyz6konyvbe vették vallomésat, igazolvanyt alli-
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tottak ki szamara és kapott egy vonatjegyet Bicskére, a menekiilttaborba: ,A
taborban kaptam egy szatyrot, benne sajt, pastétom, kenyér. Panelbarakk,
a folyosén zuhanyzoval, vécével”. Bicskére és Csapliba alkalmi munkat val-
lalt, ezt kévetGen a kelenféldi vasatallomason dolgozott.

1992. janudr elején ismét behivtak a menekiiltiigyi hivatalba és kozolték
vele, hogy mivel nem tudja kell6képpen indokolni, kérelmét elutasitottak,
15 napon beliil el kell hagynia Magyarorszagot. Hazatért Romaniaba, 6ssze-
gy(ijtott minden iratot, Gjsagcikket, az RMDSZ-16] kapott egy Gjabb igazo-
l4st és ismét visszatért Magyarorszagra.

Az eljaras Gjrakezd6dott: visszahelyezték a bicskei tdborba és visszavették
a vasuthoz is dolgozni. Majus elején megkapta a menekiiltstatuszt, de mivel
tobb alkalommal is 6sszekiilonbozott a tdbor néhany alkalmazottjaval, el kel-
lett hagynia a menekiilttabort. Pestre utazott, ott valtott albérletet: ,Minden
reggel a Moszkva téren voltam. Mikor talaltam munkat, mikor nem.”

Elkeseredettségében 1993. januar végén ttlevelet valtott és Franciaor-
szagba emigralt, ott probalt menekiiltstatust szerezni, de kiutasitottak. Ennek
ellenére Parizsban maradt. A metréban és az alloméasokon aludt, nappal ,sali-
ont” tolt, Gjsagot arusitott. Nyomorgott. Az illegalitas hatarat sarolo életet élt.
Egy ideig a parizsi magyar reformatus gyiilekezetnél hizta meg magat, majd
ismét az utcara keriilt. Parizsban utcai lazongéasokra keriilt sor, az utcik meg-
teltek renddrokkel. Egy ellendrzés alkalméaval letartoztattak és kiutasitottak
az orszagbdl. Visszatért Magyarorszagra, ahol mar a reptéren varta a rend6r-
ség. Kozolték vele, hogy 30 napon beliil el kell hagynia az orszagot.

Mivel helyzete nem tisztazodott, Puczi Béla tovabbra is bujkalni kény-
szeriilt a hivatalos szervek el6l. A sokéves hanyadtatas soran a rejt6zkodést
olyannyira tokélyre vitte, hogy egy varatlan renddrségi igazoltatas alkalma-
val le kellett buknia ahhoz, hogy megtudja: mar egy éve megkapta a mene-
dékjogot. Ezt kovetSen, az 1990-es évek végén készitette el a Roma Sajto-
kozpont azt az interjisorozatot, melyre elemzésiink épiil5. Azonban sem ez,
sem helyzetének tisztazodasa nem hoz vigaszt szamara, az elszalasztott ti-
zenot évet senki nem tudja visszafizetni: ,Ot tarsambél kettd halott. Ezt a tiz
évet nem tudja nekem kifizetni senki. Vagy a csaladomat elfelejtetni. Azért
beszélek roluk keveset, mert szavakat nem talalok ra. Nincsen olyan szép
sz0, ami engem meg tudna nyugtatni, hogy ezt a tiz évet elvesztettem. [...]

5 Az interjukat Mohacsi Viktoria és Sztojka Katalin kozremiikodésével Bernath Gébor
készitette.
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Nem tudok csinalni semmit. Annyira lealacsonyodtam, hogy nem merem
azt mondani, hogy élek.”

Hiaba mesélte fasultsagig torténetét, nem talalt meghallgatasra, nem
birta az anyaorszagi magyarsagot szolidaritasra — legalabbis azokat a hiva-
talnokokat, munkaadobkat, kozembereket, akikkel kapcsolatba keriilt nem.
»,Masfél évtizedes kiizdelemmel és magannyal, egy Magyarorszaggal és sajat
magyarsagaval kapcsolatban sz6tt mitosszal a hata mogott ma Budapesten
él, munka, hajlék és pénz nélkiil.” — irja az élettorténet elGszavaban a kotet
szerkesztGje (Bernath 2000: 9).

3. Puczi Béla sorstragédiijanak okat a kovetkezSkben latjuk: Puczi Béla,
akarcsak szamos erdélyi sorstarsa cigany, magyar cigany és roman egyszer-
re. Bar 6 magét inkabb magyarnak szeretné l4tni. Elettorténete, élettorténe-
tének elmondasa mogott kitapinthat6é — részben irdnyitott®, részben oszto-
nos — intenciok csak ebben a kontextusban értelmezhetGek.

A magyarsagképét a magyar anyanyelv, valamint a magyar kornyezet
mellett leginkdbb nagyapja torténetei alakitottak. O iiltette el benne a ma-
gyarsagtudat elsé csirait:

»,Nagyapam Teleki Sdmuelné nagysagos asszonynak volt a kisérélovasa,
tobbet tudott a magyarsagrol, mint akarmelyik magyar. Kozte és a magyarok
kozott soha nem volt kiilonbség. Ugy lett diszlovas, hogy nem volt cigany
tipusa ember, valamelyest kivalt a tobbi cigany koziil. Voltak ciganyok akik
még nem akartak beilleszkedni a civilizalt életbe, de nagyapamat nagyon
szerették a magyarok. Fehérkés volt, nem volt fekete egyaltalan, és a grofok
tudtik, hogy kiben van egy kis civilizalt érzék. Nagyon vitézesen tudott vi-
selkedni a nagyapam, magyar stilusban, fejet fol, mellet kihazni. Nagy,
kipodort bajussza volt. Megvannak a képek otthon, mindig mutatta: nézd
meg fiam, milyen voltam én, vitézkotéses ruha, bekecs meg magas sapka,

6 Az élettorténetkutatasban tobben is hangsilyozzak, hogy az élettérténet-mondéasnak tét-
jevan, az egyén jol meghatarozott céllal mondja el életét (vo. Keszeg 2002: 105-124). Ugyan-
akkor azis nyilvanval, hogy a biografiat szimtalanszor atitatja a politikum (pl. Hoppéal et al.:
1974). Puczi Béla élettorténete szintén nem mentes a politikumtol. Elettorténete egy olyan
keretben keriil el6adasra (az 1990. marciusi események) mely a romaniai kisebbségpolitika
kudarcarol tantskodik. Az élettorténet maga pedig a magyarorszagi romak integralasanak
kudarcarol, a romak jogainak folyamatos megsértésérél szamol be. Ugyanakkor azt is
meg kell jegyezni, hogy ez részben az interjikészit6 munkajanak eredményeként foghat6d
fel. Hiszen mind a rendszerelmélet, mind a narratologiai kutatas egyetért abban, hogy az
interju esetében a gytijté masodik szerz6ként foghato fel (vo. Réthey: 1991), s ez irdnyitott
interja esetében még hangsilyosabban igaz.
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mint a magyar huszaroknak. Kisérte a grofnét, mikor az mas faluba ment
latogatoba, vagy ha Pestre jott, itt ilt vele egy honapot, kett6t. Sokat mesélt
az Andréssy utrél, meg a citadellarol. Mikor mesélt, az olyan volt, mintha én
is ott lettem volna.

Nagyapamtdl tanultam a legtobbet, a magyar nemességet, t6le hallottam
elGszor az igaz magyar emberek nevét.”

Ezt csak erGsitette az a tény, hogy a kornyez6 falvakban (Erdészengyel,
Sarpatak, Gernyeszeg) lako roma nyelvet beszéld, de romanul is tudo ciga-
nyok is magyarnak tartottdk a saromberki cigdnysagot, ugyanagy ,bozgo-
roztak”, mint a magyarokat: ,a faluban minden cigany magyarul beszélt, a
romanok, meg a roman ciganyok is magyar ciganynak hivtak minket, meg
Ggy, hogy hazatlan: bozgor. Hiaba voltam én cigany, nekem is azt mond-
tak: bozgor”. Ezekben a helyzetekben legfeljebb az vigasztalhatta, hogy a
magyarok egy része befogadta, magyarként, sorstarsként tartotta szamon:
sLvoltak magyarok] akik azt mondtak: ti magyarok vagytok, itt mindenki
magyar”. [lletve méas helyen: ,Nalunk magyar és cigany kozott nem volt va-
laszfal. Tobb cigany eskiivGjén magyar volt a tant, olyan is volt, hogy cigany
gyermeket magyar keresztelt, ha arra nem is volt példa, hogy cigany keresz-
telt volna magyarnak”. Azonban olyanok is akadtak, akik megtagadtak téle a
kozosségvallalast, ,akik ciganyoztak [....], a magyarnal ez volt az elsé ijeszt-
getés a gyermekeknek, jon a cigany, zsakba rak s elvisz”.

1990-ben bekovetkezett az a sorsfordulo Puczi Béla életében, melyre min-
dig is vagyott. A sokévi frusztraltsag utan végre alkalma volt a magyar iden-
titas nyilvanos felvallalasara, legitimalasara: marcius 16—19. kozott, harom
napig magyar lehetett’”. Unnepelt hés, a vasarhelyi magyarok egyik hése.

De ez az allapot nem tartott sokaig, és végképp nem volt sérelmektol
mentes. A hat6sagok blinbakkokat kerestek, s mikozben a magyar identitas
nyilvanos felvallalasa kovetkeztében elkovetett tettei miatt vadoltak, vallatoi
folytonosan arra kényszeritették, mondja mar meg cigdnynak vagy magyar-
nak érzi magat. Végzs elkeseredésében hagytak el a cimben szerepld szavak
a szajat: ,ha megbaszod a kurva anyadat, akkor is magyar cigany vagyok!”

A targyalasok alatt szintén magyarnak érezhette magat. A borton és
a torvényszék el6tt Osszegytilt emberek a marosvasarhelyi magyarokat

7 A magyar—cigany ,kozeledésnek” akkor irodalmi példai is el6fordultak. Ekkor sziiletett
és valt szalloigévé a kovetkez6 mondas: ,Ne féljetek magyarok, itt vannak a ciganyok!” (v
Nemess Laszlo: NapéjegyenlGség. Latd. 1990. (12) 1449, ill. Oltyan Laszl6: Tudoésitas a
helyszinrdl. Laté. 1990. (12) 1468.)
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éljenezték: ,Azon vettiik észre magunkat, hogy valakik kiabalnak: éljenek a
marosvasarhelyi magyarok. [...] Az épiiletet korbevette a varos magyarsaga,
meg a marosvasérhelyiek, akik hat busszal érkeztek a targyalasra. Eljeneztek
minket, éljenek a marosvasarhelyi magyarok, szabadsagot a magyaroknak.”
Szabadulasat kovet6en Marosszentgyorgyon hdésként iinnepelte a ma-
gyar kozosség. Bar a k6zombosség jelei mar ekkor mutatkoztak, ugyanis
Nagybanyarol hazatérve a vonatnal senki nem vart ra: ,hajnalban értiink
Marosvasarhelyre. Senki nem vart, hogy hazavigyen, pedig johettek volna a
romanok és agyonverhettek volna az utcén. [...] Gyotort a siras”.

Puczi Béla, mivel itthon nem remélhetett menekiilést — az utolso targya-
lason egy év hat hdonap let6ltend§ biintetést és 600 000 lej birsagot rottak
ki ra, amit képtelen lett volna kifizetni —, azokhoz fordult, akikkel kozossé-
get vallalt. Magyarorszagra utazott menedéket kérni. Ajanlo levele ellenére
sem fogadtik tart karokkal. A magyarorszagi menekiiltiigyi iroda alkalma-
zottja szemében nemcsak hogy hésnek, de magyarnak sem szamitott: ,Es
akkor kérdi: magyar vagyok, vagy mas nemzetiségii. Mondtam, persze, hogy
magyar vagyok, meg mutattam a személyi igazolvdnyomat, bele volt irva:
magyar. Latja asszonyom, magyarul irtam mindent, magyarul beszélek,
persze, hogy magyar vagyok. Erre 6: gy tudja, hogy mas nemzetiségi
vagyok. Kiparancsolt az irodabol, varjak kint, és még utanam szolt: maga
miért jott ide, magabdl van itt is elég. Ez nagyon sziven szirt. Hogy én mint
cigany mit keresek itt. [...] En itt gy6z6dtem meg rola, Magyarorszagon.
Amikor azt mondtak , maga minek jott ide, maga cigany, magabol van itt
elég. De azért azt, ami otthon tértént, nem bantam meg.”

A megalaztatasok el6l Parizsba menekiilt, ahol roman cigdnyok vették
partfogasba. Parizsban nemcsak a hatésagok szemében volt roman/cigany,
6 maga is ilyenként beszél magarodl. Az elkovetett torvénytelenségeket pa-
lastolja, a ciganyok Gsszetartasat, szorgalmat hangsilyozza.

Puczi Béla életének e néhany sorsforduldja is jol példazza, hogy az iden-
titas, az etnikai identitas sem rendelkezik szilard és alland6 tartalommal.
Sokkal inkabb szituaciofiiggs. Mindig attdl fiigg, hogy kikkel egyiitt, és féleg
kik ellenében kell meghatarozni. ,,A nemzet — irja Komordczy — szociologiai
értelemben, makro-szocialis csoport. Onmeghatirozasa és ehhez kot6dé
ontudata alapjaban véve szituativ [...] a konkrét megfogalmazas mindig va-
lasz kiviilrdl foltett kérdésre (Komoroczy 1995: 292).

Ezzel a megallapitassal lassan a torténet végéhez értiink. Miként a szer-
z§ torténete, az értelmezés is komor hangulatban zarul. Puczi Béla ugyan-
is nem érte el céljat. A kritikus pillanatban felvallalt magyar identitas nem
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nyert igazolast, azaz csak igen rovid idére engedte meg a magyarokkal valo
sorskozosség és egységtudat kinyilvanitasat. A magyar kozosség az esemé-
nyek megfakulasaval visszautasitotta a kozosségvallalast, a roman hatalmi
szervek szemében pedig inkdbb mint stigma jelentkezett a felvallalt magyar
identitas, mely egészen Franciaorszagig elkisérte.

A tobbéves harc meddd erdfeszités maradt: 1997 karacsonyan — a torté-
net végén —, a szeretet iinnepén Puczi Bélat nemhogy a ,szeretett” erdélyi
magyarok, de csaladja sem iilte koriil az tinnepi asztalnal. Egyediillétében
mondja ki a végkovetkeztetést: ezt a tiz évet senki nem tudja megfizetni,
ezt a tiz évet semmi nem tudja feledtetni. Még a megnyilatkozas sem hoz
enyhtilést szaméara. Hiszen mér rég senkit sem érdekel. Az élettorténet el-
mondasa és kiadasa, melyet egyfajta magikus eljarasként foghatunk fel, és
ami arra iranyul, hogy vallalt magyar identitdsa a magyar etnikum részér6l
visszaigazolast nyerjen, éppen a vart visszaigazolas késlekedése miatt értel-
metlen. A torténet nyilvinossagba helyezésére akkor keriilt sor, mikor mar
minden elddlt, de ez nem az egyén varakozasanak megfeleléen ment végbe.

A sikertelen beolvadas és az ezzel szoros kapcsolatban 4ll6 kikozosités
elméleti szinten a kirekesztés retorikajaval van Osszefiiggésben. ,,Az egyén
identitasa — irja Komoroczy — tobb és tobbféle tényez6hoz kotédik. Ezek
egy része eldol mar sziiletéskor, ilyen példaul a borszin és mas genetikus
adottsagok, vagy testi jegyek, a nem. Masokat a szocializacié soran sajatit
el (nyelv, hagyomanyok stb.). Megint masokat maga valaszt.”(Komordczy
1995: 292) E tényezGk hal6jabol Puczi Béla estében a vele sziiletett sajatos-
sagok (boérszin) birnak dominans erével: magyar anyanyelve ellenére sem
lehet magyar, mert a magyar nemzet (siromberki, marosszentgyorgyi, er-
délyi, magyarorszagi magyarok) testi adottsagai kiilonbozéségét kirekeszt6
sajatossagként kezeli. Kiilfoldon (Magyarorszagon) ehhez még az idegen-
nel, a bevandorloval szemben taplalt ellenérzések is tarsulnak. A migracio-
val egyiitt jar6 idegen vendégmunkas ugyanis szdmos ellenérzést sziil a
bevandorlokkal szemben. A belép6 idegen szorny, mert nem kivanatos sze-
mély, osztalyozhatatlan. Olyan korban érkezett, amikor (a nemzetté valas
szempontjabol) mar minden készen volt (Bod6 2001: 277). Emellett riva-
lis tényez6 a munkaerépiacon. Egyszoval a sokféleség retorikaja csak addig
miikodik, amig az idegen nem kertil be a sajat életvilagba, amig érdekei nem
iitkoznek a ,,befogadd csoport érdekeivel” (Bod6 2001: 280).
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4. Torténete elmondésaval Puczi Bélat elsodorta az élet szemiink el818,
a torténete igy egyszerre befejezett és befejezetlen. Befejezett, mert minden
tovabbi kisérlet értelmetlen, Puczi Béla soha nem lesz magyar, és befejezet-
len, mert ebbe soha nem tud belenyugodni. Ebben a helyzetben a torténet
elmondasa, kiadatasa — bar szandéka szerint az identitas helyreallitasat cé-
lozza meg — nem tudja uralma al hajtani az eseményeket (és a roluk sziilet§
interpretaciokat), céljat veszti. Mir6l szol tehat Puczi Béla torténete? Egy si-
kertelen beolvadasi kisérlet? Az etnarchizmus? erdélyi/magyarorszagi meg-
nyilvanulasanak egyik péld4ja? A kézenfekv§ valasz: igen. Valojadban ennél
tobbrdl van szo6. A szandék és megvalosulas kettGsségérdl, az élettorténet
uralhatatlansagarol. E felismerés hidnya az, ami végsé soron Puczi Béla
sorstragédiajat elGidézi.

Az értelmez§ az olvaséas befejezésével visszahelyezi a konyvet oda, ahova
mindig is tartozott, a fikci6 vilagaba, ahol ismert vagy ismeretlen emberek
torténetekben hoznak létre egy értelmezett valdsagot az értelmetlen helyett.
Es bar az egyszer irasba 6ntott torténet mindig olvasasra, értelmezésre és
allasfoglalasra kényszerit, a kozosségvallalas, a méltanylas csupan pillanat-
nyi, addig tart, amig az olvasas befejez6dik.
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Johannes Ries

A romak és Isten népe — a piinkosdista misszi6
hatasa a roma kultarara’

A gidzsok (azaz nem ciganyok) vilaganak tobb mitosza és metaforaja tgy
irja le a romékat, mint vallas nélkiili ,népet”. Ezekben a mitoszokban pél-
daul egy 6szvér lenyelte a romak szent konyveit, és ez utébbiak pedig felza-
baltak templomukat vagy egy piramisba zartak isteniiket, mikor elhagytak
Egyiptom f6ldjét (v6. Hatrich 1856 és Cvitkovic 2003: 27). Maga a tudo-
many is hajlik arra a kdvetkeztetésre, hogy a romaknak nincs sajat vallasa. A
témaval foglalkozo6 tanulmanyok tobbsége azt allitja, hogy a romak csupan
atveszik a tobbségben 1év§ lakossag ,vallasat”.

Sajnélatos mddon sok tanulmanyban hemzsegnek a problematikus termi-
nusok és fogalmak, mint példaul a ,babona”, ,magia”, ,infantilizmus”, ,,szimp-
licizmus”, ,,szinkretizmus”, ,poganysag” vagy ,survival”. A vallasossag vizsga-
lata mai napig alulreprezentalt a romakrol sz616 miivek tengerében. A témaval
foglalkozo fontos monografidk Leland 1995 [1891] és Trigg 1975 munkai. Ugy
tlinik, hogy az utobbi évtizedben nagyobb figyelem iranyult az emlitett téma-
korre. Példaul a szerbiai ,Nis-iskola” a roma vallasossagot kialtotta ki egyik
f6 kutatasi témajanak (lasd Dordevic 2003). En magam nem szeretnék bele-
gabalyodni abba a kérdésbe, hogy van-e a roméknak sajat vallasuk vagy sem,
hanem négy olyan dont6 pontot szeretnék kiemelni, amelyeket a szakirodalom
legnagyobb része mell6z: 1. Erre a (z irrelevans?) kérdésre adott valaszok alap-
vetGen a vallas tudomanyos koncepcidja altal meghatarozottak, amire az irasok
nagy tobbsége nem reflektal. 2. Nem létezik egyetlen ,vallas” sem, amely nem
hordozza magan a szinkretizmus jegyeit. A szinkretizmus fogalma és az ,,auten-
tikus” vallas keresése nem a legmegfelel6bb eszkoz a vallasossag kutatasara.
3. Legtobb szakember egyenlGségjelet tesz a ,,vallas” és a ,.konfesszio” vagy ,fe-
lekezet” kozé. Pedig amikor az egyén attér egy adott konfessziora, nem veszi at
sziikségszertien a vallas specialistai altal megfogalmazott spiritualis koncepcio-

1 Elhangzott a Religious Conversion after Socialism cim{ konferencian, MPI for Social
Anthropology, Halle, 2005. aprilis 7—-9.
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kat. Ez pedig a kovetkez6 ponthoz vezet: 4. Kiilonbséget kell tenniink az egyhaz
hivatasos teoldgiai diskurzusa és a népi vallasossag tarsadalmi praxisa kozott.

Az 1950-es évektdl kezdve a plinkosdista mozgalom kiilonos gondot for-
dit ezekre az allitolagos ateistakra, hitetlenekre, és hatalmas sikereket ér
vilagszerte a ,roma lelkek megmentésében”. A misszié az 1970-es évekre
éri el Roméniéat, hogy rddobbenjen, hogy sok roma tért mar at a plinkosdista
vallasra3. A rendszervaltas utan pedig folyamatosan novekszik a megtérd
romak (és romanok) szama.

Az interaktivitas terepe

Tanulminyomban a pilinkdsdista mozgalom roma kultarara tett hatasanak
bizonyos elemeit vizsgalom. Reflexi6im egy Erdély kozepén fekvé multiet-
nikus faluban végzett terepmunka eredményei.

Trabeg* faluban a romansag mellett két roma csoport is lakik, amelyek
azonban nagyon kiilonb6znek egymastol. A satorosok (corturari) — mint volt
nomad kozosség — az 1960-as évek elején telepedtek meg a helység nyugati
részében, hogy tiszteletnek és presztizsnek orvendd kézmives tudasukat, a
rézmiivességet folytassik. Konnyen felismerheték a gyerekek és asszonyok
altal hordott ,hagyomanyos” viseletiikrdl, és a beszélt romani nyelvjarasrol.
Identitasukat erételjesen meghatarozzak belsé intézményeik (kris és buli-
basa), ,konzervativ’ lakodalmi és temetési szokasaik, valamint a tarsadalmi
alakzatok kontrollja, mindenek el6tt nagyon szigoru endogémia és a rokonsa-
gi kotelékek autoritasa. Sokan koziiliik manapsag egészen sikeres életet élnek
a nemzetkdzi szinten is rendkiviil fontos foglalkozasuknak koszonhetGen.

A masik roma csoport a ciganyok (tigani), akik évszazadok 6ta a falu déli
oldalan fekv§ cigdnysoron (tigdnie) laknak, és kozeli kapesolatokat tartanak
fenn a foldmtives kozosséggel. A rendszervaltassal egyiitt legtobbjiik elveszi-

2 A romakra irdnyul6é pilinkosdista misszi6 — metodista szemponta! — torténetérdl lasd
Ridholls 1986. R6vid tudoméanyos Gsszefoglaloként 14sd Acton 1979. A pilinkosdista roméak
vallasossaganak kiillonb6z6 aspektusairol lasd Streck 1978, Sato 1988, Gay y Blasco 1999,
2000, 2002, illetve Dordevic 2003 és Todorovic 2004 fejezeteit.

3 Aromdn pilinkdsdista mozgalom torténetérdl lasd Rusu—Tarnovschi é.n.

4 A falu neve tulajdonképpen alnév. A jelen széveg sajat — a Lipcsei Tudomanyegyetemen
megvédett — doktori disszertaciomhoz (14sd Ries 2007) kapcsol6dd terepmunkan alapszik (2002.
majus és szeptember, 2003. aprilis—majus, 2004. jalius, szeptember—november). A kutatas a
Studienstiftung des deutschen Volkes 6sztondij tdmogatasaval késziilt. Minden informéci6 a
terepmunkan gytijtott adatokra vonatkozik, ellenkezd esetben a hivatkozott forrast hasznaltam.
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tette allasat, hiszen allami gyarakban és termel&szovetkezetekben dolgoztak.
Manapsig a roman gazdak napszamosaiként tengetik életiiket. Nem horda-
nak ,hagyomanyos” viseletet és nem beszélik a romani nyelvet. Els6 latasra
Ggy tlinik, mintha teljesen a roméan kultirahoz idomultak volna, de nagyon is
elkiiloniilnek rossz életkoriilményeiket és szegénységiiket tekintve. Koriikben
a szocialis kohézié rendkiviil korlatozott, ami arra csabit, hogy Oscar Lewis
(1965) ,,szegénység kulttraja” terminuséat hasznéaljam a leiras soran.

A romak altalaban nagyon sok és sokféle gadzs6 sztereotipia aldozatai,
amelyek Gket nagyon rossz fényben tiintetik fel. Ezen altalanosan elterjedt
sztereotipiaktdl fiiggetleniil a falubeli romanok 6vatosan elkiilonitik a satoro-
sokat a ciganyoktol. Sokkal toleransabbak az el6bbiek esetében. A romanok
felismerik a satorosok ,kulturalis” kiilonbozéségét, de a ciganyokkal ellentét-
ben néhany sajat értékiiket és jellemzdjiiket a satorosokra is raruhazzak. Ezek
szerint a satorosok nem kéregetnek és nem lopnak, baratsagosak és lekaotele-
z6ek, a kolesonosségi elvarasoknak megfelelGen viselkednek — csak hogy né-
hény pozitiv szterotipiat emlitsek. Ezzel szemben a ciganyokra mint a roman
tarsadalmat veszélyeztet$ csoportra tekintenek. Mivel a roméanok szemében
a ciganyoknak nincs sajat kultarajuk, mindennem kiilénb6zéség a roman
tarsadalom keretében jelenit6dik meg, ezért felforgat6 szadndékanak tiinik.
Tehat a roman kozosséghez viszonyitva a satorosok élénk és szines kulturalis
kontrasztban élneks. A ciganyok viszont szocialisan kirekesztettek, ezért egy
etnikusan cimkézett tarsadalmi kontrasztban kénytelenek élni.

De a ciganyok kett6s stigmat hordoznak magukon: nemecsak a roménok,
hanem a tobbi roma csoportok altal is megbélyegzettek. A roman roma-
spektrum kiilonosen heterogén, de vannak bizonyos kritériumok — mint a
kézmiivesség, a viselet, a nyelv vagy a jolét — amelyek az egyes roma alcso-
portokat a presztizs alacsonyabb fokaira szdmiizik. Ezen ranglétran a sato-
rosok egészen fenn helyezkednek el, és igencsak lenézik a kornyék legtobb
roma csoportjat. Ezzel ellentétben a cigdnyok csupan a legalacsonyabb 1ép-
cs6fokot mondhatjak a magukénak®.

5 A  kultira” fogalmat émikusan, a mindennapi roman nyelvhasznalat értelmében haszna-
lom. A kultarat olyan sajatossdgokkal asszocialjak, mint a hagyomanyos viselet, nyelvjaras,
szokasvilag stb.

6 Bulgaridban Elena Marushiakova és Vesselin Popov (1997) ezen bels§ hierarchia
tizennégy motivumat tarta fel. Roméniaban is ezekhez hasonl6 kritériumok jelennek meg.
Természetesen ezt a hierarchidt mas émikus diskurzusok is érik, amelyek mésfajta bels§
klasszifikdciokat is kitermelnek. Jelen esetben ez az émikus ,folklorisztikus” hierarchizalo
rendszer erGsebb, mint a tobbi.
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A rendszervaltas utan a hivék (pocaiti), akik az 1980-as évek elején egy
gyiilekezetet is alapitottak, nagyon keresettek lettek. Roménok és ciganyok
— a satorosok kivételével — egy hatalmas piinkosdista imahézban talalkoz-
nak, és kozeli kapcsolatokat alakitottak ki egy német misszios egyesiilettel.
A helybéli gytilekezet egyfajta misszios kozpontként miikodik, és a két veze-
16 lelkész koziil az egyik — akit a roma misszi6 német kirendeltsége finanszi-
roz — t6bb roma és etnikailag vegyes gylilekezet mtikodtetésével foglalkozik
Romania teriiletén. Az at nem tért romanok a hivékre mint olyan szekta
tagjaira tekintenek, akik csupén talzott vallasossaguk &ltal kiilonboznek a

tobbiektdl. Ezért a hivék valldsos kontrasztban allnak a roman tarsadalom
egészével.

Isten népe: globalis transzetnikus diskurzus

Ez a piinkosdista gyiilekezet alapvet6 hatassal van a vele kapcsolatban levé
roma kozosségek minden életszférajara: 4j vallasos, etnokulturélis, gazda-
sagi, politikai és szocialis diskurzusokat vezet be, amelyeket minden egyes
roma alcsoport (és egyén) adaptalni tud, ha az attérést valasztja. Ezt a fe-

A

szililtségmezbt a kovetkezd tablazat vizualizalja:

csoport a a s .z
Sop / Romanok Satorosok Ciganyok Hivok
diskurzus
gazdasagi |produktiv produktiv nonproduktiv |produktiv
mezbgazdasagi | kézmiivesség és | munkanélkiili- | aszkétizmus
munka niche gazdasig |ség és napsza- | Isten szamara
(és émikus mossag
kiadasok)
etno- aktivnemzeti |aktiv etnikus passziv aktiv transz-
kulturalis |kultara kultara »Szegénység | etnikus “Isten
kultaraja” népe”
szocialis modern orzs” és n,anarchia” communitas
tarsadalom és |informaélis és hatalom- | és lelkészi
allamhatalom |szuverénitas nélkiiliség autoritas
felekezeti |ortodoxizmus |formalis formalis plinkosdizmus
ortodoxizmus | ortodoxizmus
pinkosdista
tendenciakkal
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tobbség kontraszt- kontraszt- |kontraszt-
kultira tarsadalom |vallas

hegemonikus |aktivformalis |adaptald aktiv formalis
diskurzus altal | divergencia és | formalis kon- |divergencia és
meghatérozott | relative vergencia és | konvergencia
divergencia és | konvergencia | megbélyegzett |a ttladaptalt
konvergencia |az értékekben |divergencia az | értékekben
forméakban és | (émikus értékekben
értékekben presztizs) (émikus

presztizs

hianya)

Tanulminyomban a piinkosdista gylilekezet miikodése altal elGidézet Gj
fesziiltségmezd tarsadalmi és etnikus dimenzidira koncentralok.

Mindny4ajan megtanultunk kiilonbséget tenni etnikus vallasok (példaul
a judaizmus), melyek kozeli (etnikus) csoportokra koncentralnak, és uni-
verzalis vallasok (példaul az iszlam) kozott. Ez utébbiak elméletileg nyitot-
tak barmilyen (etnikus) csoport szimara. A multietnikus Erdély kiillonb6z6
nemzetiségek hazaja, ugyanakkor az univerzalisztikus keresztény vallas kii-
16nb6z6 valtozatainak is otthona. Azt szokas mondani, hogy itt megvalosul a
vallasi tolerancia. De igazabdl Erdély kiilonboz6 keresztény felekezetei nem
igazodnak a keresztény teolégia univerzalista elvarasaihoz. A kiilonbo6z6 ke-
resztény felekezetek inkabb etnikus sajatsagként (markerként) mitkodnek
(vo. Barth 1969) és ezaltal etnikus vallassa valnak. A szaszoknak a luthe-
ranus (evangélikus) hit a sajatja, a magyarok kalvinistak (reforméatusok)
vagy romai katolikusok, mig a romanok ortodox templomokban imadkoz-
nak. Formalisan a rom4k altalaban a romanok egyhazihoz csatlakoznak, de
rossz templombajaroknak tekintik Gket, és ezért nem rendelkeznek olyan
vallasos intézménnyel, amely etnicitasukat vallasos fogalmak altal jeleni-
tené meg. A felekezetek ilyen egyértelmi etnikus besorolasa a mai napig
megnyilvanul’.

Neoevanggélikus iranyzatok rohanjak meg ezeket az erdélyi etnikus uni-
verzalisztikus egyhazakat, és olyan felekezeteket ,importalnak”, amelyek
nincsenek lefoglalva egy adott etnikus csoport altal. Mi tobb, a vizsgalt ke-
resztény mozgalom szakit az etnikus és vallasos besorolasok kozti korrelacio

7 Igazabdl a lutheranus egyhaz kénytelen nyitni a nem szasz szarmazasu atkeresztelked6k
irdnyaba, hiszen a szaszok dont$ része elhagyta otthonat, és Németorszigba telepedett
ki. Tehat a szész etnikumt lutherdnus egyhaz univerzalisztikus atalakulési tendencidkat
mutat.
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elvével. Alapveten az etnikus befogadasra fokuszal, azokra a felekezetekre,
amelyek keretében kiilonb6z6 etnikumi egyének ugyanazon istenhez imad-
koznak. A piinkosdista felekezetek multietnikussaga nem jelenti azt, hogy
maguk a pilinkdsdistak az interetnikussag elvét valljak. Tulajdonképpen egy
transzetnikus diskurzust forgalmaznak a prédikéiciok alatt, amely nem m-
kodik etnikus csoportok kozotti medidtorként, hanem mindennemii etnikus
besorolason tali dolgokrodl érvel. Ennek megvilagitasara idézni szeretnék egy
prédikaciobdl, melyet egy cigany prédikator mondott el hivé tarsainak egy
vasarnapon. Mindnydajan nagyon mdsak vagyunk. Itt van ez a terem, itt
kiilonb6z6 fajok, kiilonbozé nemzetiségek és kiilonbozo kultiurak képuiselsi
iilnek. Ocséim és hiigaim, mindnydjan nagyon kiilénbozéek vagyunk. Egyi-
kiink lehet mondjuk zenész, egy masik matematikus vagy fizikus. Itt iilnek
szegények és gazdagok, erések és gyengék, kovérek és sovanyak... — mind-
nyajan nagyon kiilonbézbéek vagyunk. De mi kot dssze minket? Van valami
benniink, ami kéz6s mindnydjunkban, és ami egyesit minket: a vagy, hogy
Istennel legyiink. Es ez a vagy mindnydjunkat egyenlévé tesz.®

Az emlitett prédikaci6 egyszerti mondatok formajaban reprezentalja a
transzetnikus diskurzust. A tanitas kozpontjaban minden személy egyéni-
sége all. Ennek megfelelGen az etnicitas csupan egy a sok elem koziil, amely
megkiilonbozteti az egyéneket egymastol. Ugyanis a hivék hisznek abban,
hogy minden egyén 6nnon személyére szabott ajandékokat kap Istent6l,
mindenkinek megvan a maga tehetsége, ennek okaért pedig kiilonbozik
minden més egyéntdl. Egy adott etnikus csoporthoz val6 tartozas csupan
egy ilyen ajandék. A prédikaci6 ugyanakkor minden egyént az Istennek valo
alapvet6 kapcsolatra redukal, ezaltal pedig tompitja és kiegyenliti a vilagi
besoroléasok jelentGségét. Isten el6tt csupan két csoport 1étezik: az elveszett
biindsok serege, amelynek semmilyen kapcsolata nincs az Urral, és Isten
népe, akik szoros kapcsolatban élnek teremtdéjiikkel és megvaltojukkal.

Alapjaban véve a hivék tarsulata nem tagjaik 1ényegére tdmaszkodik,
hanem az 6rok 1ényeggel szembeni strukturalis pozicidjukra. Minden egyes
hiv6ének sajatosan kialakitott kapcsolata van Istennel, és minden egyes kap-
csolat kifutasa alapvetSen kiilonbozik az 6sszes tobbitsl. Es mivel minden
egyén ugyanazzal az Istennel van kapcsolatban, egységes hivé csoportot al-
kotnak. Egységes csoportrél van sz, mivel a halé minden széla Istennél fut
Ossze. Az egyéni szalak szine nem szamit, csupan az, hogy a szalakat sz6v6

8 Terepnaplobol szdrmazo jegyzetek szerinti rekonstrukei6.
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kozpont spirituélis kapacitasrol és vallasos er6rdl tesz tantisagot.

A hivek gylilekezete mindennemi kulturalis sajatossagot toleralni ké-
pes, gondolvan itt a viseletre és a nyelvre, mig ezek nem mondanak ellent
a biblikus dogmaknak. A transzetnikus diskurzus pedig oly er6teljes, hogy
mar az exogamia helyi vilagi tabujat is képes kikezdeni. Maris vannak et-
nikusan vegyes parok a hivk kozott, de nekik nem kell félniiik semmiféle
tarsadalmi szankci6toél a csoport részér6l.

Osszefoglalva: a hivék egy olyan transzetnikus diskurzust képviselnek,
amely a vildg minden igaz hivGjét kiilon egyénként Isten népének 4j k6zos-
ségébe egyesiti.

Isten csalddja: a communitas lokalis tarsadalmi praxisa

Ra szeretnék térni a tovabbiakban a lokalis k6zosség mikroszintjére, hiszen
a vilag hivéi sok-sok lokélis csoportra, Isten csaladjaira oszlanak. Tulaj-
donképpen a hivék igencsak gyakran hasznaljak a csaldd metaforat sajat
szocialis kohéziojuk megnevezésére, leirasara. Egymast htiigomnak/ngvé-
remnek és dcsémnek/batyamnak szolitjak, és tobben is hasznaljak a ko-
vetkez6 fordulatot: Mi itt egy nagy csalad vagyunk, ahol mindenki segiti
a mastkat. Keresztel§ alkalméval a gylilekezet Gjra és Gjraénekli egyszerd,
egyszakaszos énekét: Osszetarté csalad vagyunk, igazi csaldd vagyunk, a
szeret§ csalad vagyunk, az Ur Jézus csalddja®. A lelkészek igazi pasztorok:
gondjat viselik a nyajnak, valamint annak minden egyes tagjaval informalis,
személyes kapcsolatot tartanak fenn. A mennybéli Atyaisten példajara min-
den vezetd igazi spirituélis atya kell, hogy legyen a maga informalis irodaja-
ban, aki szeretettel és igazsaggal vezeti gyermekeit.

A hivek egy olyan csalddot alkotnak, amelyben mindenki megsziilheti
onmagat. Az attérés és a megkeresztelkedés aktusa — mint egy belsé tapasz-
talat szimb6luma — tulajdonképpen atmeneti ritusként funkcional, mely
az egyén beavatasat kiséri végig. Ennek soran egy hitetlenb6l hivé lesz, és
megsziiletik a csalad Gj tagja. Természetesen ez a csalad spiritualis roko-
nokbdl all, és nem vilagiakbdl. Véleményem szerint Victor Turner (1995)
megalkotta a legtalalobb antropoldgiai terminust ezen tarsadalmi kohézid
leirasara: a ,communitas” kifejezést. Olyan csoportot jelol ezzel, melynek

9 ,Suntem o familie unita, suntem o familie reald, familia care iubeste, familia Domnului Isus.”
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tagjai egyenlbek és a tagok mindenike megtartja személyes vdltozatossa-
gat. Bubernek a ,lényegi Mi” koncepcidjara koncentral, és egy konkrét in-
dividuumokbdl all6 kozosséget alkot. Uniformitasa a tagok kozos 1ényegi-
ségében all, akik teljes emberi 1ényként viszonyulnak egymashoz, és ez nem
redukalédik tarsadalmi statusukra vagy aspiracidikra (a Buber-féle En-bél
Te magad-da alakulas). A tarsadalmi struktara hierarchiajaval, szegmenta-
cidjaval és diferencialédisaval ellentétben, mely minden egyént osztalyozni
hivatott status, szerep és foglalkozas szerint, a communitas a homogenitas
antistruktarajat jelenti. Kozvetleniil 6sszetartozo tagok egyesiiletét jelenti,
mindenféle intézményesitett és elvont osztalyozasi rendszer nélkiil. Turner
sajat terminusat van Gennep (1909) atmeneti ritusokrol sz616 elméletéhez
kapcsolddva dolgozza ki, és kiemeli azt a tényt, miszerint az ,egzisztencialis”
vagy ,spontan communitas” nem fejezhet6 ki egy adekvat formaban, mivel
struktira nélkiili szubverziv jellege van. Mindezek mellett az intézményesi-
tett communitas két formajat kiiloniti el, melyek gy fejlesztettek ki egyfajta
struktirat, hogy nem veszitették el alapvet6 minGségiiket: az ,,ideologikus
communitast” (a tarsadalom utopisztikus modelljei) és a ,normativ com-
munitast” mint tartds tarsadalmi rendszert. Ez ut6bbi tipus alkalmazhat6 a
helyi plinkdsdista gyiilekezet esetében.

Isten népének globalizalt transzetnikus diskurzusa 6sszhangban van
Isten csaladja lokalis communitasédval. Mindkett§ elfogadja az egyénnek
barmilyen vilagi tarsadalmi struktaratol valo fiiggetlenségét. Az egyéni kii-
l6nbozéségeket a kolesonos szeretet és egyazon Istennel vald transzcenden-
talis viszony koti Gssze.

Roma skizmus

Ebbél a szempontbél a pilinkésdista mozgalom integrativ er6ként miikodik.
De a roma csoportok arra is felhasznalhatjak, hogy Gjraformaljak aktiv el-
kiiloniilésiiket a roman tarsadalomtoél. Ki kell emelnem azt a tényt, hogy
megallapitasaim a helybéli terepmunkan alapulnak, és messze allok attdl,
hogy kijelentsem, minden lokalis neoevangélikus csoportosulas kifejleszt
egy transzetnikus communitast, mely tagadja a roma nemzetiséget. Acton
(1979), Gay y Blasco (2002) és masok arrdl érvelnek, hogy a roma piinkos-
dizmus a roma identitas Gjraforméalasaként és etnikus jegyként is miikod-
het. Ebbdl a szempontbdl nagyon kivancsian virom Magdlena Slavkova
és Fosztoé Laszl6 bulgar, roman és magyar roma gyiilekezetekre iranyul6
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kutat4sainak eredményét. Ugy tiinik, hogy a piinkdsdista mozgalom mind a
kizdsara mind a befogadasra hatassal lehet, és a lokalis kontextus donti el,
hogy e funkcidk koziil melyik bizonyul relevansnak.

Ami pedig a sajat kutatasaimat illeti, nem mondhatom azt, hogy kapcso-
latot fedeztem fel a piinkosdizmus és a roma nacionalizmus kozott, hanem
tobb esetben, amikor a helyi roma lelkészt elkisértem mas roma gyiileke-
zetek korébe, egyfajta roma skizmus diskurzusaval szembesiiltiink. A lel-
kész szomoruaan vette tudomaésul, hogy az ,,6” k6zosségéhez tartozok koziil
tobben mas Gjonan létrejové roma gyiilekezethez csatlakoztak. Allandéan
emlékeztette hiveit, hogy az igaz hiv6knek csupan egy nagy csaladja lehet,
és hogy a szervezetek vilagi nevei nem relevinsak. Mindezek mellett t6bb
roma csoport szakadt le az eredeti anyagytilekezetrdl.

Lia Pop a széban forgd transzetnikus gyiilekezetrdl valé etnikus lesza-
kadast a tagok szamahoz kapcsolja: ,mikor szamuk annyira duzzad, hogy
elégséges egy 1j egyhaz megalapitasdhoz, akkor ez meg is torténik (Pop
1994: 49). Szamomra az etnikus jegyek mentén torténd skizmus nem jelenti
sziikségszertien azt, hogy a ,,skizmatikusok” nem felelnek meg az anyagyii-
lekezet transzetnikus diskurzusanak. Ezért el kellene hatarolnunk a szer-
vezett skizmust a diskurziv skizmust6l. Példaul a hiv6k szoros kapesolatot
tartanak fenn a radno6ti Bumbacari gylilekezettel. Ez a gytilekezet azért valt
le a transzetnikus anyagyiilekezetrdl, mert a romak azt szerették volna, hogy
sajat negyediikben talalkozhassanak. Errdl a ,nyajrol” egy roman lelkész
gondoskodik, aki roman nyelven prédikal, mint ahogy a szolgalatok és az
énekek is roman nyelven hangzanak el. Ugyanakkor ez a csoport szoros kap-
csolatot tart fenn sajat anyagyiilekezetével is.

Minél nagyobbra né egy gyiilekezet, annal nehezebb fenntartani azokat
a személyes és 1ényegi kapcsolatokat, amelyek a tagokat egy strukturalat-
lan communitashoz kapcsoljak. EbbGl a szempontbol nézve a szervezett
skizmus adekvat megoldas arra nézve, hogy megel6zz€k a helyi gyiilekezet
talsagos formalizalasat (mely végiil is ellentmond a ritualé- és formalizmus-
ellenes piinkosdista szocialis praxisnak). Segit életben tartani a communi-
tast és megel6zni annak kitiriilt forméaba és tarsadalmi struktara formajaba
valb szétesését. Az etnicitas ekkor mar cimkeként és Gj csalddnévként valik
relevanssa, de ezzel nem mond ellent minden hivé egyiivé tartozasanak.
A ,skizmatikusok” nem hagyjak el csaladjukat, csupan egy maésik lakasba
koltoznek.
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Az attérés okai

Elena Marushiakova és Vesselin Popov (1992, 2002) a felekezeti hovatarto-
zas és az attérés fontossagat emeli ki minden egyes roma alcsoport identi-
tasgyakorlataban'®. Magdalena Slavkova (2004) pedig azt bizonyitja, hogy
kiilénb6z6 roma alcsoportok kiilonb6z6é médon alkalmazkodnak a neoevan-
gélikus felekezetekhez. Miért térnek 4t a falubeli ciganyok oly nagy szam-
ban, és miért vonakodnak ett6l a satorosok? Megprobalok magyarazatot
adni erre a jelenségre, de szem el6tt tarom azt a tényt, hogy mindez csak
egy tarsadalmi racionalizal6 magyarazat, mely csupan része a teljes jelenség
megvilagitasanak. A legfontosabb tény az, hogy a hivék az egyetlen olyan
csoport, amely tudatosan prdbalja integralni a roma lakossagot. Az Gsszes
tobbi etnikus, szocialis és vallasos csoportosulas kirekeszteni probalja Sket,
vagy jobb esetben toleralja jelenlétiiket.

A cigdnyokkal kapcsolatban megerdsithetem Foszté Laszlo és Marian
Viorel Anistasoaie megallapitasait, melyeket egy magyar és roma lakossa-
gl erdélyi faluban végzett kutatasuk alapjan fogalmaztak meg: ,A roma la-
kosok elkeriilik a nemzeti osztalyozas velejardit, éspedig egy teljesen mas
reprezentacioé altal — a pilinkosdizmus altal nydjtott alternativa segitségé-
vel. Ez a stratégia a romak szocialis integraciojat eléggé mas szinten célozza
meg (Foszt6o— Anistidsoaie 2001: 361). A ciganyok szamara sokkal fontosabb
az etnikus cimkézéstdl valé szabadulas, mint a satorosoknak. Attérés éltal
megszabadulhatnak egy erGteljesen stigmatizalt etnikus cimkétdl, és egy vallasos
cimkével helyettesithetik azt. Természetesen ett6l még ciganyok maradnak
a vilagi szféraban, és éppenséggel hivékként is sztereotipiziltak lesznek a
roman tobbségi kozosségben, hiszen szektasoknak tekintik 6ket. De az erdélyi
felekezeti tolerancia jegyében a hivék vallasos kiilonbozsége jobb hirnévnek
orvend mint a ciganyok tarsadalmi kontrasztja. A felekezeti hovatartozas nem
veszélyezteti a tarsadalmi rendet. Ha a ciganyok felvaltjak passziv kontraszt-
tarsadalmukat egy aktiv kontraszt-vallassal, attol még nem szabadulnak meg
a sztereotipizalas gyakorlatatol, csupan egy olyan stigmat valasztanak, amelyet
a szamukra konnyebb elviselni. Igy hat a transzetnikus diskurzus inkabb a
roman kozosség altal passzivan kirekesztett ciganyok szaméra rendelkezik
nagyobb vonzerdvel, mintsem a satorosok szamara, akik aktivan jelenitik meg
sajat kulturalis kirekesztettségiiket kontraszt-kultarajuk révén.

1o A neoevanggélikus felekezetek funkci6irél a roma identitaspolitikdkban lasd Fabian Jacobs
(2003) tanulsagos elemzéseit a marosvasarhelyi adventista gdborokrol.
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Attérés 4ltal a cigdnyok megszabadulnak a roma émikus presztizs rang-
létrajan elfoglalt legalsobb foktol, és egyesiilni tudnak mas attért roma al-
csoportokkal. A transzetnikus diskurzus nemcsak a gadzsok és romak ko-
zOtti etnikus elhatarolodason kerekedik feliil, hanem a roma alcsoportok
bels6 hierarchikus szétvalasztisan is. A satorosok szdmara nem annyira ke-
csegtetd elhagyni a ranglétra magasabb fokait, mint a ciganyok szdmara az
alsébbakat. Epp ellenkezéleg (és ez az egyik legfontosabb ok), a satorosok a
bels6 szimbolikus t6kéjiik nagy részét elveszitenék, ha felszamolnak a hata-
rokat maguk és a ciganyok kozott, és egyazon tarsadalmi-vallasi csoportba
térnének at'. Ezért hat tartézkodnak ett6l a 1épéstdl.

Ha egy cigany attér a piinkdsdista vallasra, 1épése nem rendelkezik ak-
kora szocidlis relevanciaval, mint egy satoros esetében. A szoros rokonsagi
kotelékek miatt a sitoros kozosségben az egyén egyetlen akcidja minden
hozzatartozojanak a lokalis presztizsére hatassal van. Ennek megfelelGen a
satorosok erételjesebb bels6 tarsadalmi nyomasnak vannak alavetve. Mas-
részt pedig szoros rokonsagi kotelékek erds szolidaritasara tAmaszkodhat-
nak, mely tény negativan befolyasolja az attért communitas vonzoképes-
ségét. De a ciganyok részére, kik csupan legktzelebbi rokonjaikra tamasz-
kodhatnak egy ,szolidaritas nélkiili hat a hatnak ko6zosségben” — mar ha
megengedett szamomra Blok (1974) és Hann (1985) munkéaib6l kélcsonzott
terminusok ezen kombinacidja —, az egyenl§ individuumokbdl 4ll6 erds
communitas magnesként mikodhet.

Erdélyben a felvilagositd6 modernitas és a kapitalista demokracia egy
— torténetileg a szocializmusba is 4thajlé — tradicionalis komplex tarsada-
lommal talélkozik. Az ,idegen” evangélikus jellegli vallasos csoportok teo-
l6giai kontosbe bujtatott erds modern demokratikus diskurzust fednek fel:
az egyéni kiilonbozgségek irrelevanciajat a tarsadalmi statussal szemben.
Ugyanakkor stabil viszonyok és egyértelmi besorolas altal jellemzett lokalis
gylilekezetet biztositanak a kapitalizmus individualizalasaban eltévedt tar-
sadalmi szerepl6 szamara.

Az attérések sok mindent megvaltoztatnak a tarsadalmi mez6ben, a mi
célunk pedig ezt megmagyarazni és racionalizalni. Ez a mi mesterségiink.
A jelen tanulmany témajanak van egy masik magyarazata is, ami azonban

o

mindennem{ racionalis érven talmutat. Egy attért hivé rendithetetleniil

11 Feltételezem, hogyha a pilinkdsdista misszié nagyobb figyelmet forditana a ptinkédizmus
altali Gjradefinialt romasag exkluzivista diskurzuséra, akkor sokkal vonzoébb lehetne a
satorosok szamara.
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tudja, hogy minden valtozas oka: Isten. Viszont nem reménykedem ttlsa-
gosan abban, hogy a mi agnosztikusan tudoményos eszkozeink elégségesek
ennek a hatalomnak a magyarazatara.

Angol eredetibdl forditotta Ilyés Sandor
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Kinda Istvan

Felekezeti és kulturalis disszimilacio
egy orbaiszéki falu ciganyainal

Az erdélyi, azon beliil a székelyfoldi ciganysag tarsadalmat, gazdasagi hely-
zetét, népi kultrijanak kiillonboz6 szeleteit, életstratégiait, identitasat,
mentalitdsdnak GsszetevGit szamos kutatas keretében vizsgéltak, f6ként az
utobbi mésfél évtized folyaméan. A torténeti, néprajzi, szocioldgiai, antropo-
logiai elemzések! a székelyfoldi ciganyok kulttrajanak képlékenysége, gyors
adaptacios képessége miatt tobb sarkalatos kérdésben — f6leg tarsadalmi
vonatkozasban az identitas, asszimilacio, etnikumok egyiittélése, konflik-
tusai kapcsan — még nem jutottak nyugvopontra. A kézelmult és korunk
sokrétd tarsadalmi, gazdasagi és vilagszemléleti egyiitthat6inak tulajdonit-
hatban az itteni ciganysag életének, kulttrajanak tobb szegmense kisiklott
a tudoméanyos diskurzusokba beemelt kulturalis tudas merit6hal6jabol. A
haromszéki ciganysag korében zajlé recens valtozasok tarsadalomalakitéd
hatasaik okan érdemesnek mutatkoznak a kultiratudoményi érdekl6désre
és az alaposabb megismerésre.

Tanulmanyomban egy orbaiszéki falu cigany lakossaganak vallasi életét
vizsgalom annak felfedése és megértése céljaval, hogy a hatranyos etnikai
alapti megkiilonboztetés és egy er6sen negativ megitélési, szekta jellegli
vallasi csoportosulasba valo tartozas Gsszeegyeztetése esetén hogyan

1 Az erdélyi cigdnyokkal kapcsolatos munkakban a mddszerek és a paradigmak 6tvoz6dése
szembe6tls: a torténeti elmélyitettség néprajzi, szocioldgiai (pl. életmindség-kutatasok),
antropolégiai (a terepmunka kivitelezése, problematizalas) megkozelitésekkel egésziil ki.
Néhany ilyen szempontbol kiragadott szaktanulmany, illetve kotet: Albert 1998, Pozsony
1998, Achim 2001.

A kiilonboz6 kiadvanyokban, konferencia-kotetekben szétszortan megjelent szaktanul-
manyok (pl. Fosztd 1997) mellett szinte teljes kotet foglalkozik egy erdélyi falu cigany
lakossaganak komplex néprajzi-antropologiai vizsgélataval (Pozsony—Anghel 1999). A
csikszeredai KAM munkatarsai kulturalis antropolbgiai ciganykutatasokat végeztek, ezek
eredményeit 6sszegzb tanulmanykotetben kozolték (Bodo 2002). Azonos kutatési problé-
mak Osszegzésébdl tobb nagyobb 1élegzetl tanulmény sziiletett, pl. Fiilpesi—Kiss D. 2001,
Bir6—0lah 2002, Oldh 2004.
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viselkedik a sziikebb (falusi) és a tagabb (regionalis) tarsadalmi kornyezet,
hogyan receptéljak az egymas mellett é16 székely és cigany etnikumok egy
cigany csoport felekezeti és az ezzel parhuzamos kulturalis eltdvolodasat.
Erdekes lehet annak megfigyelése is, hogy a székely falvak kozvéleményét
a két negativ aspektus (cigany és jehovista) 6tvoz6dése milyen végsé beso-
rolas, esetleg megitélés felé mozditja el. Mikézben korvonalazddik a ciga-
nyoknak a protestans torténeti egyhdzon beliili aktualis helyzete, illetve a
szekta tanait kovetd csoport vallasos élete, a mikrokozosség tarsadalmilag,
gazdasagilag és felekezetileg koriilhatarolt csoportjai k6zott megnyilvanuld
kapcsolodasi pontokra, viszonyulasokra is kitérek.

Elemzésem a Nagyborosnyo kozségben megvalositott cigdny célcsoportt
néprajzi-antropologiai kutatas? felekezeti aspektusait taglalja. A faluban é16
cigny lakossag példajan a vallasi intézményekhez vald viszonyulas médoza-
taira, a szektasodasi és ellenallasi tendenciakra (bekebelezési technikékra),
a reformatus és a jehovista cigany népesség egyiittes jelenlétének dicho-
tomiajara, konfliktusaira iranyitom kérdéseimet. Ugy vélem, a kirajzol6do
kulturdlis tendenciak reprezentativak lehetnek a tagabb régié (Orbaiszék)
kozelmiltjanak etnikai sikon strukturalodo vallasi-felekezeti elmozdulasai-
ra vonatkozban. A kornyezs telepiilések ciganyainak hitéletében bekovetke-
z6 hasonl6 vagy éppen azonos folyamatok korvonalazasa miatt indokoltnak
tartom a tagabb referenciaju utalasokat is, annal is inkabb, mivel a telepii-
1ést az elciganyosodas és a tomegméretiivé valo szektasodas negativ példa-
jaként emlegetik a régi6 falvaiban.3

A vizsgalt telepiilés Osszlakossaga 1515 f6, etnikai Gsszetétele az utolso
népszamlélési statisztika alapjan szamszerisitve: 1326 magyar, 35 roman

2 A tarsadalmi rétegzGdésre és a gazdaségi stratégidkra Gsszpontosité vizsgalatot a 2004—
2005-0s években végeztem. Az egyéni kutatds soran kb. 10, kiilonb6z6 tarsadalmi helyzeti
cigany csalad mindennapjaiba tekinthettem be, megallapitasaimat pedig a tobb mint 100
cigany és magyar személlyel val6 beszélgetésekbdl sziirtem le.

A Nagyborosnyodra val6 ralatisomat szélesitette a szomszédos telepiilésen valo gyakori tar-
tozkodasom, mely soran a kozségkozpont szociélis problémait kiils§ értelmezdk (szomszéd
falubeliek, tanacstagok, tobb falu egyhazi személyiségei) perspektivajabol is megismerhet-
tem. A gyakori kiszallasoknak koszonhetGen a bennsziilott adatkozlé—idegen kutatd vi-
szonyt személyes, kozeli ismeretségekké sikeriilt alakitani. A vizsgéalat harom 6 témakorre
terjedt: a tarsadalmi rétegz6dés, a gazdasagi stratégiak és a torténelmi egyhéz, valamint a
kisegyhazak berkeiben zajlo vallasi élet sajatossigaira. Részeredmények a Székelyfold, illet-
ve a Lenyomatok 4. hasébjain jelentek meg (Kinda 2005a, 2005b).

3 ,Nagyborosny6 mindjar tiszta cigan. De vannak gazdag ciganyok is, azok azok a htvék...”
E dolgozat keretében nem térek ki a ciganyok egyhazon kiviili népi vallasossagara.
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és 154 cigany.* A felmérés az 6nként vallalt identitast tiikrozi, amely alapjan
j6 10 szazalékos helyi ciganysagrol beszélhetiink. A falu tényleges nemze-
tiségi aranyait eddig még senki sem mérte fel, de az aranyok atrajzolasara
késztet a falusi és a kornyékbeli kozvélemény, amely szerint Nagyborosnyo
lakossaganak legaldbb 50-55 szazaléka cigany etnikumi. A polgarmesteri
hivatal egyik alkalmazottja 62, egy demografiai ligyekkel megbizott masik
hivatalnoka 75 szizalékban hatirozta meg a ciganysag telepiilésen beliili
1étszamat.

A jelentds aranyud ciganysag — az orszagos atlaghoz hasonléan (Achim
2001: 230) — elérehaladott asszimilaciés-beépiilS fazisban5 van: nincs spe-
cifikus cigany viseletiik, és egyetlen cigdny nyelvjarast sem ismernek; ma-
gyar anyanyelviikkel és reprezentalt identitasukkal — torekvéseiknek meg-
felelGen — viszonylag teljes a régié magyar lakossagaba vald beolvadasuk.

Eletmodbeli markans kiilonbséget mutat a ciganyok jellegzetes, hagyo-
manyos gazdasagi tevékenységére, a téglavetésre vald berendezkedés. A
rendszervaltozas utan a cigdnyok koziil sokan kiilféldi (f6leg magyarorsza-
gi) feketemunkara vallalkoztak, mellettiik tobb csalad iizletel6-lizérked6 te-
vékenységet folytatott. A szezonban végzett itthoni téglavetés és a kiilfoldi
gazdasagi tevékenységek sikeres kombinécidjaval a kilép6k latvanyos t6-
kegyarapodast értek el. A posztszocialista versenyhelyzetben a nagyboros-
nyoi ciganysag gazdasagi, tarsadalmi és felekezeti sikon jelentds mértékben
hierarchizalodott.

Csoportjaik felekezeti Gjraszervezédése annak a makroszinten jelent-
kezd vallasi téritésnek az erSterében gyokerezik, amely az 1990-es évektdl
kezdve a tarsadalmilag kanonizalt vallasokkal szemben fellépve Gjszert vi-
lagmagyarazé rendszert, 4j életmintat felkinald vallasi alapt kozosségisé-
get, a gazdasigi életben sikereket, érvényesiilési perspektivakat ajanlott a
belépGknek. Mara evidenciava valt, hogy a nagyrészt 1990 utan szinre 1épd
protestans kisegyhazak meglehet6s sikerrel gyarapitottak tagsagukat egyes
erdélyi magyar falvakban (Csata et al. 2001), s feltinGen sok atkeresztel-
ked6t szamlaltak a cigany népesség soraibdl. A vallasi térités sikere, amely
szamos esetben pszichés nyomasra épiil6 kényszert 1épések folyamatabol

4 2002-es adatok, a polgarmesteri hivatal kozlése.

5 Amagyar etnikumhoz val6 tartozas presztizsértéki az orbaiszéki falvak cigdnyai szdmara.
Azilyen tipust — asszimilacios szandékt — cigdny—magyar egyiittélési viszonyt a székelyfoldi
ciganység helyzetét leiré tanulméanyukban Bir6—0lah beépiils modellként definialta (Bir6—
Olah 2002: 42).
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allt, a falusi kiskozosségekben maig feldolgozatlan tarsadalmi, kulturalis és
mentélis itkozéseket, vallasi tiirelmetlenséget és intoleranciat gerjesztett.

A fordulépontként értelmezett rendszervaltozis utan olyan tarsadalmi,
gazdasagi és kulturalis folyamatok indultak be az itteni cigdnysag korében,
melyek életiiket gyokeresen atalakitottak, teriiletileg és kulturalisan homo-
gén kozosségiiket feloszlattik, a korabbi kapcsolathalokat Gjraszabtak és a
fennall6 tarsadalmi hierarchiat teljességében atdimenzionaltak. Az Gjraér-
telmez3d6 tarsadalomszerkezet kivaltod okaiként egyrészt a gyors gazdasagi
kiugrast (amit a szimbolikusan felértékelt (presztizs) javak megszerzése,
felmutatasa, tovabba a vagyon reprezentacidja fémjelez), masrészt a Jehova
Tanti szekta részérdl torténd offenziv, ennek megfeleléen nagy aranyt val-
14si konverzi6t® eredményezd hittéritést jel6lom meg.

A reformatus ciganyok vallasgyakorlasa

A felnétt cigany lakossag a keresztség iniciacids ritusa alapjan reformatus
vallast. Nyilvanos hitéletét kevés kivétellel az emberélet nagyobb forduloi
alkalmaval gyakorolja, egyébként a cigdnyok — mas falusi gyiilekezetekhez
hasonlban — tavol maradnak mind az istentiszteletektél, mind az egyhazi
kozteherviselés gondjaitol. Az egyhazzal szemben tandsitott passziv viszo-
nyulasuk arnyalataiban véaltozik a gazdasagi-tarsadalmi ered6k mentén
meghuzott hatarok, a gazdasagi hierarchia fokozatain beliili csaladok, va-
lamint azok tagjai szintjén. Mig a kiilfoldet jar6 tehet6sebb csoport tagjai
nagyobb iinnepek, Grvacsoraosztas alkalmaikor minimalis szamban jelen
vannak, a Ciganyréten kompakt csoportban él6 szegény téglavetd csaladok
nem jarnak templomba. A szervezett egyhazi életben valo részvétel érdek-
és alkalomfiiggs: szokvanyos iinnep- és vasarnapokon a ciganysag tavol ma-
rad, a karacsonyi ajandékozas és a kiilfoldi egyhazi segélyek szétosztasakor
a magyar lakossag szerint a ciganysag ,felhaboritéan” feliilreprezentalt.

6 A fogalmat a Kiss Tamas definici6ja értelmében hasznilom. Fogalomhasznélataban a
konverzi6 és az atkeresztelkedés nem teljes mértékben szinonim fogalmak. ,A konverzié
az attérési (megtérési) folyamat, aminek az atkeresztelkedés az egyik adllomésa. Amikor az
egyik felekezet statisztikailag regisztralhat térnyerésérdl beszéliink, az atkeresztelkedés
kielégit6 magyarazat, a tovibbiakban viszont, amikor a folyamat pszichikai és tarsadalmi
dinamikéajat probaljuk megragadni, a konverzi6 fogalmat fogjuk hasznalni.” A jehovistanak
keresztelked§ nagyborosnydi ciganysag habitusat vizsgalva a teljes vildgszemléleti és
életmodbeli atéllas leginkabb a konverzi6 terminusaval fedhet6 le (Kiss T. 2003).
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A reformatus gyiilekezet a megélt reformatus hit alapjan nem szerve-
z6dik egységes egészbe, hanem az etnikai identitas altal meghatarozottan
két reformatus — magyar és cigany — gyiilekezet korvonalazodik. A kozos
templomhasznalat, a k6zos Grvacsoravétel, a kozos kehely hasznalatanak
riadalma a magyar lakossagot arra 0sztonzi, hogy a templomba jaré néhany
cigany csaladdal szemben folyamatosan kizaré-eltavolitd magatartast tant-
sitson, és ezt a lehet6 legnyiltabban tegye. A kornyezd orbaiszéki falvakban
is jelezték, hogy a kozos Grvacsorai kehely hasznalata miatt templomba jard
magyar egyhaztagok mondtak le az tirvacsoraban valo részesiilésrél.”

Bar egyhazon beliili vallasos élete igencsak visszafogott, annal nagyobb
a ciganysag hatéasa a bels§ egyhazpolitikai életre. Ez a befolyas nem aktiv
hozzéaallasban, érdemi dontésekben vagy tettekben all, hanem hossza tava
kovetkezményekkel jard er6szakos megnyilvanulasokban konkretizalodik.
Kutatasom évei alatt tobb lelkész szolgalt Nagyborosnyén. A segélyként
érkez6 csomagok és kerékparok ciganyok kozti szétosztasa koriil kialakult
allando fesziiltség és a cigany csoportok részérdl érkezd fenyegetés hata-
sara 2004-ben a lelkipasztor jobbnak latta tavozni a gylilekezet élérél. Az
ideiglenesen beszolgalo lelkészt bibliai felkészitGre jar6 cigany gyermekek
bosszibdl — amiért csendre intette ket — személygépkocsijanak korbekar-
colasaval karositottak meg.

Szektasodas. Jehova Tanui

A torténelmi egyhizak életében vald hatranyba keriilés és a vallasgyakor-
lasban is megmutatkozo6 tarsadalmi rétegz6dés els6dlegesen a falusi ciga-
nyokat defavorizalta (Javor 2000). A hatranyos helyzetbdl a terjed§ Jehova
Tanui szekta kiutat, szerves, integralé kozosséget ajanlott a cigany csaladok
szamara. Lényeges magyaraz6 tényezd az, hogy a szektaba valo belépésben
sokan a ciganyok koziil asszimilacids szdndékuk beteljesiilését, a magyar
kozosségbe torténd integracio kinalkozo lehetGségét lattak. A nemzetiségtdl
elvonatkoztatott interetnikus, kizarélag vallasi alapon korvonalazott testvé-
ri k6z0sség képzete ezért a meggyGzés talalo érveként hatott csoportjaikban.
Tovabbi fontos ,intézményes” adottsagként érzékelték, hogy 4j gyiilekeze-

7 Példaul Cofalvan, ahol egy templombajaro6 idds székely gazda tobb évig tiinteten elmaradt
az istentiszteletekr6l. Mas telepiiléseken a magyar k6zosség tagjai nemtetszésiiket fejezték
ki az esetleges koz0skodést illetGen.
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tiikben egyenl@ségi viszonyok kozt gyakorolhatjak hitiiket, ezt csak tetézte
annak — korabban abszurd — lehet6sége, hogy az 4j hitkozosségben bar-
melyik hivé képzettségétol fliggetleniil akar alkalmi prédikatori statust is
betolthet.

A vallasszocioldgiai szakirodalom a szektak, kisegyh4zak megjelenését
és a tradicionalis, tarsadalmilag dominans vallasi doktrinaktol térténd to-
meges elfordulast a valtozé tarsadalmi-gazdasagi kortilményeknek és a tar-
sadalom szegmental6dasanak tulajdonitja (Hamilton 1998: 239). A totali-
tarius kommunista diktatira 1989-es 6sszeomlasaban és a modernizicios
folyamatok tarsadalmi-gazdasagi szinti gyors beindulasaban a fenti feltéte-
lek teljesiilésére ismerhetiink. Alapjdban véve a neoprotestans szektak fold-
alatti mikodését joval korabbrol tartjak szamon az erdélyi magyar falvak-
ban, ezek azonban nyilvdnossagukban és tarsadalmi méreteikben csupan
1990 utan teljesedhettek ki.

Erdélyben a Jehova Tanti® az egyik leghangsilyosabban teret hodito
szekta. Ujabb kovetdket a kiviilallok személyes megkeresésével, felvilago-
sitasaval és meggyGzésével, azaz térit6 munkdval biztositjak. A szervezet
életképességét hivei szamanak latvanyos gyarapodésa és terjeszkedésének
gyors iiteme is jelzi. A 19. szdzad derekdn Amerikaban alapitott szekta az
6ceant athidalva Eurépaban kezdett hiveket toborozni, olyan iitemben,
hogy — mint azt egy 20. szazad elsé felében sziiletett monografikus ihletést
helytorténeti munka rogziti — egyes délkelet-erdélyi falvakban mar az 1930-
as években kovet6Skre talalt (Bartha é.n.).9

Azokat a személyeket, akik megkereszteltetésiiknél fogva valamely tor-
ténelmi egyhézba tartoztak, és vallasukat az 4j tan kovetésével, illetve meg-
keresztelkedéssel elhagytak, a kisebb (atlathato) erdélyi magyar gyiilekeze-
tek kikozositették. Az aranykorszak torténelmi periddusaban (is) a nemzeti
identitas erdsitését és kinyilatkoztatasat, a magyarsag megtart6 erejét a be-
szlikitett tevékenységli magyar torténelmi egyhéazak jelentették. A kiilono-
sen erds nemzeti aspektust tiikr6z6 protestans vallas elhagyasa szimbolikus

8 A Jehova Tanti szekta torténetiségében a 19. sz. elsé feléig, az advent mozgalomig nyulik
vissza (http://www.apologia.hu/religion/chart-chrono.html). W. Miller 1843-ra, majd
1844-re josolta Jézus visszajovetelét, de ,,a nagy csalédas” utan tobb adventista iranyzat jott
létre. Az egyik ilyen szakadar csoport tagja, Ch. T. Russell (1852-1916) fektette le a késGbbi
Jteokratikus szervezet” teologiai alapjait (a hAromségtan, a 1élek és a pokol tagadasa). 1931-
ben a csoport felvette a ,,Jehova Tanui” nevet. Pontosan nyilvantartott tagsaga vilagszerte
meghaladja a 6 milliot. B6vebben lasd: http://www.apologia.hu/religion/jw-intro.html.

9 AKkézirat Sz6csné Gazda Eniké tulajdona, az informéaciéért koszonettel tartozom.
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sikon értelmezve a magyarsag megtagadasanak képzetét tarsitotta az ontu-
datos magyar kozosségekben. Sok telepiilésen ezért a protestans és katoli-
kus gytlilekezetek a felekezetiik elhagyasara buzdité jehovistak hazalo-térits
akci6jat a magyarsag nemzeti értékeitdl valo megfosztasként, az identitas
leépitésének kozvetett szandékaként értelmezték, még akkor is, ha falubeli
atkeresztelkedett magyarok (ismer8sok) toboroztak Gj szektatagokat, és —
f6leg a nyilvanos szféraban — hatarozottan elutasitottak azokat. Ezt a kozos-
ségi tartozkod6 magatartast intézményesitette és legitimizalta a torténelmi
egyhazak mellett a kommunista allamhatalom is, amely szigoraan tiltotta
az efféle (vallasos) szervezkedéseket, nem csupan a marxi-lenini vallaselle-
nes materialista elvek érvényességének jogan, hanem az ellenéllasként hato
dogmak betartasaért (pl. a szektatagok megtagadtak a vasarnapi munka-
végzést, a férfiak a kotelezd katonai szolgalatot stb.). A vallasi {ildoztetés
soran sokakat hosszabb-révidebb ideig tarté bortonbiintetésre is itéltek. A
szekta vitalitasat bizonyitja, hogy a faluk6zosségek elitélé magatartasa és a
hatalom megtorlasai kozepette is gyakoroltak hitiiket, 6sszejoveteleiket ki-
sebb-nagyobb rendszerességgel maganhazaknal megszervezték, és meggys-
z6désiikben megmaradva talélték a tilt6 politikai rendszert.

A rendszervaltozas utan ez a vallasi kozosség nagyobb erével, megtjulva
1épett a szélesebb nyilvanossag elé. Egy-egy telepiilésen beliil azok a csala-
dok valtak a vallasi-ideologiai eszmék iranyit6iva, akik a szocializmus nyo-
masa alatt is megmaradtak hitiik mellett. Ok a diktattira bukasat az elleniik
korabban elkovetett vétségek isteni megtorlasaként értelmezték, meggyd-
zGdésiik visszaigazolasat és egyben terjeszkedd-térits tevékenységiik legiti-
maciobjat 1attdk a bekovetkezett torténelmi események utani valtozasokban
felfedezni. Bar a vizsgalt faluban nem, szamos mas telepiilésen ekkor jelen-
tek meg az els6 hazald Tanudk, akikhez az Gjraéled6 magyar kiskozosségek
meglehetds gyanuval viszonyultak, térité tevékenységiiket kornyezetiik fo-
lyamatos ,,zaklatasként” élte meg.

A szekta Nagyborosnyon az 1970-es években jelent meg magyar nem-
zetiségli Tantk kozvetitésével, s néhany cigany csaladot integrald kisebb
bazist épitett ki. A szektatagok — akarcsak az orszag tobbi részein élok
— ebben az id6ben iildoztetésnek voltak kitéve, O0sszejoveteleiket magan-
hazaknal megszervezve rejtézkods vallasgyakorlast miikodtettek. Nagy-
borosnyén méar az els6 bekeresztelked6k kozt volt az a téglavetd cigany
csalad, amely a rendszervaltds utdn harom felnétt gyermekével és azok
id6kozben kialakult csaladjaval a helyi jehovista gylilekezet hajtomotorja-
ként vallaltak szerepet.
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Az 1990 utani szabad vallasgyakorlas és sikeres propagandamunka ered-
ményeként megrugaszkodott a bekeresztelked6k szama, jelenleg a faluban a
Jehova Tandi kb. 150 tagot szadmlalnak. Bar az elsé térit6k és a szekta életé-
nek kezdeti fazisaban a hivek magyar etnikumuak voltak, a reforméatus egy-
hézat fokozatosan elhagy6 és Tantinak all6 (megtért) népes cigany csaladok
kozossége gyorsan tulnétte a magyarokét, igy a szektdhoz mar a 1990-es
évek kozepén a cigany vallas képzetét kezdték tarsitani a falubeliek. A gyii-
lekezet elcigdnyosodasa a 21. szazad elején mar annyira taszit6 er6ként mi-
kodik a magyar lakossag korében, hogy magyarnak a nagyborosnydi gyiile-
kezetbe val6 belépési valdszintisége minimalisra csokkent. Kevés a magyar
kozottiink, sokan lennének, csak szégyellik, hogy a ciganyok kozé békeve-
redjenek. De ha mondjuk nem lenne annyi cigany, akkor lehet, tobbeket
érdekelne ez az Igazsag — allapitja meg tényszeriien egy magat ciganyként
identifikal6 jehovista. Néhany évvel ezel6tt a novekvd 1étszamu gyiilekezet
Amerikabdl kapott kolesonnel a falu végén imatermet épitett, ahol kozos
Osszejoveteleiket tartjak.1°

Tarsadalmi, gazdasagi, felekezeti elmozdulasok

Az Igazsag tanitdsa mellett a jehovistak a belépést elGsegitendd, meggy6z6
technikaként az anyagi segitségnyujtast alkalmaztak a szegényebb cigany
lakossag korében. Az ilyen segélyakcidk soran a megcélzott csalad nemesak
alapélelmiszereket és ruhanemtit kapott ajandékba, hanem jelentGs pénz-
osszeggel is gazdagodott. A gazdasagi felkarolas szandéka ellenére szamos
cigany csalad tavol maradt a vallasos Osszejovetelektdl, a vallasgyakorlas
alkalmainak stirtisége, az addigi életvitel gyokeres megvaltoztatasa, az al-
koholfogyasztas és a dohanyzas teljes mell§zése taszitd, kényelmetlen té-
nyezGként hatott a szabad id6hasznalatot és az italozé mulatozést kedvel§
szegényebb ciganysag kozott.!* Talan ennek tulajdonithat6 a valtas a szekta

1o Az imahaz gondnokanak kozlése alapjan a kolesont a néhany évben megallapitott zaros
hatéridén beliil vissza kell fizetniiik (az 6sszeg a hivek adomanyaibdl kell 6sszegytiljon).

11 Komolynak szamité cigany csalad szerint: Ezek itt nem szabad, hogy egy sziiletésnapot,
egy karacsonyt, egy hiisvétot megiinnepeljenek. Ha mi értelme van akkor annak, hogy
dolgozunk, s semmit nem élveziink belGle? Egyediil é16 fiatalember véleménye az esetleges
belépésrdl: A hiv6k nem szivaraznak... én példaul gyermekkorom 6ta szivarazok... de hogy
égy sort, égy féldecit ne igyak meg a haverokkal, olyan isten nincs!
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részérdl, hogy a késébbiekben igyekeztek kizarolag a biztos belépdket ju-
talmazni.*2

A reforméatus egyhazon beliili periférikus helyzet(i cigdny lakossag fo-
gékonyabbnak mutatkozott az Gj értékrendet, j mentalitast és életmddot
ajanlo szekta irant, annal is inkabb, mivel ismeretesek voltak azok a korabbi
pozitiv példak eléttiik, amelyek ramutattak, hogy az 1j vallas felvételével az
erkolesi megtisztulas mellett a ciganysag kiilfoldi kapcsolatokat teremthe-
tett, és tudtak, hogy az attérés valamiféle Osszefiiggésben all gyors meggaz-
dagodasukkal. Gagyi Jozsef irja le a Nyarad menti Karacsonfalva példajan
azt, hogy az itt é16 gdborciganyok mar az 1970—-1980-as években kapcsolatba
keriiltek az adventista vallassal, amelynek a tarsadalomba integral6 szere-
pe volt szamukra, és amely folyamat az 1990-es években csak feler6sodott.
»Egy mobilis, a vilagot 4j és Gj kapcsolatok mentén beéld, és a halmoz6dd
kapcsolati t6kébdl é16 csoportnak igen nagy tAmogatast jelent, ha szilard, és
maésok altal is elismert erkolesi hattérrel rendelkezik”(Gagyi 2002: 62). Azt
is tudjuk, hogy az integracios lehet6ség gazdasagi haszonna kovacsolhatd
nyugati kapesolati t6kével tarsult, mas esetben az anyagiaknak a cigny cso-
portok felé iranyitasa direkt modon tortént.

Nagyborosny6 tarsadalmanak egyik legnagyobb hatast jelenségeként
értelmezem, hogy a kettGs tarsadalmi kirekesztés — cigany identitasuk és
jehovista felekezetiik — ellenére a Jehova Tandi szektiba tartozod cigany csa-
ladok a kozelmiltban erételjesebb t6kegyarapodast értek el, mint hasonlo
gazdasagi tevékenységeket és életstratégiakat kovets reformétus tarsaik. A
jehovistak koziil sokan vesznek részt magyarorszagi vendégmunkaban, mi-
kozben itthon idGszakosan téglaégetéssel is foglalkoznak. A piacozas kinalta
lehet6ségek kihasznalasat a szekta dogmai lényeges mértékben nem befo-
lyasoljak, a gazdaségi el6rehaladas idvosnek tekintett torekvés a helyiek
korében, az erkolcsi kodex betartasanak ellendrzésére, igaz hivd statusuk
feliilvizsgalatara kizarolag itthoni tart6zkodasuk alatt keriilhet sor.'3 A falu
egyik legdinamikusabban fejl6dé utcajat zomében Jehova Tanii lakjak. Az

12 Ezt a lehetGséget is kihasznéltak nemcsak cigany, de magyar nemzetiségtiek is. Olyan
magyar csaladrdl is tudomasom van, amelynek négy tagja csak a tervbe vett autovasarlas
anyagi fedezetét kivanta a szektaba val6 beallasaval elGteremteni. A jutalék kézhezvétele
utan hamarosan visszakérezkedtek a reforméatus egyhazba.

13 A foldi életet &tmeneti dllapotnak felfogd jehovista vilagszemlélet — példaul a folyamatos
vildgvége-varas (Armageddon) miatt vilagszerte sokan élnek félallasbol rossz anyagi
koriilmények kozott — nem tiikr6zGdik a nagyborosnydi ciganyok életstratégiaiban. (vo.
http://www.apologia.hu/religion/jw-intro.html)
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utébbi néhany évben itt a f6ut mellett 35—40 hazat épitettek at, bovitettek,
vagy éppen a megvasarolt telekre Gj hazat terveztek, valamennyi cigany tu-
lajdonban van, jelent6s hanyaduk éppen jehovista ciganyoké. A vallasnak
tulajdonithat6an ezek a csaladok 4j életet kezdtek, a korabbi életmodellt,
ahol az alkoholnak még tilsdgosan nagy szerepe volt, teljességében atstruk-
turaltak.'# Az Gj stratégia — nem isznak, nem szivaraznak — nemcsak jelen-
t6s allando kiadas al6l menti fel ket, de folyamatosan biztositja a racionalis
dontés lehetGségeit is. A puritan erkoles és a racionalis dontéseket allan-
dositd tékeorientalt életstratégia fiiggvényében a jovedelem folyamatos fel-
halmozast és Gjabb beruhazasokat tesz lehetévé. Ezeknek a csaladoknak a
gazdasagi helyzete a stabilitason tal a reformatus cigany csaladokhoz és a
magyar kozosséghez viszonyitva is kiemelkedGen jonak mondhat6. Nagy-
borosnyén érvényesnek tiinik az a kisegyhazak berkeiben miikodé vallas-
felfogas, aminek értelmében a helyes vallasos magatartas és példaszerid
életforma kovetkeztében a hivSk anyagi helyzete a stabilitas irdnyaba mu-
tat, illetve ennek forditott vonatkozasa is, amikor az anyagi jolét bealltat
a transzcendens vallasos élmény iranti érdeklédés fokozodasa koveti (VO:
Kiss T. 2003).

Az egységében lenézett cigany lakossagtol vald kiilonvalas, kiemelke-
dés ,legel6kel6bb” modja Nagyborosnyon erkoélesileg-lelkileg tisztava, azaz
Jehova Tantjava valni. A szektatagok tarsadalmi pozicidjat tekintve és az
interjikat elemezve arra kovetkeztetek, hogy nem véletlenszertien béviil a
bekeresztelkedGk kore, s6t megkockaztathat6 az a kijelentés, hogy tjabban
a szekta tudatosan megvalogatja helyi kovetdit, a megfelelési kritérium-
rendszer pedig elsGsorban elényos tarsadalmi-gazdasagi, és csupan masod-
sorban kérvonalazodik erkolesi-hitbeli ered6k mentén.’s A mentalités és az
életvitel kifinomodasanak (vannak ciganyok, akik finomak) kijelolt elmoz-
dulasi iranya a cigany 1étt6l valo szimbolikus elhatarolédason keresztiil a
nem ciginy tarsadalomba val6 integracid lehetGségének sziik folyoséja felé
mutat.

A szekta megjelenésétdl szamitva a néhany évtized alatt kisebb-nagyobb
mértékben megvaltozott kozvélemény alapjan tébb, szociolbgiai értelemben

14 MezGségi falvakban végzett vallasszociologiai kutatisok is ezt timasztjak ala: Fiilpesi—
Kiss D. 2001, Csata et al. 2001.

5 Ezt tAmasztja ala a Jehova Tanui egyhazado6zasi rendszere: a hivek jovedelmiik 10 sza-
zalékat ajanljak fel a szervezetnek Jehova dicsGségére. A kiilf6ldon meggazdagodott szim-
patizdns megkeresztelése nagyobb anyagi és szimbolikus haszonnal jar, mint olyan tagok
verbuvalasa, akik a mindennapi megélhetéssel kiiszkodnek.
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vett sematikus attittid (viszonyulasi modell) vezethet§ le a felekezeti egymas
mellett élés jelenségérol. A vélekeddk kozt féleg elfogadod vagy elutasité ma-
gatartas a dominéns pozicid, a sajat meghatarozasban kozombosnek tartott
vélemény érvek és ellenérvek felsorakoztatasaval 1ényegében hol az egyik,
hol pedig a masik pélus mellé zarkozik fel.

A pozitiv megitélés az életvitellel kapcsolatos elérelépés tapasztalatabol
sziiletik. Ugy tartjak, a jehovista ciganyok sokkal rendesebbek, életmébd-
juk, mentalitasuk a magyarokéhoz all kozelebb. A szektdba tartozas cigany
szempontbol torténd értékelése is pozitiv: nem isznak, nem szivaroznak,
rendesek; ...nem részegeskednek a csaladba s igy nyuguttabban elvégez-
zlik a munkdkot, me segitt a csalad. Maguk a jehovistak agy vélik, a magyar
kozosség toleransabb a jehovista ciganyokkal szemben, ami a mindennapi
élet cselekvéseiben is megnyilvanul: vannak cigdnyok, akik finomak, s [a
magyarok] megbecsiilik 6kot.

Kutatdsom helyszinének narrativ diskurzusdban a mindennapok szintjén
is jelen van a tobb felekezet egylittélésébdl adodd kulturalis differencialtsag
tudata, és — talan a szekta hangsilyosabb jelenléte 6ta eltelt masfél évtized
okan — a tartés intolerancia a dominéns attitiid mindkét mikrok6zosségben.
Kiilonosen negativ elGjeld a hivéknek a cigany lakossag integraci6jat el6-
segit6 torekvése. Bar eltérd aranyban képviseltetik magukat a telepiilések
tarsadalman beliil, a nyilvanossagban folytatott verbuvalé tevékenységiik és
kisebb-nagyobb mértékid szambeli gyarapodasuk miatt a reformatus lakos-
sag realis tarsadalmi veszélyként éli meg jelenlétiiket. Szegregéici6jukat a ki-
zaro, elitélé narrativaikbdl felépitett, vallasi kultirak k6zott meghizott de-
markaciés vonal folyamatos megerGsitésével juttatjak érvényre.'® A Jehova
Tanti kozosségébe tartozo cigany csaladok életviteliik miatt onként is elkii-
l6niilnek a cigany kozosségen beliil, de ez a kivalas a reformatus ciganyok és
magyarok részérdl torténd stigmatizalassal, tarsadalmi kirekesztéssel tar-
sul. Eletmintéjuk teljesen eliit a reformatus ciganyokétol. A fiatal példaul az
alatt az id6 alatt, amig menne katonasdgot csindlni, menyen hirdetni Je-
hova kiralysagat. Visszatetsz6 tény a magyar lakossag szerint, hogy éppen
az analfabéta vagy alulképzett cigany lakossag hirdeti Jehova kiralysagéat,

16 A cigany lakossag befogadasarél érdekes moédon sehol nem lehet olvasni. Azokon a székely-
magyar telepiiléseken, ahol a cigdnysag megprobal tarsadalmilag kozelebb helyezkedni
a magyar lakossaghoz, torekvése kemény ellenallasba és elszigetel6désbe iitkozik, az
etnikumok egymaés mellett élése sehol nem jelent egyiittélést. Lasd pl. Foszté 1997, Pozsony
1998, Pozsony—Anghel 1999, Bodb 2002, Oldh 2004, Szabd 2004, Kinda 20053, 2005b.
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tanitja meg a Biblia ért6 olvasasara és helyes értelmezésére az iskolazottabb
magyar lakossagot, mikézben betanult idézeteken keresztiil utalnak, ,hivat-
koznak” a Biblia igéire. Tarsadalmi elszigetelGdésiiket fokozza a szervezet
tiltasa vagy nyomasa a poganynak tartott tinnepek — karacsony, hasvét —,
név- és sziiletésnap, illetve a balvanyimadasnak tartott himnuszéneklés, a
zasz16 elGtti tisztelgés, a politikai parttagsag, egyes allampolgari jogok gya-
korlasa (pl. szavazas) vagy akar a kozszolgélati hivatal betoltése ellen.”

A magyar és a nem jehovista cigany lakossag megoszlik a részleges el-
ismer6 és az elkiilonit csoportok kozt. A szegényebb ciganyok nagyobb
aranyban néznek fel a hivékre (gazdasagi okok miatt), a tehetGsebbek in-
kabb megvetik azokat. A magyar lakossag altalaban kozombosnek tarthaté.
Véleményalkoto szituacioban a pozitiv allaspont mellett sz6l a megvaltozott
életmo6dok tapasztalata, a jehovista csoport etnikai 6sszetétele viszont nega-
tiv tényezd, és szintén az a torténelmi egyhazzal valo szembenallasuk.

A jehovistakat méltato kozvélemény valéds, megalapozott és fiktiv indité-
kok mentén elfogado, illetve elutasitd narrativ struktirakba szervezédik. A
szekta tagjainak gazdasagi sikereit Nagyborosnydn sokan az amerikai k6z-
pontbol iranyitott szervezet onsegélyezo politikajanak tulajdonitjak. Maguk
a Tandk tagadjak az Gjonnan belépSknek nytjtott anyagi segitség lehetdsé-
gét. Az alabbi interju egy olyan ciganyasszonnyal késziilt, aki egyediili hivo
a csaladjaban. O [a férje] nem Jehova Tantja, mindig azt mondta, hogy
olyan helyre menyiink, ahol kapunk es valamit, de hat akkor métt allunk
olyan helyre bé, ahol sehol semmi nincsen. De hat Jehova Tanui azért fog-
laltak itt allast, met az igazsagot tanitottak, s azétt tetszett, nem a pénzétt.
S ezért sokan arra figyeltek fel, hogy ahol nagycsalad volt, mind mii es
négy-ot gyerek, hat nem azon vét a cél, hogy pénzt adjanak, me lehet, ha
adtak volna, elfogadtuk volna, me mindenki 6rvend a pénznek, hanem itt
abbdl kellett nagyobb érdekeltség, hogy ingyen van, s értékes, met igaz. Az
a fehér az fehér, nem pedig piross! Ezt a reformatusok koziil is tobben meg-
erositették, azzal érvelve, hogy ha esetleg adnanak valamit, akkor igen,
de ha nem adnak semmit, akkor métt alljak bé? Gazdasagi sikereik egyik
lokalis magyarazodelve lehet a kozos vallas mentén az a kooperécid, amely
példaul a tégla forgalmazasa esetén nyilvanul meg a cigany csaladok kozott.

17 A sajat elhatarozasbdl elkiiloniiltekkel és a kikozositettekkel szembeni teljes ,kozosség-
megvonas” (t6bbet nem koszonnek nekik stb.) rendszerint mély lelki sériiléseket okoz, ami
a Tarsulat sajat statisztikai alapjan évente a vilagon tobb tizezer embert érint. (http://www.
apologia.hu/religion/jw-intro.html)
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Eszerint a megrendeléseket — a hasznot jelent§ informaciot — a szektaba
tartoz6 ismer6soknek adjak tovabb, egyfajta belterjes gazdasagépitést se-
gitve el§ ezéltal.

A reformétus ciganyok a szekta tagjainak iinneptelen életét, a szorakozas
megtagadasat, az alkoholfogyasztisra és dohanyzasra vonatkozo6 tilalmakat
nehezményezik. Ezek a koztudatban é16 vallasi kitételek és betartasuk ming-
sége tamadasi feliiletként is szolgalnak: a reforméatusok figyelik és elitélik azo-
kat a jehovistakat, akik az egészség érdekét hangstlyozva bort fogyasztanak,
és ugyancsak képmutatonak tartjak azokat a jehovista csaladokat, amelyek a
helyi kézvélemény rosszallasat megel6z6 stratégiaként szorakozni vagyo fia-
taljaikat tavolabbi falvak szérakozo helyeire, diszkéiba irdnyitjak.

Tényleges kulturalis méassagaikat feltételezett negativ aspektusokkal
egészitik ki a kozosségi beszélgetések soran. Bibliamagyarazo kozos Ossze-
joveteleiket tobb cigany beszélgetbtars titokzatos ritusokként értelmezte és
irta le, ahol a transzcendens er6k megidézése, az eksztazisos vallasgyakorlas
és az orgiaszer( szexualitis egyszerre van jelen.'

A bekeresztelkedetteken kiviil szamos olyan szimpatizins van, akik — bar
nem Jehova Tanti —rendszeresen jarnak az imahézba. Koriikben megfigyel-
het6, hogy ez a(z egyeldre) nem formalizalt kapcsolat méris érezteti hata-
sat életszervezésiikben, példaul fokozatosan leépitik karos szenvedélyeiket,
mondvan, hogy ez nem az a haz, ahol inni lehet; szorosabb kotelékek, csa-
1adi kapcesolatok (pl. ,alkoholmentes” barati 6sszejovetelek) alakulnak ki a
Jehova Tanti csoportjanak tagjaival, ez a kapcsolathal6 lassanként kizarja
az Igazsagot nem ismerd reformatus falubeliekkel tartott relaciokat.

Ezt a kozeledd tendenciat két megfigyelt csalad esetében csaladi tragé-
diak is elGsegitették az érzelmek felkorbacsolasaval, a szocidlis érzékeny-
ség kiélezésével: az egyik csaladban meghalt egy 15 éves lany hosszas (t6bb
éves) betegség utan, a masik csalad egyetlen, 7 éves fiigyermekét veszitette
el varatlanul. Az 4ttérés igényét értelmezésemben a hagyomanyos vildgma-
gyarazo séma sulyos csapas esetén valo hasznalhatatlansaga okozza. ,,A mo-
dern tarsadalmakban az egyénnek tobb vilagkép all a rendelkezésére, a kon-
verziot egyikr6l a masikra vald atvaltas jelenti. Ezt olyan események valtjak
ki, amelyek a hagyomanyos vilagképben nem értelmezhet6k” (Kiss D. 2001:
55). Ilyenkor a Jehova Tanui azzal kecsegtetik a szenvedd csaladtagokat,
hogy jojjenek el a Kiralysag-terembe, ha latni akarjak Jézust. A halal-

8 Tlyen negativ szinben feltiintet§, spekulacion alapuld narrativakat szdmos kornyezd
telepiilésen forgalmaznak.
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esetek utan érzékenyebbé valt anyakat gyakran viziok gyotorték, amelyek
soran elvesztett gyermekiiket vélték az ablak alatt elmenni, hangjat hallot-
tak vagy a fényképére nézve vélték ugy, hogy az éppen rajuk nézett, pillan-
tott stb.’9 A transzcendens iranti igényiiket a kozvetlenebb, személyesebb
kapcsolatokon alapul6 szektaban probaltak kielégiteni. Szamos eset soran
figyelhet6 meg, hogy a vallasi konverziora a nék hajlamosabbak, tobb csalad
van, ahol csak az asszony (és esetleg a kiskoru gyerekek) tagjai a szektanak.
A reformatus férfiak inkabb tartézkodnak a belépéstdl, tartva az ismer6sok
megszolasatol, értékrendjiikben a vidam, zenés vallasi Gsszejovetelek talsa-
gosan kifinomultnak, visszataszitonak, a Jehova kozelgs kiralysagat hirdetd
hazal6 bibliamagyarazasok pedig éppen szégyenteljesnek mindsiilnek.

A csaladi katasztrofat elszenvedSk csoportja mellett az attérék helyze-
te gyakran deprivalt. Ok vélhetSen azért hajlamosabbak az attérésre, mert
konnyebb a faluk6zosség normarendszerével vald szembeszegiilés, vagy ala-
vetett tarsadalmi pozicidobodl, magukra hagyatottsagukbol kivinnak kozos-
ségi kapcsolatba integraloédni. Az 4j vallasi kozosség erre kinal megoldast,
célja a tagok folyamatos verbuvaldsa és integraldsa (vo: Kiss D. 2001: 60).
A jehovista ciganyok és a jehovista vallési szervezet kozott szorosabb, sze-
mélyesebb a kapcsolat, mint a reforméatus ciganyok és a reforméatus egyhaz
kozott. A reformétus ciganyok a hit gyakorlasa tekintetében csupan formali-
san tartoznak az egyhazhoz, nem vesznek részt az istentiszteleteken.

A reformatus kozosség atomizalddasaval szemben a jehovistak mindig
vallasuk kollektivitas-konstrualo jellegét, kozosséglik segit6készségét, a ra-
szorulokkal val6 szolidaritasat emelik ki. Ennek feliilvizsgalatara a 2005-
ben t6bb izben leztiduld arvizek utélagos értékeléseit valasztottam hely-
zet-kontextusnak. A telepiilést érint6 Kovaszna patak altal 6t alkalommal
elarasztott nagyborosnydi lakossag a cigdnyok szegényebb csoportjiba tar-
tozik, akik a godroknek is nevezett alacsony fekvési faluvégen laknak. In-
gosagaik egy részét majusban az ide rendelt katonasag segitségével sikeriilt
kimenteni az arbol. A vizek nemcsak hazaikat tették tobb mint fél évre lak-
hatatlann4, de évi jovedelemforrasaikat, a kész téglakatlanokat is elsodortak
(kb. 3—400.000 téglat). Kérdéseim arra iranyultak, hogy a krizishelyzetben
megnyilvanult-e és hogyan miikodott a felekezeti, csoportkozi segitségnyj-
tas (empatia), képesek voltak-e a cigany lakossagon beliili tarsadalmi-gaz-
dasagi egyenetlenséget atlépni a bajba jutottak megsegitésére. Tapasztalatom

19 Reformatus vallasa ellenére az itteni ciganysag hiedelemvilaga igen szines.
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szerint a vallasi intézmények — a személytelenebb reformatus egyhaz ma-
gyar és cigany kozosségei, valamint a Jehova Tanti szekta — szemet hunytak
a tobb tiz csaladot érint§ katasztrofa folott. A reformatusok éppen paphian-
nyal kiiszkodtek. Erdekes modon a jehovistdk nem hasznaltak fel az adott
lehetGséget egy esetleges tomeges hittéritésre. (A beszamoldk alapjan valo-
szintinek tartom ugyanis, hogy sok csalad elkeseredésében némi segély fejé-
ben hajlandé lett volna bekeresztelkedni.) A vizek altal nem érintett falusi
cigany lakossag — akarcsak a falubeli magyarok — passzivan vélekedtek itt
szerencsére nem volt! A katasztréfa esetén a falusi intézményrendszer altal
kidolgozott stratégidk (pl. kalaka-rendszer)2° nem léptek miikodésbe a ciga-
nyok megsegitésére. Ehelyett a hivatalos szervek segélyezd akcidja probalt
atmenetileg enyhiteni a pusztulas okozta karokon, kivezényelt katonasag
mentette a vizb8l az embereket és az ingdsagokat.?! A narrativakban a viz
ott benn, a falu als6 felében rombolt, a szegények és névtelenek k6zosségé-
ben. Ezalatt a jehovistak koziil rengetegen Magyarorszagon tartozkodtak,
s csak késébb értesiiltek az eseményekrdl. Annak ellenére, hogy ezen a te-
riileten olyan jehovistaknak is volt eladasra szant téglaja, akik 1990 utan
a kozpontban vasaroltak hazat, az érintett lakossaggal szemben tanusitott
magatartasuk k6zombos volt. A sajat gazdasdgukban okozott kart minima-
lisnak tartjak, a tonkrement téglajukat 6k ugyanis géppel vetették egy-két
napi munkéaval, a nyarat pedig pénzjovedelmet hoz6 tevékenységekkel tol-
totték az orszag hatarain kiviil. A szegény téglavets ciganyokat hatranyosan
érint6 tarsadalmi-gazdasagi-felekezeti szegregicion til még egy teriileti-
térszerkezeti jellegli, egyre athaghatatlanabb elzartsag is nyomorukkal val6
szembenézésre, megélésére, annak 6nallé megoldasara kényszeriti.

Kovetkeztetések
Tanulmanyomban azt a tarsadalmi, gazdasagi, felekezeti és kulturalis szét-

tagolodast, amely a nagyborosnydi valamikori cigany kozosségben a rend-
szervaltozas utan tobb csoport 1étrejottét eredményezte, tobbdimenziojt

20 Sz6csné Gazda Enikd figyelmiinkbe ajanlja a természeti katasztrofik tarsadalmi hata-
sainak kutatasat, amelyek soran explicitté valnak olyan tarsadalmi mechanizmusok, koope-
raciok, amelyek normalis koriilmények kozt a kutatok eldl rejtve maradnanak. SzGesné
Gazda 2005: 115.

21 Felhaborodasuknak adtak hangot a falubeliek, miutan kideriilt, hogy a segélyként kapott
ruhanemtivel kereskedni kezdett az arvizkarosultak egy része.
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disszimilacios tendenciaként értelmeztem. A kozosség alapjaiban vett ato-
mizalddasa elsGsorban a gazdasagi felemelkedés lehetGségeinek mentén
kovetkezett be, s ez a hierarchizal6das sorban a tarsadalmilag és vallasilag
szegregalodo cigany csoportok altal valt még rétegzettebbé.

A tarsadalmi elismerés és a falukzosségbe vezets integracids palya vo-
nala az etnikai hovatartozas miatt nem korvonalazédhat, a zartsagot tovabb
fokozza, hogy a tilnyomorészt reformatus falu lakéi a ciganyok korében
civilizaltabb életmodellt meghonosité jellege ellenére még mindig negativ
elGitélettel viszonyulnak a Jehova Tanti szekta irant. Az eltaszitas okaként
tobb egyiitthatot jeloltem meg jelen tanulmanyban, amelyek koziil a szekta
jelleg és az ebbdl fakadd negativ értékkonnotacidk, a szektarol vald hianyos
tudasbdl fakado talalgatasok képezik a legnagyobb kulturalis gatat. Az itéle-
tet stlyosbitja, hogy nem tekintélyes, koztiszteletnek 6rvendd gazdak allnak
a lokalis vallasos szervez6dés élén (mint példaul a reformatusoknal a pres-
bitérium tagjai), hanem valamikori éhezd, anyagilag-erkolcsileg gyenge,
alacsony tarsadalmi presztizst cigany csaladok. Ezzel 6sszhangban a leg-
tobb szektatagnak alacsony vagy hianyos a képzettsége.

Kutatasom alapjan elmondhato, hogy a vallasi konverzid nem jar egyiitt
huzamos vallasi felkészitGvel, teologiatorténeti alapismeretek elsajatitasa-
val, és a mindennapi élet torekvései sem tiikrozik azt a vallasos buzgalmat,
amelyet a szekta erkolesi kodexe alapjan elvarna a tagjaitol. A cigany kozos-
ségekben inkabb egy adaptalt, a sajat kulttira sajatossagainak megfeleltetett,
részleteiben modositott vallasgyakorlas és vallasi ideologia miikodik, amely
nem koveteli a hivek barmiféle aszkézisét (igy példaul modjaval alkoholt is
fogyasztanak), és a magangazdasag épitését, bovitését is megengedi, illetve
eldsegiti. A jehovista szekta etnicizalodasat, elciganyosodasat a jehovistak
ciganyokra iranyul6 offenziv téritésének és a helyi reformatus egyhazszer-
vezet cigdnyokat taszité magatartasdnak hosszabb tava hatasaként értelme-
zem. Ugy tlinik azonban, a szekta intézményesiilése (az imaterem épitése)
lokalis szinten lezarta a hazal6 térités nagyobb hullaméat. Ezzel parhuzamo-
san a szekta zartabba valt, a beépitendd célszemélyeket maga valasztja meg
sajat szempontok alapjan, megakadalyozva ezzel a hitkozosség erkolcsi-
gazdasagi szétziillését és a folyamatosan reprezentalt anyagi jolét kozvéle-
ményi szint{ pozitivimazsanak szertefoszlatasat.
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Lorinczi Tunde

Hitélet és etnicitas.
Egy hitkozosséghez val6 tartozas mint integracios
kisérlet egy cigany hazaspar életében

Bevezet6 gondolatok

Tanulminyomban egy olyan folyamatban 1év6 nagyobb kutatis részered-
ményeit kivinom feldolgozni, amely a Hargita megyei K6rispatakon talal-
hat6 hitk6zosségek kapcesolatvizsgalatanak elvégzését tiizte ki célul, kiilonos
figyelmet forditva a faluban talalhato cigany személyeknek e kozosségekben
val6 hangstlyos jelenlétére. A Kérispatakon jelenlévé harom hitk6zosség az
Igazvallast Jehova Tanui, az Igazhit(i Jehova Tantii és a Hetedik Napot Un-
nepl6 Adventista Egyhiz.

A cigdny—magyar, cigdny—roman kapcsolatokra figyel6 kutatasok, illet-
ve a kiilonboz6 identitasvizsgalatok kiilon szegmensét alkotjak azok a meg-
kozelitések, amelyek a cigany személyek vallasos jellegii kisk6zosségekhez
valo tartozasat elemzik, elsGsorban olyan kérdésekre keresve a valaszt, mint
hogy a kiilonb6z6 hitkozosségekhez valé csatlakozas milyen mértékben és
modon alakitja at az addig érvénybe 1év§ interetnikus viszonyokat, illetve
milyen irdnyba mozdulnak el az etnikai identitas 6sszetevéi. (Bakod 2004,
Foszt6 1997, 2003, Tesfay é.n.) Jelen tanulmény is ezen kutatasok nyomdo-
kaba kivan 1épni egy esettanulmany erejéig.

A kutatas soran egy cigdny hazasparral beszélgettem, akik 1971-t81 a ké-
rispataki Igazhiti Jehova Tandi hitk6zosség tagjai. Arra voltam kivancsi,
hogy e cigany hazaspar életében a hitkozosséghez vald tartozas mennyire
jelent egyfajta integracios kisérletet a tobbségi magyar lakossag kozé, illetve
hogy ez az integraci6s kisérlet milyen mechanizmusokkal, életmo6d-valtoza-
sokkal jar egyiitt.

Mindezt olyan kérdések figyelembevételével latom megvaldsithatonak,
mint hogy milyen okok és célok valtjak ki a vallasi fordulatot? A vallasi val-
tds mennyire von maga utin egyfajta mentalitas- és normarendszervaltast?
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Mennyire egyeztethet6 a hagyomdnyos és az elvart életmodell? Hogyan
reprezentalodik ez az tjfajta életmodell? Atrendezédik-e, és ha igen, milyen
iranyba és mértékben az addig fenntartott tarsadalmi kapcsolathal6? Milyen
mértékben véaltozik az 6nkép, és ez hogyan reprezentalddik a kiilvilag fele?

Tanulméanyom el6feltevése az, hogy egy személy valamely vallasos jel-
legli kiskozosséghez valo csatlakozasanak kovetkeztében nemcsak annak
felekezeti identifikacidja valtozik meg, hanem egy egészen mas vilagképet
és értékrendet fogad el, amely ugyanakkor egy ujfajta életforma, életmo-
dell kialakitasat vonja maga utan. Mindez az eddig fenntartott egyéni- és
csoportidentitas valamilyen fokd valtozasat is eredményezi, melynek mar
szerves részét képezi, hogy az egyén egy 6nmagat a bibliai igazsdgok men-
tén legitimizalo, vallasos jellegli kozosség tagja.

Ertelmezésem kiindulépontjat és hatarait egyarant az illeté hazasparral
készitett interja képezi. Az életmod és értékrend-valtast, illetve az ehhez szo-
rosan kapesol6d6 onkép és reprezentacidinak alakulasat a beszélgetés soran
sziiletett ,torténet” tobb szempontl értelmezése mentén vizsgalom. Ezen
tilmenden nem kivanok semmilyen kovetkeztetéseket levonni sem a falu ci-
gany etnikumaéara, sem beszélgetGtarsaimra vonatkozéan. Megkozelitéseim
kisérletek, lehetséges valaszok a fenti kérdésekre, hisz sosem beszélhetiink
egy teljes foka, befejezett integraciordl és identitasvaltasrol, csak tobb szintl
folyamatokrol, elmozdulasokrol. Mindemellett témavalasztasom relevanci-
ajat pontosan az a tény tamaszthatja ala, hogy Kdrispatakon tobb cigany
csalad is csatlakozott valamely hitkézosséghez, és az ilyen jellegli kutatasok
elvégzését kiilonosen fontosnak tartom nemcsak esettanulmanyok szintjén,
hanem atfogobb perspektiviban is.

Miel6tt ratérnék az interji értelmezésére, fontosnak tartom vazolni azt
az elméleti keretet, amelyben elhelyezhets ez a tanulmany, illetve a téma
kontextualizalasa érdekében kiilon érintem a falu felekezeti és etnikai viszo-
nyainak f6bb jellemz4it.

Elméleti keret

Ha cigany személyek vallasos jellegii kisk6zosségekbe valo tagolédasanak
kérdéskorével foglakozunk, elkeriilhetetlen a vallasszociologiai és a kiilon-
bo6z6 ciganologiai probléméakat érintd szakirodalomnak az attekintése, illet-
ve az azokbol lesziirt elméleti és modszertani fogodzok valamilyen szinti
Osszevetése, egyeztetése. Ez egy Osszetett feladat, elsGsorban az aranybeli
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kiilonbségek folytan, hisz a cigdnysag szocioldgiai és antropologiai szemlé-
letli kutatasa egyre nagyobb méreteket 6lt*, mig a hitkozosségek ilyen jelle-
gl vizsgalata még a kezdeményezések szintjén all2. Ennek elsédleges okat
Horvath Zsuzsa abban latja, hogy a hatalom évtizedeken keresztiil politikai
kérdésként tekintette a vallast és elvarta a kutat6tol, hogy marxista kritiké-
val kezelje targyat. Ugyanakkor a kutatasokat nagymértékben megnehezi-
tette, hogy a hitk6zosségek tobbsége nem volt elismert vallas, iildoztetésnek
voltak kitéve és a hivek féltek megnyilatkozni, igy az alapvet6 kutatasok hi-
anyoznak (Csako 1995: 310). Magyar nyelvteriileten példaul a nazarénusok
az egyetlen olyan vallasos jellegii kisk6zosség, amelynek monografikus igé-
nyl feldolgozésa elkésziilt (Kardos—Szigeti 1998). Ugyanakkor a kutatéonak
figyelnie kell arra a témérdek irodalomra is, amelyek a ,tarsadalomellenes
kultuszokkal”(Lugosi—Lugosi 1998: 5) szembeni védelem jegyében sziilet-
tek, és az elutasitas, illetve az elGitéletesség hangnemében irddtaks, hisz
ezek azok a propagandisztikus jellegii kiadvanyok, amelyek a széles nép-
rétegekhez leginkabb eljutnak, és hitk6zosségekrol valdo gondolkodas alap-
hangulatat meghatarozzak. Ezen koncepcid vallasszociologiaban valo kriti-
kai feliilgondolasanak sziikségességére figyelmeztet Horvath Zsuzsa (Csako
1995: 347-362).

Tomka Miklo6s felhivja a figyelmet, hogy a kortars vallasszociologianak
ujra kell gondolnia a vallastudomanybdl szarmazd, és a vallasszociologi-
aban is elterjedt szekularizaciés elméletet4, hisz az Gjonnan megjelent, és
egyre nagyobb méreteket 61t6 vallasos jellegli mozgalmak terjedése ponto-
san a vallasossag eréGteljes meglétére és Gjfajta dimenzidinak megjelenésére
figyelmeztetnek (Tomka 1996: 163—164). Mindez maga utan vonja a vallas
fogalmanak és a hozza kapcsolddo koncepcidknak és kutatasi modszerek-
nek a sziikséges jragondolasats, hisz az intézményes egyhazi fogalomrend-

1 A kulturalis antropologia jegyében sziilet§ ciganykutatasok nemzetkozi és magyar szak-
irodalmét Prénai Csaba (Prénai 1995), mig az erdélyi ciganykutatasok eredményeit Pozsony
Ferenc (Pozsony 2001: 12—-15) foglalta 6ssze.

2 Ebben az iranyba végeztek kutatasokat a kolozsvari székhelyli Max Weber Szociologi-
ai Szakkolégium néhany kutatdja, melynek eredményei a szakkollégium lapjaban, a Web
2001/8-9 szdmaban jelentek meg.

3 Itt elsGsorban a torténelmi egyhazak ilyen jelleg(i kiadvanyaira kell gondolnunk.

4 Az egyhéaz és a vallas nyilvanos szerepeinek visszaszorulasat a tarsadalom elvallastalano-
dasaval magyarazo elmélet.

5 A vallas fogalménak kritikai Gjragondolésara tett kisérletet Franz-Xaver Kaufmann
(Kaufmann 1996), Molnar Attila (Molnér 1998), Thomas Robbins (Robbins 1996) és Tomka
Miklés (Tomka 1996).
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szeren beliili jelentése (amely a tarsadalomtudomanyok nyelvhasznalatat is
meghatarozta) tilsagosan lehatarolt, és nem figyel a vallas lehetséges sokfé-
leségére, pluralizmusara.

Témam megkozelitéséhez elméleti keretet els6sorban a kortars vallas-
szociologiai kutatasok jelentettek (Hamilton 1998, Horvath 1996, Tomka
1996), kiilonos tekintettel a vallasos kisk6zosségeknek a tarsadalmi kapcso-
latokban betoltott szerepét vizsgald kutatasokra (Csata et al. 2001, Fehér
1991, Kiss 2001, Molnar 1998, Szigeti 1987, Szilczl 1998, Tomka 20004,
2000Db), illetve azok a ciganologiai problémakat érint6 diskurzusok, ame-
lyek a cigdnykutatasok etikai, illetve modszertani megkdozelitéseire kérdez-
nek ra (Piasere 2000, Prénai 2002)°.

Fontosnak tartom a romaéniai, illetve az erdélyi ciganysag valamilyen
szabadegyhazhoz, kisebb hitkozosségekhez vald, egyre nagyobb méreteket
0lt6 kapcsolodasanak a vizsgalatat, hiszen ma mar nem lehet figyelmen ki-
viil hagyni a nagy demografiai mutat6val rendelkezd roméaniai cigdny k6zos-
ségeknek ezt a felzarkozasi kisérletét. Ezen a teriileten végeztek kutatasokat
Bako Boglarka (Bak6 2004), Foszt6 Laszl6 (Foszt6 1997, 2003), Simon Zoltan
(Simon 2006) és Tesfay Saba (Tesfay é.n.).

A vallasszociologiai, vallasnéprajzi és a vallastudomanyi kutatasokra
egyarant egyfajta terminologiai bizonytalansag jellemzd$ arra nézve, hogy
hogyan nevezhet6k meg tigy a kiilonbo6zd vallasos jellegii szervezetek, tar-
sulatok, mozgalmak, hogy kiilonboz8ségiik ellenére egységbe foghatdak
legyenek. Az elsG, ami hatarozottan elvetendd, az a szekta sz6, két okbol ki-
folyolag is. Els6sorban a hozza tarsitott pejorativ tartalma miatt. Masodsor-
ban a sz6 elsGdleges jelentése folytan, ami levalast, leszakadast jelent. Ezt
a fogalmat eredetileg a torténelmi egyhazakrol levalt belmisszios csoportok
megnevezésére hasznaltak. Ilyen értelemben szektanak tekinthet6 példaul
egy szerzetesrend is (Hamilton 1998: 246—247). Hangsilyozni kell azonban,
hogy nem minden vallasos jellegli tarsulat keletkezett igy, ahogyan példaul
az elemzésiink szempontjabol relevans Jehova Tanti hitk6zosség sem.

Ugyanakkor nem tartom szerencsésnek a tudomanyos kutatasokbol
ismert, elfogadottnak tekintett Gjprotestans egyhézak, szabadegyhazak,
kisegyhdzak és mas hasonl6 megnevezések hasznalatat sem, szintén tobb
okbdl. El6szor is kérdésként tevodik fel, hogy mi tekinthet6 egyhaznak?

6 Kiilon figyelmet érdemel Ladényi Jdnos — Szelényi Ivan: Ki a cigdny? cim{ tanulménya
altal kirobbantott vita, amelynek vitairatait a 2000-ben megjelent Ciganynak sziiletni cimi
tanulmanykotetben gytijtotték ossze.



HITELET £S ETNICITAS 177

Magyarorszagon példaul tobb mint sz4z egyhaz 1étezik, hisz szaz ember ala-
irasaval torvényesen legitiméalhato egy egyhaz, igy tobb kiskozosség egyhaz-
z4 nyilvanittatja magat, példaul az egyhazi adomentesség céljabol. A fogal-
mi ziirzavart tovabb arnyalja az a tény, hogy a kozember szamara Jehova
Tantinak ismert hitk6zosség valdjaban két, egymastol élesen elhatarolodd
hitkozosséget fed le. Az 19. szdzad kozepén Amerikabol Jehova Tanti néven
indul6 hitkozosség71962-ben, belsé ellentétek kovetkeztében, két agra sza-
kadt. A régi hitelveket és szervezeti forméat kovet6 csoport az Igazhitii Jeho-
va Tanti nevet vette fel, mig a haladas elvét kovetd, megajult csoport az Igaz
Vallast Jehova Tanii megnevezést (Gassmann 1998: 27—-31)8.

Noha, a két csoport a haladé vilaghoz val6 alkalmazkodasi formakban,
belsd, szervezeti és misszios modszerek tekintetében élesen elkiiloniil egy-
mastodl, az 6n- és a masik meghatarozasa pontosan a neviikben megfogal-
mazott hitii és vallasi szoéban rejlik. Az Igaz Vallasa Jehova Tanti vallas-
ként definialjak magukat, mig az Igazhitd Jehova Tanui pontosan ett6l sze-
retnének elhatarol6dni.® Ebbél a szempontbdl nem tekinthetem egyhaznak
a vizsgélt falukozosségben oly elterjedt Igazhitli Jehova Tanii csoportot.
Ugyanakkor viszont kozos, a Kérispatakon taldlhat6 mindharom kozos-
ségre'® jellemz6 fogalomnak tartom a hitkozosség szoét, hisz az erds hit az,
ami az 0sszes vallasos jellegli csoportot meghatarozza. Dolgozatom tovabbi
részében tehat a hitkozosség fogalmat hasznalom. Ezt tAmaszthatja ala az a
tény is, hogy a falu lakossaga mindharom hitk6zosség tagjait a hivék kate-
goria ala sorolja.

7 Charles Taze Russel inditotta el a mozgalmat 1874-ben Pittsburgben. (Pennsylvania,
AmerikaiEgyesiilt Allamok) (Gassmann 1998: 15).

8 Egyik csoportba sem tartozo kérispataki személyek a Maradok és Haladok megnevezéssel
kiilonbozteti meg a két kozosséget, jelezve azok modernizacibhoz valé viszonyét.

9 Az Igazhiti Jehova Tantinak egyik Ortorony szama pontosan a vallas fogalmét kivan-
ja meghatarozni és élesen elhatarol6dni att6l. Példaként a kovetkezs gondolatot ragadtam
ki: Aki magat Isten szolgdjanak dllitia, de az istentisztelettel kapcsolatban egy teremt-
ménynek vagy dolognak adézik félelemteljes tisztelettel, imadattal vagy magasztalassal,
az ily teremtmény vallast gyakorol. (Ortorony 1940. 3. szam, tGjrakiadas 2005. 17. szam.)
Az éles elhatarolddasra példa az Igazhitli Jehova Tanti 1992-es konferencidjanak nyilat-
kozata, amelybdl a kovetkez6 mondatot talaltam példaértékiinek: Az ,igaz vallds” nevet
visel6 hamis ,Jehova Tanii” Satan céljainak beteljesitése felé rohannak, akinek az volt a
szandéka, hogy a tiszta imddatot egy hamis imadati formaval vdltsa fel, hogy minél tobb
embert megnyerjen a maga szamara, e cél érdekében Jehova Tantlinak igaz hitét egy ,,igaz
vallasra valtoztatva”. (http://the-true-jw.oltenia.ro/rez-mag-92.html)

10 A falukozosségben talalhaté két Jehova Tanti csoportra és a Hetedik Napot Unnepls
Adventista Egyhaz tagjaira gondolok.
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A fogalomhasznalat masik, ugyancsak kritikus pontjat a cigany termi-
nus képezi, hisz a ciganologiai kutatasok visszatér§ kérdése, hogy milyen
altalanos jellemzékkel irhaté koriil és hatarozhaté meg a cigany etnikum,
illetve hogy mennyire relevans a cigany kifejezés hasznalata ismerve annak
koznyelvi jelentéstartalmait. Mindennek tudatdban nem tartom fontosnak
a cigany sz6 romara valo felcserélését, hisz a vizsgalt falu cigany lakossa-
ga és beszélgetGtarsaim is egyontetlien ciganynak nevezik meg magukat.
Mindamellett hangsilyozni szeretném, hogy a cigany megnevezés jelen dol-
gozatban semmilyen negativ jelentéstartalmakat nem fed.

A probléma tovabb fokozhat6 a Ladanyi Laszl6 és Szelényi Ivan altal fel-
tett Ki a cigany? (Ladanyi—Szelényi 2000a) kérdéssel, melynek relevanciajat
e cikk koriil kibontakoz6 vita is megerdsiti (Havas—Kemény—Kertesi 2000,
Ladanyi—Szelényi 2000Db, Kertesi 2000). BeszélgetStarsaimat az onmeghata-
rozasuk nyoméan tekintem cigany etnikumunak, a falu interetnikus viszonyait
érint6 fejezetben pedig a falu nem cigany lakosai altal forgalmazott klasszifi-

kacios rendszer alapjan nevezem az illet csoport tagjait ciganynak.

A falurol és lakéirol

Kutatdsom helyszine a Hargita megyei Kérispatak, amely a Gagy mentén
talalhato, 24 kilométerre Székelykereszturtdl és 9 kilométerre ErdGszent-
gyorgytdl. Viszonylag kis és eloregedében 1év, tobbnyire reformatusok al-
tal lakott falu, ahol harom hitk6zosség is él egyméas mellett. Ezt a mar 6n-
magaban is figyelemre mélt6 tényt még arnyaltabba teszi az a jelenség, hogy
a falu lakossaganak kozel hatvan szazalékat kitev$ ciganysag jelentGs része
valamelyik hitkozosséghez tartozonak vallja magat. A fent emlitett harom
kozosség a Hetedik Napot Unnepls Adventista Egyhaz, az Igazvallasi Jehova
Tani és az Igazhitli Jehova Tani.

A szomszédos Etéden talalhaté Polgarmesteri Hivatal adatai szerint
Kdrispatakon jelenleg 695 személy él. EbbSl 198 személy bejegyzetten
a reformatus egyhaz tagja, 170 unitarius, 18 katolikus, 24 Hetedik Napot
Unneplé Adventista, 8 az Igazhit(i Jehova Tanii, 3 pedig az Igaz Vallast
Jehova Tanui kozosségéhez tartozik. Ez a felekezetileg nagyon szines falu,
szintén a Polgarmesteri Hivatal adatai alapjan 38%-ban cigany etnikumd,
de a helység magyar lakossaga szerint ez jéval meghaladja az 50%-ot. Ezt ta-
maszthatja al4 az a tény is, hogy a 170 tagot szamlal6 unitarius hitfelekezet
70%-a cigany, ugyanakkor a 8 Igazhiti Jehova Tanuibol 4, tehat fele szintén
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cigny, a 24 tagli Adventista Egyhazbol 15, a 3 tagbol all6 Igazvallasa Je-
hova Tantib6l pedig 1, és a reformatusok kozott is taldlhatd néhany cigany
személy. Mindezek mellett érdemes arra is figyelni, hogy ha a kiilonb6z6
hitfelekezetekhez tartozo6 tagok szamat 6sszeadjuk, csak 421 személyrol ka-
punk ilyen jellegii adatokat és a falu 274 személye semmilyen hitfelekezet-
nél nincs regisztralva. Nem allitom azt, hogy ez a fennmaradt 274 személy
cigany etnikuma lenne, de az adatok sokatmondbak lehetnek.

A vallasos kozosségek megjelenése Kérispatakon viszonylag koran elkez-
dédott. Az Adventista Egyhaz elsé téritGje L. R. Conradi 1890-ben jott Erdély-
be (Szigeti 1981: 126), és 1898-ban méar Kdrispatakon is talalhatunk hiveket.

A Jehova Tandi hitkozosség Kérispatakon valo els6 megjelenésére nin-
csenek pontos adataim, de L. M., az Igazhit(i Jehova Tandi 93 éves vezetGje
szerint 18 éves lehetett, amikor szomszédja odaadta neki az akkor még egy-
séges Jehova Tandi kiadvanyat, az Ortornyot. Véleménye szerint, az akkor
mar altala vezetett csoport az 1940-es években teljesen meghatarozta a falu
felekezeti térképét, hisz kozel 50 taggal rendelkezett, amelynek koriilbeliil
felét cigany etnikumuak alkottak. A régi hitelvekhez és szervezeti forméhoz
ragaszkodo Igazhitli Jehova Tanti, akiknek még mindig L. M. a kérispataki
vezetGje, ma mar csak 8 taggal rendelkezik. Ez a 1étszadmbeli csokkenés szoros
kapcsolatban van a cigany etnikumu tagok szamanak 1940-es évekbeli nove-
kedésével, illetve kiilonbo6z6 hitelveknek valé meg nem felelés kovetkeztében
val6 kizarasaval. A mai 8 tagbdl 4 visszabocsatast nyert cigdny személy.

A megkeresztelkedett tagok mellett azonban figyelni kell azokra a szimpa-
tizansokra is, akik nyitottak a hitk6zosség hitelveinek, életmodjanak elfogada-
sara. Itt els6sorban azokra az egyszer mar megkeresztelkedett cigany szemé-
lyekre kell gondolnunk, akiket az 1950-es években kizartak a csoportbdl, de
val6jaban még mindig hiv6knek tartjak magukat, és noha nem tudnak teljes
egészében alkalmazkodni a kozosség szigora szabalyrendszeréhez, életmod-
juk szervezésében tovabbra is meghatirozonak tartjak a Biblia tanitisait.

Az Igazvallast Jehova Tanui hitkézosség csak 3 taggal rendelkezik K6-
rispatakon. Hitiiket gyakorolni bejarnak Székelykeresztarra és Erdgszent-
gyorgyre, az ott talalhato kiralysagtermekbe. Szinte semmilyen kapcsolatot
nem tartanak fenn a Jehova Tanti méasik csoportjaval.

A két Jehova Tanti csoport kapcsolathidnyatol fiiggetleniil belsé ellentét
nem figyelhet6 meg a falu hitk6zosségeinek hétkoznapi kapcsolataban, s6t
tisztelet és leginkabb a megértés szoval koriilirhaté szimpatia a jellemzg.
Eddigi tapasztalataim szerint nincsenek belsé harcok, viszalyok, elkiilonii-
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1ések, sokkal inkabb jellemzd egy olyan kapcsolat fenntartasa, amely nem a
végs6 Igazsagot, az egyetlen igaz hitet keresi, hanem az Istenimadat mind-
két kozosségre jellemzb kozos pontjait probalja megragadni, a mindenkire
egyarant érvényes életmodelleket kolcsonosen felmutatni. Ugyanakkor a
falu id6kozben integralta ezt a felekezeti sokszintiséget, és a mindennapok
szintjén természetesen fogadja a hitkozosségek magatartasbeli massagat. A
tiszteletadas legjobb példaja talan, hogy Kdrispatakon senki nem szektdzik.

A ciganysag Kdrispatakon vald els§ megjelenésére nincsenek pontos
adataim, de mar az 1940-es években nagymértékben meghataroztak a falu
etnikai térképét. Az 1990-es években azonban még csak a falu Etédre vezet6
szélén laktak az tgynevezett hazi cigdnyok, a falu egyik utcijiban, a patak
mellett htiz6d6 Palosban pedig a satoros cigdnyoknak nevezett ciganycso-
port, illetve harom, médosabbnak tartott ciganycsalad bent a f6 iton, akik
szalmakalap-varrassal és eladéssal foglalkoztak. Ma méar az egész faluban,
szétszortan talalhatéak ciganyok altal lakott telkek.

A ciganysag magyarokkal valé kapcsolata elsGsorban gazdasagi jellegd,
habar a falu magyar lakossaga egyre kevésbé veszi igénybe a ciganyok szol-
galtatasait. Napszamra is tobbnyire magyar személyt hivnak. Ennek elséd-
leges oka, hogy a ciganyok nem szivesen szolgaljak ki a magyarokat, és a
magyarok is bizonytalansaggal fogadjak a ciganyok szolgalatait. Ezekbdl is
latszik, hogy a cigany—magyar kapcsolatokat a faluban elsGsorban a bizal-
matlansag, az elGitéletek, mintsem a békés egylittélés hatarozza meg. A nem
cigany lakossag félelemmel tekint a jovére, hisz a ciganyok demografiai n6-
vekedése egyre inkabb alatamasztja azt a negativ utopiat, mely szerint a fala
az elciganyosodas tjara 1épett. Védekezd mechanizmusként a magyarok,
amennyire csak lehetséges, elhatarolodnak a ciganysagtol, és a fenntartott
kapcsolatok tobbségét is a ciganyoktol valé félelem hatarozza meg.

A ciganysag fel6l nézve mindezt, az latszik, hogy vagy elfogadjak ezt a
tavolsagtartast, ezzel beépitve sajat identitasukba a magyarok altal forgal-
mazott ciganysagképet, vagy nem fogadjak el ezt a negativ elGjeld képet és
megprobaljak leépiteni kiilonboz6 integracids kisérletekkel. Ilyen lehetsé-
ges integraciés modszernek taldlom a kiillonb6z6 hitkozosséghez vald csat-
lakozast, hisz ez altal nemcsak a kozosség tagjai fogadjak el és be az illetd
cigany személyt, hanem a falu magyar lakossaga is, rajuk is vonatkoztatva a
hitk6zosség tagjainak jaro tiszteletet.

A tovabbiakban egy, az Igazhiti Jehova Tanti kozosséghez tartozo ci-
gany hazaspar péld4jan szeretném szemléltetni ennek az integracios kisér-
letnek a lehetGségeit és esélyeit.
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...s a biblia nem tesz valogatast se cigany, se semmi kozott

0. M. 1942-ben sziiletett, 64 éves satoros cigany, aki folytatva a csaladi ha-
gyoméanyt, ma is badogossaggal foglalkozik. 1967-ben jott Kérispatakra, a
Maros megyei Cserefalvarol. Reformatus csaladbdl szarmazik, de a csalad
semmilyen formaban nem gyakorolta hitéletét. Kérispatakon feleségiil vette
az 1952-ben sziiletett, szintén satoros cigany csaladbdl szarmazé J. K.-t, aki
szintén nem részesiilt vallasos nevelésben. Hazassaguk idején, egyszerre,
egy éves tanulasi id6 utdn, O. M. 29 évesen, J. K. pedig 16 évesen léptek
be hivatalosan is az Igazhitii Jehova Tanui hitk6zosségbe, amelynek kisebb
megszakitassal ugyan, de mindmaig hiiséges tagjai. Noha egyikiik sem ka-
pott a csaladban vallasos nevelést, mindkettejiik életében van egy-egy mo-
mentum, amelyhez kétik megtérésiik kezdetét. O. M. gyerekkori szomszédja
egy katolikus plébanos volt, aki t6bbszor elvitte 6t a templomba és megta-
nitotta imadkozni. O. M. mar akkor elgondolkodott Isten hatalmassagan, és
ez meghatarozo volt a késébbi, igaz titra térésében.

J. K. életében is van egy kiils6 személy, aki meghataroz6 volt a kés6bbi
hitéletére, ez viszont mar egy helybéli, akkor mar megkeresztelkedett Igaz-
hiti Jehova Tanti csoport tagja, aki tudatosan végezte misszios feladatait.
J. K. visszaemlékezései szerint ijeszt6ek voltak a vilag végének eljovetelérdl
sz016 tanitasok, és emiatt nagy félelem fogta el, amelybdl csak az isteni erét
latta kivezets Gtnak. En, amikor meghallottam, hogy hirdetik, hogy létezik
egy nagy teremté Isten, s az olyan hatalmos, olyan ereje van, hogy az ad
orok életet, s csak 6 tud megszabaditani, megmenteni, s téle jon az élet. En
elgondolkodtam. S azt is hirdették, s mondtdk, hogy fog jonni egy nagy
vilagvége. Azt mondja nagy csapasok altal, s azt mondja, hogy ha nem
tériink meg, nem szolgdlunk Istennek, akkor meg fogunk halni. Elfogunk
posztulni. Nem fogunk 6rék életet kapni. En ezt, amikor meghallottam,
teljesen elgondolkoztam. Sajat magamba szalltam s meggondolkoztam. S
én el6vettem a Bibliat, s a Bibliat kezdtem olvasni.

A Jehova Tanti hitkozosség mindkét csoportjanak tanitdsaban meg-
hatarozé elem a vilagvégevaras. Az armegedoni csatardl szolo leirasok,
folklorizalodott torténetek borzongatd képeinek atélése a legtobb megtért
személy alapélményéhez tartozik. A mikro- és makrotorténelmi események,
katasztrofak adaptalasa az utolsé napokrol sz6l6 tanitashoz felerdsitik az
egyén félelmeit, amelyeket még plasztikusabba tesznek az armegedoni csata
vérengzéseinek képei. Ebb6l a halalfélelembdl igér kiutat a hitkozosséghez
vald tartozas, hisz az illet6 személy a tanits alapjan biztos lehet abban, hogy
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Isten valasztott hiveként megmenekiil ezen a rettenetes napon.

[Sokat valtozott az élete amiota alameritkezett?]

Persze. Ha meg vagyok nyuguva. Meghallottam, hogy hirdetik ezt az
igazsagot, ma gondba voltam. Nem voltam nyugott. Izgatott voltam, me
féltem... Mit6l? Gondoltam ha el fog jonni a vilaguvége s jonnek azok a nagy
rettenetes csapasok. Az el6l nem lehet szabadulni. Nem lehet menekiilni,
me meg van irva, ha nem tériink meg, nem engedelmeskediink, nem merit-
keziink ala, Isten szervezetébe nem allunk. Me Istennek van egy hatalmas
szervezete, amelyiken keresztiil meg fogunk mentédni. Ha nem, nem fogunk
mentédi, hanem mit? A posztuldst, a halalt. Igy nem voltam megnyuguva.
De amikor elfogadtam, azutan teljesen-teljesen megnyugodtam. (J. K.)

Noha mindkettejiik megtéréstorténetében meghatarozo6 élmény a végle-
ges megsemmisiiléstbl valo félelem, kérdésként tehetd fel, hogy mért pont
megtérésiik idészakaban olyan intenziv ez a halalfélelem, illetve hogy mi-
lyen személyes élményhez kéthetd a vallasos tanités iranti kiilonleges fogé-
konysag. Ugyanakkor igy gondolom, hogy minden belsé valsag kothetd va-
lamilyen, kisebb vagy nagyobb tarsadalmi eseményhez, amelyet nem lehet
figyelmen kiviil hagyni, ha egy ilyen jellegli valtast akarunk megérteni. Hogy
ezt a hazaspar esetében jobban lassuk, figyelembe kell venniink azt a tor-
ténelmi korszakot, amelyben a vallasi attérés megtortént. Az 1970-es évek
a szocializmus évei, amikor az egyén személyisége, az individuum teljesen
hattérbe szorul, az onkifejezés, az onmegvalositas terei lesziikiilnek, és az
egyhazi tanitas elvesziti addigi privilégiumait. Ebben a kontextusban joval
tagabb perspektivabol szemlélhetd az a kérdés, hogy mivel is magyarazha-
téak az ilyen jelleg(i vallasi attérések. A szocializmus éveiben a kiilonb6z8
visszaszorito intézkedések ellenére Erdély szerte nagymértékben terjedtek a
kiilonboz6 vallasos jellegti kozosségek, hisz azok Gj lehetGségeket igértek az
egyénnek, a személyiség kibontakoztatasanak djfajta feltételeit, amelyeknek
méar nem a fennall6 tarsadalmi rend kereteibe kellett beilleszkedniiik, ha-
nem egy annal magasabb rendd isteni torvénykezés al4, amelynek segitsé-
gével képes az egyén az 6t koriilvevs valdsagot értelmezni. Kardos Laszl6 a
szocializmusnak ezt az Gjfajta vallasossagat egyenesen a fennall6 tarsadalmi
rend elleni lazadasnak tekinti (Kardos 1969: 247).

Ebbdl a szempontbdl érdekes lehet, ahogyan O. M. magyarazza az ak-
kori és a mai tarsadalmi berendezkedés és isteni hatalom kapcsolatat. A
kommunizmus id6ében, akkor egy ilyen foldi valaki uralkodott. Jottek a
rendérok hozzam és kutattak. A szent iratokot. Biintetés. Némelyeket be is
zartak, a tomlecbe voltak, és félve dolgoztunk. Tehat ezt tigy lehet érteni,
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hogy amikor talalkoztunk, me nem engedték, hogy menjiink a gyiilekezet-
be. Me a Biblia azt mondja, hogy el ne hagyvan a mi szent gyiilekezetet. Me
ez a Szent Biblia Istennek igéje, amelyik minket felébresztett, hogy igen is,
hogy szabaditsuk meg magunkot az Adami biint6l az Ur Jézuson keresztiil.
[...] Létrejott egy szabadsag, ugyé, s hogy béléptiink ebbe az EU-ba, vagy
NATO-ba, vagy mibe. Tehat jott egy valamennyi szabadsag. Tehat ez a
vilag mit akar? A foldi vilag. Azt akarja, hogy az egész népet fogja 6ssze, és
legyen egy békebiztonsag. De amikor hirdetik a békebiztonsagot, hirtelen
J6 a veszedelem. Varhaté a vilag vége. A Biblia azt mondja, hogy Arge-
medon. Tehdt ez a 6000 év letelt, az Isten akarata, amit a Satan elaztat.
Az egész vilagot. S akkor mi, akik felébredtiink, miik vigyazunk, hogy mit
szélunk a szankon, mit csindlunk. Me azt mondja, ha elértiik ezt a felébre-
dést, nem mint emberi tudast, hanem az Isten akaratat, aki megengedte,
hogy..., eljuttatta profétak dltal az 6 akaratat, s nekiink sziikség ezen a
vonalon jarjunk, hogy kapjunk megmentést.

Ugyanakkor figyelembe kell venniink azt is, hogy a torténelmi egyhazak
fokozatosan elhidegiiltek hiveiktdl, s ezt a tényt napjainkban mar nem lehet
csak a fennall6 tarsadalmi rend ideoldgidival magyarazni. A mai ember mai
kérdéseire egyre kevésbé tudnak megfelel valaszt adni, a mindennapi élet-
ben eligazitast nytjtani. Eppen ezért erre a valsaghelyzetre gyakori valasz
a valamilyen hitkozosséghez vald csatlakozés. Igy tortént ez a cigany sze-
mélyek esetében is, akiket a torténelmi egyhizaknak sosem sikeriilt igazan
integralnia, ezért 6rokos kiilsGkként sokkal fogékonyabbak a més jelleg(i ta-
nitasokra. Egyetértek Kiss Dénesnek azzal a megéllapitasaval, mely szerint
konverzi6hoz vezet barmely olyan helyzet, amelyben az egyén tigy érzi, hogy
hatranyos helyzetben van akar mas személyekkel vagy csoportokkal szem-
ben, akar valamilyen interiorizalt normarendszerhez képest (Kiss 2001: 56).
Fontosnak tartom ezt a gondolatot beszélgetStarsaim esetében is, akiknek
cigany etnikumiakként folyamatosan szembe kellett nézniiik a t6bbségi la-
kossag elditéleteivel, negativ viszonyulasaival. Mindezek figyelembevételé-
vel gy gondolom, hogy a hitkozosségek tanitasaival kapesolatos kiilonos
fogékonysagot elsGsorban egy belsé (jelen esetben a megélt félelem a meg-
semmisiiléstdl) és egy kiilsé (a torténelmi korszak és annak ideolégiai, illet-
ve a ciganynak lenni-1ét kiilonb6z4 hatranyos aspektusai) valsag hatasainak
egylittesével magyarazhatjuk.

Eddigi tapasztalataim alapjan agy gondolom, hogy a cigany személyek
valamilyen hitkozosséghez vald tartozasa jo lehetGség a tobbségi tarsada-
lomban forgalmazott cigany-kép negativ tartalmainak leépitésére, hisz egy
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masfajta mentalitas és normarendszer 4tvételével és annak a tagabb kozos-
ségben val6 reprezentalasaval semmisnek nyilvanithatoak a régiek™.

Csatlakozom Clifford Geertznek ahhoz a gondolatihoz, mely szerint ,,a
vallasos hitben és gyakorlatban egy csoport éthosza ugy valik intellektuali-
san elfogadhat6va, hogy egy olyan életmodot képvisel, amely megfelelGen
alkalmazkodik a vilagkép &ltal leirt dolgok tényleges helyzetéhez”. (Geertz
2001: 75) Jelen esetben ez konkrétan azt jelenti, hogy az Igazhiti Jehova
Tandi altal forgalmazott normarendszer elfogadésa és az a szerint val6 élés
egy olyan mentalitasvaltast eredményez, amely mar nem egyeztethet 6ssze
a magyarsag altal forgalmazott cigany-képpel. Mindezt jol példazza O. M.
mottoéul valasztott gondolata, aki Gjjasziiletésnek nevezi megtérését, ezt az
0j embert pedig egyenesen egy 1j nemzet tagjaként definialja, ezzel jelezve
viszonyat a falu 4ltal cigdnynak nevezett életformahoz. Tehat mondjuk, hogy
cigany voltam. De most mar mondhatom, hogy egy 1ij nemzet vagyok. Egy
1j ember vagyok. Tehat miért? A szokasok, a megszokdsok, a magaviselet.
Tehat ezek mind ujja sziilettek. Tehat az elmém mar tiszta, halistennek.

O. M. és J. K. etnikai és felekezeti identitasanak vizsgalatakor érdekes
szempontot nyujt, ha a kutaté arra is fokuszal, hogy az illet6 személyek ho-
gyan latjak magukat kiviilr6l, mit gondolnak, hogy milyen képet forgalmaz
roluk a tobbségi tarsadalom. Ennek a kérdésnek a felvetése els6sorban azért
fontos, mert az etnikai identitas vizsgalatakor hangstlyos szempont lehet,
hogy két ,etnikum talalkozasakor” (Foszt6 1997. 28) a mindennapok soran
1étrejott interakcidk alkalmaval melyek azok az 6sszetevék, amelyek az egy-
masrol valo tudast meghatarozzak, illetve ezek valamilyen irdnyban valo
elmozdulésa és annak tudatositasa milyen modon véltoztatja meg a kapeso-
latok milyenségét.

A hitkozosséghez vald tartozas megkovetel egy olyan, a Bibliai taniti-
sokon alapul6 vallasgyakorlatot, amely egy specialis életforma, életmodell
kialakitasa is egyben. Ez az Igazhit{i Jehova Tandi esetében egy nagyon
szigoru puritan erkolcsiséget jelent, amely egyarant kitér a szeszesitalok,
cigaretta fogyasztisanak tiltasara, a szoérakozési lehetGségek korlatozasara,
az 0ltozkodési szokasok meghatarozasara (példaul ékszerek viselésének til-

1t Hasonl6 kovetkeztetésre jut Bakd Boglarka az iirmosi pilinkosdista ciganyok identitasat
vizsgalva (Bak6 2004: 54), Foszt6 Laszl6 a szaldobosi piinkosdista beasciganyok interetnikus
kapcsolatainak elemzésekor (Foszt6 1997: 28), illetve Simon Zoltin és Tesfay Saba a
nyaradkaracsonyfalvi adventista gabor ciganyok vallasos életével kapcsolatosan (Simon
2006: 290, Tesfay é. n.).
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tasa), illetve a szabadidds tevékenységek ellenérzésére. Mindezek nehezen
egyeztethetfk a cigany személyek tradicionalis szokasaival. Ugyanakkor a
hitkozosséghez vald tartozas egy igen erGs csoportidentitast biztosit az ille-
t6 személynek, amely biztonsagérzetet nyujt szamara a tagabb kozosséghez
val6 viszonyaban is. Mindezeknek tudataban van O. M. és J. K., és folya-
matosan hangstlyozzak, hogy a hitk6zosséghez valo tartozasuk megkove-
teli a régi szokasok elhagyasit, illetve reflektalva a falu magyar lakéinak
ciganysagrol alkotott nézeteire, tobbszor is kiemelik, hogy 6k mar masok,
az emberek megbiznak benniik, mert megtanultak a népek kozott élni. Mert
ez a ciganysag egy lemaradatt nemzetség. Miért mondjuk, hogy lema-
radott? Azért lemaradott, a szokas miant. [...] S mivel, hogy jutottunk a
szent igéhez, vagy Istennek igazsagahoz, akkor mi mar elébbre léptiink.
De hogy? A Szentiras alapjan tjjasziilettiink. [ ...] Egy-egy pedig, aki meg-
gondolkozik s Istenre feltekint, az azt gondolja, hogy nahat ezek Istennek
szolgalnak, tehat rendesek. [...] Felépiiltiink annyiba, hogy megismertiik
eztet a népek kozott élést és szokast. (0. M.)

0. M. és J. K. tigy latja, hogy ez a puritan erkélesi magatartas pozitiv
képet nyjt roluk a kozosség felé, amely képnek meg is akarnak felelni. Tu-
datosan torekednek a hitkozosség altal megkovetelt normarendszerhez vald
alkalmazkodasra, hisz ez altal nemcsak e sziikebb csoport teljes értékii tag-
jaiva valnak, hanem a faluk6zosség megbecsiilt tagjaiva is. Tehat mondjuk
azt, hogy vannak itt magyarok, mint mondjuk Kapusi Arpad. Me Kapusi
Arpad volt egy elndk, a régi vilagban, a kollektiv id6be. S 6, mivel hogy el-
nok volt..., énjartas vagyok ott s 6 csoddlkozott... O beengedett, me én mes-
terember vagyok. Badogos, de tudok hegeszteni is, és neki van hegesztdje
otthon, a hazanal s megyek, de megbizhaté vagyok. Tehat a szerszam itt
van, a masik itt van. Tehdt nem hianyzik semmi. Tehat mint magyar em-
ber felnéz. Tehat én o6rvendek annak, hogy barhova lépek, magatartasom
megallom. Vigydzok magamra, hogy legyek tiszta az emberek kozott, ugy
Istennel val6 kapcsolatom, mint felebardatommal. (0. M.)

A hitkozosség altal megkovetelt életformanak valé megfelelésre tovabbi
példa, hogy O. M. a csoportba vald belépésének kovetkeztében levetette
az addig hordott satoros viseletet, levagta bajuszat, és oltozetét teljesen
a magyarok 6ltozkodési szokasaihoz igazitotta. En is amig abba voltam,
s nem ismertem az igazsagot, Istennek torvényit..., kalapba s bajusszal.
Az volt a satoros formam. De mivel, hogy megismertem eztet, annyira
felvilagositottam magamot Isten altal, az 6 igéje altal, hogy igen is a szo-
kasbol egy tjjasziiletéssel, felébredtiink abbdl a régi szokasokbol, hogy
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igen is emberek kozé kell tartanuk magunkot, s figyelmeztetni magunkot,
hogy igen is igy kell. (O. M.) Ugyanakkor az integracios kisérlet tovabbi
példaja, hogy lakasuk a falu kozepén talalhat6, a magyarokéval teljesen ha-
sonlo portaval, és a bels6 lakasviszonyok is a magyarokéhoz hasonldk. Az
integraciora tett kisérlet talan legerésebb péld4ja a tudatos nyelvi valtas. O.
M. és J. K. is ismerik a cigany nyelvet, de a gyerekeiket mar nem tanitottak
meg, és a csaladban sem hasznaljak.

J. K. beszélgetéseink soran tobbszor is kitért ra, hogy a satoros cigany
csoport egy zart kozosség, hogy sosem hazasodnak a csoporton kiviilr6l, de
az G hat gyereke mar mind magyar személlyel kotott hazassagot, amelynek
legitimitast szintén a Bibliai tanitas ad. En ha beszéltem egy magyarral,
szobadalltam. Ma annyira tiltottak, hogy nem szabad, me nekiink nem kell
semmiféle magyar, semmiféle nemzet csak a mi nemzetiink, a satoros. [...]
De most az enyimek... Nekem van most hat, harom leanyom s harom fiam.
De azok most mar magyarokat vettek el. Magyarokkal vannak. [Maga
ezt elfogadja?] Hat el, ha elfogadom, persze. En nem ellenkeztem. Miért?
Megismertem Istennek térvényét, Istennek igazsagat, s a Biblia nem tesz
valogatast se cigany, se semmi kozott.

Az O. M.-el és J. K.-val folytatott beszélgetésekbél jol latszik, hogy az
Igazhitli Jehova Tanti hitkozosség egy, a korabbihoz képest méasfajta men-
talitast és életmodellt kinal fel tagjai szamara, amely, meglatasaik szerint,
sokkal jobban gyeztethet6 a tébbségi magyar lakossag életmodjaval és azok
feléjiik iranyul6 elvarasrendszerével, mint a tradicionalis cigany életvilag.
Mindez azzal magyarazhato, hogy a kiilonbo6zé vallasos jellegli k6zosségek
tudatosan felvallalnak egyfajta multikulturalizmust (Baké 2004: 54), és ez
nagyban elGsegiti a kiilonb6z6 etnikumt személyek viszonyrendszerének
pozitiv iranyt elmozdulésat.

Osszegzés

Dolgozatomban arra probaltam valaszt keresni, hogy egy cigany kozosség
egy adott falukozosségben milyen lehetséges integracids esélyekkel és esz-
kozokkel rendelkezik. Ilyen, és véleményem szerint nagyon jelentGs integ-
racios lehet6ség egy hitkozosséghez valo csatlakozas, és az ezzel jar6 menta-
litas- és értékrendszervaltas.

Ennek az integracios kisérletnek a miikodését egy kérispataki, az Igazhi-
tli Jehova Tani hitkozosséghez tartozé cigany hazaspar példajan szemlél-
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tettem, amely megerGsitette azt a nézetemet, mely szerint egy vallasi jellegi
kozosséghez valo tartozas nemcsak segit megérizni az etnikai identitast'2,
hanem bizonyos esetekben az etnikai integraciot is el6remozditja. Az egyre
jobban terjeszkedd kiilonb6z6 kisegyhazak, hitk6zosségek, pontosan etnikai
nyitottsaguk folytan, egyfajta multikulturalizmust képviselnek, amely nagy-
ban el8segiti a kiilonb6z6 integracios kisérleteket.
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Konczei Csongor

A kalotaszegi ciganymuzsikusok tancalkoté és
-alakito szerepének vizsgalatarol. Szempontok
az erdélyi hagyomanyorzo ciganyzenészek
tanctudasanak kutatasahoz'

A 20. szazad mésodik felében miikodd, tradicionalis hangszeres népzenét/
tanczenét jatszo, bizonyos meghatarozott telepiilésekre — mind lakhelyként,
mind muzsikalasi teriiletként, mind muzsikalasi stilusként — koncentral6do,
egymassal koriilirhat6 tarsadalmi és kulturalis hal6zatban élG2 kalotaszegi
cigdnymuzsikusok tanckultirajanak kutatasabans3 alapvet§ a hagyomany6r-
z0 ciganyzenészek tancalkoto és tancalakit6 szerepének vizsgalata, amelyik
a kovetkezd hipotézissor bizonyitasara torekszik:

1 = Elhangzott Kolozsvaron, 2005. november 17-én, a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag altal
szervezett Az erdélyi ciganyok kultiurdja és tarsadalma konferencian. A tanulmany megira-
sat a Nemzeti Kulturalis Orokség Minisztériuma tdmogatta, a 2005—2006-os Fiilop Viktor
Tancmiivészeti 0sztondij altal.

2 A kalotaszegi ciganymuzsikusok tancalkot6 és tancalakit6 szerepének vizsgalata szerve-
sen kapcsolodik a kalotaszegi cigdnyzenészek tarsadalmi és kulturalis halézataroél irand6
doktori disszertaciém téméajahoz, a problémakor kulturalis vetiileteivel foglalkoz fejezeté-
nek egyik alpontjat alkotva.

3 Az elmult években mér tobb munkdmban foglalkoztam az itt felvetett kérdéskorrel (t6b-
bek kozott ez volt a méasodik magiszteri dolgozatom téméja is), kutatasaim egy része nyom-
tatasban is megjelent: Kénczei 1997, Konczei 2000. Ez utébbi tanulményom bevezet§jében
irom: ,Az a tény, hogy a tradicionalis népzenét jatszo6 hivatasos falusi zenészek tobbsége jo
tancos is egyben, kozismertnek tekinthet§ a magyar néptanckutatasban. Minden tanc meg-
tanulasanak egyik el6feltétele a tdncdallamok ismerete, és ez a zenei tudassal rendelkezd
muzsikusok szaméara eleve adatott. Mivel a tancdallamok ismerete elsGsorban a tancbéli
zarlatok helyének felismerése, illetve a tanc tagolasa miatt fontos, megéllapithatd, hogy a ze-
nészek ritmikailag mindig rendkiviil pontosan tancolnak, és tancszerkesztésiik az atlagosnal
bonyolultabb, fantaziadtisabb. igy 4ltalaban a falusi muzsikusok tanctudasa kiemelkedd, és
megbecsiilésnek 6rvend sajat kozegében. Gyakori latvany bizonyos tancalkalmak esetében,
hogy a zenész — 6nként vagy kérésre — felall tancolni. Ezért szoktak a gy(ijtések alkalméval
— bevalt modszerként — a zenészt is megtancoltatni.” (Konczei 2000: 294).
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A tradicionélis ,zenészvilag” jelenleg tigy alakul at, hogy csak a tartalom
valtozik, a forma kevésbé, amennyiben az atalakulas folyamatéanak a végki-
fejletét nem egy teljes korti felbomlasban észleljiik.4

A kalotaszegi cigdnyzenészek nemcsak Orizték és kozvetitették, hanem koz-
vetett és kozvetlen modszerekkel alkottak is a tdnczenei hagyomanyt. Ezért
a folyamatos valtozast valészind, hogy 6 maguk is elGidézték, tobbek kozott
azért is, mert folyamatosan meg akartak felelni a piaci kovetelményeknek.

Es mivel alakitottak is a tinczenei hagyomanyt, befolyasoltdk magat az
adott tanckultarat is.

A kovetkezdkben roviden felvazolom a kérdéskor néhany olyan alap-
problémaéjat, amelyek felvetését és targyalasat elengedhetetleniil sziikséges-
nek tartom, és amelyek tulajdonképpen indokoltta teszik magat a kutatast.

A zene és tanc Osszefiiggéseire vonatkozo6 népi tudasanyag vizsga-
latanak fontossagara elGszor Martin Gyorgy hivta fel a figyelmet (Martin 1977a).
Egyrészt kiemeli, hogy a kérdéskort nem a hivatasszertien muzsikal6 ciganyze-
nészek szemszogébol kozeliti meg,> masrészt hidnyolja, hogy kora népzeneku-
tatasa ,nem adott még megfeleld képet a zenei hagyoméanyban él6k altalanos
zenei ismereteirdl, kiilonosen arrél nem, hogy milyen zenei fogalmak milyen
terminusokkal élnek parasztsagunk korében. A népi zenei terminolégia kuta-
tasanak sziikségességére utaltak ugyan, s az egyes monografik tartalmaznak is
erre vonatkozo elszort adatokat, de nagyobb terjedelmt, rendszerezett kozlés
még nem tortént. Kiilondsen hianyolhato ez a vizsgdlat a muzsikalassal hiva-
tasszertien, tudatosan foglalkozo zenészek korében [kiemelés t6lem — K. Cs.],
de a nem zenész kozonség vizsgilata sem érdektelen.” (Martin 1977a: 358) A
kiemelt szovegrésszel teljesen egyetértve, gy gondolom, hogy a zene és tanc
oOsszefliggéseire vonatkozd tudasanyag vizsgalataban elengedhetetlen kitérni a
hivatasos falusi zenészek szemszogébodl valo lattatasra is, és nemcsak a paraszti
tudasanyagra timaszkodni. Es hatvanyozottan érvényes ez a kit{ing tanctudas-
sal rendelkezd, tAncos egyéniségeknek tekinthetd cigdnymuzsikusokra.

4 Mivel napjainkban nemcsak a tradici6, hanem sajnos magéanak a zenésztarsadalomnak,
mint szakmai rétegnek az eltinésével is szamolnunk kell.

5 .,Egy monografikus tancos egyéniségvizsgalat fejezeteként két Osszefonodd — eddig
elhanyagolt — kérdéshez nydjtunk adalékot: 1) A zene és tdnc Osszefiiggésére vonatkozé
paraszti tudatanyaghoz és 2) az ezzel kapcsolatos népi terminus technicusokhoz. E kérdé-
seket nem a hivatasszertien muzsikal6 ciginyzenész szemszogébdl kozelitjilk meg, hanem
a hangszeres zene legf6bb kozonségét jelent§ paraszttancos véleményei és gyakorlata
alapjan.” (Martin 1977a: 357)
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A kérdéskor tarsadalmi-gazdasagi vonatkozasainak vizsgalata
megyvilagithatja a hivatasos falusi zenész miikodésének igen erételjes tarsa-
dalmi és gazdasagi vetiileteit. A zenészhivatas eleve nagyobb mozgékonysa-
got, alkalmazkodast, ugyanakkor bizonyos foka 6nallésagot is kovetel. Egy
adott kozosségen beliili status, megitélés, gazdasagi kapcsolatrendszer ket-
t0s tiikor: egyarant mutatja a zenész miikodési terét, illetve a k6zosség zenei
— adott esetekben tancbeli — igényeinek jellegét.®

A hagyomanyo6rzés elméleti és gyakorlati alapvetéseinek kutata-
sa tisztazhatja a ciganymuzsikusok — sziikebb és tagabb kozosségiikre kihato
— hagyomanydrz6 és egyben -Gjit6 szerepét. A jelenlegi magyar népzeneku-
tatas szerint a hivatasos falusi zenészek’ a sajat kozosségiikon beliil ,,anyagi
érdekeltségiiknél fogva jobban &rzik a zenei hagyomanyt: olyan dallamokat
is megtartanak emlékezetiikben, amelyeket a kozosség tobbsége mar nem
ismer, hatha még kérni fogja mulatsag alkalmaval valaki. Ugyanakkor 6k ve-
szik at els6ként az Gjonnan megjelen6 darabokat is, mert ha nem tartjak a
1épést a »divattal«, tobbet nem fogadjak meg 6ket muzsikalni.” (Pavai 1993a:
173) Sarosi Balint szerint: ,,A ciganyzenész szakmaban minden iskolazasnal
és modszerességnél tobbet ér, hogy generaciokon at 6roklik a mesterséget,
s azt a velejard megélhetési kockazattal egyiitt is szivesebben vallaljak, mint
egyéb foglalkozast. Ismereteiket pedig leginkabb magabol az é16 gyakorlatbdl
meritik. Az 4j dolgot gyorsan ellesik, ha van kit6l; vagy sietnek azt akar kiil-
s segitséggel elsajatitani. E gyorsasdgukban elényt biztosit szdmukra a cél-
szerliség: csak azt tanuljak, amire sziikségiik van, nem t6bbet annal.” (Sarosi
1996: 50)% A kelet-eurépai ciganysag tanc- és zenefolklorja az itt él6 népe-
kével tobb évszazados szimbidzisban alakult. Hagyomanyaik a kelet-eurdpai

6 A hivatasos falusi zenészek jelenlegi magyar etnomuzikologiai kutatésa kevésbé, vagy csak
érintGlegesen targyalja a kérdéskor tarsadalmi és gazdasagi vetiileteit. Lasd Pavai 1993a:
173—174 vagy Séarosi 1996: 11—19.

7 Egyet értek Pavai Istvan alabbi meghatarozasaval: ,,Hivatasos népzenésznek tekinthetiink
minden olyan hangszerjatékost, akit fizetség ellenében rendszeresen igénybe vesz a
faluk6zosség, még akkor is, ha nem kizarolag ebbdl él.” Pavai 1993a: 173.

8 Ttt megjegyzem, és a csalddrekonstrukcios modszerrel végzett bogartelki kutatdsaim
bizonyitjak, hogy — a jelenlegi népzenekutatasban (és a koztudatban is) é16 elképzelésekkel
ellentétben — a ciganymuzsikus életpalya éppen gy egy valasztott életpalya, mint barmelyik
més, tehat egy ciganyzenész csaladban sem sziiletik mindenki eleve zenésznek, még akkor
sem, ha természetesen a feltételek adottak. Ezért a piaci kovetelmények (esetiinkben példaul
zenészfolosleg vagy —hiany megléte) sokkal fontosabbak az életpalyak alakitasdban, mint
egy adott szakma hagyomanyozbdasa.
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népek kultarajanak akkor is szerves részét jelentik, ha szétszort telepiiléseik,
etnikai-nyelvi sokféleségiik, sajatos tarsadalmi helyzetiik miatt nem alakit-
hattak ki 6nall6 nyelvi, kulturalis, teriileti egységet, s igy nem szo6lhattak bele
e viharos torténelmi taj amugy is bonyolult nemzetiségi kérdéseibe.” — irja
Martin Gyorgy, aki hasonléan értékelte a cigdnysag hagyomany6rzé és egy-
ben -Gjitd szerepét. ,,A ciganysag mégis fontos és tobbréti — megérzd, szi-
nez6 és Osszekotl — szerepet jatszott a befogadd népek kulturalis életében.
Nemcsak a régibb, feledésbe meriilt hagyomanyok hii 6rz6i, hanem az Gjko-
ri nemzeti kultrak képének kialakitasidhoz, szinezéséhez is hozzajarultak, s
emellett még kulturalis 6sszekots, kozvetits szerepiik is figyelemre méltd.”
(Martin 1980: 67)°

Az idézett megéallapitasokkal bizonyos mértékben egyet érthetiink, s6t
ez az egyiittes hagyomanydrz és -1jito jelleg meghatarozza a cigonymuzsi-
kusok tancos tudasat is: altalaban olyan tancokat is ismernek, amelyeket
kozosségiik mar rég elfelejtett, viszont minél polgarosultabb, ,modernebb”
muzsikusok, annal kevesebb a valoszintisége, hogy tudnak tancolni. Viszont
ezen megallapitasok csak egy bizonyos mértékig tekinthet6k érvényesnek:
az elmult évtizedekben felgyorsulé6 modernizaciés folyamatok, a hagyo-
many szinte teljes korti bomlasat az altalam kutatott zenészgeneraciok mar
nem tudtak koévetni. Ez azt jelenti, hogy sokkal szélesebb és Gsszetettebb
tarsadalmi és kulturalis folyamatok hatarozzak meg a hagyomany6rzést és
-Gjitast, mint ahogyan azt a kutatas magyarazni probalta. Ezért nem biztos,
hogy mindig a periférian targyalt hivatasos ciganyzenész egy adott kutatasi
mintan a leghagyomanyG6rzébb, vagy éppen ellenkezdleg, a legtjitobb.

A hagyomanyozbddas kérdéskorével kiemelten foglalkozik a jelenlegi
magyar torténeti és 6sszehasonlité néptanckutatas ,f6araméanak” tekintett
egyéniségvizsgalat is. Ismét Martint idézve: ,A népi alkotasok életének,
funkci6janak és jelentésének vizsgalata keretében egyik fontos feladat a ha-
gyomanyozob-alkotd egyéniség tudati megnyilvanuldsainak, vélekedéseinek
vizsgalata is. A folklor-alkotasokkal kapcsolatos intencionalis adatanyag
nemcsak az egyéniség és kozosség viszonyanak altalanos kutatasahoz vagy
a paraszti tudat egyes tartomanyainak feltarasahoz nélkiilozhetetlen forras,

9 Martin ugyanakkor megkiilonbozteti a nem-zenész és a zenész ciganyok hagyomany6rzé
és -1jito szerepét: ,A régi magyar zene- és tanckultira bizonyos archaikus rétegeit, tipusait
sokszor az elmaradottabb nem-zenész ciganyok &rizték meg napjainkig s a zenészek
pedig az Gj magyar zene és tancstilus kialakitadsaban és gyors népszertisitésében vallaltak
jelent8s szerepet. Hasonl6 a funkcidjuk a roman, délszlav, szlovak és orosz hagyomanyok
megGrzésében és alakitasiban is.” (Martin 1980: 67.)
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hanem az egyes alkotasok elemzéséhez is. A hagyomanyozo6-alkot6-el6ado
véleményeinek — vagyis a reprodukal6 és Gjraalkoté folyamat tudati ténye-
inek — vizsgélata nélkiil az egyes alkotasok értelmezése is mellékvaganyra
futhat.” (Martin 1977a: 357) A hagyomanyoz6das kérdéséhez kapcsolodik
tehat a ,tudas” atadasanak a problematikaja is, vagyis a felvetett kutatas
esetében, hogy a zenei tudas atadisanak folyamata milyen mértékben be-
folyasolja a tancos tudas atadasat. Ennek megvalaszoldsahoz sziikséges
eldszor ismertetni magat a vizsgalat targyat képezd ,tudast”, azaz feltenni
azt a kérdést, hogy mit is tAncoltak a kutatés targyat képezd cigAnymuzsi-
kusok?©

Ciganytancokat? Martin Gyorgy szerint ,,Erdélyben nincs olyan mély
és éles fejlédési faziskiilonbség, s tarsadalmi elszigeteltség a ciganysag és a
parasztsag kozott, mint a KArpat-medence més részein. Az erdélyi kultara
fejlett, de sokaig zart, hagyomanyos keretében a cigdnysig tanc és zeneha-
gyoméanya a parasztsagéval szorosabb Osszefiiggésben és szervesebb, egy-
mast gazdagitobb kolesonhatasban fejl6dott, mint a Karpat-medence mas,
az Ujabb divatok szamara nyitottabb, gyorsabban atalakul6 t4jain. A cigany-
sag Erdélyben a parasztsag minden tanctipusat és zenestilusit ismerve mint-
egy sajatjaként alkalmazza. Sokszor virtuézabb, gazdagabb valtozatokban,
vagy éppen az archaikusabb forméakat tovabb drizve alakitotta ki a tdncok
és dallamok ciganyos el6adasu verzidit, amelyek felismerhet6en megtartot-
tak rokonsigukat az erdélyi roman és magyar tanc- és dallamtipusokkal. Az
erdélyi tincnevek és a zenei terminologia jol tiikrozi, a népi tudat hogyan
regisztralja a cigdnysag szerepét a tanc és dallamkészlet meg6rzésében, gaz-
dagitasaban. Az erdélyi parasztsag altal hasznal tanc- és miifaj-elnevezések
kozott gyakoriak pl.: cigdnyos, lasstt és siirti cigdnytanc, cigany legényes,
cigany verbunk, cigany csardas, cigany keserves, tiganeasca, tigdneste
rar, tiganeste iute, barbunc tigdnesc, ceardas tigdnesc stb.” (Martin 1980:
71—72) Ugyanakkor Martin Gyorgy is az erdélyi ciganysag jellegzetes tanca-
ként a sok helyen csingeraldsnak nevezett ciganycsardast emliti. ,A cigany-
csardas f6leg a friss—régies, 6sszefogddzas nélkiil tancolt, gazdagon figuralt
formaja. Erdélyben a ciganyok jellegzetes tadncaként cigdnyos dallamokra
jarjak. A MezGségen és Marosszéken a ciganycsardas elnevezést a magyarok

10 Az elmult évtizedekben folyamatosan valtozd, és gyakorlatilag napjainkra felbomld
tanchagyomanyrdl 1évén sz, a kalotaszegi cigdnymuzsikusok tanckultirajarél immar csak
mult idében beszélhetiink.
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és romanok is (tigineasca) alkalmazzak paros tancukra. A ciganycsardas
korabban mésutt is (pl. Kalotaszegen és Als6-Fehér megyében) a paros tanc
régibb formait jelolte, miként a 18-19. sz. fordul6janak torténeti forrasai is
olykor igy emlitik.” (Martin 1977b: 425)

Martin Gyorgy kiemeli, hogy az erdélyi ciganysag tanc- és zenekultira-
ja — a régi6é multietnikus és multikulturalis vonatkozasai miatt — eltérd a
Karpatokon tuli, illetve a magyar alfoldi ciganyokétdl, kiilon kihangstlyozva
a jellemzG hangszeres zenekultarajukat.'* ,Az erdélyi ciganyok tancaihoz a
fejlett erdélyi hangszeres zene cigany verzi6i, mifajai és dallamtipusai ja-
rulnak, s ebb6l csak kevés a kozos még a szomszédos Alfold-széli, partiumi
olah ciganyokéval.” — irja,**> majd ismét értékeli az erdélyi ciginymuzsiku-
sok hagyomanyGrz8 szerepét: ,,A magyarorszagi és erdélyi zenész ciganyok
dallamkészletének, eléadasmodjanak részleges egyezése elsGsorban az 1j
magyar tanczenei stilus — a verbunk és csardés zene — tekintetében nyilva-
nul meg. Az erdélyi ciganyok a régiesebb, mfifajilag sokréttibb hangszeres
stilusok és tipusok ismerdi, nem Ggy mint csupan az ij magyar zenestilusra
korlatoz6d6 magyarorszagi zenésztarsaik.” (Martin 1980: 72)

Vagy kalotaszegi tancokat? Mivel a zene—tanc, a zenész—tancos
viszony kolcsonos és szoros kapcsolatokat feltételez, természetes, hogy
egy ciganymuzsikus tanctud4sat meghatarozza az altala kiszolgalt kisebb-
nagyobb kozosség tanckultaraja is. Példaul ,egy falusi zenész tanctudasat
meghatarozza a sajat kozossége is, hiszen elsGsorban vizualis Gton tartva a
kapcsolatot a tancosokkal, igen sokat tanul téliik. igy megéllapithaté tény,

1 Az erdélyi ciganysag tanc- és zenekultirdja éppugy kiilonbozik a Karpatokon tuali
(munténiai, olténiai, moldvai) ciganyokét6l, mint a magyar alf6ldit6l. Az erdélyi roméan és
magyar kultaraval val6 szoros 6sszefonddas és kolesonhatas miatt az erdélyi olah ciganysag
minden nyelvi és etnikai rokonsaga ellenére eltér a déli-keleti és nyugati-északi rokonaitol. A
javarészt hangszeres zenekultarajt erdélyi cigdnyok pl. nem alkalmazzék azt a virtudz vokalis
éneklési-pergetési és szajb6gbz6 technikit, ami a tanczenei kiséret kezdetleges, Onellatd
fokat megtarté alfoldi és magyarorszagi olah ciganyokra oly jellemzd. Emellett tancdallam
készletiikben is csekély — vagy igen Gjkelet(i — az érintkezés.” (Martin 1980: 72)

2 Noha a téma etnikus vonatkozasaival kiilon alpontban foglalkozik a jelen tanulmany,
itt, az idézett sz6vegekkel kapcsolatban megfogalmazbdott bennem néhany kérdésfeltevés:
ha ,a fejlett erdélyi hangszeres zenét” az elmult mésfél évszdzadban dokumentilhatéan
tilnyom¢ tobbségben cigany etnikumtiak muzsikaltak, azaz 6rizték és alakitottak, akkor
milyen lehet ennek a hangszeres zenének a ,nem cigany” verzi6ja? Es mi és miért tekinthets
az altaluk muzsikalt erdélyi tradicionélis hangszeres népzenében ,ciganyos” dallamnak?
Egyaltalan lehetséges-e az erdélyi hangszeres népzenei kultaraban kiilsg, akar tudomanyos
szempontok alapjan is ,tiszta” etnikus verziokat megkiilonboztetni?
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hogy egy zart kozosségekben é16 cigdnymuzsikus tancbeli improvizalasat,
tancszerkesztését sokkal jobban meghatarozza az adott hagyomanyos tanc-
élet, mint példaul egy nagyobb kozonségnek, avagy tobb kozosségnek mu-
zsikald cigdnyzenész tdnctudasat.” (Konczei 2000: 300)

Kalotaszeg tancfolklorisztikai leirasaban Martin, miutan réviden Gssze-
foglalja a kalotaszegi tanckészlet f6bb jellemz6it és torzsanyagat,'3 kozlésre
bocsat néhany, a felvetett téma szempontjabol fontosnak tekinthetd adatot:
A tanckészlet tovabbi darabjai nem minden falura jellemzdéek, s csupan
egyéni vagy alkalomszert az el6fordulasuk. A verbunk nem 6nall6 tancti-
pusként, hanem egyes elemeivel épiilt be a kalotaszegi tanckultaraba: a la-
kodalmi kisérd, a hérészes dallamai mindig jellegzetes verbunkdallamok,

13 Kalotaszeg a régi kozép-erdélyi tanckultira magas fokra fejlesztésével, valamint az
0j tanc- és zenestilus viszonylag korai, szerves beolvasztasaval tlinik ki kornyezetébdl;
a régi és 4j stilus 6tvozetének egyik eleme sem jellemzi ennyire feltlinden s aranyosan a
tobbi erdélyi tancdialektust. A régi férfitancok kozép-erdélyi tipusa, a legényes itt érte
el fejlédésének csucsat, s az Gj stilus itt valt a tanckultira szerves részévé. A tancbéli
individualizmus magas foka érvényesiil a legényesben: a szdlotanc kiemelked§ el6adoi
egyéniségeire olyan formagazdagsag, fejlett tanctechnika, kifinomult el6adokészség és
alkotdi ontudat jellemzd, amellyel mésutt alig taldlkozunk. A népmiivészet minden teriiletén
érvényesiild, a kiilsGségekre sokat add, reprezental6, végsdkig kifinomult kalotaszegi izlés
a tanckultarat is athatja. A kalotaszegi tanckészlet torzsanyaga a legényes, a lassu és friss
csardés. Ezekbdl épiil fel a legegyszertibb, altalanos helyi tancciklus, az Gn. par. A legényes
(vagy figuras, cstirdongdlé, verbunk, nyolcas, fitls, ropogés) néven él6 cikluskezdé sz6lo
férfitinc a vidék minden falujaban fellelhetd, s erdélyi viszonylatban is a leggazdagabb
formakincst, legfejlettebb férfitinctipus. Ma mar csak az idGsebb nemzedék kivalé tancos
egyéniségei ismerik, de Inaktelkén még altalanos a hasznalata. A férfitinc kiséreteként a
leanyok korbefogbzva, lenthangstlyosan forogva csujogatnak. A legényes abbc felépitésti,
szinkopas kezd6formulaja és / / vagy // / zarlatt pontjai a legfejlettebb Nadas menti
valtozatokra jellemzGek. A férfitinc zenéje Erdélyben itt éri el a legnagyobb gazdagséagat:
eddig 30 dallamtipusrél tudunk. [Itt megjegyzem, hogy az idézett id6meghatirozasokat
az 1960—1970-es évekre, azaz Martin Gyorgy gy(ijtéatjainak korszakara, s nem a jelenlegi
helyzetre kell vonatkoztatni! — K. Cs.] A lassti és sebes csardas vagy szaporéat a kalotaszegi
falvakban viszonylag egységesen, s a magyarorszigihoz igazodo gyors tempéban (/= 180—
220) tancoljak. A csardas formagazdagsaga eltér: Inaktelkén, Vistan, Magyarlonan példaul
szegényesebb, Méran, Bogartelkén, Tordaszentlaszlon gazdagabb a tdnc motivumkészlete. A
lassi és friss részben azonos motivumokat alkalmaznak: a kétlépésest, a sima fenthangstlyos
forgast, a félfordul6s kopogokat, a né kar alatti kiforgatasat, a partnerek egymastol elvald
rovid kifordulasait, s néha (Méran) a legény emelve ugratasat. A férfi figurazas kozben a
legényes egyszer(ibb, f6ként csapasoldé motivumait jarja, mialatt a leAny sarkon forog,
hosszabb figurazas esetén pedig a tincot abbahagyva félrehtizédva varakozik. Gyakran
két vagy tobb férfi 0sszedllva, egyméashoz igazodva figurazik. A lasst csirdas zenéjében
uralkodnak az 4j stilusu és népies miidalok, de olykor régi lasstik és verbunkos darabok
is el6fordulnak benne. A szapora vegyes eredet(i dallamaira f6ként a 8 iitemes periédusok
jellemzGek.” (Martin: 1990: 433)
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a lassti csardés zenekiséretét is gyakran szinezik. On4llé tancként csak tgy
fordul el6, hogy a negyedes metrumit verbunkzenére mintegy rahuzzak a
legényest (Méra) [kiemelés t6lem — K. Cs.]. A kalotaszegi roméansag lasst
férfitancat (fecioreste rard) a vegyes lakossagu volt kisnemesi falvak ma-
gyarsaga (pl. Szucsag), valamint a cigdnysdg is tancolja. [kiemelés t6lem
— K. Cs.]” (Martin 1990: 433—434) A kiemelt adatok azért fontosak, mivel
— noha Martin konkrétan nem nevesiti, viszont a magyar torténeti tancku-
tatas empirikus tapasztalatai ezt mutatjak — a stirti legényes verbunkzenére
valb ratancolasa Méran a helybeli ,Arus” ciganymuzsikus csalad tagjaihoz
(elsésorban Berki Ferenc Arushoz)' kapcsolhato, igyszintén a Nadas menti
roman ritka legényes ciganyok altali tancoléasa is f6képp a cigdnymuzsiku-
sokra vonatkoztathat6 (példaul az emlitett Arushoz). Es ezen adatok ravil-
lantanak a kalotaszegi ciganymuzsikusok tanckulttrajanak egyik alapvetd
sajatossagara: az etnikus 0sszetevé masodlagossagara.

A kérdéskor etnikus vonatkozasainak vizsgalata. Az erdélyi hivata-
sos falusi zenészek tobb nemzetiség tanczeneigényét is ki tudjak elégiteni,
fliggetleniil attol, hogy 6k maguk milyen nemzetiségtiek, igy tulajdonképpen
mind a zenei, mind a tAncos tudasuk révén kiilonb6z6 kultarak kozvetitoi,
kapcsolattartoi és nem utolsésorban alkotoi is. Ugyanakkor ezeknek a mu-
zsikusoknak tilnyomo tobbsége cigany etnikum?, ezért fontos megvizsgalni
azokat az etnikus sajatossagokat is, amelyek befolyasoljak és formaljak ezt
a kozvetit szerepet, és amelyek meghatarozéak mind zenei, mind tancos
tudasukra.

Az altalam kutatott kalotaszegi cigdnymuzsikusok nyelvileg harom (ci-
gany, magyar, roman), zeneileg négy (zsido6 is), és tancban is harom ,nyel-
vet” beszélnek, anyanyelvi szinten. S ezt egy adott ciginymuzsikus is, meg
kornyezete, sziikebb-nagyobb kozossége is tudatosan és jol megallapithato-
an teszi. gy ha egy ciganyzenész (példaul Berki Ferenc ,Arus” vagy a test-
vére, Berki Béla ,Arus”) Méran magyar legényest tancol, akkor 6 magyarul
tancol6 cigany, ha meg roman ritka legényest, akkor 6 romanul tancol6 ci-
gany, ha meg csingeral, akkor ciganyul tancol6 cigany.

Ez a tényallas felvet egy kettGs iranyultsagi kérdést: egyrészt, hogy van-e
és ha igen, akkor mi tekinthet§ ,etnikus” tAincnak? A jelen tanulmany szerzGje

4 Az emlitett mérai cigdnymuzsikus ,verbunkjat” kiilon elemzem egy késziil§ tanulma-
nyomban: Verbunk-e a mérai ,Arus verbunk”? A mérai Berki Ferenc Arus harom tanc-
folyamatanak ésszehasonlité tipoldgiai elemzése.
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szerint annyiban etnikus egy tanc, amennyiben azt a tancol6 személy vagy
kozosség (vagy, sajnos, adott esetekben maga a kiils6 szemléls, akar kutato

2

is!) annak tartja. A zene- és tanckulttraban nem léteznek ,fajtiszta”, ,,6si”,
csak egy bizonyos etnikumra vonatkoztathato és ,,visszavezethet6” népzenei
darabok vagy tancok, hiszen ezek vagy id6ben, vagy térben folyamatosan
keverednek, Bartok Béla szavaival élve ,keresztez6dnek”.'> Masrészt, hogy
pontosan egy tobbnemzetiségli és multikulturalis kozegben, ahol — elsGsor-
ban az emlitett ciganyzenészek miikdése altal — biztositva van az allando
atjarhatosag és kolesonhatés,® beszélhetiink-e egyéltalan etnikus tancrol,
vagy inkabb csak helyi, regionélis, bizonyos esetekben nagyobb tajegységet
felolel tancokrol, tincdivatokrol, tancdialektusokrol?

Es akkor végiil mit is tancolnak a kalotaszegi ciganymuzsi-
kusok? Els6sorban azt mondhatjuk, hogy sajat, egyéni tancfolyamataik ré-
vén sajat, egyéni tancukat, ugyantigy, mint akarmelyik tdncos Kalotaszegen.
Ugyanakkor zenészként egyrészt ismerve és ,beszélve” a vidék valamennyi
tanctipusat (fiiggetleniil annak etnikus voltatol), masrészt otthonosan mo-
zogva a tudatos alkotas és rogtonzés talajan, egyben talan a legfontosabb (és
ez idaig kevésbé, vagy csak kisérgjelenségként kutatott) alkotdi is voltak en-
nek a sziikebben kalotaszegi, tAgabban kozép-erdélyi tdinchagyoménynak.

A tudatos alkotas és rogtonzés vizsgalata feltételezi a zenei és tancbeli
improvizalasok Gsszefiiggéseinek elemzését, szervesen kapcsolodik a ci-
ganymuzsikusok tanckultdrajanak morfologiai és tipologiai kutatasahoz,
els@sorban arra a kérdésre adva valaszt, hogy milyen mértékben befolyasol-
ja ,tancold muzsikusaink” tancszerkesztését az a tény, hogy hivatasuk révén
ismerik a tAnczenét. A hivatasos falusi zenészek tudatosabban és nagyobb

5 Az egyes nemzetek népzenéinek 6sszehasonlitasa tisztan megvilagositotta, hogy itt a dal-
lamok 4allandé6 csereberéje van folyamatban; alland6 keresztez6dés és visszakeresztezGdés,
amely évszazadok ota tart mar.” (Bartok 1942: 86). A szerzé megallapitja, hogy ezek a kol-
csonhatasok elGsegitik a zenei kultarak folyamatos gazdagodasét. ,A kelet-eurdpai népzene
jelenlegi helyzete a kovetkez6kben foglalhaté Ossze: az egyes népek népzenéi kozott vald
szakadatlan kolesonhatas eredményeképpen a dallamok és a dallamtipusok 6riasi méreti
gazdagsaga tamadt. A végeredményképpen kialakult «faji tisztatalansag» tehét hatarozot-
tan jotékony hatasa.” (Bartok 1942: 88)

16 Az etnikai sajatossagok elmos6déasahoz hozzajarult Erdélyben az a tény is, hogy a népi
tanczenét jobbara erre szakosodott ciganyzenészek szolgaltattak. Ezéltal olyan zenészdi-
nasztiak jottek létre, amelyek etnikumtol fiiggetleniil ellattak egy-egy vidéket tincmuzsika-
val.” (Pavai 1993b: 7)
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ambicidval varialnak, ezért érdekes és fontos elemezni a zenei és tancbeli
improvizalasok 0sszefliggéseit.!”

Osszegzésképpen: a fentiekben megprobéaltam roviden ismertetni
néhany olyan kutatési problémat, amelyek alapjan szerintem vizsgalhato,
majd leirhat6 és elemezhetd a kalotaszegi (erdélyi) ciganymuzsikusok tanc-
alkot6 és -alakit6 szerepe. A feléllitott hipotézissor mentén felsorolhato
tovabbi harom, a ciganyzenészek tancalkot6 hatasara vonatkoz6 kutatasi
irdnyvonal.

Az MTA Zenetudomanyi Intézet Néptanc Osztalyanak Archivuméban
tarolt kalotaszegi tAincdokumentumfilmek jegyz6konyveiben olvastam t6bb
hasonlé bejegyzést: ,ezt a figurdt egy ciganytél tanulta...”. Ugy vélem, hogy
a kérdéskor egyik érdekes tovabbi kutatasi teriilete lehet megvizsgalni a ci-
ganymuzsikusok tancanak visszahatasat a magyarok vagy romanok tancara.

A targyalt kalotaszegi cigAnymuzsikusok koziil tobben is, mint példaul
a mérai Berki Ferenc ,Arus” primas-b6gés vagy Berki Béla ,,Arus” kontras-
harmonikés, a gyerGvasarhelyi Nonika Miklos ,Hitler” primés, a bogartelki
Boros Gyula b6gés vagy Gyurka Berci primés-kisb6gés igen kivalé tanctu-
dassal rendelkezd tancos egyéniségnek szamitanak. Ezért az etnokoreologia
fontos feladata lehet nemcsak a vidék magyar vagy roman, hanem cigany-
muzsikus tancos egyéniségeinek kutatasa is, hiszen elengedhetetlen meg-
vizsgalni ezeknek hatasat kozosségiik tanckultarajara.'®

A vizsgalt ciganymuzsikusok tanctudasaval kapcsolatosan megallapit-
hat6, hogy a kalotaszegi nem zenész ciganyok tanckultirajara nem igen
jellemz6 a kiilonb6z6 etnikumok tanctipusai kozotti konnyt atjarhatoség,
mint ahogy az megnyilvanul a muzsikusok esetében: érdemes volna a to-
vabbiakban megvizsgalni és Osszehasonlitani a kalotaszegi nem zenész és
zenész ciganyok tanctudasat, tanckultirajat, tancalkotasi folyamatait.

7 Errél 1asd részletesen Konczei 2000: 294—300. Irasomban a népzenei és néptancbeli
improvizaciok Osszefliggéseit a kovetkezGképpen foglaltam 6ssze: ,,Egy tancolni tud6 falusi
zenész tancbeli improvizalasaban nyilvanval6an érvényesiil a zenei improvizalas ismerete,
mivel magatol értetGdGen érzékelni tudja a zenei, illetve tancbeli periédusok (sorok-pontok)
kozotti kapesolatokat. Ugyanakkor a mar emlitett dallam-alkatrészek és zenei modellek altali
alkotas szintén meghatérozo tényez6 lehet egy muzsikus tancszerkesztési folyamataban.”
(Konczei 2000: 297)

8 Egy ilyen jellegii kutatas alapja, kiindulopontja és forrasértékii modellje lehet Martin
Gyorgy tudomdanytorténeti jelentGségli monografidja: Matyas Istvan ,Mundruc”. Egy
kalotaszegi tancos egyéniségvizsgalata. Budapest, 2004.
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(7) 111-112.

1887 A viz6zo6n. Orszag-Vilag VIIIL. (23) 375.

1887 Beilage zu den ,Etnologische Miteilungen aus Ungarn”. Original
Volksweisen der transsilvanischen Zeltzigeuner. [Mellékletek a ,Ma-
gyarorszagi Néprajzi Kozleményekhez”. Az erdélyi satoros ciganyok
eredeti népszokésai.] Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn.
Zeitschrift fiir die Volkskunde der Bewohner Ungarns und seiner
Nebenldnder 1. (1) 109—-110.
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Erdély népkoltészetébdl. Erdélyi czigany népdalok VI-XIV. Brassé
II1. (60) 1.

Unsere Musikbeilage. [Zenei mellékleteink.] Ethnologische Mittei-
lungen aus Ungarn. Zeitschrift fiir die Volkskunde der Bewohner
Ungarns und seiner Nebenldnder 1. (1) 103-105.
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Czigany népdal. Egyetemes Philologiai Kozlony X11. 728.
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Erdélyi czigany népdal. Egyetemes Philolégiai K6zIlony X11. 739.
Original Popular Melodies of the Transylvanian Tent-Gypsies. [Erede-
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(10) 100-101.
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Transylvanian Gypsy Songs. [Erdélyi cigany dalok.] Journal of the Gypsy
Lore Society 1. (1) 131.

A dimboviczai rhapszod cziganydalai. Brasso VI. (65) 1—2., (75) 1—2., (111) 1—2.
A nagy tolvaj. A kecske és fiai. Kalotaszegi czigdny népmesék. Kalota-
szeg 1. (5) 67—69.

Az egeresi cziganyok dalaibdl. Kalotaszeg I. (1) 11-12.

Czigany népmesék. Az En Ujsagom 1. (52) 412.
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Kalotaszegi czigany népdalok. Kalotaszeg 1. (2) 29—30.

Kalotaszegi czigany népdalok. Kalotaszeg 1. (3) 44—45.

Kalotaszegi czigany népdalok. Kalotaszeg 1. (4) 55.

Kalotaszegi czigany népdalok. Kalotaszeg 1. (7) 91—92.
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Lied einer siebenbiirgischen Zeltzigeunerin. [Egy erdélyi satoros
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Miért nem tudnak a fak jarni? Erdélyi czigany népmese. Az En Ujsa-
gon1L(47)326—327

Ujabb adalékok a Szilagyi- és Hajméasi-féle théméahoz. In: Kisfaludy
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Hungarian and Wallachian Gypsy rhymes. [Magyar- és olahciginy
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A cziganyok itésérdl. Ethnographia IV. (4—6) 94—107.

A ciganyok népkoltészete és zenéje. In: BOKOR Jozsef (szerk.): Pallas
Nagy Lexikona. Az Osszes ismeretek enciklopédidja. IV. Kotet. Burgo—
Damjanich. Pallas Irodalmi és Nyomdai Részvénytarsasag, Buda-
pest, XXXVIIT-XXXIX.
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Barna — POMOGYI Laszl6 — TAUBER Istvan (szerk.): A magyaror-
szagi ciganykérdés dokumentumokban 1422-1985. Kossuth Konyv-
kiado, Budapest, 114—117.

A vandorcziganyok rovasjelei. Ethnographia IV. (10—12) 323—-327.
Kerbholzer der Wanderzigeuner. [A vandorciganyok rovéasjelei.] Eth-
nologische Mitteilungen aus Ungarn. Zugleich Organ fiir allgemeine
Zigeunerkunde I11. (5—6) 157—162.

1893 Zigeuner-Sagen udgl. Uber Erzherzog Josef. [Cigany népmese Jozsef

féhercegrdl.] Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn. Zugleich Or-
gan fiir allgemeine Zigeunerkunde III. (3—4) 112—114., (5-6) 165.,

(7-8) 204—205., (9—10) 254—255.
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1894 Dokumente zur Geschichte der Zigeuner. Opinio. De Domiciliatone
et Regulatione Zingarorum. 1—5. [Vélemények a ciganyok letelepitésérol
és megrendszabalyozasardl.] Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn.
Zugleich Organ fiir allgemeine Zigeunerkunde I11. (1-2) 55-56., (3—4)
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Die Geige in der Volksdichtung der Zigeuner Ungarns. [A heged{i a ciga-
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Handelsusancen der Wanderzigeuner. [A vandorciganyok kereskedése.]
Handelszeitung. nov. 1.

Schropf- und AderlaBgeriate der Wanderzigeuner. [A vandorciganyok
kopolyoz6 és érvagd eszkozei.] Internationales Archiv fiir Ethnog-
raphie VIII. 205-206.
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Szemle XIX. (8) 551—568.

Magyarorszigban 1893. Januar 31-én végrehajtott Czigany Osszeiras
eredményei. (Feldolgozta és az altalanos jelentést irta H. A.) Magyar
Statisztikai Kozlemények IX. Budapest

A cziganyok és az iskola. Néptanitok Lapja XXIX. (5) 3—5.

A népesség ethnographiaja. In: JEKELFALUSSY Jozsef (szerk.) Az
ezredévi magyar dllam és népe. Kidllitasi katalégus 1. Kosmos M-
intézet, Budapest, 351-367.

Zigeunerlieder aus Kalotaszeg. [Kalotaszegi ciginy népdalok.] Eth-
nologische Mitteilungen aus Ungarn V. (5—10) 282.

A cziginy népkoltészetbll. Az anyaszeretet. Erdély Népei 1. (4-7)
26—28.

Erdélyi czigany népdalok. Erdély Népei 1. (4—7) 21.

A ciganybandak vezetése. Magyar Zenetudomany 1. (1—2) 7.
Magyar — cigany zene. Magyar Zenetudomany 1. (1—2) 31—32.

A satoros ciganyok dalaibdl. Mezétir és Vidéke. jan. 7.

Cigany serlegek I-III. Brassoi Ujlap. (92), (93), (94)

Cigany serlegek. Brassoi Ujlap. jul. 20.

A Temesmegyei cziganyok. Temesvar

Mikor lesz vége a habortinak? Térténelmi cziganyjoslasok. Az Ujsag
XIII. (44) febr. 13. 3—6.

A Magyarorszagban 1893. januar 31-én végrehajtott Cziganyossze-
iras eredményei. In: BODI Zsuzsanna (szerk.): Tanulmdanyok a ma-
gyarorszagi beds ciganyokrdl. (Cigany Néprajzi Tanulmanyok, VI.)
Magyar Néprajzi Tarsasag, Budapest, 11—16.
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A ciganyok népkoltészete és zenéje. In: KARPATHY Gyula (szerk.)
Apostolok médjan. Wlislocki Henrik, Jozsef f6herceg, Hermann (!)
Antal és Erdds Kamill a ciganyokért. Smdigital Kiadd, Budapest,
218—220.

Der Baum der Sonne. [A nap fija.] In: HOHMANN, Joachim S.
(ibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf3
des Ethnologen Anton Herrmann (1851—-1926). [Cigany népmesék és
népdalok Herrmann Antal (1851—1926) néprajzi gy(ijtésébdl.] (Studien
zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt
am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien, 200—202.

Der Fischer und die Urme. [A halész és az Urme.] In: HOHMANN,
Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus
den Nachlaf3 des Ethnologen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany
népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gy(j-
tésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang
Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien,
204—-207.

Die Abstammung der Flohe. [A bolhak szarmazasa.] In: HOHMANN,
Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus
den Nachlaf} des Ethnologen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany
népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gy(j-
tésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang
Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien,
221-222,

Die Geige in der Volksdichtung der Zigeuner Ungarns. [A hegedi a
ciganyok koltészetében.] In: HOHMANN, Joachim S. (iibers. und
hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf} des Ethno-
logen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és népda-
lok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gy(ijtésébdl.] (Studien zur
Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am
Main-Berlin—-Bern—New York—Paris—Wien, 78—99.

Die Gliicksbringerblume. [A szerencsevirag.] In: HOHMANN,
Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus
den Nachlaf} des Ethnologen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany
népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gytij-
tésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang
Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien,

194-199.
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Die Rose und der Musiker. [A rozsa és a muzsikus.] In: HOHMANN,
Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus
den Nachlaf3 des Ethnologen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany
népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gyj-
tésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang
Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien,
176—-178.

Die Schopfung des blonden Menschen. [A sz6ke ember teremtése.]
In: HOHMANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lie-
der der Roma. Aus den Nachlaf} des Ethnologen Anton Herrmann
(1851-1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851—
1926) néprajzi gylijtésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloris-
tik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New
York—Paris—Wien, 142—143.

Die Sintflut. [A viz6zon.] In: HOHMANN, Joachim S. (iibers. und
hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf} des Ethno-
logen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és népda-
lok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gytjtésébdl.] (Studien zur
Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am
Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien, 143—-144.

Kerbholzer der Wanderzigeuner. [A vandorcigdnyok rovasjelei.] In:
HOHMANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der
Roma. Aus den Nachlaff des Ethnologen Anton Herrmann (1851—
1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926)
néprajzi gytjtésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik,
26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—
Paris—Wien, 107—-113.

Lied einer siebenbiirgischen Zeltzigeunerin. [Erdélyi satoros cigany
népdal.] In: HOHMANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdarchen
und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf3 des Ethnologen Anton
Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann
Antal (1851-1926) néprajzi gytijtésébdl.] (Studien zur Tsiganologie
und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—
Bern—New York—Paris—Wien, 61—62.

Lieder I-XII. [Dalok 1—12.] In: HOHMANN, Joachim S. (iibers. und
hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf} des Ethno-
logen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és népda-
lok Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi gylijtésébdl.] (Studien zur
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Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am
Main—Berlin—-Bern—New York—Paris—Wien, 56—61.

Schropf- und AderlaBgerite der Wanderzigeuner. [A vandorciganyok
kopolyozo és érvago eszkozei.] In: HOHMANN, Joachim S. (iibers.
und hrsg.): Mdrchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlaf} des
Ethnologen Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és
népdalok Herrmann Antal (1851—-1926) néprajzi gytijtésébdl.] (Studi-
en zur Tsiganologie und Folkloristik, 26.) Peter Lang Verlag, Frank-
furt am Main—Berlin—Bern—New York—Paris—Wien, 114—117.
Spottverse und -liedchen. [Ganyversek és ginydalok.] In: HOH-
MANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der
Roma. Aus den Nachlaf} des Ethnologen Anton Herrmann (1851—
1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926)
néprajzi gyijtésébsl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik,
26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—
Paris—Wien, 329—330.

Zigeunerlieder aus Kalotaszeg. [Kalotaszegi cigany népdalok.] In:
HOHMANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.): Mdrchen und Lieder der
Roma. Aus den Nachlaf des Ethnologen Anton Herrmann (1851—
1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann Antal (1851-1926)
néprajzi gytjtésébdl.] (Studien zur Tsiganologie und Folkloristik,
26.) Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—New York—
Paris—Wien, 68—69.

Zigeuner-Sagen udgl. Uber Erzherzog Josef. [Cigany népmese Jozsef
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HERRMANN Antalné
1890 A holt-eleven. (Czigany népmese). Kalotaszeg 1. (4) 54—55.
HOHMANN, Joachim S. (iibers. und hrsg.)

1999

Mirchen und Lieder der Roma. Aus den Nachlafi des Ethnologen
Anton Herrmann (1851—1926). [Cigany népmesék és népdalok Herrmann
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Rezumate

Pozsony Ferenc
Trei perioade in cercetarea rromilor din Transilvania

Interesul intelectualilor fatd de cultura si viata sociald a rromilor din
Transilvania dateazd din secolul luminilor, cand tiganii devin personaje
de cheie in folclorul colegiilor protestante. La sfarsitul secolului 18. este
constituit primul vocabular tiginesc—latin la Colegiul Reformat din Cluj.
La inceputul secolului 19. este descoperit folclorul muzical instrumental
tiginesc. In a doua jumitate a secolului Henrik Wlislocki si Antal Herrmann
cerceteazd pe teren basmele, legendele si riturile nomazilor. La inceputul
secolului 20. numai ei pastreaza basmele, baladele si obiceiurile populare
mai arhaice ale maghiarilor. La sfargitul secolului este cercetatd — cu metode
antropologice — viata sociala, economica, confesionala si reprezentarea
identitatii rromilor din Transilvania.

Peti Lehel
Adaptare si segregatie. Comunicarea diferentelor culturale
intr-o convietuire rrom—maghiara de pe valea Tarnavei Mici

Studiul analizeaza atitudinile simbolice, gesturile de separare, structurile
mentale ale maghiarilor in privinta rromilor. Concluzia autorului este ca
in privinta imaginii construite despre rromi, nu s-au petrecut modificéri
semnificative contrar eforturilor de integrare ale acestora in comunitatea
majoritara maghiara. Nici atitudinea rromilor de a se acomoda la modul
de viatd a maghiarilor, sau diminuarea diferentelor economice dintre cele
doua etnii, chiar schimbarea acesteia in favoarea rromilor nu a fost de ajuns
de a schimba mentalitatea negativd a comunititii maghiare in acest sens.
Subestimarea rromilor se adreseaza comunitatii lor in totalitate, fiindca
in relatiile zilnice personale, colegiale sau de inrudire nu este exprimat
categoric, ci mai degraba construit simbolic.
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Dumitru Budrala — Kat6 Csilla
Baiesii — intre marginalizare si opulenta

Baiesii din Barsana la sfarsitul mileniului al doilea au ajuns intr-o situatie
critica. Au pierdut terenul pentru meseriile lor traditionale si nici o sansa
reald nu se intervede in viitorul imediat pentru ei. Ei sunt periferizati si prin
legile proprietitii, nefiind niciodati impropietiriti cu pimant. In acelasi
timp a aparut fenomenul bisnitari, care inseamna ca o parte din ei vede
rezolvarea si iegirea din aceasti situatie numai prin obtinerea unei bogatii
materiale si integrarea in comunititile pistorale vecine. Insi comunititile
din Barsana si Poiana Vadului sunt comunitati inchise. Cu toate ca au avut
loc deschideri uriase fatd de baiesi, in acelasi timp s-au intarit regulile de
excludere.

Cerasela Voiculescu
Un sistem socioeconomic rrom—maghiar:
reciprocitate si relatii de supravietuire intr-un sat transilvanean

Articolul vrea sa contribuie la intelegerea unei relatii sociale putin explorate,
aceea dintre rromi si tdrani, prin prezentarea unei etnografii a unui sat din
Transilvania i prin folosirea unui cadru analitic oferit de dezbateri clasice ale
antropologiei economice. Studiul de caz reprezintd un exemplu de coabitare
pasnica intre tiganii sedentarizati si taranii maghiari bazata pe o diversitate
de relatii reciproce de natura sociald si economicd, denumita aici sistem de
relatii de subzistenta care functioneaza practic pe baza diferentelor dintre
cele doud comunititi implicate, diferente care sunt asumate de ambele, in
timp ce granitele comunitare sunt mentinute reciproc.

Foszt6 Laszlo
Verbalitate si moralitate:
juramintul printre rromii din zona Calata

Studiul este dedicat analizei unei practici observate in mijlocul rromilor:
juramantul. Literatura de specialitate descrie douid contexte distincte in
care apare juratul: (1) in contextul jurisdictiei autonome a unor grupuri,
si (2) in cazuri cind mediazid conflicte de familie. Datele analizate arata
ca juramantul apare mai des in cazuri din categoria (2) in comunitatea
prezentatd. Analiza elaboreaza o tipologie a juramintelor (orientate spre
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trecut/orientate spre viitor), descrie conditiile de validitate a jurdmintelor,
si structura simbolica a imaginarului care inconjura practica.

Fazakas Orsolya
Discursul ca strategie de identitate. Narativele unui preot

Evenimentul prin care un preot a devenit liderul religios al unei comunititi
de rromi a fost o intorsatura atat pentru el cat si pentru grup: s-a mutat linga
colonia respectiva, a infiintat o parohie si o scoald. Povestile lui, pe langa
faptul cd ne aratd o posibila imagine a vietii cotidiene, ilustreazd modul
in care un individ tinde spre integrarea culturald si sociald prin religie si
educatie. Publicitatea si atentia sociala confera functii speciale povestilor.
Studiul prezinta diferite aspecte ale analizei identitatii narative si a compor-
tamentului narativ, precum si a unor reprezentatii individuale si colective.

Vajda Andras
»+-. S1 aga sunt tigan maghiar si gata!”
O incercare de analizare a luptei identitare in cazul unui rrom

Autorul urmareste prezentarea luptei de mai bine de un deceniu a unui in-
divid pentru justificarea aspiratiilor identitare personale. Analiza incearca
sd surprinda tragedia lui Puczi Béla prin relatarea identitétii etnice, prin
deficientele integritatii individuale si prin cateva produse si mecanisme ale
reproductiei narative a destinului minoritar. Pe fundalul acestei analize se
formuleazd cateva intrebdri mai generale sau mai concrete ca de exemplu: care
sunt semnele fundamentale ale apartenentei la o etnie sau la un grup? Mai
apoi: dupa ce se poate spune despre o persoana, ca este de etnie maghiara?
Si: pana cand poate fi maghiar un rrom?

Johannes Ries
Rromii si poporul lui Dumnezeu —
Impactul misiunii pentecostale asupra culturii rromilor

Din anii 1950 misiunea pentecostald are mare succes in ,salvarea sufletelor”
in cadrul comunitétilor de rromi. De aceea convertirea la religia pentecostala
aduce schimbari fundamentalela nivelul culturii siidentitatii. Ca un exemplu
autorul se refera la un sat multietnic din inima Transilvaniei pentru a analiza
impactul cultului pentecostal asupra culturii rromilor. Pe langa romani aici
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traiesc doua comunitati (foarte diferite) de rromi, cérora li se inainteaza
oferte foarte atractive din partea comunitatii locale a pentecostalilor, dar
care reactioneazd in mod total diferit. Prin schimbarea fundamentald a
valorilor si altor aspecte ale vietii, cultul pentecostal oferda o oportunitate
rromilor de a sparge actualele bariere etnice si de a-si reformula identitatea
culturala in cadrul noilor limite.

Kinda Istvan
Disimilatie confesionala si culturala
la rromii unui sat din zona Trei Scaune

Autorul analizeaza viata religioasa a unei comunititi de rromi dintr-un
sat din Trei Scaune cu scopul de a descoperi si a intelege modul in care
coordonarea discriminarii etnice si a apartenentei la o grupare religioasa
sectantd neapreciatd poate fi perceputd de citre un context social mai
strans (local) sau mai larg (regional), si care este comportamentul etniilor
coexistente (secui gi rromi) in cazul depéartirii confesionale si culturale a
unui grup de rromi.

Ldrinczi Tiinde

Viata credincioasa si etnicitate.

Apartenenta la o comunitate religioasa

ca incercare de integrare a unei familii de rromi

Intrebarea la care am ciutat rispuns in prezenta lucrare se referi la posi-
bilitatile si mijloacele de integrare a unui grup de rromi intr-o anumita co-
munitate rurald. O asemenea posibilitate de integrare — foarte importanta
dupa opinia mea — este apartenenta la o anumiti confesie si schimbarea
sistemului normativ i a mentalititii pe care o presupune. Functionarea
acestei tentative de integrare am demonstrat pe exemplul unui cuplu de
rromi apartindnd de comunitatea religioasa Martorii lui Iehova de Credinta
Adevirata din Crigeni.
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Konczei Csongor

Despre rolul muzicienilor rromi din zona Calata in procesul de
creare si interpretare a dansului popular. Aspecte de cercetare a
cunostintelor de dans ale muzicienilor rromi din Transilvania

In cercetarea culturii de dans ale muzicienilor rromi din zona Cilata,
activi in a doua jumaétate a secolului 20., interpreti de muzici traditionala
instrumentala populard/de dans, concentrati — atat din punctul de vedere al
domiciliului, al regiunii de interpretare sau al stilului muzical — pe anumite
localitati bine definite, traind in retele sociale si culturale suprapuse este
esential s examindm rolul interpretilor rromi de muzica traditionald in
procesul de creare si formare a dansului. Acest studiu prezinta pe scurt
cateva probleme de cercetare, pe baza cirora poate fi examinat, descris si
analizat rolul muzicienilor rromi din zona Cilata (eventual Transilvania) in
crearea si dezvoltarea dansului.
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Pozsony Ferenc
Three Periods in the Research of Transylvanian Gypsies

The interest of intellectuals on the culture and social life of the Transylvanian
Gypsies dates back to the century of light, when Gypsies became the key
characters in the folklore of protestant colleges. At the end of the 18t century
the first Gypsy—Latin dictionary was compilled at the Reformed College in
Cluj. At the beginning of the 19™ century their instrumental folk music was
discovered, while in the second part of the century the tales, legends and
rituals of the nomads became known due to the fieldwork of Henrik Wliskocki
and Antal Herrmann. At the beginning of the 20™ century only the Gypsies
preserved the archaic tales, ballads and customs of the Hungarians. From
the end of the century their social, economic and confessional life, and the
representations of their identity has been researched with anthropological
methods.

Peti Lehel

Adaptation and Segregation. The Communication of Cultural
Differences in a Hungarian—Gypsy Coexistence in a Village
along the Tarnava Mica River

The present paper analyzes the symbolical attitudes, gestures of separation
and mental structures of the Hungarians against Gypsies in a village settled
along the Kis-Kiikiill§ (Tarnava Micd) river. The conclusion of the author is
that there are no real modifications of how Hungarians think about Gypsies
in spite of the efforts made by the latter to strategically and culturally
accommodate to the Hungarian community. The structural difference
between the two societies still exists in spite of Hungarian-like lifestyle
and economical strategies of the Gypsies. The devaluation of Gypsies by
Hungarians is addressed to their community as a whole, not really expressed
in everyday life relationships, but symbolically constructed.
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Dumitru Budrala — Kat6 Csilla
The Baiesi — a Group of Roma
Living among Mockery and Luxury

At the end of the second millennium, the Baiesi are in a critical situation.
They have lost the market for their traditional products and there are no real
opportunities for them, at least for the near future. The Land Act marginalizes
them. They cannot be legally put in possession of land, because there are
no provisions in the law for their situation. Part of the Bdiesi community,
the swindlers, identify wealth and integration into the neighbouring
pastoral communities as the only way to escape their miserable condition.
But the pastoral communities are closed for the Bdaiesi. There have been
some openings, but in all the exclusion rules were not abandoned by the
shepherds.

Cerasela Voiculescu
A Gypsy—Peasant Socio-Economic System: Reciprocity
and Survival Relations in a Transylvanian Village

The essay seeks to contribute to the understanding of a little explored social
relationship, that is, between Roma and peasants, by providing the reader
with an ethnography of village from Transylvania and an analytical frame-
work given by classical debates of economic anthropology. The case study
reveals an instance of a peaceful cohabitation between sedentarized Gypsies
and Hungarian peasants based on a multitude of reciprocal social and eco-
nomic relations, basically brought together here under the term of subsist-
ence system which works on the differences between the two communities
involved, differences which are assumed by both, while the borders between
communities are reciprocally maintained.

Fosztd Laszlo

Speech and Morality: the Oath among the
Romungre in Kalotaszeg (Cluj region)

The study deals with the practice of oath taking observed among the Roma.
The literature describes two distinct social contexts of the oath: (1) when it
is associated with the internal jurisdiction of a group and (2) when the oath
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mediates family conflicts among the spouses. Based on the data analysed
here most of the oath in this community belongs to the second category. The
analysis develops a typology of the oaths (past-oriented/future-oriented)
describes the validity conditions of the oath, and the symbolic structure of
the imagery surrounding the practice.

Fazakas Orsolya
Speaking as Identity Strategy. Narratives of a Priest

The event through which a priest became the religious leader of a Gypsy
community has been a turning point both in his and the people’s lives: he
moved next to the people, organized the parish and founded a school. His
stories, besides showing us a possible image of everyday life, illustrate the
way a person makes an attempt at social and cultural integration through
religion and education. Public attention has provided story-telling with
special functions: several narrative-categories have evolved which represent
the individual in a public context. The present study intends to discuss
several aspects of narrative identity and narrative behaviour as well as
individual and collective representations.

Vajda Andras
“... even then I will be a Hungarian Gypsy!”
An Attempt of Analysis on the Identity Fight of a Gypsy Person

The author seeks to present the fight for over a decade of an individual
to attest his personal identity. The analysis follows the capturing of Puczi
Béla’s tragedy by the aspects of ethnical identity, by the deficiency of
individual integrity and by some products and mechanisms of narrative
reproductions of the minority fate. In the background of this analysis some
more or less general and concrete questions are formulated like: what are
the fundamental marks of appertining to an ethnic group? Or: by what
aspects can we consider a person Hungarian? And: to what extent can be a
Gypsy a Hungarian person?
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Johannes Ries
Roma/Gypsies and the People of God —
The Impact of Pentecostal Mission on Romani/Gypsy Culture

Since the 1950ies, the Pentecostal mission is very successful in “saving
souls“ within Romani/Gypsy communities. Thereby, conversion to Pente-
costalism fundamentally changes Romani/Gypsy cultures and identities. As
an example the author will bring in a multi-ethnic village in the midst of
Transylvania to examine the impact of Pentecostalism on Romani/Gypsy
cultures. Sharing the village with Romanians, two (significantly different)
Romani/Gypsy groups are faced with attractive offers from the local Pente-
costal community but react to these in very different form. With their fun-
damental change of key values and other modifications of life style Pente-
costalism offers Roma/Gypsies the opportunity to break up existing ethnic
categories and to reframe their cultural identites within new limits.

Kinda Istvan
Confessional and Cultural Dissimilation
in a Gypsy Community from Trei Scaune

The author analyzes the religious life of a Gypsy community in a village
from the region Trei Scaune in order to reveal and undertand the way how
the coordination of ethnic discrimination and of coming under a strongly
disregarded sectant religious group can be perceived by a smaller (local) or
a larger (regional) social context, and what are the answers of the coexisting
Sekler and Gypsy nationalities in the case of a confessionaly and culturally
distancing Gypsy group.

Lérinczi Tiinde

Religious Life and Ethnicity.

Being Part of a Religious Community

as an Integration Attempt Regarding a Gypsy Married Couple

In the present study I intended to discuss the possible integration
opportunities and means a roma community might have within their local
context. As far as I am concerned, one of the main integration opportunities
can be represented by being part of a religious community, and undergoing
a change of mentality and change of social values. This integration attempt
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is presented through a case study involving a Gipsy married couple from
Crigeni, who belongs to The True Faith Jehovah’s Witnesses religious
community.

Konczei Csongor

On the Role of the Gypsy Musicians from Kalotaszeg Region in
Dance Creation and Development. Aspects of the Research of
Dance Related Knowledge of Traditional Gypsy Musicians from
Transylvania

When doing research on the dance culture of Gypsy musicians from
Kalotaszeg who are active in the second half of the 20™ century, play
traditional instrumental folk/dance music, are concentrated — both from
the point of view of residence, region of playing and musical style — into
certain well-defined sites, live in overlapping social and cultural networks,
it is essential to examine the role of traditional Gypsy musicians in dance
creation and development. This study briefly expounds some research issues,
through which the role in dance creation and development of the Gypsy
musicians from Kalotaszeg (respectively Transylvania) can be studied, then
described and analyzed.



Szerzoink

BUDRALA, Dumitru (Jina, 1954) A bukaresti K6zgazdasagi Egyetemen és
a briisszeli INSAS dokumentumfilm szakan végzett. Doktori cimét a BBTE
torténelem szakan vizualis antropol6giabol szerezte. Jelenleg kutat6 a nagy-
szebeni Astra Néprajzi Mtizeumban, az Astra Studio és a Astra Film Nemzet-
kozi Dokumentumfilm és Vizuélis Antropologiai Fesztival igazgatoja. Kuta-
tasi teriiletei: vizualis antropologia, ciganisztikai kutatasok, pasztorkodas.

FAZAKAS Orsolya (Sepsiszentgyorgy, 1983) Néprajz—angol szakot végzett
a kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. Részt vett ugyanott a Magyar Néprajz és
Antropolodgia Tanszék magiszteri képzésében. Jelenleg a Sapientia Erdélyi
Magyar Tudomanyegyetem Nemzetkozi Kapcesolatok szakan tanul. Kutatasi
teriiletei: narrativ identitas, élettorténet és identitas, kozosségi emlékezet,
interetnikus reprezentaciok.

FOSZTO Laszl6 (Sepsiszentgydrgy, 1972) Néprajz—magyar szakot végzett a
kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. A budapesti Kozépeuropai Egyetem Nacio-
nalizmus Tanulmanyok programjan szerzett mesteri fokozatot. 2001 6ta
doktorandus a kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. Itteni képzését megszakitva
2003—-2006 kozott a hallei (Németorszag) Max Planck Szocidlantropoldgiai
Intézet 6sztondijasa. 2007 nyaran megvédte doktori dolgozatat a Martin-
Luther Egyetemen (Halle-Wittenberg). Kutatési teriiletei: a keleteurdpai
romak/ciganyok kultiraja, roma politikai mozgalmalk, illetve a vallasi meg-
térés, és az 1j vallasi mozgalmak antropolégiai vizsgalata.

JAKAB Albert Zsolt (Szovata, 1979) Magyar—néprajz szakot végzett a ko-
lozsvari BBTE Bolcsészkaran. Mesterizett ugyanott az Etno-szociolingvisz-
tika programban. Jelenleg az ELTE Néprajztudomanyi Doktori Iskola Ma-
gyar- és O0sszehasonlit6 folklorisztika programjanak hallgat6ja és a KINT
kutatéja. Kutatasi teriiletei: irott populéris kultara, kollektiv emlékezet,
varosantropologia.

KATO Csilla (Csikszereda, 1970) Magyar—angol szakot végzett a kolozsvari
BBTE Bolcsészkaran, és kulturélis antropologia szakot az ELTE Bolcsészka-
ran, a London School of Economics szocialantropologia szakan 6sztondijas
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hallgaté volt. Jelenleg a nagyszebeni Astra Néprajzi Muzeum kutato6ja és a
BBTE BTK Magyar Néprajz és Antropoldgia Tanszéke doktori programja-
nak hallgat6ja. Kutatasi teriiletei: vizualis antropologia, ciganisztikai tanul-
manyok, pasztortarsadalmak.

KINDA Istvan (Erddszentgyorgy, 1981) Néprajz—magyar szakot végzett a
kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. Ugyanott mesterizett a Magyar Néprajz és
Antropolégia Tanszék programjaban. Jelenleg a Debreceni Egyetem Multi-
diszciplinaris Bolcsészettudomanyok doktori iskola keretében a néprajz
doktori program hallgat6ja. Kutatasi teriiletei: tarsadalmi kontroll-mecha-
nizmusok, népi vallasossag, gazdalkodasi és megélhetési stratégiak.

KONCZEI Csongor (Kolozsvar, 1974) Magyar-néprajz szakot végzett a ko-
lozsvari BBTE Bolcsészkaran, ugyanott szocio-etnolingvisztika, majd a
BBTE Eur6pai Tudomanyok Karan pedig kulturalis antropoldgia posztgra-
dualis képzésben részesiilt. Jelenleg az ELTE BTK Néprajztudomanyi Dok-
tori Iskola Eurépai etnolégia doktori programjanak disszertacio el6tt allo
végzbse. Kutatasi teriiletei: etnokoreologia — etnomuzikologia, regionalis,
kulturalis és etnikus identitasok, interetnikus kapcsolatok, kulturalis és tar-
sadalmi halézatok.

LORINCZI Tiinde (Székelykeresztir, 1983) Néprajz—magyar szakot végzett
a kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. Mesterizett ugyanott a Magyar Néprajz és
Antropolégia Tanszék programjaban. Jelenleg a BBTE BTK Magyar Néprajz
és Antropologia Tanszéke doktori programjanak hallgat6ja. Kutatasi teriile-
tei: hitkozosségek és identitasok, vizualis reprezentéciok.

PETTI Lehel (Héderfaja, 1981) Néprajz—magyar szakot végzett a kolozsvari
BBTE Bolcsészkaran. Mesterizett ugyanott a Magyar Néprajz és Antropol6-
gia Tanszék programjaban. Jelenleg a BBTE BTK Magyar Néprajz és Antro-
polbgia Tanszéke doktori programjanak hallgat6ja és a szegedi SZTE BTK
Néprajzi és Kulturalis Antropolégiai Tanszék tanarsegéde. Kutatasi teriile-
tei: a moldvai csangdk vallasos élete, az erdélyi falvak gazdasagi stratégiai.

POZSONY Ferenc (Zabola, 1955) Magyar nyelv és irodalom — orosz nyelv és
irodalom szakot végzett a kolozsvari BBTE Bolcsészkaran. Elemi és kozép-
iskolai tanar 1981-1990 kozott Kézdivasarhelyen. 1990-t6l a BBTE tana-
ra, ahol 1997-ben doktoralt, majd 2002-t6l egyetemi professzor, 2005-t61
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pedig doktoratus vezet6. 1990-t6l a Kriza Janos Néprajzi Tarsasag alapi-
t6 elnoke. A zabolai Csangd Néprajzi Muzeum alapitdja. Kutatasi teriiletei:
népi tarsadalom, szokasok, interetnikus kapcsolatok Erdélyben és Moldvaban.

RIES, Johannes (Miinchen, 1975) Kulturalis antropolégia és vallasos ta-
nulményok szakot végzett a Leipzigi Tudomanyegyetemen. 2006-ban véd-
te meg ugyanott doktori tézisét a piinkosdista mozgalom roma kultarara
gyakorolt hatasarol. A Forum Tsiganologische Forschung (Ciganisztikai
Kutatasok Forumanak) egyik alapit6 tagja. Kutatasi teriiletei: ciganisztikai
kutatésok, vallasantropologia, szervezeti antropolégia.

VAJDA Andrés (Saromberke, 1979) Magyar—néprajz szakot végzett a ko-
lozsvari BBTE Bolcsészkaran. Mesterizett ugyanott a Magyar Néprajz és
Antropolodgia Tanszék programjaban. Jelenleg a BBTE BTK Magyar Néprajz
és Antropolbgia Tanszéke doktori programjanak hallgatdja. Kutatasi terii-
letei: népi irasbeliség.

VOICULESCU, Cerasela (Curtea de Arges, 1978) Szocioldgia szakot vég-
zett a Bukaresti Tudoméanyegyetem Szociolbgia és Szocialis Munkas Karan.
Mesterizett a budapesti Central European University antropoldgia és szoci-
alantropolodgia programjaban, a bukaresti Politikatudomanyi és Adminiszt-
racios Nemzeti Iskola antropologia és fejlesztés programjaban, valamint a
Bukaresti Tudomanyegyetem kommunikaci6 és kozvélemény programja-
ban. Jelenleg kutatosegéd a bukaresti Roman Tudomanyos Akadémia Elet-
mindség-kutatasi Intézetében, ugyanakkor a Bukaresti Tudomanyegyetem
szociologia doktori programjanak hallgat6ja. Kutatasi teriiletei: a roma ko-
z0sségek atalakulasa, nomadizmus és életmdd, a parasztsag atalakulasa, az
allam antropoldgiija, a globalizacio és a fejlédés antropologiija, gazdasagi
szociologia/antropologia, kritikaelmélet, kormanyzasi kutatasok.



Autorii

Dumitru BUDRALA (Jina, 1954) Absolvent al Academiei de Studii Econo-
mice din Bucuresti si al INSAS din Bruxelles, specializarea: film documen-
tar. A obtinut doctoratul in antropologie vizualid la UBB Cluj-Napoca, De-
partamentul de Istorie (istorie antropologici). In prezent este cercetitor la
CNM Astra din Sibiu, director al Studioului de Film Astra si al Festivalului
International de Documentar si Antropologie Vizuala Astra Film. Domenii
de cercetare: antropologie vizuala, cultura rromilor, pastoritul.

Orsolya FAZAKAS (Sfantu Gheorghe, 1983) Absolvent al UBB Cluj-Napoca,
Facultatea de Litere, specializarea etnografie maghiard—engleza. A urmat pro-
gramul de masterat al Catedrei de Etnografie si Antropologie Maghiar. In
prezent este studenta la Universitatea Sapientia Cluj-Napoca, specializarea:
relatii internationale, studii europene. Domenii de cercetare: identitate
narativa, povestea de viata si identitate, memoria colectiva, reprezentatii
interetnice.

Laszl6 FOSZTO (Sfantu Gheorghe, 1972) Absolvent al UBB Cluj-Napoca,
Facultatea de Litere, specializarea maghiara—etnografie. A urmat programul
de Studii asupra Nationalismului la Universitatea Central Europeana
(Budapesta) unde a obtinut masteratul. Din 2001 este doctorand la
Facultatea de Litere al UBB. Intre 2003—2006 a beneficiat de o bursi la
Institutul Max Planck de Antropoligie Sociald de la Halle (Germania). In
vara anului 2007 a sustinut teza de doctorat la Universitatea Martin-Luther
(Halle-Wittenberg). Domenii de cercetare: cultura rromilor/tiganilor
din Europa de Est, miscarea politici a rromilor, analiza antropologicd a
conversiunii i a miscarilor religioase contemporane.

Albert Zsolt JAKAB (Sovata, 1979) Absolvent al UBB Cluj-Napoca, Facul-
tatea de Litere, specializarea maghiari—etnografie. A urmat programul de
masterat in etnolingvistici si socioloingvisticd in cadrul aceleiasi facultiti. in
prezent urmeaza cursul de doctorat in cadrul programului de folclor maghiar
si comparat la Universitatea E6tvos Lorand din Budapesta. Este cercetator
al Asociatiei Etnografice Kriza Janos din Cluj-Napoca. Domenii de cercetare:
cultura populara scrisd, memoria colectivd, antropologie urbana.
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Csilla KATO (Miercurea-Ciuc, 1970) Absolvent al UBB Cluj-Napoca, Facul-
tatea de Litere, specializarea maghiara—engleza si al Universitatatii E6tvos
Lorand din Budapesta, Facultatea de Litere, specializarea: antropologie cul-
turala. Bursiera la London School of Economics, Departamentul de Antropo-
logie Sociali. In prezent este cercetator la CNM ASTRA din Sibiu si urmeaz
cursul de doctoranzi in cadrul programului Catedrei de Etnografie si Antro-
pologie Maghiara al UBB Cluj-Napoca. Domenii de cercetare: antropologie
vizuala, cultura rromilor, pastoritul.

Istvan KINDA (Sangeorgiu de Padure, 1981) Absolvent al UBB Cluj-Napoca,
Facultatea de Litere, specializarea etnografie—maghiard. A urmat progra-
mul de masterat al Catedrei de Etnografie si Antropologie Maghiari. In
prezent urmeaza cursul de doctoranzi in cadrul Universitétii din Debretin
(Ungaria). Domenii de cercetare: mecanismele controlului social, religiozi-
tatea popularj, strategii si modele de viata.

Csongor KONCZEI (Cluj, 1974) Absolvent al UBB Cluj-Napoca, Facultatea de
Litere, specializare maghiara—etnografie. A urmat programele de studii
aprofundate in specializari de socio-etnolingvisticd (Facultatea de Litere) si
antropologie culturala (Facultatea de Studii Europene) ale UBB Cluj-Napoca.
In curand isi va sustine teza de doctorat pregitita in cadrul programului de
doctorat Etnologie Europeana al Facultatii de Litere, Universitatea E6tvos
Loérand din Budapesta. Domenii de cercetare: etnocoreologie — etnomuzi-
cologie, identitatea regionald, culturala si etnici, relatii interetnice si multi-
culturale, retele culturale si sociale.

Tiinde LORINCZI (Cristuru-Secuiesc, 1983) Absolvent al UBB Cluj-Napoca,
Facultatea de Litere, specializarea etnografie—maghiara. A urmat programul
de masterat al Catedrei de Etnografie si Antropologie Maghiari. In prezent
urmeazi cursul de doctoranzi in cadrul programului catedrei respective. Do-
menii de cercetare: comunitati credincioase si identitate, reprezentiti vizuale.

Lehel PETI (Idrifaia, 1981) Absolvent al UBB Cluj-Napoca, Facultatea de Litere,
specializarea etnografie—maghiara. A urmat programul de masterat al Catedrei
de Etnografie si Antropologie Maghiari. in prezent este doctorand la aceeasi
facultate si asistent universitar la Universitatea din Szeged (Ungaria), in cadrul
Catedrei de Etnografie si Antropologie Culturald. Domenii de cercetare: viata
religioasd a ceangdilor din Moldova, strategii economice in satele din Transilvania.
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Ferenc POZSONY (Zabala, 1955) Absolvent al UBB Cluj-Napoca, Facultatea
de Litere, specializarea limba si literatura maghiara — limba si literatura
rusd. Profesor de limba si literaturd maghiara in Targu Secuiesc intre 1981—
1990. Doctor in filologie (etnologie) in anul 1997. Din anul 1990 lector, din
1998 conferentiar, iar din 2002 profesor universitar la UBB, Facultatea de
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