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Ajanlas

Bodd Sandor hetvenéves

A Néprajzi latohatarjelen szdmat annak
a volt egyesileti elndkiinknek ajanljuk tisztelettel-
jes megbecsiilésiinkkel, aki téhb mint egy évtizedes
elkdtelezett hittel és munk@val biztositotta &%
egyesilet zavartalan életét és teremtette meg - sok-
szor kilatastalan helyzetben is —a Neéprajzi L&-
tohatar megjelentetésének anyagi hatterét, gondoz-
ta az egyestilet és afolydirat legkilonfélébb dgyeit,
tarsadalmi kapcsolatait.

Ez az innepi alkalom a legjobb pillanat
arra is, hogy a volt elnék, Bodd Séndor tevékeny-
ségéért, mind a mai szerkesztdség, mind —egykori
lapszerkesztojeként —a magam nevében harom
kulcsszéval, az oltalom/ondtalansag/ nagyvona-
lusag kifejezéseivel koszonetét mondjak. A lap
szerkesztésével 6hatatlanul egytittjard, illetve néhaforrdfejli tigyintézésemb6l adddd konfliktu-
sokat sok évtizedes vezetdi tapasztalataval, bolcsességével mindig eredményesen kezelte. A fo -
lyéirat anyagifedezetét jelentd palyazatok gondozasanak adminisztrativ rettenetét, a tiszta
szerkesztési munkat kimélve, azaz engem tehermentesitve, teljesen magara vette. \Valamint az
egyes lapszamok, tematikus évfolyamok szakmai elképzelései kialakitasakor szamomra teljes
szahadségot biztositott. E szerkesztdifuggetlenség aztjelenti, hogy a Néprajzi Latéhatar utol-
50 tizenegy évének minden esetlegessége, halvanyabb szdma Kizardlag tehat az én feleldsségem.
Hiszen Bodd Sandor maximalisan teljesitette vallalasat, feladatat. Biztositotta a nagy tudo-
manyos, kozéleti szervezetekhez nem kotdo egyestilet ésf6 Kiadvanya hosszu éveken ét tarto
eredményes meg-, illetvefenntartasat. Tiszteletre- és elismerésére méltd erény ez manapsag.

Keményfi Robert
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A 20. szazad torténetei

KESZEG VILMOS

Robert de Beaugrand (Florida) és Benjamin N. Colby (Kalifornia) megélla-
pitasa az, hogy vannak rovid életl és vannak id6téallo torténetek, vannak kozis-
mert és kevésbé ismert torténetek. Vannak olyanok, amelyeket illedelmesen
meghallgatunk, amelyeket tisztellink, amelyeket mi magunk is gyakran elmon-
dunk, s olyanok is, amelyeket keriiliink és szivesen elhallgatunk. J. Mechan nyo-
man 1979-ben a két szerz hatarozta meg az érdekes narrativumot {interesting
narrative)} amely ,,olyan vilagot hiv életre, amelyben a kiindulasi allapotot a cél al-
lapotba véltoztatd cselekedet vagy esemény nem olyan nyilvanvald, hogy valdszi-
nlleg megtorténjék a dolgok szokasos menete mellett” (de Beaugrand - Colby
1988/1979: 342). Azaz, az érdekes torténet tobbé vagy kevésbé, de mindenkép-
pen eltér a mindennapi élet eseményeitdl, vagy pedig Uj, sajatos néz6pontbol je-
leniti meg azokat. A torténet ,,érdekes”2volta eredhet a narratori perspektivabol,
a szereplének tulajdonitott tervekbdl és allapotokbdl, a ,,megprobaltatasokbol és
diadalokbol”,3a problémamegoldasbdl, a torténet altal megjelenitett vilag specifi-
kumébdl, a torténetnyelvtan szabalyainak megsértésébdl. Azonban hogy a létez6
sok-sok torténet kdzll melyik és miért érdekes, illetve az is, hogy meddig érde-
kes, az korszakonként, tarsadalmanként nagyon eltér. A térténet érdekes voltat a
befogadd fedezi fel. Az érdekes torténetek kivalasztasa, valamint a torténetek ér-
dekessé tevése a tortenetmondas éllando torekvése.

Milyen valtozasok kovetkeztek be a torténetmondas teruletén, milyen torté-
netek bizonyultak érdekesnek a kézelmultban?

Az egyik leglatvanyosabb valtozas a torténeteknek a torténelemmel, az id6-
rél szerzett tapasztalatokkal valé dsszefonddasaban érzékelhetd. A folklorisztikai
koztudat a 20. szazad kdzepén dsszefoglalta a népi emlékezet természetét és saja-
tossagait. Eszerint a népi emlékezet etnocentrikus, szelektiv, anakronisztikus,
esemény- és héskdzpontl; alapjat a ciklikus id6képzet képezi; formai-mdifaji ke-
rete a torténeti monda. Ma maér jol latjuk, hogy a népi (popularis) emlékezet

1 Tom Stafford 2010-ben Narrative Escape néven emliti (Stafford 2010).
2 Az elvarasok megsértésének elvét Pléh Csaba emlékezési alakzatként emliti (PIéh 1986).

3 A szerz6k J. Mechan 1977-ben megjelent tanulmanyanak gondolatét idézik (de Beaugrand -
Colby 1988: 346).
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évszézadok Ota igénybe vette az irasbeliséget, mialtal precizebb, id6tallobb és ta-
volabbra kiterjedd torténelemképet 6rzétt meg. A 19. szazad végétdl a kommu-
nikativ emlékezet mellett megjelentek a kulturalis emlékezet ritualis formai mint
kitalalt hagyoméanyok (megemlékezési szertartasok, évfordulds nnepségek, az
1990 utani évektél a teleplilésnapok). Az emlékezéstechnikak kovetkeztében az
események térhez kotddnek (emléktablak, emlékoszlopok, emlékiinnepek) és ma-
terializalédnak (mudzeumok, emlékszobéakban kiallitott targyak, képek, irott do-
kumentumok), az élettérben, a mindennapi életben szemlélheték lesznek. A
torténelmi  epizodot felidéz6 monda mellett megjelentek a terjedelmes
narrativumok, a torténelmek, amelyek tobb évszazad tOrténéseit korszakokba
szervezik. A hivatalos nemzeti torténelem mellett a 19. szdzad végét6l kezdve
gyakoriva valik a lokalis torténelem szerkesztése, letétbe helyezése, kiéllitasa, sok-
szorositasa (telepulésmonografia, weboldal) (Szilagyi 1984; Keszeg 2006, 2007,
Jakab 2012a, 2012b). A lokalis torténelem kiemel6dik a kommunikativ emléke-
zetbél, szocidlis hasznalatba kerdil, a turizmus keretében anyagi és kulturalis t&két
képez, a megemlékezési szertartasok keretében (évforduldk, telepiiléstinnepek)
pedig fesztiv jelleget 6lt, lokalpatriotizmust, csoport- és személyes identitast ter-
mel. A torténelmi emlékezet méasik forméaja a kbzelmult eseményeirdl (haboruk,
1956-0s forradalom, 1989-es valtozasok) szerzett személyes tapasztalatokat for-
galmazo narrativum (memorat) (Ilyés - Keszeg 2008; Bartha - Kemenyfi - Marin-
ka 2009; Szabd 2009). A folyamatot megnevez6 tudoméanyos koncepcidk az
emlékezeti helyek (Néra 1986), a kitalalt hagyomanyok (Hobsbawm —Ranger
1983), az emlékezési alakzatok (Assmann 1999: 35—43), a torténelem haziasitasa
(Fabre 2000), a rélunk szél6 térténelem (Bensa —Fabre 2001), a lokalis torténe-
lem (Gyani 2002) terminusokban fogalmazddtak meg.

A mindennapi élet torténéseinek narrativ feldolgozéasa bizonyara mindig na-
pirenden volt. A narrativ tudas részét képezte az élmények feldolgozasanak, a vi-
lagban val6 tajékozodasnak, a szocidlis kornyezettel szembeni attit(idok
kifejezésének. A mindennapi torténetmondas olyan stratégiakat érvényesit, mint a
kibeszélés, a megszOlas és az elismerés, az elhallgatas, az eltitkolas, az elferdités,
az interpretacio, a panasz és a dicsekvés, a példaallitds, a torténetmondas altali
szorakoztatas (Nagy 1990; Réthey Prikkel 1991; Szvetelszky 2002; Keszeg 2012).
A mindennapi torténetmondast, az aktualitisok narrativ megjelenitését és for-
galmazésat kedvez6en befolyasolta az irott és a hangzé média. A média atveszi és
forgalmazza a mindennapi torténeteket, ugyanakkor témat, torténetsémakat kinal
fel a mindennapi torténetmondas szamara, jelentéseket rendel hozza a forgalom-
ban lévé torténetekhez. A tavbeszélésnek az utdbbi években lezajlott technikai
forradalma (mail, skype, maroktelefon) szintén dszténz&en hatott a mindennapi
torténetmondasra. A web 2.0 elektronikus médium terjesztette el a torténetek
tébb személy altali létrehozasat.
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Az anyakdnywezetés, a statisztika, a szociologia tudomanya, a zsurnaliszti-
ka, az etnoldgia egyarant hozzajarult a tarsadalom egyedeire és csoportjaira vo-
natkozd tudas felértékelédéséhez és felduzzadasahoz. Ezt fokozta az egyének
kozotti szimpétia, bizalom és érdeklddés,4 az intézményeknek'az egyén irdnti ér-
dekl6dése, ami a személyes élmények, az autobiografikus narrativumok valtoza-
tos formajat, a narrativumok eladasanak, bemutatasanak helyzeteit hivta életre.
A személyes élmények valtozatossaga (foglalkozasok, migracié), a 20. szazad to-
megeket igénybe vevé eseményei (impériumvaltozasok, haboruk, ideoldgidk, or-
szagépités) kilonbdzd egyéni és a csoportidentitasokat termeltek ki. Ezek
torténetesitett formaja, a narrativ identitas kiilénb6z6 regiszterekbe illeszkedett.
Az élettorténet az allampolgari lojalitas és engedetlenség, az elszenvedett diszk-
rimin&cio és jogsértés, a szakmai kompetenciak, a szarmazasi téke és az individu-
alis teljesitmények kifejezésének eszkdze. Az GBszinteség retorikdja mellett az
(auto)biografikus beszéd egyéb stratégidkat is igénybe vett. A regény, a szinm( és
a film jelent6sen hozzajarult az élettdrténeti események teatralizalasahoz, retori-
kai megjelenitéséhez. Az intézmények altal 6sszegy(jtott torténetek a térvényszé-
ki beszéd érvelésstratégiainoz igazodtak hozza. A mindennapi élet (munka,
betegségek) torténetiesitése mellett a 20. szdzadban népszeriiségre tettek szert a
torténelmi és politikai konjunktarak kovetkezményeit lathatova tevd biografikus
narrativumok (héborUs élmények, kisebbségi sors, emigracio, deportélas és mun-
kaszolgalat, kulaksors, megfigyelési dosszié). A 20. szazad soran folyamatos figye-
lem kovette a parasztok, a proletarok, az arisztokratdk, az emigransok, a
néptanitok, az alkotok, a kozéleti személyiségek, a sztarok életpalyajat. Az
autobigrafikus narrativumok egy része elhatarolodott a csaladtorténeti el6zmé-
nyekt6l; az 1989 utani tdmegmeéret( csaladfakutatas az egyéni élettdrténetet longue
duréehtn helyezi el, a generaciok torténetének, az egyéni sors és a torténelmi, tar-
sadalom-, gazdalkodas- és eszmetdrténeti folyamatok dsszefonddasat, folytonos-
sagat hangsllyozza (Keszeg 2009). Az életpalydk megjelenitésében szerepet
kapott az Osszeeskilvés-, a kockazatelmélet (Szijarté 1998), valamint a média
(Champagne 1993), az intézmények néz6pontja. A biografikus torténetszerkesz-
tés az oralitds utan rendre igénybe vette az irast (Keszeg 2008: 297—310), a képet
(Szalma 2012), a filmet (Blos-Jani 2012), az online feliiletet mint médiumot és ki-
fejezBeszkozt.

A torténetmondast a 20. szdzad folyaméan a ,,szajhagyoméanyozés torvény-
szer(iségei” mellett jelent6sen meghataroztak kilonbdzé kommunikacios kordl-
meények és szandekok. A tdrténetmondasban egyardnt feler6sodtek az indivi-
dudlis preferenciak és a tarsadalmi elvarasok, a hagyomanyos narrativumokhoz

4 Az autobiografikus beszédet Jacques Voisine vezeti vissza az éntudat és a tarsadalmi szimpatia
Ujkori kialakulasara (Voisine 1963: 138.).
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vald ragaszkodas és az ezektdl vald fliggetlenedés szandéka. A relevans helyzetek
kdzott elretort az intézményesitett kontextus és a médiafogyasztas. Az aktualita-
sok és a személyes élmények megjelenitésében valtozatos, a narratori érdekeket
képviseld néz6pontok érvényesiilnek (Lintvelt 1981: 38-39; Bourdieu 1993). A
torténet és a torténetmondas lathatova teszi a kozos életvilag kereteit; ezen belll
pedig kijel6li az individuum helyét.

A 20. sz&zad sordn a kutatds a torténetmondas pragmatikus funkciojét,
illokucios aktus, performativ cselekedet jellegét tarta fel. Bizonyara korabban is,
de a kutatas altal belathaté idében a térténet, a térténetmondas jelentdsen kiha-
tott a tarsadalmi kapcsolatokra. A torténet kapcsolathéléba agyazza szerepldit,
lathatova teszi, tudatositja az altaluk kdvetett elveket, eszméket, értékeket, a tar-
sadalom egységét és tagolodasat, a torekvéseket és a kudarcokat. A térténetmon-
das tarsadalmi statust, presztizst termel és legitimél. Es nem utolsésorban, a
torténetmondas beszél6kdzosséget, emlékezetkdzOsséget, interpretiv kbzosséget
hoz Iétre.

Talan a torténetmondas expanzidjaval magyarazhaté a térténet szemantikai
béviilése. A kdzbeszédben a tdrténet mar nem egyszerd, és féként nem hagyo-
manyos narrativumot jelent. Az esemény, torténés szinonimajaként, valamint a min-
dennapi élet 6sszefiiggéseinek, a személyes sors, a kortars folyamatok, az
osszefliggések megnevezésére valik alkalmassa. Es tgy tlinik, egy sajatos termino-
I6giai kettésség van érvényben mind a néprajzi szaknyelvben, mind a mindennapi
kommunikacidban. Az 1960-as évektdl a torténetek megnevezésére keriilt hasz-
nalatba a narrativum terminus, majd ezzel parhuzamosan a narrativa hangalak. Si-
keriilhet-e a két terminus kilonvalasztasa? Nagy mennyiségd internetes szdveg-
kornyezet elemzése arrol gy6zott meg, hogy a két —napjainkban szinonimaként
versengd —terminust enyhe szemantikai eltéréssel hasznaljuk. A narrativum ter-
minussal a konkrét —egyszer(i vagy komplex, révid vagy hosszu, ordlis, irott vagy
képi megjelenitési - torténetet, elbeszélést nevezziik meg. A narrativa ezzel
szemben a konkrét torténetek, elbeszélések, valamint altalaban az emberi 1étezés
integralo, egy korszakban, egy kultiraban, egy mentalitdisban megragadhat6 kere-
te, kontextusa. Altalaban jelenti az elbeszélést, a narrativ megjelenitést. Formai az
ideoldgia, a torténelem, a mivel8dés- és tarsadalomtorténet, kimenetel szem-
pontjabol a fejl6dés- és hanyatlastorténet stb. Hayden White a narrativa terminust
a narracié és az elbeszélés szinoniméjaként hasznélja, am tag jelentésben:
»metakdd, emberi univerzalé, melynek segitségével a kultdrak kozolni tudjak
egymassal egy kdzosen atélt valosag természetérdl szerzett élményeiket” (White
1996: 98). A narrativa szOtari meghatarozasa: 1. értelmezés, magyarazat, 2. elbe-
szélés. Az utdbbi években a narrativa a kovetkezd értelmezésekben és szokap-
csolatokban fordult eld: az észlelés mint narrativa, az identitdas mint narrativa, a
politika mint narrativa, a hazafisag mint narrativa, a feminizmus mint narrativa,
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az atmenet mint narrativa, nemzeti narrativa, torténeti narrativa, irodalomtorté-
neti narrativa, Holokauszt-narrativa, kutatoi narrativa, test és narrativa, lehet6ség

és narrativa, valsag és narrativa, kaszt és narrativa stb. Azaz, egy narrativa szamta-
lan narrativumban valik explicitté.

Az Olvaso a Néprajzi Latohatar szerkeszt6bizottsaga altal meghirdetett felhi-
vasara beérkezett tanulméanyokat olvashatja a lap tematikus szdméaban. A tanul-

manyok mindenike sajatos néz8pontbdl kérdez ra a térténet és a térténetmondas
funkcidjara, a torténetekhez kapcsolt jelentésekre.
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A ,rettenetes er0” fenomenoldgiaja
—az ErosJanos és Babs™em Janko
tipust mesékben

BALINT PETER

Absztrakt A tanulményban a sz&mos mesében megnyilvanulé ,rettenetes erd” vizsgélatat
Kerényi Karoly Gyermekistenek cim{ munkajaban talalhaté egynémely kijelentés Gjragondolasaval
kezdem. Pontosabban a Kerényi altal félszaz évnél régebben szemiigyre vett mesehagyomanyt
kib6vitem a karpat-medencei sokszinl etnikai kozdsségek tradicidjaval, s a két korpuszt
egyltt- és Osszeolvasva értelmezem Ujra. Az Ujragondolds, a vizsgalandd korpusz kibvitése
okan, nem egy korabbi diskurzus felfliggesztésére, érvénytelenitésére iranyul, hanem épp
ellenkez6leg, az e diskurzusba belépés szandékat kivanja jelezni a kiterjesztés és masként érvelés
batorsagaval. Kerényi ugyanis csak a vogul mitoszokat és meséket olvasva vette gorcsé ala
Dionliszosz és Hermész ,,gyermekisten” aspektusait, amelyekbdl - szerinte - alig-alig maradt
meg egynémely a mesékben, kdztlk példaul a jelen munkaban targyalt rettenetes erd.

Kulesszavak, rettenetes erd, Kerényi Karoly, Jean le Fort, kételességtudat, adomanyozott Iét

A szornyetegeket legy6z6 hos

Javaslom, hogy a szdamos mesében megnyilvanulé ,,rettenetes er6” vizsgala-
tat kezdjik Kerényi Karoly Gyermekistenek cimii tanulmanya egynémely kijelenté-
sének Gjragondolasaval, pontosabban bdvitsik ki a Kerényi altal félszaz évnél
régebben szemiigyre vett mesehagyomanyt a karpat-medencei sokszin(i etnikai
kozossegek tradicidjaval, s a két korpuszt egylitt- és dsszeolvasva vegyik Ujra
szemigyre. Az Ujragondolés, a vizsgaland6 korpusz kib&vitése okan, nem arra
iranyul, hogy egy korabbi diskurzust felfliggesszen, érvénytelenitsen, épp ellenke-
z6leg, az e diskurzusba belépés szandékat kivanja jelezni a bévités és masként ér-
velés batorsagaval. Ugyanis Kerényi csak a vogul mitoszokat és meséket olvasva
vette gorcsd alda Dioniiszosz és Hermész ,,gyermekisten” aspektusait, melyekbdl
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—szerinte —alig-alig maradt meg egynémely a mesékben, mint példaul a rettenetes
erd (Durand 1992:181).1

»EQész jelentésége annyi, amennyi egy rendKkiviili testi erejd szolgalegény groteszkiil
thlzott tetteié s a bel6lik tAmadd visszas helyzeteké lehet. [...] A rendkivili testi
er6t benne a legény sziletésének torténete, taplalkozasanak adatai (évekig szopott,
kilenc emberre valot eszik) mar eleve megokoljak. Medve volt az apja vagy —mint a
somogyi mese azsiai visszaemlékezése tudatja - kanca az anyja, vagy tehén, vagy
tlndér; tojasbol kelt ki vagy vasbdl kovacsoltak. Mindez a mese mitol6giai eredetét
arulja el [...]” (Kerényi 1984: 374).2

A citdtumbdl kitlinik, hogy Kerényi a meseh@s erejében nem lat semmi
Hrendkivilit”, s6t, az erft és az éhséget, mint két Iényeges, egymast feltételezd és
magyarazo attributumot 0sszekoti,3kiegésziti az éllattdl, tehéntdl, juhtdl, medvé-
tdl, 16t6l valé fogantatas ,,hagyomanyaval”, arra utalvan, hogy valamely allat tejé-
nek szopésa/ivasa - éppen Lévinasnak az étel-befogadas révén ugyanazza valas
tételének értelmében (Lévinas 1999: 87) - ,,varazser6t” kolcsondz a mesehsnek.
A két attriblGtum természetes 6sszekapcsolasa megerdsiti a hés ,,isteni” eredetére
utalast és mitikus térsaitol el- vagy éppen levalasztés lehet6segét, de nem ad kellé
magyarazatot, legalabbis el6szdrre nem, a ,,rettenetes er6” megszerzésének mint
az adomanyozasnak sem az okéara, sem az erkolcsi kdvetkezményeire. Az er6-
adomanyozas mint az Istent6l vagy a sorstél ajandékba kapott létforma: szornyete-
geket legy6z6 hés (,,hérospourfendeur de monstres” —akinek fegyverzete, kardja, pallosa,
mellvértje is az isteni timogatasrol/partfogasrél arulkodik), alapvetéen meghata-
rozza a hés ereded, mondhatnank ,,vele sziiletett” egzisztencia-karakterét (minek
fontos eleme az arvasagd), mely az én-el6tdség allapotatol egészen a kélcsonds fe-
lel6sségtudat  kialakulasaig nyomon kovethet6.4 Az adomanyozas egyfajta

1 Durand a h6s 6stipusat a nyilaival kigyot atlyukasztd Apollénban latja: ,,Le prototype de tous
les héros, tous plus ou moins solaires, semble bien étre Apollon perant de ses fléches le serpent”
(Durand 1992:181).

2 Berze Nagy a Petdfi kéltészetének folklore-parhuzamai cimd tanulményéaban szintén hangstlyosnak
véli, hogy hésink a medvétdl sziletik, a csang6-magyar mesében ,,mar sziletésekor arva. mind
szintén az er6 és nagyrahivatottsag jele” (Berze Nagy 1982: 161).

3 Tagadhatadan, hogy Jakabnal is megfigyelhet6 az elsédleges dsszefiiggés éhség és er6 kozott:
,,Ugyhogy csoportaslag kellett vagja az anyja nekije a majarsagakat le, hogy' & jol tudjan lakni. De
mar kés6bbre odakertilt a sor, hogy mar két kemence kenyér se vat elég a gyereknek egy evésire.
Mar nem cseberbdl itta a vizet, hanem a kutba hajolt bele, és kiitta az egész kutbdl a vizet. Na, de
ere mar Babszem Janké Ggy meg vot néve, gy meg vot vastagadva, olyan vastag és erds vot, hogy
mar nem tudatt az Utan menni a nehézségtdl, mert ahol ment el, térdig stillyedett majdnem bele a
nehézségtdl a fédbe” (Nagy - V66 2002: 161).

* A Babszem vagy Borsszem Jankd-tipushoz (AaTh 301) tartozé hésok vizsgalatakor érdemes Idin-
dulnunk a mari népmesébdl, A csudaerdsfit bél, mert vagy az Gsrégi mitikus tartalmak feledése
okan, vagy a mesemondd intencidja révén az egyik legtisztabb és legegyszerlibb képletd valtozat,
melyben megtaldlhatd még a naponkénti szoptatds révén er@sddés és az ellenfelek Aaltali
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,»hasznalati utasitasként” elmondott (izenet, egyben olyan igéret, amely félreérthe-
tetlendl kijeloli, és meglehet6sen korlatozza (a kotelességre utalasban) a hés sok-
féle lédehet6ség-feltétel kozotti valasztasat, és megadja a sorsbetdltésének

irdnyultsagat (a felel6ssegre intésben), ami 6sszhangban van két f6 attribGtuma-
val: a rettenetes erével és a tisztasaggal™

Az er6 és éhség (a mohdsag és bojt kettds értelmében) kezdeti 6sszekapcsola-
sa nem készteti a hallgatot/olvasot a két attribttumon tul tovébbiakkal valé szoros
értelmi Osszetartozas kutatasara. Elegendd most csak arra utalni, hogy rogton és ér-
telemszer(ien b8vithet6 e paros viszony: a siras-evés-er§ harmasara.6 Ezek a mesenar-
rativaban olyan szorosan Osszetartozonak tlinnek, hogy a hermeneutikai
vizsgalodas sordn szétvalasztasuk, egymastdl drasztikus elkilonitésiik még indoko-
latlannak is volna mondhatd, noha masfel6l éppen szétvalasztasuk és saja-
tos/egyedi megnyilvanulasukban elkuldnitettséglk teremti meg a fenomenoldgiai
leirasuk lehetségét. Utalnék itt a Geertz-féle ,,kalaposgombd’ hirtelen és szokatlan
modon gyors ndvekedésének esetére, aminek kapcsan a szerz& megjegyzi: ,,A szo-
katlannal, farcsaval és rejtélyessel pedig el kell szamolni, véag)’ legaldbbis fenn kell

r_

tartani azt a meggy6zd8dést, hogy el lehet szdmolni vele” (Geertz 2001: 89).7

hés-elveszejtés motivuma, am ennél semmi tbb. A tizenkét napos koraban tizenkét éves fil erejé-
vel bir6 fil egy kovacsoltvas ijat és nyilvessz6t kapott az apjatol, am a gyerekek semmiképpen nem
akartak vele jatszani, s hogy elnyerje remélt baratsagukat, ,,nehéz” feladatok elé allitottak, mig végul
a ,.tizenkét erejébdl” csupan egyeden maradt neki: ,,Belerigott a fill a sziklaba, és izzé-porré zlzta.
Am a fldr6l mar nem tudott feltipaszkodni. Tizenkét erejébdl csak egy maradt” (Erdédi szerk.
1962: 47). A legyengult gyermeket az urak parancsara egy’ ,,negyvenegy 6l mélység(i” gédorbe dob-
tak, ahonnan végiil is a vadlad kozvetitésével szabadul ki, s otthonaba érkezvén a sajat torara, na-
gyot rikkantott mérgében, amiért a sziilei veszni hagytak volna: ,,Ordég vigye a torotokat!” Az apja
alaposan elagyabugyélta, ekdzben leesett a kucsmaja és raismertek a fidkra. Ellentétben a tébbi va-
ridnssal, a fit ahany napos, annyi esztendésnek megfeleld er6vel rendelkezik, de nem birtokolja az
Histeni” vagy ,,félisteni”” er6t, legaldbbis ezt latszik igazolni, hogy a feladatok soran végul is elvesziti
»tobblet-erejét”, s szajalasaért (szaj-h6skodéséért) is meglakol, noha a meseolvasasi tapasztalat azt
igazolja, hogy a ,,heraklészi” er6 lattdn még az apa is mindannyiszor megretten, visszah6kél fiatol.

5 Durand hangsulyozza az ajandékba kapott fegyverzet kapcsan a hdsnek e két attribGtumat
(Durand 1992:181). A ,,partfog6”, ajandékba kapott kardnak, mintegy tdmado és megtisztito jelle-
gérdl az egyik ungi mesevaltozatban, a Viragsspgban olvashatunk (AaTh 315 + AaTh 300). Ebben
szintén csodas korllmények kdzott sziiletett a gyermek: a kiralyné viragszagolgatas kdzben lett ter-
hes, ezért szégyenében vilagga ment, s egy erd6ben sziilte meg gyermekét, aki kétnapos koraban azt
kérte anyjatol, hogy tegye le a foldre, a csodas er6 forrasat egy talalt ,,kard”-ban mutatja meg. ,,Ak-
kor a kisfilicska lement. Leszaladt egy v6gybe, hat ott Iati, hogy egy’ kard ki-be jar a huvejbdil, és a
kardra ra vét irva: »Aki ezt a kardot az 6dalara csatolja, fél vilag ereje benne lesz, és a masik fél
vilagtél meg nem fog filni«” (Géczi 1989: 315).

6 A tovabbiakban az er6 attribltuméahoz tarsul a szolgélni tudas, az engedelmesség, a
fosvénységgel szembeni furfang, a gyilkos 6sztonokkel szembeni bosszlallas, végezetil a masokért
valo felelésségvallalas.

7 A hirtelen nétt ,,kalaposgomba” és Er6s Janos ,rettenetes ereje”esetében a hallgatd/olvaso
koz6sség megértését fenyegeti annak a felismerése, hogy ,,vajon a természetrdl alkotott nézeteik és
az igazsag altaluk haszndlt szabvanyai helvtallok-e” (Geertz 2001: 89).
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Csakhogy akar a siras és evés, az evés és er§, akar a siras-evés-erd kolcso-
ndsségébdl és/vagy kauzalitasabol igyeksziink megmagyaraznia a hdés egziszten-
cia-karakterét és a rd (mar nevében is jelzett) lényeges attribGtumokat, mindig
marad benniink hianyérzet, mely magat az egzisztenciat és a fenomenoldgiai ér-
telmezhetGséget érinti. Joggal vethetink fol olyan kérdéseket, mint: vajon csakis
azért sir a gyermek, mert éhes? Azért sir folyton, mert folyton éhes? Ennek ko-
vetkeztében kizardlag csak a materidlis taplalék elfogyasztasa némitja el sirasat és
adja meg/at szamara az er6t?8 Vajon ha e kezdeti korrelacional maradunk, nem
ragadunk-e le pusztan a fizikai Iét (a vegetalas, az én-el6ttiség, az elkiloniiltség)
leirdsanal, s nem korlatozzuk-e egyoldalian az evés és erd viszonyat, pusztan
azért, mert a két attribitumot a létben-maradas és a feladatelvégzés elengedhetet-
len feltételeként &llitjuk? S ha igy van, nem szoritjuk-e hattérbe méas mesehdsok e
két attribitumtdl lényegesen eltérd egzisztencia-karakterét, holott az evés és erd
(olykor az ,,0gre” archetipusaban egybeesik a kett6) tllsagos hangsulyozésa, narra-
tivat alakito funkcioja nélkdil is képes tulélni és feladatot teljesiteni?

Mihelyst az erdt nem csak fizikai értelemben, de lelki és szellemi aspektusai-
ban is vizsgéljuk, latjuk példaul, hogy a mohoség ellentéte, a bojtélés (mint az 6n-
megtartoztatas bizonyos léttisztasagra veszélyes ételekt6l és a tartozkodés az
oralis mohosagtol) éppen a lelki és szellemi meg-er6sddést, meg-tisztulast, on-
megtartast szolgélja, abban az értelemben, hogy valaki Uj er6re és ezzel egylitt (j
életre kap. A bojtolés és az azt kovet6 spiritualis termékenység egyik valtozata, a
tojas-eveés, Jakab Istvan meséjében hangsulyt kapé ,,szakralis tevékenység”,9 mely
az er6nek masféle fenomenoldgiai vonzatat is megmutatja, mégpedig a mitikus
termékenységét, miként erre utal Eliade is: ,,a tojas a termékenységet jelképezi”
(Eliade 1999: 157).10 Egy mésik valtozat szerint, mely szintén mitikus jelentétes-
séggel bir a mesében, a hés a tej, a vér mellett a borbél (mint az istenek kedvelt ita-
[abol)1L nyeri erejét, ahogy a sarkany is: ,,[...] a hordd tetejire van téve egy
kancso, és mindég abbdl a kancsébdl szokott meginni egy-egy kancséd bort. Mert
ahéany kancso bort megiszik, annyi orszagnak az erejivel bir el” (Nagy —V66
2002: 170).

8 E két kérdésre mar kerestem a valaszokat (Béalint P. 2012: 53-61).

5 ,,Na, idesanyam, mos légy szives, rantsal nekem tiz kosar tojasbol, csindjj nekem egy
tojasrantattat, és stssél haram kemence kenyeret hozza, hogy én egyek” (Nagy —V66 2002: 110).
,.V0t ebb( aztan gyiktojason silt pecsonnye, mé vétak ott akkora gyikok, akkorak a tojassai, mint a
ludtojasok™ (A lustagyerek) (Balint S. 1975: 308).

10 A termékenység nem feltédendl all szoros 6sszefliggésben a szapora gyermekaldassal. Jakab
Babs™em Jankd 1. meséjében a vitézh@s apanak csak egyeden fia sziiletik, igaz 6 éppolyan vitéz,
hatalmas, er6s lesz, mint amilyen az apja volt (Nagy - V66 2002: 103-153).

1 A finn mese, Menekiilés a%0rddg kastélyahdl, tantsaga szerint, a hés Ggy képes megfékezni a l6va
valtozott 6rd6gdt, hogy nagyot hiiz a hordébdl (Rausmaa 1969: 31).



18 BALINT PETER

Szamos mesevariansban tetten érhetd, hogy a fizikai/testi er§ maga is rela-
tiv, pontosabban az adott életszituacioban, konfliktusban deril csak ki, hogy a
hés erejének mekkora a Mésik/masok folé kiterjeszthet6 hatalma. 2 A fizikai erd
egyébként is sokaig titokként rejtekezik még a hés (és a hallgat6/olvaso) elétt is,
sem a valodi mértéke, sem a hatékony kifejthet6ségének modja, sem az ellenség-
gel szembeni tartdéssaga nem mutatkozik meg, amig kiprébalasra nem ker(l. De
az erd, illetve az er6s ember valddi erénye, grandi6zussaga abban rejlik, hogy ke-
pes-e a megnyilvanulasa, harcba vonulasa idején a nemes vagy adaz harc megnye-
rése eredményeként foglyul ejtett legy6zottel, az aldozattal szembeni gyengédségre
(az 6nmegtartdztatasra, a masik méltésaganak tiszteletére), vagy a ,jaj, a legy6zoi-
teknek!’ szellemében konyortelenil és véglegesen leszamol, egyszer s mindenkor-
ra végez a masikkal. Nem art finom distinkci6t tenni, magyaran szblva
tudatositani, hogy a gyengédség nem agyengeség beismerése, épp ellenkezdleg. Béar
a két kifejezés ugyanabbol a sz6t6bdl fakad, az elsé a konyoriletesség, a gyen-
gébbhez vald odafordulas kinyilvanitasa a tisztelet, a becslilet, a részvét és a fele-
I6sségvéllalas Gszinte szandékéaval, a masik a fizikai harcra, a harc bizonyos idén
tali megvivasara valo képtelenséget, az Onfeladast, a halalnak kitettséget, s bizo-
nyos értelemben a feler6s6dd halalvagyat jeleniti meg el6ttlink.

Tovabba a meséinket faggatva nem egyszer meggy&zddhetiink arrol is, hogy
az er6s legénynél mindig van erésebb (lasd a Fehérléfia-tipusi AaTh 300 mesé-
ket); Bmasfeldl lathatjuk, hogy az er6 mértéke egy emberfeletti ,,er6préba” kialla-
sa, maganak a férfiva/vitézzé vélasnak a bizonyitéka:

.»Na, fogd csak meg a fat félkézzel, tépd ki a f6dbdl gyokeritdl, forditsd meg
a fat, és ugy verd vissza bé a hegyivel a fédbe, hogy csak a gydkere maradjan
kinn a f6db6l. Amennyibe eztet megtetted, akkor vitéz vagy, és engedlek, hogy
menjél az Gtadban” (Nagy - V66 2002: 135).

Az erfproba kifejezés, fenomenoldgiai vonatkozésait szétszalazva megmutat-
ja, hogy els6 aspektuséaban a meglévé, a birtokolt fizikai er6nek a valésagos ko-
rilmények kozotti probajat jelenti. 4 Masodszor a kifejtett er§ maximalis

2 Ne feledjik Hartmann intését: ,,[...] minden erkdlcsi érték szigorGan a hozza tartozo
szituaciotipusra vonatkozik” (Hartmann 1972: 528).

1B A vogul népmese, A Kis egér, ékes bizonyitéka ennek. A meleg nyari napon sutkérezé egérke
pocakjat égetni kezdte a napsugar, ezért kérd6re vonja, s amikor azzal henceg a Nap, hogy erés,
szemére veti, hogy a felh6 eltakarja, a felh6 esét csinal, &am a szél elfujja és a hegyeket is elhordja, de
az Ob-parti-Sziklat nem tudja felemelni, viszont a Sziklat a viz elmossa, a viz pedig parava lesz a
tliz hatasara, bebizonyitandd, hogy & a legerésebb, s végul megperzseli a kis egér tenyerét, hogy ne
kételkedjen a szavaban (Gulya 1959: 36-37).

14 A marosszentkiralyi valtozat, az Alomji, egészen kivételes abbdl a szempontbdl, hogy az erés és
rendkivil nagytest(i fi (akinek mézsas bot kell, hogy maga el6tt tapogatézva meggy6z6djén nem
stllyed-e bele a foldbe), szinte valamennyi probatétel el6tt elvesziti batorsagat, habozova valik az
werejét” illetéen, s ha nem volna vele a testvérré fogadott K6morzsold, visszatancolna, hagyna
veszni javait, legf6képp is a sarkany dltal elrabolt feleségét. ,,Végy er6t magadon! A te feleséged
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teljesitOképességének, eredményességének és korlatozottsdganak a felmérését
mint folyamatos er6kifejtést tarja elénk.1l5 Harmadszor a megmeérettetés tényét, a
sikerességnek vagy a bukasnak a leirhatosagat szolgalja; végul a partfogoktol
ajandékba kapott képességek folotti hatalom Masik/mésok el6tti bizonyitasat és a
hés portréjanak megrajzolasat célozza (Ricoeur 2004: 151-152). Ez utébbi jelen-
tés a Ricoeur-i értelemben vett tandsagtétellel jar parban, ekként a fizikai és lelki lét
minemdisegerdl és a kettd Osszeszedettségérdl, illetve a rendkiviili erével banas
(hatalomgyakorlas) igazsagos jellegérél vald ,,abszolit megtapasztalas” (Ricoeur
1999: 153). Tudjuk jol, az erd lehet latvanyos, mar azel6tt tanisagot tehet vagy
hirt adhat magérdl puszta latvanyaval (az izomtomegek és testméret elképeszt6é
jellegével, akar a K6morzsol6 vagy az oriasok, sarkanyok esetében), mégsem ve-
zet abszolUt/végso sikerre, mivel értelmes és erkolcsos felhasznalasardl, masok (a
kdzdsség) szamara vald hasznosithatdsagarol, épitd és sokszorozd, oltalmazo és
seqitd jellegérdl eleinte elképzelése sincs a hésnek. Mar Kant is utal ra ~ indula-
tokrol kozelebbrol fejtegetéseiben, hogy a célképzet és az erd szorosan Osszefligg:
,AZ eltokélt férfiinak az ész ad er6t, ha t6le a természet azt épp megtagadta”
(Kant 2005: 203).

A mese is azt bizonyitja, hogy a kevésbé er6s hdsnél a lélek dsszeszedettsé-
ge, a szellem koncentraltsaga (idénként valakit6l kapott ,,varazser6t61” atitatott-
saga), a parancsnak valo engedelmesség, a kitartasls megsokszorozza azt az erdt,
aminek (lehetséges, hogy csak rovid id6re, a feladat teljesitéséig) a birtokaban
van. S ha mér az ajandékba kapott ,,rettenetes” er6 és a szellemi koncentraltsag is
kevés az elBallé feladat teljesitéséhez —miként Jakab meséjébdl kitlinik —akkor
az ,,6gi hangok”, vagyis a partfogast meger6sit hirnékok lizenetének meghalla-
sara, sajat éberségének megdbrzésére és a ,,madarének” (Uizenet/tudas) helyes de-
kddolasara van sziiksége, hogy helyt tudjon alini:

»Hat ott, amint aludt Janas, egyszer mintha hallotta véna, hogy valamilyen madar
csirikol a fille mellett. Es azt énekelte a madar, csirikolta, hogy: Ej, Janos vitéz, hia-
ba alszol, hiaba gondolkazal, mert a Fekete Varba az én tudtom, az én hirem nékdil
nem fogsz bejutni, addig, amig te valamilyen varazsos dogat el nem fogsz intézni,
vagy nem fogsz kézre venni. Azt pedig soha az életbe meg nem talalad te, mig egy
olyan madarat nem fogsz kapni, mind amilyen én vagyak. Mert énnalam van min-

volt. Gyere, menjink![...] - Na, hallgass ide! - azt mondja K&morzsolo. - Te mész elére, én me-
nyek héatul. S ha valamit csinalna neked a sarkany, én itt vagyok, ne félj! -Jaj, testvérem, menj te el6-
rel —Nem lehet, mert az a te feleséged” (Nagy 1978: 183).

15 Berze Nagy kiemeli, hogy ,,a rabizott jészaggal szintén gondadanul banik: magyar mesékben
marhdakat agyoniiti, okreit farkasok vagy medvék faljak fel. Sorsa valamennyi mesében bujdosas”
(Berze Nagy 1982: 161).

16 ,,Na nézz ide, Janas fiam, hat valamit tudsz —asz mondja —-latam, hogy er6tejes gyerek vagy,
hat hogyha ezt a parancsamat is - asz mondja - végre fogod hajtani, juthatsz a lanyamnak a
kezihez” (Nagy - V606 2002: 223).
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den varazsszellem, vatozhatsz, amire akarsz, de oda masképpen az én tudtam nélkul
bé nem tudsz, bé nem tudsz a varba menni.

Egyszer Janas nyujtézkodni kezdett, de Ggy tette magat, mintha csak alunna,
vagy egyik 6dalarél a masikra akarna fordulni. [...] Mire a madar meggondokozott,

hogy el kéne szalljan, vag)' repiiljen, mi Janasnak a kezibe vot” (Nagy - V66 2002:
604).

A fenti elbeszélésrészletbdl, mely benniinket leginkabb és Iényegileg a profeé-
tai megnyilatkozasra emlékeztet, a ,,mintha hallotta vona” kitétel arra utal, hogy
Janas nem lehetett egészen bizonyos abban, amit hallott, mert hatarhelyzetben
allt: az alom-lét és ébren-lét kozott. Képtelen volt eldénteni, hogy a madar-
,»Csirikolas”, a jovdre utald torténet-elbeszélés, magyaran jovendolés, még az
alom fiktiv teréhez tartozik (és onnan, valahonnan tulrdl fakad az lizenet), vag)'
mar az itt-lét, a jelenvalGsag része, a sejtelmesen megszoélaldé hang a valdsag teré-
ben létez6 titokzatos Iényé-e. Miképpen Janas abban sem lehetett bizonyos, hogy
voltaképpen ki is beszél hozza: egy be-azonosithatatlan ,,madar”, vag)' a madar
csirikolasan keresztill egy ismereden ,,hirnok”, vag)' a hirndk hangjat ltve, maga
a sorsisten. A ,,madar” megnyilatkozésa kapcsan mondhatjuk Ricoeur-rel egyiitt:
A proféta gy mutatkozik be, mint aki nem a maga nevében, hanem masnak a
nevében, az Ur nevében szol” (Ricoeur 1999: 118).

A profetikus jellegli beszédben elhangzé ,,hidba alszol, hidba gondolkazal”
intelem révén egyértelm{ utalds torténik arra, hogy az 4lom (mint az
Ontudatlansagot fellilird tudasszerzés forrasa, az Utbaigazitas és céltevékenység-
képzés terepe) semmivel sem inkdbb és semmivel sem kevéshbé vezet
eredményre, mint a tudatos észlelés. Latni kell ugyanis, hogy a masik (a
,»Sorsmadar”) jo szandékan {,.n tudtom”) és kiszamithatatlan akaratan mulik a hés
sikere, aki a ,,madar” hirnoki kozvetitése (,,én hirem nékil’) és kdzbejarasa nélkil
nem juthat el a vagyott helyre, a Fekete Varba. Ennek a titokba burkoldz6/rejtett
bejutasnak az ara, egy ,varazslatos dolog” elintézése (aminek mibenlétérél és
mikéntjérél nincs, és nem is lehet a h6snek el6szorre tudomésa), ezért van
szilksége arra, hogy elfogja, befogadja, ,kézre Keritse”, vagyis a sajat céljai
érdekében maganak megnyerje (csellel vagy j6 szivvel) a madarat, aki feltarhatja,
megmutathatja neki a ,,bejutas” titkdt. Ennek el6feltétele a ,,csirikolé” hang
birtokosanak minden kétséget kizar6 beazonositdsa és (zenetének pontos
dekddolasa - ahogy Foucault mondja egy ,.interpretativ mivelet eredménye”
(Foucault 2001: 176) —mely az ige meghallasan/megértésén alapszik. Ellenben
az intésben, ,,oda méasképpen az én tudtam nélkiil bé nem tudsz, bé nem tudsz a
varba menni”, egyfajta figyelmeztetés és fenyegetés is rejlik: az 6 (a madar)
elfogasanak, kézre keritésének hidnyaban soha el nem sajatithatja a titkot, hogyan
lehet bejutni a Fekete Varba; ezért vag)' 6t, vagy egy olyan (hozza hasonld) madarat
kell fognia. Kétséges persze, ha és amennyiben 6 a ,,sorsmadar” (Marquard
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szellemes megjegyzésében Isten ,vetélytarsa”), van-e, létezhet-e egyaltalan még
egy masik olyan, mint o akinek hasonld6 mindentudasa és mindenek folotti
hatalma van, hiszen a profétai megnyilatkozasbol kideril, hogy a minden
varazser6t feltlird és felilmalo ,,vardzsszellem”, vagyis az ige nala van: 6 maga a
kizérolagos birtokosa. Az ¢ (méarmint a sorsisten vagy az lIsten) megértésének
zdloga pedig az ¢n, a tulajdonképpeni Gnmagam megértése: ,,Onmagunk
megértésének feladata ezeken keresztill nem egyéb, mint az a feladat, hogy az
esetleges a sajat sorsunk részévé formaljuk at” (Ricoeur 1999:156).

Az ,esetleges” ez esetben nem mas, mint az adott szituaciéban megjelend
»-madar” és az altala elcsirikolt ,,ige” (a jovendolés-torténet: igéret), mint az egy-
szeri, mégpedig az adott szituacidban, az éppen megfeleld idében feltlnd létlehe-
tOség-feltétel felkindlasa, melynek felismerésén, tudatositsan, elsajatitdsan
keresztil Janas on-megértése, interpretativ mivelete megy végbe, s amelynek
megértése révén a sorsat konstituélja végérvényesen.

A vizsgalt mesekorpuszbdl az is egyértelminek tlnik, hogy az ,.er6vel
rendelkez8” és az ,,er6s ember” nem feltétlentl fedi egymast.I7 E ponton valik el
egymastdl a mesenarrativaban a hetvenkedd, a ,,syajhér és a megszabadito vitéz
hds. A szajh6s sajat ereje bizonyitdsdhoz sem a Masik gunyolasatol (felbosszan-
tasatdl, haragra gerjesztésétdl), sem a torvénytelen (masként szolva jogtalan,
igazsagtalan vagy nemtelen) eszk6zok hasznalatatol, sem a g6gdsség és fenn-
héjazas kinyilvanitasatol nem riad vissza. A megszabadito vitéz hést pedig az a fajta
batorsag jellemzi, mint amir6l Kant beszél a ,torvénytiszteld mersz” kapcsan.18
A kotelesseg (mely a sz6 gyokerében fellelnetd guzsba kotottség, valamilyen
rendhez/joghoz lancoltsag, kozosségi elvardsokhoz kényszer(i igazodas, egyéni
cselekvBképességben megkotottség értelmezéseket is rogton az esziinkbe juttatja),
O6nmagaban nem elegendd az egyel6re még ki sem prébalt, reményt és félelmet
kelt§, az ,.elrettentével” azonositott er6 hasznalatanak kotelességszerdiségére. Ez
feltételezi a derridai ,,felelGsségrél szolo felelés beszélyt”, aminek az is a
problematikaja, hogy e felel6s beszély azt is bizonyithatnd: ,,nem lehet felelGsséget
véllalni kétértelmiség és ellentmondas nélkil” (Derrida 2005: 18—19).

Ennél tehat valamivel toébb kell a mesehds részér6l: a gondoskodo és
meggyokeresedést biztositd kozosséghez tartozés tudata, ami a folyamatos hivést
és az érte valo ki- és helytallasra felszélitast kovet6en, a fatum aléli megmentés
tettében mint vélaszadasban nyilvanul meg. Ez maga a kotelesség tudatosulasa.
A kifejezés Kotelesség-tudat formajaban mar egyértelmiien utal arra, hogy aki a

17 Plessner megkulonbdzteti a testi-lét és a testtel-birg-1ét fogalmat (/' étre-un-corps et / avoir-un
corps), amelyekkel a fizikai és a szellemi dualitasat igyekszik bevonni elemzése korébe (Plessner
1995: 37).

B8 ,,A batorsag torvénytisztel6 mersz, amikor tudniillik amit a kotelesség parancsol, annak
megtételétdl életlink elvesztése sem riaszthat vissza” (Kant 2005: 207).



22 BALINT PETER
birtokdban van az er6nek, az egyuttal a torvények, az elvarasok, a szokéasok, a
ritudlék ismeretének és a hozzajuk valé viszonyulas (az igazsagossag és hamissag)
lehetséges modjainak is a birtokaban van.19 Ezen ismeretek birtoklasa az én
onmaganal levésérdl és a jo vagy a rossz befolyasoltsagarol, pontosabban vagy az
egyik vagy a masik elvének/rendjének szolgalatardl is arulkodik. A mesehds egyik
Iényegi meghatarozottsaga, hogy ha még nem is tudott felszabadulni a fatum aldl,
vagy a rossz Altali befolyasoltsagtél (mint az orélis és szexudlis mohdsag, a
felel6den igérgetés és Onhittség, vagy éppen a kivancsisagbol fakadd szdszegés és
vakmer§ vallalkozés), a sorsaval valé bator szembenézés és masiktdl (vag}y
alombol, jovendodlésbdl) kapott tudds bolcs megfontolasa, vagyis a bela-
tas/elsajatitas révén mindig képes legy6zni magaban és az adott életszituacioban
a Rosszat (Eliade 1963: 86).

A mi szempontunkbdl a kell6 fizikai erd hijan 1év6, d&m szellemi koncent-
raltsdgot mutatd hds kapcsan nagyon fontos az, amirélJung beszél:

A testi er6k 6sszpontositasa és fesziiltsége olyat tesz, amely Gjra meg Ujra
varazslatnak tlnik; varadan atutéerd fejlédik ugyanis ki bel6liik, amely sokszor
joval nagyobb er6t képvisel, mint amire a tudatos akarat képes” (Jung 2011: 214).

Ha ugyanis az er6t, mint barmely mas Iétmegnyilvanulast, valami-
hez/valakihez val6 viszonyaban és kifejtettségében (mint el-beszélt narrati-
vumban) akarjuk feltarni, részben a mesehdsre varo ki- vag)' elhivas és az arra
adandd valaszadas viszonyaban kell vizsgdlnunk, szem el6tt tartva a kanti
kijelentést, ,,a béatorsagot kihivni, félig mar annyi, mint béatorsagot onteni az
emberbe” (Kant 1974: 188), s nem feledve azt a mddot sem, ahogy az ellenség a
kihivas soran megnyilvanul. Részben a vakmer6 vagy épp ellenkezéleg, a Weiss
Janos-i értelemben vett ,,meggondolt” vallalas,® és annak érdekében mutatott
elszantsag/akarat egyuttesét is szemigyre kell vennlnk. Ezen eljards soran
felmerul az a kérdés, vajon az er6nek, mint lathatd fizikai/testi megnyil-
vanulasnak, létezik-e valamiféle lathatatlan, mondhatni titkos erkolcsi vetilete?
Montaigne két jellemtorzité hibat nevesit: a dicséségvagyat és az elbizakodottségot.

19 ,,Mert barmilyen erényes is valaki, mindaz a jo, amit tehet, pusztan kotelessége; s az, hogy'
megteszi kotelességét, csak annyi, hogy megteszi azt, ami a kdzonséges erkdlcsi rendben foglaltatik,
kovetkezésképpen nem szolgél ra semmilyen csodalatra” (Kant 1974: 182). Mindezeken feldl,
ahogy Kant hangsulyozza: ,,[...] a kotelesség feltétlen parancsa: szilardnak kell maradnunk, s ebbdl
joggal kovetkeztethetjik, hogy szlikségszerlien képesek is vagyunk erre” (Kant 1974: 183), ebbéli
képességlinket csak a Lévinas emlitette kiilsé akarat zsarnoksaga fliggesztheti fol, mivel az emberi
akarat nem heroikus.

2D Weiss Janos ,,A »meggondoltsag« a legelsd aktus, amellyel az érzilet kilép az életbe; a bolcses-
ség és a szeretet csak a meggondoltsagon keresztiil valhatnak valdsagossa. A »Kitartas« a bolcsesség
és a szeretet valdsagos bélevetitése (eitthilden) a természet egészébe; s éppugy el6fordul a fizikai
szervezetek tevékenységében, mint a megismerés tevékenységében” (Weiss 2000: 90).
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Az elsd esetben a bator h6s masok/idegenek el6tt is ismert nevének (mint &-
magat megel6z6/helyettesitd hir-nevének) fényesitése, vagy éppen a ,,harcos”
szerepének kozOsség el6tti eljatszésa (Ugy tesz, mintha ¢ maga volna az a
legy6zhetetlen harcos, akinek a mar elftte jar6 neve hallatdn is Osszerezzen
mindenki) lesz az a két vagy/indok, ami miatt hajszolja mindenéron a dicséséget,
a most és megint egyszer megdicsélilés érzetét. Ezért int benniinket Montaigne:
,Lelklinknek nem kifelé kell eljatszania szerepét, hanem itt, belil, ahol csak a mi
szemiink latja [...]” (Montaigne 2002: 365).

Az elbizakodottsdg az idegen/ismeretlen vildgban hésre leselkedd kockaza-
tok, kihivasok, meg-felelésre kényszeritések semmibevételét, Gnmaga sérthetet-
lenségének és elveszejthetetlenségének gbgjét, s masok megvetését eredményezi,
egyetlen dolgot nem vesz figyelembe, erejének és képességenek korlatozott vol-
tat, amire Montaigne utal: ,,Az er és az er6szak képes egyre és mésra, de mindig
mindenre nem” (Montaigne 2002; 393).

Epp elegendd példat latunk a meggondolatlansagnak eme valfajara: a mese-
hés elbizakodottsagra. (A mesemenet dinamikéjat tekintve, az elbizakodottsag a
fordulatosség, az ismétlés, az utazas el6idéz6je, amely a hést az Gjabb nehéz fel-
adattal szembenézésre, az ismételt er6prébara kényszeriti, magyaran nagyon is
mesei elem). Az elbizakodott hés bukéasanak, megszégyeniilésének egyik 6si és
egyben ihletd forrasa a filiszteus Goliat esete.

A filiszteus is elindult, és egyre kdzelebb jott Davidhoz, és el6tte ment a fegyver-
hordozo6ja. Amikor a filiszteus ratekintett, megvetéen nézett Davidra, mert fiatal
volt, pirospozsgas és j0 megjelenésii. Es ezt kérdezte a filiszteus Davidtol: Hat ku-
tya vagyok én, hogy bottal jéssz ellenem? Es szidni kezdte a filiszteus Davidot Iste-
nével egylitt” (1ISam 17:41-43).

Meseh6siinknél az er6 mésok fatum/malum alatti szenvedésbél felszabadi-
tasara, méltosaguk visszaszerzésére szolgal, igaz, ekdzben megszégyeniti és meg-
semmisiti a ,,rablot”/sarkéanyt, és az sem tagadhat6, hogy e motivumban tetten
érhet a Kerényi emlitette ,,kegyetlen bossz(allé” aspektusa is.2 Er8és Janos vagy

2 ,,Az elbizakodott onhittség, melyt8l soha egyetlen valasE sem szabadul meg, nem csak annak
tulajdonithat6, hogy a masik beszélyéhez szandékozik mérni magét, azt elhelyezni, megérteni, azaz
koralirni, a mésiknak és a masik el6tt felelvén igy. A valaszol6 azért feltételezi oly kdnnyedén és
arrogansan, hogy felelni tud a méasiknak és a masik el6tt, mert elészor is képes 6nmagaért felelni, és
mindazért, amit tehetett, mondhatott vagy irhatott” (Derrida 2005: 29).

2 A meseh6seink bosszlallasardl inkabb, mint a hartmanni szikségletkielégités jogossagarol
beszélhetiink: ,,[...] a kielégités akkor is jogos, ha a szikséglet magasabb szempontokbol
értékellenes, mint példaul a bosszlszom;j vagy a becsvagy bizonyos formai” (Hartmann 1972: 480).
A szikséglet a mese életszituacidjdban a kegyeden ellenfél vagy a sarkany kozossegi életet
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Kilenc a mesemenet sordn sokaig &rzi a tapasztalatlansagbdl és @nismeret-
hianybol fakado ,,egytigyliségét”, csak azt kdvetben széll szembe a vészjoslo el-
lenféllel és pusztitja el (akar a sarkanyt, akar egy egész ellenséges armadiat), hogy
a szamara megmagyarazhatatlan megatalkodottsagukkal felb@szitik.

»Hat biza mentek az agyulévések oda Kilenchez, de Kilenc csak nézte, hogy mit
csinal az ellenség. Még vot ugy is, hogy mentek az agyulovegek, védte Kilenc a
pulickaf6z6 Ustjit, nehogy vaj egy dobas eltalalja, mert gondolta Kilenc, hogy' kézzel
dobjak 6tet, dobja az ellenség. [...]. Asz mondja Kilenc, hogy latta, hogy' tényleg az
ellenség annyit tréfalkazik és csak jobban 16vi 6tet. Asz mondja:

- Na, na ne dobal6zzatak, még jol van dogatak, és hagyjatak békit, hogy f6z-
zem meg a puliszkamat.

Na, de az ellenség nem tor6dett aval, hogy Kilenc mit mondott, hat egy'
agyuldveg éppen az Ustét talalta, és leverte a t(izr6l. Mingyar kiomlott a viz beldle,
még a tlizet is leoltatta. Ere Kilenc er6sen megmérgel6dett, hogy' nem hagytak békit
nekije puliszkat f6zni, nekirohant az erd6nek, amelyik legnagyabbik fa vot az erd6-
be, kitépte gyokerestiil, tgy ment szembe az ellenséggel” (Nagy - V66 2002: 570).

Ez a hirtelen felindulasbdl, haragbol feltord ,,gyilkos indulat” még roko-
nithatja is héstinket a Szondi-féle Kéain-emberhez (Szondi 1987; 94),23 akit épp az
ember6lés megbanasa, sajat hirtelen haragu természetének a megfékezése avat
majd torvénytevd kirallya, Mozes-emberré. Masfel6l vizsgalatunk logikajat
kovetve, a ,,gyilkos indulat” djfent interpretalhaté Marquard nyoman Ggy is, mint
a ,.korlataink provokalta véalasz”, mely - a mese szellemében - a b(indssel, a
masok szabadsagat korlatozéval, a hatalmat fitogtatdval szembeni végleges
leszamolas,24 ami a mesei igazsagszolgaltatas szerves része.

A mese talan ezen a ponton haladja meg a mondat, a mitologémat, mivel-
hogy a hésnek egyfeldl szliksége van a Hartmann éltal emlitett fegyelemre,5 més-
fel6l a mesei végkifejletben el kell jutnia az 6t ért mindennemd( sérelmeket
megbocsatani tudashoz és a masokeért vallalt felel6sséghez, ami értelmet ad a

akadalyozo, tetszhaldlra-itél6, a normarendet sért6 magatartasanak megszintetésére iranyul, épp
ezért aleszdmolés legyen mégoly ,.értékellenes” is, nélkildzhetetlen a rend helyreéllitasa érdekében.

23 ,,Az e-0Osztontényezd az [akaini indulat, és az igazsagra térekvés - BP], amely az embert a diih és
agy(ldlet, a harag és abosszU, az irigység, a féltékenység és a durva indulatok hatasara gyilkossé teszi.”
2 ,,Szigoru értelemben véve a mordlis rossz - a vallas nyelvén a b(in - azt jel6li, ami az emberi
cselekedetet felel@sségre vonas, vad és helytelenités targyava teszi. A felel6sség felvetése azt jelenti,
hogy norméalis szempontbol értékelhetd cselekedetet felel6s személynek tulajdonitunk. A vad magéat
a cselekedetet irja le, mint az adott kdzdsségben uralkodé etikai kod megsértését. A helytelenités a
buntetditéletet jeldli, amelynek értelmében a tett elkdvetdjét blindsnek nyilvanitjuk, aki megérdemli
a biintetést. Itt érintkezik egyméssal a mordlis rossz és a szenvedés, amennyiben a blntetés valakire
kirétt szenvedést jelent” (Ricoeur 1999: 95).

5 ,,[Az embernek] szilksége van a fegyelemre, hogy képes legyen akar a legegyszer(ibb kzdsségi
életre is, ezt a fegyelmet azonban ki kell vivnia” (Hartmann 1972: 515).
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kozOsség iranti kotelességszer( kiizdelemnek, még ha az kegyeden/kiméletlen le-
szdmolashoz is vezet.Z H6suinkre minden tekintetben igaz Kant megszoritd kije-
lentése: ,, Am csak akkor szolgél ra kitiintet6 nevére, ha elégséges erét érez
magaban ahhoz, hogy megvesse a rosszat [...] s folfegyverkezzék ellene, ne pedig
pusztan gyalélje, mint valamely félelmetes lényt” (Kant 1974: 190).

Az sem elhanyagolhatd kérdés: lehetséges-e, hogy a fizikailag gyenge ember
sokkal erGsebb lélekben, mint a néla latvanyosabban, vagy legalabbis latszdlago-
san erGsebb 1ény?2Z7 A kizokkentséget, az élet normélis rendjével ellenkez6t, a
szenvedést és szamos probat,B a hds elsésorban nem a fizikai/testi erd révén
képes elviselni és meghaladni, helyreéallitani és boldogsagkeresése szolgalataba al-
litani. Sokkal inkdbb a méltdsag- és ezzel egyitt a szabadsagvesztésbdl fakadd U;j-
fajta Iétlehet6ség-valasztas siirget6 kényszere, esetenként a blinelkdvetést kdvetd
lelkifurdalés és szégyenkezés miatt feler6sodo ,.tisztasagvagy” jelentkezése, a kan-
ti jora- vagy jobbé véalas hajlanddsaganak tettekben megnyilvanulésa az, ami a
megvaltoztathaté és megvaltoztatandd megvaltoztatasara sz6litja fol a hdst. Ez a
belsé morélis igény az, amely a hdsnek énndn magéhoz, a j6zan eszéhez és jo
szivéhez visszatérését szolgalja, amikor is képes a tévedésektdl megszabadulas
utdn descartes-i kifejezéssel élve ,,az ész szavanak meghallgatasara” (Descartes
2002: 80).

Természetesen mikozben ,,atitervén” munkalkodik, lelki 0sszeszedettsége-
nek mddjan és énje Ujrapozicionalasanak lehetdségén, illetve a segit6lényekhez
valé viszonyulasan is szlikséges gondolkodnia: ez dontésének és létlehetGség-
feltétel valasztasanak zaloga.

Végezetul, mesevariansainkbdl egyértelmden kitlinik, hogy a nyers, a vad er6
onmagaban semmiképpen sem vezet sikerre,Qha nem all mogotte az elgondolhatd

2% Eliade megmutat egy masfajta eltérést is a saga és a mese kozott: amig a saga h@sének sorsa
tragikus moédon ér véget, addig a mese mindig boldog végzédéssel zarul. ,,Certes, les mémes
archétypes —c’ est & dire les mémes figures et situations exemplaires —reviennent indifféremment
dans les mythes, dans les saga et dans les contes. Mais, tandis que le héros des saga finit d’'une
maniére tragique, le conte connait toujours un heureux dénouement” (Eliade 1963: 239).

21 Az isteni aldast és segitséget maga mellett tud6 David példazata a legmeggyéz6bb felelet lehet e
kérdésre. ,,David tehat er6sebb volt a filiszteusndl, bar csak parittydja és kéve volt. Legy6zte a
filiszteust, és megolte, pedig nem volt kard David kezében” (1ISam 17:50-51).

28 Mint a marquard-i ,,esetlegességei’, mely részben ,,altalunk éppenséggel nem megvaltoztathat6”
abszolut mértékben, hiszen sorsszerd, s amely a ,,masképp is lehetne” elv alapjan mégiscsak bizo-
nyos Utitervet kdvetve megvaltoztatando.

2 ,Tizennyéc éves vot a gyerok, amikdé man az apja moégunta a hanyagsagat, renyhézésit. De
kdzbe azé j6 votak vele a szillei. Ha tlizrevalot kollott csinalni, a gyerok olyan erds voét, olyan 50-60
centis vastagsagu fakat, kimont, mogfogta mint égy parét, Ugy fészakitotta. A vallara vetdtte,
bevitte, széthasigatta, széttordelte. Nem kollott annak még fejsze se ahonnan. Ahuva a kézit
odatotte, ottan minddnitt mont szanaszét a keze alatt minddn, olyan erés vot a gyerok. Hat ennek
gy orultek oszt a szllei: maj még hirds gyerok l6sz az életbe. Csak attl féltek, hogy lustasaga miatt
majd elbannak vele a gyongébbek is” (Balint S. 1975: 295).
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jové elgondolésénak és a feltételek elsajatitdsanak, emlékezetbe bevéséseének a
szadndéka, a sorssal valo tudatos szembenézés. Hartmann az elgondolhat6 jovét
az emberi célképzés tudatossagaként, a szellem talalékonysagaként jel6li meg:

»A természet nem t(iz ki célokat. De az ember igen. Van szellemi tudata, amely ké-
pes anticipalni és el6re vetiteni, 6 a céltevékeny lény. El6relatds és el6remeg-
hatarozas [...] alkotjdk ezt a képességét. Bennik gyokerezik az emberi lény
jellegzetes folénye a kdrnyez6 természettel szemben. Nem az er§ folénye ez - eb-
ben a legtébb természeti hatalom joval felette all -, hanem a szellemé: a talalékony-
sagé, a céltevékenységé” (Hartmann 1972: 516).

Az er6 nem vezet sikerre, ha a h6s a sorsbetdltésre iranyuld szandék realiza-
lasdthoz nem fogja hadra hajtdéer6ként a benne szunnyadd lelki er6t és a
benevolanlia-1, mely éppen a tudatosult méltosagvesztéssel és a szenvedéssel szem-
ben erésodik meg, s amely nem nyugszik bele a dolgok megvaltoztathatatlansa-
gaba, ellenkezdleg, legydzni akarja a restséget, a tehetetlenséget, a céltalansagot,
olykor még a fizikai korlatokat is. Ennek egy lényegi feltétele ,,a kotelességteljesi-
tés készséggé valt szilard szandékanak”3 mint erénynek a szolgalata a térvény
meg-és betartasa mellett. Ellenkez& esetben, az er6 dnmagaban, felhasznalhato-
saganak végiggondolatlansagabanadl és puszta kizsakmanyolasaban még komikus-
nak is tlinhet, miként erre Kerényi is ramutatott (a szolgalegény groteszk tetteibdl
,Visszas helyzetek™” ad6dnak), mivelhogy a hés egytigylségét és szolgalelk(iségét,

onnoén ,rendkivili” [étének meg-nem-értettségét és becsvagyanak hianyat allitja
el6térbe.2

P Kant 1974:179. Masutt ekként irja: ,,[...] az erény a kotelességeinknek valé engedelmességben
megbizonyitott moralis eré [...]” (Kant 2005: 49).

3 Cifra Kancaji Péter meséjében K6morzsold, aki sziszifuszi munkat végez, ,,En hegyet ve szék el
onnan, ahol nem termett semmi, morzsalom bele a tengerbe, vigye el a viz, hadd legyen termé&féld
ott, ahol rég nem termett semmi” (Nagy 1991:83), maga is belatva tevékenysége értelmetlenségét,
efféle kérdéssel-kéréssel fordul a f6héshoz: ,,Nem tudom az er6met felhasznalni evvel. Nem tudnél
segiteni rajtam, hogy tudjam az er6met felhasznalni?” (Nagy 1991:83.) K&morzsolo az er§ ésszer(i
és hasznos mddon val6 felhasznalasi mdédjara, ezzel egyitt Iétének értelmére kérdez ra, s olyasfajta
valaszt var, mely az észt elhomalyositd g6gjét és hetvenkedését csillapitva visszatereli 6t a
normalitas rendjébe.

2 ,,Hat hires legény vagy te, fiam, még ha jol vigyazol, ha igy viselkedsz, ha mahdénap még kiraly
is lehet beldlled. Asz mondja Kilenc az anyjanak: Hat nem akarak én, édesanydm, kiraly lenni, de
nem akarak tdbbet éhséget se szenvedni” (Nagy - V66 2002: 565).
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N4

Az er6 hadra fogasa a csalad egységének visszallitasaért

A vélasztott mesevariansainkat vizsgalva kideril, hogy az erd (ekként az iste-
ni partfogas és jelenlét tényét bizonyitd és biztositd ,,rettenetes er6”) alapvet6en
kétféle céltevékenységhez kell: egyfel6l az anyatdl valo elszakadashoz, masfel6l a
nem mindennapi munkavégzéshez és a rettegett ellenséggel val6 kiizdelemhez.

Az anyai méhbdl (barlangbdl) valé vilagra szilletés és a hazban leiedzés egy-
szerre a védettséghdl a borzalom vilagaba kerdilés és a védettségbe visszamenekii-
Iés (regressus ad uterem). Erre utal Bachelard, amikor azt mondja a ,.kint és a bent
egyarant bensdséges” (Bachelard 2011:189). Am az anya mindkét léthelyzetben
hordoz védelmet és veszedelmet is a ndvekvd filcska szamara. Az Erds Janos ti-
pusl meséinkben vizsgalt ,,siras” és ,,egyiigyisé” fenomenoldgidja kapcsan mar ki-
tértem mind az anyatol fuggés, mind pedig az értelemképz6dés (a kanti
»eszhasznélat”) és a jora valo hajlandosag erényének kialakuldsara. Ezt az utat
Neumann-nal szélva ekként hatarozhatjuk meg:

»A tudat kialakuldsanak fazisai tehat a kovetkezék: benntartézkodas az anyaban,
gyermeki fliggés az anyatdl, a szeretett fillgyermek kapcsolata a Nagy Anyaval, és
végll a férfi h6s heroikus kiizdelme a Nagy Anyaval” (Neumann 2005: 164).

Az elszakadas mint az otthontdl és az anyat6l val6 eltavolodas (melyben az
dnmegismerés és én-allitas igérete tetten érhetd) nem mell6zi a konfliktusokat:
részben az anyai tllzott féltést, hogy a tobbi gyermekével egylitt 6t is elvesziti,
részben annak a bizonyitasat/tanUsitasat az anya el6tt, hogy képes az akarata ellen
feszuld kils6 er6k zsarnoksaganak ellendllni és folottiik gybzedelmeskedni. Az
Er6s Janos tipusu mesék hdsérdl, akit istenek, kiilsé segitd 1ények partfogolnak,
bétran llithat6 az, amit Kant (és méas 6sszefuiggésben Jung) mond, hogy tudniil-
lik a jéva valashoz a hdsnek méltdva kell valnia, el6bb méltova kell tennie magéat a
természetfeletti 1ények egylittmiikodésére.B HOsunk azaltal, hogy a testvéreit el-
rablé gonosz ellen szdndékozik indulni, s a csalad megrendult statuszat, szétzilalt-
sagat és csonkasagat megsziintetendé megszilarditja jellemét és akaratat, ekként
val6ban a ricoeuri képesség értelmében késszé valik arra, hogy az 6rddgi gonoszsa-
got felszamolja, a j6t nem csekély erdfeszités aran visszaemeli a maga pozicidjaba
(Ricoeur 2004: 170—277). Ez a mordlis és egzisztencidlis siker (az Onbeteljesités
[6maga-sagardl tanisagtevés] és a csalad egységének rehabilitacioja, ami a feladat

B ,,Feltéve, hogy a jova- vagy jobbalevéshez természetfeletti egylttmikodés sziikséges, ez kétféle
lehet: jelentheti a nehézségek csokkentését, de lehet pozitiv segitség is. Az embernek azonban
el6szér méltéva kell tennie magat ennek befogadaséra (s ez nem csekély feladat), azaz fel kell vennie
maximajaba erejének pozitiv megndvelését, mert csupan ezaltal lehetséges, hogy a jot javara irjuk,
és 6t magét j6 embernek tartsuk” (Kant 1974: 177).



28 BALINT PETER
végrehajtasanak a kdvetkezménye) valtja ki a hds filtestvéreibdl a sziv alnoksagat,
azt az aldvalosagot, hogy anyjukat becsapva kivanjak megmasitani az igazsagot ar-
rol, hogy val6jaban ki is mentette meg a hlgukat (és Oket) a rabld fogsagabol.
Tovabba azt agyilkos dsztont is, amely az irigység és szégyenkezés okan végleg el-
tavolitani igyekszik az ,,idegen” megment6 dccstiket.

»No, de szavamat 6ssze ne kavarjam, mikor a két batyja visszament a névérihez,
Ggy raijesztettek a novérire, s az mondtak a novérinek, hogy ha meg fogja mondani
otthon az idesanyjanak vagy valakinek, hogy nem &6k 6lték meg a sarkanyt, hat akko
le fogjak vagni a novérinek a fejit” (Nagy —V66 2002: 116).

»De amin hlztak fel, 6sszeslgatt a két testvir fenn, hogy veszitsék el Jank6t, mert

hogyha Janké hazakerul, mingydr 6k szégyenbe fognak maradni, hogy Jankd
pusztitatta el a sarkanyt” (Nagy - V&6 2002: 127).

A testvérgyilkossag mesei motivuma mint a kis ,,ostoba”, ,,ugyefogyott”, ,,tehe-
tetlen”, valojaban nem csekély erényrél és akaratrol, j0sagrél és kitartasrol, er6rél
és képességrol szamottevé ,,legkisebb” vilaghdl eltlintetése részben az eredendd
tilalommal, a ,,Ne 0lj"” kategorikus imperativuszaval torténé szembeszegiilés,
részben 6nnon tehetedenségiik és az abbdl fakadod alavaldsag beismerésének ,,el-
napolasa”.3 Arra, hogy ez a motivum nem (j keletl, Dumézilnél is talalunk pél-
dat: ,,[Tritat] Nevének megfeleléen 6 a »harmadik« a harom testvér kozil; a két
id6sebb fivér, az ismert népmesei séma szerint, nem ér fel hozza, ezért féltéke-
nyek ra, és meg akarjak 6Ini” (Dumézil 1986: 213).

Erre a gyilkos szandékot kdvetd alantas tettre szamos méas nép meséjében és
szdmos méas mesetipusban is taldlunk példat.3 A mese logikajat kdvetden e biin-
tettre nem is lehet masfajta valasz, mint a szébeli megbocsétas és az azonnali ité-
lethozés bejelentése, amely persze alapvetéen az el6rehozott istenitéletre-
hagyatkozés. Elérehozott, mert nem var a kiszdmithatadan idében, valamikor ké-
s6bb, esedeg csak a halalt kdvet6en kihirdetett itéletre, a paraszti kozdsségben
elegend6 csalatkozas okan csakis akkor van elrettent6 ereje a biintetésnek, ha

3# ,Attol vald félelmiinkben, hogy masok gydldletes modon félénk keverednek, jon létre benniink
a hajlam, hogy ezt megel6zendd, biztonsagunk kedvéért mi magunk akarjunk félénybe kertilni ma-
sokkal szemben, s a természet az ilyen versengés eszméjét [...] csupan a kultdrara valé 6sztonz6-
nek szanta. Az e hajlamhoz kapcsol6dé blintket tehat a kultdra blneinek nevethetjiik, gonoszsaguk
legmagasabb fokan pedig [...] példaul az irigységben, halatlansagban, karéromben stb., 6rdégi blindknek
hivjuk” (Kant 1974: 154).

3$ Arra, hogy' olykor nem is olyan kdnny( elfogadni és megemészteni korunk hallgatésaganak ezt
a motivumot, a kovetkez6 példat szeretném felhozni. A nagyvéradi egyetemen tartottam el6adast
roman kollégaknak a testvérgydloletr6l- és gyilkossagrol, s az egyik pedagodgia szakos kollégand
naivan megjegyezte, naluk ilyesmi el6 sem fordulhatna, mert mindenld szereti a testvérét, s teljes
megdobbenéssel vette tudomasul, hogy az éaltalam mintaként vett mese roman volt. Ezek a

kegyetlen motivumok, olykor negativ archetipusok nem nemzeti vagy' etnikum specifikusak: ezt
kellett megértetnem hallgatésagommal.
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azonnali és az elkOvetett tett stlyaval aranyos. HGslnk (s rajta keresztiil a mese-
mondd) a keresztényi teremtés-elv szigortan vételével, hogy tudniillik az isteni
teremtménynek szamit6 embert masik ember nem 6lheti meg, az itélkezést a leg-
fébb Iényre kell hagynia, paradigma érték(i tettet hajt végre. Nem kételkedik az is-
tenitéletben, éppen ezért nem habozik a dontést rabizni nem a véledenre, nem a
megvesztegethetd vilagi birdkra, hanem a Legfébb Lényre.

Nézzetek ide, batyaim, én nektek gyilkasatak nem leszek, mert megverne az Is-
ten, és megbocsajtam a tetteteket, hogyha mennyig az Isten meg fogja bocsajtani.
Menjiink le szépen az udvarba, mindeggyik a sajat kardjaval, dobja fol a kardjat a le-
vegBbe, mennyire tudja, és amelyik hibas lesz, annak a kard essék a fejibe” (Nagy -
V66 2002: 134).

Az er6 mint talarado energia

A csodalatos erej, ,,vilagerds” (Nagy —V66 2002: 592.) h6sok (Erés Janos
vagy Kilenc) csoportjat alkotd, vagyis a kamaszkoron taljutdé hésok egzisztencia-
janak vi2sgalatakor induljunk ki az ungi Kilenc mesevéltozatb6l. Ebben a felnétt
fi semmi jelét sem mutatja annak, hogy rettenetes erejét barmiféle hasznos tevé-
kenységre kivanna hasznalni; épp ellenkez6leg, ,,mihaszna” szinben tlnik fol,
mintha tudomast sem venne emberfeletti erejérdl, illetve nem tudatosulna benne,
hogy csaladja vagy a maga javara kamatoztathatné erejét. ,,Ugyhogy hat a fia meg
elig jo, derik fil vét, de napral napra nem ddgozott semmit, csak a tiizhejnél az
egyik morkéabul a mésik morkaba 6ntdgette a hamut” (Géczi 1989: 351—356).3

Ezen egzisztencia-karakteri hdst figyelembe véve, Hartmann feltételes
mddban megfogalmazott kijelentését érdemes allitassa atalakitani:

,».Ha az ember egyaltalan nem volna képes az ,,elérelatasra”, akkor a cselekvésre sem
volna képes” (Hartmann 1972: 523).

»Mivel hésiink hijan van az ,.el6relatasnak”, csak akkor térténik meg az elérelendiilés
a még-nem-tapasztaltba (de nem a teljesen ismeredenbe) miutan felvazoljak szdmara
a jov6t, magyaran szo6lva megfeleld célt képeznek elé, hogy tervezhessen” (Hartmann
1972: 524).

Pontosan annak a folyamatnak lehetiink a tandi, mint amirél Ricoeur beszél
a cselekményszovés fogalmi haléjanak tisztazasa kapcsan, hiszen maga is az elbe-
szélt torténetek analizise nyoman, deduktiv médon igyekszik rekonstrualni az
egyes torténeteket. Jelen esetben a cselekvés és célképzés relacidjara utalhatunk:

¥ A francia véltozatokban az Erds Janos, Medvefia Janos mellett gyakorta hivjak Ti~ennéfy-nek a
hést, mivel annyi ember helyett eszik s végzi a munkat (Delarue - Tenéze 2002: 538).
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A cselekedetek célokat implikélnak, amelyeknek el6revetése nem az el6re latott
vag} megjosolt végeredményt jelenti, hanem irdnyt szab annak, akit6l a cselekvés
fugg” (Ricoeur 1999: 259).

A lustasdg”, melynek két f6 megnyilvanulasa Jakab Istvan meséjében a
szlintelen evés, csillapithatatlan mohosag (,,nem ddgazatt egyebet, csak evett”) és
a fizikai erd elrejtése/eltitkolasa, a latszatra céltalan otthon-id6zésbél és téden-

séghdl fakado csaladi konfliktus oddig fajul, hogy az anya immar szivesen megva-
lik a tehertételtdl.

»Hat mindenesetre, az asszon nem er8sen kérette magat, még kétszer se kellett
mondja a kiraly, hogy nekiadja a gyereket, mert tiszta szivesen szeretett vona téle

megvalni, mar a sok nyomorusagtoél mar alig birt a szegény asszony szlszaeni is”
(Nagy' - V66 2002: 590).

A gyermekétdl tiszta szivesen” megvalni szandékoz6 anya mit sem tud ez
esetben fia ,,csodas erével” és rendkiviili képességekkel vald szilletésérdl, hogy,
tudniillik, isteni partfogas alatt all6 vitéz harcos; csak azt latja, hogy jél megter-
mett legény, aki naphosszat eszik és henyél, ahelyett, hogy rajta és/vagy neki segi-
tene. Megjegyzendd, hogy az er6 fitogtatdsa a harcosok kivaltsaga, az elrettentés
és megszégyenités reményében alkalmazzak a harc megkezdése el6tt; am a va-
dasz, a foldm(ives vagy a pasztorember erejét csak a bajban mutatja meg vagy térja
fol mésok el6tt. Erre is David esete szolgal tanulsagként, hiszen amikor Saul fia-
tal korara és harcokban vald jaratlansagara utal, ekként véalaszol neki:

»Pasztor volt a te szolgad apja, juhai mellett, és ha jott egy oroszlan vag}' medve, és
elragadott egy baranyt a nyajbol, utinamentem, leteritettem, és kiragadtam a szaja-

bol. Ha pedig ellenem tdmadt, megragadtam a szakallanal fogva, leteritettem és
megOltem” (ISam 17:34-36).

Egy pillanatra tekintsiink arra a mesekorpuszra, melyet Kerényi is ismert, s
amelybdl az er6s, de ostoba szolgalegény figurajat kiemelte. A lett mese hésében,
Er6s Jekus személyében is olyasfajta ,,h6st” ismerlink meg, aki fiatalsiga ellenére
kotelességtudd, az Osi szokasok meg-és betart6ja, ami egészen egyszer(ien arra
utal, hogy egyszerre t(inik sz6fogad6 gyereknek és megbizhato alattvalénak.3/

3 Jakab Ki/ence hasonld egzisztencia-karakterdi, a kiraly szavanak engedelmeskedik: ,,Es ne
mindég varjad az én parancsomat, hanem parancs nélkdil is, el kell végezni, mim mas embernek, te
is ugy dogozzal és végezzed!” (Nagy —V66 2002: 560). ,,De nem létezett az erd6ben olyan vastag
fa, hogy két csapasan le ne verte vona a fakat labarol. Egyet vagatt a fejszével az egyik oldalahaz, a
masikat a masik oldalahaz, akkor a kezivel csak nyomta meg, és gy délt az erdd, minhogyha
szélvihar dontdtte vona 6ket. Vagatt is Kilenc reggeltdl estig folytan, szakadéktalanul, Ggy hogy
még meg se szusszant, még étére se gondolt, csak hogy minnél tébbet tudjon csinalni, hogy ne
haragudjék meg a kiraly, hogy egymagaba dogazik” (Nagy —V66 2002: 562).
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»A jobbagysag idejében Mezkalne varaban élt egy kegyetlen urasag. [...] No, és ko-
rilbelil ugyanabban az id6ben jelentkezett Mezkalne varaban el6szor robotra egy
er@s legény, Jekus, a Nagy Jan fia. Amikor a Varba belépett, és 6si szokés szerint tér-
dere borult az urasag el6tt, még térdelve is magasabb volt az urasagnal. Olyan ma-
gas volt mar akkor, tizennyolc éves kordban, és erfs is volt, de olyan erds, hogy
Isten oltalmazzon téle!” (Voigt szerk. 1972: 40).

Annak ellenére, hogy Erés Jekus becsilettel elvégzi a ra kiszabott feladato-
kat, s6t, gabonacsépléskor olyan munkatempdt diktal, amit a tobbi béres nem bir
kovetni (,,egymaga csépelt, a tobbiektél kilon, [...], a tébbi béres persze nem bir-
ta igy, ezért meg sem probalték egyutt”), igyekszik a tobbi cselédtarsaval szolida-
ritast vallalni:

A tdbbiek, akik lent aludtak, igencsak faztak, de egyikik sem mert szélniJekusnak,
hogy csukja be az ajtot, mert féltek t6le, ambar szerették is, mert mindig elébe allt a
tarsainak, amikor a kegyetlen urasdg meg akarta kinozni valamelyikiket” (Voigt
szerk. 1972: 41).

A gabonatablaban egymaga is elképeszt6en rovid id6 alatt rendet vago,
maskor az egész erddt kivago ,,szolgalegény” (mondhatnank némi irdnidval, hogy
korunk ,,munkahdse”), a parancsokat feltétlentl és maradéktalanul végrehajtja,
s6t indokolatlanul tdlteljesiti. Részben esztelenségével (ereje végességének és
munkadja értékének végig nem gondolasaval), részben 6nzéségével (nem vet sza-
mot azzal a tapasztalattal, hogy a j6zan ésszel beosztott munkavégzés soran tébb
napszdmot kaphatndnak mindannyian) valik megmosolyogtatdva, ugyanakkor
gy(lolt és rettegett ,,munkatarssd” is, mivel csakis sajat becsvagyat akarja kielégi-
teni és hirnevét fényezni. Fizikai erd és lelki-szellemi gyengeség (mint ,er6tlen-
ség” vagy ,.egyugy(iség”) ez esetben élesen szemben allnak egyméssal, s ha az
egyik fél (a kiraly) eleinte el is ismeri a hés emberfeletti munkabiraséat, nem kevés
gyanakvassal, majd elemi gyilkos 6szténnel mérlegeli, miként lehetne mihama-
rabb megszabadulni szolgalegényétél, mieldtt az ténkretenné 6t.38 Napszamos
tarsai is félelemmel telitett tiszteletet éreznek iranta, s hidba kozilik vald és jo
szandékkal van irdntuk, egyaltalan nem bannak, ha tovabballna, miel6tt tdnkre-
tenné a k6zosséget. Erés Jakus példajat figyelembe véve azt mondhatjuk, hogy az
erd oncélu fitogtatdsa, a marquard-i ,.ekszluziv-ész” szolgélatdban &ll. A hds
nyers/vad ereje munkara fogasa révén nem csak azokat zarja ki a tarsasagabol,
akik nem rendelkeznek az 6véhez hasonlé er6vel, de 6nndn magat is kizarja a

B Az els6 kiraly, akihez Kilenc beall szolgalatra, s a tébbiek is, visszahokkennek az erejét latva: ,,
[...] mar az udvarbeliek is, meg a miniszterek is, mind azt beszélték, hogy nehogy ez a Kilenc meg
végin valami bajt okozzon, vagy bajt hozzon a fejikre. Tényleg, a kirdly is meggondolkazatt, hat
milyen erével banik el Kilenc, milyen erdvel bir el, hat nem félne ez egy egész armadia katonatdl se,
hogyha mar verekedésre keriilne a dolog” (Nagy - V66 2002: 564).
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kdzosség rendjébdl és hierarchigjabdl, mivel azt, ami ,,kilog” a rendbdl, a nem
normalisbdl, nemhogy a tobbiek javara, hanem, még ha tudadanul-akaradanul is,
elleniikben hasznositja, legalabbis egy ideig: tarstalansaganak megtapasztalasaig.
Az er6 és energia szerves Osszefliggésére, illetve annak etikai megitélésére érde-

mes Bataille-t idézniink, aki persze a tularadd energia fogalma alatt az ,,érzékek
gyonyorét” érti.

»Az erkdlcsosség embere elitéli az energiat, aminek hijan van. Minden bizonnyal
ett6l valt emberré az ember. Honnan merithette volna az életer6t, ha nem itélte
volna el az energia tularadésat, ami felkavarta; mas széval, ha mindazok, akiknek

hianyzott az energiajuk, nem téritették volna észre azokat, akiknek tul sok volt
beléle” (Bataille 2005: 115).

Két szempontbdl is tanulsagos a bataille-i citdtum: egyfel6l Erds Ja-
nos/Kilenc tojas-evése kapcsan emlitettiik a rendkivili erével biré hés termé-
kenységét, ami minden bizonnyal az energia tularadassal fiigg dssze. Masfeldl, ha
sz0 szerint értelmezzik az idézetet, a mesében is ,észre kell tériteni” azt a szol-
gat, aki tgymond talvallalja magat, s idének el6tte elcsigazza a maga és masok
erejét. A kotelességtudatbdl és engedelmességbdl vallalt szolgalat, a mindenaron
valb bizonyitasi vagy és emberfeletti munkavégzés, mely az eréfelesleg nyoman
masokra veszélyes tulcsordulast eredményez, elébb riadalmat, majd er6szakos el-
tavolitasi szandékot valt ki a ,,munkaaddbdl”. Az, hogy hésiink a megszabott idd
el6tt annyi munkat végez el, amennyit a kirdly/gazda elképzelni sem merészelt
azt a félelmet kelti az ,,urban”, hogy kieszi a vagyonabdl, esetleg ellene fordul,
emiatt egyre Ovatosabba és fosvényebbé is valik.® E fosvénység (a kialkudott étel-
mennyiseg visszatartasa) id6vel elnyeri méltd blintetését, s valoban bekdvetkezik

az, amitdl tartott, hogy hésunk blintetésképpen felzabélja a javakat. Amire az un-
gi Kilenc véltozatban jo példat lathatunk.

»,Ez a Kilenc ahogy &rizgette a bardnyokat a legel6n, ugy szedte Kkifele a
tiviskebokrokat a kezivel, mint a kendert szedjik a tdbbi emberek. Neki nem kellett
hozza sem fejsze, sem fiirisz, ( csak a kezivel szedegette kifele.

De hat neki kevis eledelemet adtak, hat levagott minden napra maganak egy
baranyt. Erre meg a kiraj rajott, hogy hat G vagdalja naprul nap utan a baranyokat

P A lett népmese, a Medvejia példaja kivald: ,,Felilt Medvefia, és ahogy az ostorral a lovakra
csapott, a lovak kimultak. Medvefia kirancigalta a lovakat a hambol, felkapta, mint a
macskakolykoket, az arokba hajitotta, és maga hizta a kocsit, de Ugy, hogy az inkabb a leveg6ben
szaladt. Nagyon megijedt a kirdly ekkora erd lattan, de mit volt mit tennie, amit mondott,

megmondta, hanem elhatarozta, hogy eltavolitja Medvefiat, nehogy az év végén a kialkudott bért
meg kelljen adnia” (Voigt szerk. 1972: 36).
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lefele, s err(il koszt6lkodik. De a filnak mindig a vot a szokasa, mikor bement a ba-
ranyokkal, megkérdezte:
—Haragszik, kirajatyam?” (Géczi 1989: 351-352).

Szinte valamennyi valtozatban megelégeli a gazda/ir, hogy hdésiink annyit
eszik, mint kilenc ember (vagy mint negyvenkilenc),4 s legyen barmilyen egy-
Ugyd, széfogadod vagy dolgos szolga, megvan a magahoz valé esze, melyre ha-
gyatkozva képes magardl gondoskodni. A fosvénység és fortély mindkettd az elme
tornamutatvanya, a kétféle észhasznalat a nyilt szinen csap Ossze. A fOsvény, a
zsugori az egyezségben kialkudott s a masiknak jard javadalom megkurtitasan fa-
radozik, hogy mindenekel6tt és folott a sajat javat gyarapitsa. A masik munkéjat
igyekszik alabecsilni, mert a masikat nem becsili annyira, mint a javadalmat (a
pénzt), a masiknak szandékosan igyekszik kart okozni és nem ritkan korabbi igé-
retét is megszegi, mert hatalmanal fogva kénnyebbnek tlinik neki térvényt szegni,
mint a masikat emberszamba venni, munkajat elismerni és a szocialis rendet
fenntartani. A fortéllyal €16 1ény pedig felismervén azt, hogy aldbecsulik mind a
személyét, mind az elvégzett munkajat, raébred, hogy a kialkudott igéretet és vele
egyltt jogos jussat semmiképpen sem kérheti szdmon a hatalma mogé bavatol.
Igyekszik hat megtalalni azt a pontot, amelyen keresztil védtelen, sebezhetd és
megszégyenithetd a fosvény, illetve folyamatosan megcsapolhatdé a jOsza-
ga/birtoka. A fortéllyal él6 a kizokkent vilagrend és a ,,jézan ész” jogainak hely-
reallitasan munkalkodik.4l Mivel a fosvény sajat 6nds érdeke és Kiterjedt joszaga
védelmében olyan bonyolult szellemi cselszévésekbe bonyolddik, hogy iddvel
maga sem latja tisztan a sajat helyzetét, a legkevésbé vérja ott a tAmadast érdekei-
vel szemben, ahol a legkdnnyebben célba talal. A gazda/kirély a konfliktus elke-
rilése érdekében két megoldast lat: egyikben a hés halalat kivanja, a masikban
azonnal szélnek ereszti.

4 A ketesdi mese, a Negyvenkilenc is egy olyan szolgalét allit elénk, aki képes megleckéztetni a
farkast, medvét és az 6rdogoket, s még a pokolbdl is visszatér kétszer annyi arannyal, mint
amennyiért a gazda kuildte, holott valéjaban a halalat kivanta (Kovacs 2005: 64-68).

4 Jakabnal kivalo példat latunk erre A papné a pokolban c. meséjében. Bér Jakab ekként jellemzi
hését: ,,egy kicsit olyan bolondos-forma is vot, de nem éppen bolondos, hanem inkabb tette 6 a
bolondot”, mégis elég eszesnek tlinik ahhoz, hogy a ,,fekete szakalli pappal” kotott egyezségiket
mindvégig megtartsa, miszerint ,,senki nem szegheti a szavat és nem haragudhat meg a masikra”,
kalénben a masik levagja az orrat. Miutan Janas a pap Petrezselyem nevil kutyajat belefézte a
levesbe, a gyermekét kardba huzva szaritotta meg, a vaddisznokat és az azokat 6riz6 medvét az
erd6rél hazahajtotta a pasztor helyett, a pokolbdl el6hozta a pap anydsat, végezetil maga helyett
engedte vizbe fullasztani a papnét. Amint a pap haborogni kezdett, ,,lehasitotta az orrat [...] és
beletaszitotta a folydba, hadd utazzék a felesége utan, hogy ne maradjanak el egymastol” (Nagy -
V68 2002: 589).
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Az els6re a mesevaridnsainkban tobbféle példat talalunk, ilyen a katba vagy

a malomba kiildés, illetve a medvéhez (erd6be) vagy az 6rdogokhoz (alvilaga)
irdnyitds motivuma.

,Akkor a kiraly 4satott egy kutat. De nagyon mély volt. Es azt mondja neki:

- Na, Kilenc, én kiasattam ezt a kutat és azt gondoltam, hogy te ezt be fogod
kovezni beliilrél. (Mert kével kollétt kirakni az oldalat.) Es —azt mondja - ha te ezt
ki fogod rakni, akkor nagy" jutalmat kapsz.

Hat vallakozott ra:

—jél van, folsiged.

igy aztdn 6 bement a kitba. De csinaltatott a kiraly egy nagy harangot. Olyan
szélessiget mind a kat. Es amikor Kilenc benne volt, raeresztették Kilencre, hogy Id
ne gyuhessen. Es ott voltak tébben, behajigaltak a kéveket, hogy ki ne gyiihessen.
De mit vettel észre, mit nem, hogy a ké jott folfelé. igy aztan 6 kirakta a kutat is,
meg a harangot is kihozta a fejin. Ki volt rakva a kat” (Dobos 1981: 212).

A hés nem véletlendl ,,partfogolt” (idénként és mesevaltozatonként olyba
tlnik, hogy rendkiviili ereje pétolja szellemi képességeit, munkabirasa és ész-
hasznélata finoman sz6lva sem all egyenes aranyban egymassal), ezért mind az
alvilagba, mind a valamelyik szérny gyomréaba kildést taléli. S akarcsak a gonosz
anya armanykodasai ellenére is gyanutlanul viselkedd, haragvés nélkl tallépd fid,
a mi meseh@siink sem all mindig bosszut az 6t elveszejteni szandékozén. To-
vabball, s Ujabb szolgalatot keres; egy kiraly, mivel hallotta hirét, szivesen felfo-
gadja, de nem mondja meg neki, hogy valéjaban a katonasagat akarja erdsiteni
vele. Jakab Ki/enc-cnek és Sirégyermeké-nek a hdse sem hallotta soha hirét a haboru-

nak, sem azoknak a képesseégeknek és erényeknek, melyekkel rendelkeznie kell
egy Akhillész-hirl harcosnak.

»De hat Kilenc még nem tudatt semmit, 6 hdborurél soha nem hallott, nem tudta
6, hogy miféle a habord, nem tudta, hogy miféle verekedés, 6 csak annyit tudatt,

hogy egyék, és amit mondanak neki, parancsolnak, hogy végrehajtsa, és dégozzék”
(Nagy - V66 2002: 567).

A mesehdsre les6/varo ellenség a legvaradanabb pillanatban bukkan el6 az
erdébdl, s gyakorta olyan elrettent6/rémiszté alakban, vagy mennyiségben, ami
megfutamodasra késztethetné a hést. Ez esetben a gyavasag - Montaigne szelle-
mében - nem is volna elitélhetd, blinként neki felrohato. Jakab hése, Kilenc nem
egészen érti, hogy miért is dobaljak 6t agydgolydval, miért nem hagyjak megenni
a puliszkajat, de amint feldontik az Ustjét, szétcsap az ellenség kozott, tobbszor
is, mig végleg el nem pucolnak. Aztan egzisztencia-karakterének megfeleléen te-
leeszi magat, jot alszik, majd visszatér a kiralyi udvarba. A kiraly a népével egyet-
értésben bdségesen meg akarja jutalmazni: ,,[...] amig egy nép kemény létharcot
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/////

sabb értéknek tekintik [...]” (Hartmann 1972: 530).

Hdstink semmi mast nem fogad el adomanyként, mint egy kilon lakast,
ahova édesanyjat is elhozhatja, s mivel a ,,kiraly mar nem félt Kilenct6l, hogy el-
lene fog széllni vagy meg fogja tdmadni”, Kilenc letelepszik az udvarban, és
munkédanul tengeti hétkdznapjait. Tétlendl 0l az udvarban, részben mert dics6-
séges haditettével kiérdemesiilt erre a ,,semmittevésre”, részben mert testi alkata
miatt alkalmatlanna valt a munkavégzésre. S hogy hatralévé életét boldogan, nem
pedig tédendl, feleslegesen, egy istenek altal partfogolt h6shéz méltadanul toltse
el, az oridsok kozott keres magéanak feleséget, beteljesitve a paraszti elvarast: ha-
sonlot a hasonlénak.
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A RETTENETES ERO” FENOMENOLOGIAJA.

Péter Balint

THE PHENOMENOLOGY OF ‘TERRIBLE FORCE’
- IN THE TALES LIKE EROSJANOS, BABSZEMJANKO (~ TOM THUMB)

The topic of this essay, the analysis of the ‘terrible force’ manifested in various tales
begins with the reconsideration of certain statements made in Karoly Kerényi’'s
Gyermekistenek (~The Myth of the Divine Child). More precisely, the study is broadening the
folktale-tradition examined by Kerényi more than half a century ago with the tradition of
the diverse ethnic communiries of the Carpathian Basin, and offers a reinterpretation by
reading the two corpora parallel and together. The aim of reconsideration, as necessitated
by the expanded corpus, is n6t the suspension or discrediting of the previous discourse,
on the contrary: it is to indicate the intention of entering int6 that discourse, through the
bravery to expand, to choose a different argument. These new approaches are needed
because Kerényi only took the Vogul myths and fairy tales for analysing the ‘Divine
Child’ aspects of Dionysos and Hermes, as, according to him, these aspects have only
scarcely survived in the tales, like the aspect of terribleforce, discussed in the present paper.

Keymrdr. terrible force, Karoly Kerényi, Jean le Fort, sense of duty, bestowed existence



A mese mint emlékezetforras és
identitasteremtd aktus

Ljydia Cabrera: A Komak cim( mese értelmezése

BALINT ZSUZSA

Absztrakt Vajon a mese mint a kdzosség emlékezete, csakugyan a kdzosség évszazados
élettapasztalatabdl lesz(rt bolcselete, ekként maga is a multbol el6hivhatd tapasztalat?
A mesehagyomany mint az adott rurdlis kodzdsség gondolkodasmddjanak 0Osszessége:
vildgképe és erkdlcsi normarendjének a kdnonja olyasfajta emlékezetforras-e, ami évszazadokon
keresztil kezdetként/eredetként, kiindulasi pontként szolgalt a mesemondd szamara, hogy a
mondas sordn egyfel6l az identitast Ujra megerdsitse, masfel6l - ahogy erre Derrida
hangsulyozottan utal - a jovére nézvést igéretet tegyen? Ezeket az elméleti kérdéseket
vizsgaljuk a tanulmanyban és keressiik rd a példakat Lydia Cabrera, az afrokubai oralis
tradicio gy(ijt6je, lejegyz6je és meseatirdja 1936-ban megjelent A Mambiala dombja cimd
kotetébdl kivalasztott A Komak ciml meséjében. Ebben fellelhetjik az emlékezet és kdzdsség

kapcsolatat, az évszazados tapasztalat és bolcselet atadasat, valamint a kdzdsség és atird
identitdsanak megteremtését is.

Kulesszavak: emlékezet, népmese, kdzdsség, identitas, atirds

A mese mint emlékezetforras és identitasteremtd aktus

A gondolatnak emlékezetre van szliksége —jelenti ki Jacques Derrida az
egykori baratnak szentelt irés, a MEMOIRES Vauide Mén szaméra kotet utolso fe-
jezete, az Aktusok (Az adott sz jelentése) els6 lapjain, s miként megszoktuk a
francia filozéfustdl, igyekszik a fogalmak lexikai értelmezése utén a nyelv feno-
menologiai és filozofiai antropoldgiai jelentését koruljarni. Derrida a kijelentést
kdvetden rogton fel is teszi a kérdést: ,,Vajon az emlékezet csupan a gondol-
kodasban elgondolt megtartdja, vagy az emlékezetben nyugszik maga a gondol-
kodas?” (Derrida 1998: 108.)

Ha a vizsgalédasunk szempontjabdl fontos mesehagyomany mint emléke-
zetforrds kapcsan igyeksziink aktualizélni a kérdést, akkor azt kell fontolora
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venniink, hogy vajon a mese mint a k6z0sség emlékezete, csakugyan a k6zosség
évszdzados élettapasztalatabol lesz(rt bolcseletnek, a ,,gondolkodasban elgon-
doltnak” a megtartoja, ekként maga is a multbol el6hivhat6 tapasztalat? A mese-
hagyoméany mint az adott rurdiis kdzdsség gondolkodasmodjanak Osszessége:
vilagképe és erkdlcsi normarendjének a kanonja olyasfajta emlékezetforras, ami
évszazadokon keresztill kezdetként/eredetként, kiindulasi pontként (ahogy a me-
sekutatok mondjak ,,szuzséként”) szolgalt a mdlt hagyatékéhoz visszanyulo
mondé szdmara, hogy a mondas soran egyfel6l az identitast Gjra megerdsitse,
masfel6l —ahogy erre Derrida hangsulyozottan utal —a jov6re nézvést igéretet
tegyen? (Derrida 1998: 110.) El6zetesen kijelenthetjiik, hogy a mese e kétféle
megkdzelitésben a mult és a jovo id6 (illetve a valdsag és fikcid) kdzotti kozleke-
dé hidként, a kollektiv emlékezetben &rzott tapasztalat és a kiviilrél érkezd utmu-
tatas (joslas) elgondolasabol feldereng6 egyéni létvalasztéas ritudlis atmeneteként
foghatd fol.

Ha kovetjik Derrida munkafolyamatat (de éppigy idézhetnénk a Ricoeur-ét
is 2006: 45), miszerint egy fogalom fenomenoldgiai vizsgélata soran kétféle ér-
telmezést kell végrehajtani: a lexikait és a tisztan filozéfiait, mivel csalés igy kap-
hatunk egy teljes és atfogd képet annak jelentésérdl és értelemdsszefiiggéseirdl,
érdemes alaposabban szemiigyre venni az emlékezés fogalom jelentését és az em-
Iékezés folyamatat. Sz6gezziik le, az emlékezés mint emlékezetbe vésés mindig kédo-
lassal kezd6dik (ekkor az informécid befogadasa, értelmezése, feldolgozasa és
kombinalasa torténik), ezutan a tarolassal, a rogzitéssel folytatodik (amely soran a
kddolt informécio egy bizonyos helyen és dsszefliggésben elraktarozodik), vége-
zetlll az emlékezés mint emlék-eléhivas a felidézéssel fejez&dik be, amikor is vala-
milyen kilsé inger hatdsara az elraktarozott informéaciét az emlékez6 egyén
jelenvaldva teszi.

Erre utal Tengelyi Lészl6 is Ricoeur emlékezet-értelmezése kapcsan, amikor
azt allitja, hogy az emlékezet az ,,egykor megélt, &mde a jelenbdl kiszakadt és
multtd foszlott életvaldsdg Ujolagos jelenvaldva tételére tdrekszik” (Tengelyi
2010: 215). Tengelyi tovabba megemliti, hogy az emlékezet egyszerre retrospektiv
jellegli (azaz egy, a jelenbdl a multba visszatekinté szemlélédés és értelemkeresés)
és retroaktiv erejli folyamat. Utobbi alatt azt értve, hogy az emlékezésnek vissza-
hat6 ereje van, az emlékez6 képes a megtortént és multbelivé valt eseményeknek
az eredetitdl, a korabbiaktol eltéré értelmezésére és az eredeti/kodolt értelem
utélagos, mas intenciét kdvetd megvaltoztatasra. Mindebbdl nyilvanvaldva valik
szamunkra, hogy itt egy olyan id6beli folyamatrél van sz6, ami magaban foglalja
mind a harom id6t: a multat, a jelent és a jov6t, kitagitva ezaltal a Iétezés értelme-
z€si mezejét (terét) és perspektivajat (horizontjat) egyarant —ami hasznos lesz
szdmunkra a mese hermeneutikaja soran.
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,»Nem lehet az emlékezetrdl beszélni anélkiil, hogy ne beszélnénk egyben a
jovorél is.” (Derrida 1998: 108.) Voltaképpen az emlékezés tsszetett aktusa arrol
tesz tanubizonysagot, hogy az emlékez6, mikdzben felidézi a multat (a ,,gondol-
kodasban elgondoltat™ mint tapasztalatot), a megvaltozott igény és szandék fligg-
vényében képes azt a feledés ellenére is a jelenben lattami és Gjraértelmezni,
képes az emlékezetben elgondoltat az Gjragondolas révén masoknak és dnmaga-
nak is atértelmezni. S6t, az észhasznalat révén képes Uj, mas és tobbletjelentést
adni a korabbi értelmezettnek, és e hermeneutikai tevékenység kdzben tudatosan
reflektal a jelenvaldsag torténéseire és egyfajta igéretet tesz a kozeli vag)' tavoli
jovere nézve is.

Tudjuk j6l, hogy a mesél (vagy a mesehds) sohasem azért emlékezik, hogy
a felidézett emlékképek kapcsan nosztalgikus érzések toltsék el hallgatosagat és
6t magat, hanem mindig arra torekszik, hogy megértse és megértesse a mult és a
jelen értelemdsszefliggéseit. Az emlékezethdl el6hivott emlékeken keresztil —
melyek egyfajta puzzle-jatéknak megfelel6en rakddnak ki Ujra —magyarazatokat
keres az ©nmaga addigi létében bekdvetkezett véltozasokra. Mindemellett az
egyéni emlékezetben 6rzott kollektiv emlékképek és megtortént torténetek ko-
z0tt kdvetendd példakat igyekszik talalni, amelyek a jov6beli sorsvélasztasaban a
kell6 id6ben szolgalnak segitségére.

Mindezek fényében vizsgaljuk meg: 1. hogyan viszonyul egyméshoz az em-
Iékezet és a mesehagyomany, 2. a kollektiv bolcselet és az egyéni boldogulas.

Kiindulé pontként vehetjiik Walter Benjamin A mesemondd cim( sokat em-
legetett és 6rokérvényl mivét, amelyben bdlcsen dsszefoglalja a mese ,,harmas
hasznat”, miszerint a mese: ,,élettapasztalaton nyugvé gyakorlati tanécs, bolcselet,
kdzmondas; erkolcsi normarend és Utmutatas; életszabaly és tulélési stratégia”
(1969: 98). Ha a mese Ugy foghat6 fol, mint a k6zOsség emlékezetének szdvete,
az egykoron megtortént események elbeszélése, tapasztalatanak szedimentuma,
akkor az évszazados kozosségi élettapasztalatbdl lesz(irt bolcseletet és normaren-
det mint emlékezetet kelti életre, mozgositja egy adott pillanatban a rendkivli el-
beszél6 tehetséggel és fikcidteremtd képességgel megaldott mesemondd. Az
orélis tarsadalomban a kezdetet és az évszazados kdzossegi életmodot reprezen-
talo elbeszélés (ami éppugy lehet egy mese, monda, legenda, hiedelemtorténet,
vagy éppen egy élettorténet is) segit a hallgatdsagnak Gjraélni és Ujraértelmezni a
multat, az Osok idejét, a bolcseletiiket és erkdlesi rendjilket. Ekként mindezt fo-
lyamatosan a kollektiv emlékezet részévé teszi, és a ritualis-liturgikus mondas ré-

vén maga és a kdzosség kozott interaktiv kapcsolatot alakit ki. Lydia CabreralA
koméak cim(i meséje eképpen kezdddik:

1 Lydia Cabrera (1900-4991) kubai ir6ng, antropologus, etnografus, a joruba kultira kutatéja és
népmesegy(ijtéje Havannaban sziiletett a 20. szazad forduléjan, amikor is Latin-Amerikaban az
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»Mindnyajan a szentek gyermekei vagyunk, és ami csak gonoszsdg meg b(inre valé
hajland6sag van az emberben, az mind a szentektdl szdrmazik. Minden szentek
szentje, Csango, egy izben néugyek miatt Takua foldjérél Ocsun foldjére menekiilt:
Csangd (Szent Borbala), akit Bokoszénak, Alafinak, Agadgunak, Daddanak,
Obaijének, Lubbednak is hivnak - Lubbeo, ez a keresztneve. Szerelemre vagyo és
kotekedd, nélkile nincsen rebambaramba, a Vilag Ura, kérkedd fickd, igen bator és
igen jo kidllasi —ott nétt fel, a patakban.. (Cabrera 1974: 59).

Ez a mesekezdet egy tipikus mitikus torténet kezdete, amib6l megtudhatjuk,
hogy az Orish&k/Istenek hogyan éltek, mennyire emberi médon viselkedtek, és
mindazon tulajdonsagok, melyekkel mi emberek rendelkeziink, télik erednek.
Mar az els6 mondat elérebocsijtja az ,.elbeszél6 szerkezet” témajat és a szereplék
jellemzgjét: a gonoszsagot, a blinre vald hajlamot, a kirkéi nétipust és a csabitast.
A mesemondo egyrészt ily mddon teremti meg a mese sziizséjének torténeti ke-
retét, masrészt pedig a f6hés karakterét magyarazza és eredezteti: ,,Dolé nem volt
rosszféle. Ocsun lanya volt [...]” (Cabrera 1974 60).

A mitikus kezdet Cabrera mas meséjében is fellelhet6,2ezen kiviil el6szere-
tettel épiti bele a mesemenetbe a szentek életérdl és természetérdl szol6 torténe-
teket, amelyek ugyan nem kovetik a mese cselekményvazat, megszakitjak a
mesemondas jelen idejét, mégis mindig pontos, egyben fontos funkcidjuk van.
Megismertetik az olvasékkal a joruba istenek panteonjat; a szentek (természetfe-
letti 1ények) gyakran mint a f6hds segitd tarsai szerepelnek a mesemenetben, oly-
kor pedig magyarazatot adnak az ember természetére (archetipusara). ,,Dolé nem
volt rosszféle. Ochun lanya volt, megtiltottak neki, hogy tokot egyék, mert a tok-

identitas és a nacionalizmus kérdése kerdilt a figyelem kdzéppontjaba. Fehér kubai értelmiségi, pol-
géri csalad gyermekeként hamar megismerte a ,,nyugati kultarat”, koran bekapcsolddott apja Kuba
és Amerika cim( folydiratanak szerkesztésébe. Am nemcsak a latin-amerikai kriollo, vagyis a fehér
spanyolajki miveltség lett meghataroz6 szamara, hanem a joruba kultdra is, melyet gyermekkoratol
ismert, hiszen néger dadaja szamos tdrténetet mondott neki, mesélt a vallasukrdl, népszokasaikrol
és hiedelmeikrél. Eletm(vét két részre oszthatjuk: az afrokubai kozosségben végzett etnogréfiai
gy(ijtései, lejegyzései és a hallott térténetek alapjan megirt sajat narracios mivei. Ezek kozott talal-
hatjuk a magyarul is megjelent A Mambiala dombja kotetet.

2, Amikor a fold fiatal volt, a Béka hajat viselt, és hajcsavarokat csinalt maganak. Kezdetben
minden zold volt. Nem csak a levelek, a fi és minden, ami csak z6ld maradt, mint a citrom, meg a
Reménytiicsok, hanem az asvanyok, az allatok és az ember is, akit Abé-Ogé teremtett sajat Griiléké-
re fljva. {Tekndc Tata és Tigris Tata, Cabrera 1974: 36). ,,Akkoriban az allatok beszéltek, egymas jo
baratjai voltak, az emberrel is szot értettek, a kutya azonban mar rabszolgaul szegédoétt hozza. Mar
mindenek folott szerette az embert. Abban az id6ben - amikor még hosszan teltek az érak, és sen-
ki sem sietett [...] (A s™abadsaglevél, Cabrera 1974: 150). ,,Els6 éjjel a hold Ugy jelent meg az égen,
mint egy hajszal. Aztan mint egy vilagitd sarld éle, aztan mint egy kasztiliai sargadinnye gerezdije,
levét csurgatva, aztan... mint egy malomkerék, és végil lehullt, az éj szajaba zuhant, oda, ahol a
Mindig Rejt6z6 - akit senki nem latott, aki annak fenekén él, aminek nincs feneke - diribdarabokra
tordeli egy kdével a vén holdakat, hogy csillagokat csinaljon bel6luk, mialatt Uj hold jon fel az égre”
(A némék, Cabrera 1974: 153).
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ben van Ochdn titka: de méginkdbb azért, ami kutban tortént. Tortént pedig:
Jemaja, amikor Orula [...]” (Cabrera 1974: 60).

Azéltal, hogy Cabrera 6nall6 torténeteket (Ricoeur szavaval ,,prenarrativ
struktrakat™) szd bele a mese cselekményszévetébe (mise éti intrigue), sok és sok-
féle hangot is megszoélaltat, megteremi ezéltal a poliféniat, mellyel érzékeltetni
tudja szamunkra azt az orélis diskurzuson alapuld archaikus kozeget, melyben
egykor 6 hallhatta a torténeteket. Ugyanezt a narracios struktdrat erésiti/hitelesiti
azzal, hogy eredeti joruba nyelv( ritudlis énekeket és kdzmondasokat illeszt bele a
mesébe: ,,Sadla bombo, salla bémbodil / Sadla bémbo, sadla !bobo se fle!”
(Cabrera 1974: 93). Azéltal, hogy Cabrera a mese szerves részévé teszi a ritudlis
énekeket és a kdzmondasokat, egyfel6l meg6rzi és tovabborokiti ket az Gjabb
nemzedékek szamara, masfel6l azokat az évszazados élettapasztalatra utald bol-
cseleteket is tovabbadja, melyek lehet6vé teszik, hogy meséi hasonld funkcidkat
toltsenek be, mint az eredeti valtozatok.

Tudjuk azt, hogy az Ujra- és Gjjamondas sordn a megvaltozott kor és kdzos-
ség elvarashorizontjanak megfeleléen a mesemondo intencidja is eltér az el6do-
kétdl, emiatt a mesenarrativa is mindig és sziikségképpen megvaltozik, egyszerre
jelentésvesztésen (redukcion) és jelentésgazdagodason (amplifikacion) megy ke-
resztlil. Ez a valtoz jelentésréteg abba az irdnyba tereli a hallgatot, hogy a szii-
zsét felllird Gjszerli mesenarrativat értelmezve 6nndn hétkdznapi életét (a
bajokat és betegségeket, veszteségeket és vereségeket) elviselhet6bbé tegye, iga-
zodjék a megvaltozott tarsadalmi és moralis kdnonhoz, ezaltal megtaldlja a kinal-
kozo létlehetOségek kdzott a neki leginkabb megfelel6t.

»E bels6 mozgasok lettek alapjava annak a polivalencianak is, mely az 6si torténetet,
de azon beltl a mese minden elemét, azonos formakészlete ellenére is, 6rok ifjan és
korszerlen éltette szazadokon at. Mas és mas fejlédési szinten, mas és mas vilagla-
tasu kozosség a maga madjan tolmacsolta a mese korszerd lzenetét. A polivalencia
tehat a mesei jelkép mas-mas értelmezési lehet6ségét jelenti” (Nagy 1978: 56).

Egy adott mesemond6 a hallgatoi igényt/elvarast felismerve azért mondja
Ujra a mesét, mert valami olyasmit tud (legalabbis Ugy véli, hogy olyasmit tud),
amit az el6z6ek nem tud(hat)tak. Egyben hatarozott és visszavonhatatlan igéret
tesz arra, hogy a meséjével megajandékozott hallgaté egyfel6l jobban megérti az
Uj jel- és gondolatrendszerben elmondott mondanivalét - ahogy Nagy Olga
mondja: ,,az emberr6l, sorsar6l mindig a legfontosabb (izenetet” (Nagy 1978: 59)
—masfel6l jobban meg fogja érteni a létezését, mint a korabbi valtozatot hallva.
Leszdgezhetjiik, hogy Cabrera nemcsak azért jegyezte le ezeket a torténeteket,
hogy a ko6z0sség tudjon mire emlékezni, hanem ezeket szandékaban allt megis-

mertetni a nyugati fehér kultaraval is. Tehat, mint minden mesemondénak,
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Cabreranak is megvan a sajat maga intencioja, azért mondja Ujja ezeket a torténe-
teket, mert valami mast tud, ez a mas pedig abbdl fakad, hogy egy teljesen eltéré
kultiraban nevelkedett, és igy mint kultira kozti kdzvetitd léphet fel. Cabrera
mindig is azért dolgozott, hogy Ujradefinidlja a kubai fogalmét, és szerves részéve
tegye az évszazadok Ota ott él6 afrokubai kozosséget. Azéltal, hogy ,,hangot ad
nekik”, megteremti szamukra a lehet8séget, hogy megmutassak sajat magukat és
kultaréjukat, megteremtsék sajat identitasukat és a tarsadalom részei lehessenek.
Teszi ezt etnogréfiai gy(jtéseivel és sajat GjjAmondasaival, mesei atirasaival.

»irasainak tropusos és polifonikus természete szakit a fekete/fehér dichotomiaval,
amely a hagyomanyos kubai kultdrakutatds alapjat képezi. Szdévegeiben Cabrera
olyan fikciét teremt, amelyben a szereplék, akik a kubai kultira esszenciajat jelentik,
afrokubaiak és mulattok vagy meszticek, nem pedig fehér Kreolok. Ebben az érte-
lemben, a mlveiben Ujra-, Gjjateremtett fekete kozmogonia lesz az a hely, ahol egy
alternativ nemzeti identitas képz6dik, amely kijel6li a hivatalos diskurzus hatarait”
(Rodriguez-Mangual 2004: 20).3

Rodriguez Mangual voltaképpen azt fogalmazza meg, hogy nem a feke-
te/ fehér kettdssége jelenik meg Cabrera miveiben, hanem maguk a feketék kap-
nak hangsulyt. A ,,négerek” szokasainak bemutatasaval és karakterik 0sszeg-
zésével teremti meg azt a virtualis kdzeget, fekete kozmogoniat, melyben kialakul
a kollektiv identitas. Ebben az értelemben szemben éll az addigi szokasokkal, és
megprobaélja attorni azt a falat, melyet a kubai fehér értelmiség emelt, igy izolalva
az ott él6 feketéket:

,»A kubai uralkodo6 értelmiség fels6bbrend(iséget teremtett azaltal, hogy er6szakos
modon hatalmat a massag kifejezésének lehetetlenségéb6l nyerte, mikdzben a
marginalizalt afrokubai nem volt képes 6nmaga megjelenitésére, hiszen megfosztot-
tak mindazokt6l az eszk6zoktdl, amelyekkel érvelhetett volna” (Rodriguez-Mangual
2004: 107).4

Mangual tovabb folytatja:

3 'The tropological and polyphonic natiré of her writings destabilizes the black/white
dichotomy that forms the basis of traditional studies of Cuban culture. In her texts, Cabrera creates
the fiction that the subjects which define the essence of Cuban culture are Afro-Cubans and
mulattoes or mestizos, n6t white Creoles. In this sense, the black cosmogony re-created in her
work becomes a piacé of enunciation of an alternative national identity that exposes the limits of
official discourse.” (Sajat forditas az eredetibdl)

4 The Cuban hegemonic intelligentsia have established a supremacy through the violent gesture
of drawing power from the impossibility of expressing otherness, while the marginalized Afro-
Cuban subject is nét able to express herself or himself owing to a deprivation of means with which
to argue.’ (Sajat forditas az eredetibdl)
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»Cabrera képes az uralkod6 diskurzusbél megszélaltatni az ellenallds hangjat. Az a
fontos, hogy ellenalldsanak modja egy identitasatol torténelmileg megfosztott alany
identitasat teremti meg. Ez a Iépés egyidejlileg el6revetiti azt a pillanatot, amely vé-

gll elvezet az alternativ nemzeti identitds kérdéséhez” (Rodriguez-Mangual 2004:
107).5

»Ezek a feketék, az ég szerelmére! Mindent tanccal intéznek el... tanccal sziiletnek,

tanccal halnak, tdnccal 6Inek... Még akkor is mulatoznak, amikor az asszonyok fel-
szarvaztak 6ket!” (Cabrera 1974: 67)

»Ezen az éjszakan az egész szomszédsag 0sszegy(ilik Evaristo hazdban, mert locsi-
fecsi késziil... Ugy latszik, mintha ott mulatsag vagy halottvirrasztas volna - és valo-
ban ugy is &ll a dolog. Még az ismeretlen jarékel6k is véleményt nyilvanitanak,
mindazok, akik megallnak, tudakozédnak a szélesre tart ajté el6tti kiiszobon, és
mindenkit tévirél-hegyire tajékoztatnak mindarrél, ami csak tortént. Azutdn minden
szomszéd hoz valamit, hadd tartson még a virrasztas” (Cabrera 1974: 66).

A mesehagyomany szerves részét képezi a Kkollektiv emlékezetnek, de csakis
addig él6 és kdzos ez az emlékezet, amig az egyén hasznalhatd és érvényes ka-
nonnak tartja az ,,elgondolt megtartéjat”: a mesekincset, s nem azt érzékeli, hogy
az Bseit6l megbrzésre és tovabbadasra kapott 6rokség éppoly textudlis hagyaték
csupan, mint a ritusok, az exemplumok, a talalos kérdések, a raolvasasok.

»[...] az ember nem egyedil emlékezik, hanem masok emlékeinek segitségével, a
mésoktdl hallott elbeszéléseket sajat emlékeiként kezeli, privat emlékei meg6rzése
soran tartja magat az évfordulékhoz és egyéb nyilvanos tnnepekhez, amelyeken

csoportja jellegzetes eseményeire emlékeznek” (utal Ricoeur Halbwachs-ra 1999:
55).

A Komék cim{ mesébe illesztett halottvirrasztasi torténetek is erre a kdzos
emlékezetre utalnak. Ez nem csak azért fontos, mert bemutatja milyen volt ez a
ritudlis szertartdas ebben a kozdsségben,6 hanem mint a kollektiv emlékezet

5 ’[...] Cabrera does manage to articulate a voice of resistance from within the discourse of
power. What is important is that her mode of resistance constructs an idenGty for a subject
historically destitute of his or her own identity. And this gesture simuitaneously foreshadows an
agenda that ultimately leads to the proposition of an alternative national identity.” (Sajat forditas az
eredetibdl)

6 ,,Minden szomszéd széket hozott magaval. Letilnek egymashoz szorulva, kdnyok kdnydk mel-
lett, a holttest korll. Botladozva siirdgnek-forognak a konyhaban, ahol kinyitottak egy vasagyat,
hogy lefektethessék az asszonyokat, akik éjszaka folyaman idegrohamot kapnak. [...] - Komam, a
tata is folkel, jarja a dobszéra! —Es a halott tancol, de még hogy cifrazza! Fehér kendéjében, amely-
lyel az allat felkdtotték, és haromszor is dobbant a dob el6tt, mint barmelyik él6. A kreolok rémiil-
ten iszkolnak el onnan. Az afrikaiak nem, tovabb tancolnak a halottal [...] igy tortént. Mig csak az
elhunyt be nem burkol6zott megint halotti leplébe, és csak arra vart mar, hogy temetni vigyék, igen
komoran, igen mereven, ott a hordagyon” (Cabrera 1974: 72-73. - kiemelés B. Zs.).
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forméja/lenyomata jelenik meg. ,,Késé éjjelig halottvirrasztasi histdriakat mesél-
tek. Szdrakoztatni kellett a ,,véreit”, no meg a halottat. Egyik kreol, egy igazi né-
ger, tiszta afrikai halottvirrasztdsara emlékezett, ott a Pinar dél Rio-i kavéll-
tetvényen” (Cabrera 1974: 73. - kiemelés B. Zs.). Vagyis a mesei torténetben,
melyrél tudjuk, hogy maga is egyfajta kollektiv emlékezet, megjelenik az emléke-
zés aktusa, egy régebbi torténet felidézése. Ezen kivil, mint az ilyenkor szokas,
térténeteket idéznek fel a halottrdl, és pozitiv tulajdonsagait soroljak:

»Mit is lehet sz6Ini, hogy ilyen hamar - de mindennek eljon az ideje -, egy ennyire
derék néger, mint ez az Evaristo! A varosnegyedben mindenki becsulte. Soha senki-
vel semmi baja nem volt. Mindig kész volt valami szivességre. Hire kerekedett eré-
nyeinek. Joravaldésaganak, pallérozottsdganak. Mindenekfdlétt pallérozottsaganak:
kilondsen most, hogy a négerek annyira kutyaszemtelenek [..] Milyen masok is vol-
tak az olyan régi vagasu négerek, mint Evaristo!” (Cabrera 1974: 71.)

Amennyiben kévetjik a Walter Benjamin altal definialt mesei hasznot, ha-
rom rendkiviil fontos elemet kell megvizsgalnunk: bdlcselet/gyakorlati tanacs,
erkolcsi rend/kdzmondas és életszabaly/tulélési stratégia, melyekre mind szamos
példat talalunk A Komak cim( mesében. Sokan sokszor foglalkoztak mar a kéz-
mondas szerepével a mesében, itt nem is az a legfébb célunk, hogy Ujraértelmez-
zik, hanem hogy szerepét illusztraljuk a vélasztott meseszovegben.
Természetesen nem mindig lehet éles hatarvonalat hizni bolcselet és k6zmondas
kdzott, hiszen a funkcidjuk nagyon hasonlo.

»Nincs tgyetlen asszony, hogyha hazudni kell” (Cabrera 1974: 60).

»Es errél sem szerzett senki tudoméast: marpedig az a j6 ember, akit a tdbbiek nem
tartanak rossznak” (Cabrera 1974: 63).

,»A gyerek és a részeg ember mindig igazat mond” (Cabrera 1974: 64).

»Mit meg nem tesz az ember a komajaért! Ha mar megitta vele az édeset, le kell
nyelnie vele a keser(t is” (Cabrera 1974: 71).

»A diszno, mieldtt disznd lett volna, kulsejét tekintve éppolyan volt, mint az em-
ber... Ember volt. Megsértette az anyjat. Az megatkozta... Diszn6 lett, négylabq,
nagy pocaku, szemétben turkald pofaja, farka mint egy kampd... De belil olyan
volt, mint az ember” (Cabrera 1974: 68-69).

»A halott lelke, amely folfedezi, mint mindig, az él6k arulasait, haragos, bosszuallo,
rosszindulata lesz.. (Cabrera 1974: 74).

Gyakorlati tanacsként szolgal az 6si hiedelemmel 6sszekapcsolt gondolat,
mely szerint: ,,a labakat pedig nem ajanlatos meztelenil kidugni a lepedd aldl,
nehogy valami Purgatoriumi Lélek, aki éppen Uton van, megragadja a jéghideg
kezével” (Cabrera 1974: 63). Am legtobb példat mégis csak az életszabélyra talé-
lunk, ennek a mese cselekményszdvése a magyarazata: a hiiden feleség és a koma
viszonya, aki ezzel a tettel elarulja a baratjat, igy mindkettének blnh&dnie kell.
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Abban a pillanatban, amikor a koma kifejezi vonzddasat és vagyddasat a ma-

sik/feletarsa felesége irant, rogton egy keresztényi intelemmel, tiltassal talalko-
zunk, aminek megszegése természetesen el@revetiti a tragikus végkimenetelt is:

»A koma, aki blint kdvet el komajaval, Krisztus teste szerinti koméajaval szemben,
Osszeroskad a szdmtalan csapés alatt. Blntetése borzalmas. A komaasszony, aki
komajaval vagy komaasszonyaval - egyre megy - fonakul viselkedik, sajat sirjat assa,

sajat szemével meglathatja, hogyan faljak fol a férgek. Lelke szazadokon at biinbo-
csanatért konyérog majd” (Cabrera 1974: 69).

Ha pedig ez az erkdlcsi intelem nem lenne elegend6 ahhoz, hogy jobb bela-

tasra birja a komat és a feleséget, a narrator még szamos példat emlit arra hogyan
jartak azok, akik az intelem/tiltas ellenére tettek:

,1tt volt példaul Cecilia Alvarado, Arrojo Naranjabol: huszonkét napot haldoklott,
mert elarulta komaaszonyat, s kozben mindvégig eszméletén volt. (Elkdltotte a
pénzt, amit az rabizott... és aztan, hogy igazolja magat, a masikrél csinyakat mon-
dott.) [...] Evaristo egyik ismerdsét elgazolta egy mangoéval megrakott szekér. Mi-
ért? Oltart igért Szent Lazarnak, Babaluajénak, ha hozza segiti egy lutrinye-
reményhez. Nyert is, folvett szaz tallért; kibérelt egy gyiimolcsbodét, lovat, szekeret

vasarolt... Ami maradt, Gtkdzben elverte. Megfeledkezett Szent Lazar oltararol”
(Cabrera 1974: 69).

Utolsd pontként vizsgaljuk meg az identitas témajat, és rogton fel is tehetjik
azt a kérdést, hogy vajon kinek is van/volt sziiksége az identitas megteremtésére?
Cabreranak avagy az afrokubaiaknak? Egyrészt az identitasteremtés és a

folklortextualizalas tipikusan egy nyugati kultiraban felnétt ember tevékenysége,
masrészt, ahogy Michel Foucault irja:

»[...] afeljegyzéseket készit§ személy a mondott dolgok 6sszegy(ijtése altal teremti
meg a sajat identitasat, [...] a sajat lelkiinket kell megalkotnunk abban, amit irunk,
de ahogyan természetnél fogva az arcunk hasonlit &seinkére, ugyanugy a lelkiinkbe
vés6dott gondolatoknak is felismerhet6knek kell lenniliik abban, amit irunk. A Kiva-
lasztott olvasmanyok és az asszimilacios iras jatékaban kell megteremteniink az
identitdsunkat” (Foucault 2000: 337-347).

Ez az elsd kinek kérdés pedig régton egy masodikat implikal: miért van sziik-
sége Cabreranak arra, hogy megteremtse sajat identitasat és végul hogyan definialja
sajat magat? Mar a 19. szazadi, de leginkdbb a 20. szdzadi Latin-Amerika nagy
kérdése a kik vagyunk, és hogyan definiédljuk sajat magunkat a Spanyolorszagtol
flggetlen 0j allamokban? Jelen esetben adott egy Karib-térségi sziget, mely az
utolsék kozt vivja ki fliggetlenségét, egy szlk értelmiségi  fehér
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réteg, mely a tarsadalom politikai, gazdasagi és szellemi vezetd részét képezi, és
ennek a rétegnek a tagja Lydia Cabrera is.

A nyugati kulturdban felnevekedett iron6 —a kor divatjat kbvetve —Périzsba
utazik, ahol megismerkedik a harmincas évek pezsg6 szellemi és kulturdlis életé-
vel, és itt fedezi fel sajat maga szamara is az ,,igazi” Kubat az avantgard mozgal-
mak hatasara. Ez az eurdpai korszellem, amikor is igény mutatkozik megismerni
a masikat, az egzotikus, ismeretlen népeket, amelyek kozottiink élnek, mégis oly
keveset tudunk roluk. A negrismo és a szlirrealizmus hatottak a legerGsebben
Cabrerara és az irodalmara; a szinek, a szimb6lumok, a mitologikus utaldsok
mind fellelhet6k a meséiben. Ennek az (j iranynak a hatasara kezdi el a gyermek-
koraban ,,néger” dajkajatol hallott torténetekre alapozva megirni a sajat meséit, és
hazatérte utan elkezdi a rendszeres és modszeres etnogréfiai gydjtést is, ami héat-
ralevd életének értelmét adja.7 Nemcsak egy k6zdsség kollektiv identitasanak
megteremtésében lesz meghatarozd szerepe, hanem ebben a folyamatban az
egyéni identitasat is megtalalja. Kozosség és egyén ily modon fonddik dssze. Vol-
taképpen élete végére annak lehetlink szemtandi, hogy az évtizedeken at tartd
gyljtémunkanak, az oralis népmesehagyomany lejegyzésének és sajat narrativ
torténeteinek segitségével sikerll definialnia magat és megkonstitualnia sajat
identitasat: mint etnografus, kultirak és generaciok kozti kdzvetitd és irdnd.

7 Rosario Hiriart Lydia Cabrera. Vida hecha arte cimd miivében kozzéteszi a Cabreraval folytatott
beszélgetéseit. Az interjukotetbdl megismerhetjik tébbek kdzott az ironé gyermekkorat, a kor Ku-
bajat és a parizsi éveket is, amikor elkezd6dott érdeklédése a ,.kubai” irdnt és elkezdi irni az elsd
meséit: ,,Hogy szulettek meg a Néger mesék?” - ,,A Néger mesék azutan szulettek meg, hogy el6-
szor taldlkoztam Omi Tomival, Oddedeivel és Calazadn Herreraval; Ggy mondandm, hogy ezek a
gyermekkoromban hallott torténetek régi visszaemlékezései. Azért irtam 6ket, hogy Teresa de la
Parrat szorakoztassam, aki Leysin-ben, Svajcban volt egy szanatériumban.” [...] - ,,A mesegy(ijte-
ményt egy ugyanazon idészakban irta vagy ez tobb év munkaja?” - Ez nem t6bb évi munka gyu-
molcse, hanem, [...] hogy is magyarazzam?, ez egy Ujratalalkozas a gyermekkorom fantazia vilagaval,
amivel sosem szakitottam. Itt van az emlékezetem s6tét mélyén, egy sotétségben, ami szerencsére
néha kivilagosodik. Egy id&ben irtam 6ket, Ggy 34 elején.” (,,,;Como surgieron los Cuentos negros?
-Los Cuentos negros nacieron después de mis primeros contactos con Omi Tomi, Oddedei y
Calazan Herrera; yo te diria que sén viejas reminiscencias de historias oidas de mi infancia. Fueron
escritos para entretener a Teresa de la Parra, enferma en el Sanatorio de Leysin, en Suiza. [...]

jEscribio la coleccién de cuentos en una misma época o son el resultado de varios aiios de labor? -

Los Cuentos no fueron el producto de anos de labor, sino de... jcdmo explicarlo?, de un
reencuentro con el mundo de fantasia de mi primera infancia, con el que nunca rompi. Ahi esta
siempre en lo mas oscuro de la memoria, en una oscuridad que, por suerte, a veces se aclara.
Fueron escritos hacia la misma época: creo que a comienzos dél treinta y cuatro.”) (Hiriart 1978:

74—95. - sajat forditas az eredetibdl)



48 BALINT ZSUZSA

Felhasznalt irodalom

BENJAMIN, Walter

1969 A mesemondd. In Walter Benjamin: Kommentar és proféda. 94—126. Budapest:
Gondolat
CABRERA, Lydia
1974

A Komaék. In Lydia Cabrera: A mambiala dombja. 59-80. Budapest: Eurépa
DERRIDA, Jacques

1998 Mémoires Paul de Man szamara. Budapest: J6szoveg MUhely Kiadd
FOUCAULT, Michel

2000 Megirni 6nmagunkat. In Michel Foucault: Nyelv a végtelenbe£ 331—343. Debrecen:

Latin betlik
HIRIART, Rosario

1978 Lydia Cabrera: Vida hecba arte. New York: Eliseo Torres & Sons
JENEY Eva

2010 Az egyetemes fordithatésag elve. In Jeney Eva (szerk.): S™6 és betli szerint a vildg.

186—202. Budapest: Balassi Kiado
NAGY Olga

1978 A taltos torvénye. Bukarest: Kriterion Kényvkiadd
MILLAY, Amy Nauss

2005 VoicesJrom thefuente viva. Bucknell: Bucknell UP

RICOEUR, Paul
2006 Caminos de! reconocimiento. México DF: Fondo de cultura econémica
1999

Emlékezet-felejtés-torténelem In Thomka Beata - N. Kovacs Timea (szerk.):

Narrativak 3. A kultdra narrativai. 51-68. Budapest: Kijarat Kiadd
RODRIGUEZ-MANGUAL, Edna M.

2004 Lydia Cabrera and the construction ofan /tfro-cuban culturalidentity. Chapel Hill and Lon-
don: The University of North Carolina Press
TENGELYI LészI6

2010 Torténelmi tapasztalat és torténelem kutatés Ricoeur felfogasaban. In |eney Eva

(szerk.): S%6 és betli szerint a vilag. 203-220. Budapest: Balassi Kiado



A MESE MINT EMLEKEZETFORRAS. 49

Zsuzsa Balint

THE TALE AS SOURCE OF MEMORY AND ACT OF IDENTIFICATION
THE INTERPRETATION OF THE TALE LOS COMPADRES FROM LYDIA
CABRERA

Is it true that the folktale, as the memory of the community, is the knowledge derived
from the community’s thousand-year-old life experience, therefore is in itself an
experience recallable from the past? Is the folktale tradition as the totality of the way of
thinking of the rural community: its view of the world and the canon of its ethical norms
a kind of source of memory which during centuries functioned as an origin/starting
point for the teller so as to reinforce the identity while teliing the tale and - as Derrida
highlights —to make a promise conceming the future? These are the theoretical questions
that we intend to examine in the essay and we alsé try to find somé examples to demon-
strate them by analysing a tale. In the folktale entitled Los compadres taken from Lydia
Cabrera’s first book called Black Talesfrom Cuba, we can find the connection between
memor)' and community, the transmission of the thousand-year-old knowledge and life
experience and the construction of the identity both of the community and the tran-
scriber.

Keymrds. memory, folktale, community, identity, transcription



Szornyek és hermafroditak
Himnos alakok a Pentameron keretjatékaban

KIRALY KINGA JULIA

Absztrakt A tanulmanyban Giambattista Basile Pentameron cimld mesegydjteményének
keretjatékaban elemzem a hermafrodita-jelenséget. Magat a hermafroditat a barokk kor egyik
alland6é spektakulumakeént értelmezem, a barokk idején még népszer(i karnevali kultdra
héseként és egyben antihGseként, aki a tarsadalmon kivil helyezkedik el, kiviilvalésaga azonban
nem csak tarsadalmi kilizetést, hanem nyelven kiviiliséget is feltételez. A spektakulum a méassag,
idegenség reprezentacidjat jelenti, amely tukrét tart szemlél6jének, s ezaltal a karnevali

szolgél, kivaltképp a Pentameron koraban, amikor sllyos szorongés tapasztalhaté a kilonféle,
nemiséget érinté diskurzusokban. A foucault-i kiviilvalésag fogalman keresztll ravilagitok a
hermafroditanak a kivil rekedésére, s abbdl vazolom a hermafroditahéz fliz6dé ambivalens
reakciot, majd egy rovid kulturtorténeti attekintés soran szamba veszem, hogy miként valtozott

a hermafrodita recepcija az orvosi és alkimiai diskurzusokban, amelyeknek lenyomatat
viszontlathatjuk a gydjtemény keretjatékaban.

Kulesszavak-. Basile, Pentameron, hermafrodita, kivilvaldsag, idegenség, alkimia, premodern
orvoslas

,»Te nem vagy csuf, te éktelen vag}'. A rit kicsi, az éktelen nagy.
A rit az 6rdog torzképe a szépség mogott.

Az éktelen pedig a magasztosnak ellenkez oldala. [..]

Aki téged szeret, megérti a nagysagot.”

(Victor Hugd: A nevetd ember)

Giambattista Basile (1575—2632) Pentameron cimen elhiresult,1a seicento elején
napolyi nyelven irott mesegy(jteménye mindmaig ismereden a magyar koztudat-
ban, holott a 19. szazadi Ujrafelfedezésével, amely részint Benedetto Croce iroda-
lomtorténeti munkéssaganak, részint a Grimm-fivéreknek koszonhet, nem
csupén a szovegfolkloristak kiemelt referencigja lett, hanem a legvéltozatosabb
formaban szolgélt az irodalom, képz&miuivészet, zene, tdncmlivészet, filmmdivé-

szet forrasanyagaként.

1

A m( eredeti cime Lo cunto de li cunti overo lo trattenemiento depeccerile, azaz A mesék mesgje, avagy a

kicsik mulattatasa. A Pentameron cim Pompeo Samellitél, a gydjtemény 1674-es szerkeszt6jétdl szar-

mazik.
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Tanulméanyomban arra teszek kisérletet, hogy Basile gyGjteményének keretja-
tékaban, amely tébb szempontbdl is igazi Gjitdsnak szamit, elemezzem a hermafro-
dita-jelenséget. Magat a hermafroditat a barokk kor egyik alland6 spektakuluma-
ként értelmezem, a barokk idején még népszeri karnevali kultira héseként és egy-
ben antihéseként, aki a tarsadalmon kivil helyezkedik el, kiviilvalésaga azonban
nem csak tarsadalmi kiGizetést, hanem nyelven kiviliséget is feltételez. A spektaku-
lum alatt a massag, idegenség reprezentaciojat értem, amely tikrot tart szemlélgjé-
nek, s ezltal a karnevali kultrabdl ismert tarsadalmi kiegyenlit6dés analdgidjara
egyfajta nemi kiegyenlitédésként is szolgal, kivaltképp a Pentameron kordban, amikor
stlyos szorongés tapasztalhatd a kilonféle, nemiséget érinté diskurzusokban. En-
nek oka egyfel6l a Tridenti Zsinatot kovet6 katolikus lelkipasztorkodas feler6sodé-
sében keresendd, amikor a gy6nassal, kivaltképp a testiséggel kapcsolatos gyonassal
akarja az egyhaz kontroll ala vonni a hiveit, masfel&l pedig a premodern orvoslasi
gyakorlatban, amikor egyszeriben fontossa valik az emberi test anomalidinak vizs-
galata.

A bevezet6ben a foucault-i kivilvalosag (exterioritds) fogalméan keresztil
igyekszem ravildgitani a hermafroditanak a kivilrekedésére, s abbdl vazolom a
hermafroditdhoz f(iz6d6 ambivalens reakciot.

Miel6tt ratérnék tanulmanyom targyanak tulajdonképpeni bemutatésara,
irodalmi, orvosi, illetve alkimiai vonatkozasban vazolom afreak és teras torténe-
tét,2kitérve az egyes atfedésekre is, hiszen a 16-17. szazad episzteméje e harom
allaspont elkilonilésében és keresztez6désében egyarant tetten érhet6. Abbéli
torekvésem mogott, hogy egyetlen fejezetcim alatt érzékeltessem a hermafrodita-
val kapcsolatos megfigyeléseket, nem a diszciplinaris hatérok elsatirozésa hizo-
dik, hanem a diskurzusok sokféleségének érzékeltetése, s azok egymasra hata-
sanak taglalasa annak érdekében, hogy kdzelebb keriljek a vizsgélat targyahoz.

Bevezetd

Minden tarsadalomnak megvan a maga karnevali h6se, aki tulhordja a kar-
nevali idény terheit, s olyan allandé jegyeket kényszeril magara olteni, amitdl
masok szemében bizarra valik, azaz egyszerre lesz leny(ig6z6, nevetséges és
rémisztd. Holott épp ez a kiviilrekedés mutatja az adott tarsadalom identifikécios

2 Afreak fogalma nem pusztan a fogyatékossaggal vagy tobblettel él6k gy(jténeve, hanem olyan
marginalizalt személyeké, akik csodalatot és viszolygast keltve veszélyeztetik a ,,normalis” identi-
tast. Ok a leheteden kozép az emberi és nem-emberi kizott. A teras eredetileg szornyet jelélt. A go-
rogok transzcendentalis er6kkel felruhdzott, mitikus Iényekként definialtak, s egy kilén ,,diszcip-
lina”, az Un. teratologia (szomytudomany) foglalkozott velik. A premondern orvoslas mar bizo-
nyos betegségekkel hozza dsszefliggésbe és megkisérli visszaagyazni 6ket a normalitasba.
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kényszerét,3netan az attdl valé undorat. Karnevali h6ssé ugyanis akkor valik az
egyén, ha a tarsadalom éltal elfogadott maszkot nem csak a rejt6zkodés végett, a
mogottesben vald feloldodas és a kivehetetlenség szandékaval, hanem a megmu-
tatkozas vagyaval viseli. Ezt a vagyat, Foucault gondolatmenetét idézve, felfog-
hatjuk maganak a Kkivilvalonak a paradoxonaként, mert az exterioritas
vonzasanak engedve el is akar szabadulni az exterioritas gondolatatdl. Ez a vagy a
varakozassal egyenértékdi, nincsen iranya, s ha lenne is targya, amely betdlthetné,
csak eltorolné, erodalna azt. A karnevali hés kiviilrekedése eredet és halal folya-
matos egymasha tiikr6z6dése, mely nem allit, nem tagad semmit. A kivillrekedés
nyelvi kilizetés is, hiszen nem csupan a beszél§ helyezkedik dnmagéan Kiviilre,
hanem a nyelv is egyféle atjaroként definialhato, amely kifelé vezet a diskurzus-
bol, kiszokik ,,az dbrézolas dinasztidjanak hatalmabdl” és szétszorodik (Foucault
2000a 100).

A karnevali kultdra eleve szdmol a kilizott beszéddel, amely Sade 6nismétlé
monoldgjahoz hasonldan a tétagast allé vilag végtelen mormolasaként tételezhe-
t6,4s amelyet a vasartéren foganatosit, am azzal, hogy a karnevali irodalom vasar-
térré alakitja a korabeli szalon-, illetve udvari életet, Galilei témyité felfedezé-

Yeys

beszéd és hatalmi diskurzus tereit.

A hermafrodita a maga ambiguitasaval mintegy kivezetésképpen maga is at-
jaroként tételezhetd, s mind a tudomanyos, mind pedig a mlivészeti reprezenta-
ciok vonatkozasaban a kor diskurzusanak kézkedvelt spektikuluma lesz a

freakshow allandd szerepl6jeként. A hermafrodita alakja egyszerre szitual utopiat
és heterotopiat, hiszen tiikdrként funkcional:

,,0tt latom magam, ahol nem vagyok, a felszin mdgodtt megnyil6 irredlis térben, ott
vagyok, ahol nem vagyok, arnyként, amely énmagamként adja nekem 6nnén l4tva-
nyomat, s lehetévé teszi, hogy ott szemléljem magamat, ahonnét hidnyzém: ez a ti-
kor utdpidja. De egyben heterotopia is, hiszen a tikdr valésdgosan létezik és

3 A Kivilrekedést a kiviilvalosag, exterioritas foucault-i fogalmabol eredeztetem. A kiviilrekedés al-
lapota a kivilliség gondolatahoz kozelithetd: egy id6tlenségbe és Urességbe érkez6 létezés, ahol a
nyelv folyamatosan ,,csérgedezik™, egy semleges térben valé megéllapodas, amiben semmilyen eg-
zisztencia nem verhet gyokeret.

4 Foucault szerint a kiviliség ugyanugy jelen van Sade 6nisméd6 mormolasaban, amellyel a
térvényen kivili vagyat juttatja sz6hoz, mint Holderlin koltészetében, aki viszont a hiany'zo istene-
ket szolitja és szdlaltatja meg.

5 ,,A helymeghatarozas zért tere Galileinek kdszonhet6en ny(it fel, hiszen val6jaban nem a Fold
Nap korlli mozgasanak felfedezése, vagy' inkabb Ujrafelfedezése kavarta miive koril a tulajdon-
képpeni botranyt, hanem annak a végtelen, végtelendl nyitott térnek a kijel6lése, amelyben feloldé-
dott a kdzépkori hely egyértelm(isége, hiszen ebben az Ujfajta térben egy’ dolog helye pusztan

mozgasanak egyik pontja lehetett, mintha a nyugalmi hely'zet nem volna més, mint végtelenil lelas-
sitott mozgas” (Foucault 2000b).
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bizonyos médon visszahatast gyakorol a helyre, amit betdlték; a tikor miikodése
kovetkeztében, mivel ott [atom magam, hidnyzénak vélem magam a helyrél, ahol
vagyok. E valamiképpen rdm szegez6dd tekintet révén visszatérek dnmagamhoz
[...], Gjra 6nmagam felé forditom a pillantdsomat és felépitem magam ott, ahol va-
gyok” (Foucault 2000b 150).

A spektakulum sorén egyszerre tarul elénk afreak és a teras ambivalens, ide-
gen alakja, s amig az egyik (freak) kivilhelyezkedik, s6t, szembeszegiil azzal a vi-
lagrenddel, amely az ellentétes fogalomparokkal uralja és alakitja az identita-
sunkat, addig a masik (teras) egy visszacsatlakozast sejtet azaltal, hogy az orvosi
gyakorlat normalizalni probélja az ambiguitast.

Ez az idegen magan viseli az atlépett kiiszob jeleit, s kivilalloként figyelmet
kovetel maganak, felébresztve benniink a leg6sibb érzéseinket, legyen az viszoly-
gas vagy elragadtatas.

Barmelyiket hozza is ki bel6liink, a hermafrodita jelenléte egy narcisztikus
allapotot aposztrofal, a sajat kills6 formaink lattan felgerjedé 6romot, amely kdz-
vetlen jelentések és viszonyrendszerek altal elérhetetlen, ha azonban a masok al-
tal létrehozott nézGpontba helyezziik 6nmagunkat, maris kézenfekvd (Grosz
1996: 64). Vagyis egy szimultan és ambivalens reakciot valt ki, mivel a tiikorkép
félelmetesen sodor a kisérteties megkett6z6désbe, s ugyanakkor fel is szamolja az
ént, amely dnmaga reflexiojat akarja latni, 6romét azonban a maga kivilva-
I6sagaban talalja meg, 6nnon illuzorikus képességeiben, amely a sajat tikdrképére
is hatassal van. A szemlél6dés borzalma val6jaban annak felismerése, hogy ez a
monstrum benniink van, s ki kell 16kniink magunkbdl, azaz abjekeiora karhoz-
tatniuk, hogy a hatarok kdzé szoritott, kategorizalt én szdmara élhet6vé tegyiik az
életet. A tobblet altal kivaltott blivolet és viszolygas végigkiséri a hermafrodita
torténetét, s a mutilacid, legyen az konkrét vagy szimbolikus, Gjabb tdbblettar-
talmakat hiv el6.

A hermafrodita irodalma

A napjainkban egyre népszer(ibb hermafrodita-kutatas féként a transgender-
tudomanyokon belll hoditott teret, s a témaban irott tanulmanykotetek illetve
queer-periodikak egymas kereszthivatkozasait bdvitve lassan kilon tudomany-
agat teremtenek. A torténeti, pontosabban el6torténeti felvezetk tébbnyire mi-
tolGgiai vonatkozasuak, de legalabbis feltételezik a mitologikus elemekrdl valo
tudast és retorikat.

Szézadokkal azel6tt, hogy Ovidius metamorfézis-térténete az alkimiai vizs-
galdédasok fokuszaba kerlilt volna, mar Hérodotosz és Diodorus Siculus is emli-
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tést tesz a hermafroditak létezésérdl. Ezek a passzusok azonban puszta beszamo-
16k, mitoszkritikai vazlatok, amelyekben a mindkettd és egyik sem,6vagyis a botb
and neither, ami tanulmanyom fogalmi apparatusaban dont6 szereppel bir, csak a
mindkettdség feldl tételezddik, s ezaltal hijan van annak a demarkécios vonalnak,
ami a sem-semlegességgelkardltve egyben a Kiviiliséget is kijeldli.

Amikor azonban Ovidius Salmacisa raveti magat Hermafroditusra, az ifju

pedig ellenall a csabitasnak, Iétrején az a monstrum, ami a kés6bbi szazadok fon-
tos referenciapontja lesz.

»Meghallgatja az ég; az a két test elkevertlve / eggyé lett régton, s egy arc tiindoklik
a tdrzsdn, / mint ahogyan két &g, mikor egy kéregbe van oltva, / egyiitt kezd néve-
kedni, tovabb is er6sodik egyutt; / igy az erds, szivés dlelés eggyé teszi 6ket, / nincs

mar két testiik, de azért kettds az alakjuk, /7 nem fia az, sem n6: mindkett6 s még-
sem e kettd.”7

Az Ovidiustol rdnk maradt torténet eleinte csak divatos atvaltozas-narrativanak
szédmitott az irodalmarok korében, a késékdzépkortol azonban mind az orvostu-
domany, mind pedig az alkimia targyava tette. Utobbi féként azok utan fordult
Hermaphroditus alakjahoz, hogy a korabbrol hasznalt metaforak, amikkel érzék-
letessé probaltak tenni az alkimiai folyamatokat, lassan jelentéstiket vesztették.
Az alkimiai diskurzusokbdl megorokolt kategoriak, amelyek mentén a
hermaphroditust probaltak definialni, sokaig a természetes-mesterséges, termé-
szetes-természetfeletti, természetes-természetellenes dichotdmidjara vonatkoz-
tak, s még a 14. szazadban is tulajdonképpen Avicenna tdmadasaira adott
védbbeszédek voltak, amelyek egytél egyig az emberi torekvések cslcspontjat
akartak lattatni ebben a ,,tudomanyban” (W. Newman 2004: 63).

Els6ként a Herméss™ Konyve biralja felll, elvitdzgatva a pro és kontra érveken,
azt a kordbbrodl érvényes kijelentést, miszerint a fémek teste, lévén a természet
alkotésai, maguk is természetesek, mig az emberi alkotasok természetellenesek,8

6 Ovidiusnal Netrumque et utrumque, ami Devecseri forditdsdban koéltéi ugyan, de nem elég
pontos.

7 Devecseri Gabor nagyszer( forditasa mellett fontosnak tartottam az idézett részletet mélyeb-
ben megvizsgalni. Mivel a korabbi angol, Sir Samuel Garth - John Dryden-féle forditast az angol-
szasz nyelvterlleten is felvaltotta Frank Julius Miller 1971-es forditasa, ami kevésbé kolt6i és
eufemizalt, de értelemszerlien annél frappansabb, kérésemre Uhrman Ivan is készitett egy nyers-
forditast: ,,hogy fogadalmaikat meghallgassék az istenek: valdban, kettejiik teste dsszekeverten egy-
bekapcsoltatnak, és kilsejik bevonatik egyetlenné. Mint mikor valaki fadgakat olt bele a kéregbe, és
azon igyekszik, hogy egyesulten er6sodve, egyforman is névekedjenek, tgy ahol a~ 6 tagjaik sijvos ole-
léssel egyestilnek, nem is ketten, mégis két alakban vannak, nem is lehetséges, hogy asszonynak, sem,
hogy fitinak mondjak, egyiknek sem latszanak és mindkettének”. (Kiemelés K. K. J.)

8 A Hermés£Kodnyve arab kozvetitéssel kerllt a nyugati kultira kdzéppontjaba és terjedt el kiilon-

b6z6 forditasokban, noha, allitjia W. Newman (2005), mas ilyen jelleg m{ arab nyelven nem sziile-
tett.
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amely valéjaban annak axiomaja, hogy az ember éltal reprodukalt természet im-
mar mesterségesnek mondhatd. A Hermés""Kényve azonban mindjart az elején le-
sz6gezi, hogy semmilyen kiilonbség nincs a természetes és reprodukalt természet
kozt, hiszen, miként a tliz, viz, leveg6, fold, asvanyok, allatok is példazzak, a k-
I6nféle emberi alkotdsok megegyezést mutatnak a természetessel.

A villamlas természetes tiize azonos a kébdl csiholt tlizzel. A kdrnyezetiinkben 1é-
v6 természetes levegd megegyezik a f6zés kozben elparolg6 levegbvel. A talpunk
alatt 1év6 természetes fold megegyezik a viz tledékébdl szarmazo folddel [...] Valo-
jaban a mesterséges sokkal jobb min6ségi, mint a természetes, s ezt barki tanusit-
hatja, aki az asvdnyokhoz ért valamit. A természetes fa és a mesterségesen beoltott
egyarant nevezhet6 fanak. Miként a természetes méhek is ugyanolyanok, mint a
rothado bikatetemen tenyésztettek” (W. Newman 2004: 64).

Am, mint korabban éllitottam, az alkimianak, miutan a természetes-mester-
séges kordli vitdkon tullépett, mar masmilyen metaforakra volt sziiksége, hogy a
transzmutaciés folyamatok nemiséggel bird jellegét szemléltesse, s csakhamar
kimondottan az ovidiusi Hermaphroditus-torténetre épitette a maga diskurzusat.

E diskurzus az emberi reprodukciot koriljard képi vilagat, az orvostudo-
manytdl kolcsonozte, szokészletét pedig a teoldgiai értelemben vett halél és fel-
tdmadas hatotta 4. Amig azonban az orvoslas egyféle monstrumként definialja a
hermafroditat, akit kivancsisaggal vegyes borzalommal szemléinek, és akihez fo-
lyamatos negativ konnotaciok tarsulnak hozzd, addig az alkimia megszeliditi az
interszexualitast, mivel a transzmutacios folyamatok megeértetéséhez feltétlendl
szilkség volt a hermafroditak tarsadalmi elfogadtatasahoz. Még ha csupan elmé-
letben is.

A premodern orvoslas ugyanis két alapvetd, egymassal olykor ellentétes né-
zetet vallott a hermafroditékrol, amelyek nem csak a szexualitds vonatkozasaban
kilénboztek, de més-més tarsadalmi kovetkezményekkel is jartak. Amig a hip-
pokratészi, illetve a poszt-hippdkratészinek szamitd galénoszi nézetek a férfi-, il-
letve n8i mag aranyat és a magzat fekvését tették a hermafrodita-jelleg felel&sévé,
addig a 13. szazad folyaman feler6sddik az az arisztotelészi nézet, miszerint az
anya matériaja, mint példaul a menstruécios vér, felel a hermafroditizmus kiala-
kulaséért, hiszen ez egy fetus létrejottéhez tal sok, kett6hdz tal keveés, s ilyenkor
vagy szidmi ikrek fejl6dnek a méhben, akik forméjukat tekintve teljes mértékben
megegyez6ek, vagy pedig tobbletgenitaliaval szliletik meg a gyerek.

A hippokratészi-galénoszi nézet olyannyira atszexualizalta a maga diskurzu-
sat, hogy a férfi-n6i mag mennyiségét ismertetve, illetve az uterus bal és jobb olda-
lanak termikus &llapotat is analizalva —jobb testfél meleg, bal testfél hideg —mar a
magzat nemiségének szambeli lehetségeit is kikdvetkezteti, és feltarja a szexuali-
tas teljes spektrumat. Eszerint, ha a magzat mind az apanak, mind pedig az anya-
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nak a himmagjabdl fogant és a méh jobb oldalan agyazédott be, akkor himnemdi
gyerek sziletett, ha pedig az apai-anyai magok néi természetliek voltak és az
uterus bal oldalan &gyazddtak be, akkor nénemdi lett a gyerek. Az Gsszes tobbi
kombinacioja vagy torékeny és ndies férfiak szilletéséhez vezetett, vagy pedig er6s
és férfias n6k sziletéséhez, ha pedig minden vonatkozésban ,,kdzépen” fogant a
gyerek, akkor esetenként hermafrodita sziletett (Daston —Park 1994 421).

Arisztotelész szerint azonban, aki eleve tagadta a néi mag meglétét, a her-
mafrodita a normalis és tobblet taldlkozasanak aranyabdl, illetve elhelyezkedésébdl
szdrmaztathat6. Az anyai tobbletmateria, mint fentebb mar ismertettem, szidmi
ikrekhez sziiletéséhez vezet. Ha viszont kisebb aranyban jelenik meg, akkor kiilsé
vagy belsd tobbletet eredményez, attdl fliggéen, hogy a testnek melyik részén ta-
lalkozik a himmaggal. Ha példaul a labban, akkor a hatodik ujj kifejlédését ered-
ményezi. Ha az 4gyékon, akkor masodik nemi szerv kialakuldséhoz vezet.9

Mindazonaltal a hermafrodita szexualis ambivalencigja felszines, hiszen az
eredeti nemét a test komplexitésa hatrozza meg, ugymint a hideg—meleg, szaraz-
nedves ellentétparok, s ha meleg—szaraz attribltumokkal rendelkezik a magzat,
ami a sziv melegébdl eredeztethet6, akkor himnemiként definiadlandd, ha pedig
hideg és nedves, akkor n6ként. Az arisztotelészi nézet tehat a szexudlis differen-
cialédasrol szol, amely kizardlag a nemi szerveket érinti, s amely a tébblet, vala-
mint a hiany polaritdsanak eredménye, tehat eleve kizarja az interszexualitast,
minek utdna a masodik genitaliat inaktivként tételezi, akar egy kinvést vagy tu-
mort.

Mindenesetre a két elképzelés felvéltva volt érvényben a korakdzépkor ide-
jén, jollehet az arisztotelidnus nézet a 13. szazadig messze hattérbe szorult a poszt-
hippokretészi hivatkozésokkal szemben. El6bbit az orvosi diskurzusok részesitet-
ték el6nyben, mivel az interszexualitds tagadasa egybecseng a természet normati-
vaival, s ezzel kihivas elé allitja a sebészetet, amely a természet segitségére siet.

Pseudo Albertus Magnus példaul, a De Secretis mulierum cim{ munkajaban
mar csak azért is férfinak nevezi a hermafroditakat, mivel a férfiak a n6knél sok-
kal értékesebbek (Pseudo 1992: 116-117). A kétnemdiiség mint monstruozitas
azonban a szexualis deviancidk, illet6leg a szodomia diskurzusaba is beemel8dik,
s egyesek akkor is a hermafroditizmust kdrhoztatjdk, amikor a maszturbaciorol
beszélnek, hiszen az, mint mondjék, egyszerre passziv és aktiv, azaz kétnemdi
(DeVun 2008: 179). Ez a nézet aztan a fogamzas pillanatat is bearnyékolja, s a

premodern orvosi hitvitdk odaig viszik a dolgot, hogy hermafrodita csakis devi-
ans kopulaciébdl szarmazhat.

9 Arisztotelész a De generatione animalium ciml munkéjaban értekezik a hermafroditizmusrol és
minden megallapitasat kizarolag az allatokra vonatkoztatja. Lasd Arisztotelész 1943: 391-395.



SZORNYEK ES HERMAFRODITAK 57

Al6. szdzadt6l a hermafrodita alakja az orvosi érdeklddés centrumabol las-
san a tarsadalmi és teoldgiai vizsgalodas fokuszéba is bekeril. A korabbi
hagiogréafia szakrélisnak tekintette a travesztiat, és altalanosan elfogadott volt az a
teoldgiai nézet, miszerint léteznek ndies férfiak, ahogyan a férfias n6k eléfordula-
sa sem kizart, s bar szexualitdsuk egyértelm( volt, mégis nemtelenként, vagyis
semlegesnem(iként aposztrofaltak 6ket. Ennek azonban a sz6 szoros értelmében
vett hermafroditdkhoz aligha volt kdze. Ebben az id6szakban jelenik meg a virago
fogalma, amely Sevillai Isidor szerint egyszerre jelenti a maszkulin erével rendel-
kez§ szlizet, s azt az asszonyt, aki férfimunkat végez. Tény, hogy akar az antikvi-
tds amazonjaihoz hasonlitottdk Oket, akér a keresztény colibatus képvisel&it
értették alatta, a virago minden esetben erényesnek szamitott (Cadden 1993: 205).

Ehhez képest, teljesen lenyomozhatadanul és varatlanul, a hermafroditiz-
mussal kapcsolatos dolgokat a férfiak kdzotti szexudlis aktusra kezdték vonatkoz-
tatni, amelyr6l, noha ez joval korabbrol datalédik, mér Dante Purgatiriuméanak 26.
énekében, a Bujasag langjaiban is olvashatunk:

»Itt szemben, azt a biint tették ezek, / melyért a nép, diadalmenetében / egy Cae-
sart Reginanak nevezett. / Azért kidltjak, hogy »Szodomal« épen, / mint haliad, mind
magat korholva-szidva, / s égébbé teszi égésiik a szégyen. /7 A mi blniink pedig
hermafrodita, / emberi torvényt nem tartank azonban, / vagyunkat allat-mddra csil-
lapitva.”

A fenti jelenséghez minden bizonnyal kdze lehet a pornografia megjelené-
sének, allitja a Daston —Park szerzOpéaros A hermafrodita és a természet rendje cimd
népszer( tanulmanyéaban, azutan, hogy az anyanyelvi orvosi kdnyvek megjelené-
sével egyidejlileg szinre lép a profit-orientalt kdnyvkiadas. Mivel a buja olvasoi
kivancsisagot a még bujabb tartalmakkal kellett kielégiteni, hogy noveljék az el-
adott példanyszamot, egyre vaskosabbakka valtak szovegek és illusztraciok egy-
arant (Daston - Park 1995; 424).

A felelGsségre vonas nyilvanvaloan nem maradt el, igy a kor hires
tractatusainak szerz6i vagy a Parizsi Egyetem altal 6sszehivott konzilium el6tt ad-
tak szamot tetteikrdl, ahogy tette ezt Ambroise Paré a Szornyek és csodak cimd ko-
tetének 1573-as megjelenése utan (Paré 1982), mikor a konzilium a leszbikus
technikék részletes ismertetése miatt a nGi olvasok erkdlcseit féltette, vagy pedig
frappans el8szoban héritottak el a felel6sséget, ahogyan Jaques Duval jart el az
1612-es Ertekezés a hermafroditakrolcim{ munkajanak megjelenésekor.

Hatalmas Természet —ezt a cimet adja el6szavanak Duval. Majd a kovetkez6-
ket irja:

»A Kivalo mesterember, abbéli vagyaban, hogy férfi feleit fajtajuk fenntartasara 6sz-
tokélje, nem elégedett meg azzal az egyszer(i ténnyel, hogy mindehhez a nemi
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szerveinket hasznéljuk, hanem - egy altalam ismeretlen oknal fogva - gy intézte,
hogy mar a puszta megnevezésiik hallatan is atjarjon a kéjes csiklandozas, az 6réom-
teli gydnyor, s mégha az egyiptomi hieroglifakat kélcsénézném is, hogy megrajzol-
jam O6ket [méarmint a nemi szerveket], akkor se tudnam el(izni azt a bujasagot,

amivel a Természet kicirkalmazta, feldekoralta a puszta emlitésiiket” (Daston —
Park 1995: 424 - megjegyzés K. K. J).

Mivel a természetes kontra mesterséges, —termeszetfeletti és —természetel-
lenes dichotomiajaban tovabbra is a természetes szamit normativnak, a hermaf-
rodita-principium egyre elfogadottabba valik azéltal, hogy amennyiben inter-
szexualitasa bizonyithatd, még természetesnek is mindsithet6. Am ha a tobblet
kinyilvanitasara nem talalnak elegend6 bizonyitékot, amely bizonyitaskor orvo-
sok, jogaszok és babaasszonyok is megvizsgaltak a pacienst, akkor szodémia vad-
javal akdr maglyahalalra is itélhették a hermafroditat. Ennek hatterében nagy
valésziniiséggel az a maszkulin szorongas all, amelyet a n6k megnévekedett sze-
xudlis elvarasai eredményeztek, valamint az a tény, hogy a férfiassagnak immar
lathatonak kellett lennie (lasd b&vebben Long 2002: 107-136). A ndi szodomia-
tol valé berzenkedés Gjabb szexudlis szorongast idéz el6, s ennek kdvetkezmé-
nyeképpen tobben is Ujraosztilyozzék a hermafroditat, ami val6jaban a
hiperbolizalt klitorisz koncepcidjat konstrualja meg. Jean Riolan, akinek Discours
sur le bermafrodite cim{, 1614-ben napvilagot latott értekezése sok helyiitt Duval
konyvének sz6 szerinti ismétlése, valdjaban a maszkulinitas elvesztésétdl valo ret-
tegést vetiti eld, amikor a ndi genitalidknak a férfi nemi szervhez hasonlé aktiv
szerepet tulajdonit (Long 2002: 135).

»A testnek ezen része, melyet klitorisznak szokas nevezni, s amely formajat, felépi-
tését egyarant tekintve a himtaghoz hasonlatos, élveteg, kéjes asszonyokndl ujjnyi
nagysagura néhet és vastagodhat, kovetkezésképpen tehat ki is hasznaljak az 6réom-
szerzésben, s amennyiben egyitt halnak, egymast elégitik ki” (Riolan 1614: 79).

Riolan azonban, hogy még Véletlenil se leplezze le a szorongést, a
hiperbolizalt klitorisz jelenségét tavoli kultdrékra hivatkozva irja le, s az egyipto-
mi, illetve térok asszonyok nemi szervének elemzésekor a meleget okolja, amely
mindkét nem genitalidgjanak méretét befolyasolja. A kasztracio felvetése, mely a
tobblet eltavolitdsanak els6kords kisérlete, igy valoban a tavoli kultlrak
doméniumaban marad, de ezzel egyidejlileg felveti azt az analdgiat is, melyet nem
lehet figyelmen kivul hagyni, s amit a férfiak kasztracioja kapcsan fogalmaz meg.

Ha tehat ,,eqy férfi herezacskok és herék nélkil sziletik, amennyiben kifej-
lett pénisszel rendelkezik, még nem fosztatik meg a férfiassagatol” (Riolan 1614:
105), a n6ket viszont kasztralni kell, akkor mennyire tekinthetd stabilnak a férfiak
onképe, ami a férfitest ezen részét illeti. Annak szillogizmusa, hogy7a férfiassagot
a phallosz szimbolizalja, de akadnak phallikus asszonyok is, tehat ezeknek
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kasztracioja konnyen elvezethet a phallosztél vald teljeskorl megfosztasig, valo-
jaban egy Ujabb, sokadik, s éppen kibonatkozdban lev6 paranoia korképét villant-
ja fel.

A mindkett6 és egyik sem tehat belép a szorongas panoptikuméba, és annak
érdekében, hogy az egyik, az ertékesebbik érvényben maradjon, megszerzi a legi-
tim helyet, jollehet tovabbra is undorral vegyes csodalat Gvezi.

Ezzel szemben az alkimia sokkal inkdbb a pozitiv konnotécidkra fekteti a
hangsulyt, hogy a fémek transzmutacioja, illetve a reprodukcié kdzti parhuzamot
elmagyarazza, s feltarja a bolcsek kdvének eredetét. Ennek, mint azt a Tabula
Smaragdina allitja, ,,atyja a Nap, anyja a Hold”,10vagyis a kén és a higany, el6bbi
pedig, akar az emberi szexualitasban, a maga melegével heviti fel a hideget. Vagy-
is a k6 nem més mint férfi és n6, Nap és Hold, meleg és hideg, kén és higany. De
nem csupan a Tabula Smaragdina szOvegét kellett dekddolniuk az alkimistaknak,
hiszen a 13. szazadtol szamos arab szdveg keril teritékre, jorészt latin kdzvetités-
sel, amelyekben egy bizonyos rebis kifejezés mind etimolGgiailag, mind pedig
szemantikailag dekodoléasra vart. Végil a maig ismeretlen terminust atirassal ol-
dottdk meg, s igy lett bel6le rés bina, vagyis két dolog, amelyet a bolcsek kovével
azonositottak, a soron kovetkezd alkimista-nemzedék pedig mar hermafrodita-
ként értelmezte a rebis kifejezést.

A kés6bbiekben Ferrarai Petrus Bonus hozza konkrét dsszefiiggésbe az al-
kimiat a hermafroditizmussal. O mondja ki, hogy az alkimiai hermafrodita a
szembenalld tulajdonsagok egyestilése, a bolcsek kdve pedig egyesiti és kiegésziti
a magaban levd férfit és n6t, illetve a passziv és aktiv tulajdonséagok hordozoja-
ként képes a reprodukcidra, a fémek transzmutécidjara (DeVun 2008: 200).

»A megalvadt tejet nének hivjak, s férfinak azt, ami éppen alvad, minthogy az akti-
vitast a férfinak tulajdonitjak, miként a nének a passzivitast. Ennek ok&ért, mikor a
k6 folyékonnya valik, hisz eleinte fluidum, amely folyik, n6nek neveztetik. Az alva-
dékot viszont, amely megalvasztja, mikor szolid, kemény és alland6, férfinak hivjak.
[...] Tehatférfi és nd egyesil, és egy les% belglik!" (De Vun 2008: 200. - kiemelés K. K. J.)

Vagyis, ovidiusi mintara, ez a hermafrodita-felfogas nem az ellentétek ko-
zéppontjaban &ll, hanem maga a test, amely az ellentétek vitajan alapszik, és fel is
oldja azt. Petrus Bonus szerint a bolcsek kdve maga volt a testetlenség és test, is-
teni és emberi, lathatd és lathatatlan, test és lélek, egyestilés és szétvalas. Vagyis a
krisztusi életpalya egészét lattatja benne, s a tovabbiakban mas alkimistak is atve-
szik ezt a gondolatot, majd a hermafrodita—bolcsek kove—-ézus Krisztus dssze-

10 Pater eius est Sol, mater eius Luna, portavit illud ventus in ventre suo, nutrix eius terra est.
Lasd a Tabula Smaragdina negyedik szovegét: http://www.hermetics.org/pdf/ontablet.pdf (A letdl-
tés datuma: 2013. junius 4.)
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fonodéasaval beléptetik a feltémadas és 6rok élet fogalméat, mindvégig az egyen-
stly és megkett6zddés kolcsonhatasara épitve a maguk diskurzusat, ami egyben a
mindkettdsség és sem-semlegesség nyugalmi allapotaként is felfoghato.

A 14. szazadtdl a latin nyelv( alkimiai irodalom egyre ink&bb elfordul a sko-
lasztikus hagyomanyoktdl, és az arisztotelészi természetfilozofiai nyelvet
alkamazva egy olyan terepre tereli, amely érzelmi-nyelvi vonatkozésban egyarant
igencsak vallasosnak tdinik.

Errdl tanuskodik legaldbbis a 14. sz&zadra datalhaté Aurora consurgens, amit
kordbban Aquindi Szent Tamasnak tulajdonitottak, illetve a Szentharomsag konyve,
amely a 15. szézadbdl maradt fenn. El6bbi, mely az arab és latin alkimiai hagyo-
manyokat koveti, nem annyira gyakorlati megfigyeléseken alapul, hanem egy
misztikus értekezés, melyben hemzsegnek a bibliai idézetek és kolt6i képek. Sapi-
entia, avagy a Bolcsesség, n6i mivoltaban értekezik, s hol Szlizanyaként, hol pe-

dig Krisztusként foghatd fol, vagyis az Aurordban az alkimia leginkabb néi
hangvételben sz6l hozzank.

,,Kinek szerelmében lankadok, kinek hevében olvadok, kinek illataban élek, kinek
izlelésével gyogyulok, kinek tejét iszom, kinek oOlelésében ifjava érek, kinek csokja-
b6l kapom az élet leheletét, kivel egyitt halvan testembe tér az élet, annak apja le-
szek én, § pedig a fiamma4 lesz.”11

Am ennél is figyelemfelkeltébb az Aurora consurgens illusztracios anyaga. Az
egyik abran ugyanis a bolcsek kovét hermafrodita ifjuként illusztrélja a szerz6,
akit egy kék sas tart a karmai kozt. Az ifjunak két teste van, férfi és né fuzidja,
két feje, négy melle, két rend nemi szerve, ami a férfi-n6i principium egyensulya,
mindkettéség és sem-semlegesség™ de a megkett6zott nemi szervek felelevenitik az
arisztotelidnus tobbletmateridval kapcsolatos nézetet, s rdadasul behozzék a szi-
ami ikreknek mint monstrumoknak a képét is.

A Szentharomsag konyve ennél is tovabb megy. Az anonim szerz6 nem csupan
a Maria—KTrisztus elvegyulését és feloldodasat sugalmazza, hanem kidolgozza a
Krisztus—Antikrisztus parhuzamot is, s ahogyan Krisztus a sajat anyjaval
»elkeveriilve” a tokéletes balanszirozas éallapotanak metaforajava valik, Ggy fogja
hordozni az Antikrisztus sajat anyjanak néi elemeit is, hiszen az Antikrisztus nem
mas, mint az elfajzott Krisztus szinre Iéptetése, a mindenkori verz6, maga a per-
verzitds (DeVun 2008: 210). Ez a feltevés olyan abrékban o6lt testet, amelyek im-
mar 0Osszeparositjak, elvegyitik a Jézus—Maria hermafroditdt az Antikrisztus

1 ,,Cuius amore langueo, ardore Liquesco, odoré viv6, sapore convalesco, cuius lacte
nutrimentum suscipio, amlexu iuvenesco, osculo spiraculum vitae recipio, cuius condormitione

torum corpus meum exinantur, illi ver6 er6 in patrem et ipse mihi in filium” (B. Newman 2003:
236).
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hermafroditaval, s kirélyi 6ltozékben illusztraljak a n6i, valamint maszkulin prin-
cipiumot, akiket egy kigy6 fog kozre. A kigy6 nyulvanyainak mindkét végén egy-
egy fej talalhatd, ami Ugyszintén néi és férfi fejet dbrazol, ezek a fejek pedig a ki-
ralyi-antikrisztusi hermafrodita genitalidiba furjak fejuket, mintegy jelezve, hogy
valéban hibridlénnyel van dolgunk.

Mindaz tehat, ami az alkimiai diskurzusokban szdmunkra relevans, nem
maés, mint a mindkettdsség és sem-semlegesség egyensulyéllapota, ami a hermaf-
roditat egyeduliként legitimizalja, s helyezi folé az érvényben lévd természetkdz-
pontu vilagképnek, egyben elfogadtatva, hogy a csodés atalakulasok lehetségesek,
illetve altaluk véalthatd meg az emberiség.

Hermafrodita a \Ventameronban

Basile minden bizonnyal ismerhette ezeket a szévegeket, de legalabbis a ha-
tasukat, j6llehet a 17. szazadban nagyjabdl mar lecseng az alkimia divatja, és atve-
szi helyét a mineral6gia. Ugyanigy feltételezhetd réla, hogy a francia orvosi
értekezések is eljutottak hozza. Egyrészt, mert Périzs nem csak a francidk szeme-
ben szdmitott a vilag kozepének, masrészt 6 maga 6rok utazo volt, katona, udvari
titkar, s utdbbi mindségében 6 irta és rendezte a kiralyi latogatasok alkalmébdl
tartott udvari tinnepségeket, amelyeknek bizonyos technikai vivmanyai és topo-
szai a gyljteményben is megjelennek.12 Egyszoval tajékozottsaga minden kétséget
kizar.

A Pentameroti minden szempontbdl Ujitasnak szamit, hiszen mar struktarja-
ban is szétzilalja a mese érvényesnek tartott narrativ szerkezetét. Egyfel6l a mesés
véget kdvetden gyakran Ujabb konfliktust kreél, amelynek alapjat a drdma ars po-
eticdi értelmében vett tragikus vétségek képezik, illetve a tlindérjaték-modellen
bellil megjeleniti a barokk dramaisag egyik alapfogalmat, az ilmirabilét, nevezete-
sen az ember esenddségének és hatalmassaganak konfliktusabdl szarmazé
csodat.13Mésfeldl azonban a mesét olyan pretextusnak tekinti, amelynek valam-
ennyi részét szabadon kezeli, és az epika szabalyait felrigva a dramaisagot célozza
meg. A mitoszokbdl ismert fordulatokat és megoldasokat leggyakrabban alarende-
li a redundéans retorikdnak, amellyel az egyes szereplék allapotat, rogeszméjét,
szenvedélyét vagy gyaszat megjelenitve a kilsé és bels6 transzforméacioknak is

12 Maga Basile rendezte a Monté Pamasso (A Parnasszus hegye) cim(i szinjatékot, Maria Anna spa-
nyol infansné és magyar kiralynd, valamint Ferdindnd f6herceg napolyi latogatasanak tiszteletére,
1630. oktdber 17-én.

13 A fogalom Kari Vosslertdl szarmazik, aki a barokk szinhazi hagyoméanyokat kutatva megallapit-
ja, hogy a fenséges, a csoda nem az akkoriban divatos szinpadtechnikai bravirokbdl, hanem az
emberabrazolasbdl szarmazik.
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»lathatd” hangot ad, s ezzel nem csak szinesztéziat teremt, hanem egy Ujszer( dia-
I6gustechnikanak is az eléfutara, megteremtve az epikan belili teatralitast.

A Pentameron leginkabb nyelvezetében mond ellent a mi alcimében megjele-
né ajanlasnak —ti. a kicsik mulattatasanak. Rabelais nyomdokaiban jarva, s a mar
emlitett /mirabile hatasara dsszpontositva a stilisztikai alakzatokat is (j hangnem-
ben szoblaltatja meg, gyakorta 6sszemosva az emelkedettséget az altesti funkciok-
kal, vag\' éppen forditva, az altesti funkcidk abrazolasaval mutat be kozmikus tor-
ténéseket. Lent és fent ilyetén &brézolasa nem csak a karnevali kultdra divatos
beemelése, noha nyilvanval6an ennek is fontos szerepe van, hanem a Tabula Sma-
ragdina fent-lent atjardjanak aposztrofalasa is, kdvetkezésképpen maganak a me-
sének a himnds jellege.

A gyljtemény ugyanis egyszerre épil a szexudlis ambiguitasra, alkimiai
transzmutaciora, ,,szimpla” metamorfozisra, s mindezt a szerzé nagyon trikko-
sen mar a tiindéri keretjatékba belecsempészi. Ebben a keretjatékban a korabbi
novellagy(jtemények reélis keretéhez képest —Boccaccional a pestis el6l mene-
kilnek, Navarrai Margit Hepiameronjaban az es6zések miatt keresnek menedéket —
a szuntelen atvaltozasok, élet-halal valtakozésa egésziti ki a csodas elemeket.

A tindéri keretjatékban a mélakoros Zozat megnevetteti, vagyis atvitt érte-
lemben feltdmasztja egy banyoka, mikor egy suhanc az olajkatnal eltori korséjat,
a vénasszony pedig ugy felhergeli magat, hogy fujtat, priiszkél, tekerg6zik, mire a
beteg lany harsanyan felnevet és meggydgyul. Vagyis maga a diih, mely a bahtyini
értelemben vett viselGs halalként is értelmezhet6, kiocsudja az Ujjasziletést.

A banya erre elatkozza Zozat, hogy a majdani szerelmét, Tadeusz herceget,
aki szintén elatkozva és holtan fekszik egy hofehér sirkamraban, csak akkor kapja
meg, ha telesirja a korsojat, amit ugyszintén a sirra akasztva talal. A lany fel is ke-
rekedik a szerelme felkutatasara, de mikor alig egy ujjnyi kénny hianyzik a betel-
jestiléshez, egy bizonyos Lucia nev( fekete rabszolga ellopja a korsot, s az utolsd
adag konnyet 6 maga préseli az edénybe, vagyis szinlltig tolti, a herceg pedig fel-
ébred a halalbol és feleségiil veszi. Zoza erre szintén elatkozza a rabszolgat, aki
id6kozben teherbe esik, hogy a meséken kivil semmiben ne leljen nyugalmat, az
pedig addig-addig fenyegeti a férjét, hogy az felfogad végiil tiz kofanét, akik sz6-
val tartjak 6t napon at, mig a gyermekét megszili. Az 6tddik napon azonban -
kozben végigmondanak negyvenkilenc mesét és négy eklogat —Zoza is elmondja
a sajat torténetét, a herceg pedig rajon a fondorlatra, el6z8 nejét elevenen elassa,
a lanyt pedig feleséglil veszi.

A keretjaték eleve magaban hordozza a foucault-i kiviliséget, hiszen Lucia
egy fekete rabszolga, aki képtelen feloldédni a nyelvben, szamara minddssze
formatlan zoOrej és er6zid, s bar a féktelen vagytdl felbuzdulva, hogy a meséket
hallja, kinyekegi ugyan az akaratdt —,,Ha nem hivni embereket és mondani
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mesét, addig Utni hasam, mig Giorgettiondt megdini!” (Basile 2009: 23) —#4a
meséket bevezetd visszautaldsokban és felkonferalasokban azonban sehol nem
értesiilink arrél, hogy a kofanék és Tadeusz herceg sz6rakozasa ra is vonatkozik.
Basile csak a keretjatékban utal Lucia monstruozitésara, jfo”-jellegére, amelyért
nem csupan idegensége okolhato - bar a sz6veg egészén végigvonul a massagtol
valé berzenkedés mint dndefinici6 —hiszen, mint fentebb emlitettem, a mesék
kozti atvezet6kben semmi jelét nem mutatja annak, hogy jelen lenne az elhangzé
torténetekben, s még a sajat varakozasa is kiviilvald. A mesékben viszont annal
gyakrabban utal vissza magara a névre, a hozza tarsitott kultdr-, esetleg helytér-
téneti adomakra is, amelyek révén egyre életszerlibben kodilk fel a Lucia-
hermafrodita alakja.

Hasonloképpen, a Luciaval valo leszamolés elinditasa, mely mindjart a Beve-
het elején helyet kap, szintén dekddolasra szorul, Basile ugyanis olyan varazsesz-
kozoket ad a f6hbs kezébe, amelyek a lapis philosophorum visszabontésainak is
tekinthet6k. A csonthéjas gyimolcsok itt egytél-egyig az élteté fluidumot hor-
dozzék magukban; ezek legbelill eleve ndi jelleggel birnak és nem csak életet ad-
nak, hanem exponaljak a meséket, az antihGs fel6l nézve pedig elinditjadk az
alvadas folyamatat. Ezek a varazseszk6zok —mogyord, dio, gesztenye —mindun-
talan felbukkannak az el6adott torténetekben is, a leleplezés el6tti nagy mesében
pedig a harom citromsavas levébél, melyekbdl fehér ruhas lanykak székkennek
eld, visszadllitodik a prosperald rend, érvényre juttatva az 6rok élet igéretét.

SZUKA LUCIA

O, Lucia, 6, Lucia, / Lucia, Lucia, te draga!

Dugd ide a képed, jer kézelebb, / Tard szét a labad, hadd dontselek meg, te,
szukal

Nézd csak a szivem, hogy orul, hogy deged, /7 Kukurikd!

Emeld csak a ldbad szépen a magasba! / Lam, hogy szokellek, hogy porgék,
forgok,

S miel6tt megollek / Ugorj még egyet, hadd vigyelek tancba, Lucia,
Tuba-katubba, trallalala.

O, Lucia, 6, Lucia! / Lucia, Lucia, te draga!

Fejeden koppanas, jokora kukuj; /7 Nézd csak a lelkem, csurran, elolvad,
mekkorat ugrok, a fiirj se nagyobbat! / Kukurik(!

Ugorj mar!

Lam, hogy szokellek, ficankolok, pérgék, /7 Ni, hogy térilok,

Ugorj hat te is, Lucia, velem! / Huh, mekkorat estél, te rabszolga ribanc!

14 Magyarul megjelent: jelenkor 53. 2010/10. - forditas K. K. J.
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O, Lucia, 6, Lucia! / Lucia, Lucia, te draga,

Lopotokdmnek sotét oraja! / Nézd, te kis nadszal, hogy folyok el.
Lam, hogy csotorok, hogy porgdk, forgék, /7 Kukuriku!

Ugorj mar! / Térllok, fordulok, rohanok,

Sohajtok, 7/ Ugorj, hat, Lucia, nincsen sok hatra:

Fekete, fekete kotkoda. (Forditas - K. K. J.)

A fenti dalsz6veget Filippo Sgruttendio de Scafato 6rokitette meg versesko-
tetében,B5s kisebb-nagyobb véltoztatasokkal Benedetto Croce is beemeli az altala
olaszra forditott Pentameron masodik kotetének apparatusaba, kés6bb pedig a
seicento olasz irodalmardl irt tanulmanykotetében behatobban is foglalkozik vele.

A dal cimszerepl6je egy bizonyos Lucia, aki a tyukot-kakast idéz6 mozdula-
taival nem csupan madaremberként képzelhetd el, de végigjarva a sorrentdi ritus
kilénboz6 verzidit és azoknak &llomésait, a szexudlis ambiguitésa is szembe6tld.
Szuka Lucia alakja kimondottan a napolyi karnevali hagyomanyokra vezethetd
vissza, s mar Giambattista dél Tufo (2007) is emlitést tesz rola hires 16. szazadi

Vs

»Tekergeti kezét, csipejét, labat, / s egyazon taktusra kezét-labat 6sszelti: / mellé-
vel haséara goérnyed, s mér latod, / a bajos tdncost a mennyddrgés élteti: / csipejét

el6ére tolja, helyedet elfoglalja, /7 kezével, labaval odakap, ahol éppen alldogalsz.”
(Del Tufo 2007: 259)

Noha a ritus el6fordulasardl még a 20. szazad végérdl is talalunk tudositaso-
kat, ilyen volt példaul Wemer Schroeder Il Regno di Napolt 1978-as filmje, ahol
egy madarember és kisérete vonul dobpergések kozepette egy banyanak 6lt6zott
ember utén, eredetét tekintve megoszlanak a vélemények, annyira komplex és ki-
bogozhatadan a tOrténete. Mar a Szuka Lucia tanc nevét illetéen is tapasztalni
fennakadasokat, Sgruttendio és Basile el6tt ugyanis még ballo di sfessanianak, ballo
maltesének, ballo dei turchinak nevezték magat a tancot.16 llyen névvel egy karnevali
»pantomimet” illettek, amely soran keleti 6lt6zéket visel6 emberek székkel, do-
bokkal, illetve egyéb ndi instrumentumokkal kisérték egy szultdnnénak oltozott
férfitarsukat, akit megkéseltek, az pedig elterlt a foldon, hogy néhany mésod-
perc mulva feltdmadjon. Ez a karnevali ritus ma a Vecchia di Camevale (A karneval

13 Filippo Sgrutendio de Scafato val6jaban alnév, s vélhet6en Basile baratja, Giulio Cesare
Cortese bujik meg mogotte, aki valamivel a Pentameron el6tt irta meg hires Vaiasseide cim( cseléd-
eposzat napolyi nyelven. Ez a vers a La tiorba a taccone (Lantot apengetdnek) cimd kotetben jelent meg
Cecca, la catubba cimen.

16 A maltai és torok tanc elnevezése eleve kdzel-keleti hatast mutat, am ennél is érdekesebb a
sfessania kifejezés, amely Anton Giuglio Bragaglia szerint egy olyan utépisztikus orszagot, kiralysa-

got jeldl, ahol a sfessatik, vagyis a nyavalyasok, szétesettek a tarantizmus 6riiletében vitustancot jar-
nak (Bragaglia 1950: 182)."
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banyéja) nevet viseli, s nyomaiban még fellelhetéek benne azok az elemek, ame-
lyek a hermafrodita alakjat is sejtetik.

Ahhoz, hogy kibontsuk a homalybdl ezeket az elemeket, Basile Lucia-
torténete a legmegfelel6bb. Tul azon tehat, hogy a kerettdrténet olyan atok-
megvaltés sorozatra épul, ami a halal és feltdmadas témajat jarja korll, Basile ép-
pen a rabszolga alakjaba kodolja bele a mindenkori hermafroditat. Elséként a
névvalasztas szembe6d6, hiszen a Lucia név maga is holdat jel6l, s Napolyban a
szllletés veédbszentjeként tisztelik, a Pentameron tlindéri keretjatékanak végén
azonban a haldl megtestesit§jévé valik azaltal, hogy nyakig assdk a homokba,
vagyis varandosan temetik el. A Sgruttendio-féle dalban szerepl6 Lucia kakastan-
ca ugyanis, amely egyszerre idézi fel a szerelmi mamor eksztazisat és az agoniat,
egy olyan mikroritudléra vezethet® vissza, melyet a Madonna dél Carmine tiszte-
letére tartottak,17s amelynek soran egy fehér kakast astak nyakig a foldbe, a férfi-
ak pedig korbealltak, majd bekdtott szemmel, azaz vakon (sic!) probaltak eltalalni
a fejét (De Simoné 1979: 161).

A Lucia-tOrténetet Szirakuzai Lucia egyik helyi kultusza is gazdagitja, akit a
vakok patrénusaként tiszteltek, s amikor a 14. szazadtol kezd6d6en szarnyra kap
egy legenda-valtozat, miszerint a hazassagrol valo lemondassal egyidejlleg kivajta
a szemeit és elkildte a v6legényének, ikonografiai valtozasokat is megfigyelhe-
tlink —szemek a t6ron, talon, kelyheken, tenyéren. Utobbi esetében felsejlik a
khamsya (ez arabul 6t6t jelent), vagyis Fatima-keze, amelynek torténete minden
bizonnyal a Napolyban él6 kdzel-keleti rabszolgak kozvetitésével valt ismertté, s
az eredeti torténet forditott helyzetben keril bemutatasra, hisz Fatimaval ellen-
tétben, aki megégeti kezét, mikor a férjét egy masik nével latja, itt épp Lucia az,
aki ,,elszereti” Tadeuszt, majd késébb ,,megégeti” magat, azaz kiszaradasra itélte-
tik a t(iz6 napon. A feltartott kéz, mint latni fogjuk, Napolyban egészen mas je-
lentéseket is hordoz, am mind ikonografidi, mind kultartorténeti szempontbdl
ugyszintén fontos adalék, hogy a ,,védelmez8” kéz mar a karthagoi hold istennd,
Tanit kultuszaban is megjelent. Minthogy Tanit, a korabeli feljegyzések szerint,
férjével, Baallal egylitt csecsemd aldozatokat kovetelt, szamos oOkori torténetird
gy szamolt be errél, hogy a felemelt kéz valdjaban egy bronzoltar folé emelke-
dik, ahol a gyermekek elevenen égtek el.18

17 Campanidban a Purgatériumban Iévd lelkek patrénusat tisztelik benne.

18 Bar a legujabb régészeti feltarasok szerint az eleve elhalalozott csecsem6k elhamvasztasarol
volt sz6 az Un. tofeiben, az Okori torténetirok nagyszamu és egybehangzé utalasai miatt - lasd Jer
19,5; Plutharkosz, Tertullianus, Diodorus Siculus, Philon, Kleitharkhosz -, a mai napig akadnak
torténészek, akik a felszinre kerllt sztélék ellenére is vitatjak, hogy a tlisyltarok valéban puszta kre-
matoriumkeént funkciondltak. ,,Cleitharcus leirja azt is, hogyan égették el a csecsemét az istenség
tiszteletére emelt bronzszobor karjaiban. A szobor mindkét keze, amibe a gyereket helyezték, egy
tlzoltar folé emelkedett, s onnan a gyermek a t(izbe cslszott, ahol a labai 6sszerandultak, arcara
pedig odaégett a torz grimasz” (Brown 1991: 23).
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Basile Luciaja hasonloképpen aldozna fel gyermekét, hogy a mesék altal tel-
jesitse be vagyait, amelyek - paradox médon - épp magukat a meséket jelentik
terhességének utolso napjaiban.

A mi rabszolgalanyunk, amint Basile mondja, fekete és tlicsoklabd, s a két
epithetonnal nem csak kirekeszti 6t az adott tarsadalombol, hanem éltaluk vil-
lantja fel a monstruozitasét is. Erre egyrészt a fekete szin kozelebbi vizsgalata is
utal, ugyanis épp a 16—17. szazadban, mely ,,a fekete nagy korszaka”, a szin és
nem-szin hitvitaja utan a fekete a halal szimbdélumaként tér vissza, mikor a des-
potizmus arnyékdban a pompanal csak a halal ijesztd jelenléte hatalmasabb
(Pastorreau 2012: 188). Masrészt maga a tiicsoklabu jelzd sem csupan az egysze-
rd mesebeli terast jeldli, hiszen azéltal, hogy férfimunkat végez, horddjat gorgeti a
katra a Bevehetobeli els§ megjelenésekor, arra is kdvetkeztethetiink —minthogy a
tlicsoklab a lab teljes hosszéra értend6 —hogy lenge férfiruhat viselt. Tehat mér
kilsé megjelenitésében is a mindekettdsséy és sem-semlegesség tulajdonségait viseli ma-
gan, s ha felidézzik Riolan passzusat a hiperbolizalt klitorisszal kapcsolatban, ak-
kor felsejlik a phallikus asszony alakja is.

A Lucia névhez azonban tovabbi jelentéstartalmak is tarsulnak. A néapolyi
tombolaban, példaul, amit beszél§ tombolanak hivtak, s amely sordn a hiz6 nem
szdmokat mondott, hanem odavago idézeteket, Lucia is kiemelt helyet kapott:
esetében egy ,,zokogott Lucia, de még hogy zokogott” kezdetli sz6lamot adtak
el6, ami a halott siratds egyik refrénjének szdmitott. Az idevagd tombolaszdm
pedig a 65-6s volt, amib6l a 6-0s a n6i principiumot szimbolizélta, az 5-6snek
pedig fallikus-szolaris jelentést tulajdonitottak.

A dalban felbukkan6 Szuka név szintén a kozel-keleti n6k allando jelz6je
volt, de ugyanakkor Hekatét is szimbolizalta, aki fekete kutya kiséretében bo-
lyongott az éjben, s hdromalaku abrazolasaban a Csillagok mellett egyszerre jele-
nik meg a Nap és a Hold.

A Naépoly kornyékén még napjainkban is felbukkan6 Szuka Lucia hermaf-
rodita alakja, akit kifiguraznak, majd megdlnek, utana pedig feltimad, folyamatos
atjaras élet és halal, n6 és férfi kozott. A ritusok és hagyomanyok Gtvesztéjébdl
tehat el6bukkan egy interszexualis figura, aki isten—emberi [ényével a tarsadalom
blinbakjaként szenvedi el azokat az atvaltozasokat, amelyek az 6rok kontinuitast
feltételezik. Lucia, legyen sz6 rabszolgarol, a karnevali- vag)' a dalban szerepl
Szuka Luciarol, a bolcsek kdvéhez hasonlithatd: néi principium, aki a mér ismer-
tetett hideg—nedves tulajdonsagaival mégis csak férfi, hiszen testnedvek és kénny
hijan mas konnyével szerez érdemet-életet, s végiil beteljesiti a végzetét, mikor
kiszaradasra itéltetik. Alakjaban, amint azt az alkimiai sz6vegekben és abrazola-
saban is lattuk, nem csak férfi és néi principium egyesil, hanem a krisztusi jéséag
perverzidja is megjelenik, s az alkiraly hirtelen feltorekvése, majd sziikségszerdi
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bukésa szintén végigjarja a metamorfdzis koagulacios etapjait.19Basile Lucigjanak
testében a nedvekkel egyitt, Ferrarai Petrus Bonus metaforajaval élve, a teje is
megalvad, férfi lesz a n6, j0 a gonosz, s a héttérben kirajzolddik a maszkulinitas
szorongésa: elég-e az én, hogy minden vonatkozasban Kielégitse a vilagot?

Lucia idegensége nem oldddik fel a Pentameron végére. Haldla nem hoz eny-
hiilést, a blin megtorlasa nem emeli ki a nyelven kiviiliségéb&l. Szamara hangzas
marad minden, elvalasztva ,,a test sotét emlékezetétdl, a gyermekkor keserédes
almatol” (Kristeva 2010: 18).

SZIRENEK ES/VAGY BANYAK

Amikor Foucault a szirének éneke kapcsan Kkijelenti, hogy a blvélet nem
magabdl az énekbdl arad, hanem abbdl az igéretbdl, aminek Iétrejottét sugallja,
egy olyan hést szitual a hallgatsagba, akinek multbéli héstettei megénekelheték.
S bér ez az igéret hazug, hiszen azok, akik hagyjak rabeszéIni magukat, a sajat ha-
lalukba tartanak, egyben igazként is felfoghatd, hiszen a dal a haldlon keresztl
szall a magasba, s valik halhatadanna (Foucault 2000a 111).

Basile esetében két szerepl6 fel6l is érdemes feltenniink azt a kérdést, hogy
a mesék igérete kit csabit igazdn. Mint korabban mar kifejtettem, Lucia akar
azonnal kizarhat6 lenne, hiszen benn rotyog ugyan abbéli féktelen vagyaban,
vagy inkabb gerjedelmében, hogy hallhassa a torténeteket, de eleve nyelven kiviil
reked, s bar atkeriil az éneken tdli dimenzidkba, szamara még csak fel sem sejlik
egy Uj nyelv megalkotasa, nem adatik meg a megszolalas. Ez a gerjedelem a gydij-
temény majd’ mindenik meséjében megjelenik a tovabbiakban, s egy olyan babo-
nat idéz fel, miszerint a varand6s asszonyok kivanalmait muszaj Kielégiteni,
kiilénben a magzat az adott kivanalommal kapcsolatos fogyatékkal jon vilagra.

A vagy vonzasat illetéen azonban Lucia tovabbra is fontos szerepl&je marad
a torténetnek, hiszen Odusszeuszhoz hasonldan, s egyben t6le eltéréen is, a szi-
lés-szliletés felé tartana az Utja, ami ugyanolyan halhatatlansagot igér, mint a ,,t0-
ré lelk(” gorog szamara a szirének éneke. A killonbség kdztik mégsem az, hogy
maltjanak dicso tetteit jobb, ha nem énekiik meg, hanem hogy enged a vagy von-
zésénak egy olyan kontextusban, amelyben a mesék szerzGisége vitatott, mint-
hogy maga a szerz6 anonim marad, legfeljebb el6addjuk ismerszik meg, s az is
jocskan kival all rajtuk, tovabba nem csupan megeldzi, hanem meg is haladja a
szOvegeket, amiket eléad.

19 Szuka Lucia egyik korabeli elnevezése a hemaguala volt, s a kutatok hosszu ideig csak sejteni vél-
ték, hogy ,,sOtét rabszolgat” jelent. Gianfranco Salvatore Realisztikusparddiak cimd tanulményaban
kifejti, hogy a sz6 egy etnonim 6ndefiniciobdl szarmazik, ezek a rabszolgak ugyanis zémében a
Karem-Bornu kiralysaghdl szarmaztak, s feljebbvalénak tekintették magukat a tobbi rabszolganal.
Ez a nézet egyfajta huibriszt indukal, amelyet a maszkulin zsarnoksaggal tarsithatunk.
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A maésik szerepl6, akivel kapcsolatban fel kell tenniink a kérdést, Tadeusz
herceg, aki akarata ellenére sodrédik Lucia gerjedelmével, s mindekdzben figyel-
men kivil hagyja a sajat vagyait. Ha valaki az elejét6l végig elolvassa a Pentameront,
s nem csupan csemegézni akar a mesékben - hiszen utébbi primén is adja magét
—-mindjart a Bevehetd aprolékossaga utan felmerilhet benne a kérdés, hogy az
egyes torténetek bizonyos fejezeteit miért hagyja a szerzd elvarratlanul, hova tlint
a cselekmény iranti szenvedély és elbeszél8i bravdr, amit a keretben megcsillan-
tott. Ha pedig a végére ér a kotetnek, ugyanennek a kérdésnek a verzdja vetddhet
fel: hogy tudniillik az utols6 mesében, amely Zoza vallomasa is egyben, miért
marad el a szeszélyes, csapongd narrativa, mely olykor jelentéktelennek t(ing ap-
rosagok felett alloméasozott, s helyette miért épitkezik célirdnyosan, kizarolag a
cselekményszal elvarrasat tekintve elsédleges szempontnak. Ha a maga teljessé-
gében olvassuk a Pentameront, szinte érthetetlen, hogyan birta ki Tadeusz ezt az
,utazast”, miért valt eggyé Lucia éhajaval, s hajézott ismereden partok felé, ahol
els6 olvasatra még a halhatatlansag kodképe sem dereng. Am ha megéllunk a
részleteknél, valami mégis felsejlik el6ttiink, s kirajzolodik egy olyan uralkodd
alakja, aki nem csupén a ,,hidnyzé kiraly” iskolapéldaja, megnyitva azoknak a
monarchaknak a sorat, akik vag}' eleve nincsenek jelen (Canepa 1999: 112), vagy
lekésik a sajat torténetik kezdetét —a keretjatékban a sajat halél fosztja meg a ki-

ralyoknak kijar6 antrétdl — hanem a barokk uralkodé jellemvonésait testesiti
meg.

»EQy szép napon azonban Tadeusz, aki Ugy ropkddte korbe a rabszolgalanyt, mint
denevér a sotét éjszakat, felfigyelt Zozara, és attél a pillanattél kezdve, megérezve
benne a természet kivaltsagairdl valé lemondast, valamint a szépség adujanak kijat-
szatlansagat, sasszemmel kovette minden mozdulatat.

Csakhogy' a rabszolgalany, aki mar varandos volt Tadeusztdl, mindezt észre-
vette, és akkora pataliat csapott, hogy az még a pokolban is ijesztd lett volna:

— Ha nem menni el tistént ablakbol, addig Gtni hasam, amig Giorgettin6t
megolni! —fenyeget6zott.

Tadeusz pedig, minthogy nagyon szeretett volna mar utédokat, reszketni kez-
dett, mint a szitty6 a szélben, s hogy a feleségét ne szomoritsa tovabb, kénytelen-
kelletlen megvalt Zoza latvanyatol, ahogyan testtdl a lélek.”20 (Basile 2009:18)

Vagyis, miel6tt belesiippedhetnénk a Basile-olvasatoknak abba a kényelmes
hagyomanyaba, miszerint a szerz6 minddssze azért irja meg a tindén keretjaté-
kot, hogy indokolja a mesék egybegydijtését, mely val6ban puszta keretként tartja
egyben ezt a heterogén narrativafolyamot, mér Zoza és Taduesz els6 talalkozéasé-
nal kider(l, hogy a herceg ugyan felettébb vonzédik a lanyhoz, de uralkoddi szo-
rongasa, a hatalom mulanddsaganak kiretusalasa, mely a férfiassag szorongasa is

2 Magyarul megjelent: Jelenkor 53. 2010/10. - forditas K. K. J.
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egyben, felulkerekedik az érzelmein. Vagyis egyszerre mutatja martir és zsarnoki
arcat, melyek, Walter Benjamint idézve, a koronas személy Janus-arcai, s dontés-
képtelensége megiitkdzik dontésének araval, melybél végiil a mindkettdsség és sem-
semlegesség kerdll ki gy&ztesen. Lucia gerjedelmének kielégitése valdjaban a sajat fé-
lelmének objektivacidja, martiromséga zsarnoki mivoltanak a meghosszabbodasa,
hogy potens utdd j6jjon a vilagra, ami annak a politikai valsagnak is betudhato,
ami megkérddjelezve az abszolutisztizmus Iétjogosultsagat Eurdpa-szerte szo-
rongast okozott (Tumer 1997 41).

A hermafrodita-jelleget 6nmaga gyermekkeé ,,alacsonyitasaban” is tetten ér-
hetjiik, mikor a dontésképtelenségnek tulajdonithaté melankélia eredményeként
0sszehivja a kofanék tiz legjartasabbikat, hogy kielégitsék Lucia gerjedelmét.

,»Ti pedig, ha a szdndékotok az dvével 6sszevag, elégitsétek ki a vagyait, amely az én
6hajom is egyben, s e négy-6t nap soran, mivel ennyi van még hatra, hogy gyerme-
kinket a vilagra hozza, mondjatok el egy-egy mesét nekiink, amilyet az 6regasz-
szonyok mondanak a kicsik mulattatasara. Ennek okaért azt inditvanyozom, hogy
minden nap pont itt, e helyen dsszegydiljink, s befejezve az étkezést vagjunk bele a
nagy szoflizésbe, a napot pedig, életiink der(ijének trofedjaként, valamely ekldgaval
zarjuk, melyet szintlgy alattvaldink adjanak el8, és jaj annak, aki meghal vagy szo-
morkodik!” (Basile 2009: 22-24)

Tadeusz herceg elvegyilése a banyak kdzott egyszersmind énnon Kivilre-
kedését is aposztrofélja, s valdjaban Zoza nem-torténete az, ami a cselekmény
szintjén visszazokkenti igazinak vélt identitasaba, a helyreéllitott rend pedig visz-
szautasitja a nyelvet is a hatalom diskurzusaba, ahonnan barmikor kitérhet.
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EPICENE FIGURES IN THE PENTAMERONE FRAMEWORK

The study is an analysis of the hermaphrodite phenomenon in- the framework of
Giambattista Basile’s Pentamerone. Defming the hermaphrodite as a constant spectacle of
the Baroque period, who lives outside the society, and whose exteriority being nét only a
social expulsion, but alsé linguistic one, the hermaphrodite is the hero and anti-hero of
the still popular camival culture. This spectacle consists of the representation of
othemess, strangeness, which, analogically to the social equalisation in camival culture, is
a sexual equalisation as well, especially in the time of Pentamerone, when a severe anxiety is
experienced in a variety of discourses conceming sexuality. After highlighting the
hermaphrodite’s status through Foucault’s exteriority concept, which outlines ambivalent
reactions related to the hermaphrodite, the study takes a brief cultural and historical
overview of the evolution of the hermaphroditic reception of medical and alchemical
discourses that have the imprint on Basile’s collection.
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Absztrakt Jelen tanulmany iréjat Jorge Luis Borges elagazo, szertetiikr6z6d6, énmagaba
visszatéré orok masaibdl a vilagtalan konyvtaros alakja ,,vakitotta el” a legjobban. Az iras
igyekszik tovabbreflektalni azt a ,,kép-mutatast”, ahogyan Borges lattatja vaksagat, konyvekhez
val6 szoros viszonyat, tovabba azt, ahogyan az irodalom eszkdzkészletével Umberto Eco
mitikus szintre emeli Borges figurajat. A munka a szimbdlumforgatd, mesél6, mitizald
Borges mint kdnyvtaros alakjanak megformalasa soran nem tartja illegitim eszkdznek, egy, a
mesélést nem kizaré modon térténd kozelités altal bemutatni a kdnyvtar eredendéen vizualis
vilagaban egy vizualitadssal nem bird Iény uralmat. igy lat napvilagot az ,,6rddgi tlicsok”.
Mindazondltal a tanulmany szerz6je nem csupan mesemondasra vallalkozik. Borges

Onvallomasain, élettorténetén, idézetein keresztil mutatja fel a ,vilagtalansagot mint
vilagteremt6 képességet”.

Kulcsszavak: Borges, vaksag, konyvtar, 6rddg, tlicsok

Jelen tanulmany irgjat Jorge Luis Borges (1899—986) —a 20. szézadi vilag-
irodalom kiemelked6 argentin szerz6jének —elagazo, szertetiikr6z8d6, Gnmagaba
visszatéré 6rok masaibol a vilagtalan kdnyvtaros alakja ,,vakitotta el” a legjobban.
Az irés igyekszik tovabbgondolni azt a ,,kép-mutatast”, ahogyan Borges lattatja
vaksagat, konyvekhez vald szoros viszonyat, tovabba azt, ahogyan Umbert Eco
az irodalom eszkdzeivel mitikus szintre emeli Borges figurajat.

Az alapvetd feltétele minden j6 és helyes beszédnek, hogy a szénok elméje
vilagosan lassa az igazsagot abban a kérdésben, amelyrél szélni akar” (Platdn
1994: 108). Az igazsag biztos latasanak és lattatasanak hianyaban —az igazsagot
sokkal inkabb egy bizonytalan fenoménként értelmezve —a tanulmany Borges
alakjanak megteremtése kapcsan a mesélés eszkdzéhez folyamodik. Teszi ezt egy-
részt a Néprajzi latohatar cim( folydirat Mese, mitos% élettorténet cimd lapszamanak
tematikéja iranti szimpatiabol, mésrészt Umberto Eco iranti hodolatbol, aki azt
vallja, hogy ,,az ember természeténél fogva mesél6 allat” (1988: 589). Harmad-
részt pedig Borges iranti tiszteletbdl, aki agnoszticizmusa okan sajat bevallasa
szerint ,.egy tagasabb, varadzslatosabb, rejtélyesebb vilagban éI” (v6. Shenker
1971). Vagyés jelen irés a szimbolumforgatd, mesél6, mitizalé Borges a konyvta-
ros alakjanak megformalasa soran nem tartja illegitim eszkoznek, egy, a mesélést



AZ ORDOGI TUCSOK. 77

nem kizar6 maédon torténd kozelités altal bemutatni a konyvtar eredendéen vizu-
alis vilagaban, egy vizualitassal nem bird Iény uralmat. Mindazonaltal a munka
nem csupan mesemondasra vallalkozik. Borges onvallomésain, élettorténetén,
idézetein keresztll mutatja fel a ,,vilagtalansagot mint vildgteremt6 képességet”
(Kunt 2008: 120).

. Kérben mozdulatlan tancét jarja az Ordég.”
(Borges 2009b 154)

Nicolaus Cusanus a 15. szazadi német teoldgus az Isten (Theos$ sz6 erede-
tét a gordg theoreo ,,latok™, ,,szemlélek™ igére vezeti vissza (Cusanus 2008: 16).
Ennek fényében a latas Isten els6dleges attribltumaként manifesztalodik. Isten
maga a szem, aki lat. Mivel dnmaga képére teremtette az embert, Snmagahoz ha-
sonlatosan, a latas egyben az ember els6dleges jellemzdjeként is tételez6dik. Az
emberi érzékelésben kétségkivill a latasé a f6szerep (Gregory - Gombrich 1982;
11). Az ember a kulvilagrol szerzett informaciok 90%-at vizudlis uton érzékeli
(Illyés 2000: 153).1 Descartes a latast a legnemesebb és leginkabb komprehenziv
érzékként emlegeti (vO. Descartes 1998. 60—65). Egészen az antikvitastdl kezdve
a kovetkezd fontossagi sorrendben kilonitik el az 6t érzékszervet: latas, hallas,
szaglas, izlelés, tapintas.2 Mig a—Hegel altal ,,elméleti érzékként” definialt —31a-
tason kivil a tobbi érzék sorrendje finoman valtozik az egyes eurdpai filozofu-
sokndl, a latas mindvégig megtartja prioritasat (Jitte 2005: 63).4

Amennyiben elfogadjuk, hogy a latés és Isten —és Istenhez val6 hasonlatos-
saga révén a latas és ember —fogalmai Osszetartozoak, hogy a latas tulajdonkép-
pen Isten megnevezésének, definicidjanak alapkdve, akkor miképpen értelmezhe-

Tre

1 Antropologiai kutatasok szerint ez a szam leginkabb az Un. eurépai modellt tiikrozi, hiszen az
érzékszervi prioritds kultGranként és tertletenként eltérd lehet - pl. azsiaiak: ,.fll-emberek”,
afrikaiak: ,,b6r-emberek”, melanézek: ,,nyelv-emberek”, indianok: ,,orr-emberek” stb. (vo. Classen
1998: 67).

2 Egyes kultirdk nem csupdn 6t érzékszervet kilonitenek el, pl. az 6kori Egyiptomban a
gondolat mint hatodik érzék tételez6dott.

3 Az ot alapérzék: visus, auditus, gustus, tactus, olfactus kdzétt vannak olyanok, amelyek nem a
kozveden fizikai kontaktus révén latnak el minket informéaciokkal. Ha tapintunk, izleliink vagy
szagolunk valamit, a tapintott targgyal, az izlelt étellel vagy az illatanyagot hordozé molekulakkal
materidlis kapcsolatba 1épilink, s ezaltal érzékeljik milyenségilket. Ellenben, ha valamit latunk, az
nem kozvedendl érinti a szemiinket, ha valamit hallunk, nem a fuliink ,.tapintja le”. Ezért ezek nem
fizikalis, hanem elméleti érzékek (vo. Hegel 1974: 20).

4 Bér ellenpéldaként emlithetnénk példaul Gadamer Uber das Hareti cim(i irasat, melyben - mint
ahogy maga is fogalmaz - a latés vilagtorténeti elsédlegességével szemben kényszerdl allast foglalni,
s a hallas fontossagat hangsulyozza, de itt nem annyira per definitionem érzékszervi, hanem sokkal
inkdbb hermeneutikai szinten, a megértést (nyelvi) célozva emeli ki a hallds jelentGségét (vo.
Gadamer 2000: 25).
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logikai-elméleti —folytatasaképpen, amennyiben Istent latdsa teszi Istenné, az
Ordognek ezzel ellentétesen latasatdl megfosztottnak kell lennie.

Az Ordog vaksagaban manifesztalodik. igy Borges egyrészt vaksaga révén
olti fel magara a diabolikus regisztert. Masrészt telies megvakulasa elétt kilenc
évig (1937-1945) konyvtarosként dolgozik a Buenos Airesi VVarosi Konyvtarban.
Hamvas Béla, aki —akarcsak Borges —maga is dolgozott konyvtarosként, azt irja:

»minden kényvtarosnak erds és mély kapcsolata van az alvilaggal [...] nagyon mély
rokonsag van minden kényvember és az 6rdog kozott [...] A kdnyvesség az élet el-
len elkovetett blin [...] Az élet eldl a betlikbe rejt6z6, azt betlvel uralni akar6 em-
ber a diabolikus filiszter, és kiteljesedése a konyvtaros” (Hamvas 1987: 16-17).

A sotét, poros konyvtar Alvilagként mutatkozik meg, s az Alvilag élén az Ordog
mint konyvtaros all.

Am akéarcsak Lucifer, aki kezdetben arkangyalként foglalt helyet Isten olda-
lan a Mennyek orszagaban, Borges sem volt mindig vak, s nem mindig volt
konyvtaros. Latd volt, a fény vilagaban élt, s fokozatosan valt Uj birodalméava a
sOtétség. igy egyszerre hordoz magaban az Istenibdl és az Orddgibdl, 6 az utazo,
aki alaszallasa okan a totalitast foglalja magaban. Egyfajta kbztes személyként is
meghatarozhato, aki a konyvtarba, az Alvilagba belépd olvasni vagyok leszallasat
segiti és kalauzolja (v6. Végh 1999: 49). Utat mutat.

Mig Isten neve a latni sz6bol eredeztethetd, Lucifer neve a latin lux, lucis
(fény) ésfero (hozni) Osszetételb6l szarmazik, vagyis Lucifer a ,,fény-hozé” (vo.
Magyar Katolikus Lexikon). Isten maga a latés, Lucifer pedig az, aki lehet6vé te-
szi a latast a fény elhozatala altal. Az 6rddg nem lat, hanem lattat. Borges, aki
egykor latott, immar lattat. Vaksaga és konyvtarosi mivolta tiikrében megtalalha-
t6 benne a mitizalhaté diabolikus komponens. De nem félelmetes 6rddgi filisz-
terrel van dolgunk, inkabb egy sokatmonddan ciripeld, 6rdogi tiicsokkel. A tii-
csOk megjeldlés nem Onkényes valasztas eredménye - két eredetmitosz hagyo-
manyat koveti és szévi egységgé.

Az egyik hagyomanyt a Hamvas Béla altal igen nagyra tartott konyvtaros,
iro, tuddés Rébert Burton teremti meg A melankélia anatémidja cimd kdnyvében,5
melyben Platdn Phaidros%& alapul véve formalja meg a kdnyvtarosok eredetmito-
szat, tiicskokként jeldlve meg 6ket.

»A konyvtarosok azoknak a lényeknek az ut6daik, akik régen éltek, rnég miel6tt a
Muzsdk megszilettek. S amikor a Mlzsék elkezdtek énekelni, olyan énkiviletbe es-
tek, hogy csak hallgattak, hallgattak, és megfeledkeztek evésrél, ivasrol, ételrél, ital-
rél. Zeusz e lényeket tlicsokké valtoztatta, és egyediil nekik engedte meg, hogy a

5 Borges szamara sem ismereden Burton. Babeli konyvtar cim( elbeszélését A melankdlia
anatémiajabol kélcsonzott idézettel kezdi.
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taplalékért ne verejtékezzenek, hanem egész életliket gyonyorkodve, élvezve, olvas-
gatva, szemlél6dve, cséndesen éljék le” (v6. Hamvas 1987: 13-14).

A gorégok mitoszvilagaban a tiicsok eredetére vonatkozoan egy masik elbe-
szélést talalunk, Tithdnius legendajat, melyben egy, a térténetiink szempontjabdl
igen jelent6s mitikus fenomén, a halhatatlansag jelenik meg. Tithonius a hajnal is-
tennd, Aurdra halandd férje volt, aki szdméra felesége 0rok életet kért Jupitertdl.
A féisten ugyan megadta az ifji szaméara a halhatatlansagot, de minthogy az is-
tennd elfelejtett az 6rok élet mellé 6rok fiatalsagot kérni, Tithdnius egyre csak
Oregedett, egyre csak toporodott, de képtelen volt meghalni —végil tiicsok lett
beléle (Hamilton 1992: 361).

A Kkét torténet a tlicsok kdzponti alakjatdl eltekintve kiilén szalakon fut.
Hamvas és Burton a tlicsokhdz kdnyvtéarost rendelnek, a gorogok halhatatlanséa-
got. A kapcsot maga Borges teremti meg, aki a halhatatlansag motivuméat atemeli
a konyvtarra, atjarhatova téve ezéltal a konyvtaros-tlicsok-halhatatlansag harmas-
sagot. A bébeli konyvtar cimd elbeszélésében ezt irja: ,,a Konyvtar ab aetemo léte-
zik” (Borges 2005; 14—15) —vagyis a kezdetekt6l fogva. Nem sokkal késébb pe-
dig igy folytatja:

»Azt gyanitom, hogy az emberi faj kihal6ban van, és a Kényvtar fennmarad: kivila-
gitva, maganyosan, végtelenul, tokéletes mozdulatlansagban, értékes koteteivel, ha-
szontalanul, ronthatatlanul, titkosan” (Borges 2005: 21).

igy a konyvtar nem csupan ab aetemo, a kezdetekt6l fogva létezik, hanem in
aetemum is, tehat az 6rokkévaldsagig. Halhatatlan —akarcsak a tiicsok maga, aki
mindennek fényében olyasfajta totalitast foglal magaban, amely mar-mar isteni
attribitumokkal vetekszik. Tobbet sdrol azonban a szent szféra hatarainal. Egy-
szerre gylrja komplexitassa a szent és a profan tartomanyokat, a kezdetet és a
véget, a poklot és a mennyet, az 6rddgit, az istenit és az emberit.

,»Van egy tiikdr, mely utoljara latott engem.”
(Borges 2009b 82)

Borges vaksaga sajat bevallasa szerint ,,nem dradmai eset”. Nem hirtelen bal-
eset kdvetkeztében tortént, hanem ,,lassd, tébb mint fél évszazados bealkonyulas
kdvetkeztében, mely 1899 Gta apranként haladt el6re” (Borges 2009a 266). Nem
csak a folyamat ,,apré Iéptei” miatt nem éri varatlanul ez a valtozas, hanem mert
csaladi 6rokséget visz tovabb. Latoként mar gyermekkoraban szembesiil apja és
nagyanyja vaksagaval is (Borges 2009a 265).

Betegségének eldrehaladtaval témai sem bdjhatnak ki formaloédé Gj vilaga-
nak Uj horizontjai aldl. ,,Ejszaka van. Nincs senki mas. A versben kell, hogy sivér
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vilagom megteremtsem” (Borges 2009b 171). Szamos novellajaba és versébe pél-
daul Hatéarok, Toredék egy apokrifevangéliumbdl, Ima, A vak, Vak ember, Kényveim, The
thing | am, Titkosirds, On bis blindness, A% ajandékok verse stb. szovi bele a vaksag
motivumat. Hol humoros letargiaval: ,,mikor rajott, hogy vaksag var ra, felordi-
tott —a sztoikus 6nmérsékletet még nem talaltak fel” (A%alkoto), hol 6nvigaszta-
I6n: ,,hajtogatom, hogy minden dolognak csak hiu felszine van szdmomra vesz-
ve” (Vak ember), hol a megvaltozott 1ét Iényegi valtozadan teljességére mutatva
ra: ,,halandé szemének éjszakdjaban, amelyben mind mélyebbre jutott, szerelem
és veszély is vart ra” (A% alkotd). Mégis ,,legszemléletesebben” egy 1977-es Bue-
nos Airesben tartott el6adasaban A vaksag (La Ceguera) cimmel vall réla.6 Ekkor
az egyik szemére mar teljesen vak, a masikkal még néhany szint meg tud kilon-
boztetni.

Itt Ggy nyilatkozik vilagtalansagardl mint adomanyrél. Egyetért James Joyce-
szal, aki ,,batran kimondta, hogy mindabbdl, ami vele tortént, azt hiszi az a leg-
kevéshé fontos, hogy megvakult” (Borges 2009a 279). Azt vallja, hogy a ,,m(ivész
munkajahoz a vaksdg nem végzetes sorscsapas: eszkoz is lehet” (Borges 2009a
281). Valamely képesség elvesztése segitheti a jobb koncentraciot, a kénnyebb
alkotést, bizonyos hidny mas szempontbdl el6nyként tlinhet fel.

»Swiftet és Kantot az impotencia mélabus eszkdze segitette m(ivei szerencsés meg-
alkotdsaban. Abdériai Démokritosz kitépte szemeit, hogy a kiils6 vilag ne terelhesse
el a figyelmet, Origenész kasztralta magat” (Borges 2009a 280).

Bizonyara Borges sem valhatott volna vaksaga nélkiil ,,Borgesszé”.

Azon tdl, hogy csaladi élettdrténetbe agyazza vaksagat, torténelmi és iro-
dalmi k&nonba illeszti és mitizalja azt. TObbek kdzott olyan vak irodalmi vilag-
klasszisok megfestésével kbvezi ki Gtjat, mint Homérosz, Tamirisz, Milton (s raj-
ta keresztiil a megvakitott Sdmson alakja), James Joyce, s utolso, visszafogott
szinként 6nmaga.

Ahogy fentebb emlitésre kerilt, szeme vildganak elvesztését nem sorscsa-
pasként, nem fogyatékossagként éh meg, hanem mint az ember sokféle életmddja
kozil az egyiket. A szemeire boruld homalyban termékenységet ,,Iat”. Egy olyan
kapuként fogja fol vaksagat, melyen belépve régi vilagat ugyan maga mogott kell
hagynia, de ezzel egy id6ben egy masik, felfedezésre vard Uj, teljes vildg potenci-
alja nyilik meg el6tte. ElGadasaban tételesen felsorolja, mi mindent kszénhet
megvakulasanak: téle kapja a lathato vilag helyére 1ép6 angolszasz, majd skandi-
nav nyelv hallhatd vilagat, a kdzépkori irodalmat, sok-sok sor és kdltemény

6 Az eredeti spanyol el6adas megtekinthetd itt: http://www.youtube.com/watch?v=6flqryPPVFI,
1977. augusztus 3-an hangzott el Buenos Airesben a Teatro Coliseo-ban. Magyarul 6s kastély
cimd valogatott Borges esszékotetben olvashatd.


http://www.youtube.com/watch?v=6flqryPPVFI
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gyonyoriiségét, azt az élvezetet, hogy megirhatta A homaly dicsérete cim(i konyvét.
Tovabba ,,a vakokat mindenki szeretettel veszi koril, az emberek mindig jéindu-
lattal viseltetnek a vak irdnt” (vo. Borges 2009a 273, 282). Ima cim( versében igy
fogalmaz: ,,Oriiltség volna azt kérnem, hogy ne fedje s6tétség a szememet, ezer-
nyi emberrél tudok, aki lat, mégsem mondhaté kiléndsebben boldognak, becsi-
letesnek, vagy bolcsnek.” Mert ,,barmi is torténjen vellink, azt gy kell felfogni,
hogy valamely cél érdekében torténik. S ha erre képesek vagyunk, megmenekdil-
tlink™ (Borges 2009a 282). A vaksag szamara egyszerre szolgaltatja az irds eszko-
zét és céljat.

,.Borges deliriuma el sem képzelhet§ az altala kezelt konyvtar nélkal.”
(Eco 2004: 182)

Az ember kiilénbdz6 szerszamai kdzott kétségkiviil a konyv a legbamulat-
raméltobb [..] A kényv az emlékezet és a képzelet meghosszabbitasa.” (A konyv)
Borges konyvszeretete mar gyermekkoratol kezdve ismeretes. Mikor apjat, aki
pszicholGgiat tanitott, esténként ,,anyaggydjtésre” elkisérte a konyvtarba, ahitattal
nézte a konyveket, de félénk gyerek lévén, semmit nem mert kikérni, igy a sza-
badpolcos enciklopédiakat olvasgatta élvezettel, taldlomra feliitve. ,,Emlékszem,
milyen gyonyoériiségben volt részem, mikor egy este elolvastam harom szdcikket
a dr-t6l: a druidakat, a drizokat és Drvdent kaptam jutalmul” (Borges 2009a
267). Bibliofiliaja vaksaganak elérehaladtaval sem csokken.

»Még mindig azt jatszom, hogy nem vagyok vak, tovabbra is vasarolok konyveket,
konyvekkel rakom tele a lakdsomat. Valaki nemrég nekem ajandékozta a Brockhaus
Enaktopédie 1966-0s kiadasat. Ereztem a konyv jelenlétét a lakdsban, mint valami
gyonyorlséget. Ott volt a huszonvalahany got bet(is kotet, amit nem tudok elolvas-
ni, térképekkel és metszetekkel, amiket nem latok, és mégis, a kdnyv ott volt. Erez-
tem a kényv barati vonzasat. Ugy gondoltam, hogy a kényv az emberi boldogséag
egyik lehet6sége” (Borges 2009a 68-69).

Nem csak az emlékezet és képzelet bamulatra méltd meghosszabbitd eszkdzei-
ként és a boldogsag kimeritheteden kuitjaiként tekint a kényvekre, hanem mint
szorosan hozzatartozé testrészekre, melyek bar nem tudnak létezésérdl, ugyan-
Ugy hozza tartoznak, mint arca, szemei vagy halantéka (vO. Kdnyveim).

Vakséga ellenére a kdnyveknek jelenléte és jelentése, fontos jelentGsége van
Borges életében. Milyen idealisabb munkahely létezhet egy ilyen tipusi ember
szdmara, mint a kdnyvtar —gondolhatnank. Borges 1937-ben a Buenos Airesi
Varosi Konyvtarban kezd dolgozni —de nem szerelembdl, hanem kényszermeg-
oldasként —mert apja fokozatosan romld betegsége miatt &llando kereset utan
kell néznie (Wiliiamson 2004: 230). Itt végzett munkajat ,.kilenc év tartds boldog-
talansagaként emlegeti. Felesleges szolgai feladatnak érzi a katalogizalast,
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latszattevékenységek soréat kell végeznie, lehet6leg Ugy, hogy éllanddan dolgozé
ember latszatat keltse. Ezért ugy dont, hogy munkaidejének els6 oréjaba siriti
kotelességeit, s a maradék id6ben irni fog. Ez alatt a kilenc tartdésan boldogtalan
év alatt sziletnek meg nagyrészt azok a novelldk, melyek vilaghirnevet hoznak
szamara (Asato 2008). Mig el6adasaban (1977) mar az 6rddg nosztalgiaja sz6l be-
I6le az elveszett égi vilag utan, ,,mindig is kdnyvtarfélének képzeltem el a paradi-
csomot” (Borges 2009a 267), hires Babeli kényvtar (1941) cim( elbeszélésben az
még sokkal inkdbb egy rémalomhoz hasonldan jelenik meg, 6rjit6, felemészt6
Pokolként.

1955-ben —ugyanabban az évben, mikor orvosa kozli vele, hogy a
sziirkehalyog-komplikéaciok és a sikertelen miitétek kovetkeztében vaksaga oly-
annyira el@rehaladt, hogy képtelen lesz t6bbé hagyomanyosan irni és olvasni —
kinevezik Argentina legjelentésebb konyvtaranak az élére (Pereyra 1994: 62). Ed-
digi konyvtéarosi tapasztalatai ellenére boldogan fogadja a kinevezést. ,,Eletemben
sok érdemtelentl kapott elismeréssel jutalmaztak mar, de valamennyi kozil az
szerezte a legnagyobb 6rémet, hogy megtettek a Nemzeti Konyvtar igazgatoja-
nak” (Borges 2009a 266). Egyesek szerint Borges 18 éves igazgatdi léte szeren-
csétlen eredményekkel jart mind a Nemzeti Konyvtar, mind az argentin konyvta-
rak életében dltaldban (Asato 2008). Mikor nem utazott, vagy nem kulféldon tar-
tott el6adasokat, irodajat féleg versirasi és forditasi célokra hasznalta, alkalmazot-
tait gyakran irnokaiként dolgoztatta (v0. Woodall 1996: 181-95; Williamson
2004: 385), igazgatdi poszttal jar6 tevékenységeit pedig nagyrészt helyettese, José
Edmundo Clemente, latta el (Asato 2008). Ennek ellenére, vezetfsége alatt a
Nemzeti Kdnyvtar mindvégig kiemelt figyelmet élvezett a sajtoban. Ez egyrészt
formalodd vilaghirnevének, masrészt kozismert antifasiszta, antirasszista,
antiperonista7 elkotelezettségének volt koszonhet§ (Pereyra 1994: 69—%5).
Mindennek fényében, elsésorban szimbolikus vezet6ként toltott be fontos szere-
pet a kdnyvtar élén.

Szimbolikus poziciojat tovabb erdsiti Borges, mitikus ,,homalyt” von maga
koré, ramutatva, hogy a vak kdnyvtaros alakjanak elsére meghdkkentd, de nem
feloldhatatlan paradoxonja t6bb mint unikalis eset az Argentin Nemzeti Konyv-
tar életében —inkabb egyfajta rejtélyes tradicioként rajzolodik ki. Kdzvetlendil
Borges el6tt Paul-Frangois Groussac ird, torténész volt a konyvtar direktora
(1885—2929), kinek szeme vilaga fokozatosan romlott, majd teljesen megvakult,
de posztjat halalaig ellatta. Az 6t megel6zd vezetbk sordban pedig talalunk egy
harmadik vakka lett igazgatot is, az ird, zsurnaliszta, politikus J6sé Marmolt
(1858—1871) (vO. Galéria de Directorer, Borges 2009a 268). A szemeknek széant
konyvek intézetének élén all6 harom vak igazgatd sorsanak egybefonddasardl

7 Juan Domingo Pero6n, a haromszoros argentin elnok, politikus, katonatiszt eszméit ellenzé.
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Borges sejtelmesen igy vall: ,,ime a harmas szdm, ami mindent lezar. A kettd
csupéan egybeesés, a harom meger0sités. Haromszoros meger6sités, isteni vagy
teoldgiai megerd@sités” (Borges 2009a 268). A Borges altal is mitizalt, teologizalt,
poros, sotét térben dolgozd diabolikus filiszterek azonban a tudas, a fény kapuja-
ban allnak. Sajat vaksaguk ellenére fény-hozok.

,.Ekkor szerettem belé Borgesbe.”
(Eco 2004: 183)

,A meséléshez mindenekel6tt vilagot kell alkotni” —vallja Eco (1988: 592).
Vilagot, vagyis teret, hogy elhelyezhessiik benne a mesét és vilagot, vagyis fényt,
hogy lathassuk azt. Borgest, aki vilagtalansaga mellett is vilagokat teremt az iras
altal, Borgest, aki irja a vilagirodaimat, immar irott vilagirodalomma teszi Eco.
Az ir6 szerepl6vé valik. Eco A r6”sa neveben kiemelt szerepet szan egy bizonyos
burgosijorgénak, a rejtélyes vak kényvtarosnak, akinek neve és hivatasa egyarant
arulkodik valodi masarél. Ecot megihleti Borges alakja, és sotét-miszticizmussal
ovezi Jorgét, az id6s szerzetest. O az, aki vaksaga ellenére a legjobban kiigazodik
a homalyos konyvtér labirintusaban, aki az Uj kdnyvtéarost, hildesheimi Malakiast
babként mozgatja a hattérbdl, s aki a rejtélyes gyilkossagok tulajdonképpeni
megbizoja.

Jorge, akit kora és fogyatékossaga okan a legkevésbé potens résztvevének
gondolnank, a leginkabb 1até és az események szélait atlatni és mozgatni képes
szerepl6vé Iép el6. Vaksaga mintegy homalyt von koré, mely semlegesiti —egy
ideig —a rea vet(ild gyana arnyékat.

Borges Bébeli kdnyvtar cim( elbeszélésében a Konyvtarat nem csak mint tu-
dast szolgaltatdé mechanizmust, hanem mint a tudast megakadalyozd, egyfajta
orok, 6rjitd, reménytelen keresésbe taszito Utvesztét tarja elénk. Eco hasonlo ket-
téséget mutat be a szerzetesek kdnyvtaraban. A konyvtaros a ,,tudas birtokosa”,
akinek hatalmaban all donteni arrol, mely kdnyveket adja ki, s ezaltal, mely kapu-
kat nyitja meg a keres6k szamara, s arrdl is, mely kdnyveket rejti, vagy zarja el
végleg a kivancsiskodok eldl. A ,,konyvek-kdnyve”, a Babeli konyvtarban 6nmagé-
ban egyesit minden létezd tudast, magaban foglal minden mas konyvet —de lazas
kutatasa kdzben az emberek képesek egymast, s Gnmagukat is a halalba taszitani.
A halalhoz6 titkos konyv Econal aJorge altal rejtegetett Komédia, mely a legenda
szerint Arisztotelész Poétikéjanak masodik, hianyzé kotete. Jorge széls6séges ke-
resztény nézeteket vall, a Komédiat istentelen kdnyvnek tartja, mert aki nevet és
komédiéazik, az nem veszi komolyan a vilagot, s aki nem veszi komolyan a vila-
got, az nem veszi komolyan Istent sem - s aki nem veszi komolyan Istent, az
nem veheti komolyan az Orddgét sem.



84 KUNTANNA
A konyv azonban ,,illetéktelen” kezekbe kerul. Véletlenul rataldl az egyik
szerzetes, kézrdl-kézre jar, de mindenkinek meg kell halnia, aki kapcsolatba kertil
vele. Jorge szorny( praktikaja, hogy gyorsan 616 méreggel vonja be a lapok szélét,
mely Osszetapasztja az oldalakat, az olvas6nak pedig meg kell nyalnia az ujjat,
hogy lapozni tudjon. A tudas halalt hoz. A ,,gyilkos kdnyv”, mely eredetileg a ne-
vetést volt hivatva terjeszteni, végil 6t ember halalat okozza. Jorge pedig, amint
fény deril valddi kilétére és tetteire, felgyljtja a kbnyvtarat, mely a langok marta-
Iéka lesz. Az 6rddgi konyvtaros felfedi a Kényvtar valddi arcat —mmar kifelé is
lathatd Pokolla teszi az addig lathatatlanul g6 infernét.

Miért hasonlit Jorge alakja Borgesre? Eco azt valaszolja: ,,kellett nekem egy
konyvtart 6rz6 vak ember (jo elbeszél6i Gtletnek tartottam), és konyvtar plusz

vak ember semmiképp sem eredményezhet mast, mint Borgest” (Eco 1988: 595).
A burgosi jelz6t illet6en pedig igy vall:

»nem emlékszem, vajon azért néztem-e utana, mi is tortént Burgosban, mert ezt a
nevet valasztottam, vagy azért valasztottam ezt a nevet, mert mar korabban tudtam,
hogy az id6 t4jt Burgosban allitottdk el a pergamino de pano-t, vagyis pergamen he-
lyett a papirost” (Eco 2004: 186).

Maganak a kdnyvtarosnak a neve is utal az anyag szarmazasi helyére, amely-
lyel dolgozik. Kdzbs eredete van a papirokkal, melyeket &riz, igy bizonyos szem-
pontbol az 6rz6 és az 6rzott egylényegliek. Arra pedig, hogy miért ilyen gonosz
alakka formalta Borgest, igy felel: ,,Mit tudom én? Amikor Jorgét odatettem a
konyvtarba, még nem tudtam, hogy 6 a gyilkos” (Eco 1988: 595). Tovabba ,,aki
mindenféle célzatos megfelelések felderitésével probalkozik, &ltaldban csak az
idejét vesztegeti” (Eco 2004; 186-87).

Célzatos megfelelésekkel igy nem probalkozunk tovabb. Egy lehetséges
teleo-mitikus olvasatot kinalunk, mely egy lehetséges perspektivabdl vilagitja meg
Borges alakjat az argentin ir6 Onvalloméasain tal Hamvas, Burton, Platon,
Cusanus és Eco gondolatainak segitségével. A megvildgitds természetesen arul-
kodik a tanulmany irdjanak latdszogérdl is, aki a fény jelent6ségének tudataban, a
homaly termékeny mivoltat is szem el6tt tartva hivja életre az ,,6rddgi tiicsok”
alakjat, drommel hajolva meg Eco —mar a bevezet6ben idézett, de nyomatékosi-
tasra érdemesnek tartott —megallapitasa el6tt, miszerint ,,az ember meséld allat”.
Eco ,,gondolatzenének” nevezi Borges ciripelését, s azt irja ,,az 6 [Borges] koz-
vetlendl énekelhetd, flilbeméaszo, példamutatd dallamai hallatan ugy érzi magat,
mint aki egy isteni zongora-virtu6z jatéka utan a tilinkdjaba fj” (Eco 2004: 201).
A sipolé tilinkd és a virtudz zongora-jaték dallamai utan a szamit6gép billentyd-
zetének lelitései csupan ritmust adhatnak. De a ritmus ramutat arra a kdz0s ere-
detre, melybdl a tanulmény és annak targya taplalkozik, magaban foglalja az
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»Alvilag k6z6s élményét”, ahol a kényvespolcok sorai kdzott tlicskdk mutatjak
az utat.
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THE DIABOLIC CRICKET
BLINDLY AMONG THE BOOKS

The following study is blinded the most by the figure of the sightless librarian of Jorge
Luis Borges’'s branching, multiply-reflected, circular and etemal portraits. It aims to
forth-reflect the picture drawn by Borges himself of his blindness, his close relation
towards books, furthermore the way Umberto Eco elevates Borges’s image to a mythical
level by the tools of literature. Pending the image-creation of 'the librarian Borges’ - who
fuled his works with symbols, tales and myths —we do nét consider as an illegitimate
device the usage of tale-telling in order to present the reign of a visionless creature in the
inherendy visual world of the library. So comes alive the ’diabolic cricket’. Though, this
paper does nét only assume teliing a tale. Through the confessions, the biography and
the citations of Borges, it introduces blindness as a world-creating ability.
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A zsido kope, Osztropoli Herschele
Intertextualitasa és humoranak
kontextusa Kelet-Europaban

VINCZE KATA ZSOFIA

Absztrakt Jelen tanulményban a kérpétaljai folklérban rendkivil népszer(i, &m a magyar
nyelvi folklorban szinte ismeretlen, vélhet6en a 18. szazad végén élt ukrajnai Osztropoli
Herschele szemfényveszt§ festménytdrténetének joval kordbbi magyar szévegparhuzamait
keresem meg, ravilagitva Osztropoli Herschele nemzetkézi kutatdsanak a kontextusaira,
illetve a jiddis folklérban ismert kopé folklorisztikus alakvaltozataira (snorrer és slima’).
Konkltiziém az, hogy Herschele ugyan név szerint nem lett népszerii hése a magyar
folklornak, a Herschele-tdrténetek azonban éppen egy olyan kedvezd tarsadalmi és nyelvi
kontextusban viragoztak és folklorizalodtak tovabb, illetve érintkeztek a nem-zsid6 anekdotikus
torténetekkel, amelyben éppen a Herschele-tdrténetek és a humoros haszid anekdotak talmudi
logikaja lényegesen meghatarozhattak a humor nyugati térténetét.

Kulcsszavak, zsidé folklér, anekdota, mese, mesekutatas, humor, zsidé humor

A festmény

Egyszer Osztropoli Herschele antik targyakat, kacatokat arusitott az ungvari
piacon. A sokféle bovli kozott volt egy nagy fehér festékvaszon bekeretezve. Az
egyik vev@ megkérdezte Herschelét, hogy mi ez. Herschele azt felelte: ,,Egy
ezlistpénzért elarulom.” A vevé még kivancsibb lett, ezért kifizette az ezlstpénzt.
Herschele el is arulta a titkot: ,,Ez egy hires kép, amely a zsidékat abrazolja,
amint atkelnek a Vorods-tengeren, nyomukban az egyiptomiakkal.” A vevd erre
megkérdezte: ,,Hol vannak a zsidok?” ,,Mar atkeltek” - felelte Herschele. ,,Es az
egyiptomiak?” ,,Még nem értek ide!” A vevé erre egyre idegesebben: ,,Es akkor
hol van a Voros-tenger?” ,, Te ostoba, hat nem tudod, hogy kettévalt? Ez itt az
ures terdlet!”1

1 A torténet jiddistl és ukranul kuldnféle varidciokban a haifai Dov Noy-rdl elnevezett mese-
kézirat anyagban szerepel. Itt feldolgozatlanul t6bb mint 24 000 folklor-jellegl torténet van 70 k-
I6nféle etnikai, nemzetiségi csoporttdl. A haifai archivumkdzpontba (IFA) 1955-t61 Dov Noy iro-
dalomkutato, folklorista koré csoportosuld kutatok kezdeményezésére ide érkezik a vilag Gsszes
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Ebben a tanulményban a kérpétaljai folklérban rendkivil népszerl, &m a
magyar nyelv( folklérban szinte ismeretlen, vélhet6en a 18. szazad végén élt uk-
rajnai Osztropoli Herschele szemfényveszt6 festménytdrténetének vagy a képird
torténetnek joval kordbbi magyar szOvegparhuzamait keresem meg, ravilagitva az
Osztropoli Herschele nemzetkozi kutatasanak a kontextusaira, illetve a zsidd koé-
pé folklorisztikus alakvaltozataira.

A torténet sokféle formaban ismert Osztropoli Herschele fGszereplésével,
leginkabb jiddis, litvan, lengyel, ukran, romén, bulgar és héber nyelven. Azonban
a magyar gy(ijteményekben —legalabbis Osztropoli Herscheléhez kapcsolva —
mér sokkal kevésbé, vag}' egydltalan nem. Abban a nagyon kevés kiadvanyban,
amelyben magyarul Osztropoli Herschele motivumai egyaltalan megjelennek, a
vicc-folldor (Joke-loré) koénnyed kulturdlis tukorforditasaival Herschele a zsid6
Moricka lesz, vagy a mindenkori talmudi logikat ginyold pimasz képé, az okos
csald, a ravasz vandor zsido, illetve a mindenkori ostobakat atveré gy(jt6figurava
valik.2 A jiddis epikus humoros folklorban Herschelének —a szamos tobbi zsidd
koldus kopé karaktere kozott —sokkal kontdrozottabb szerepe van (Noy 1963;
Grosser 1999; Schwartz 1983). Annak ellenére, hogy Osztropoli Herschele torté-
netei rendkiviil népszer(iek a karpataljai jiddis folklérban, meglep&en kevés tu-
domanyos kiadas és még kevesebb torténeti vag}- folklorisztikai elemzés készilt
rola.3

Osztropoli Herschelét nemcsak az adatkdzI6k, hanem a torténeti folklorisz-
tika is konkrét torténeti személyként tartja szdmon. A 19. szazad végén Chaim
Blochnak, a jiddis torténetek egyik gydjt6jének adatkozl6i kozott olyanok is vol-
tak, akiknek nagyapjuk emlékezni vélt Osztropoli Herschele éI6 alakjara (Bloch
1881), tehat a torténetek autenticitasat legitimalé retorikai technikak egyike a for-
ras kbzvetlen, személyes ismerete, a személyes érintettség volt.

Herschele szentségtord, perleked6 humoranak forrasa a halakhikus kérdések
(zsido ritudlis szabalyok, torvények), talmudi problémék jogi, etikai kiskapuinak
logikusan furfangos leleményében rejlik. Azok a torténetek viszont, amelyekben
nem specifikus halakhikus kérdéseket vitatnak meg vagy7csavarnak ki, univerzali-
sabb kopé-motivumokra épllnek. Herschele a széjhagyoméanynak, a ponyvanak

tajardl gydjtott zsidé folkloranyag. Néhany feldolgozott kiadas: Noy 1963; Schwartz 1983, 1984,
2000, 2004; Schwartz - Rush 1991,1992,1999; Schram 1991,2000, 2008; Grosser 1999.

2 A magyar kiadasok csupan néhany rovid viccszer(i torténetet kozolnek Herschelérdl; a kiada-
soknak kevés visszhangja van a folklorisztikaban, egy-két recenzi6 jelenik meg (Benedek 1990: 69—
74). llyen népszer(i konyvek, példaul Kéves 2003: 97-105; Hajdi 1985: 112-116; Csillag 1991.

3 Minimalis megjegyzéseket talalunk Herschele alakjahoz: Chaim Bloch idézett kotetének (1881)
bevezetésében, tovabba Sherman (1931) jegyzeteiben; vagy J. Cahan 1952: 266-267, 272, 299;

Schwartzbaum 1968: 538; Ben-Amos néhany itt idézett tanulmanyanak részletében: Ben-Amos
2007: 326-345.
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és a 19 szazadi humorgy(jteményeknek kdszonheti népszeriiségét,4késébb mar a
zsidé humor mitoszardl kialakult mitosznak is (Ben-Amos 1973: 112—431). Kér-
dés azonban, hogy miért éppen ekkor és hogyhogy éppen ez a figura kerdl ki a
nem-zsido folklor aramlasaba?

Amikor a kelet-kdzép-eurdpai parhuzamokat keressiik, fontos figyelembe
venni, hogy a zsidé humor kontextusa mégiscsak a Talmud, a Téra és a midrasok
vilaga (lasd err6l magyarul Heller 1996). A talmudi torvényértelmezések szolgéla-
taba allitott torténetek és példazatok nem a humoros stilusrdl hiresek, azonban a
pUpul (a pilpel szb szerint éles vitat jelent, de kdzos gydkbél ered a paprika vagy
bors szoval is) olyan perlekedést, érvelést, vitat jelent, amely az élcel6déshez, a
szentségtoro, tekintély-megkérddjelez6 attitlidhdoz mar igen kozel all. Alabb a
Herschele tdrténetekben latni fogjuk, hogy a vita leleményessége felilirja a tekin-
télytiszteletet, a mesei gyézelem pedig nem a legkisebb kiralykisasszony kezének
elnyerését, hanem a vitaban valé logikai gy6zelmet jelenti. A sajatos talmudi logi-
ka és a sajatos talmudi dialektika képezi majd azt a gondolkodasmadot, amit a 19.
szézad ,,zsid0 észjarasnak”, ,,zsidd humornak” nevez. A talmudi példazatokbdl,
anekdotakbdl, mesékbdl all6 irodalom viszonylag zart rendszert képez mind ér-
tékrendjében, mind logikajaban, amely a kiviilallo szamara legtobbszor értelmez-
hetetlen. Ez a humor csak annak érthet, aki jol ismeri a zsidd hagyomanyokat,
ezek sUlyat és abszurdumainak értelmét, a torvényeket, a kivételekhez vezet6 fur-
fangokat, a torvények kimagyarazasait, kiskapuit. Ferruccio Folkel szerint éppen
Osztropoli Herschele alakja képezi a humorban azt a nyitast, amelyen keresztil a
zsidok bekapcsolodnak az eurdpai humoros torténetek aramlasaba: ezen a figu-
ran keresztill prébaljak megnevettetni mar nemcsak sajat magukat, hanem ,,ma-
sokat” is, a katonakat, parasztokat és a polgarokat, az oroszokat, lengyeleket, cse-
heket is (Folkel 1988).

Lengyelorszag felosztasa, Galicianak a Habsburg Birodalomhoz valé csato-
lasa, illetve a Has™kala (zsid6 felvilagosodas), a Habsburgok zsidépolitikaja, az
eurdpai szekularizacié és a migracié mind olyan tarsadalmi kontextust teremtet-
tek, amelyben a zsid6sag egyre kozelebb kerllt kornyezetének kulturélis nyelvé-
hez. Eppen ezért Herschele torténetei nemcsak a kialakuloban 16v6 jiddis nyelvii
irodalomban hatottak, hanem féként a lengyel, orosz és német szvegekkel
érintkezve burjanozhattak tovabb. A rabbitorténetek nem-zsid6 anekdotakkal va-
16 talalkozésa a zsid6 humorban termékeny fordul6pontot jelentett. Folkel sze-
rint Herschele maga ,,a nagy jiddis humornak volt kiindulasi pontja, magasiskola-
ja. S6t mi t6bb, az egész askenazi zsidé humornak 6 volt az ésatyja. Ez a batlen,

4 Shtern 1920; Botoschansky 1927; Y. Cahan 1954: 200-201; Holdes 1960; Landmann 1965: 38-
47; Olsvanger 1965: 15, 27 és 36-37, 63, 1968: 40-44; Mark 1978: 140-147, 160, 192, 291-310,
313, 343, 401. De masodkézbdl hivatkoznak egy olyan helyre is, amit ma méar sem jiddsul, sem né-
metll nem taldltam: Prager und Schmitz Jiidische Schwanke 252-255.
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ez a (haszid pietas nélkili) jAmbor vandorkomédias, aki kész volt személyesen
megfizetni a sajat fuggetlenségét és jol ismerte az emberi lélek legvédettebb és
legrejtettebb zugait, csodélatos anekdotékat hagyott rank. O volt a Haszkala el6tti
jiddis folklérirodalom legkiemelked6bb (és soha el nem ismert) személyisége”
(Folkel 1988: 13). Herschele torténete tehat egyfajta intertextualis kapocs a zsidd
és nem-zsido kelet-eurdpai folklorban.

A 18. szézad végi torténeteket a 19. szdzadi német és jiddis kiadasokbdl is-
merjik. Ezek szerint Osztropoli Herschele a medzsibezsi (mezericsi) Barukh ben
Jehiel (1757-1810) rabbi udvari bolondjaként nagy szegénységben tengette életét.
A hirhedten rosszindulatt Barukh rabbi a hires Baal Sem Tovnak, a haszidizmus
megalapitojanak unokéja és Mose Hajim Efraim rabbi testvére volt (Sherman
1931: 67—-83). Noha vannak torténetek, amelyekben elismerik a mezericsi Barukh
rabbi bolcsességét, etikailag altalaban vesztesen kerll ki ezekbdl; a haszidizmus
irodalmaban pedig tudatlan, zsugori, fény(izd életre vagyd negativ figuraként sze-
repel (Dubnov 1932: 208—213).5igy a Herschele-torténetekben a haszid torténe-
tekben megszokott bdlcs, szobatudds, vilagtol elzarkdzott rabbi és méasodhege-
dls pimasz szolgaja megszokott szerepfunkcii helyett az egyszer(i éhenkorasz,6
minden tekintélytisztelett6l mentes kopé funkcidja dominal, aki tuljar a gonosz,
hatalméaval visszaél6 rabbi eszén. Ezek a szorakoztatd funkcidval bird torténetek
talan éppen ezért kerlilnek eld sokkal inkabb vilagi helyzetekben (vasarokon, ut-
can, munka kozben), szemben a tanulsdgokat megfogalmaz6 midrési hagyoma-
nyokra épulé torténetekkel vagy a csodakat idézd haszid torténetekkel, amelyek
moralizal6 vagy példaérték(i szereplikben a téraértelmezés, Talmud-tanulas hely-
zeteiben ker(lnek emlitésre.7

Herschelének a biografidja még a szakirodalomban is folklorisztikus. Sher-
man és Chaim Bloch szerint Herschele nem Osztropolban, hanem Baltan szile-
tett, Poddlidban és Osztropolban csupén sakterként (ritudlis metsz6ként) teve-
kenykedett. Osztropolb6l azonban el kellett menekilnie, mivel szemtelen tréfai-
val magara haragitotta a varos vezetdit. Késbb Besszarabiaban, Galiciaban,

5 Barukh rabbi és a haszid torténetek héseinek életérdl legféképpen Dubnov Simon Hisfory of
Hasidism harom kdétete tudosit. Ezek a torténetek szerves részét képezik a 19., de féként a 20. sza-
zadban viragz6 neo-haszid folklornak. Dubnov kényve jiddistl 1930-ban, héberdl 1930-1932-ben,
némettl 1931-1932-ben, spanyolul 1976-ban jelent meg.

6 Proppnal ugyan nincs ilyen funkcid, hiszen § a varazsmeséket vizsgélja, viszont a szerepl és a
torténetben betdltott szerepe értelmében haszndlom itt a funkcid sz6t (vo. Propp 1996: 17).

7 A zsido mese, legenda, anekdota és tdrténet magaban lzraelben végzett gydjtésének és kutata-
sénak nehézségeirdl, lehetéségeirél Dov Noy irt, aki az 1zraelbe érkezd alijazottaktdl gydijtott, majd
az 6 torténeteiket probalta mesekiadvanyokba foglalni. Nyilvan itt az orosz, belorusz, roman, ma-
gyar, iraki, jemeni stb. torténetek, mfajok, nyelvek kavalkadjardl van sz6, amely kivaléan példazza
a folklor nyelveken, vallasokon, m(ifaji szabalyokon ativel6 mdkodését. Lasd errél példaul Noy
1967: 151-167; Shenhar 1992: 329-336.
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Ukrajnaban vandorolt, igy lett kés6bb a kereng6, tekerg6, bolygd snorrer (koldus)
zsid6 egyik legendas alakja. Vandorlasai soran hamarosan rendkivil népszer(ivé
valt a kilonféle fogaddkban és szall6kban, ahol gyors észjarasaval, csipds, perge
humordaval tint ki. Torténeteit nemcsak elbeszélte, hanem kiilénleges gesztusok-
kal, arcmimikéval adta el6. Hires gesztusmiivészete miatt kerilt a mezericsi
Barukh rabbi udvardba: a rabbi sulyos depresszidja miatt alkalmazta Herschelét
udvari bolondnak. A 19. szazadi adatk6zI6k —akik emlékeztek Herschele legen-
das-valds személyére —jol 6ltdzott haszidként emlegették, masok szerint szegény
csavargé volt (Bloch 1881: 68; Sherman 1931. 67—68; Ben-Amos et al. eds. 2007:
326-345). Egyesek a sirjara is emlékeztek, amely szerintiik Barukh rabbi sirja
mellett volt.8 Simon Dubnov, a haszidizmus és az orosz zsidosdg kutatoja
Barukh rabbi biografidgjaban azt irja, hogy a rabbi - akit noha szérakoztattak
Herschele szemtelenkedései —llitolag ravette kdvetdit, hogy 10kjék le Herschelét
egy lépcsérél, aki ezutdn belehalt sériléseibe. Herschele valdszinlleg negyven
évesen halhatott meg, a legenda szerint mosollyal az arcan, ugyanis hidba hagyta
meg, hogy holta utdn ne a hona alatt fogva tegyék a koporsoba, mivel csiklandos,
baratai nem hallgattak ra (Dubnov 1932; 208-213).

Akarmilyen pontos torténetiséggel is dokumentalt Herschele élettdrténete, a
lejegyzett, kiadott, rogzitett anyag nem oltotta ki a nyomtatas tekintélyelviisége
jegyében a tovabbi termékeny varialodas lehetdségét. Assmann joslataval szem-
ben9 Herschele torténetei kontaminalddtak, raéplltek, hozzaidomultak a jiddis
irodalom més humoros figurdihoz, mint példaul a galiciai Efraim Greidinger, a
vilnai Motke Habad, a chelmi (az ostobak foldjérdl jové) ,,bolcs” vagy az (n.
Joszef Loksch szerepkoréhez (lasd errdl Friedman 1954: 3538, 45-52; Wiener
1899). A jiddis irodalmon kivil pedig a nemzetkdzi folklorisztika a legintertex-
tudlisabb kapcsolatot a Naszreddin Hodzsa és a német Eulenspiegel figuraival
(ATU 1635) feltételezi.

A Herschele-torténetek az ATU kataldgus szerint az 15252635 tipusokba
sorolhatok, a fent idézett festmény szemfényvesztés torténete kilondsen a ,,ki-
raly (j ruhgja”-tipushoz all kdzel (ATU 1620) —a lathatatlan ruha motivuma
azonban mas szalakhoz vezetne, amivel itt nem foglalkozom. Voigt Vilmos a
»mestertolvaj” (AaTh. 1525) mesetipus fGszereplGjének névelemzése soréan élla-
pitia meg, hogy a ponyvabol ismert (Kovacs Agnes, Gyorgy Lajos éltal is

8 Torténeteinek torténelmi kontextusardl kevés hasznalhatd megjegyzést talalunk Chayim Bloch
Hersch Ostropoler; einjiidischer Till-Eulenspiegel des 18. Jahrhunderts; seine Geschichten und Streiche (Bloch
1881) és Sherman Herschele Ostropoler. His Inventions, Prartks, Jes/s and Jokes, Biography and Adventures
kotetében (Sherman 1931: 67—68) vagy Dan Ben-Amos Who has the right to Benejit? cim( tanulmany-
részletében a hires Fo/kiales 0] the Jen/s és a Talesfrom the Eas/em Europe kotetekben (Ben-Amos et al.
eds. 2007: 326-345).

9 Assmann szerint az irasbeliség megoli a varialédast (Assmann 1999: 135).
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felfedezett) magyar Tilinko, Filinkd koépé alakja vag} a 19. szdzadban Suszter
Liplinek nevezett kdpék kozveden véltozatai a német Eulenspiegelnek és a
Herschelének (Voigt 1997: 519).

A mai izraeli és amerikai zsid6 folklorkutatds (Dov Noy gydjtékore és tanit-
vanyai) az 1884-ben Zeltster éltal publikalt kiadéast tekinti az els6 Herschele-
gyljteménynek. Ben Amos még négy korai jiddis kiadast emlit, amelyeket Varso-
ban és Vilndban adtak ki: 1884-ben Vilniusban Bamerkungeti tsu di vitsn un vitsike
mayselakh cimmel [Megjegyzések viccekhez és humoros torténtekhez], 1895-ben
Dosjrajlikhe Hershele Ostropoler cimmel [A viddm Osztropoli Herschel] (szerkesz-
t6, szerzd és évszam nélkul), illetve Hershele Ostrapoler Ostropoler cimmel (szintén
mindenféle adat és évszam nélkil), amelyet 1925-ben Gjra kiadtak egyszer(ien
Hershele Ostrapoler cimmel. Az Gjabb kiadasok (Dov Noy, Déan Ben-Amos, Eric
Kimmel) voltaképpen ezeket a variaciokat kompilaljak (Ben-Amos et al. eds.
2007). Ma Eric Kimmel angol és héber nyelvl kotetei a legismertebbek, amelyek
tartalmazzék a korabbi variacidkat is (Kimmel 1992: 2005).

A tanulméany elején idézett festménytorténet szemfényvesztés motivuma
azonban joval megel6zi Herschele korat, és éppen a fentebb emlitett 1350-ben
meghalt német Eulenspiegel koti 6ssze a szalakat. Eulenspiegel élettdrténetét el6-
szOr 1483 kordl irtak le, de csak egy évszazaddal késébb kerdilt kiadasra. A legré-
gibb fennmaradt széveg 1515-ben jelent meg Strassburgban. Ugyanebbdl a
nyomdabol valé az 1519-es kiadas is, amely szintén 96 torténetet foglal magaba.10
Eulenspiegel tréfai még a népkdnyv megjelenése elétt bekeriiltek Bebel facetii
kozé (1508)1 (lasd err6l Gyorgy 1932: 3-40).

Magyarul el6szér Pazmany Péter Kalauzabél van tudomaésunk a képiro,
szemfényveszté kép motivumardl (Pazmany 1897: 149-150), amint Pdzmaény a
protestansokkal vitatkozva megjegyzi, hogy ezek

Lerdssen mutogattyak, a mi nincsen” ,,Ugy bannak ezek a szegény kozséggel, mint
amaz Udvari tréfas ember, ki magat kép-irova tette vala, és egy faluban a fizetést fel-
vévén, be-rekeszkedék csak egyediil a Szentegyhdzban, mellyet megkel vala festeni.
A Polgarokkal jol tartatvan magat, semmit sem ira. Egynéhany napi henyélés-utan,
tudtara ada a kdzségnek, hogy véget ért munkajaban; azért néki nyitvan a Templo-
mot, mutogatni kezdé a fejér kdé-falon (hogy mar) a képeket, mellyek ot nem
valanak és hogy az emberek ne itiinék 6tet tréfas Cziganynak, el-hiteto véllek, hogy
ezeket a szent, képeket senkinem lathattya, valakinek felesége nem jambor. Hogy

10 Kiritikai kiadasok: Murners 1854; H. Knust 1884-ben, E. Sehrdder pedig a British Museumban
Orzott egyetlen eredeti példanyarol 1911-ben facsimile-lenyomatot készitett az Insel-Verlagban. Az
utébbitJ. M. Lappenberg bocsatotta kdzre 1854-ben s a kiadasahoz fiiggesztett jegyzetekben felso-
rolja, hogy az Eulenspiegel a 19. szazad kdzepéig a 108 német kiadasan kivil holland (1530), fran-
cia (1532), angol (1557), dan (1696), lengyel (17. szazad) és latin forditasban jelent meg.

1 Az Albert Wesselski német forditasaban megjelent kritikai kiadas: Wesselski 1907. I—H.
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azért a szegény kozséggyaldzatba ne hozna feleségét, ki-ki mind azt tetteié, hogy jol
latna, a mitnem lat vala” (Pazmany 1897: 149—150).

Ugyanakkor P4zmany Péter tanitvanya, Veresmarti Mihaly batai apat 1639-
ben irott Intd é tanitd levelében még szinesebben olvashaté a motivum:

»Valamely Ur, egy j6 alkotmanyu Szentegyhdazat akarvan egykor szépen meg-iratni;
jo Kép-ir6 fel6l mikor tudakoztatna, egy Chaléka magat abban f6 mesternek
mondvan, jo fizetés igérésére kotelezi magat; de Ugy, hog' 6tet hozza-jarassal senki
ne bantsa, mig nem mind el-végezvén irdsat egyszer ‘s mind szépen a' Szentegyhazat
kézhez irva adgya. Mi lészen s Bé-rekeszkedvén, az egész id6t hivolkodassal tolti €'
semmire-kell6. El-telvén az id6 pedig, az Ur, F6 emberekkel, és Udvara népével el
(megyén), hog" szép irott Szentegyh&zat meg-lassa. A" Chaldka fel-nyitvan, az Urat
ékessen koszonti; és veszszOtskéje kezében lévén, kezdi mutogatni & kulomb-
kilémb-féle szép modg'aval meg-irt histéridkat, hogy mar. imhol job-fel6l imitt
imez, amott amaz histéria mely dragalatossan vagyon irva! Itt ez, am-hol amaz va-
gyon. Nézélnek imezek; forgattyak szemoket: semmit nem latnak. Az Udvari szol-
gak itt zérgbidnek; és eggyik-is mongya: Hitemre, semmit a' félét én itt nem latok.
Masik-is: Isten agy segéllyen, ott semmi iras ninchen. Ki ismég: Markalf ez, ez €' ’s
e' fia. Mas: Nagy dolog ha nem Chal6ka; Lelkemre mondom hogy Chal6ka. Azokat
6 hallatlannd tévén, mind jarton el-jar dolgaban, és mond: Bal-fel6l pedig, im
lattyatok, hogy ama' kép elevenségének, chak az egy széllas héja: iminnét ezszép
proportzié-val; amonnét amaz illendd festékkel vagyon. A' f6 Nemes emberek-is,
tovab nem szenvedhetvén, gazsagat, mongyak, hogy ne jatczanék vélek: mert, noha
nékik jo szemdok volna, de semmit &' félét nem latnanak a' mit 6 mutogatna. Reajok
vissza-fordilvan a Chal6ka, mond batran: Az nem cirdda, ha nem mindenek
lathattyak ez irott képeket: mert: mert ez oly szent munka, hogy azt fattya nem-is
lathattya. Még @ mutogatashoz kezdvén, mond: A béliozaton-is, pedig imitt' imez,
amott amaz vagyon. Az Udvariak azért és F6 emberek, meg-véltozvan ezekre; mér
eggyik-is mongya, hog' & kezdi sajditani; masik-is, hogy 6 derekassan lattya:
némellek a Chalékandl tobbet is mondanak; hogy fattyaknak ne itéltessenek. Vég-
re' az Ur-is annyi sok jokozzil hog' chak egyedul ne légyen fattyd, dichérvén &
Kép-ir6 mestert, és jol meg-fizetvén néki, békével bochattya” (Veresmarti 1992:
126-128).12

Az ,,ollyat mutogatnak, mellyet sem magok, sem senki mas nem lathat.” Gydrgy
Lajos szerint mindezt Veresmarti Pazmanytol kdlcsondzte; Veresmarti le is irja,
hogy kdzvetlenil konyvbdl masolta le a maga példajat (Gyorgy 1932: 9).

Mindkét torténet azonban sokkal komplexebb, mint Herschele kdpésaga,
aki nem alapozott a vev6je blintudatara, nem amitotta azzal, hogy ha erkolcsei
rendben lennének, latnia kellene valamit a képen, hanem csupan a semmit ma-
gyarazta ki, azaz eladta a vevének a semmit, atverte. Ehhez kozelit a kdvetkez§

12 Ehhez lasd mégJankovics —Gerébv - Nyerges 1992.
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két kés6bbi példa, amelyrdl feltételezhetjiik, hogy a folklorizaci6 egyszer(isitd, ra-
cionalizal6 tendencidgihoz kothetd, amikor a fantasztikum, a csoda, a mitikus
mozzanat kikopik a torténetbdl, helyette pedig éppen a csodavard hiszékenyek
nevetségessé tétele, az ir6nia, humor, guny kerll el6térbe. Noha Gyodrgy Lajos
nem emliti Osztropoli Herschele torténeteit, 6 mutat be egy ismeretlen forrast,
amelyben a szemfényveszt6 festmény motivuma kdzelebb visz az éltalunk ismert
Herschele kopésagaihoz. Ez egy 1808-ban Pesten megjelent kotet, amely az an.
Suszter Liplinek cégéres furcsasagait beszéli el 25 fejezetben. Az 5. lapon van az
a torténet, amely dsszekoti a hitvitdzok komplex képird torténeteit Herschele pi-
aci atverésével: A Keépirova les™ Upli fejezet torténete szerint lipli beéllit egy ura-
saghoz, akir6l tudta, hogy nagy kedvel6je a festményeknek. Piktorként lép fel, s
megbizatast nyer, hogy a kastély egyik faldra fesse meg a zsidok atkelését a Vo-
ros-tengeren. Hossz( hetekig kénye-kedvére él, gondtalanul tolti idejét és semmit
sem dolgozik. Amikor sor kertl a leleplezésre,

,»,az egész falon egyéb lathaté nem volt, hanem tsupan tsak a' veres Tenger. - Mi &
mennyké ez? - kérdé az Ur. - Ez a veres Tenger, - feleli Lipli. —Hat hol vagynak
az lzraelitdk? —Ezek mar keresztilmentek, azokat tobbé latni nem lehet. —Hat Fa-
rad Kiraly hadi-seregével hol vagyon? - Ezek mindnyajan mar al Tengerbe meriil-
tek” (Suszter Lipli 7. szakasz 33-34. 1. idézi Gydrgy 1932: 33).

Ezek a torténetek mar egyre egyszer(sitettebbek, egyre kdzelebb visznek a
tréfava, viccé rovidild ma ismert Herschele-térténethez. Ugyanigy Jokai humor-
lapjaban, az Ustokasben, amely kezdetben tamogatta a zsidd emancipaciot, am az
1890-es évekre kifejezetten zsidGellenessé valt, az egyik anekdota éppen a zsido
asszimilacidt gunyolja a kovetkezé torténettel, amely mar szinte teljesen meg-
egyezik a kordbban targyalt Herschele verzidval. A humorlapok kozkedvelt elja-
rasai szerint a beszédes nev( ,,Csaktornyai és simontornyai Sehnaszberger David
Uj foldesur” kastélyat a zsidok emlékezetes tengeri atkelésének abrazolasaval sze-
retné disziteni, viszont amikorra a munkanak el kellett volna készilnie, a

»mennyezeten semmi alak nem volt, hanem az egész be volt kenve hulldmos vords

savokkal. - Ez kérem a zsidok atkelése a Voros-tengeren - magyarazza a fest§. —
Hm! Khm! ... A Véros-tengert: azt latom, de hat hol vannak a zsidok! —kérdé az Uj

foldesur. —Azok mar atkeltek, kérem!” 13

Ett6l kezdve ez a torténet a blinds vaksagra vald apellacié nélkal, egyszerd
tréfaként szdmos ponyvaban, humorlapban, vicclappban megjelenik karikatura-
ként, példaként, viccként, sokszor egy-két parbeszédre s(ritve a torténetet.
Pakots Jozsef Ujsagirdé anekdotéjaban, példaul amikor a londoni ,,Times”

13 Lésd Ustokos 1890: 76.
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tudositdja a magyar parlamentbe latogatott, egy Ujsagiré magyarazgatta neki, hogy
hol melyik pért foglal helyet. Mivel éppen a Kossuth-partban surlddasok voltak,
Uresen tatongtak a part padsorai. Az angol Ujsagiré a helyzetet a kdvetkez§ torté-
nethez hasonlitotta:

»Eszembe jut errél az a piktor, akinél egy muharat a zsidoknak a Vords-tengeren
valo atkelését kivanta megfesteni. A festmény el is késziilt s a mlbarat felkereste
m(itermében a kép alkotdjat. A fest6 szecesszionista volt s a megrendel6 rémiilten
latta, hogy az egész képen nincs mas, mint egy vords folt. —Hat ez mi? —kérdezte a
piktortdl. - Ez a Vérds-tenger. - Es a zsidok! - Azok - felelte a fest6 - mar étkel-
tek a Voros-tengeren” (Pakots 1905: 34—35).

A kései Herschele torténetekbél a fantasztikum nemcsak hidnyzik, hanem a
haszid csodarabbik torténeteinek majdhogynem parédiajaként maga a csodatétel,
csoda-latas, lattatds kertl a vicc célpontjdba. Herschele a haszidok mindenhol
csodéakat vard nyilvanvalé semmit Iatasat és reményvarasat ginyolja ki és vamolja
meg. Az egyik ilyen torténet a fantasztikum magvat csavarja ki: e szerint egy ta-
nitvany azzal dicsekedett, hogy a csodarabbija, ha felall egy kispadra, ellat a vilag
végéig. Erre a konkurens jesiva héhere megkérdezi, ha csodarabbi és odaig ellat,
miért kell felallnia a kispadra. A vélasz szerint ,,a mi rabbink azt szereti, ha a cso-
dai realisztikusnak tlinnek” (Eggerz 1996: 6).

Herschele a legtobb réla sz616 torténetben rendkivil szegény, sok gyereke
van, és furfangjai leginkabb arra 6sszpontosulnak, hogy hogyan szerezzen néhany
rubelt a szombati vacsordhoz. Ezen a szalon Herschele a zsido folklorban a ko-
pék, furfangos bolondok, szerencsés egyligylk és a koldusszegény csalok tréfas
alakjainak soraba tartozik. A jiddis folklorban a smok (senkihazi) vagy nebich alakja
(balek) olyan rokonkarakter, amelynek torténeteiben az egyligy(i hés csalas nélkil
nyer ugyan, de valamilyen ostoba véletlen folytan. Ezekben a torténetekben az az
érdekes, hogy az ostoba hés passzivan, véletlenil gy6z, hiszen nem is torekszik a
sikerre, ,,nem szalad a kéved (dics6ség) utdn”, 14 de ek6zben nemcsak nem kovet el
etikai vétséget, de utdlag egyfajta moralis gy6zelmet is arat.

Herschele masik kelet-eurdpai jiddis rokonalakzata a zsid6 stetl koldussze-
gény vandorkopéja, a slemil és slima%l. A slemil az 6rok tgyetlen, ligyefogyott, sze-
rencsétlenkedd, a slimavj pedig szd szerint szerencsétlen (rossz mazlival, rossz
szerencsével rendelkezd) alak, aki abszurd szituaciokban mégis maga keriilhet az
atver@ szerepkorébe, példaul Chelm vérosanak ostobai kozott.15 llyen slemil

14 A zsid6 mondas szerint, aki szalad a kdved utan, az el6l elszalad a kdved, aki szalad a kéved
el6l, az utan pedig szalad a kéved.

15 Chelm a jiddis folklorban az ostobak mitikus vérosa. Allitolag Chelm csak a legendéaban létezik,
maésok szerint a Lublint6l keletre, szinte a mai orosz hataron fekvd Chelm (Chelm, Xo.\m) nev{ va-
rossal azonos.
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torténetfigura Motke Habad, aki akarmilyen helyzetben is van, sohasem tud biz-
tos megélhetést teremteni a csaladjanak, a sors mindig kiszur vele. Motke Habad
torténetei kozott megtaldljuk a kelet-eurdpai ciganyviccek anekdota variacioit,
amelyben példaul Motke Habad arra edzi a lovat, hogy' minél kevesebbet egyen,
majd egyszer csak a |6 meghal, mire Motke Habad értetleniil kesereg: ,,éppen ak-
kor hal meg ez a 16, mire megtanitottam, hogy ne egyen” (Pinsker 1991: 34). A

torténetek pedig gyakran atkerliltek olyan, mar djrafolklorizalédott novel-
lakba, regényekbe, filmekbe, musicalekbe is, mint a Téhias a tejesember vagy a Hege-
dis a haztet6n kulonféle m(faji variacioi.

Herschele harmadik rokona a jiddis snorrer (koldus). Ezt a figurat szintén a
gettok és a stetl-ck vilaga termelte ki. Noha ugyanolyan koldusszegény, mint a
slemil és a slima™l, a snorrer kiilonlegessége a bicpe. A hiicpe (hucpa) a jiddisben szem-
telenséget, bator, merész leleményességet jelent, igy a .wornT-tOrténetekben éppen
a koldus szemtelensége a humor forrasa, mig az elébbiekben az ligyeden szeren-
csédensége. A snorrer sokszor voltaképpen a jotevéjét veri at, a slima’l viszont
nem tud mit kezdeni a segitséggel (Pinsker 1991: 38).

Minden esetben a vitdban val6 gy&zelem és a vita furfangos nevetteté meg-
nyerésének modja juttatja a gy6zelemre a hést. A keser(iségen val nevettetés a
talmudi pilpul logikai humora mellett a sokkal spirituélisabb, érzelmibb toltet
Ugynevezett jiddiskeit (kelet-eurépai zsidé szentimentalizmus, zsido életérzés)
egyik eleme. A stetlkdborld kdpéja —Pinsker szerint —a slemiel és slimavj az ild6-
z06tt, pogromoktdl sijtott zsido sors metaforajava is valt egyben. A cores”™ (nehéz
sors) altal sujtott zsidok humora a kdnnyekkel nevetés, a nevetés énmagukon. A
snorrer pedig a végsokig Onironikus, 6ngunyos, hiszen sem a vallasi, sem a civil
élet szabalyai nem kotik. Max Nordaunak tulajdonitjak a I*nftmensch (leveg6é em-
ber) kifejezést, aki egyrészt olyan szegény snorrer-jellegli karakter, hogy csupan le-
veg6bdl €l és minden nap valamilyen furfangos csodéval teremt vacsorat a csa-
ladjanak, masrészt gyokértelen zsid6 (Wirth 1964: 102). A masodik jelentés a
humor hicpéjére, merész szabadsagara vonatkozik: a Luftmensch gyokértelen zsido-
janak semmi sem szent, minden tabut fel lehet témi, minden szabélyt, konvenci-
6t meg lehet szegni, de legf6képpen minden addig elfogadott igazsagot meg lehet
kérddjelezni. Nyilvan a gyokeértelen, bolygd, orok idegen 'Luftmensch elméletébdl
egy sor antiszemita sztereotipia és vad is kovetkezett, amelyek a 19. szazadban
éppen nemzeti gyokereket teremt6 kelet-eurdpai allamokban rendkivil er&telje-
sen és negativan visszhangzottak.

Osztropoli Herschele alakja képlékeny Hermészként kozvetit a rusztikus va-
sari, szbbeli folklor és a talmudi torténetek, a keresztény exemplumok és a haszid
torténetek kozott. A zsidd Herschele, noha név szerint nem igen kerdl be a ma-
gyar nyelv( folklor vérkeringésébe, a fogalmi Eulenspiegel ,,kdserolt” variacioja
lesz, beivodik a haszidizmus és az ortodoxia vitajaba, beépll a halakhikus
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sz

gyoméanyaba. Ugyanakkor ugyanazon narratoldgiai torténeti folyamatokon megy
at, mint az eurdpai mese, monda, legenda, anekdota: egyre realisztikusabb4, sze-
mantikailag egyszer(bbé valik.

Noha a fennmaradt szévegkorpuszokbol tgy tiinik, hogy Herschele széveg-
szbvevényei az Eulenspiegel motivumaira telepednek, a komplex moralizal6 tor-
ténetek valnak a kelet-eurdpai stetl szegénységét legy6z6 leleményesség, az
amhérecek (tudatlanok) észjarasan vigado tréfakka, mégsem lehetiink ilyen maga-
biztosak, hiszen - a feltételezetthez képest - minimalis feldolgozott szdveganyag
all a rendelkezéstinkre. A litvan, lengyel, orosz, ukran, belorusz, orosz (jiddis és
angol nyelven) irt zsidé irodalomban Herschele alakja meghataroz6 maradt a mai
amerikai szituaciés komédiaig.

Ferruccio Folkel szerint a Herschele-humor hatarozza meg a legnagyobb
jiddis irok vilagat. A modern jiddis irodalom megalapit6ja, Mendele Mojkher
Sforim, azaz Sholem Yankev Abramovich Sélem Aléhemmel egyitt a szatirikus-
humoros irdnyzat elinditoja lett, ,,amelyet —Ferruccio Folkel szerint —kés6bb
szinte az egész ostjldisch kultdra kdvetni fog” (Folkel 1988: 12). Isaac Bashevis
Singer és Shmuel Josef Agnon szévegeiben, noha mér az Ovilagban vagy Ujvi-
lagban (Palesztindban és Amerikéban) alkotnak, szintén mindvégig ott van a bé-
jos, de nyomorusagos j*//vilaga, ahol kdpé snorrerek és egylgydi simaylok szépitik
naivan, bolcsen, komikusan, bajosan, szarkasztikusan és ©nironikusan a zsido
coreszt, az Uldoztetést, a szegénységet, de az ebbdl leleménnyel kovacsolt szeren-
csés kifejleteket is. Ennek a cukormazas humor és baj-folkldrnak, nosztalgikus és
fikcionalis //-irodalomnak pedig olyan mérhetetlen folklorizacidja tortént legf6-
képpen a New York-i populéris zsido kulturdban, amely a zsid6 humor mitoszat
és pop-giccsét elemz6 tanulmanyok sorat tehetné lehetévé (Ben-Amos 1973
112-131; Folkel 1988: 13).

Herschele torténetei jol példazzak a zsidd narrativ folklor egyik jellemzéijét,
szemben a kelet-europai népmesék torvényszer(iségeivel: hogy anekdotaszer(ien
torténeti személyekhez, mas forrasokban is fennmaradt szituaciéhoz, helységhez,
utcanévhez kapcsolodnak, a szerepl6k teljes nevének, csaladjanak, rajuk egyénien
jellemz6 tulajdonségainak a felsorolasaval.16 A szdvegszervezddés hagyomanyo-
zasa értelmében természetesen ezen szituativ elemek varialddasaval a torténetek,
parbeszédek, tanulsagok termékenyen vandorolnak egyik narrativ strukturarél a
masikra, irasban, szOban, elektronikusan, mesébdl, stand up comedyba,

16 A zsidé mesekutatas teoretikusabb narratolégiai, folklorisztikai iranyait a kovetkezd kotetek ad-
jdk Noy 1961: 99-110 és 235-246, 1967: 151-167; Jason 1965: 115-224, 1975, 1988; Hasan-
Rokem - Yassif 1989: 2—11; Bar-Itzhak - Shenhar 1993; Haboucha 1992; Hasan-Rokem 1999.
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anekdotabdl regényekbe, musicalekbe, atverés-torténetekbdl mémekbe, facebook
bolcsességekbe.
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Kata Zséfia Vincié

THEJEWISH PRANKSTER
THE INTERTEXTUALITY AND HUMOUR CONTEXT OF HERSCHELE
OSTROPOLER IN EASTERN EUROPE

In this paper | will analyse the well-known character o fJewish folkloré and Hasidic tales,
Herschele Ostropoler. Using the example of the story of Herschele entitled ‘The
painting’, I am searching fér intertextual references, parallel motifs and possible textual
exchanges in Hungarian folk literature. In my paper | alsé examine the different
characters of the trickster, prankster in the Yiddish Jewish folkldré, arguing that although
Herschele did n6t became part of Hungarian folkléré, the narradve structures and the
Talmudic methodology as well as the sources of the humour used in his stories marked
and defined the history of Western humour.

Keywords-. Jewish folkloré, anecdote, tale, folktale-research, humour, Jewish humour
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Eletstratégia-valtas és folytonossag
egy hostati csaladban

NAGY AKOS

Absztrakt: A tanulmény egy kolozsvari héstati csalad harom generécidjanak életmodvaltasat
és életmodvaltozasat, az arr6l szolo narrativumokat, a narrativ identitdsnak a valtozasok
soran kialakult motivumait és stratégidit mutatja be. A vizsgélt generaciok eltérd
narrativumokat alkotnak és forgalmaznak, a valtozasok soran kialakult narrativ identitas
motivumai és stratégiai is korosztalyonként valtoznak. Az egyes korcsoportok &ltal megélt tor-
ténelmi események (habord, allamositasok, bontasok, forradalom, visszaszolgaltatasok) dontéen
befolyasoltak a hostati életmdd alakulasét, és igy az arrdl sz6l6 elbeszéléseket is. Ennek kapcsan
kitérek arra is, hogy ezek a narrativak kimenetelliket tekintve hanyatlastorténetek. Emellett a
hostéatiak identitasa, 6nmagukroél alkotott és forgalmazott képe is talakult, ahogy az identitas
gyakorlasanak formai is megvaltoztak, az egykori szinterekr6l visszaszorultak a maganszféraba,
templomokba, illetve bizonyos rendezvények, megmaradt intézmények keretei kozé.
A bemutatott életpalyak alakulasa nemcsak a sziikebb kozosség, hanem a varos, Kolozsvar
életében végbement valtozasokat is jol példazza.

Kulcsszavak: Hostat, Kolozsvar, narrativa, életstratégia, élettérténet, identitas, életmodvaltozas

sy

tasat és életmodvaltozésat, az arrol sz6l6 narrativumokat, a narrativ identitasnak a
valtozasok soran kialakult motivumait és stratégiait mutatom be. Keszeg Vilmos
meghatarozasa alapjan

,»a narrativum terminussal a konkrét - egyszer( vagy komplex, révid vag}' hosszu,
oralis, irott vagy képi megjelenitési - torténetet, elbeszélést nevezzilk meg. A narra-
tiva ezzel szemben a konkrét torténetek, elbeszélések, valamint altalaban az emberi
létezés integrald, egy korszakban, egy kultaraban, egy mentalitasban megragadhaté
kerete, kontextusa. Altaldban jelenti az elbeszélést, a narrativ megjelenitést. Formai
az ideoldgia, a torténelem, a mdvel6dés- és tarsadalomtorténet, kimenetel szem-
pontjabol a fejlédés- és hanyatlastorténet stb. Egy narrativa szamtalan narrati-
vumban valik explicitté” (Keszeg 2011a 31).

A bemutatott hostati csaldd generécidinél tapasztalhaté elbeszélésbeli és
mentalitasbeli kiilonbségek leirdsaval és elemzésével olyan kérdésekre keresem a
vélaszt, hogy az egyes korcsoportok altal megélt nagy, a személyes élettdrténetre
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is kihatd torténelmi események (kollektivizalas, bontasok, forradalom, visszaszol-
galtatdsok) miként befolyasolték a hostati életmdd és életstratégia alakulasat, és
milyen folytonossag figyelhetd meg. Megvizsgdlom azt is, hogy kimenetellik
szempontjabdl ezek a narrativak tekinthet6k-e hanyatlastérténetnek, és a valtoza-
sok kapcsan hogyan alakul a ,,héstati identitas”, a ,,hdstati dntudat”, illetve mi-
lyen reszocializalodasi és kilépési folyamatok mennek végbe az egyének életében,
és ezekrol a folyamatokrél miként vallanak. A sz6ban forg6 csalad esetében azt
vizsgadlom meg, hogy miként alakul az életpalya és az milyen eltérést mutat gene-
racionként, vagy éppen milyen hasonl6sagok, k6zos ,,hostéti jellemzdk™ talalha-
toak bennuk. Mindezek mellett a ,,hostati tudat” valds, virtudlis, idedlis és funk-
cionalis voltat - és idében vald valtozasat - is tanulmanyozom. E kérdések elem-
zését azért tartom fontosnak, mert Kolozsvér valtozé tarsadalmanak egy igen ér-
dekes szeletér6l van sz, amely ebben a formajaban talan csak rovid ideig lesz
megragadhatd, mikdzben a generécids valtozasok, eltérések még jol érzékelhet6-
ek a bemutatott csalad példajan.

Munkéam alapjaul a kolozsvari hdstati kdzosségnek egykoron a Magyar utcai
fertalyan és annak Kirajzasain €él6 csalad harom tagjaval késziilt mélyinterjukat
hasznélok, amelyeket 2012 januarja és majusa kozott készitettem.

A kolozsvari héstatiak eredete a mai napig tudomanyos vita targyat képezi.
K. Kovacs Laszl6 mar 1944-ben megéllapitotta, hogy ,,a hostat lakossaga nem
egy régi magbdl a szdzadok folyaman dnmagaban kifejl§détt tarsadalom, hanem
az id6k haladtan folyton-folyvast keveredett, egyre 6tvoz6dott, ma is alakuld né-
pesség” (K. Kovacs 1944: 6). Egyes feltevések szerint a Bocskai Istvan erdélyi fe-
jedelem telepittette hajduk leszarmazottairdl van sz, de ennek irdsos emléke
nem maradt fenn (K. Kovacs 1944: 5-6). Mas elméletek szerint I. Rakoczi
Gyorgy, esedeg Bathory Gabor nevéhez kdthetd a varosban vald megjelenésik.
Ami biztos, hogy a 17. szazadi torok-tatar pusztitds utan elnéptelenedett, egykor
magyarok és szaszok lakta kiilvarosi telkekre nagyrészt partiumi, de Erdély mas
vidékeirdl szarmazo telepesek érkeztek (Kiss 2005: 68-71). A kozOsség neve a
német hofstadt, kertvaros kifejezésbdl eredeztethet6 (Szabd T. 1946: 58). llyen
kertvarosok tertltek el az egykori varfalakon kivil a Hidelvén, Kétvizkozén, a
Kilmagyar és a Kiilk6zép utca kornyékén és a Monostoron is. Az els6 négy kor-
zetben, a varos falain kivil kisebb megszakitasokkal folyamatosan jelen volt ez az
egységessé formalddo, azonos életmodot és foglalkozast folytato, allattenyésztés-
sel és konyhakerti n6vények termesztésébdl 16 réteg, akiket ma hostatinak neve-
zink. Fontos szerepet toltottek be az egyre terjeszkedd varos gazdasagi életében,
mivel biztositottak a varos z6ldséggel, gyiimolccsel valo ellatasat (Pillich - Vetési
—Vincze 1984: 54). Kolozsvar kiterjedt hatarral rendelkezett, melyet a varosi
polgérok dneréb6l nem tudtak megmdvelni, ezért volt szlikség erre a csoportra
(Pillich  2001: 338). Id6vel, a minGségi terményeiknek, szakértelmiknek
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koszonhet6en megbecsilésre, hirnévre tettek szert a kolozsvari polgarok és a
kornyék lakosai korében. A fokozatosan fejl6d6 kozosségek létrehoztak kilon
vagyonnal és jogkorrel rendelkez6 sajat szervezeteiket, intézményrendszeriiket,
melyek nagy szerepet jatszottak a hostati identitas kialakulasaban, fenntartasaban.

A 18. szézad végére a varosfalakon kiviil es6 terlletek kiils6 korzetekké, ti-
zedekké valtak, lakdi pedig elnyerték a polgarjogot. Ez az énkorményzati jelleg
azonban a 19. szazad masodik felében megsz(int, és a tizedek betagolodtak a va-
rosifertalyok soraba (Pillich 2001: 339—340). Tobbek kdzott ez az utcanként, ne-
gyedenként szervezddés adta a kdzdsség megtartd erejét, igy a kés6bbiekben igen
fontos szerepiik lesz: a hostatiak lesznek Kolozsvar térténelmi emlékezetének, a
véros torténelmi helynévanyaganak birtokosai és éltet6i. Ok valnak a 19. szazad
végi magyar polgari vilag hagyomanyainak &6rz6ivé a 20. szazad végére magyar jel-
legét elveszité Kolozsvarott. Ugyanakkor kapocsként is miikodtek a kornyékbeli
magyar falvak, illetve az azokbdl betelepil6k és a varos polgari értékei kdzott
(Pillich 2001: 341). Ezekkel a betelepiilékkel szemben mégis viszonylag zart ko-
z0sséget alkottak, hagyomanyaikat megtartottak, a régi polgari és egyhazi hagyo-
manyok kdvetését komolyan vették, intézményrendszerik, a fertalyok, a tizedek,
a kalandos tarsulatok meghataroztak sajatos élet- és szokasrendjiket. Onmegne-
vezésik is az elkilonlést szolgalta: aféldes™ olyan nyelvjitési szd, amely csak ra-
juk vonatkozik, csak 6k hasznéljak Kolozsvaron és kdrnyékén. Ezek mind egy
bizonyos hostatisag tudatanak a kialakulasat segitették eld és azt folyamatosan eré-
sitették (Sipos 2006: 7-8). Koztiik maradtak fenn legtovabb, majdnem 1944-ig, a
kozépkori gyokerekkel rendelkezd kalandos térsulatod, melyeknek legfontosabb
feladatuk a temetések megszervezése és a halottak ill6 modon val6 elbucstztatasa
volt (Tarkany Sz(ics 1981: 189). A foldészek dalkdrei ugyancsak a kalandos ber-
keiben alakultak meg, amelyek a halottak illend6 modon val6 eltemetésében se-
gédkeztek. A jelenleg is miikddd Kolozsvar-Hidelvi Kalandos Tarsulat egy kultu-
ralis egyestlet, melynek célja a hostati hagyomanyok &rzése és apolasa, de csak
nevében utal az egykori kalandosokra.

A két vilaghaborua kozti id6szakban az erdélyi magyarsag ugyan nemzeti ki-
sebbséggé valt, és igy a hostati kozosség is, de tovabbra is sajat maguk rendelkez-
tek foldjeik felett, folytatva a gazdalkod6 életmédot. Ezzel szemben a masodik
vilagégést kdvetben bevezetett szocialista tipust gazdasagi rendszer megsziintette
a magéantulajdont, illetve azt minimélis szintre csdkkentette. igy a gazdak mar
nem mvelhették hagyomanyos médon foldjeiket, intézményeik is betagolddtak
a szocialista allam keretei kdzé vagy megsziintek. Megkezd6dott a kozosség és a
foldész életforma atalakulasa, melynek tet6pontja az 1970-es évek végén kezd6dé
varosrendezés volt, amikor az amugy is megcsonkitott telkekre a kommunista ha-
talom lakdnegyedeket épitett. A ma él6 hostatiak ezt kozosségik egyik jelentds
eseményének tartjak. Visszaemlékezéseikben ez az épitkezés és a kollektivizalas
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egyfajta id6szamitasi pontként van jelen, hdstati identitdsuk megalkotésaban is
nagy szerepet jatszik. Eppen ezért a varost ért torténelmi valtozasok koziil a szo-
cialista id6szak érintette a legintenzivebben &ket, és ennek ma is érezhetd hatasai
vannak.

Kolozsvér alakulasa, fejlédése az elmult szézadok sorén folyamatos volt, vi-
szonylag kiszamithat6 és természetes itemben zajlott. Azonban az er6ltetett ipa-
rositas akarva-akaradanul rakényszeritette a hatalmat, hogy a munkaer&hianyt be-
telepitésekkel potolja. Az orszag kiilonb6z6 vidékeirdl érkezett munkaer6ét Gjon-
nan épilt negyedek panelhdzaiban helyezték el, és a mar emlitett egykori perem-
terliletek aldozatul estek a bontasoknak. Az 0j negyedek lettek kés6bb a szétszo-
rodott (vagy tudatosan szétszort) hostati kbzosség egyes tagjainak lakhelyei, me-
lyekhez mar alig volt kdt6déstik. A bontasok leginkabb a hdstatiak altal legs(ir(ib-
ben lakott korzeteket, a még mindig kompakt magyar élettereket érintették, és a
kozosség mar nem tudott az Ujabban kialakuld kilvarosok, ipari negyedek miatt
kintebb huzodni. A tobbség kénytelen volt addigi életmodjat feladni (Pillich
2001: 343). Lathatd, hogy a kordbbi modell, mely szerint a varos terjeszkedése
elél a fiatal hostati csaladok kils6bb telkekre, keriletekbe koltoztek, a diktat(ra
éveiben mar nem volt érvényes, vagy csak nagyon keveseknek sikerilt ezt megva-
|6sitania. A hatalom a varosrendezés zészlaja alatt visszafordithatatlanul megval-
toztatta Kolozsvér etnikai és tarsadalmi 0sszetételét. Holott mér a bontésok el6tt
lezarult a Kincses varos magyar torténete.

A magyarok ardnya 1966-ban 41,4%-ra csokkent, ezzel szemben a roman
lakosség egyre dinamikusabb ndvekedése volt megfigyelhetd: az 1956-0s 74 ezer-
rél 105 ezer f6re. A helyi, roman t6bbségl hatdsagoknak igy lehetéségik nyilt,
hogy a zart varos statusi Kolozsvarott adminisztrativ eszkdzokkel akadalyozzak
és lassitsdk a nem roman nemzetiségliek letelepedését. igy mar 1964-ben, a
Ceaujescu-korszak el6tt szimbolikusan is véget ér a magyarnak titulalt korszak,
ugyanis kozponti utasitasra egy éjszaka leforgésa alatt atnevezték a magyar utca-
kat és eltavolitottak a kétnyelv( feliratokat (Bottoni 2005: 130). Az etnikai ara-
nyok is ekkor valtoztak meg végérvényesen, a mérleg nyelve ekkor billent 4t a
roman etnikum javéara (Varga E. 2007). A bontasok torténete 1967 oktoberében
kezdédott, amikor a Roman Kommunista Part Kdzponti Bizottsaga elfogadta a
teriilet- és telepllésrendezési programot.1Ennek a kevésbé atgondolt és kordlte-
kintés nélkil végrehajtott tervnek az érdekében elkezd6dott a falvak felszamola-
sa, varosi lakénegyedek kialakitasa, torténelmi varosrészek lerombolasa, atalakita-
sa (R. Shlé 1990: 1-2). A foldmdiveléssel foglalkozdk emeletes hazakba koltdzte-
tése megfosztotta a parasztokat létfenntartasuk legalapvet6bb eszkdzétél, a haz

1 Ismertebb nevén: s is"temati~aads terv.
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kordli kertt6l és az allattartas lehet6ségétdl, a viszonylagos személyi autondmia-
juktél is (R. Silé 1990: 5).

Részben ennek lehetlink tandi a kolozsvari hostatiak esetében is, hiszen en-
nek kdszonhetden kerilt tébbségiik tdmbhazba, ami hagyomanyos életmodjuk (és
az ehhez kapcsolodd autondmigjuk) megsz(inésével jart. igy sikertlt a korabban
kialakult emberi kapcsolatokat szétszakitani, és a torténelmi hagyomanyokat, em-
Iékeket is megsemmisiteni. A hostatiak hazanak, gazdasagi udvaranak és termd-
foldjének elveszitése egykori kultarajuk, torténelmi 6rokségiik apolasat tette lehe-
tetlenné. Kolozsvaron 1979 utan kezd6dtek el a bontasok, és a szisztematizalas je-
gyében olyan utcék keriltek lebontasra, amelyek kompakt élettereket alkottak
(Pillich 2001: 343). Ig} fizikailag is megsemmisilt a kolozsvari magyarsag egyik
legbsszetartobb kozossége, helyére pedig Gjonnan (a kdrnyékbeli falvakbol és az
orszag tavolabbi vidékeirdl) bekoltéz8, nagyrészt roman munkasok érkeztek.

Hostati életpalyak

Legid&sebb adatkdzl6m legid6sebbik B. 1., aki 1930-ban sziiletett egy Cu-
korgyar utcai hostati csaladban.2 Osei egyarant foldmUveléssel és allattenyésztés-
sel foglalkoztak. Visszaemlékezésében kiemeli, hogy korabban a hdstatiaknak
nagy csaladjuk volt, igy nagyapjanak is, aki, mint a kalandos tarsasag akkori feje
(kalandos apa), alapito tagja volt a Magyar utcai foldész dalkdrnek, melybe kés6bb
fiai és unokai is beléptek. A hét elemi osztaly elvégzése utan elddei foglalkozasat
vélasztotta, 6 is foldész lett. A vilaghaboru utén szileit, sok més hdstéti gazdaval
egyetemben, kuldknak nyilvanitottdk, ami az adok és beszolgéltatasok mértéké-
ben, illetve meghurcoltatdsokban is megnyilvanult. Szarmazésa miatt a katonai
szolgalatot a kolozsvari téglagyarban kezdte, majd a Karpatokon tuli terlleteken
volt munkaszolgalatos. Leszerelése utdn 1955-ben megndsiilt, de tovabbra is ku-
laklistdn maradt. Annak érdekében, hogy a kvétarendszer magas beszolgéltatasait
elkeriiljék, szllei is szétosztottdk gyermekeik kdzott a foldeket. Ennek ellenére
késébb mind a szul6k, mind az adatkdzl6m kénytelen volt beiratkozni a kollek-
tivbe, melyben utébbi annak megsz(inéséig dolgozott.

Az egykori hostati életmddrél sz616 narrativanak fontos motivuma a folde-

ken végzett folyamatos munka, mely nemigen engedett teret a szabadidének, sz6-
rakozéasnak.

,»Régebb a hdstat Ggy volt, hogy nem nyaron csinalta az eskiivét, télen. Mert télen,
hogy tavasszal szantson, akkor nem volt olyan, hogy megyek szolgéalatba, és kapok

2 A Cukorgyar utca a Magyar utcai hdstat egyik elagazasanak szamit Kolozsvaron.
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fizetést, vagy ezt, vagy azt, hanem amit termelt, kezdett tavaszt6l szantani, vetni,
termelni, Gltetni és vitte a piacra, abbol volt lej. Amig nem mentiink a piacra, addig
nem volt pénz. Ugyhogy igy vergédtiink tovabb, telt-malt az id6, dolgoztunk latas-
tol vakulasig.”

Megemliti, hogy csaladjaval csak par alkalommal nyaraltak kbz6sen, mivel foldész
életmodjuk még a kollektivizalas utdn sem igazan tette lehetévé a mezei munka
mell6li elszakadast. Mnt mondja, Magyarorszagon csak kétszer volt gyermekei-
vel, az 1970-es években pedig frissen vasarolt autojukkal elutaztak a tengerre.
,»,Na, hat ne mondjéak azt, hogy nem megyiink a tengerre.”

A kollektivben végzett munka mellett a megmaradt foldeken is gazdalkod-
tak, a megtermelt, illetve a szdvetkezetbdl fizetségként kapott zoldség egy részét
pedig a piacon értékesitették. Annak ellenére, hogy nem gazdalkodhatott 6néllo-
an, a kollektivben alkalmazott részesedési rendszert elfogadhatonak talalta, mivel
tisztes megélhetést biztositott a csalad szamara. Ebben a korszakban hazat és
gépkocsit is sikertlt vasarolniuk. Gyermekei a tanulas mellett folyamatosan részt
vettek a mezei munkéakban, de azt nem folytattak életvitelszer(en.

Mint meséli, a kollektivben végzett munka mellett minden alkalmat megra-
gadott, hogy a megmaradt haztéji féldeken tovabb gazdalkodhasson, és mindségi,
piacra szant arut termelhessen: képes volt az otthonahoz kozel levé termel&szo-
vetkezetbdl az ebédid6 alatt hazabiciklizni, hogy palantait megéntdzze. Gyerme-
kei iskola utan besegitettek a kerti munkaba, melyek elvégzéséhez fokozatosan
el6teremtette a sziikséges eszkdzoket, feltételeket. Amint lehetséges volt, kisebb
gépeket, illetve allatokat is vasarolt. Ugy tartja, hogy a mez6gazdalkodas mell6l
nem lehet elmozdulni, azt folyamatosan kell végezni, ahogyan & és felesége tet-
ték. A téeszbeli munka mellett, any6sanak, szileinek és keresztsziileinek is dol-
gozta a kertjét:  Ugyhogy foldem mindig volt,peste cap [torkig]!”

Az 1989-es valtozas utan a visszakapott foldeken folytatta a gazdalkodast,
amiben fia volt segitségére. Gépeket vasaroltak, allatokat tartottak, és, mint
mondja, rengeteget dolgoztak, aminek egy infarktus, illetve egy gyomorvérzés ve-
tett véget. ,,Ugyhogy, megmondva az 6szinteséget, megszenvedtem, most mar a
gazdasagnak vége, Ugyhogy vagy 0t hektéar fold ott van dolgozatlan...” A sajat és
a hostati gazdéak jelenlegi helyzetével elégedetlen, mivel a részben visszaszolgalta-
tott foldeken méar csak nehezen tudnak gazdalkodni. Szdmara is gondot okoz a
fiatal munkaerd hianya, mivel gyermekei és unokéai méar nem folytatjak a foldész
szakmat. Megvaltozott életmodjuk miatt nem lehetnek mindig segitségére. A ne-
hézségek ellenére megtermelt zoldségekkel valé piacozés sem kifizet6d6: a pia-
cokat mashonnan szarmazé olcsé arukkal lepték el a viszonteladok.

Bar a kollektivizalaskor foldjeiket, allataikat elvették, és kénytelenek voltak a
termel8szovetkezetbe belépni, a malt mégis szebb emlékként maradt meg,
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ugyanis vonzébb volt szamara a lehet6ség, hogy tovabbra is a foldeken dolgoz-
hatott.

»Na, aztdn a kollektivben ment az élet. [..] Szerettem nagyon a foldmuvességet,
mert annak idején, hogy dolgoztam itt a téglagyarban is, mint munkaszolgélatos,
kértek, hogy maradjak vissza éget6nek, [de] mivel nagyon szerettem a szabad életet
és a mez6gazdélkodast [nem maradtam].”

Nagy fajdalma, hogy a lovas szekereket Kitiltottadk a varosbol, ezért kényte-
len volt eladni lovat és szekerét: ,,..mikor megébredek éjjel, és eszembe jut, nem
tudok reggelig aludni, hogy szerettem. [...] Megmondva az 6szinteséget, hogy sze-
rettem a mez6gazdalkodast, és értettem is hozza.”

A foldek egy részét bérbe adta, és mar csak sajat hasznalatra termel, a haztdji
kertben. A visszaszolgaltatasok korili bizonytalansag, a fuigg6ben levé kartéritési
perek keser(i szdjizt hagytak benne. EImondasa szerint rengeteg pénzt és id6t
emésztett fel a sok kérvény, foldmérés, mellyel igazat probélta bizonyitani —
eredménytelendil. Tébb foldteriiletet nem kapott még vissza. Gyerekei mar a kol-
lektiv idején is besegitettek, szerették a kerti munkat, de jelenleg csak sajat hasz-
nalatra termelnek, f6 foglalkozasuk mar nem a mez6gazdasag. Unokai dolgoz-
nak, tanulmanyaikat végzik, de amikor szlikség van, mindig szivesen segitenek a
foldeken. Vegyes érzésekkel jegyzi meg, hogy unokai mennyire sikeresek szakma-
jukban, tébb nyelven is beszélnek: ,,Majdnem mindegyik harom nyelvet, négyet
tudnak nagyjabél... most mar ez az érték. Ez az érték.” A foldek és a munkaerd
hidnya mellett a hostati gazdalkodas legnagyobb akadalyat mégis a piaci viszo-
nyok megvaltozasaban latja. Mint mondja, az aruhdzakban ma mar Ggy ki vannak
szolgalva a vevdk, hogy nem bolondok piacra menni a zéldségekért.

Kérdésemre, hogy milyen kulturalis események voltak és vannak, amelyek
szorosan kapcsolddnak a hostatiakhoz, elmondja, hogy egykoron a Honvéd utcai
gazdasagi egyesiilet székhazaban tartottak a mez6gazdasagi kiallitasokat és verse-
nyeket, illetve a balokat. A jelenleg m(ikdd6 hostati intézmények kozil még meg-
emliti a foldészek dalkorét és a Viragos néptancegyuttest, melyekhez személyesen
is kotédik. El6bbiben évtizedekig aktivan részt vett, utdbbiban unokai is fellép-
tek. Szomorudan jegyzi meg azonban, hogy tavaly unokéja mar nem oltotte fel a
viseletet, és egyre kevesebben apoljak ezt a hagyomanyt. Annak ellenére, hogy fe-
lesége betegsége miatt mar nem vehet részt a dalkdr probain és fellépésein, az
énekkar kulonodsen fontos szdméara. Valahanyszor széba keril, buszkén jegyzi
meg, hogy beiratkozasa idején tréfasan a B.-k dalardajanak is hivtak korusukat,
mivel csak B. I. nevii tagbol négy is volt egyszerre. Ebben nagyapja és édesapja is
fontos tisztségeket toltottek be egykoron.

Osszehasonlitva az egykori és mai helyzetet, B. I. hangsulyozza, hogy ré-
gebben csak ©nmaga felett szabadon rendelkez6 foldész szarmazast személy
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lehetett tagja az énekkarnak. A kollektivizalas és az iparositas utan, az életmod és
a munkaviszonyok megvaltozéasaval ez mar nem feltétele a dalkdrben vald részvé-
telnek, jelenleg csak a foldész szdrmazés szdmit. A foldeken dolgozo, idejét on-
maganak beosztd ember képes volt hed egy alkalommal prébakra, a kdzbejott
déli temetésekre, illetve a nagyobb lnnepekre szervezett fellépésekre is eljarni.
Ezt a gyarban, irodaban, kotdtt munkaidében dolgozd hostatiak, barmennyire is
igyekeztek, mar nem tudtak megvaldsitani.

,Ott nem agy volt, hogy ma nem mehetek a temetésre, vagy nem mehetek oda,
mert megyek a gyarba. Mert régebb mind szabad emberek voltak. Es nem volt ez a
sok rendezvény, és ez a mas szdrakozas, televizid, semmi. Ez egy, hogy mondjam...
ez egy f6 foglalkozas volt, egy jo kultdra volt ez a dalarda.”

Mivel kortarsai kdzll mar csak kevesen élnek, a dalkor és a vasarnapi istentiszte-
letek biztositjak szamara a tobbi hdstatival valo talalkozasi alkalmat.

Mint lathato, viszonyulasa a mult rendszerhez ambivalens. Egyértelm(en ki-
jelenti, hogy abszolut nem baratja a szocializmusnak, a malt rendszernek, a kollek-
tivben alkalmazott termelési modszereket sem tartotta mindig jonak. Azonban el-
ismeri, hogy abban az id6ben mégis jobban éltek, gyermekeinek biztos allasa volt,
és az allam lakast biztositott szamukra. Visszaemlékezését igy ©sszegzi: ,,[A
hostat] evvel a bontassal s a kollektivizalassal, Ggy jart, mint a mohacsi vész,
ahogy volt valamikor a magyaroknak.”
tett legidGsebb B. I. és B. (szuletett: Sz.)J. gyermekeként. A hézi és mezei munka
az @ esetében is szerves része volt a gyerekkornak, azonban mar érezhet6 a ma-
sodik generéacid korében elterjedd minta, amely a tovabbtanulast részesitette
elényben. Az elemi iskola utan szakiskolat végzett, mert abban az idében a fold-
mivelésnek nem volt nagy jov6je. Tovabbtanulasat sziilei is timogatték, autdsze-
relének tanult. Az iskola elvégzése utan el is tudott helyezkedni szakméjaban.
Mindemellett szivesen besegitett szlileinek a mezei munkékba. Szerinte szileinek
kdnnyebb volt folytami a foldészkedést, mert egész életiikben ezzel foglalkoztak,
megvolt a kell§ tudasuk és felszerelésiik, ellenben a pélyakezdd fiatalok nem lat-
tak sok lehet6séget a mez6gazdasagban.

A rendszervaltas utan sajat vallalkozast inditott, amelyben mai napig is dol-
gozik, harom alkalmazottja van. Elmondasa szerint az altala végzett autdszereld
munka és a miiszaki ellen6rzés sokkal nehezebb, mint a féldmdvelés: ,,Nagyobb
felel6sség, nagyobb odaadas, pontossag szilkséges, mint a mez&gazdasagban.
Mert ilyen gépkocsijavitéssal, vizsgaztatassal is foglakozunk, hat itten komoly fel-
adatok vannak. Nem nagyon lehet tévedni...” A kollektiv megsz(inését, a foldek

3 Fiaugyancsak B. I.
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visszaszolgaltatasat kovetden 6 is besegitett a szlleinek, gépeket vasarolt és azok-
kal végezte a mezei munkat. A szil6k id6s koruk miatt azonban felhagytak a
nagybani termeléssel és a piacozassal is, jelenleg csak sajat hasznalatra tartanak
fenn egy kertet.

Véleménye szerint a felaprozodott, egymastdl tavol es6 foldeken mar nem
kifizet6dd, a kolozsvari hatdr mar nem alkalmas a mezd8gazdasagi jellegli mun-
kékra, illetve nincs annyi foldjik, amib6l a csaladot fenn tudnék tartani. Ezért
elégedett sorsaval, ugyanis jelenlegi szakmajat kifizet6débbnek tartja. Ugyanakkor
kiemeli, hogy mindezek ellenére szereti a foldészkedést:

....ES sokszor ilyen tavasszal, meg nyaron is mikor latom, hogy a mez6kdn dolgoz-
nak az emberek... jol esik, és lehet néha a kénny is kicsordul a szemembél. Nem
tudok ott lenni, de sajnos bele kell térédjunk, hogy ez jobb valasztas volt...”

Azonban nyugdijba vonulasa utan mindenképp szeretne visszatérni a kerti mun-
kakhoz, ahol maganak termelne. Gyerekei fels6fokl tanulmanyokat folytatnak,
terveik kozott nem szerepel a mez6gazdaséag, ennek ellenére nem zérja ki, hogy
valamikor mégis visszatérnek a hostatiak hagyomanyos foglalkozasahoz, mivel
nem ismeretlen szdmukra a kerti munka. Felesége hostati szarmazas(, mszaki
rajzolo végzettsége van, egy 6vodaban ligyvezetéként dolgozik.

A hostéti identités egyik fontos eleme a k6z0sség eredetének és torténeté-
nek ismerete. Szinte minden hostati tud valamit a kdzdsség torténetérdl, a hajda
eredeztetésrél vag} a hdstéat sz6 etimologiajarol.

»A hostat az ugye egy német szarmazasu sz6bol jon. Talan, ha jol tudom, akkor
ilyen varos peremén él6 foldmdiveseket jelent, tehat ugye, mint ahogy voltak a
hostatiak. Ok valamikor képezték a varosnak a peremét, és ugye a varos melletti
terméféldeken dolgoztak. Es szerintem innen ered ez a sz6.”

Adatk6zI6m Ugy latja, hogy korabban lenézték a hostatiakat, és csak mostanaban
kezdik értékelni munkajukat, a megtermelt javak minGségét, illetve hagyomanyai-
kat és kultardjukat. O buszkén vallja, hogy hostati szarmazasu, de kolozsvari
identitasa is erds, a kett6t egy szinten emliti ,,...ez a kolozsvari hdstatiak valahogy
gy egyben van.”

Jellegzetes hostati rendezvényként a szlreti balt emliti, mely a hostatiak szé-
lesebb korben ismert hagyomany6rzd alkalméanak szamit. A foldész dalkért, a
hostatiak masik ismert szervezetét is szdba hozza, melynek tevékenységében
munkaja miatt nem tudott részt venni, annak ellenére, hogy 6sei tobb generacion
at aktiv tagok voltak.

Kapcsolatainak ,,hostatisagat” vizsgalva ramutat arra, hogy bar sok ismeré-
se, kliense van, a hostati szarmazastakat jobban szamon tartja: ,,az ilyen régi
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ismerdsoket valahogy egy kicsit jobban tiszteljik, és tudjuk, hogy 6k hostatiak,
mas oldalon emlegetjiik 6ket.” A kozosség térbeli szétszorddasa miatt a tobbi
hostatival az emlitett szlreti balokon, illetve az egyhazi innepeken (karacsony,
hasvét, halottak napja) és temetéseken talalkoznak. A hostatiak jovojét illetéen
borualato, a kozosség feldarabolodasa miatt szerinte unokainak csupan az egykori
hostatok emléke marad meg.

A csalad harmadik generaciéjahoz tartozik id6sebbik B. 1. lanya, az 1988-
ban sziiletett B. A. egyetemi tanulmanyait Kolozsvaron végezte (jsagiras szakon,
jelenleg egy' helyi radional szerkeszt6-misorvezet, és egy iskolaban tanit angol
nyelvet. A hagyomanyos hostati életmddrdl mar csak nagyszilei Gtjan szerezhe-
tett tudast. Amikor azonban sziikség volt ra, a megmaradt és visszaszolgaltatott
foldeken részt vett a csaladi eseménynek szdmit6 munkakban. Bevallja, hogy
gyermekként nem szivesen ment, most azonban hianyoznak neki ezek az alkal-
mak, és szép emlékként tekint vissza a kdzdsen végzett munkékra.

Ismereteit a hostati életmddrol nagysziileit6l szerezte, akik tobbnyire féld-
miveléssel foglalkoztak, és jelenleg is mvelik a foldjeiket.

»Mindkét agrél héstatiak a nagyszileim. Mind a négyen élnek még, és nagyrészt
foldmdveléssel foglalkoznak. A B. nagyszilleim 6k egész életikben csak a foldmu-
vességgel foglalkoztak, a masik nagyszileim 6k dolgoztak is a féldmdvelés mellett.
[..] Nagytatam & autéfestd volt, és nagymamam a gémbgyarban dolgozott.”

Ebben a kdzegben hallott a hostétiakrdl, a kozdsségen bellili életrdl, szokasokrol.
Biszke arra, hogy vezetékneve alapjan sokan hostati szarmazast emberre asszo-
cidlnak, akiket dolgosnak tartanak. Tudatdban van el6dei Kolozsvaron betoltott
szerepének, tisztdban van azzal, hogy a hdstatiak lattak el a varost friss és ming-
ségi zoldségekkel. Unnepek alkalmaval biiszkén 6lti magéra a hostati viseletet.

Megemliti, hogy szilei gener&cidjanak mar megvaltozott a foldhoz, a foldész
életmodhoz vald viszonyulasa. A hagyomanyos paraszti foglalkozasok hattérbe
szorultak, és a tovabbtanulés, az (j szakmék elsajtitésa lett a kdvetend6 példa,
igy mér szilei is tanultak, és az el6doktél eltér6 szakmat vélasztottak, ami az
életm6d megvaltozasat is magaval hozta.

A kollektivizalas és varosrendezés idején még nem élt, de nagy vonalakban
mégis ismeri a torténteket, és tudja, hogy nagyszilei miként élték meg az akkori
eseményeket. Mindezt természetesen a nagyszil6k szemszogébdl latja, hiszen t6-
Ik hallott ezekrél, és az ismeretek mellett atvette a viszonyulast és a beszédmo-
dot is. Ugyanakkor 6 is traumaként éli meg a foldek kisajatitasat, a javak elkobza-
sat, és a visszaszolgaltatasok korili bonyodalmakat. Mindennek a maga modjan is
igyekezett hangot adni gy, hogy tényfeltard riportot készitett.
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,»EQgyik nagyszileimét lebontottak, és nekik borzaszté trauma még most is. Akarmi-
kor elkezdenek réla meséIni, mindig megjelennek a kénnyek. Es gy elmesélik, hogy
egy Oriasi nagy telkiuk volt, és szép haz és udvar és kert, és mindent 6ssze kellett
szedni, ami csak menthetd volt, és amit tudtak vinni, vinni kellett. Es kaptak egy
tizedik emeleti, vag)"' kilencedik emeleti lakast. Nekik ez nagyon nagy trauma volt,
hogy mar nem lehetett szabadban [ti. nem lehetett magangazdalkodast folytatni],
nem mdvelhették a kertet. A telkiik helyén méar blokkok [emeletes hazak] vannak.
Err6l meséltek. A kollektivizalasrél is f6leg nagytatam mesélt, nekem ez annyira
nem maradt meg. Tudom, hogy elvették, és akkor a kdzdsbe kellett ott mindenfélét
csinalni, de részletesen err6l nem igazan tudok mondani semmit.”

Ugyanakkor 8 is traumaként fogja fel ezeket az eseményeket, mivel a csaladban
folyamatosan beszéltek az akkor torténtekrél, a foldek korili tgyekr6l és a
hostati kozosségben végbemend véltozasokrol. Ujsagirdként tényfeltard riport-
ban foglalkozott a foldek korili huzavonéval.

A hostéatiakat képviseld intézmények és rendezvények kapcsan a dalkort, a
Kolozsvéar-Hidelvi Kalandos Téarsulatot és az ahhoz tartoz6 Virdgos néptanc-
egyuttest, és az évente megrendezésre keruill6 sziireti balt emlitette, melyek egy ré-
szében 6 maga is tevékenyen részt vett. Ezek koziil azonban az egyiket, a sziireti
bélt tartja igazan kdzOsségmegtarténak, mely fiatal és id6s hostatiakat egyarant
0sszehoz. A tanccsoportban valo részvétele kapcsan gy érzi, hogy 6 megtette a
magéaét a hostati hagyomany tovabbélése érdekében.

A hostéati vagy a kolozsvari identitas erdsebb voltét firtatd kérdésre adott va-
laszabdl kiderll, hogy esetében a kett6 ©sszefonddik, kiegésziti egymaést, és
mindkett&re egyarant biiszke.

»Nalam a kett§ egybefonodik, tehat nagyon erés a kolozsvari identitdstudatom, vi-
szont a hostati is. Mig vannak olyan ismerdsok, akik letagadjak azt, hogy' hostatiak,
és nem szeretnek err6l beszélni, én biiszkén vallalom, hogy' igen. Tehat én tisztaban
vagyok azzal, hogy ez nem egy csuf név. Aki kicsufolja, az valésziniileg nem tudja
értékelni azt a munkat, amit a hostatiak végeztek. Es bennem nagyon erés ez a tu-
dat, és akarmikor kiallok ezért. Nagyon sokan agy gondoljak, hogy' milyen gazda-
gok, és hogy milyen sok foldjik van. Nyilvdn van, és nem mondhatndm azt sem,
hogy szegények, de megdolgoztak azért, amijik most van. Kemény munkaval.”

Lathato, hogy nagyon er6s néla a hostéti dntudat, melynek a korabbi generaciok
elbeszéléseihez hasonldan egyik kbzponti eleme a nehéz mezégazdasagi munka, a
hostatiak szorgalma.

Annak ellenére, hogy a hagyoméanyos foldész életmadtol elszakadt, végzett-
ségét és foglalkozasat, amennyire szilkség van rd, igyekszik kdzossége javara is
felhasznalni.
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,Ugy gondolom, hogy az Gjsagir6i végzettségemet esetleg akkor tudom felhasznalni,
ha megkérnek, hogy valamit irjak, egy beszamoldt. Vannak kapcsolataim Gjsagnal,
méas médiacsoportoknal, viszont annyira nem erre épitek, hogy mindenképp arra
hasznalni a végzettségemet, hogy valahogy a hostatisagot tovabb éltetni, és agy-
mond (tni a vasat, mig meleg.”

A narrativumokbdl jol lathatd, hogy a legidGsebb korosztaly két képvisel6-
jének visszaemlékezéseiben a kollektivizalas és annak folyamata fontos szerephez
jut, és részletezébb, mint a fiatalabbak elbeszéléseiben, akik ezzel kapcsolatos is-
mereteiket csak masodkézhbdl szerezhették meg.

A hostati identitas szimbodlumai és narrativumai

A romaniai kollektivizalas folyamata mar 1949-ben megkezd6dott, de nem
sok eredménnyel jart, ugyanis 1952-ig a parasztok csak nagyon kis szazaléka lé-
pett be a kollektiv gazdasagokba. A propaganda és a gazdasagi elnyomas véguil
meghozta gyimolcsét, 1957 és 1959 kdzott megduplazodott a belépett paraszt-
gazdak szama (Olah 2001: 17-23), majd 1962-re sikerilt befejezni a kollektiviza-
last, a falusi lakossag tobb mint 90%-a a kollektiv kotelékébe lépett (Gagyi 2009:
117). A hostéti gazdak esete is hasonld, hiszen kezdetben 6k is ellenélltak, majd
az er6sdd6 nyomas hatasara 1962-ben kénytelenek voltak belépni az akkor meg-
alakuld infratirea (Testvériség) termeldszovetkezetbe, ami torést jelentett eddigi
életviteliikben. ,,Az 1962-ben lezarul6 folyamat felszamolta a gazdasagi €élet auto-
nom szervezGdéseit, a foldtulajdon és a foldhasznélati viszonyok étalakitasat va-
[6sitotta meg” (Olah 2009: 26).

Pillich Lészld 1982-es tanulmanyaban mar jelent6s véltozasokrdl szamol be
az dltala vizsgalt nemzetség korében. Megemliti, hogy 1963 utan nincs olyan adat,
amely a hazasuland6 felek foldész foglalkozéséra utalna. Ennek a kovetkezmé-
nyei megfigyelhetGek a parvalasztas, a terlileti mozgés és a gyermekszam alakula-
sdban is. Az akkor masodik generaciénak szdmitd4 férfiak korében a foldész
szakma visszaszorult, helyét a gyari munkahelyek vették at, a nék tdbbsége azon-
ban tovabb folytatta a kerti munkat, és csak 40%-uk vallalt munkat a gyarakban,
vagy a szolgaltatoiparban. Az akkori fiatalok, a jelenlegi k6zépgeneracié mar ab-
ban a korszakban felhagyott a mez6gazdasaggal. Vasonték, esztergalyosok, szere-
16k, sof6rok lettek bel6lik, illetve néhanyuk tovabb tanult. A fiatal lanyok tébb-
sége tovabb tanult, majd tanulméanyaik elvégzése utan prébéltak elhelyezkedni.
Kdoreikben a leggyakoribb szakmék a kereskedelmi elado, tisztviseld, illetve a
konnydipari munkas volt, azonban akadtak olyanok is, akik haztartasbeliként

4 irasomban ez a generéacio képviseli a legid6sebb korosztalyt.
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tovabbra is zoldségtermesztéssel foglalkoztak. A munka tipusanak megvaltozasa-
val egyutt nem feltétlenul valtozott meg az életforma, az id6sebbek legtobb eset-
ben a vallalati munka mellett a gazdalkodast is folytattdk. Ez azonban nem volt
jellemzé a fiatalokra. igy a foldészkedéssel foglalkozok kore egyre inkabb az id6-
sebb korosztalyra sz(kilt, a gazdak atlagéletkora pedig 63,5 év lett a vizsgalt
nemzetségen belll. Ez csak kis mértékben tér el az 6sszhostati foldészek atlag-
életkoratdl, ami Pillich Laszl6 kutatasa idején 64,1 év volt. Lathatd, hogy az éltala
bemutatott nemzetség jol szemléltette az akkori eléregedd és az életmodvaltozas
el6tt allo hostati kozosséget is (Pillich 1982: 61-63).

Keszeg Vilmos A torténetmondas funkeidi a 20. s%&%adhan cimd irdsaban megal-
lapitja, hogy a 20. szazadban felborult a generaciok kdzotti kolcsonos fliggdség.
Korabban a sziil6k, a csalad, a koz6sség a neveléssel, a hagyomanyokba valé be-
leneveléssel, személyes példamutatéssal, az anyagi javak beszerzésével és a szak-
mai tudas atadasaval dontben befolyasolték és korlatozték az utédok jovéijét,
amit a fiatalok elvartak és elfogadtak. A fligg6ség megvaltozésaval az életpélyak
differencialédtak, individualizalodtak (Keszeg 2011b 15). A hostatiak korében
végzett kutatdsom is ezt bizonyitja, ugyanis a kordbban a fiatalok szamara felki-
nalt, és altaluk elfogadott féldész életpalyat felvaltottak a killénbdz6 ipari, vallala-
ti munkak és életpalyak.

Az emlitett tanulmany kitér arra, hogy a 20. szdzad eseményei jelentésen Ki-
hatottak a palyavalasztési stratégiakra, ugyanis az individudlis és tradicionalis va-
lasztési lehet6ségek mellett meghatarozd szerepik volt a vilaghaboruknak, a ki-
sebbségi sorsot el6idézé politikai dontéseknek, a kollektiv blindsség elvét alkal-
maz0 torvényeknek, rendelkezéseknek, melyek az egyén életpalyajat fordulatok-
ban gazdagga, valtozatossa és el8relathatatlan kimenetel(ivé alakitottak. Mindez
az els6generacios szakmak szamanak ndvekedésében nyilvanult meg, melynek
eredményeképp a generaciok kdzott mentalitas- és életvitelbeli tavolodas kovet-
kezett be. Uj foglalkozési opciok valtak tomegessé, a tomegeket érint6 fordulo-
pontok sorsesemény jelleglivé véltak, egyre inkbb teret hoditott az Uj élettér va-
lasztasa, a tdmegeket mobilizald eseményekben vald részvétel és az intézmények
életpalya-modellalasi szerepe is megn6tt (Keszeg 2011b 15—26).

Esetlinkben is jél kimutathatdak ezek a folyamatok. A hdstati kbzdsség a vi-
laghaborukat kovetéen megtapasztalhatta a kisebbségi sorsot, a kommunista dik-
tatlra pedig a gazdak tobbségét el6bb kuldknak nyilvanitotta, majd termel8sz6-
vetkezetekbe kényszeritette. Ezek a torténések tobb egyén életpalyajat is megval-
toztattak, elGrelathatatlanna formélva a korabban viszonylag kiszamithat6 jovot.
A héstéatiak korében is felbukkannak az elsd generacios szakmak, ami el6idézte a
generéciok kozott mentalitds- és életvitelbeli tAvolodast is. Utdbbi csak fokozo-
dott a kdvetkezd, a mezGgazdasaggal alig vag} egyaltalan nem érintkez6 genera-
ciok esetében. Mint azt Keszeg Vilmos is megemliti, az oktatés és a képzési szint
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is befolyasold hatassal volt a 20. szazadban, de a teriiletmddositasok, a tobbségi
nemzet immigracioja és a kisebbségi intézmények felszamolasa, illetve a magan-
tulajdontdl val6 megfosztas is maradand6 valtozasokat okozott (Keszeg 2011b
16). Mig korabban a hdstéti fiatalok talnyomo része csak elemi iskolat végzett, és
csak nagyon kis szazalékuk tanult tovabb, ez a szédzad kozepére megvéltozott.
Egyre tobben végeitek kozépiskolai tanulméanyokat vagy éppen egyetemet, ami a
szakma megvalasztasat is befolyasolta, és egyben a foldész életmodtol valo elsza-
kadast is jelentette. A hostati kdzosség kompakt életterét a szisztematizalas érin-
tette a leginkabb. Az 1980-as években megvalositott varosrendezés megbontotta
a korabban egységes élettereket, ami végleg ellehetetlenitette a helyi mez6gazdal-
kodast. Ez is Ujabb |6kést adott az ifjabb generaciok életmodvaltasanak. A ko-
rabban egységes utcak, fertalyok lakoi szétszorddtak, kapcsolataikat nehezebben
tudtdk fenntartani. A felszdmolt intézményeik kozOsséget formald és megtartd
szerepe is megszlnt. Végul, de nem utolsé sorban a magantulajdontdl val6 meg-
fosztés is dontéen befolyasolta a fiatalok életvitelének megvéltozasat. A kollek-
tivbe kényszeruld hostatiaknak megsziint az évszazadok soran kialakult gazdal-
kodasi rendszere. Helyébe egy tobbnyire orszagos szintrdl iranyitott, egységes
rendszer lépett, amely figyelmen kiviil hagyta a taji specifikumokat, hagyomanyo-
kat, egyéni igényeket. llyen korilmények kodzott érthetd, hogy a fiatalok eltavo-
lodtak a hagyomanyos gazdalkodastol, és () megélhetési forrasok utan néztek.

A fenti befolyasol6 tényez6knek kdszonhetden a torténetmondésban és ku-
tatdsaban is tobbszori paradigmavaltozas kovetkezett be a 20. szdzad soran.
A hagyomanyos és személytelen narrativumok mellett a biografikus és az
autobiografikus beszédmod hdditott teret. Az esztétikai-szorakoztatd funkcio
mellett el6térbe keriilt a torténet és a torténetmondas fatikus, identitasképzd és —
reprezentdld funkcidja, illetve meghonosodtak a mesemondas hagyomanyos ha-
bitusa mellett olyan valtozatos torténetmondasi stratégiak is, mint a kimondas, az
eltorzitas vagy az elhallgatds. Ugyanakkor a megvaltozott élettorténet-stratégiak
mellett azok értékesitési és hasznalati stratégiai is megvaltoztak. Legjelent6sebb e
valtozasok kozil a biografikus beszédmdd egy adott helyzet (vagy viszony),
egyéni és kdzosségi status alatdmasztasat szolgald funkcidja. Tehéat az egyén tor-
ténete szorosan Osszekapcsolddik egy poltikai-ideoldgiai-gazdasagi helyzet, egy
intézmény, vagy éppen a személyi status torténetével. Ezzel ellentétes stratégia a
kontraprezentikusan m(ikodd torténetek elmesélése, melyek az egyénnek az adott
helyzettel valé szembenéllasat és fenntartasat fejezik ki (Keszeg 2011b 16-17).

Jan Assmann alapjan Keszeg Vilmos megéllapitja, hogy

,»az élettorténetek szerkesztésének egyik stratégiaja a multtal valé intenzivebb azo-
nosulds, a jelent megel6z6 személyes tapasztalatok hangsilyos exponélésa, vagy
szandékos elhallgatasa, rejtése. A long durée érvényesitése, a mult torténetekben
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val6 fenntartdsa kontraprezentikus eljaras, gyakoribb a méltatlan kériilmények kdzé
sodrodott egyének esetében” (Assmann 1999: 49-86, idézi Keszeg 2011b 17).

Ezzel szemben a hatalom igyekezett a multat felszdmolni, annak elhallgatasat tar-
totta fontosnak, a torténetmondast pedig cenzlrazta.

»A multtél valo elszakadds (a réla valé kényszerl vag)' onkéntes lemondas), akéar-
csak a mult felvallalasa (programszerd felemlegetése) a kiillonb6z6 tarsadalmi statu-
sokra érvényes adaptaciés narrativ stratégia.” (Keszeg 2011b 17.)

A hostéti élettorténeteket vizsgalva elmondhatd, hogy szerkesztési stratégia-
jukban lathatéan jelen vannak ezek a stratégiak. Adatkdzl6im azonosulnak a
malttal, a kollektivizalas, a bontasok, az életmddvaltas személyes tapasztalatait
hangsulyosan exponéljak. Ez aldl egyfajta kivételt legfiatalabb adatkdzlém képez,
aki az akkori eseményeket még nem érhette meg, ezért a multtal valé azonosulasa
elédei elbeszélésein alapul, a személyes érintettség hidnya miatt a hangsily masra
tevddik at. A mult torténetekben vald fenntartasa azonban mindharom generaci-
oOra jellemzd, de érthet6 mddon az idGsebbeknél jelentkezik gyakrabban annak
programszer(i felemlegetése. A multrél vald 6nkéntes lemondas adatkdzIGim narra-
tivaira nem jellemz8. Ugyan érzik, hogy a korabbi hostéati életvitelt nem lehet fel-
éleszteni, visszahozni, hagyomanyapolasi kisérleteik - dalkor, néptancegyittes, szi-
reti bal - azonban a mult felvéllalésanak, tovabbéltetésének igyekezetét takarjak.

A biografikus torténetekre jellemzd, hogy esetenként ragaszkodnak a genea-
I6giai hagyoméanyokhoz, ami az egyén életének az el6dok és az utddok altal meg-
élt események irdnyaba torténd Kiterjesztését jelenti. Minderre a csalad és a ko-
z0sség folytonossaganak hangstlyozasa miatt van szlikség. Ezzel &llnak szemben
az események el6zménytelen voltat kiemel6 torténetek. Kiilsé kategorianak az a
tipus szamit, amely az el6dok és az utddok életpalyajan beallt gyokeres valtozésra
mutat rd (Keszeg 2011b 17). Az adatkozlGimmel készilt interjukban mindharom
jellemvonas megtalalhatd. Torténeteik a nagyszul6k, szul6k, illetve esetenként az
utédok altal megélt tapasztalatokrol is mesélnek, ami a csalad folytonossagat hi-
vatott bizonyitani. Az események el6zménytelen voltara olyan interjarészletek
utalnak, amelyek a kollektivizalast, a hazbontast részletezik. Ezek életiik olyan
szakaszai, amelyek hirtelen kdvetkeztek be, semmi, vag} csak nagyon kevés utalt
kdzeledésiikre. Az egyén elédeinek és utddainak, illetve a sajat életpélyajaban be-
allt gyokeres valtozas is kbzponti eleme a kuldkka nyilvanitasrol, allamositasokrol,
életmodvaltasrol, bontasokrél sz6l6 térténeteknek. John Borneman szerint a ge-
nealOgiai megkozelitésnek az dnmegértésben alapvetd szerepe van, és minden
emlékezés val6jaban a genealdgian keresztill jon létre. Emellett minden geneal6-
gidban kozos, hogy a jelen egy bizonyos helyzetéb6l az egyén gondolatban
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rekonstrudlja a jelent megel6z8 pillanatot. Borneman szerint a narracié mindig
genealdgiai elrendezésen keresztul jon létre (Borneman 1999: 200).

az egyes torténetekben elhataroljak a genealdgiai torténetet és a torténelmet. Ma-
sokban azonban a személy, a nemzetség és a torténelem dsszefonddasara fektetik
a hangsulyt (Keszeg 2011b 17-18). A hdstati narrativakban az utébbit véltem fel-
fedezni, mivel a torténetek szerepl6i aldozatként voltak a kollektivizalas aktiv ré-
szesei, de el6fordul a kényszermunkardl, a politikai Gldézésrél sz6ld visszaemlé-
kezés is. Az eltér6 tarsadalmi és ideolGgiai pozicid eltér6é narrativ pozicidt ered-
ményez (Bird 2004: 57-73. idézi Keszeg 2011b 18), ilyenek a kisebbségi és tdbb-
ségi, roman és magyar, alarendelt és hatalmi, kommunista és antikommunista
vagy éppen az elvandorlé és helyben maradd ellentétparok. A kutatott hdstati
személyek esetében mindegyikre van példa. AdatkdzI6im mind kisebbségi szem-
sz6gbdl, alarendelt poziciobol fogalmazzak meg torténeteiket. A malt rendszer
tapasztalataib6l adoddan politikai poziciojuk egyértelmlen antikommunista.
A kutatott csalad fiatalabb tagjainak tébbsége Kolozsvaron él ugyan, de lakhelye
nem minden esetben a hagyomanyos hostati terlileteken talalhato, és mar nem a
mez&gazdasag nyujtja szamukra a megélhetést. Ezért esetiikben az elvandor-
[6/helyben maradd ellentétpar helyett a hagyomanyos életmddot folyta-
t6/életmodvaltd oppozicidt tartom relevansabbnak. Ebben az esetben a fiatalok
egyértelmiien az utobbi kategoriaba tartoznak.

Finalitds szempontjabdl a hostatiak torténete hanyatlastorténetnek, illetve
tulélés-torténetnek szamit. Az egykoron virdgzo hoéstati kozosség az allamositas,
a varosrendezés, a szétszorodas miatt széthullott. Adatkdzl6im mindegyike utal
az értékrend véltozasara, amit elutasitanak ugyan, de tobb esetben is kénytelenek
egyutt élni vele.

A 20. szazadi biografikus torténetek tipikus motivumait éattekintve, ki kell
emelni a kisebbségi sérelmek, a strukturdlis (interetnikus, osztaly- és ideoldgiai)
konfliktusok, a haboris élmények, a kulaksors, a diktatura tematikajat (Keszeg
2011b 18), amelyek eltér6 aranyban, de jelen vannak adatkdzI8im elbeszéléseiben
is. Ezek a torténetek a teljes fikcid és a dokumentum két szélsé hatara kozotti
skalan helyezkednek el, és egyszerre vannak kapcsolatban mindkettvel. Ugyan-
akkor ,,az autobiografikus beszédmadd kiilénb6z6 narrativakkal kerilt affinitasba.
Ezek: a térténelem, a lokdlis torténelem, a csaladtorténet, a fikcid (regény, film), a
tarsadalomtorténet” (Keszeg 2011b 18). Esetiinkben ezek az érintett narrativak a
lokdlis torténelem (Kolozsvar torténete a hostati kozosségek megjelenésétél nap-
jainkig) és a tarsadalomtorténet (Kolozsvar tarsadalmanak torténete, aminek
szerves részét képezte és képezi a hdstati k6zosség).

A 20. szazadra intenzivvé valo (auto)biografikus stratégidk hasznalatéra azért
volt szilkség, mert az azt felhasznéld egyén igy kivant kilonb6z6 célokat elérni.
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Esetlinkben ez a cél tdbbnyire az anyagi és moralis karpo6tlas megszerzése, illetve
az egyén rehabilitdlasa volt. ,,E stratégidk kilondsen egy torténeti forduldpont
utan alakulnak ki és egy korszakon belul vannak érvényben. Az 1950-es években
a szarmazas expondlasa vagy elhallgatisa &ltalanos gyakorlattd valt” (Keszeg
2011b 18). A hostati kozOsség tagjai ebben a korszakban az (autd)biografikus
stratégiakkal a meghurcoltatasukat, kuldklistara valo kertlésiiket igyekeztek elke-
rilni. Ugyanakkor az intézmények is batoritottak ennek a beszédmaoddnak az alta-
lanossa valasat: az egyént biografikus narrativuma alapjan kezdték el megitéIni
(Keszeg 2011b 18—29). A hostati gazdak 1989 utan a személyes és a csaladi mult
narrativ rekonstrualasa alapjan préobaltak tébb-kevesebb sikerrel visszaszerezni
allamositott tulajdonukat.

Keszeg Vilmos az (auto)biografikus regiszterek 20. sz&zadi valtozasarol igy

s

Ir:

»A regiszterek a torténetek és a torténetmondas szamara a nyilvanossag intézmé-
nyeiként mikoddnek, amelyek a tarsadalmi érintkezést, véleménycserét, a térténetek
tarolasat és forgalmazéasat teszik lehetévé. A csaladi emlékezet és kommunikacio to-
vabbra is megmarad a biografikus beszédmdd primer, relevans kontextusanak (a
csaladtagok, az elhunytak emlékének ritualis megszerkesztése és a kommunikativ és
kulturalis emlékezetben val6 &rzése; gyaszjelentdk, sirfeliratok). Emellett azonban
latvanyosan megnd a lokalis regiszterek és —1989 utdn —a megemlékezési szertarta-
sok szerepe. A telepuléstorténetek, telepilésmonografiak a lokalis k6zosség egyede-
inek szadmontartasara, rehabilitalasara vallalkoznak. Az éptletek falan, a templo-
mokban elhelyezett emléktablak, a kdztereken elhelyezett emlékoszlopok a két vi-
laghaboru, a kulakositas, a politikai rendszer aldozatainak allitottak emléket. A ro-
maniai magyar tarsadalom korében az egyhaz jelentds szerepet vallalt a vilaghabo-
rak és a politikai rendszerek aldozatai emlékének apolasaban” (Keszeg 2011b 19).

A fentebb megfogalmazottak illenek a hostati kozosség vizsgalt tagjaira is.
Torténeteiket féleg csaladi és barati korben forgalmazzak, de a lokalis regiszterek
szama is egyre né. Példa erre a rendszervaltozds utan, 1996-ban az alsovarosi
templom kertjében felavatott hostati emlékkapu (Papp 1996), a dalkdr jubileumi
Unnepei, vagy az emlitett templom tornyaban berendezett hostati emlékszoba.
Ugyanakkor szamos tanulmany, Gjsagcikk, onéletirds dpolja az emlékezetet. Mint
az adatkdzI8im elbeszélésébdl is kitlinik, a reformatus egyhéznak igen nagy sze-
repe volt a hostatiak torténelmében. A kezdettdl fogva kalvinista hitl k6zosség
egyfajta utolsd béstyaként tekintett az egyhdzra abban az id6ben, amikor a hata-
lom igyekezett életteriiket, intézményeiket és kultardjukat felszamolni. Példaul a
korabban sajat probateremmel rendelkez6 dalkéroket a Kolozsvar-Alsvarosi
Reformatus Egyhazkodzség fogadta be, a prébakat annak termeiben tartottak, és a
templom valt a fellépések leggyakoribb szinhelyévé. A hostati emlékszoba is a
templom egyik toronyszobéjaban talalhato.
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A kutatdsomban bemutatott csalad narrativai két nagy korszakhoz koétéd-
nek: a kommunizmus és az azt kdvetd ,,demokracia” id6szakahoz. Ezeket olyan
forduldpontok tagoljak, mint a hdbor( vége és az oroszok bevonulasa, a roméan
(kommunista) hatalomatvétel, a kollektivizalas, a varosrendezés és a forradalom,
amelyek kilon-kilon is befolyasoltak életlik menetét. A korszakhatarokat a
hostatiak idésebb tagjai is a kdzvetlen tapasztalatok és a hagyomanyok alapjan je-
I6lik ki. A hostatiak esetében a narrativak csak az id6sebb generacid esetén ala-
pulnak a személyes torténelmi tapasztalaton, azonban ezeket a fiatalabbak is fel-
idézik és gyakoroljék a velik szembeni attitlidoket.

Lathato, hogy az (auto)biogréafidk az egyéni életpélya keretében lathatova te-
szik a politikai és gazdasagi valtozasokat, a torvényeket és a rendelkezéseket, il-
letve az intézmeények reformjainak és az ideoldgidk elterjedésének kovetkezmé-
nyeit. igy a torténetek mogott a valtozasokkal kapcsolatos élmények taldlhatdak
meg (Keszeg 2011b 20—-21). Ugyanakkor a korszakokon beldil

,»a torténetek statusa és forgalmazasa viszonylag stabil, kiilénb6z6 individualis és
csoportidentitasokkal és -érdekekkel van 0Osszefiiggésben. A korszakvaltozdsok a
narrativumok statusaban, a torténetmondasi habitusban jelentés médosulasokat in-
ditanak el” (Keszeg 2011b 21).

A kommunizmus ideje alatt az individuum és a csoport identitasa, illetve érdeke
egyes torténetek elhallgatasat, letagadasat kovetelte meg, ezek azonban a kor-
szakvaltozéssal, a rendszervaltozas utani szélasszabadsaggal Ujra forgalomba ke-
riltek.

Mivel a biogréfia a tarsadalmi kommunikécidban az értékrend szervezésének
és mikaodtetésének keretévé valt, a szovegek interpretiv habitusokként jelentek
meg. igy a torténelmi és tarsadalomtorténeti események, folyamatok a személyes
részvétel, a csaladi és a lokalis tradiciok perspektivajabdl valtak lathatéva. Ez az
események személyes megtapasztalasat jelenti és ezért teljesitményként, illetve
identitaskonstrukcioként kezd el miikddni. Ebbdl fakadéan az (auto)biogréfia a
tarsadalom és az intézmények részérdl az egyéni identitas befogadasat és megité-
lését tette lehet6vé (Keszeg 2011b 21-22). igy Kolozsvar 20. szazadi torténelmét
adatkdzl6im szemszdgébdl, tapasztalataibdl, a hostatiak lokalis tradicidibol lathat-
juk. Az események pedig az identitdskonstrukciok szerves részéve véltak, mivel a
hostatisag tudatanak alapjai a torténelem e korszakaban atélt tapasztalatok.

Az események és éllapotok egyénenként eltér, személyes tapasztalatot és
élményt alkotnak. Az egyén szivesen forgalmazta torténetét, mely az informalis
szférabol kilépett, nyilvanossagot kapott. Ezek az élettdrténeti keretben a torté-
nelemmel valo taldlkozast is megjelenitik, ugyanakkor az intézményi, k6zosségi
normarendszerhez valo igazodasat, az el6dokkel szembeni szolidaritast, vagy a
t6lik val6 elhatarolddast is kifejezik.
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Ezzel szemben az é&llam az egyént élettorténete alapjan kezdte el szamon
tartani és osztalyozni, élettdrténete az allammal szembeni lojalitas, a torvények és
az idedlok tiszteletben tartdsanak fokmérdjévé valt. A tarsadalom a specifikus tor-
ténetek alapjan tart szdmon olyan csoportokat, mint a hadifoglyok, kulakok, pe-
dagogusok, lelkészek (Keszeg 2011b 22—23). A vizsgalt kozOsseg tagjainak élmé-
nyei személyenként és korosztalyonként eltérnek. Ezen torténetek kozll néhany
kilépett az informalis szférabdl is. Ilyen nyilvanossagot kapott élettdrténetet tar a
vilag elé Didszegi Anna kdnyve is, amelyben a szerz6 csaladja torténeteit meséli
el, ravetitve azokat a fontos torténelmi eseményekre (Di6szegi 2001: 5).

Akércsak Didszegi Anna esetében, adatkozl6im visszaemlékezéseiben is
szoros a kapcsolat a torténelemmel. A torténetek igazodnak az intézményi és a
kozOsségi normarendszerhez, és szolidaritast mutatnak az el6dokkel. Megfigyel-
het6, hogy az életmddvaltozas nem jar egyltt az el6doktél vald elhatarolddassal,
hanem a narrativakban a generacidk valamilyen szinten kapcsolatban maradnak
egymassal, egymashoz t6bb szallal is két6dnek.

A hostati kdzosségre is igaz az a megallapitas, hogy a hatalom az egyént élet-
torténete alapjan tartja szamon. A kollektivizalas idején a hostati gazdak tobbsége
kuldklistara keriilt, majd a termel6szOvetkezetekbe valé kényszer(i belépése utan
betagolédott a munkas-parasztok soraba, igy a hatalom mar a tarsadalom lojélis
tagjaként kezelte 6ket. A specifikus torténetek alapjan szamon tartott csoportok
kdzé a hostatiak is bekeriiltek, mint akik a malt rendszer megszenveddi voltak, és
ezt narrativaikban is hordozzék.

Mivel ugyanannak az eseménynek mas-més narrativ reprezentécidja lehet a
szembendll6 felek pozicidjanak és mentalitasanak fliggvényében (Keszeg 2011b
23), a hostétiak narrativéival szemben is megfogalmazddnak torténetek. llyenek a
kollektivizalo hatalom Altal forgalmazott, 6ket kuldkoknak, kizsakmanyoldknak
kikialtd narrativak, vagy a kordbban naluk szolgélo, kdrnyékbeli falvak lakoitol
szdrmazo elbeszélések.

Fontos megemliteni, hogy Borneman a torténeti tudatot nem létallapotnak,
hanem egy olyan helyzetnek tekinti, amely utan az ember vagyodik, s amely maga
utdn vonja sajat torténetisége felismerését és tudasat. Ez az elbeszélésekben a
mult jelenlétét implikélja. Mint irja,

»a jelen a malt 6nkényes formainak gyakran szedett-vedett folyomanya és sokszor a
multbéli események szandékolatlan kdévetkezménye, melyeknek vajmi kevés kozik
van a cselekvés idejekor fennallé szandékokhoz” (Borneman 1999: 200-201).

igy a hostatiak jelene is a mult folyomanyaként, szandékolatlan kdvetkezménye-
ként tekinthetd.

Jan Assmann kétféle emlékezetet kiilonit el: kommunikativ és kulturalis em-
lékezetet. Mig a kommunikativ emlékezet a kdzelmultra vonatkozik, addig a
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kulturdlis a régmaltra (Assmann 1999). A kulturélis emlékezetben a mult szimbo-
likus alakzatokka formalddik &. A hostatiak emlékezéskultarajat vizsgalva megal-
lapithatd, hogy mind a kommunikativ, mind a kulturdlis emlékezet fellelhetd
benne. Az idGsebb és a fiatalabb korosztaly is emlékezik a kbzelmult eseményei-
re, annak ellenére, hogy utdbbiak nem feltétlenil voltak annak részesei, csak hal-
loméshdl tudnak réla. A kulturdlis emlékezet is jelen van narrativumaikban, hi-
szen az egykoron a varos falain kivil zoldségtermesztésbél él6 kompakt kozos-
ség eredetmitoszait mindegyikik ismeri és forgalmazza azokat. A kommunikativ
emlékezet hordozoja az emlékezetkdzosség, amitJan Assmann Ugy definial, hogy
az emberek kdz0s emlékezési eseményekben vesznek részt (Assmann 1999: 54—
56). A hostéatiak az emlékezetkdzosseg altal alkotnak kdzosséget, mivel életteriik
megsz(int és szétszorodtak a véaros killbnbozé pontjain. Az egyhézi rendezvénye-
ken, szlreti balokon, temetéseken 6sszegyll6é emlékezetkdzOsség tartja fenn
részben a hostatisag tudatat. Ugyanakkor fontos megjegyezni, hogy nem minden
hostati vesz részt ezeken az eseményeken, de mégis erés a hostati ontudata, mely
a kozos emlékeknek tudhatd be.

Adatkozl6im elbeszélésébdl is lathatd, hogy az életforma és a mentalitas is
megvaltozott, aminek eredményeképpen a mult rekonstrualasa valt az dsszetarto-
zas egyeduli stratégigjava. Ezt a rekonstrualast 1989 utan az el6z6 rendszerhez vi-
szonyitva szabadabban végezhették, ugyanakkor az igény is megnétt erre. Ujja-
szervez8d6 egyesiileteik, felelevenitett hagyomanyaik és az 6néletirdsok mind fel-
hasznéltdk az emlékezetet, a mult rekonstrualasat. Egyes torténetek az egyéni,
csaladi szférabdl kiker(ltek a kzosség, majd a nagykdzonség szine elé. Példaul a
kommunizmus korszakanak szenvedéstorténeteit mar nyilvanosan is felelevenit-
hették. A személyes és a csaladi mult narrativ rekonstrualasa lett az allamositott
javak visszaszerzésének egyik eszkdze. Az emlékezetkdzOsség szerkezetét vizs-
galva, megallapithat6, hogy 1989 utan a hdstatiakon kivil a varos magyar lakos-
saga is nyilvanosan felvallalja a vellik vald emlékezést. Felismerték, hogy a hdstati
kdzOsség egykori életterének eltlintetése Kolozsvar magyar lakossagara is befo-
lyassal birt. Az értelmiségi réteg, a reformatus gyiilekezetek, a sajté mind felvallal-
tak a hostéati k6zosség jogorvoslatot keres6 harcat. A reforméatus egyhaznak k-
[6ndsen nagy szerepet tulajdonit minden adatkdzI6m, ugyanis ez az intézmény
fogja Ossze leginkdbb a hostati k6zosséget. Ennek keretében miikddik dalkorik,
a templomokban megemlékezéseket tartanak. A templom, a temet6, a Kalandos
Térsasag székhaza mind a torténelem el6hivasat szolgald emlékezethelyként (lieu
de mémoire) miikddik (Nora 1999: 146).

Az elmesélt élettorténetekbdl jol kivehet6 a narracid egyik vagy masik funk-
cidja is. A narracié a kulturalis informacié szervezésének és megdOrzésének méd-
ja, lathat6va teszi és értelmezi a lokalis életvilagot Ugyanakkor a szocializalodas,
a beavatas, illetve a beagyazddas egyik eszkdze is (Keszeg 201la 50-62).
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Adatkdzl6im kulturdlis informacidinak, a héstati identitas elemeinek szervezését,
meglrzését az elmesélt élettorténetek valdsitjdk meg. A Hastatrol valé beszéd
szdmukra egyet jelent a kdzdsség megmaradasaval. Ezek a torténetek ugyanakkor
a jelenlegi lokalis vilag lathatova tétele és értelmezése mellett minduntalan kitér-
nek az egykori hostati élettér bemutatasara is. Az ilyen maltidézésekben hang-
stlyt kap az egykori lokalis kdrnyezet és a jelenlegi allapot kozotti eltérés, ugyan-
akkor értékitéletet is megfogalmaznak, a multbélit pozitivnak, a mait pedig nega-
tivnak allitva be. Id6sebb adatk6zI6im torténetei a fiatal generaciok szocializald-
dasat, beavatasat is el6segitik, altaluk megtanulhatd az egykori hostati életforma,
elsajatithatok az élettér és a kultira sajatos vonasai.

Mint az interjukbol is kitlnik, adatkdzl6im is reflektalnak a nagy torténelmi
eseményekre. Keszeg Vilmos megjegyzi, hogy a térténelemmel kapcsolatba kerilt
személyek folyamatosan gyakoroltak a torténelemnek az autobiografiaba vald be-
leszerkesztését (Keszeg 2007: 174).

Mark Granovetter beagyazottsag-elmélete szerint a gazdasagi cselekvést a
cselekvdk személyes kapcsolatai és a kapcsolathald egészének szerkezete befolya-
soljdk (Granovetter 1994). Ezt adatkdzI6im narrativéi is bizonyitjak, ugyanis a
hostatiak kozott 1étezik egy kapcsolathéald, aminek kdszonhet6en szémos gazda-
sagi interakcio bonyolddik a k6zdsség tagjai kdzott. Mint azt a bemutatott csalad
autdszerel6ként tevékenykedd tagja is emlitette, a kozOsségikhdz tartozdkat
szamon tartjak, tisztelik, és az ilyen jellegli cselekvések a kapcsolathaldkba agya-
zottan mUikddnek koreikben is.

Lathatd, hogy az identitas narrativumai és stratégiai kdzott nagy szerep jut a
régi hostati életmdd és a jelenlegi helyzet szembedllitdésanak, miszerint az allamo-
sitds el6tt jobb volt. Ugyanakkor a bontas elétti és utani id6szak is oppozicidba
kerdl, illetve a kollektiv kotelékében eltoltott id6szak és a rendszervaltads utani
id6szak is, ami az egyéni gazdalkodas Ujrakezdésének nehézségei miatt valik ne-
gativ szinezet(ivé.

Az egykori Hastat felszamolasardl szold epizddok fontos elemei a narrati-
vumoknak, azonban ezek generacionként eltéréek. A személyes élmény sokkal
részletesebbé teszi az eseményekr6l valé beszédet, mig az adott korszakot 4t nem
él6 fiatalabbak csak az el6dok narrativaira tudnak tdémaszkodni. Az id6s hos-
tatiakkal készult interjuk fontos elemei a reszocializalodasrol sz6l6 elbeszélések,
amelyek a gyarban valé munkardl, a termel6szdvetkezet megalakulasérol, az ab-
ban végzett tevékenységrdl, illetve a fiatalabbak esetében a tovabbtanulasrol, U
munkahelyeken val6 alkalmazésrol szolnak. Ezek a torténetek altaldban akkor ke-
riilnek forgalmazasra, amikor tdbb hdéstati 6sszegylil, és nosztalgikus helyzet te-
remtddik. Ugyanakkor ezeket a torténeteket revizios céllal is felelevenitik, amikor
tulajdonuk visszaigénylésekor igazukat kell bizonyitaniuk.
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Ami az életpalya valtozasat illeti, elmondhat6, hogy az idGsek kénytelenek
voltak alkalmazkodni az 0j helyzethez, amibe a fiatalok mar belenevel6dtek, és az
egykori hostati identitds ebben az esetben atalakuldson ment keresztill.
A hostétisag esetlikben visszaszorult a csaladba, az linnepnapok szintjére. Ennek
koszonhetGen atalakultak az identitds Grzésének stratégiai is. Bar életformajuk
mar tavol &ll a hagyomanyos hostéati életformatodl, identitasuk az (j stratégidknak
koszonhet6en megmaradt hostatinak. llyen stratégidk a kilonboz6 intézmények,
rendezvények szamontartasa, héstatiként vald hasznalata (dalkér, Kalandos Tar-
sasag, Viradgos néptancegyiittes). Napjainkban egyre inkabb el6térbe kerll a rep-
rezentativ identitas.

Megfigyelhetd, hogy a hostati narrativdkban fontos szerepet kapnak az
autosztereotipidk. Egyik ilyen 6nmagukrol forgalmazott kép a foglalkozéshoz ko-
tédik. Az egykor mez6n dolgozd, piacra termeld, a varos zoldségellatasat biztosi-
azonban az életmod megvaltozasaval egyre inkabb felvaltja a mar csak kertjeik-
ben, sajat sziikségletre termel6 hostatiak képe. Utdbbi tevékenység a hajdani
foldész életmdd Uj és szimbolikus forméja. A narrativakban megtalélhato az élet-
térrél sz6l6 autosztereotipia is, melyben a hdéstatiak kompakt, egy 6sszefliggb
térben é16, szabad kdzosségként jelennek meg. Ez a kép a varosrendezéssel, a va-
ros terének atalakulasaval mindinkabb &tadja helyét a tdmbhazba kényszeritett,
hajdani terlleteit elveszit§, de azokhoz még mindig k6t6dd emberrél sz6l6 tor-
téneteknek.5 Ugyanakkor a szocidlis kapcsolatok terén is megfogalmazddnak
autosztereotipidk. A hostati leszarmazottal kotott hazassag szerepe egyre inkabb
visszaszorul@ban van, pedig az adatk6zI6k azt tartjak kdvetnivalé mintanak, noha
tudataban vannak annak, hogy ez ma mar ritkan valésulhat meg. Az élettér meg-
valtozasardl szold torténetek maguk utan vonjak a szomszédsaggal és a baratok-
kal valo kapcsolattartas narrativait. Ezekben a varosban valo szétszorodas, és ez-
altal a kapcsolattartas nehézségei jutnak kifejezésre. A szocialis kapcsolatok szin-
tereként a ma is mikod6 intézményeket, a dalkort, a Kalandos Tarsasagot, a
templomot jeldlik meg, amelyek egyre szimbolikusabb formék.

A megvaéltozott hostati életpalyaknak is fontos szerep jut az autosztere-
otipikus narrativakban, amelyek bizonyos fokig mind hanyatléstorténetnek.
A torténetek ilyenként vald felfogésa és forgalmazasa azonban generacionként
valtozé intenzitast mutat. Lathatd, hogy az egykor jol behatarolhatd héstatisag
egyre virtudlisabb és szimbolikusabb alakzatokban él tovéabb, illetve fogalmazodik
Ujra, alkalmazkodva a megvaltozott kornyezethez. Az identitas gyakorlasanak

5 Korabbi, a varosrendezés soran lakhelyliket elhagyd hostatiakrol sz6l6 dolgozatomban
bemutatott esetre utalok, amikor a kilakoltatott gazda, az egykori telkén épiilt tombhazban kéri a
karpodasul kiutalt lakast, hogy szimbolikusan és megvaltozott formaban ugyan, de a hdstati
élettérben maradhasson (Nagy 2009).
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formai lathat6 médon megvaltoztak. A valds, illetve pragmatikus hostati identitas
visszaszorult, helyét egy illuzérikus-nosztalgikus identits és egy szabadidds iden-
titas vette at, melyek az els6re épiilnek, de a megvaltozott koriilmények befolya-
soljak &ket.

Kovetkeztetések

Kovetkeztetésként elmondhatd, hogy a kolozsvari hostatiak életmodvalto-
zésardl és életmddvaltasarol a harom vizsgalt generacié eltérd narrativumokat al-
kot és forgalmaz. A valtozasok soran kialakult narrativ identitds motivumai és
stratégiai is korosztalyonként valtoznak. Az egyes korcsoportok altal megélt tor-
ténelmi események (habord, allamositasok, bontésok, forradalom, visszaszolgal-
tatasok) dontben befolydsoltak a hostati életmod alakulasat, és igy az arrol sz6l6
elbeszéléseket is. Ennek kapcsan kitértem arra is, hogy kimeneteliik szempontja-
b6l ezek a narrativak hanyadastorténetnek. A héstadak identitasa, dnmagukrol
alkotott és forgalmazott képe is atalakult. Az identitas gyakorlasanak formai is
megvaltoztak, egykori szintereikrél visszaszorultak a maganszféraba, templo-
mokba, illetve bizonyos rendezvények, megmaradt intézmények keretei kdzé. A
bemutatott életpalyak alakulasa is jol példazza a sz(ikebb kdzdsség, illetve a Ko-
lozsvar életében végbement valtozasokat is.
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Komjathy Zsuzsanna és Pataki Teréz (szerk.): Ott minden sokkal jobb,
mint itt, cukor is van, méz is. Magyarorszdgon él6 bevandorlok meséi.
Artemisszio Alapitvany. 2012. 48 p.

Benedek Gyorgy

,.Olyannak képzelem el az eurdpai kulturalis térséget, ahol a sokszin(iség nem tehet,

hanem ink&bb az ihlet forrdsa. Egy nyitott kultranak hinnie kell sajét erejében,

tudnia kell, hogy elég gazdag ahhoz, hogy mas kultirakat taplaljon,

de mégis elég érzékenynek kell lennie ahhoz, hogy gazdagodjon mas kulturédk hatésai altal.”
(Bogyay Katalin nemzetkozi szakallamtitkar

- A kultarak kozotti parbeszéd eurdpai éve, 2008)

Az Artemisszio Alapitvany évek ota foglalkozik a migracioval, és figyelem-
felkeltd programok, kiadvanyok, kutatdsok mellett konkrét segit6 szolgaltatasokat
is nydjt hazankban él6, Eurdpai Union kivilrél érkez6 bevandorlok szaméra.
2012-ben az Alapitvany altal koordinélt integraciés programl keretén belul, a
program bevandorl6 résztvevéivel szoros egylttmikddésében sziiletett meg az
Ott minden sokkaljobb... cim(i kotet. A kiadvany sziiletésének jellemz6 és fontos
korllménye, hogy bér projekttermékrél beszélink, a projektnek nem célja volt a
mesekonyv elkészitése, hanem mellékes hozadéka. Egy Odet, s ennek bator meg-
valositésa.

.BAR AZ ERDON KERESZTUL VEZETO UT HOSSZU VOLT ES VESZELYES,
TELE VERSZOMIAS VADALLATOKKAL, AZ OREGASSZONY A KOVETKEZO
REGGELEN VETTE A BATYUJAT, ES UTR\ KELT.”

A hazénkba érkez6, s letelepedni vagyd kiilfoldiek szdmos nehézséggel
szembestlnek. Tul az adminisztrativ terheken, kihivast jelent a magyar tarsada-
lommal valé kapcsolat kialakitasa, akar a mindennapi kommunikacié szintjén is.
Az Artemisszio Alapitvany integracios projektje mentoralas, magyar nyelvi és in-
terkulturdlis képzések és munkaeré-piaci programok révén sokoldaltan segiti a
hazai munkaer6piacon valé eredményesebb érvényesiilést, és a magyar kornye-
zetben, kozgsségekben vald boldogulast. A beilleszkedés ugyanakkor nagyban

az Eurdpai Unié Europai Integréacios Alapjanak tamogatasaval valosult meg. A kotetet illusztralta
Rajka Maria, a megval6sitasban kdzremdkdddétt a Civil Radid, valamint az Artemisszio Alapitvany
munkatarsai, migrans tgyfelei és 6nkéntesei.
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fligg a magyar tarsadalom fogadokészségétdl, nyitottsagatol is. Es az érzékenyi-
tést nem lehet elég koran kezdeni.

~ANYA, MI VAN A TAVON TUL?”

A kotetben szerepld mesék olyan torténetek, amelyeket a kdzrem(ikddé be-
vandorlok a szarmazasi orszagukban, kordbbi otthonukban ismertek meg, s ame-
lyekhez valamilyen modon személyesen kotddnek, kapcsolddnak. A viszony mi-
nésége rovid bemutatkoz6 szovegekbdl deril ki. A par szavas bemutatkozasok
kdzvetlenek, s6t, idénként kiszdlnak, boélcs tanacsokat is osztogatnak az olvaso-
nak (,kertild a csalast, és éld az életed, ami neked adatott”). A személyesség a
mesekdnyv misszidjat szolgalja: felhivni a figyelmet a Magyarorszagon él6 be-
vandorlék valtozatos kulturalis hatterére, azok gazdagsagara, mélységére, és ar-
nyalni a bevandorlokrol kialakult atlag-magyar elképzeléseinket, 6sszességében
pedig ndvelni elfogadasukat. Erre a mesekdnyv m(faja kilondsen alkalmas: a
mesék mondanivalojat, velejét altalaban helytdl fliggetlendl, torténelmi és kultura-
lis hattértudas nélkil is értjiik. Univerzalitdsuk mellett ugyanakkor jél érvényesiil
a mesék kilonleges taj-jellege, a kultdrak lenyomata, ami az értelmezésben nem
gatol, viszont izt, szint, izgalmat visz a torténetbe. S ezzel részben meg is valdsul
a mesekonyv kildetése, és a kulturdlis kiilonbdzdség elényként, és az ,,ihlet forra-
saként” torténd bemutatasa.

A Kkotet tiz tOrténetet tartalmaz. Ezek eredete, mifaja, hosszlsaga, mind-
mind eltér egymastél. Torténetek olvashatunk Iran, Indonézia, Szenegal, Marok-
ko, Mexikd, Elefantcsontpart, Szerbia, és Oroszorszag terlletérdl. Vannak kdzot-
tlk neves szerz6k altal irtak (Branko Copic, Renny Yaniar), de a legtdbbjlik vala-
milyen népmese, eredettorténet, legenda. Ami kdz0s benniik, hogy migrans élet-
helyzet(i emberek vélasztottak, és ennek megfelel6en, ha nem is mind, de jo né-
hanyuk valamilyen médon erre a helyzetre reflektal. Megjelenik benniik a mésik
hely, és egy masik élet utani vagy, sdvargas, (A parasztember a&%égbe megy), majd az
utnak indulds, nekirugaszkodas (A bator béka), a vandorlas (A kalmar és apapagdj,
Abla Pokou hercegnd), és az otthon szeretete is (A siin otthona).

~MERT MI MAS VALASZTASA MARADHAT A HALANDONAK,
HA OSEI LELKE SZOL HOZZA A VARAZSLO SZAJAN KERESZTUL?”

A szOvegeket az esetek tobbségében a résztvevd bevandorldk forditottak le
eredeti nyelvrél angolra, franciara, vagy spanyolra, és az igy kapott, mar egy for-
ditdson atesett szovegeket dnkéntesek Ultették at magyarra. A kotetet szerkeszté
Komjathy Zsuzsanna feladata a szOvegek egységesitése, vagy éppen a félig ma-
gyarul, félig oroszul irédott széveg magyarra forditasa volt. A heroikus munka

eredménye egyértelmlen meggy6z8, a szovegek jol olvashatdak, emellett élveze-
tesek, izgalmasak. A szdvegek stilusa, m(ifaja olykor nagyon kiilénb6z8: a ki-
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mondottan gyermekmesének irodott A bator békat egészen kisgyerekeknek, mig a
stlyosabb, dramaibb torténeteket inkébb a sziileiknek ajanlandm. Ritkan ugyan,
de el6fordul, hogy egy-egy irds nehezen kdvethet6 fordulatokkal bir {Abla Pokou
hercegnd), ahol az olvasénak nem csak a térzsek nevét, hanem a bonyolult rokon-
sagi kapcsolatokat is kovetnie kell, vagy kellene tudnia —ilyen esetekben talan
szerencsesebb lett volna labjegyzetben leirni, mit takar példaul az anyaégi 6roko-
sodési rendszer. A kdnyvben a nehezebb miifaju torténetek vannak tébbségben,
ami talan jl jelzi, mi az, amit igazan bemutatnanak a bevandorlok a magyar olva-
soknak: az eredetmitoszokat, legendakat, a fontos, gyerekkorban nagymamatdl
hallott torténeteket, amelyek identitasuk szimbodlumaként, eredetiik, létezésiik
magyarazojaként jelennek meg.

»VALT MINDEN LATHATATLAN LATHATOVA!”

A kotetet els6sorban kozOs olvasasra, beszélgetésre, kdzds gondolkodasra
tudjuk ajanlani. igy tud igazan érvényesilni a mesekdnyv kiildetése, miszerint a
gyerekek mar kiskorukban megbaratkozzanak mas kulturdk kozvetlen jelenlété-
vel, és ha majd elkezdi 6ket érdekelni, ,,vajon milyen lehet a vilag odakinn”, ne
félelemmel toltse el 6ket az ismeretlen, illetve az ismer&son tali tertilet, hanem
kivancsisaggal és vaggyal. Nem mellékesen, a hazédnkba vandoroltakat ne gya-
nakvassal szemléljék, hanem érdekl6déssel forduljanak feléjik. Ugyanigy, a kiad-
vany hasznos eszkOzként szolgalhat tanarok, nevel6k szamara is, az inter-
kulturalités témajanak bevezetéséhez.

A kotet ékessége a torténetekhez kapcsolodd illusztraciok: a gyerekmeséhez
mesésebb, a szatirikusabb torténethez viccesebb, a komolyabb torténetekhez szi-
gortbb, mélyebb képek tarsulnak. (A rajzokat Rajka Maria készitette.)

Erdemes még pér szot szdlni a kényvhoz tartozd6 CD-mellékletrdl is: ezen a
kotetben szerepld mesék eredeti nyelven, az &ket valaszté bevandorlok elGadasa-
ban hallhatok. A CD egy igazi kuriozum, a kilénbdzd kultrak megismerése
irant elkotelezettek, valamint nyelvek szerelmeseinek ajanljuk. S bar nem sziné-
szekr6l van sz0, azért lehet hallani egy-két izgalmas el6adast.

A konyv jelenleg interneten érhetd el, illetve tolthet6 le —http://bevan-
dorlok.artemisszio.hu/2012/downloads/Mesekonyv.pdf.  Kereskedelmi forga-
lomba nem kerdilt, kézben forgathatd példany a nagyobb févarosi konyvtarakban
taldlhaté bel6le —érdemes utanajarni.


http://bevan-
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Torzalom és tarsadalom:
eurépai szornyszulottek historiai

Anna Kérchy and Andrea Zitdau (eds): Exploring the Cultural History of Continental
European Freak Shorn and Unfreakment. Newcastle upon Tyne: Cambridge

Scholars Publishing. 2012. 291 p.
Makai Péter Kristof

Az emberi test a vilag legdsszetettebb szerkezete, érzékenyen reagal a kor-
nyezetére, ezért nem csoda, ha minden 6todik-hatodik gyerek valamilyen sziileté-
si rendellenességgel jon a vilagra. Ezek nagy része artalmatlan eltérés, amely élet-
vitellinkben nem okoz komoly problémat, azonban minden szaz sziiletésbdl saj-
nos négy-ot csecsemdt sulyos elvéltozas sujt. Némelyikiik annyira szembesz6ké,
hogy torténelmi tavlatban gyakran vélték isteni buntetésnek, sziileikre a boszor-
kanysag bélyegét stotték, vagy a karos anyai gondolatoknak tulajdonitottak az
elvaltozasokat, mig manapsag a természetellenes, karos, mérgez6 anyagokat te-
kintjik az els6 szamu felel6snek ezekért az rendellenességekért. A szornysziilot-
tek vagy monstrumok (angolban freaks) évszédzadok 6ta igencsak megmozgatjak a
kulturalis képzeletet; a Kérchy Anna és Andrea Zittlau altal szerkesztett, nemzet-
kozi szerz6garda jegyezte tanulmanykotet pedig azt jarja koril, hogy szlikebb (el-
s@sorban kozép-kelet-Jeurdpai patriankban miképp értelmezték az évszazadok
soran a szorny(iségesnek, furcsanak, torznak itélt testeket.

A kotet tizenharom tanulmanya széles torténelmi idészakot 6lel fel, foldrajzi
tekintetben Franciaorszagtol Magyarorszagon at Oroszorszagig taldlkozhatunk a
kotet kozéppontjaban allé enfreakment vagyis az ,.eltorzitas”, a ,torzszilott-
képzés” kulturalis folyamatanak iskolapéldaival. Lapjain egyarant nyerhetiink iro-
dalom- és mivészettorténeti betekintést a csernobili atomkatasztrofa utan gom-
bamaod felbukkand varosi legendak vilagaba, ahol a radioaktivitas pusztitd hatasat
el@szeretettel példaztak mindenféle testi anomaliaval sziiletett gyerekekkel
(Eugénia Kuznetsova), és aprolékosan végigkutatott kultGrtorténeti elemzést a
17-18. széazadi, felvidéki misszionariusok amerikai beszamoldirdl, visszaemléke-
zéseir6l, melyekben visszatéré figura a vallasi képzetekkel atitatott, drddgi indian-
kép (Sz. Kristof Ildikd). Lelkiismeretesen folgongyolitett, kényes kérdéseket bon-
colgatd esettanulmany foglalkozik példaul két an. armless mnderrel, vagyis kéz nél-
kali, csonka emberrel (Lucie Storchova), illetve Diderot-nak az irodalom és a fi-
lozdfia hatdrmezsgyéjén elhelyezkedd D Alembert alma cimd mUvében felbukkand
torzsziilottek és képzelt szornyetegek funkcidjaval és eszmei mondanivaldjaval is
(Székesi Déra).

Szakmai szempontbdl a kdnyv szerz6i a szlikebb értelemben vett fogyaté-
kossagtudomany (disability studies) elméleti alapvetéseib6l, elsésorban Rosemarie
Garland-Thompson  Gtt6r6 munkassagabdl kiindulva szemlélik elemzéstik
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targyat, ezért foképp a torz testiség megélt mindennapjait és tarsas, tarsadalmi
beagyazottsagat vizsgaljak. igy az esszéknek fontos sarokkdvét képezi az orvosi
beszédmadd és tudas tudomanyfilozéfiaiZideoldgiai kritikdja is; az irdsokban ve-
zérmotivumként hazédik végig a ,,normalitas” tarsadalmi meghatarozasainak fel-
térképezése.

A kotetben harom irds is (Ally Crockford, Andrea Zittlau, Birgit
Stammberger) szémottevGen foglalkozik a teratoldgia 19. szézadi sziletése kap-
csan az orvosi diskurzus id6rél id6re szenzécidhajhasz, néha perverz erotikaba
hajlé Klinikai esetleirasaival, a tanit6 és a kukkol6 szandék dsszefonddasaval, az
anatémiai gydjtemények cirkuszi attrakciokkal vetekedd ,,mutatvanyaival”. A
szerzOk és szerkesztdk legfontosabb, nyiltan kitlizott célja, hogy a kiilénleges tes-
tek meghokkentd latvanya mogé rejtett emberi sorsokat ismertessék, elmeséljék
torténetiiket, sikereiket, olykor extrém, szivszorité megprébaltatasaikat. Ennek
keretében tébb tanulmany is foglalkozik a torzsziilemények karrierjével, dnélet-
irdsaival, igy példaul kivalo latleletét kapjuk a két habora kozti békeid6ben turné-
z0 torpemutatvanyosok csehorszagi fogadtatasanak (Filip Herza). Ebbe a vonu-
latba illeszkedik a kotet legmegrazobb irésa is, a magyarorszagi zsido, torpe eld-
adémiivészek sorsat elbeszél6 szoveg, akiket budapesti és vandorcirkuszi sikereik
utdn a nécik szarmazasuk és alkatuk miatt koncentrécids tdborba hurcoltak és ki-
irtottak (Kérchy Anna).

A témak szerint kronoldgiai sorrendbe rendezett tanulmanyok két végpontja
jol megvilagitja, hogy a széles 1atokor ellenére milyen egységes tudomanyos ér-
dekl6des flizi egybe a kotetet. A 13. sz&zadi leprasok és a cukisdg netovéabbjat
megtestesitd ewokokat (a Csillagok haborujahol), illetve a mumpicokat (az  a cso-
dak csodajabdl) alakitd torpe szinészek kozt elsére vajmi kevés 6sszekotd kapocs
mutatkozik, de a tanulmanyok szerz6i (Kamillea Aghtan, Catriona McAra) meg-
gy6z6en érvelnek amellett, hogy az elutasitott, eltorzult test még akkor is megta-
lalja érvényestilésének uUtjat a kulturdlis szovegekben és az életben, ha a kortérs
szemléletmdd megbélyegzi Gket, viselGik valtig harcolnak érte, hogy egyenjogu
embertéarsként tekintsenek rajuk.

A kdnyvben tovabbi két esettanulményt olvashatunk ezekrél a torekvések-
rél, melyek eltérd korokban és kultirkdzegben mutatjak be a fogyatékkal él6k ra-
termettségét és kifejezésmadijaikat, jelesiil a champagne-i erdében folnévé vad
lanyrél sz6l6 irasban (Susan Small), és egy a poszt-szovjet Oroszorszagban él6,
fogyatékos kamaszgyerekek babszinhaz-el6adasanak kleisti vonatkozasait taglald
elemzésben (Benkd Krisztan). Ugy is fogalmazhatnank, hogy a szerz6k kutato-
munkajuk révén a mas testtel él6k méltdsagat kivanjak visszaadni, és e célkit(izést
mintaszer(ien meg is valdsitjak.

A tanulménykotetr6l dsszességében elmondhato, hogy szervesen illeszkedik
a fogyatékossagtudomany atfogd, interdiszciplinaris felfogasaba. Az irodalmar
ugyanugy fog talalni maganak inyére vald, gondolatébreszt6 tanulmanyt, mint a
kulturalis antropologus. Ezen fellil sajatos fokusza miatt hianypotlé md is, angol
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nyelven ugyanis viszonylag keveset irtak a (k6zép-kelet-) eurdpai torzszilottek
letérdl és vilagarol, a konyvek és kutatasok talnyomoérészt az angolszasz
freakekr6l, abbdl is inkdbb az észak-amerikai vandorcirkuszok és a P. T.
Barnumhoz hasonl6 showmanek jovoltabol hiressé valt el6addkrél szolnak, bar
uditd kivételek mindig akadnak. Az Exploring the Cultural History of Continental Eu-
ropean Freak Shows and Enfreakment’is ehhez a sorhoz csatlakozik, példas ember-
séggel és éles kutatoi szemmel vezeti be az érdekl6d6 olvasot a bioldgia és az
emberi képzelet talalkozasanak e meghokkent6 vilagaba.

»A szellem még él, folytatasa kdvetkezik..

Heller Agnes: A mai térténelmi regény. Budapest: Mult és Jov6. 2010. 263 p.
Aus”trics Andrea

Heller Agnes legutobbi, A mai torténelmi regény cimdi kényvében arra véllalko-
zik, hogy a torténelmi regény mdifajat és Iényegét ragadja meg az utobbi évtize-
dekben megjelent miivek ismertetése és parhuzamba allitasa révén. A mi szerke-
zeti felépitése szerint tiz atlathatd és konnyen kovethet6 fejezetre oszlik. Az El6-
520 és az elsd harom fejezet bevezeti az olvasot a témaba, koriljarja a térténelmi
regény és annak hagyomanyos, illetve posztmodern jellemzéit. A negyediktdl a
hetedik fejezetig tarté rész korszakokra bontva mutatja be a posztmodern torté-
nelmi regény legkiemelked6bb alkotasait és azok koz0s, illetve eltérd tulajdonsa-
gait. A végszdban visszatér a mar kordbban feltett és részben az elsd fejezetekben
megvalaszolt kérdésekre, miszerint mi a regény és mi a torténelem.

A kotet olyan meghatarozasokkal és elméleti fejtegetésekkel indit, amelyek
mind arra szolgélnak, hogy lesz(ikitsék az olvasd szdméra ezt a komplex és t6bb
oldalrol megkdzelithet kérdést. A torténelmi regény meghatarozasa kapcsan be-
szél arrol, hogy mely regények vannak 6sszhangban egyfajta valdsagreferenciaval
és melyek rendelkeznek altorténeti narrativaval. Két hipotézist allit fel, melyek bi-
zonyitést nyernek a valosagreferenciakat kdzvetité mivek esetében, a tébbi alko-
tas ezeken kivil esik, ezért azokkal nem foglalkozik. Az els6 hipotézis a ,,kizok-
kend id6” hipotézise, ahol a torténelem tudata képes megjelenni. A masik, ahol
nem csak a kontextus torténeti, hanem a cselekvés maga is az. A szerz6 négy
korszakot emlit, ahol a vilag ,,kizokkent” a tengelyébél. Az elsd a rémai koztarsa-
sag pusztuldsatol a keresztényseg megjelenéséig terjed, a masodik a reneszansztol
a felvilagosodasig tart, a harmadik a nagy francia forradalmat idézi meg, a negye-
dik pedig a holokausztot (2010: 28). A torténetiras és a torténelmi regény meg-
egyezik abban, hogy f6hdse a torténelem, azonban a torténelmi regény els6sor-
ban regény. Ezért kizarja vizsgalatanak targya koz(ll az életrajzi regényeket, a csa-
ladregényeket és mindazokat, amelyek biblia h6sokrél irddtak.
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A kovetkez6 fejezetben a hagyoméanyos torténeti regényt tekinti at, amely-
ben nagy tanitéjanak, Lukécs Gyorgynek A. torténelmi regény (1977) cim({ miivére
hivatkozik. Lukécs szerint ,,a torténelmi regény feladata az, hogy a torténelmi ko-
rilmények és alakok Iétét és éppigylétét kolt6i eszkdzokkel bizonyitsa” (Lukacs
1977: 52). Lukécsnak ez a munkéaja fontos része, mondhatni el6zménye Heller
konyvének, mivel Heller ugyanabban latja a hagyomanyos és a posztmodern tor-
téneti regény sajatossagait. Ezek a sajatossagok a ,,torténelemformalé erék kdzott
(kdzépen) &ll6 f6hds(6k)” (Heller 2010: 38), a ,,sziikségszer( anakronizmus”
(2010: 47) és a ,,népélet dbrazolasa” (2010: 56).

De mit jelentenek ezek a sajatossagok és miért olyan meghatarozdak? Heller
a kozépen 4ll6 f6hsok gondolatat azzal egésziti ki, hogy ez azért jelentds, mert
6k a kor er6terét hatdrozzak meg, amely egyben szellemi érdekek altal vezérelt is.
Gyani Gabor igy foalmaz a Tiszataj 2004/4. szamban megjelent Torténelem és re-
gény: a torténelmi regény cimdi irasaban: ,,A »szilkségszer(i anakronizmus« fogalma
arra szolgél tehat, hog}' az empirizmus mocsaraba valo stllyedés veszélye nélkiil
is megallapithassuk a mult valamely kontextusanak a jelent6ségét, mikdzben egy
pillanatra sem vesztjiik szem eldl a torténelmi folyamat egészét, azt, aminek a mai
elbeszél6 van csupan teljesen a tudataban™ (Gyani 2004: 83). A népélet abrazola-
sa pedig azért fontos, mert amennyiben nem érint tdmegeket egy torténelmi szi-
tuacio, konnyen megkérdéjelez6dhet a jelentsége.

A hagyomanyos regény jellemz8inek bemutatdsa atvezet minket a posztmo-
dern vizsgélatéhoz. De a jelen esetben mit jelent a posztmodem? Heller a poszt-
modern megjelenését Umberto Eco A ré”sa neve cimii regényéhez koti és ez 6sz-
szehasonlitasainak f6 alapja is a kovetkezd fejezetekben. A hésok kozépen éllnak,
van anakronizmus és a ,,kultura” (Heller 2010: 62) az események kdzéppontjaban
all. Ezeket a regényeket athatja a ,,korszellem” (2010: 65), amely a cselekmény 6
mozgatorugdja, vezérli a karaktereket, Iényegében mindent iranyit. Fontos jel-
lemz6i, hogy nincs mindentudd elbeszél§ tobbé, fészerepldi hadvezérekbdl poli-
tikusokka és vallasi vezetOkkeé alakulnak at. A regények szerzdi az altaluk bemuta-
tott kort jol ismerik, de nem akarnak joslatokba bocsajtkozni. ,,Mindegyik mozai-
kokbdl all6 torténelmet Iat, egyikiik sem beszéli a haladas vag} a dekadencia
nyelvét, akér dssze akarnak allitani néhany mozaikot, akar nem” (2010: 81). A vi-
lagszellem csak egyszer(ien halad, de nem tudni, hogy el6re vag} hatra, mert
nincs, ami meghatarozhatng, mi az, hogy elérébb, vagy tartani, vag}' visszalépni.

A posztmodern regényiras alkotasai leginkdbb a Rémai Birodalomban vag}
a 13-48. szazadi Eurdpaban, esedeg a 19. szazadi Amerikaban jatszédnak. Az
elemzések id6érendben haladva vizsgaljak a harom korszak Heller altal legkiemel-
ked6bbnek tekintett mlveit. Ezekben a regényekben a ,,h6s” nem hds tobbé,
nemi és etnikai kotottség nélkili hétkéznapi figura. A emlitett regények nagy ré-
sze angol nyelven irodott, van kozottuk olyan, amelyik magyarul meg sem jelent.
Természetesen vannak nem Kkifejtett, hanem csak példaként megemlitett mivek
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is, amelyek kozo6tt van német, francia, spanyol és olasz szerz6k altal publikalt.
A szerz6 a magyar regények koziil csak Spird Gyorgy Fogsagat emeli ki és elemzi.

Elemzéseiben mindvégig azt a fajta hitelességet keresi, amely a torténeten
belil enged valasztast, kilonbdzd élethelyzetek kozotti opcidkat ugy, hogy koz-
ben megdrzi a torténelem valds fonalat. A Végszoban a szerzd azt éllitja, hogy fe-
lesleges megkérd6jelezniink a torténelem Iétét, mert torténetek mindig is voltak,
lesznek. A mai torténelmi regény hallgat a korszellem hivdszavéra (2010: 255),
beépiti jelen val6sdgunkba a multat és alkalmazza ezt a tudast. A konyv elegend6
példat hoz arra, hogy mely regények felelnek meg ennek a kritériumnak és miért.

Az els6 fontos kérdés behaldzza az egész mivet. ,,Miben kilénbozik a tor-
ténelmi regény a torténetirastol?” (2010: 30) Mindkettében fontos az autentikus-
sag és a forrasok, azonban mindkett6 fikcio, csak masképpen. A torténeti regény
elsésorban regény, amelyben a szalakat elvarrjak, hogy véget érjen. Valdsag és
fikcid, igazsag és lehetség kapcsolatainak szOvevényei hatjak at azokat a rege-
nyeket, amelyeket a szerz6 felvonultat el6ttiink. ,,Néhany torténelmi eseménynek
0j értelmezést adni s azt érvekkel alatdmasztani, tovabba levéltari anyaggal do-
kumentalni” (2010: 237). Ez az alapvet6 feltétele a hitelesség kérdésének, ami az
egyik legfontosabb szempont a szerz§ szamara.

Heller Agnes A mai torténelmi regényben az utdbbi néhany évtizedben megje-
lent torténelmi regényeket teszi vizsgalddasa targyava. A kdnyvben, melynek jél
adathaté gondolati ive van, alapvet6en nem a kivélasztott regények irodalmi
elemzésével vagy értékelésével, hanem az azokban megnyilvanuld torténelem-
szemlélet értelmezésével taldlkozhat az olvasd. A személyes hangvétel pozitiv je-
lenléte mellett, fontosnak tartom megjegyezni, hogy a vizsgalt miivek nem min-
den esetben a szerzd éltal legjobbnak tartott alkotasok, sokkal fontosabb szem-
pont az ltala keresett ,,korszellem” jelenléte. ,,Konyvem vizsgalddasa nem az
esztétikardl, hanem a torténelemszemléletrdl szol. Nem a regények esztétikai ér-
téke, hanem torténelemszemlélete érdekelt” (2010: 258). Amelynek sosincs vége,
,»a szellem még él, folytatasa kovetkezik™ (2010: 260).

A mai torténeti regénj személyes hangvételli, mégis informativ, logikusan fel-
épitett és kovethet6 alkotds. Az elemzett miivek nem a szerzd altal legjobbnak
tartott alkotésok, az is el6fordulhat, hogy nem ismerjlik mindegyiket, mert elke-
rilték a figyelmiinket, vagy nem forditottak le 6ket magyarra, és ezért nem talal-
koztunk veliik. Mvel a kényv a korszellemet idézi meg és nem a konkrét példa-
kat, mi is elvonatkoztathatunk sajat hianyossagainktol, de 0sszességében kortars
irodalom és térténelem irant rajongok figyelmébe ajanlom Heller Agnes munka-
jat.
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Uton egy Mez6ség-monografia felé

Keszeg Vilmos és Szabd Zsolt (szerk.): Medség. Torténelem, 6rokséy tarsadalom. Ko-
lozsvér: Mivel6dés. 2010. 478 p.

Gyori Tamas

Tudomanym(velés/oktatdi miihelymunka és tudomanykozvetités. E két te-
rilet termékeny talalkozasanak gyumolcse a tudasteriletek széles skalajan mozgo,
Melység. Torténelem, orokség tarsadalom cimii tematikus tanulméanykdtet. A kotet
egyik szerkeszt6je Keszeg Vilmos, a Babe§-Bolyai Tudomanyegyetem Magyar
Néprajz és Antropoldgia Intézetének professzora, a Mez8ség szllbtte és egyben
kutatoja, akinek immar harminc éves kutatéi palyafutasa alatt e térség népi kultd-
rajanak feltarasa mindvégig érdeklédése homlokterében &llt. A maésik Szabo
Zsolt, a Mivelédés fészerkesztje, akirdl a miivel6désszervezés és tudomanynép-
szer(sités elkotelezett patrénusaként beszélhetiink.

A kotet 6sszedllitdsa mogott két alapvetd mozgatérugét vélek felfedezni:
egy tudomanyos és egy ,.ideologikus” fogantatasut. Tudomanyos indittatas alatt
azt a torekvést értem, amely a térségrdl szold tudas szintézisét jeldli meg célja-
ként. A régio iranti mélyebb érdekl6dést a 19. szazad érint6leges fejezetein tl
igazan csak az 1930-as évek, majd az 1970-80-as évek hoztak magukkal. Noha
szllletett méar egy mezGségi tdjmonografia és kilonbdzé tematikus monogréafiak
(K6s Karoly, Keszeg Vilmos, Vetési Laszlo és Kdvesdi Kiss Ferenc munkai), a
kotet taldn nem alaptalan juttatja esztinkbe egy Ujszemléletdi, valamikori teljesebb
Mezd8ség-monogréafia megirdsanak szandekat. Az ideologikus indittatés abban az
elgondolasban rejlik, hogy a mez8ségi szarmazasu vagy az ebben a térségben te-
vékenyked6, kiemelkedd személyek a mezGségi kotddés kontextusdban jelennek
meg (mezGségi hires emberek életrajzai). A mez6ségi szarmazas igy csoportképz6
tényez6vé valik.

Mig a 19. szézad folyaméan az Gstorténeti és mivészeti-esztétikai érdekl6dés
magaval hozta a Székelyfold vagy Kalotaszeg felfedezését, addig a korabeli Me-
z6ség csak becsmérld impressziok kivaltja maradt. Keszeg Vilmos tégan értel-
mezett kutatastorténeti dsszefoglaldja szerint az 1930-40-es évek MezBségrol
sz0l6 szakkutatasai mlvelGdéstorténeti és tarsadalomnéprajzi, az 1980-as évektdl
fogva tajokoldgiai, torténelmi és tipologiai megkdzelitésiiek. A kotet tébbnyire az
elmalt évtized masodik felének Mez&ség-kutatasait gydjti 6ssze, tematikajaban
jocskan eltavolodva Gazda Klara 2001-ben tett megallapitasatol, miszerint a ro-
maniai magyar néprajzkutatés alapvet6en népmiveészet-kozpontu. Szdmos ta-
nulmény elemez élettdrténeteket vagy népszokasokat, jellemzéek a torténeti és
tarsadalomnéprajzi kutatasok, a tematikai és diszciplinris nyitottség.

A vélogatas huszonhét tanulmanyt, két megemlékezd irast (Palotay Gertrad
etnografus, illetve Barcsay Jend tanar és festémlivész tiszteletére) és tizenhét
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mezGségi hires ember rovid életrajzat kozli. A kotet szerz8inek tapasztalati szint-
je nagyfoku heterogenitast mutat (tébb mint 2\ aranyban a szakemberek javara).
Helysz(ike miatt néhany kiemelt tanulméanyt ismertetek réviden.

A pélyakezdd szerz6k kozil Berekméri Maria Erzsébet Varosodas —varosiasi-
tas a Melységen. (Nagysarmas. Esetelemzés) cimdi irasa a kdztudottan varostalan Me-
z0ség egy recens varospolitikai kisérletébe nyujt betekintést. A tanulmény ravila-
git a varosi rangra emelés feltételei és a varos tényleges adottsagai kozott feszilé
ellentétekre. Ertékes hozadéka, hogy leirja a kornyezet varossa alakitasa és a ko-
z6sség falusias kultaraja és mentalitsa k9zotti atmenet nehézségeit és akadalyait.

A kutatastorténeti meritések kozll Keszeg Vilmos Az Erdélyi Mez(ség néprajzi
irodalma cim(i munkaja méltan a kotet bevezet6 tanulmanya. Az iras tartalma joval
tagabb, mint amire a cimadasbdl kovetkeztemi lehet: az eddig felhalmozott nép-
rajzi szakirodalom kdorén tallépve, mas tarsadalom- és természettudomanyok
eredményeit is figyelembe veszi, egészen a mivészet Mez8ség-reprezentécidinak
bemutatasaig. A szOveg masodik részében a szerz6 a mez&ségi kultura dsszefog-
laldséra tesz kisérletet. Az 0sszegzés tomor és atfogd képet nyljt mindarrol az
akkumulalodott tudasrol, amit a szakmunkak e térseégrél napjainkig felhalmoztak.
Barabas LaszI6 A Mezdség néprajzi kérvonalai és belso tagolodasanak kérdései cim ta-
nulmanya a térség kutatasanak alapvetd fontossagu hianyossagaira hivja fel a fi-
gyelmet. A szerzd sorra veszi a killonb6z6 megkdzelitési taji besorolasokat, majd
a tanulmany kovetkeztetéseként surgetd felhivast fogalmaz meg a mez6ségi kista-
jak szisztematikus kutatasara.

A kotetbe kerilt szokaskutatasok egyike Dimény Erika Tarsadalmi kapcsola-
tok a magyars™ovati temetkezési szokasokban cim( irdsa, amely a gyaszol6 csalad és a
helyi kbzOsség viszonyat vizsgéalja. A meglehetsen részletgazdag leirds 1997 ota
felnalmozott gy(ijtések, utdlagos feljegyzések, hangfelvételek alapjan késziilt.

Bar a néptanckutatas az 1970-es évektdl a régid kutatastorténetének egyik
stabil pontja, itt egyeden elemzés képviseli. Varga Sandor Tanctorténeti divatok hata-
sa a helsd-mezpségi teleplilések tanckészletére és a tncok formai megjelenésére cimd munkaja
az egyik legmagasabb szakmai szinvonalon megirt tanulméany. Viladgos gondolat-
vezetés és rendszerezettség jellemzi irasat. A térséghez kapcsolddd tancokat ere-
detiik, majd formai sajatossagaik szerint tipologizalja, érzékenységének a hagyo-
manyos néprajz targykorén kivil es6 popularis zenei divatok sem szabnak hatart,
melyek 20. szazadi hatasa végul gytkeresen atalakitottak a Bels6-Mez8ség zenei
tanckészletét.

A kolozsvari intézet mihelymunkajanak egyik jelent6s iranyzata a kultura
egyén fel6li megkdzelitését szorgalmazza. Ozsvath Imola ,,Engemet ez tartott élet-
be...” Egy mezbségi szbvbasszony élettbrténetének vizsgalata cimii irdsa a Mez6-
kobolkaton €16 naiv mlvész életpalyajanak elemzésére vallalkozott. A szerz6 jol
meghatarozott kutatdi elméletek mentén értelmezi és bontja ki a beszélget&tars

biogréfigjat.
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Az etnomikoldgia magéanyos képvisel6jeként Zsigmond Gy6z6 Magfar népi
gombaismeret a Mentségen cimmel kozli adatgazdag tanulményat. A dolgozat alapjat
az 1980—2006 kozott megszakitasokkal, de rendszeresen folytatott gy(ijtések ké-
pezik. A szerz6 a mezGségi népi gombaismeretet kilénbdzd folklérmdifajokon
keresztll mutatja be (eredetmonda, monda, sz4las, talalos kérdés); a tanulmany-
hoz adattarat mellékel, ahol telepulésenként feljegyzi a gombék kilénb6z6 népi
megnevezeéseit, majd latin megfelelgjét.

Mar a két vilaghabori kdzott erds pozicidval bird viseletkutatas késébbi je-
lentds alakja Szentimrei Judit; a kotetben kdzolt irdsanak cime A magyar6i népvise-
letr6l. A szerz6 a targyi kultdra kutatdja és iparmiivész is egyben. A leirason tul
munkajaban esztétikai értékelések is megfogalmazddnak. Kilonos részletességgel
és 0sszegz0 igénnyel tekinti &t a n6i és férfi viseleteket a 19. szazad végét6l azok
fennmaradasaig.

Wagner Péter szOvegén ne keressiik a tarsadalomkutatd sajatos szemléletét.
egy épitész két éven belil megtett utazasainak reflexioi a térség épitett Grokségé-
rél. Ez id6 alatt a szerz6 140 mezGségi teleplilést ismert meg, ezek kézil 123 ut-
céit, kornyékét, templomat, egyéb nevezetességét lerajzolta, 6sszesen 244 mivé-
szi munkéban. irdsdhoz telepiilésjegyzéket mellékelt, amelyben az dsszes helység
épitészeti nevezetességét és azok jelenlegi allapotét irja le.

A kotettel kapcsolatban fontos megjegyezni, hogy a tanulmanyok doéntd
tobbsége elhangzott az Erdélyi Mizeum-Egyesiilet Bolcsészet-, Nyelv- és Torté-
nettudomanyi szakosztalya és a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Magyar Néprajz
és Antropoldgia Tanszéke altal 2006-ban és 2008-ban Kolozsvart megrendezett
Mez8ség-konferenciakon és/vagy megjelent mas kiadvanyok (Mdvel6dés, KINT
Evkdnyve, Debreceni Szemle) hasabjain.

Roéviden még néhany irasrdl, amely hagy még némi kivannivaldt maga utan:
Poenar-Rus Eva magyarborzési konklizidinak gyenge a megalapozottsaga,
Hoffmann Siglinda vajdakamarasi forrasfeltarasaban pontatlansag figyelhet meg
Bethlen Istvannal kapcsolatban (80.), Fekete Albert nemesi kertkulturarol sz6lé
tanulmanya szakirodalmi szempontbdl hianyos, vag} Nagy-Téth Perenc ndvény-
tani kutatasokrél sz6l6 munkaja felemas szerkezetli. A kotet mogdtt azonban
dontden tapasztalt és szakmailag elismert kutat6i garda sorakozik fel, vag}- a
tanulmanyok értékes adalékot kdzdlnek.

A kiadvany érdemeként nevezhet6 meg a kolozsvari néprajzi intézet
mihelymunkajat is athato interdiszciplinaritas, amiben a lelkipésztortol kezdve az
iparmivészen keresztil a botanikusig a legkilénb6z6bb tudomanyok és
mivészetek képvisel6i jelenthetnek (bizonyos keretek kozott) felhasznalhatd
tudast. A MenGstg.  Torténelem, oOroksdg, tarsadalom cimld munkat haszonnal
forgathatjak mind a tarsadalom-, mind a természettudomanyok képvisel6i.
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