DELIBERATIONES

A Gal Ferenc Féiskola tudomanyos folyoirata

V. évfolyam 2. szam 2012/2 - VI. évfolyam 1. szam 2013/1
osszevont szam



DELIBERATIONES
A G4l Ferenc Féiskola tudomanyos folyodirata
V. évfolyam 2.szam 2012/2 - V1. évfolyam 1. szdm 2013/1
Osszevont szam

F4szerkeszto
Kozma GABOR

Szerkeszt6 Bizottsag
JoLANTA KARBOWNICZEK,
LiszxAal TAMAS, ANTON KONECNY,
KovAcs JOozser, ODROBINA LASzLO
ZAKAR PETER, TADEUSZ ZASEPA

Lapterv
Kiss Bea és Varga Péter

Az angol nyelvii 6sszefoglalokat forditotta
Zakar Péterné

Megjelenik félévente

GERHARDUS K1aD6 2013
Felelds kiado: Kozma Géabor rektor
A szerkesztéség cime: 6720 Szeged, Dom tér 6.
Nyomda:
ISSN 1789-8919



TARTALOM

JANKA BURSOVA

AZ IDOS EMBEREK SZOCIALIS SEGELYEZESE . ... ..............

Busku ANITA ANDREA — FAZEKAS CSABA

LEVAY SANDOR EGRI NAGYPREPOST BIZALMAS LEVELE ........

Cs1zMAR OSZKAR

LERINUMI SZT. VINCE MUVEINEK KUTATASA ES EREDMENYEI . ...

HAMORI ANTAL
AZ ERKOLCS ES A JOG KAPCSOLATA

EGYHAZJOGI SZEMPONTBOL. . . ..o

HorvATH GABOR
AZ ELET KAPUJA SZEGEDEN
MEGJEGYZESEK A DOMOTOR-TORONY

KAPUJANAK SZIMBOLIKAJAHOZ. . ... ..o

INOCENT-MARIA V. SZANISZLO
KEDVEZO HATAST GYAKOROLNAK-E EGESZSEGUNKRE
AZ ALTERNATIV GYOGYMODOK?

BESZAMOLO EGY ZARTKORU VATIKANI SZEMINARIUMROL .. ...

INOCENT-MARIA V. SZANISZLO

DEMOCRACY, DEMOCRATIZATION AND THE CHURCH. .........

KESzELI SANDOR

AZ EGYENI ES KOZOSSEGI MEGUJULAS LEHETOSEGEI .. ........

GEzAa KUMINETZ

DAS STUNDENGEBET ALS KLERISCHE PFLICHT ... .............

GrzA KUMINETZ
DIE HOMILIE ALS EINE HERAUSRAGENDE

FORM DER KIRCHLICHEN REDE . ..... ... ... ... .. ... ... ...



DOMINIK MACAK
ECUMENICAL DIALOGUE IN THE ARCHDIOCESE OF KOSICE
(SLOVAKIA) . . s 113

NEGYELA ZOLTAN
A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK MEGSZUNTETESE

ES AZOK HELYREALLITASA REGEN ESMA . .. .. ... .. 122
TRINGER LASZLO

A DONTES, VALASZTAS LELEKTANI TERMESZETE. . .. ........... 142
ABST R ACT S . . e 149



JANKA BURSOVA

AZ IDOS EMBEREK SZOCIALIS SEGELYEZESE

A csalad az idés ember életében nagyon fontos szerepet tolt be. A statisztikai ada-
tok alapjan bebizonyithato, hogy a csaladi kornyezetben €16 id6s emberek boldogabbak,
egészségesebbek és hosszabb ideig képesek fonntartani az onellatas és a fliggetlenség
allapotat életiikben. A legfontosabb segélyezési tényezék egyike a csalad, amely segit
megbirkozni azokkal a valtozasokkal, amelyek az dregedés soran lépnek fel. Az ottho-
ni kornyezet és a mindennapi kozeli kapcsolatok apoldsa nem helyettesithet6 feladatot
lat el az id6s emberek érzelmi, tarsadalmi és pszichologiai tamogatasaban, f6leg azon
id6szakokban, amikor egészségi allapotuk rosszabbodik. A szocidlis kapcsolatok kore
fokozatosan sziikiil és novekszik a segélyezésre valo raszorultsag. Az idés emberek mi-
néségi gondoskodasara vonatkozd aktualis nézetek szerint a csalad alkotja az alapele-
mét minden tarsadalmi szintd ellatasnak.'

A hozzatartozok vagy a csalad sokszor elutasitjak, vagy egyszertien nem akarjak val-
lalni az id6s emberek gondozasat. Az ids ember, betegségébdl és korabol adéddan, nem
képes gondoskodni sem 6nmagardl sem haztartdsarol és nem 4ll médjaban védeni és
érvényesiteni sajat jogait beleértve a tarsadalmi kapcsolat létesitését és annak hidnyat is.
Ezen szituacidkban a szeniorok atértékelik az 6sszes adando lehet6ségeiket, kiilonboz6
szocialis szolgaltatasu intézményeket keresnek fel és probalnak donteni sajat jovéjitkkel
kapcsolatban. A lehetdségek egyike a kliensek elhelyezése a szocialis szolgaltatasok ott-
honédnak egyikében.

A szocialis szolgaltatasok otthonai a tarsadalmi gondoskodas rendszerének szerves
részei. Ezeket az otthonokat a megyei vagy helyi 6nkormanyzat intézményei hozhatjak
létre. Minden otthon gazdasagilag 6nallé egységként miikodik, és maga dont a kliensek
felvételének tigyében. Ezek az intézmények egész évi gondoskodast nyudjtanak. Minden
otthon sajat, egyénileg kidolgozott bels6 rendszer szerint miikodik mikdzben a kliensek
részére aktiv gondozoi programot biztosit.

Az idések otthondnak és a szocidlis gondoskodds otthonainak f6 célja kielégiteni
a kliensek realis sziikségleteit iigy, hogy az megfelel6 legyen koruknak, személyiségi és
mentalis fejletségiiknek és mas specifikus sziikségleteiknek.

Akarmilyen okbdl keriil sor a kliensek intézményi elhelyezésére, nagyon fontos, hogy
mindkét fél teljes kortien fel legyen készitve erre az eseményre. Az idésebb emberek
szamara megfeleldbb, ha a véltozasra mar elére felkésziil és tervezi azt a sajat donté-
sei szerint. Sajat maga vélassza ki az intézményt, amelyben szeretne élni, amikor mar
teljesen fel van késziilve erre az életformara. Legmegfelel6bb az idés ember szamara,

1 Hegyi, L.: Problémy seniorov na konci storocia. Bratislava: RETAAS spol.s.r.0., 1999.
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ha ismeri a kornyezetet, amelybe koltozni fog és eldnyos szamara, ha a lehetd legtobb
informdci6val rendelkezik arrdl, hogy mi fogja varni az intézményben. Az intézménybe
valé atmenet egy Uj életforma és segithet, ha a tovabbiakban is megmaradnak a mar
meglévé szocidlis kapcsolatai, hogy igy, legalabb részben biztositva legyen megszokott
életformaja.

Ezek az életkoriilmények nem egyszertiek szamukra. El kellett hagyni a lakoterii-
ket és életteriiket, amelyhez hozzatartoztak a legkozelebbi emberek és végeredményben
az intézményekben teljesen maganyosakkd valhatnak. Fontos feladat szamukra, hogy
alkalmazkodni tudjanak az uj életkoriilményekhez, teljesen mas életfolyamatokhoz és
uj emberekhez, aminek alapjan egyszer(ien ra vannak utalva, hogy megszokjanak egy
teljesen mas életstilust. Gyakran alkalmazkodniuk kell a kiszamithatatlan és megvalto-
zott jovohoz. Az intézménybe valo elsé belépés alkalmaval nem mindig kapnak megfe-
lel6 tamogatast és elegend6 informaciot.’

A szocialis munkasok feladata parbeszédet folytatni és egyiittmiikodni a hivatalok-
kal, tovabbd kapcsolatba 1épni a kérvényezokkel még az intézménybe 1épés elbtt, eldze-
tesen megvizsgalni a helyzetet a kliensek tartézkodasi helyén és lehetévé tenni a jovo-
beli kliensek részére, hogy latogatast tegyenek az intézményben, hogy elvileg kiprobal-
hassak a bentlakast. Fontos elbeszélgetni a csaladdal, amelynek feladata megvélaszolni
a kérdéseket az ids ember szokdsairol, kozkedvelt tevékenységeirdl és életmodjarol. Ha
a kliens jol ismeri a kdrnyezetet, amelybe érkezik, és ha az alkalmazottak jol ismerik
a klienst, kozosen jobban egyiitt tudnak miikodni, elére tudnak tervezni. Ezen a médon
jobban ki lehet elégiteni az id6s ember minden sziikségletét.*

A megfelel6 hozzaallas nagyban befolyasolja az intézményi életet. Az intézményi élet
minden fazisaban mas célok keriilnek elétérbe. Hairom egymashoz kapcsolodé iddsza-
kot kiilonboztetiink meg:

- Szepardcios parbeszéd id6szaka — amikor a szocidlis munkds vagy mds szakem-
ber rogton az intézménybe valo érkezése utan parbeszédet folytat a klienssel, hogy
hozzasegitse az ij kornyezethez vald alkalmazkodasi képességeinek javitasahoz. A
parbeszéd tartalma a kovetkezé:

— felvenni a kapcsolatot a klienssel,

- akliensnek atnyujtani a lehetd legtobb alapinformaciot az intézményi szaba-
lyokkal és tevékenységekkel kapcsolatban,

— elbeszélgetni a kliens elvarasairdl és sziikségleteirdl,

- figyelmet szentelni a kliens érzelmi allapotanak,

- befejezni az elsédleges rovidlejaratt kontaktust a klienssel és segiteni az al-
kalmazkodasi idészakot.

- A személyi fejlesztési terv mddositasa arra szolgal, hogy az dssze legyen hangolva

2 Matuosek, O.: Socidlni prdce v praxi. Praha: Portdl, 2005
3 Labéth, V.: Rezidencidlna starostlivost. Bratislava : Obcianske zdruzenie Socidlna praca 2004.
4 Matuosek, O.: Socidlni prdce v praxi. Praha: Portél, 2005
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AZIDOS EMBEREK SZOCIALIS SEGELYEZESE

a kliens sziikségleteivel és az intézmény lehetGségeivel és a csoportos foglalkozasok
intézményi céljaival. Ez elvileg a fejlesztési stratégia megalapozasara és megvaldsi-
tasara szolgal és a klienssel valo részleges intervenciés munkat képezi, amely lehet
csoportos, intézményi és individualis szintd is.

- A teljes onallosag iddszakanak elérése — ez a fazis szamol a kliens atcsoportositasa-
val az otthoni természetes kornyezetbe, ami az idés emberek esetében nem mindig
lehetséges.’

AZ ADAPTACIOS FOLYAMAT A SZOCIALIS GONDOSKODAS INTEZMENYEIBEN

Az uj kornyezethez valé adaptacios folyamat folytatédik a kliens intézménybe valo
felvétele utan is, amely soran nagyon fontos maximalis figyelmet szentelni a kliensnek.
Ez a klienssel foglalkozo alkalmazottak teljes kordi feladata. Nagyon lényeges, hogy
a kliensnek rogton a intézménybe jutas kezdetétdl legyen kapcsolata legalabb egy in-
tézményi alkalmazottal, aki kulcsfontossagu személy szamara és bizalommal fordulhat
hozz4 minden adandé alkalom soran.

A kliens intézménybe érkezése utan elkezdédik az adaptacios tervezet megvalositasa,
amelynek hozza kellene jarulnia e nehéz id6szak sikeres lekiizdéséhez. Nagyon fontos
hogy, az 4j kliens megfelelden legyen informalva a kornyezetérdl, amelyben élni fog,
képes legyen tjabb barati kapcsolatok teremtésére, tovabba hogy képes legyen tjabb
csoportok tagjava valni. Ebben a folyamatban segithetnek a csaldd, baratok, szomszé-
dok a kliens eredeti koérnyezetébdl, tehat mindazok, akik ellathatjdk 6t informaciokkal
és emléktargyakkal.®

»Az intézményi élet adaptdcios folyamata hdarom fazisban zajlik. Az elsé fazis az elséd-
leges dontéssel és az intézményes bentlakds kérvényezésével kezdddik, ez az uin. elvdrdsok
fazisa, a mdsodik fdzis maga az adaptdcio, amely az iddsek intézménybe valo felvétele
utdn kezdddik és hozzdvetblegesen hat honapig tart. A harmadik fellépé fazis a stresz-
szes reakciok beteljesedésének fazisa, amely pszichoszocidlis szempontbdl meghatdrozza
a bentlakas teljes elfogaddsanak tényét és nagyban fiigg az aktiv és pozitiv hozzddlldstol is.””

Az empirikus kutatasok és az abbdl ad6do tanulmanyok alapjan a kovetkezé fazisait
lehetséges meghatarozni az intézetben vald bentlakasnak:

- »adaptacios fazis — a valtozasokkal valé megbirkézas az életben, az 4j kornyezethez

valé alkalmazkodas, az Gj szabalyokkal és szokasokkal valé megbirkézas,

- az életkdrnyezettel valé szembesiilés — a sajat élettér megszabasa; a kliens kifejezi

a sajat hozzaallasait, érdekkoreit, rdlatasat és szembesiil a szabalyokkal,

- aszocializdlddas fazisa — kapcsolatok teremtése, csoportos kapcsolatok 1étrehoza-

sa, az intézmény normainak elsajatitasa és azonosulas a kliensi dllapot tényével,

- azegyiittmiikodés fazisa — a kliensek az intézmény céljainak elérésén dolgoznak és

5 Labéth, V.: Rezidencidlna starostlivost. Bratislava : Ob¢ianske zdruZenie Socidlna praca 2004.
6 Matuosek, O.: Socidlni prdce v praxi. Praha: Portdl, 2005
7 Hegyi, L.: Zlyhanie adaptdcie vo vy$Som veku. Bratislava : Asklepios, 1993
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motivalva vannak a tobbi klienssel valé egytittmutkodésre.

- az életkedv elvesztése és az apdtia fazisa — ez akkor kovetkezhet be, amikor a kliens
részére az intézeti bentlakds nem megfeleld, a kliens nem latja bentlétének értelmét
sem sajat személyének érvényesiilését, tovabba az intézmény sem nyujt szamara
elegendd késztetést az aktiv kliensi egyiittmiikodés elérésére.

- az utolsé fazis a fiiggetlenség fazisa — amely a kliens fliggetlenségének tamogata-
sara iranyul“®

A kliensek intézményi adaptdlédasanak foka az individualis hozzaallas fiiggvénye.
Az alkalmazkodasi készség foka a mentalis és a fizikalis allapot fiiggvénye is és nagyban
fiigg a onkéntes intézménybe vonulas tényétdl, valamint az felkésziiltségtdl és az infor-
maltsag szintjétdl az intézményben és a alkalmazkodasi készségek fokatol is. Eseten-
ként, ha az egyén 6nkéntesen dontott vagy a koriilmények kényszeritették ki dontését,
vagy egyszertien nem volt mas megoldasi lehetség és ezaltal hozzaallasa az egytittélés-
hez sem negativ akkor az alkalmazkodas jo irdnyban indul. Az idés ember hangulata
ilyen helyzetben kiegyensulyozott és viselkedése nyugodt. A kliens nem érzi erészak je-
1ét, aktiv és egyiittmiikodik az alkalmazottakkal, érdeklddik kornyezete és a vele egyfitt
élék irant, 4j barati kapcsolatokat teremt, nincsenek taplalkozasi gondjai és részt vesz az
intézményi életben is. Az alkalmazkodas ilyen esetben aranylag rovid ideig tart.

A problémasabb tipust emberek viszonylag individualista, zarkézott természettel
rendelkezd tipusok, akik pozitiv intézeti hozzaallas esetén is hosszabb adaptacios folya-
matot igényelhetnek. Az aktivitas és egyiittmiikodés csak batoritassal érhet6 el naluk.
Jelen van a pszichikai kiegyenstlyozatlansag és az ilyen kliensek néha a szomorusagnak,
idegességnek és zaklatottsdgnak vannak kitéve. A taplalkozasi készségiik a pillanatnyi
hangulat allapotatol fiigghet. Nem foglakoznak semmiféle kedvteléssel és az intézeti
élet irant nem tanusitanak érdekl6dést, de nem is vetik el 6ket. Intenzivebb motivaciora
van sziikségiik kdrnyezetiik és az intézeti alkalmazottak részérdl.

A kliens intézeti életének elsé napjai nagy eréfeszitést és szaktudast igényelnek az al-
kalmazottak részérdl ugy, hogy egyarant elvarhato t6liik a magas foku moralis 6ntudat
és felelosségérzet, amikor ezen érzékeny embercsoporttal foglalkoznak. Az az alkal-
mazott, aki nem képes alkalmazkodni a klienshez és a jelentkezé komplikaciokhoz,
nagyon nehezen fogja tudni lekiizdeni a kliens stresszes dllapotait. Intenzivebb gon-
doskodast igényelnek a kliensek az intézménybe vonulasuk elsé napjaiban és heteiben,
egyesek hosszabb ideig is igényelik ezt a figyelmet.

A szocialis munkas szamara ez az idészak nagy jelentdségli. A mindségi alkalmaz-
kodas elérése az els6 alapfeltétele a kliens intézetben valé sikeres életének. Ebben az
idészakban a szocialis munkds pontos képet képes alkotni a kliens személyiségérdl,
feltérképezi a valos sziikségleteit és képes hozzajarulni az alkalmazkodasi sikertelensé-
gek és azok kovetkezményei kikiiszoboléséhez. A megfeleld idében felallitott diagndzis

8 Labath, V: Rezidencidlna starostlivost. Bratislava : Ob¢ianske zdruzenie Sociélna praca, 2004



AZIDOS EMBEREK SZOCIALIS SEGELYEZESE

idében képes lehet felfedni a sikertelenségek okait, és hosszantarté megfigyeléssel és
megfelel$ befolyassal birva az idésebb embert kisegitheti a krizis allapotdbdl. Ha a szo-
cialis munkas hisz az emberi akarat erejében, kialakithatja a lehetdségek sorozatat arra,
hogy a kliens atvészelje a nehezen elviselhet6 krizisallapotokat és hozzasegitheti a lelki
egyensuly ajboli eléréséhez.

Az id8sebb ember vagyik arra, hogy biztonsagban érezze magat és megfeleléen gon-
doskodjanak réla. Az idések otthonaba val6 bevonulds nem egyszer nagy félelemmel
jar egyiitt, mert az alkotmany altal biztositott gondoskodasi formak nem talalkoznak
mindig pozitiv hozzaallassal az allampolgarok részérdl. Ezen kiviil az idésebb ember
tudatositja azt is, hogy ha elhagyja a sajat lakhelyét, azzal elvesziti onallosagérzetét és
annak lehetdségét, hogy kézbentartsa sajat életét. Az elérelatéan gondolkodd 6regedd
ember csak akkor hajlandé intézeti életet élni, ha az biztositja szdmara a neki megfelelé
koriilményeket. Legtobbszor az 6regotthoni vagy szocialis intézményben torténd elhe-
lyezést az életesemények sorozata valtja, ki mint pl. a maganyossag, az dnellatas elvesz-
tése tovabba a csalddi nyomasok és a szocialis kdrnyezet nyomasai.’

AZ INTEZETI FEJLESZTO PROGRAMOK

A fejleszt6 és rehabilitacids programok vagy mas mozgdsitd tevékenységek, kiilonbo-
26 id6sekkel foglalkozo szocidlis intézményekben zajlanak, mint pl. az 6regek otthona-
ban, az id8sebb emberek részére 1étrehozott nappali benntartézkodasi kozpontokban és
kiillonboz6é mas gyogykozpontokban, amelyeket kronikus megbetegedések esetében al-
kalmaznak. Ha az alkalmazkodasi id6szak sikeresen lezajlott egy bizonyos intézmény-
ben, akkor nagyon fontos szerepet jatszik az Gj lakd bevonasa a kiilonb6z6 mozgoésitd
és szabadidds fejlesztési programokba is az intézmény keretien beliil. Ezeknek a progra-
moknak az a feladata, hogy a lehet legtovabb fennmaradjon vagy rehabilitdlodjon az
onmegvaldsito képességek sorozata az id6s ember életében.

Az id6s ember nem mindig teljesen beteg, sokszor és sokuknal megmarad az egész-
ség bizonyos szintje és ezzel sajat képességeik is. A fejleszté programok kihasznaljak a
megmaradt egészségi dllapot pozitiv megnyilvanulasait és igyekszenek hangsulyt he-
lyezni a személyiség még meglévé pozitivumaira is. Az érdeklédési kor szélesitésére
torekednek, figyelembe veszik az érzelmi allapotot és a tdrsadalmi kapcsolatok fenn-
tartasat és ezzel hozzajarulnak pl. a maganyossag érzetének lekiizdéséhez, csokkentik a
feleslegessé valas érzését és konnyitik a betegségekkel valéo megbirkdzast is figyelembe
véve az optimalis emberi méltosag tényét az dregedés folyamataban.

Az id6s embereknek gyogykezelésben jelentds szerepet jatszanak a klasszikus rehabi-
litdcids- és fejleszté programok, amelyek szerves részét képezik a gondozasi programok-
nak, amelyek a korhazi, ambulans és id6sek otthonanak kornyezetében hasznalatosak.
A programok alkalmazkodnak az idds emberek specifikus sziikségleteihez, amelyek
tobb Osszefiiggd betegség kovetkeztében jonnek létre.

9 Hegyi, L: Zlyhanie adaptdcie vo vys$Som veku. Bratislava : Asklepios, 1993
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A komplex rehabilitdciés program a kovetkezd ot alapvetd tevékenységre dsszpontosit:

- jogaterapia — kiilonbozo légzési és relaxacios gyakorlatokat tartalmaz, amelyek se-
githetnek azokndl a diagnoézisoknal, amelyek rehabilitacidja mozgast igényel,

- zeneterapia — megfelel relaxacios zene hasznalata a tornagyakorlatok végzésénél,
tovabbad kiilonbo6z6 stilust zene hallgatasa,

- ergo-terapia — célzott iranyu fizikai, mentdlis és miivészi aktivitasok végzése, mint
pl. kiilonboz6 kézimunkak és rajztechnikak,

- kornyezeti terapia — egészségiigyi sétak, turisztika, a kdrnyezetismereti sétak, kul-
turalis és mas fejleszt tevékenységek,

- pszichoterapia - a szeniorok kozelebbi megismerésére és kapcsolatok kialakitasara
szolgal, segiti a kolcsonos egytittmtkodést, érdeklédési korok kialakitasat és a kol-
csonos ismerkedést a kiilonbozo tarsas és egyéni talalkozokon.'

Az id6s6d6 embereknél érdemes még a nyugdijkor bedllta el6tt torekedni a jobb
szocialis kotelékek kialakitasara és a lehet6 legaktivabban bekapcsolddni a tarsadalmi
életbe. Ha képesek lesziink kihasznalni az id6sebb emberek tapasztalatait és bekapcsol-
juk 6ket az tevékenységekbe, akkor megel6zhetjiik, hogy depresszidba essenek és, hogy
maganyosaknak érezzék magukat. A lehetéségek egyikéhez hozza tartozik az tn. tanul-
manyi képzés - az id3s generaciok egyetemének keretében. Minden embernek, egyéni
szinten olyan lehet&ségeket kell biztositani, hogy tevékenysége megfeleljen az 6 egyéni
érdeklodési korének és sziikségleteinek. Fontos, hogy biztositva legyen szamara az ér-
telmes élet és problémamentes életvitel lehetdsége, amely hozzajarul a tevékenységéhez
és elégedettségéhez az adott allapotanak korlatolt keretei kozott is.“!!

Az ember tobb ezer éve tagja az emberi tarsadalomnak és életében jelentds szerepet
jatszik az informacidcsere.

Az bregedés az életfolyamat természetes része. Ugy ahogyan a csalddalapitésra fele-
16sséggel késziiliink, ugy kellene késziilniink az dregedés folyamatara is. Nem kellene
rahagyatkozni pusztan a tarsadalmi segélyezésre, hanem keresni kellene a 6regségiink
aktiv megélésének azon formait, amelyek segithetik intenzivebben és értelem teljeseb-
ben élni életiinket, tudataban annak, hogy mindenki koziiliink egyéni képességekkel és
adottsagokkal megaldott egyedi személyiség.

PhDr. Janka Bursovd, PhD.

KU v Ruzomberku

Teologicka fakulta KoSice

Teologicky Institut Spisské Podhradie

10 Cornani¢ovd, R.: Edukdcia seniorov. Bratislava : Univerzita Komenského, 1998
11 Leskova, L.: Polia socidlnej prdce. Vybrané kapitoly III. KoSice : Vienala, 2009
12 Majcherovd,K, Hajduova, Z.: Komunikacia v rodine : In: Tradicie, inovécie vo vychove a vzdeldvani

modernej generacie ucitelov III: zbornik z medzinarodnej vedeckej konferencie Levoca 2010. KU Ruzom-
berok
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LEVAY SANDOR EGRI NAGYPREPOST BIZALMAS
LEVELE LONOVICS JOZSEFHEZ 1850-BEN*

Lonovics Jozsef 1834-1848 kozott csanadi piispok, 1848. junius 25-én V. Ferdindand
altal kinevezett (a papa altal meg nem erdsitett) egri érsek a forradalom és szabadsag-
harc id6szakaban tanusitott, tovabba a bécsi udvar altal neki tulajdonitott szerepe mi-
att lemondasra kényszeriilt egyhazi tisztségeirdl,' kényszerlakhelyére, az ausztriai Melk
bencés kolostoraba 1850. marcius 9-én érkezett meg. Alabbiakban egy, régi baratjatdl
és paptarsatol, Lévay Sandor egri nagypréposttl* Lonovicsnak irott levelet kozliink,’
melynek érdekességét az adja, hogy Lévaynak sikeriilt bizalmas tton, személyes kozve-
titéssel beszamolot kiildenie a szamiizott fépapnak. Vagyis nem kellett tartania attol,
hogy illetéktelen kezekbe keriil, a postan felbontjak vagy ,.elvész”, tehat 6szintén, ken-
dézetleniil, a hivatalos formulakat is jorészt melldzve, személyes stilusban fordulhatott
Lonovicshoz.

Lévay és Lonovics kapcsolata mar utdbbi egri érsekké vald kinevezése el6tt kezdd-
dott. A kozéletben és az egyhdzban egyarant mindketten aktivak voltak, Lévay infor-
malta az orszagosan ismert, tekintélyes csanadi piispokot az egri féegyhazmegyében

* A tanulmény a TAMOP-4.2.2/B-10/1-2010-0008 jeld projekt részeként — az Uj Magyarorszag Fej-
lesztési Terv keretében — az Eurdpai Unié tdmogatdsaval, az Eurdpai Szocidlis Alap tarsfinanszirozasaval
valdsult meg.

1 Lonovics Jozsef életrajzdra Id.: Ipolyi Arnold: Lonovics Jozsef érsek, Magyar akademiai igazgatd- és
tiszt. tag emlékezete. Pest, 1868. (tovabbiakban: Ipolyi, 1868.); Emlékiilés Lonovics Jozsef pilispok sziileté-
sének 200. évforduléjan. Mako, 1993. (A Makdi Keresztény Ertelmiségi Szovetség Fiizetei, 13.) A vonat-
koz6 szak- és életrajzi irodalombdl Lonovics 1848-49. évi tevékenységére legutobb: Zakar Péter: Piispoki
életrajzok a 19. szazadbdl. I. (Lonovics Jozsef és Horvath Mihaly) In: Deliberationes, 2010. 2. sz. 211-212.; Busku
Anita Andrea: Horvath Mihaly és Lonovics Jozsef. (Ellentétek és parhuzamok.) In: Egyhaztorténeti Szem-
le, 2011. 3. sz. 35-57.; Busku Anita Andrea - Fazekas Csaba: Lonovics Jozsef és Fogarasy Mihaly levélval-
tasa (1862) In: Publicationes Universitatis Miskolciensis. Sectio Philosophica. Miskolc, 2012. (Megjelenés
alatt, tovabbiakban: Busku-Fazekas, 2012.) Megjegyzés: A kozleményiinkben szerepld életrajzi adatok
jelent&s részének forrasa (tovabbi hivatkozasok nélkiil): Magyar Katolikus Lexikon, I-XIII. kot. Fészerk.:
Di6s Istvan. Bp., 1993-2009. (Online: Katolikus Lexikon, lexikon.katolikus.hu — 2012. méjus).

2 Lévay Sandor (1808-1873) eredetileg evangélikus csalddban sziiletett, katolizalasa utan az egri f6-
egyhdzmegye papja, tobb tisztséget viselt az érsekségben, Pyrker érsek haldla utdn, 1847. oktdéber 18-t6l
képtalani helynok. A szabadsdgharc alatti tevékenységéért perbe fogtdk, halalra itélték, majd kegyelmet
kapott. Az 1860-as évek elejétdl c. pilispok, a hétszemélyes tébla birdja, 1871-t6l Gjra piispoki helynok, c.
plispok, 1872 végén Bartakovics érsek segédpiispoke, székét mar — betegsége miatt — nem foglalhatta el.

3 Lel6helye: Orszagos Széchényi Konyvtar Kézirattara (tovabbiakban: OSzKKt.) Fol. Hung. 1920. (=
Lonovics Jozsef iratai. Lonovics életére, palydjara, a vezetése alatt all6 egyhazmegyék igazgatasdra vonat-
koz¢ iratok, 1793-1867.) III. 168r-169v.
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torténtekrdl.* Lonovics emlitett uralkodoi kinevezését kovetden késziilt az érseki szék
elfoglalasara, bar az orszaggytilésben és az orszagos politikdban vald szerepvallalasa
ezt megakadalyozta. A kaptalani helynoki tisztséget betolt6 Lévay 1848 augusztusaban
nemcsak arrdl értesitette Lonovicsot, hogy az altala korabban dsszehivott f6egyhazme-
gyei zsinat milyen lelkesen tidvozolte és varakozasat fejezte ki az érseki szék elfoglalasa
irdnt, hanem a polgari atalakulds nyomadn érzett aggodalmakrol is beszamolt: ,,Kegyel-
mes Uram! E megye papsdga érzi az idok roppant sulyat, érzi, miként a vildgrendit6
zivataroknak kozepette gondos atyara, Isten szive szerinti f6pasztorra, magas szellemu
vezérre van sziiksége, miszerint ugy allhasson az idék harcaiban az Isten haza mellett,
mint egy férfiu, egyesiilve, 0sszetartva, miszerint az isteni hierarchia sarkkovére, a piis-
pokségre tamaszkodva, s a fdpasztori biztos vezérszot kovetve rendiiletlen szilardsaggal
haladjon hivatasa palyajan akkor is, midén feje felett az id6k villamai csattognak, és
laba alatt a vildg évszazados 6sszeomldsa miatt megrendiil a f61d.”

Lévayrol roviden megjegyezziik, hogy mar 1848. mdjus 6-an korlevélben fejezte ki
bizalmat az uralkodé és a nador mellett hangstlyosan a Batthyany-kormany irant is.
Oktdber 10-i korlevelében a fegyveres honvédelemre buzditott, sét az dnvédelmi ha-
boru kibontakozasat (valamint a december 2-i trénvaltozast) kovetden is felszolitotta
a papsagot a lakossag lelkesitésére, a hazaért mondandé imadsagot irt el6 stb. Kapta-
lani helynokként tudomasul vette az egri fdszékesegyhdzban a magyar fegyverek sike-
rét tamogato egyhazi beszédeket, szentmisét. Ismerté valt réla, hogy 1849 februarjaban
nagypréposti palotajaban vendégeskedtek Gorgey, Dembinski és Klapka tabornokok.
A cs.kir. csapatok elérenyomuldsa kovetkeztében Lévay lemondott a helynokségrol,
Windischgratz Egerbe bevonul6 csapatai vagyonat is lefoglaltak.®

Lonovics 1848 6szén tovabbra is részt vett az uralkoddi leirattal oktéber 3-an fel-
oszlatott magyar orszaggytlés munkajaban, s6t egyik kezdeményezéje volt a magyar
plispoki kar altal oktdber 28-an V. Ferdinandhoz intézett emlékiratnak. Az év utolsé
napjan tagja lett a Windischgratzhez kiild6tt magyar delegacionak. Bar 1849 elejét6l
igyekezett a Ferenc Jozsef iranti hiiségét bizonygatni,” személyét a bécsi udvarbdl mar

4 Példaul Pyrker Janos Laszl6 egri érsek halalarol, végrendeletérél, az 6rokségével kapcsolatosan a f6-
egyhdzmegyében kialakult nézetekrol, kanonokvélasztésrol stb.: Lévay Sandor levele Lonovics Jézsefnek.
Eger, 1847. december 17. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. II. 269r-270.

5 Lévay Sandor Lonovics Jozsefnek. Eger, 1848. augusztus 10. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. II. 332r-v.
Megjegyzés: A Lonovics érseki kinevezése feletti 6romoét kiilondsen indokolta, hogy az egri féegyhdazme-
gyében kezdte meg szolgdlatat, érseki irodaigazgato, a kdptalan orszaggyilési kovete is volt. Ld. még errél
az id8szakrdl: Lonovics Jozsef Lévay Sandornak. Pest, 1848. szeptember 20. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920.
I1. 378r.; Lonovics Jozsef Lévay Sandornak. Pest, 1848. november 8. — Uo. 391r. (Utébbiban arrdl irt, hogy
tényleges egri intézkedéseit a papai beiktatasa utani idében kivanta megvaldsitani.)

6 Lévay 1848-49-es szerepvallaldsardl 1d.: Kiss Péter: Az 1848/49-es események egri vonatkozasu részt-
vevdi. Eger, 1998. 95-98.; UG: 1848/49-es elitélt papok. In: Vigilia, 1998. 3. sz. 197-203. (tovabbiakban:
Kiss, 1998.); Hegyi Béla: Egri papok 1848-49-ben. In: U§: Szélvitorla. Foljegyzések a hetvenes évekbdl.
(1978-1981) Bp., 2004. (tovibbiakban: Hegyi, 2004.) 103-105.

7 Lonovics tobb bizonysagat is adta udvarhiiségének, és 1849 elejétdl semmilyen kapcsolatba nem akart
lépni a forradalmi magyar kormanyzattal. Mindezt t6bb, az ellene foly¢ eljaras soran keletkezett tanaval-
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bizalmatlansaggal kezelték. Ezt — valamint a magyar csapatok kozeledtét — érzékelve
1849. aprilis elején elhagyta Pest-Budat, Pannonhalmara, Bécsbe, majd Marienbad fiir-
déhelyére tavozott. A lanzendorfi ferences rendhazban 1849. julius 20-4n tartdztattak
le, Bécsen és Pozsonyon keresztiil Pestre érkezett, ahol az Ujépﬁletben raboskodott, tob-
bek kozott Lévayval egyiitt. Miutan lemondott egri érseki és csanadi plispoki cimérdl,
évijaradék folyositasa mellett a melki bencés apatsagba tavozhatott.® Lonovics 1853-ban
koltozhetett Bécsbe, ahol tudoményos tevékenységet folytatott, Széchenyi bizalmas ba-
ratja lett, 1860-ban térhetett vissza Magyarorszagra.

Lévay 1849. december 12-én szabadult fogsagabdl, sikeriilt meggy6znie vadléit arrdl,
hogy Kossuthék proklamaciodit kényszer hatasara hirdette ki, tompitotta a Horvath Mi-
haly kultuszminiszter (kinevezett csanddi plispok) altal eléirt imadsag élét illetve a ma-
gyar kormany nyomasara sem vallalt kozéleti funkciot. Ennek ellenére Lévaynak djra
el kellett hagynia Egert, 1850 februarjat kovetéen nem is térhetett vissza oda, erre csak
szeptember 20-at kovetden keriilhetett sor, miutdn helynoki és nagypréposti méltosa-
gardl egyarant lemondott.” 1850. oktdber 3-an a fékaptalan tilésén bejelentette, hogy
»pénzviszonyai, részint mas, lelki nyugalmara érzékenyen hatott koriilmények miatt
bizonytalan ideig lehet6 elvonultsagban élni s e végbol Bogacsra koltozni szandékozék”,
amit engedélyeztek szamara, 1855-1861 kozott azonban ismét érseki helyettesként Eger-
ben volt. Szempontunkbol érdekes, hogy a fékaptalan iilésén - egy kortars feljegyzése
szerint — kiilén téma volt ,,Lonovics piispok urnak és Lévay Sandor nagyprépostunknak
szomoru helyzete”."”

Fentiekbdl latszik, hogy az alabb kozolt levél rendkiviil érdekes idépontban, 1850.
junius 22-én kelt, vagyis akkor, amikor Lonovics még csak nemrég érkezett Melkbe,
Lévay pedig bizonytalan volt sorsat, Egerbe valé visszatérését illeten. Kozvetlen el6z-

lomas is hangsulyozta. Példaul Santh6 Karolyé, aki 1849-ben a magyar kormany Lonovics visszatérését
szorgalmazd megkeresését is tovabbitotta, majd a szabadsdgharc utdn részletesen beszamolt arrol, hogy a
f6pap ,kijelenté, hogy [...] készebb minden érdeket hattérbe szoritni inkdbb, mint oly 1épést tenni, mely
altal az uralkodé dinasztia irant minden szeplételen hiisége s ragaszkodasara csak egy pardnyi arnyék is
vettethetnék”. A vallomdsban szempontunkbol érdekes, hogy Lévay Lonovicsnak kiildott — az udvar és a
magyarok kozotti konfliktus békés elrendezésébe vetett meggy6z6dését tartalmazd — {izenetét is Santho
tovabbitotta a fdpapnak. Ld. Santhé Kéroly vallomasa Lonovicsrdl. Pest, 1850. januar 27. - OSzKKt. Fol.
Hung. 1920. III. 138r-139v. Santh¢6 Karoly (1818-1906) az esztergomi féegyhazmegye papja, 1846-tdl a
Religio és Nevelés munkatdrsa, 1848 elején a Szent Istvan Tarsulat elddjének titkara. 1849 elején elkisérte
Lonovics Jozsefet Windischgritz bicskei taboraba, majd rovid fogsagot szenvedett, 1850-t6l tardoskeddi,
majd Pest-Belvarosi kaplan, késébb a pozsonyi Emericanum egyik vezetdje, pozsonyi kanonok. 1849 utan
elterjedt a hire, hogy a tavaszi hadjarat idején Lonovics Debrecenbe késziilt hodolat-nyilvénitasra, erre
utalé megbizhat6 adattal azonban nem rendelkeziink. V6. Ipolyi, 1868. 50-51.

8 Ld. minderrdl pl.: Hermann Egyed: A magyar katolikus papsag az osztrak katonai diktatura és az
abszolutizmus idejében. G6doll6, 1932. (tovabbiakban: Hermann, 1932.) 30-31. Az ismertetett id6szakrol,
az egyhdziakkal szembeni megtorldsrol részletesen 1d.: Zakar Péter: Haynau egyhazi dldozatai. In: Aetas,
2000. 1-2. sz.; Tamasi Zsolt: A katolikus egyhazi vezetés 6nvédelmi torekvései az 1848-1849-es forrada-
lom leverése utdn. In: Torténelmi Szemle, 2009. 3. sz. 355-384.

9 Hermann, 1932. 49. (Ld. még errdl alabb.)

10 Kiss, 1998. 199.; Hegyi, 2004. 105.
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ménye volt, hogy Lévay alighogy kiszabadult az Ujépiiletbdl, azonnal nyilatkozatot tett
- a nem sokkal korabban szintén szabadlabra helyezett, ekkor a budai ferenceseknél
tartézkod6 - Lonovics drtatlansagarol, udvarhiségérdl, illetve arrdl, hogy semmiféle
kapcsolata nem volt Debrecennel."! Menteget6zott is Lonovics eldtt, hogy ,egy szabad
perce sincs”, ezért késve kiildte nyilatkozatat, kérve, hogy Lonovics javitsa, egészitse ki,
ha sziikségesnek latja.'> Lévay (Lonovics ,,haladatos fia”) ekkor még bizakodott azirant,
hogy Egerben megértéssel fogadjak a 48-as szerepvallalasa miatti meghurcoltatasat ko-
vetden: ,Nagy részvéttel vannak excellenciad sorsa irant mindeniitt, engem is szivesen
fogadtak.”

A ,szives fogadtatast” illetéen azonban hamarosan csalédnia kellett. Mint bizalmas
levelének els6 részében Lonovicsnak megirta, az egri kanonokok rendkiviil elutasitéak
voltak személyét illetden, a cs.kir. hatésagoknal ra nézve terheld nyilatkozatokat tettek.
Emiatt Lévaynak Pestre kellett menni, hogy tisztazza magat. Az altala leirt események
(igyének kivizsgalasa, tanuvallomasok, kilincselés Scitovszky Janos esztergomi érsek-
nél, Haynaunal stb.) érdekes és jellemzé torténetek a megtorlas idészakara nézve az
egyhaziak korében. Lévay ekkor még ugy gondolta, neki is évekre kiilfoldre kell tavoz-
nia (,,mig a jelen botranyos politikai s egyhazi irany megbukik”), s megemlitette anyagi
nehézségeit is. (Bizonyara ezek is szerepet jatszottak abban, hogy — mint emlitettiik —
végiil is ,,csak” Bogacsra kellett visszavonulnia.)

Az utékor szempontjabdl igazan szerencsés, hogy Lévay probalta Lonovicsot széles
kortien tajékoztatni politikai és egyhazpolitikai kérdésekrdl a Haynau-féle megtorld gé-
pezet mikodése idején. Erezhetd szomorusiggal regisztralta, hogy az énkényuralom
rendszere a magyar konzervativoknak és a katolikus egyhaznak is csalédast és sérelme-
ket okozott. Lévay levelének érdekes adaléka az az utalas, miszerint Fogarasy Mihaly"
c. piispoknek szerepe volt a Lonovics elleni eljarasban." Megosztotta értesiiléseit a piis-
poki székek varhato betoltésével kapcsolatosan, és aggodalommal irt az 6nkényuralom
rendszerének egyhazzal kapcsolatos terveirdl. (Lévay levelében érdekes médon nem tett
emlitést a kassai piispokségrol,” tovabba Lonovics egyik leginkabb kozvetlen korabbi

11 Lévay Sandor nyilatkozata. Eger, 1849. december 14. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. III. 69r-v.

12 Lévay Sandor Lonovics Jozsefnek. Eger, 1849. december 19. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. III. 73r.

13 Fogarasy Mihaly (1800-1882) erdélyi egyhazmegyés pap, a bécsi udvar lelkésze, 1838-tél a nagyvara-
di egyhdzmegye kanonokja, a ,,J6 és olcsé konyvkiado tarsulat” kezdeményezdje, aktiv kozéleti tevékeny-
séget is kifejtett, 1846-t6l c. plispok. 1848-ban szoros kapcsolatban allt Lonovicesal, a piispoki kar oktober
28-i emlékiratat 6 vitte Olmiitzbe. 1849 utan a Szent Istvan Tdrsulat igazgatodja, 1853-ban visszatért a
nagyvaradi egyhdzmegyébe. 1864-t8l halalaig erdélyi piispok.

14 Ld. errél részletesen: Busku-Fazekas, 2012.

15 Kunszt Jozsefet (1790-1866) 1850. méjus 30-dn nevezte ki az uralkodé kassai piispokké. Kunszt
két évvel kés6bb kalocsai érsek lett, Kassan utdda Fabry Ignac volt. Fabry Ignac (1792-1867) felszentelé-
sét kovetden Kassan piispoki levéltaros, titkar, 1834-t61 Lonovics Jozsef csanddi piispok irodaigazgatoja,
majd oldalkanonok és altalanos helynok, kés6bb c. piispok, 1847-t8] a nagyvaradi tankeriilet f6igazgatoja.
1848-ban a csanadi egyhdzmegye kaptalani helynoke. 1852 februdrjatdl halaldig kassai plispok, 1859-t6l c.
szentjobbi apat. Lonovicsnak csanadi plispoksége idején az egyik leginkdbb kozvetlen munkatarsa. 1848-
ban a csanadi egyhazmegye kaptalani helynoke, 1849-ben a nagyvaradi vésztorvényszék elé allitottak
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munkatarsarol, Fabry Ignacrél. Utébbiban az is szerepet jatszhatott, hogy Fabry meg-
latogatta személyesen is Lonovicsot, gyakran nyilatkozott iigyében, leveleztek. Fabry
igyekezett kihasznalni megbizhaté csaszarpdrti magatartasat egykori piispoke érdeké-
ben, ezért megmozgatta minden lehetséges magyar és osztrak kapcsolatat Magyaror-
szagon illetve Bécsben is.'" Lonovicsot fogsaga idején — kiilon Haynautdl kapott enge-
dély alapjan - meg is latogatta az Ujépiiletben.!”)

Lévay levelét ugyan aggodalom, a vilagi konzervativok és az egyhaziak meghason-
lottsaga miatti félelem, tovabba a Gondviselés kizardlagossagaba vetett bizalom hatotta
at, mégis igyekezett vigasztalni a szamiizott fOpapot, megfogalmazasai sok helyen nem
nélkiilozték a kedélyességet, s6t a humort sem. A hevenyészett, kapkodd megfogalma-
zast gyakran tagolta a fGpapot sorainak tovdabbgondolasara sarkall6 harom pont, tébb
roviditést nyilvan azért haszndlt, mert tudta, hogy Lonovics szamara egyértelmd, kikre
gondol. Hogy Lonovics miként fogadta Lévay levelét, pontosan nem tudjuk, de aligha
kételkedhetiink az otthoni paptarstdl érkezett egytittérzés batorit6 hatasaban.

Kitér6ként megemlitjiik még, hogy Lonovics és Lévay kapcsolatardl sokat elmond
az a — Fabry Ignac kassai piispokhoz 1866-ban irott — levél,'” amelyben elébbi Lévay
kassai koadjutorsagat probalta eldmozditani, azzal a nyilvanvalé céllal, hogy pilispo-
ki székhez juttassa. Beszamolt arrdl, hogy Bécsbdl vald visszatérése ota folyamatosan
kapott hireket a stlyos szembetegséggel kiiszkod6 Fabry allapotardl,” aki korabban is
megkereste bizalmasan Lonovicsot a piispokségrél valo lemondasi szandékaval kap-
csolatosan. Lonovics hatdrozottan prébalta err6l Fabryt lebeszélni, rendkiviil pozitiv
meéltatasban biztositotta 6t a méltosag ellatdsara valé alkalmassagarol, ezért kiilon el is
kiildte titkarat, Hopf Janost Kassara. A hosszas udvariaskodas utan ratért arra, hogy - a
koztiik 1évé rendkiviil bizalmas, barati viszonyra tekintettel - javasolja egy koadjutor
kinevezésének kezdeményezését, és javaslatot is tett Lévay Sandor személyében: ,,Ez a

hondrulds vadjaval, fogsagot is szenvedett. Konzervativ politikai alkatarol, 1848-49-es tevékenységérol
1d. részletesen: Szokolszky Bertalan: A szazéves kassai piispokség, 1804-1904. Kassa, 1904. (tovabbiak-
ban: Szokolszky, 1904.) 90-99.; Zakar Péter: A Csanadi egyhdzmegye kormanyzata 1848-1849-ben. In:
Aetas, 2011. 4. sz. 82-101.

16 Fabry Ignac Lonovics Jozsefnek. Pest, 1849. oktdber 20-21. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. III. 222r-v.
(Fabry igy fogalmazott: ,Az egészben [ti. a Lonovics elleni eljarasban] én csak azt latom, hogy ki-ki egé-
szen kitervezi, miképp kelletett volna fellépni excellenciadnak, hogy a forradalmat megakassza, és mivel
ezen hibas felfogdsnak nem felelt meg excellenciad, tehat biings.”) Ld. tovabba: Fabry Ignac nyilatkozatai
Lonovics Jozsef iigyében. Temesvar, 1849. oktéber 19. (Kreminger Antal szegedi plébanossal kozosen.) —
Uo. 65r-v.; Temesvar, 1849. — Uo. 47r-v.; Temesvar, 1849. december 29. — Uo. 75r-v.; Lonovics Jézsef levele
Fabry Ignacnak. Melk, 1850. marcius 17. (fogalmazvany) — Uo. 161r-v. stb. Késébb — a mér piispok — Fabry
nyilatkozatanak komoly szerepe volt abban, hogy Lonovics Melkbdl Bécsbe koltozhetett. Fabry Ignac
nyilatkozata Lonovics Jozsefrdl. Kassa, 1853. januar 26. - Uo. 304r-307v.

17 Szokolszky, 1904. 99.

18 Lonovics Jozsef Fabry Igndcnak. S.1, s.d. (1866) - Az Egri Féegyhdzmegyei Konyvtar Kézirattara.
(tovabbiakban: EFKKt.) Ms. 1068/71.

19 Lonovics levele 1866 elsé felében, legkésdbb dsszel keletkezhetett, ugyanis a betegeskedé Fébry ok-
tober kozepén teljesen elvesztette latasat. A vak f6pap néhany honap mulva teljesen megbénult, hosszas
szenvedés utdn 1867. junius végén hunyt el. Szokolszky, 1904. 111.
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jo Lévay Sandor cimzetes piispok s hétszemélynok, ki mas ezerek felett béven bir mind-
azon tulajdonokkal, melyek arra sziikségesek, hogy a vdlasztando6 coadjutorban nmgod
[= nagyméltésagod], s hadd adjam hozzd, enmagam is teljesen megnyugodhassunk.”
Hosszasan dicsérte Lévay tehetségét, ismereteit, tapasztalatait, joszivliségét, s még azt
is megemlitette, hogy ,,mint zemplényi sziiletésti, kedves leendne a megyebeli elGke-
16 uraknal”.?® Szoba hozta azt is, hogy esetleges kinevezése esetén Lévay megtartana
egri nagyprépostsagat, s Lonovics elég egyértelmuen kérte Fabryt, hogy koadjutorként
Lévayt szallassal és ,egy szerény évi Osszeggel” is tdmogassa. Siirgette, hogy miel6bb
kérje Lévay koadjutorsagat, s még azt is megemlitette, hogy az uralkodé Fabry ,ritka
kegyes érdemeinek tekintetébdl” biztosan teljesiteni is fog. Lonovics hangstlyozta, hogy
az Otlet nem Lévaytol eredt, hanem sajat dontéseként fogalmazodott meg, viszont mar
tdjékoztatta a tervrdl a jeloltet. Erdekes megjegyezni, hogy a dolog rendkiviil bizalmas
természett volt, mert Lonovics nyomatékkal kérte Fabryt, hogy tartsa titokban, st le-
velét vagy semmisitse meg, vagy adja vissza a személyes kiildotteként érkezé Hopfnak.
(Ez - nem tudjuk, miért - nem tortént meg.)

Lévay kassai koadjutorsaga mellett korabban masok is igyekeztek ,lobbizni”.
Szentivanyi Vince bizalmas levelébd]* tudjuk, hogy egy megbizottja utjan maga is Fabry
tudomasara hozta a Lévayval kapcsolatos tervet. Fabry arrdl értesitette Szentivanyit,
hogy nem emelt kifogast a személyét illetGen, szoba hozta azonban ,,skrupulusait”, me-
lyek féleg a kaptalan tagjai részérdl nehezitették volna Lévay kinevezését. Szentivanyi
igy irt Lévaynak: ,,Mar én konzervativ jellememnél fogva megszoktam minden jot kon-
zervalni, és igy konzervalni szeretem azokat is, kiket én jé baratimnak tartok részem-
r6l.” (Erdekes, hogy - Lonovicshoz hasonléan - Szentivényi is minél teljesebb titko-
l6zasra és dvatossagra emlékeztetett, ,nehogy az n. j6 baratok elrontsak” az tigyet.)
Hogy végiil miért nem valdsult meg Lévay kassai koadjutorsaga, pontosan nem tudjuk,
csak sejthetjiik, hogy ebben a Lévay karrierjére féltékeny paptarsai, esetleg 1848-as te-
vékenysége is jatszhatott szerepet.”> A sors tragikus vonasa, hogy a valtozatos egyhazi
karriert befutott Lévayt csak 1872. augusztus 20-an nevezték ki Bartakovics egri érsek

20 Ez egyébként pontatlansdg, talan fogalmazasi hiba volt Lonovics részérél, Lévay ugyanis az Abadj
varmegyei Bistén sziiletett. Esetleg ezzel is Fabryra akart hatni, utébbi ugyanis valéban zempléni volt,
Satoraljaujhelyen sziiletett.

21 Barkdczy Ferenc Szentivanyi Vincének. Kassa, 1866. aprilis 24. illetve ennek hatoldaldn: Szentivanyi
Vince ismeretlennek (Lévay Sandornak). Malca, 1866. aprilis 27. - EFKKt. Ms. 1068/70. Szentivanyirdl 1d.
58. sz. jegyz. 1849 utdni karrierjérél talaloan irta Szinnyei Jézsef, hogy ,,mint tigyes, tehetséges, mindenre
kész, finom modoru gavallér hivatalnok igen keresett ember volt”, févarosi kiralyi biztosi tevékenysége
utdn ,nagy léptekkel haladt elére a legmagasabb polcokig”, 1861-t6] a hétszemélyes tdbla birdja, majd
elnoke (megjegyezziik: Lonovics és Lévay is a testiilet tagja volt), 1863-td] valdsagos belsé titkos tandcsos.
Az 1860-as évek elején a konzervativok egyik legismertebb alakja, névtelen ropiratokat is irt ,a magyar
nemzeti politika helyes irdnya” tdrgydban. Szinnyei Jézsef: Magyar irék élete és munkai. Bp., 1891-1914.
[Online: mek.oszk.hu - 2012. oktdber.]

22 Fébry haldla utan a kassai képtalan Arossy Jozsef nagyprépostot valasztotta kaptalani helynokké.
Szokolszky, 1904. 111.
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segédplispokévé utddlasi joggal, de amikor Bartakovics elhunyt, mar Lévay is nagyon
beteg volt, ezért az érseki méltdsagot nem tolthette be.

Lévay viszont még meleg hangu levélben gratulalhatott Lonovics Jézsefnek, amikor
1866 6szén értesiilt a kalocsai érseki kinevezésr6l.

DOKUMENTUM

Kegyelmes Uram!

Kimondhatlan 6romemre szolgalt, hogy Bécsben a Molki Prelatus urral taldlkoztam,
vele Excellenciadrdl szélhattam, s e tiszteletteljes, bizodalmas sorokat kiildhetem altala.

Nem kételkedtem, miként Excellenciad magas lelke jelen helyzetében is taldl meg-
nyugvast, hiszen épen a kisértetek drdiban tlinik ki a nemes lélek, és a szerencse karjai
kozt azon nyomorult tarsaink is (vagy tan épen 6k) boldogoknak érzik magokat, kik
Excellenciadra és a magyar egyhdzra a dulo fergeteget leidézték! Sok milliok imadsaga
hat fel naponkint Istenhez Excellenciadért, és Istenben - ki az igazsag Istene! - fel fog-
ja talalni Excellenciad a helyzetében megkivant erét, mi pedig, annyi milliok, Benne
talaljuk azon biztositékot, miszerint Excellenciadat nem sokara azon helyen latandjuk
tiindokolni, melyre nagy lelke jogositja, s az arva magyar egyhdznak minden igaz tagja
egy szivvel és lélekkel dhajtjak.

Excellenciddnak irantam elsé ifjisagom olta kitiintetett atyai indulata kegyesen
veendi bizonyosan, ha sorsomrdl tudésitandom. Alig értem Egerbe, mar Palma, Aszalay,
Fejér Janos 0j zivatart tamasztottak ellenem.** El6bb is résziik volt sanyart sorsom-

23 Lévay Sandor Lonovics Jozsefnek. Pest, 1866. oktdber 17. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. IV. 740r-741r.

24 Pélma Pal (1789-1866) egri érseki irodaigazgatd, féesperes, 1837-t6l halalaig maklari plébanos.
Aszalay Laszlo6 (1794-1869) erd6kovesdi plébanos, Nograd és Heves megyék tablabiraja. (Csak 1861-t6l
lett kanonok. Testvére, Aszalay Jozsef hires térképész, 1849-ben az orosz tdborban kormanybiztos volt.)
Fejér Janos (1785-1870 koriil) egri egyhdzmegyés pap, tobb helyen plébanos, a nyugalmazott papok egri
intézményének igazgatdja. (1860-tSl prépost és alesperes.) Utobbi személlyel 1848 végén Lévay még bizal-
mas kapcsolatban volt. Erre utal, hogy egy levélben arrdl értesitette: bizonyos ,,Detrik Gr” (felteheten:
Detrich Pal - 1805-1858 — 1843-1848 kozotti kisndnai plébanos) elfogatdsat elhalasztottak, ezért kérte
Fejért, hogy ,tovabbi intézkedésig legszigorubb feliigyelet” alatt tartsa 6t, még a szobdja kulcsat is at-
adta neki. Lévay Sandor Fejér Janosnak. Eger, 1848. december 12. EFKKt. Ms. 1068/66. sz. augsztusban
Lonoviccsal is kapcsolatban allt, az egyhdzmegyei zsinat tigyében fordult leendé érsekéhez. Fejér Janos
Lonovics Jozsefnek. Eger, 1848. augusztus 25. - OSzKKt. Fol. Hung. 1920. II. 354r-359v. Szempontunkbol
érdekes, hogy Fejér Lonovicsnak irott levelében Lévay ellen inditott taimaddst. Az augusztus 2-i féegyhaz-
megyei zsinaton ugyanis Lévay elnokolt, aki — Fejér allitasa szerint — a papi nyugdijintézet tigyében sajat
allaspontjat vita nélkiil eréltette ra a megjelentekre. Arrolis irt, hogy Fejérnek az el6z6 érsek, Pyrker Janos
Laszl6 bizalmasan elmondta, hogy Lévay meg akarja sziintetni a nyugalmazott papok kozos intézményét,
azok csak készpénzt kaphatndnak, s abbdl sajat maguk valaszthatnak meg lakohelyiiket. Fejér nagyon
negativan irt Lévay magatartasarol, mondvan: az augusztus 2-i zsinaton sajat embereivel vette koriil ma-
gat, s ,e targy erant az elnok altal kit(ind tlizzel és szenvedéllyel oly terve adatott elé, melyre az akkori
targyaldsnak, vagyis inkdbb mondhatni csak elszavalasnak rohané folyama miatt észrevételeimet, habar
akartam volna is, elé nem adhattam”. A készpénzben torténd nyugdijazasra vonatkoz6 tervek (melyek ,,a
marciusi szabadsag idészakatil 6ta mind inkabb dltaldnosodtak”) Fejér szerint rosszak és veszélyesek,
terjedelmes elemzésben érvelt a papi nyugdijas otthonok fenntartédsa mellett, olcsobbnak és célszer(ibb-
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ban... s most middn elveszettnek hittek, s Egerbe visszatérni lattak, nem volt hatara a
szégyennek és bosszuvagynak. Mar el6bb betoltotték az Egerben tanyazé két taborno-
kot minden aljas eszmével ellenem. S midén a kdptalan janudr 21-én két tires stallumra
felterjesztést készitett, s a két elsé nem lett kedve szerint proponalva, tiistént feladtak
gr. Castiglioni tdbornoknak?® és b. Haynaunak, hogy én a gutgesinnteket® iild6zom, a
kaptalanban klubot képeztem ellendk, ravettem a kaptalant, hogy Pdlmat és Aszalayt
mell6zze és a kanonoksagokat pénzért konferalja!!! Hogy most is én kormanyzom a
megyét idegen név alatt, hogy Egerben a felség ellen szénoklatokat tartottam, hogy a
b. Fischer vagyontomegét® a végrendelettdl eltéré célokra utalvdnyoztam s.a t., s.a t.
Es ime, anélkiil, hogy a legkevésbé is ki lettem volna hallgatva, b. Haynau irt a primds-
nak,”® hogy miutdn még én most is Verderblichen Einfluf3t®* gyakorlok az egri megyé-
ben ,diesen schlechten Priester (engem) aus den Erlauen dioecese zu entfernen in den
deficienten Stand zu iibersetzen, und ein jeder 6ffentlichen Funktion aus zu schlieflen™
- tartozik a primas! Ez kozlotte a dolgot Roskovanyival,” s Rosk.[ovanyi] velem. En
tlistént kinyilatkoztattam, mikép: 1. Az eljaras helytelen, mely a port itélettel kezdi. 2.
A rendelet alapja rdgalom. Es igy 3. En Egerb6l ugyan elhtizni egy iid6re magamat kész
vagyok, de in deficienten Stand? tétetni magamat nem engedem, el6bb, mint ha egyhazi
por utjan convincalnak,* és beneficiumomat soha és semmi esetben sem resignalom**
etc. A primés ez értelemben irt Haynaunak, kitél a mai napig se jott ujabb rendelet. En

nek tartva e megoldast. (Nyilvan nem fliggetleniil att6l, hogy 6 maga is ilyen intézet igazgatdja volt az egri
f6egyhdzmegyében.) Bar hangstlyozta, hogy mellézni akarta ,,az e tervben rejlé személyeskedési iranyt”,
végig elitél6en beszélt Lévay személyérdl s a kaptalani helynok 1848-as magatartdsarol.

25 Castiglioni, Heinrich gréf (1790-?, mds adatok szerint: 1792-1853) csdszari altabornagy, tobbek ko-
z0tt a soproni katonai kertilet parancsnoka.

26 Gutgesinnt = megbizhato, a Habsburg-kormanyzathoz hi.

27 Bar6 Fischer Istvan (1754-1822), 1807-t6] halaldig egri érsek, szimos humanitdrius intézkedés, plé-
bania-alapitas flizédik a nevéhez, itt hagyatékardl van szd, végrendeletében ugyanis jelentds sszegeket
szant a féegyhazmegye céljaira.

28 Az esztergomi érseki székrdl a Batthyany-kormdny el6terjesztésére V. Ferdindnd 4ltal 1848 nyardn
kinevezett (a papa altal meg nem erdsitett) Ham Janos 1849. julius 14-én lemondott, helyére mar jalius
21-én kinevezték Scitovszky Janost (1785-1866), korabbi rozsnydi és pécsi piispokot.

29 Verderblichen Einflufl = kdros befolyas.

30 ,diesen schlechten Priester (engem) aus den Erlauen dioecese zu entfernen in den deficienten Stand
zu tbersetzen, und ein jeder 6ffentlichen Funktion aus zu schliefen” = ,hogy ezt a rossz papot (engem)
az egri egyhdzmegyébdl tavolitsdk el és hivatala ellatasara képtelennek nyilvanitsak, és minden nyilvanos
funkciobél zarjak ki”. (A német forditdsban Horvath Zita és Salanki Agnes nyujtottak segitséget, eztiton
is koszonjiik. - A Szerzék.)

31 Roskovanyi Agoston (1807-1892): tanulményai utdn rovid ideig makldri kapldn, majd az egri féegy-
hédzmegyében tobb funkcidt is betoltott (érseki titkar, irodaigazgatd, szentszéki tilnok), 1836-t6l kanonok,
tobb nevezetes egyhdztorténeti monogréfia (dokumentumgytijtemény) szerzdje, a f6egyhdzmegyei kap-
talan orszaggyulési kovete, késébb — Bartakovics érseki kinevezése el6tt — a féegyhdzmegye kaptalani
helynoke, 1851 novemberétdl vaci, 1859-t6l halaldig nyitrai piispok. (Ld. még 52-53. sz. jegyz.)

32 In deficienten Stand = hivatalképtelenné, hivatalatol megfosztott allapotba, 1d. 30. sz. jegyz.

33 Convincalnak = rdbizonyitanak, elitélnek, megcafolnak.

34 Beneficium = itt: megbizatds, hivatal, pozicié. Resigndl = lemond, elall valamit6l.
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pedig a primdshoz, onnét Pestre menve vizsgalatot siirgettem, mely a renddrség dltal,
mint hallom, az egri és kassai megyékben 8 helyen tétetett meg, kihallgattatott 32 tanu,
és csak egyetlen egy sem terhel! Ennek folytan a policia a haditoérvényszéknek, ez pe-
dig Haynaunak nyilatkozatot adott, miszerint 1. A Lévay ellen feladott vadak alaptalan
ragalmak, mert 2. L.[évay] haza menetel utan elvonulva élt, s hol megjelent, minden-
itt kibékité szellemben nyilatkozott. 3. L.[évay] egydltaljaban status ellenes befolyast
nem képes gyakorolni, s ezért 4-er kivanatos, hogy miel6bb Egerbe térjen vissza, s ott,
vagy barhol is, minél tagasabb hataskort nyerjen s. a t. E nyilatkozat B. H.[aynau]-nal
van hetek olta, de resolutio® nem j6... Legtjabban megkértem a primast, szdljon B.
H.[aynau]-val s végezze be ligyemet. Tette-e, nem tudom. A jové kedden j6 Bécsbe, fo-
gok vele szolani. Februar élta Egren kiviil kell vandorolnom. A primas, Bartakovics,*
maga Haynau, és minden mds ember fiirdébe utasit még néhany hétre, pedig nem csak
testi, hanem lelki erével is megaldott Isten, legyen aldott szent neve! Az egyetlen egy
betegséget, melyet zsebembe érzek, a fiird6zés csak nevelni fogja!!! A gyermeknek azért
kell fiirédni, mert nolle, velle,”” mert szereti édesanyja, nekem pedig azok miatt kell
fiirodnom, akik nem szeretnek! Mit irtam? (Bartakovics ar kozmondésa minden har-
madik sz6 utdn.) Uj érsekiink azzal biztat, hogy ha 6 installdlva lesz, fedezve leszek min-
den baj ellen. Meglatjuk! Kiilonben feltett szindékom Sz. Florianba, vagy Lilienfeldre*
vonulni el egy par esztenddre, vagy legaldbb addig, mig a jelen botranyos politikai s
egyhazi irany megbukik. Dominus providebit!*” Bocsasson meg Excellenciad kegyesen,
ha 6nmagammal ily hosszan bibel6dtem!!!

Az egyhazi igyek nalunk, ha nem is spanisch-polnisch, legalabb igen polnisch men-
nek! Scitovszky OH[erceg]sége nem kiilénben, mint a Belagerungs zustand*’ magasztos
protektorai folyvast szatyongatjak szegény papjainkat. Az egyhazi f6 hatosag Gj kano-
nokat készit, hogy torvény legyen, mi szerint kelljen biintetni, a masik dominatus*! ha-
tosag pedig sajat kdnonjara igéri lehuizni s 6tvennel biztatja a szegény papot, ha kegyes
6t hibasnak tartani, s igy a kanonok-[ra] és kanonenekre** egészen 4j divat vilag dertlt!
A primas, Danielik® és tarsaik egy iid6 olta az egyhazi fiiggetlenséget kezdették em-

35 Resolutio = végzés, hatarozat.

36 Bartakovics Béla (1791-1873) pappa szentelése utan kdplan, Nagyszombatban érseki helynok, késébb
honti féesperes, 1844-t6] rozsnyoi piispok. 1850. aprilis 2-t6] halalaig egri érsek, a féegyhazmegye szdmos
fejlesztése fliz8dik nevéhez.

37 Nolle, velle = akarva, nem akarva.

38 Sankt Florian dgostonrendi, Lilienfeld ciszterci rendi kolostor Ausztridban.

39 Dominus providebit! = Az Ur gondoskodik!

40 Belagerungs zustand = ostromallapot, rendkiviili dllapot, a kozhatalom katonai hatésagok altali
gyakorlasa.

41 Dominatus = a rdmai csaszarkor nyilt onkényuralmi periddusa, itt az 1849-et kovetd osztrak csasza-
ri 6nkényuralomra is hasznalta a levélird.

42 Kanonen = minden bizonnyal a ,Kanone” (4gyu, német) sz6 tobbes szama, itt a ,,kanonok” mellett
Lévay szojatékként alkalmazhatta.

43 Danielik Janos (1817-1888) eredetileg a rozsnydi egyhdazmegye papja, teoldgiai tanar, 1848-ban a
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legetni, azomban az utcai suhdnc is szemokbe mosolyog, annal inkabb a kormany és
az egyhdzi rend tagjai, miutdn a bécsi pap klub tagjainak mtikodése orszagszerte tud-
va van, ... s tudva, kik buktattak meg az egyhaz onallasat fépapjaiban... csak azért,
hogy ennek ilyen, amannak olyan akta [?] jusson! Minél inkabb nehezednek a koriilmé-
nyek... ébred némely magas polcra jutott keblekben a kis bird, s ezt lehetlen észre nem
venni. A nemes klub tagjai is meghasonlottak, miutan nem jutott mindeniknek az, amit
kivant és reménylett... épiiletes hallani egymads iranyédban tett nyilatkozataikat... Most
mindenik roszalja, ami Bécsben tortént, s mindenik artatlan... A Herceg* bizodalmat
kozilok csak az egy F...sy birja mar, s ez is kedvetlen, mert midén piispokséget kértek
részére, Erdélyre utasitottak, itt pedig minden faradtsagok, kaballak altal sem lehetett
reabirni az 6reg urat a lemondasra!* Most tehat elhataroztatott, hogy az 6reg ur gyenge,
tehat koadjutor*® kell neki! S magdban értetddik, hogy ez nem lehet mas, mint F.-sy, s
proponalva van!*

Junius utoljara plispoki tanacskozas hirdettetett Esztergomba, s egyebek kozt kittize-
tett a kaptalanok jévedelmeinek szabalyozasa, anélkiil, hogy a kaptalanok is meghivattak,
vagy csak értesittettek volna is. Azonban most mar ez is elmarad, mert csak egy-kettd
igérkezett a megjelenésre!*® A kaptalanok zugnak. Az alsébb papsag giinyosan moso-
lyog, s varja a jovendét, késziilve ott fogni fel koveteléseinek fonalat, hol azt a forradalom
félbeszakita, s most anndl biztosabban reményl célt érni, mert azt hiszi, hogy a tekintélyek
tideje lejart, s a piispoki karban miként organizaltatik, se nyilvanos karakter, se intelligen-
cia nincs! Mennyiben igaz az utobbi allitds? Nem keresem, de mar magaban az ily opinio*

Religio és Nevelés, majd a Religio c. lapok szerkesztdje, 1849 oktoberétél egri kanonok. Az 1850-es években
Kemény Zsigmond baratja, az 6nkényuralom kordban cikkei miatt bortonbiintetést is szenvedett. 1853
nyaratdl (Fogarasy Mihalyt kovetden, 1d. 13. sz. jegyz.) a Szent Istvan Tarsulat helyettes elndke, késdbb a
Szent Laszl6 Tarsulat kezdeményezdje (melynek elsé elnoke éppen Lonovics Jozsef lett), c. piispdk, hely-
tartdtandcsi el6ado, a kiegyezés utan Egerben élt.

44 Bizonytalan, hogy a célzds kire vonatkozik. Minden bizonnyal Windischgritzre, aki 1848 végén a
cs.kir. csapatok féparancsnoka volt, s 1849 janudrjaban fogadta a magyar plispoki kar hédolatat. De lehet,
hogy Joseph Lobkowitz hercegrél, csdszari szarnysegédrdl van szo, aki 1848. oktdber végén Olmiitzben
fontos szerepet jatszott, amikor Fogarasy Mihdly 4t akarta adni a magyar f8papok emlékiratit az ural-
kodénak.

45 A célzas (Csiktusnddi) Kovats Miklos (1769-1852) erdélyi piispokre vonatkozik, aki halaldig meg-
tartotta pozicidjat. Utdda viszont nem Fogarasy, hanem Haynald Lajos (1816-1891) lett, aki 1864-ben
mondott le az erdélyi plispokségrol, késébb kalocsai érsek lett, Haynald posztjat pedig Fogarasy kapta.

46 Koadjutor = a megyéspiispok mellé beosztott, utodlasi joggal rendelkezd, kiilonleges jogokkal fol-
ruhazott piispok vagy érsek.

47 Propondlva = el6terjesztve. Az erdélyi plispokség sorsa egyébként az onkényuralom elején nem
Lévay itt kozolt értesiilései szerint alakult. 1851. augusztus 12-én az uralkod6 Kovats Miklos erdélyi piis-
pok mellé koadjutorként, az erdélyi egyhazmegye utddlasi jogu segédpiispokének nem Fogarasyt, hanem
Haynaldot nevezte ki. Ld. minderrél: Lakatos Andor: Haynald Lajos, mint erdélyi piispok (1851-1864). In:
Magyar Egyhdztorténeti Vizlatok, 2005. 1-2. sz. 83-120.

48 A plispoki tandcskozasra csak 1850. augusztus 24. — szeptember 1. kozott keriilt sor Esztergomban.
Ld. errdl pl.: Zeller Arpdd: A magyar egyhdzpolitika, 1847-1894. I. két. Bp., 1894. 199-200.

49 Opinio = vélemény.
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is veszélyes... Nem titkolhatom el Excellenciad el6tt, mikép én a magyar egyhaz jévenddje
felett végteleniil aggédom! Biztat az, mikép egy hatalmas Isten 6rkodik felettiink. De Isten
utai megfoghatatlanok, s emberileg szamitva, amennyire dolgaink jelen dllasat tekintem,
hinnem kell, mikép kesert kisértetek kiiszobén allunk!

A primas a piispokségek bétoltését j6 fel siirgetni. In petto®® vannak: Varadra
Szaniszl6,” Vacra Suchich,* [?] Fehérvarra Roskovanyi® — vagy e kett6 cserélve, Besz-
tercére Mojses, a zdgrabi.>* Csanddra senki sincs még proponalva. Bartakovics [...]
Szikszon fog lakni egy par hét mdlva, ott varja be installacidjat, miutan Kollarcsik®
mar kiszoritja Rozsnyorol.

Mit mondjak a politikarél? A kormanyvezet6k vas kovetkezetességgel akarjak
rendszerdket atvinni. Az ugy nevezett 6konzervativek figyelmeztetése elhangzott. A
legjobb, leghivebb kormanyférfiak koziil részint 6nként leléptek a nekik adott hivata-
lokrol, részint akaratjok ellen leszorittattak. Az elégiiletlenség altaldanos. A fizetett la-
pok amitjdk a kormdnyt s népet egy irdnt. Semmi bizodalom a kormany irdnt, még
magokban a kormany hivatalnokaiban is, és mégis egy lépés sem torténik a bizodalom
élesztésére. Fels-Magyarorszagon valami Sveczeni®® miniszteri biztos terjeszti a kom-

50 In petto = sz szerint: ,,kebelben”, értsd: eldontve, de még titokban tartva, szandék szerint.

51 Szaniszlé Ferenc (1792-1869) 1835-t6] nagyvaradi kanonok, késébb a pesti papnevelde rektora, a
Helytartdtanacs egyhazi tigyekkel foglalkozo tisztviseldje, 1848-ban ferences kolostorokban visszavonul-
tan élt, 1850. szeptember 5-én nevezte ki az uralkodé nagyvéradi plispokké. (1868-ban a papa elfogadta
lemondésat, Bécsben hunyt el.)

52 A név nem olvashat6 pontosan, nem tudjuk, Lévay kire gondolhatott, feltételezésiink szerint vagy
tévesen fogalmazott, vagy talan Soich (Soi¢) Vencelre (1814-1891) célzott. A zenggi (Zengg-Modrusi) egy-
hédzmegyében tevékenykedé Soich azonban nem lett ekkor egyik egyhazmegye f6pasztora sem, 1853-ban
kapott kanonoki, 1869-ben piispoki kinevezést. (1875-ben lemondott.) Az 1845 6ta vacantiaban 1év6 vaci
plispdkség élére csak 1851 4prilisiban nevezték ki Roskovéanyi Agostont. Ugyanekkor kapott székesfehér-
vari piispoki kinevezést Farkas Imre (1788-1866) is, méltosagat haldlaig viselte. Elképzelhetd, hogy Lévay
sietségében eltévesztette a nevet, ugyanis Szutsits Pal Matyas (1767-1834) valdban volt korabban székes-
fehérvari piispok (1827-1830 kozott), aki kés6bb haldlaig a diakovari egyhdzmegyét iranyitotta, de a levél
irasakor mar 16 éve nem élt. A fehérvari piispokségrol részletesen: Mozessy Gergely: A székesfehérvari
egyhazmegye 1848/49-ben. In: ,,Akit szolgaltatok, egy drva hon volt...” Szerk.: Csurgai Horvath Jozsef -
Demeter Zsofia. Székesfehérvar, 2000. (Kozlemények Székesfehérvar torténetébdl, 1.) 195-211.

53 Roskovanyira 1d. 31. sz. jegyz.

54 Moyses Istvan (1797-1869) felszentelését kévetSen tobb helyen kaplan, 1830-t61 Zagrabban egyetemi
tandr, majd kanonok, 1849 juliusatdl egy évig Bécsben horvat megbizott, majd 1850 6szétél halaldig besz-
tercebdnyai piispok. Piispoki kinevezésében magyarellenes nemzetiségi szempontok is szerepet jatszot-
tak, Id. errdl: Herger Csabané: A summum jus patronatus a 19. szdzadi Magyarorszagon. In: Szdzadok,
2007. 6. sz. 1514-1537., 1530.

55 Kollarcsik Istvan (1796-1869) plébanos, 1834-t6] kassai és rozsnydi kanonok, részt vett az 1832-1836.
évi orszaggytlésen. 1848-ban apat, 1850 aprilisaban nevezték ki rozsnyoi piispokké, az egri érseki székbe
emelt Bartakovicsot valtotta. (V6. 31. ill. 36. sz. jegyz.)

56 Swieceny, Heinrich: az osztrdk beligyminisztérium tandcsosa, 1849 végén nevezték ki a kassai katonai
kertilet miniszteri biztosanak. Mar 1850 majuséban visszarendelték allomashelyérél (agy tinik, Lévay San-
dor errdl a levélirasig nem értesiilt), 4llitélag a magyar konzervativok fogalmaztak meg kiilonboz6 vadakat a
személyével kapcsolatosan, utobbiak megegyezhetnek a Lévay altal irottakkal. Ld. errdl: Sashegyi Oszkar: Az
abszolutizmuskori levéltar. Bp., 1965. (A Magyar Orszagos Levéltar kiadvanyai I. Levéltari leltarak 4.) 279.
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munizmus elveit a nép kozott. Az ingeriiltség mar nagy, Isten Grizzen a kitoréstol! Ez az
ur ugyanaz, akinek a galiciai mészarlasok tulajdonittatnak. S a pesti német kormanylap
nem iszonyodott egyik szamaban azzal ijeszteni a nemességet, hogy Sveczeni megmu-
tatta Galiciaban, mikép kell a refraktarius® nemességgel banni, s azt meg fogja mutatni
Magyarorszagban is! Josika, Apponyi, Zichy Ferenc, Babarczy, Szentivanyi, Somsich>®
etc. elhuztak magokat, nincs semmi reményok a kormanyt eltériteni a megkezdett 6s-
vénytSl, melyen el6bb utdbb a tront és dsszes birodalmat veszélyesen kompromittalja.

Pesten a biztosok s kovetek faggatasa nagyban folyik. Nem tudom, mi alapon? Au-
gusztusra altaldnos bocsanatot varnak.

Az egri megye papjai koziil Sisvayval resignaltattak és Strbaval.”

Talan még e nyaron lesz szerencsém Excellenciadnak kezeit megcsokolhatni, hihe-
t6leg Gasteinba® megyek fiirdébe, s visszajovet Molkbe kiszallok. Engedje Isten, hogy
Pesten vagy Egerben el6bb taldlkozhassunk! Ez lelkemnek legforrobb 6hajtasal

Ajanlom magamat Excellenciadnak tapasztalt atyai kegyeibe, s kézcsdkolds mellett
fiai mély tisztelettel oroklok.

Pesten, jun. 22. 1850.

Excellenciadnak haladatos tiszteldje,
Lévay Sandor

Busku Anita Andrea®

doktorjelolt, Miskolci Egyetem BTK Irodalomtudomdnyi Doktori Iskola
Fazekas Csaba

PhD habil. egyetemi docens, Miskolci Egyetem BTK Politikatudomdnyi Intézet

57 A sz6t eredetileg a francia forradalom idején azokra a papokra hasznaltak, akik megtagadték a koz-
tarsasagi eskil letételét, itt atvitt értelemben a kozponti hatalomnak valé ellenszegiilést jelenti.

58 Az 1848 el6tti konzervativ tabor prominens személyiségei: Josika Miklds (1805-1860) 1848 eltt
erdélyi kancellar, a szabadsdgharc alatt a bécsi udvar tanacsaddja. Apponyi Gyorgy (1808-1899) 1848
elétt magyar kancellar, a konzervativok vezéralakja. Zichy Ferenc (1811-1900) 1848-ig a helytartétanacs
alelnoke, 1848 végétdl Pozsony varmegye csaszari biztosa, majd hirhedt ,,muszkavezetd”, vagyis a cari
sereg mellé rendelt cs.kir. f6hadseregbiztos. Babarczy Antal (1813-1881) az utols6 rendi orszaggytilésen
Csongrad varmegye konzervativ kovete, helytartétanacsi tandcsos, a szabadsagharc alatt csdszari biztos,
késébb a nagyvaradi katonai kertilet f6biztosa. Szentivanyi Vince (1811-1868) 1848-ig a Helytartdtanacs
tisztvisel6je, 1849 augusztusatdl a fovaros cs.kir. fébiztosa. (VO. 21. sz. jegyz.) Somsich Pal (1811-1888) az
utolso rendi orszdggytlésen Baranya varmegye konzervativ kovete, el6bbiekkel ellentétben a szabadsag-
harc alatt nem vallalt szerepet.

59 Sisvay Marton (1808-1853) egri plébdanos, 1848-ban a Heves megyei nemzetSrség tabori lelkésze,
a szabadsagharcot tdmogat6 beszédeirdl valt ismertté, Szemere Bertalan is nagy elismeréssel emleget-
te. Tevékenységér6l 1d.: Zakar Péter: ,, Kossuth a magyarok Mozese”. Liberalis egyhdziak Kossuth-képe
1848/49-ben. In: Aetas, 2003. 3-4. sz. [Online: http://www.aetas.hu - 2012. majus.] Strba Antal: az egri
f6egyhazmegye papja, Edelény elsé plébanosa, szolgalt Szomolydn is.

60 Bad Gastein: ismert és kedvelt fiird6- és tidiiléhely Salzburg tartomanyban.

61 Busku Anita Andrea publikdciét megalapozé kutatésa a TAMOP 4.2.4.A/1-11-1-2012-0001 azono-
sité szamu Nemzeti Kivaldsag Program - Hazai hallgatéi, illetve kutatéi személyi timogatast biztositd
rendszer kidolgozasa és mtikodtetése orszagos program cimtikiemelt projekt keretében zajlott. A projekt
az Eurdpai Unié tdmogatdséval, az Eurdpai Szocidlis Alap tarsfinanszirozasaval valosul meg.
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LERINUMI SZENT VINCE MUVEINEK
KUTATASA ES EREDMENYEI

Valoszin( a 4. szdzad végén sziiletett szerz6, akinek a pontos sziiletési ditumat nem
tudjuk. FeltehetSleg az 5. szdzad kozepe tajan hunyt el. Eletérél keveset tudunk, csak
mivei ismertek a szamunkra.! A legjelentdsebb mtve a Commonitorium, amelyet ale-
xandriai Kirillosz (Cyrillus) patriarka és III. Xystus romai papa uralkodasa idején, 434
kornyékén irhatott. A legjelentésebb tanitasa a katolikus hit elméleti meghatdrozasanak
maradand¢ kritériumai, amelyeket a quod ubi, quod ab omnibus creditum est-ben ha-
taroz meg, vagyis amit mindeniitt, mindenkor, mindenki hitt (Comm. 2, 3); ezen kiviil
az efezusi zsinat dogmajanak szintézise Krisztus két természetérdl és Szliz Maria isten-
anyasagardl, valamint a szent atyak konszenzusa, a piispokok hivatala, a zsinatok és a
papa tekintélye a katolikus hit megrérzésében és tovabbadasaban.? Vince két konyvben
irta meg Commonitoriumat, a masodik konyv folionjait azonban elloptak még miel6tt
bekatésre keriiltek volna. Vincének tulajdonitjak az Objectiones Vincentianae, valamint
a Madoz Gjabb felfedezésében napvilagot latott kodex alapjan az Excerpta — Kivonatok
Szent Agoston miiveibdl cimi florilegiuomot is.

1. A COMMONITORIUM

Mivel Vince a Commonitoriumban is kritizlja Szent Agoston predesztindcids ke-
gyelemtanat, sokan eretnekgyanus szemekkel néztek rajuk. A legnagyobb tdmaddja a
papai udvarban is nagy befolyasnak 6rvend6 Prosper Aquitanus volt, aki a De vocatione
omnium gentiumban® cafolta a Vince és kore ellenvetéseit, amelyeket kivonatoltan tar-
talmaznak az Obiectiones Vincentianae.* A Vince miivében kifejetett tradici6 fogalma-
nak hangsulyozasa, megfogalmazasa és védelmezése csupan egy vele ellenkezé ujitas
ellenreakciojaként értelmezhetd, amint arra szintén Madoz mutaott rd, 6sszehasonlitd
tanulmdanyaban.’

Valoszintileg ez a Prosper Aquitanus altal inditott ellenkampany, amelyet sajat és
bardtja Hilarius Agostonhoz cimzett levelei, a Contra Obiectiones Vincetianas, és a

1 V6. Gennadius, De viris illustribus, 65, ed. Richardson, Leipzig 1896, 83; Eucherius, De laude eremi,
42, ed. Wotke, in: CSEL 31, 192-193.

2 V6. J. Madoz, El Canon de Vincente de Lerins, in: Greg. 13 (1931) 32-74.
3 CSEL 97, Wien 20009.
4 Vo. Obiectiones Vincentianae, 4, 5, 6, in: PL 45, 1845-1846.

5Madoz,]., ElconceptodelatradicionenS. Vincente de Lerins. Estudio historico-critico del Commonitorio,
Madrid 1933
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De vocatione omnium gentium is titkroznek, segitett hozza ahhoz, hogy az utdkor el6i-
téletekkel tekintsen a lerinumi és a massilia kolostorok lakéira, minden bizonyiték vagy
kutatas nélkil. A vita igen sokaig elhuzodott a két tabor, az agostonpartiak és a dél-
galliai monostorlakok kozott. Ennek a fanatikus vitanak lett az eredménye a 529-ben
tartott arausciacumi (Orange) zsinat, amely elitéli a pelagidnusokat és a hit kezdetét is
a kegyelemnek tulajdonitja.® Amit a zsinat elitélt, megegyezik azzal a vaddal, amellyel
a Prosper és Hilarius a monostorlako szerzeteseket és néhany onnan kikeriilt piispokot
illetett.” A massziliaik ellenben nem voltak pelagianusok, mégcsak szemi-pelagianusok
sem, mivel semmilyen irat vagy dokumentum nem maradt fenn t6liik, csak Vince irasai.
Amit 6k kritizaltak nem az volt, amit a zsinat elitélt és nem is az, amit nekik tulajdoni-
tottak. A kritika az agostoni fatalizmust érintette, amint arra nem csak az Ellenvetések,
de maga a Commonitorium is ramutat.?

A semipelagidanus szakkifejezés ismeretlen az 6korban. El6szor az 1580-ban kozzé-
tett Liber Concordiae-ben jelenik meg, ami nyilvanvaldan, ha figyelembe vessziik Luther
agostonos szerzetesi multjat, arra enged kovetkeztetni, hogy az dgostonos regulat kovetd
szerzetesek atorokitették a massziliai kolostorokra vonatkozoé negativ itéletet, ami mag-
yarazatot adhat erre a neologizmusra is.’

A 17. szazadban Vossius és de Noris az agoston-ellenes szovegrészek kimutatasa
utan, a Commonitoriumot egy szemi-pelagidnus dossziénak tekintették. Ez az dltaluk
képviselt vélemény vélt azutan — minden tovabbi kritika nélkiil - egyeduralkodéva az
utdna kovetkez6 korokban.!

Vince szerz6ssége az 6kortol napjainkig toretlen, hiszen mar Gennadius is tantisagot
tesz mellette. Madoz behatéan elemezte ezt a szovegtanut, amely megerdsiti a ha-
gyomanyos auctor kilétét."! Ezzel szemben jelent meg egy igen tiszteletreméltd, am
meggy6z6 bizonyitékokkal annal kevésbé jeleskedd mu Poirel tollabdl, aki Marius
Mercatorral akarja beazonositani lerinumi Vincét, a Peregrinus alnévbdl kiindulva."

6 Orangei Zsinat, 5-7, in: D.S., Enchiridion Symbolorum et Definitionum, 375-377; K. Suso Frank,
Augustins Prddestinationslehre und der Semipelagianismus. In: Ders.: Lehrbuch der Geschichte der Alten
Kirche. Schoningh, Paderborn 1996, 291-294.

7 V6. Hilarius, Ep 225.; PL 44; 947-954. CSEL LVII, 454-468; Prosper, Ep. 226.; PL 44; 953-960. CSEL
LVII, 779-784.

8 Comm. XXIV, 10 in: CCL 64, 181-182.

9 Liber Concordiae — The Formula of Concord, I1I: “Praeter hos errores rejicimus et Semipelagianorum
falsum dogma..” , in: Ph. Schaff, Creeds of Christendom Volume 3: The Evangelical Protestant Creeds —
Enhanced Version, New York 2007, 110.

10 V6. E. Griff, Pro Vincentio Lerinensi, in: BLE 62 (1961) 26-32; G. J. Vossius, Historia Pelagiana sive
Historiae de controversies quas Pelagius ejusque reliquiae moverunt, Leyden 1618; H. de Noris, Historia
Pelagiana, Pisiis 1764; H. Koch, Vincenz von Lerin und Gennadius. Ein Beitrag zur Literaturgeschichte des
Semipelagianismus, in: TU 31, Leipzig 1907, 39-57.

11 V0. J. Madoz, El testimonio de Gennadio sobre S. Vincente de Lerins, in: Es. Ecl. 11 (1932) 484-502.

12 A m{ kontribituma a tudomdny szdmdra, hogy a bevezetdben kielemzi a commonitorium sz6 jelen-
tését és a kontextusokat, amelyekben eléfordult, ugy a pogany, mint a keresztény irodalomban, valamint,
hogy Anthelmius érveit felfrissitve megerdsiti a Symbolum Athanasianum vincei szerz8sségét. V6. R. M.
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Koch a mar el6z6 korok elditéleteire tamaszkodva elfogadja a massziliaiak szemi-
pelagidnus megnevezését.” William O’Connor 1964-ben Romdban publikalt: Saint
Vincent of Lerins and Saint Agugustine tanulmanyaban végig azt bizonyitja, hogy Vince
{rsaiban nincs semmi szemi-pelagianus nyom, sét, hogy Agoston nagy tiszteldje volt.
Abban igaza van, hogy Vince nem szemi-pelagidnus és hogy Agoston tiszteldje volt; azt
az 4llitasat azonban, hogy a Comm. 24 fejezete nem Agoston fatalista kegyelemtanat cé-
folja, nem tudja meggy6z6 érvekkel alatdimasztani. Az eddigi irodalomkritika ugyanis
ennek az ellenkez6jét kimerit6 érvekkel egyontettien bizonyitotta.'* Kiilonosen is figye-
lemre mélté D’Ales tanulmdnya, aki behatéan analizdlja az d4gostoni kegyelemtan elleni
reakcidé nyomait a commonitoriumban. Az idézett szovegek Osszevetése igazolja a ke-
gyelemtani és predestinacids tanok koriil kirobbant vitat, amely a konyv megirasanak
hatterében dllhatott.”

A tulajdonképpeni probléma éppen a szemi-pelagianusok létezésének feltételezésé-
ben van, amit eddig senki sem tudott meggy6z6en bizonyitani. A téves mitosz Hilarius
és Prosper elfogult beszamoloi alapjan keriiltek be a késébbi egyhazi 6ntudatba, eld-
sz6r mint Agoston biral6i, majd mint ellenségei, késébb pedig mint fél-eretnekek, mivel
Agoston megfellebbezhetetlen tekintélynek szdmitott az egész 6korban és kozépkorban.
Vilagos betekintést ad ebbe a problematikaban a mar idézett Madoz, aki pontosan fel-
térképezi a fesziiltségek okait és a koriilményeket, amelyek az agostoni kegyelemtan
koriil kirobbantak. Madoz bizonyitja, hogy semmilyen dokumentum sincs a szemi-
pelagianusok létezésére vonatkozolag,'® s6t Szent Vince miive befolyassal volt a Tridenti
Zsinat és az 1. Vatikani Zsinat dogmatikus definicidinak megfogalmazasaban.”

Dausse tanulmanyaban ramutatott arra, hogy az emlitett dogma definidlasaban Szent
Vince felfogasanak az utéhatasat lathatjuk, amennyiben arra vonatkozik, hogy a papak
hiségesen Orizzék és kifejtség a hitletéteményt. IX. Pius syllabusanak 5-ik anathémaja
azok ellen a modernistak ellen irdnyul, akik az isteni kinyilatkoztatast tokéletlennek
és éppen ezért allando fejlddésnek és valtozasnak alavetett valdsagnak tekintik. Ha-
sonloképpen a IX. Pius, a De fide et ratione enciklika 7. fejezetében, azok ellen ir, akik

J. Poirel, De utroque commonitorio Lirinensi, Nancy 1895, 1-28; Idem, Vincentii Peregrini seu alio nomine
Marii Mercatoris Lerinensis Commonitoria duo, Nancy 1898.

Prete ellenben kifogésolja Poirel a commonitorim 6kori irodalomban valé eléforduldsanak fajszerinti
kategorizalasat, a megfelelé kontextus leirdsdnak hianyét, a pontos hivatkozasi helyek rendszerezését és
megadasat, valamint az 6kori documentumok kozépkoriakkal vald 6sszekeverését. Ennek érdekében egy
killon tanulmanyban mutatja be a commonitorium fogalmanak kialakulasat, koronkénti jelentésének
arnyalasat és valtozasat. Vo. S. Prete, Il Commonitorio nella letteratura cristiana antica, Bologna 1962.

13H.Koch, Vincenzvon Lerinund Gennadius. Ein Beitragzur Litteraturgeschichte des Semipelagianismus,
in: TU 31,2, Leipzig 1907, 47-48

14 V6. J. Madoz, El concepto de la tradicion en S. Vincente de Lerins... 60-89.

15 V6. D’Ales. A., La fortune du Commonitorium, in: Recherches de Sicence Religieuse 26 (Paris 1936)
334-356.

16 J. Madoz, Contra quién escribio S. Vincente de Lerins su Commonitorio?, in: in: Est. Ecl. 10 (1931) 5-34.

17 Tridenti Zsinat, in: Denz. 783, 787, 791, 792a, 801, 843a, 873a, 874, 877 etc.; I. Vatikani Zsinat, De fide
catholica, c. IV,, in: Denz. 1800, De ecclesia, c. IV. in: Denz. 1836.
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a keresztény vallast olyan puszta emberi miinek tekintik, mint aminek sziiksége lenne
arra, hogy a filozéfiai invenciokkal, emberi talalékonysagokkal és ujitgatasaikkal javit-
gassak. Ezeken a pontokon a Comm. 9 és 24 fejezete cseng vissza, mint ami befolyasolta
a papa teologiai felfogasat és a Tradicidhoz vald ragaszkodasat.’® Hasonld értelemben
elemzi ki Lods kival6 analitikus tanulmanyaban a dogmafejlodés fogalmat és miben-
létét. Kimutatja, hogy a vincei dogmafejlédés a meglévé igazsagok szerves 6rzésébol
levezethetd, a megadott hatarokon beliil, s6t a hagyomanyhoz valé ragaszkodas az a
principalis feladat, amely megkoveteli a szoban atadott igazsagok rogzitését, megszi-
larditasat, csiszolasat és 6rzését.”

A papai tévedhetetlenség kérdésében is retrospektiv és értelmezési bazis marad
a Commonitorium, mivel, ahogyan Madoz ramutatott, a papa a vilag feje, aki a nihil
novandum, nisi quod traditum elve alapjan érvényesiti tekintélyét, és nem valami uj
dogma bevezetése altal.?’

A commonitorium a legjelentésebb dokumentuma a katolikus Traditio és a dogma-
tejlodés elmélete szempontjabdl. Ebben a témdban szintén Madoz az, aki rendkiviil ala-
pos tanulmanyaban kimutatta, hogy a vincei kdnonok tiikkrében olvasott dogmafejlédés
nem valami nemlétez6 kitaldlasara, hanem a mar meglévé dogmak kifejtésére vonat-
kozik.” Ennek elemzése aktualitassal birt a legujabb korig, hiszen a dogmafejlédésrol
A. Harnack, aki a tradicidval szemben mindvégig szkeptikus maradt, a dogma felolda-
sat tudta bemutatni, ahol az el6bbi nem kovetkezik az utébbibol, hanem szinte szabad
véletlenek Osszjatéka.>

Szintén Madoz érdeme, hogy a tartalmi elemzéseken tul, kiilon filolégiai analizis-
nek vetette ala a Commonitoriumot, hogy kimutassa a stilaris eszkozok, a latin nyelv
retorikai elemeinek jelenlét; a klasszikus szerzdkre, kereszény irdkra vald utalasokat,
forrasokat, amelyek betekintést engednek a lerinumi szerzetes klasszikus és egyhazi
muveltségébe. A szamos idézet koziil emlitésre méltdak: Lucretius, De rerum natura I,
1935, a Comm. 25-ik fejezetben, és Naz. Szt. Gergely 101 szamu levelének részlete a
Comm. 13, 5-7-ben.?

A Commonitorium elsé nyomtatott verzidja Sichardus kiadasaban jelent meg 1528-
ban. Ugyanebben az évben Basileaban, in-folio, A. Henricus Petrus nyomtatja ki. Ezu-
tan a kovetkezd kiadasok sorozatat talalhatjuk: 1539 Krakko, H. Victor, editus per
S. Maciejowski; 1543 Parisiis, excud. J. Gazellus; 1544 Parisiis, in 12° 1547 Parisiis;
1549 Venetiis, in-8° Venetiis 1552, in-8°, diss. J. Cochlei; 1552 Lovanii, in-4°, excud.

18 N. Dausse, Le développment du dogme d'aprés S. Vincent de Lérins, in: Rev. Thom. 16 (1908) 630-651.
19 M. Lods, Le progrés dans le temps de I'Eglise selon S. Vincent de Lérins, in:RHPhR 55 (Revue de
PHistoire et de Philosophie Religieuse), 1975, 365-385.

20 V6. J. Madoz, La infalibilidad de Romano Pontifice en el Commonitorio de S. Vincente de Lerins, in:
Greg. 11 (1930) 171-180.

21 V6. ]J. Madoz, El Canon de Vincente de Lerins, in: Greg. 13 (1931) 32-74.
22 V6. A. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte. 3 Bde. 1886-1890 (4. Aufl. 1909/1910).
23 V6. ]. Madoz, Cultura humanistica de S. Vincente de Lerins, in: RecSR 39 (1951) 461-471.
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A. M. Bergagne; 1554 Rhemis; 1556: Lugduni, Lovanii ed. Costeriana, Basileae excud.
H. Petrus; 1559 Lovanii, J. Costerius in 43 capita distinxit; 1560: Parisiis, in-16°, excud.
J. Foucherius; Antwerpiae; Coloniae, in-12° 1561 Parisiis, in-8°; in-12°; 1562 Parisiis, in-
32; Lovanii, officina Buon in-12; 1565 Coloniae, excud. P. Horstius, in-12; 1568 Lovanii,
in-12, excud. J. Bogardm (ex ed. Parisina 1561 officinae Buon); 1569 Lovanii (Dupinius
et Celillier); 1569 Coloniae, in-12, excud. M. Cholinus; Parisiis, in-8°; 1576 Nissae Sile-
siorum, in-8°, excud. J. Cruciger; Stockholmiae, in-8°; F. Fidemanni; 1585 Coloniae,
in-12, M. Cholinus; Lugduni, in-12; 1586 Parisiis, in-4°, excud. S. Nivellius; 1589 Colo-
niae, in-16, ecud. Horstius; 1591 Londini, in-8°; 1593 Pragae, in-12, excud. M. Petrelus;
1594 Coloniae, in-12; Coloniae, in-8°, excud. in officina Birckmannica; 1600 Coloniae,
in-12, excud. in officina Birckmannica; 1602 Moguntiae, , in-8°, excud. J. Albinus; 1605
Craciviae, in-16, excud. A. Petricovius; 1606 Roschachii, in-8°, excud. B. Schnell; 1611
Duaci, in-16, excud M. Wyon; 1613 Lugduni, in-4°, editio Costeriana, excud. P. Rigaud;
1613 Coloniae, in-12; 1619 Parisiis, in-4°, excud. D. Langlois; 1622 Lugduni, in-12, ex-
cud. C. Landry; 1629 Helmstadii, in-8°, excud. H. Mullerus; 1631 Oxonii, in-8°, G. T.
Accademiae Typographus; 1655 Helmstadii, in-4°, excud. officina Callixtina; 1663 Pa-
risiis, in-8°, editio Baluziana, excud. F. Muguet; 1665 Raceburgi, in-12, excud. officina
Wetsteiniana; 1666 Parisiis, in-4°, excud. S. Nivellius; 1669 Parisiis, in-8°, excud. F. Mu-
guet; 1675 Lovanii, in-12, Baluziana editio; 1684 Parisiis, in-8°, editio Baluziana, excud.
F. Muguet; 1687 Catabrigiae, in-12, excud. J. Hayes, ed. Baluziana; 1688 Bremae, in-4°,
excud H. Braverus, editio Baluziana; 1689 Catabrigiae, in-12, excud. ]. Hayes (iuxta 1669.
Parisiensem editionem); 1693 Catabrigiae, in-12, excud J. Hayes (iuxta editionem 1687);
1693 Lugduni, in-4°, excud. C. et L. Bachelu; 1696 Venetiis, in-8°, Baluziana editio; 1709
Romae, in-8°, excud. typographis S. Congregationis de propaganda fide, editio Balu-
ziana; 1731 Romae, in-8°, excud. J. Zempel (iuxta Baluziana edtionionem anni 1669);
1742 Pedeponti - Stadt am Hoff, prope Ratisbonam, in-4°, excud. J. Gastl (Baluziana
editio); 1743 Pedeponti — Stadt am Hoff, iterum eadem editio; 1746 Romae, in-8°, excud.
typographis S. Congregationis de propaganda fide (Baluziana editio); 1757 Augustae
Videlicorum, excud. Fr. Weht (Baluz. editio); 1764 Posonii, in-8°, excud. J. M. Landerer
(Baluziana editio); 1765 Romae, in-8°, excud. Barbelliniana typographia; 1767 Vetero-
Pragae, in-8°, excud. J. C. Hraba; 1768 Graecii, in-8°, excud. haeredes Widmanstadii
Baluzianam editionem; 1769 Romae in-4°, excud. M. Palearinus; 1780 Neapoli, in-12;
Vindobonae, in-8°, excud. J. G. Bing (editio Baluziana); 1823 Ingolstadii, in-8°, excud.
A. Attenkover suis typis (notiae in lingua germanica); 1835 Ingolstadii reeditio ibidem
emissae anno 1823; 1836 Oxonii, in-12, excud. W. Baxter (textus absque notis); 1837
Vesontiae, in-8°, excud. Gauthier et socii (dissertationes et notae latinae); 1839: Vratis-
laviae, in-8°, excud. G. Ph. Aderholz; Parisiis, in-8°, inseritur accurante D. Migne Tomo
I. Cursus Completi Theologiae; 1843 Augustae Vindelicorum, in-16, excud. Schmid
(F. C. Kremer) - editio signata Dillingae; 1850 Hauniae, in-8°, excud. Bianco Luno;
1866 Augustaae Vindelicorum, in-16, excud. B. Schmid (A. Manz) (refactum secundum
augustanam editionem anni 1843); 1872 Augustaae Vindelicorum, in-16, excud. idem
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eiusdem augustanae tertiam reeditionem; 1874 Oeniponte, in-16, excud. typographia
Accademica Wagneriana, 1880 Oeniponte, in-16, excud. eadem typographia eandem
ibidem ante emissam editionem.

A felsorolt publikaciok kozott a legjobbnak az 1684-es Baluziana bizonyult, mivel azt
négy ismeretlen kodex alapjan javitottak.

Ezt a verziét finomitotta tovabb Rauschen és jelentette meg 1906-ban Bonnban, egy
Ujabb verzidban, a Florilegium patristicum V-ik szamdban. Iskolas haszndlat és kon-
zultalas szamara dologozta at Hunter, aki a Commonitoriumot hasznos jegyzetekkel
ellatva 1880-ban Innsbruckban, a SS. Patrum opuscula vera selecta sorozat IX. kote-
tében jelenteti meg, majd pedig Jiilicher, aki sajat kiadasat 1895-ben Frieburgban teszi
kozzé. Kivalé tanulmanyt adott kozre P. de Labriolle az altala készitett francia fordi-
tas bevezetdjében, ahol szintén ramutat az dgostoni kegyelemtan ujitasa koriil kitort
reakciokra.**

A ma konzultalhatd, tudomdanyos bevezetével ellatott legkivalobb kritikai kiaddst
R. Demeulenaere pubblikalta és tette kozzé a CCL 64. szamaban, a Brepols kiadénal, 1985-
ben Turnholtiban.

A felsorolt kiadastorténet ramutat arra, hogy az elmult évszazadokban mekkora
érdeklédésre talalt ez a viszonylag rovid, polémiatol nem mentes, mégis éltalanos elveket
kutatd és megfogalmazoé dogmatikai vazlat, amelyet Vince az 5. szdzad els6 felében alli-
tott Ossze. A 19. szdzadi megtérék koziil, akikre nagy hatdst gyakorolt, a legemlitésre
méltobb H. Newman, aki katolikusként biboros lett és az Egyhaz misztériumanak és
a dogmatorténet ujkori legkivalobb tuddsa. Aki a megtérése elétt ellenkezett a vincei
felfogassal, végiil azonban az ott talalt igazsagok addig dolgoztak benne, amig nem ka-
tolizalt.”

2. AZ EXCERPTA

A legjelentdsebb Vince kutaté Madoz, aki felfedezte a ripolli monostori konyvtar-
ban a N. 151. szdmt kédexben Vince eddig ismeretlen miivét, amelyet Szent Agos-
ton miveibdl allitott dssze, s amelynek a neve Excerpta. Madoz 1940-ben kozzétett
muvében alapos irodalomkritikai analizis segitségével bizonyitja a mu autenticitdsat.*
A legjelentdsebb nyom a tematikus megegyezés. Mdr elsé olvasasra felttinik, hogy a Kivo-
natok az Ige megtestesiilése és a Szenthdromsag temaja koré csoportosulnak. Szent Vin-
ce szerzGségére utal egy 9. szazadi Cassiodor, Institutiones divinarum litterarum cimu
miivébol késziilt kompendium 6sszeallitdja is, aki kifejezetten megemliti, hogy Vince
irt egy Szent Agoston konyveibdl kivonatolt mivet: Sed et Vincentii presitery Lirinensis

24 V§. P. de Labriolle, Saint Vincent de Lérins, Paris 1906, Introduction, LXXII-LXXXV.
25 V6. J. H. Newman, Essay on the Development of Christian Doctrine, 1878 ed., Univ. of Notre Dame
Press, 1989, 148-155; A. Dulles, John Henry Newman, New York 2002.

26 J. Madoz, Excerpta Vincentii Lirinensis. Segiin el codice de Ripoll, n. 151 con un estudio critico
introductorio, Madrid, 1940.
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insulae quem de libris beati Augustini composuit et misit sancto Xisto papae est pro hac
re legi.”” A lerinumi szerzetes személyére utalnak a Commonitorium és az Excerpta te-
matikus megegyezései és kozos nyelvhasznalatuk. Az Excerpta hasonléképpen irja le
Nestoriuszt, mint a Commonitorium: profanae novitatis assertor. A Kivonatok, épp-
ugy, mint a Commonitorium a hit két fundamentumaroél beszélnek: a Szentirasrdl és a
szent Hagyomanyrol: duo... quibus catholicae fidei fundamenta nitantur, divini scilicet
canonis auctoritas et catholicorum patrum, id est, et ecclesiastica traditio. Ezenkiviil a tiz
pont, amelyet a Kivonatok tartalmaznak, mind a Megtestesiilésrdl és a Szentharomsag-
rol sz016 tanitast taglaljak, ugyanolyan szohasznalat és megkozelités igénybevételével,
ahogyan az a Commonitorium XII-XVI. fejezeteiben megtalalhato.?®

Talan ellentmondasnak tiinik, hogy ugyanaz a szerz6 Osszeallitson egy muvet
Szt. Agoston tanitasabol, aki annak nézeteit a Commonitoriumban tobb helyen is ta-
madta. A tény az, hogy Vince birdlta az dgostoni kegyelemtan djitasat és a fatalista
predestindciés tant. Ennek tételes abszurditasait a logika kérlelhetetlen szigoraval ki-
pellengérezte és kozzétette az Objectiones cimli ropcédulain, mindazonaltal adézott
Agoston géniuszénak azzal, hogy a Szentharomség és a Megtestesiilés nagy doktordnak
tartotta 6t és miiveibdl osszellitotta a Kivonatokat.” Erre kiilonben utalast taldlunk a De
praedestinatione sanctorum 8. fejezetében, ahol Agoston védekezik kegyelemtani allas-
pontja megvaltoztatasa miatt, mivel azzal el6z6 rajongoinak csalddast okozott. Ezek az
el6z6 rajongdi pedig éppen a dél-galliai szerzetesek.”® Madoz tanulmanyaban kitér arra
is, hogy az Excerpta a Commonitorium utan keletkezhetett és hogy ez a m{i nem lenne
mas, mint a Comm. XVI. fejezetében beigért bovebb értekezés megvalosulasa: Haec in
excursu dicta sint, alias, si Deo placuerit, uberius tractanda et explicanda.” A szerz4sé-
get és a mu Osi 1étezését megerdsiti Cassiodorus tanusagtétele, aki az emlitett konyvet
megemliti az Institutiones divinarum litterarumban, mégpedig abban a részben, amelyet
az egyhazi szerzéknek szentelt, vagyis a De expositoribus divinae legis et de auctoribus
a christianis perlegendis libri III: Ad confirmationem fidei catholicae et haereticorum
precavendas insidias legendi sunt... sed et liber Vincentii presbyteri Lyrinensis insulae
quem de libris beati Augustini composuit et misit sancto Xisto pape utilis est pro hac re
legi.*

Agoston idézett miivei:

De Trinitate, lib. 1, cap. 1V, 7; cap. VII, 14; cap. VIII, 15; cap. XI, 22; cap. XII, 23,
24, 27; lib. 11, cap. V, 8; lib. IV, cap. XXI, 30, 31; De doctrina christiana, lib. I, V, 5;

27 V6. Lehmann, Ein mittelalterisches Kompendium der Institutiones divinarum litterarum, in:
Philologus, LXXIII, 1914-1915, 268.

28 ]. Madoz, Excerpta Vincentii Lirinensis...

29 V6. J. Lebreton, S. Vincent de Lérins et S. Augustine, in: RecSR 30 (1940) 368-369.

30 V6. Hilarius, Ep 225.; PL 44; 947-954. CSEL LVII, 454-468; Prosper, Ep. 226.; PL 44; 953-960. CSEL
LVII, 779-784.

31 Comm. XVI, 9.

32 J. Madoz, Un tratado desconocido de San Vincente de Lerins, in: Gregorianum 21, 1940, 76-77 (75-94).
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Contra Maximinum arianorum episcopum, lib. I, cap. XXVTI, 14; lib. II, cap. XX, 3;
De consensu evangelistarum, lib. 1, cap. IV, 7; cap. XXV, 53; Epistola CXXXVII, cap.
I-111, 2-12; CLXXXVII, cap. 111, 8-9; cap. XII, 38-40; cap. II, 3; cap. III, 10; CCV; cap.
I-1I, 2-10; De peccatorum meritis et remissione, cap. XXIV, 31; De praedestinatione
sanctorum, cap. XIV, 30-31; De dono perseverantiae, cap. XXIV, 67; Enchiridion, sive
de fide, spe et charitate, cap. XXXV, 10; Enchiridion, sive de fide, spe et charitate, cap.
XXXVII, 11.

3. A QUICUMQUE HITVALLAS — AVAGY A PSZEUDO-ATHANASZIOSZI CREDO

Madoz kutatasai eredményt hoztak egy masik nehéz teriileten is, amit a Quicumque®
szerzOssége jelentett. Ennek torténetérdl Kelly kivalo tanulmanyat kovetve a kovetke-
zOket foglalhatjuk 6ssze: A kozépkor folyaman Athandsziosznak (Atanaz) tulajdonitot-
tak a hitvallast, ami klasszikus értelemben nem hitvallas, ahogyan az a nikaiai vagy
a konstantinapolyi. Ennek ellenére a masodik autuni szindduson (ca. 670) mint hit-
vallassal taldlkozunk vele. Joachim Camerarius (1500-1574) a gorog nyelvi kiaddsban
A kereszténység katekézise (1547) cimmel adta ki, elvitatva ezzel t6le az athandszioszi
szerzbsséget. John Jewel 1549-ben tgy beszél errdl a hitvallasrol, mint amit egyesek
Athanasziosznak, masok Vercelli Euszébiusznak tulajdonitanak. Caesar Baronius
(1538-1607), valamint az 6t kovetd Richar Hooker (1554-1600) a kozépkori tradiciona-
lissa valt szerz6ség mellett szélltak sikra. Gerhard Jan Voss 1642-ben kiadott De tribus
symbolis cimi muavében kimutatta, hogy lehetetlen Athanasziosznak tulajdonitani ezt
az irast. Megirasanak idépontjat Kis Pipin (714-768) és Nagy Karoly (742-814) idejé-
re becsiilte. James Ussher, Armagh anglikan érseke, De Romanae ecclesiae symbol...
diatriba cim mutvében elfogadta ugyan Voss kritikai észrevételét, azonban a szoveg-
tani bizonyitékok sokkal korabbra, mégpedig az 5. szdzad kozepére utalnak. Pasquier
Quesnel (1634-1719) Virgilius Thapsusban latta a Quicumque szerz6jét. A 17. szazad-
ban eldszor Josephus Anthelmius (1648-1697)*, a fréjusi katedralis kanonokja vetet-
te fel Vince szerzségét, amelyet megerdsitettek G. D. W. Ommaney és Montfaucon.
Ludovici Muratori (1672-1750) Venantius Fortunatus (535-600) mellett vont kardot.
Az athanaszioszi szerzség kétségbe vonasa masokat is talalgatasokra serkentett és
voltak, akik Hincmar (ca. 806-882), aquileiai Paulinus (1802), Honoratus (t429), riezi
Faustus (ca.t490), Hilarius (t449), Fulgentius (1553), Caesareus (1524), Martinus (tca.
580), Vercelli Eusebius (tca. 371) vagy Ambrus (1397) mellett adtak le voksukat meg-
gyo6z0 érvek és bizonyitékok nélkiil. Daniel Waterland (1683-1740) A Critical History
of the Athanasian Creed (1724, revidealt kiadasa 1728) ciml miivében az irat keletke-
zésének koriilményeit kutatva, felfedezte az agostontol kolcsonzott szentharomsagtani
kifejezéseket és a keletkezés idejét a 430 és 431 kozotti idében hatarozta meg, a szerz6-
séget pedig Hilariuszban (403-449) kereste. A keletkezés idejében és helyében, melyet

33 C. H. Turner, Critical Text of the Quicumque Vult, in: Journal of Theological Studies 11 (1900), 401.
34 J. Anthelmius, Nova de Symbolo Athanasiano disquisitio, Parisiis 1693.
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a lerinumi kolostor jel6l, szamos tudos megegyezett: Kiinstle, Brewer, J. Tixeront, C. H.
Turner.* Madoz pedig 6sszehasonlité tanulmanydban kimutatta a tematikai, nyelvtani
és kifejezésbeli megfteleléseket Vince irasai, kiilondsen az dltala felfedezett Excerpta és a
Quicumque kozott. Ennek fényében a szerzdség kérdése nem hagy kétséget maga utan,
hiszen a Vincére jellemz0 stilus, kifejezésformak, megfogalmazasok és témak akkora
megfelelést mutatnak egymassal, ami kizarja barmely mas auctor feltételezését. Itt csak
a legjelentdsebb megfeleléseket idéznénk:*

Quicumgque vult salvus esse, ante omnia opus est
ut teneat catholicam fidem,

Quam nisi quisintegram inviolatamque servaverit
absque dubio in aeternum peribit.

Fides autem catholica haec est, ut unum Deum in
Trinitate et Trinitatem in unitate veneremur;

neque confundentes personas neque substantias
separantes.

Alia est enim persona Patris, alia Filii, alia Spiritus
Sancti:

sed Patris et Filii et Spiritus Sancti una est
divinitas, aequalis gloria, coeterna maiestas.

In hac Trinitate nihil prius aut posterius, nihil
maius aut minus, sed totae tres personae coeternae
sibi sunt et coequals. Ita ut per omnia, sicut iam
dictum est, et Trinitas in unitate et unitas in
Trinitate veneranda sit.

Qui vult ergo salvus esse ita de Trinitate sentiat.
Sed necessarium est ad aeternam salutem ut
incarnationem quoque Domini nostril Iesu Christi
fideliter credat.

Perfectus Deus, perfectus homo, ex anima
rationali et humana carne subsistens.

Comm. XXV: catholicam fidem caedi

Comm. I'V: ... soli ex illis omnibus intra sacraria
catholicae fidei salvi esse potuerunt.

Comm. XXII: Catholicae fidei
inviolatum inlibatumque conserva.

Comm. XXIV: Contra vero catholicorum hoc
vere proprium, deposita sanctorum patrum et
commissa servare, damnare profanas novitates, et
sicut dixit atque iterum praedixit Apostolus: Si quis
adnuntiaverit, praeterquam quod acceptum est,
anathemate.

Comm. XVI: Beata vero catholica ecclesia, quae
unum Deum in Trinitatis plenitudine et item
Trinitatis aequalitatem in una divinitate veneratur.
... Ut neque singularitas substantiae personarum
confundat proprietatem, neque item Trinitatis
distinctio unitatem separet deitatis.

Comm. XIII: Quia scilicet alia est persona Patris,
alia Filii, alia Spiritus Sancti, sed tamen Patris et Filii
et Spiritus Sancti non alia et alia, sed una eademque
natura.

Excerpta, I:

Quia sancta et beata Trinitas unus est deus per
unam atque inseparabilem substantiam Deitatis,
ita tamen ut in ea non solum unitas naturae
confitenda sit, sed etiam aequalitas gloriae, virtutis
et potestatis.

Excerpta, I: Nihil enim minus aut maius habere
potest incorporea illa et simplex et ubique tota et
indefinita atque inmensa maiestas.

Comm. XVI: Neque item Trinitatis distinctio
unitatem separet deitatis.

Comm. XXIV: Trinitatis unitatem discindere...
unitatis Trinitatem confundere.

Comm. XIII: Recta sentiens, nec in Trinitatis
mysterio, nec in Christi incarnatione blasphemat.

Excerpta, II: Et sicut Deus perfectus, ita et homo
perfectus ex anima rationali et humana carne
subsistens.

Comm. XIII: Perfectus Deus, perfectus homo, in
Deo summa divinitas, in homine plena humanitas...
quippe quae animam simul habeat et carnem.

talentum

35 V0. ]J. N.D. Kelly, The Athanasian Creed, London, 1964, 1-14.
36 V6. J. Madoz, Excerpta Vincentii Lirinensis... 65-89.
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4. VINCE ELLENVETESEI

Sokaig nehézséget jelentett az Objectiones Vincentianae szerzéssége is. Ebben ne-
héz kérdésben Koch kutatdsai hoztak végleges eredményeket. A Commonitorium és az
Ellenvetések-Obiectiones szerz6jének azonossagat kivaléan bizonyitotta a mondatszer-
kesztés és a stilus azonossaga alapjan.”” Az érvei a kovetkezok:

1.) Az asziindeton, vagyis a szinonim szavak felsorolasanak harmas ismétléssel valé
haszndlata megegyezik a két szovegben:

Comm. 3 (4): tenuisse, scripsisse, docuisse; 8: anathema sit, id est separatus, segregatus,
exclusus, 24 (33): omnes casti continentes virgines... ignorasse, errasse, blasphemasse.
Hasonloképpen az Ob. XIV-ben: divina praedestinatio, quae illos praeordinavit,
praeparavit, praeaptavit ut caderent.

2.) Két szinonim sz6 0sszekapcsolasa egy kapocsszé altal ugyanabban a mondatban,
mint: quae ad ruinam et perditionem praedestinata est (Ob. XVI); ut cadant et ruant.
Ennek megfelel6jét megtalalhatjuk a Comm. 4 (6)-ban: concussum et emotum est...
miscere atque vexare... protrusi atque extorres... sacratae atque incorruptae vetustatis.

3.) A Példabeszédek 26, 11-ra val6 utalas megtalalhaté mindkét szovegben:

Ob. XIII: quando ad vomitum suum relabuntur; Comm. 8 (12): cum Galatae nausea
quadam veritatis adfecti apostolicae catholicaeque doctrinae manna revomentes
haereticae novitatis sordibus oblectarentur; 2 (25): amaros illos turbulentosque errorum
fluctus primitus revomentes.

4.) Tartalmi megfelel6ség fedezhetd fel az Ob. XV: Sic a Deo dispensentur, ut... és a
Comm. 26 (37): ita divinitus dispensentur, ut... Mindkét esetben az agostoni predesti-
ndcidra torténik utalas. Ugyanez a kifejezés el6fordul még a Comm. 28 (40)-ban: per
tempora et loca dispensatos...

5.) A catholicus, fidelis, christianus és omnes szavak amplifikaltan halmozott parosi-
tasa: Ob. XV: Christianorum catholicorum fidelium atque sanctorum; Ob. XIV: omnes
illi fideles et sancti; Ob. XVI: fidelium atque sanctorum; Comm. 3 (4): Christianus
catholicus; 9 (14): christianis catholicis; 24 (33): omnes omnium aetatum fideles, omnes
sancti; 28 (40): ecclesiis sanctorum, id est catholicorum, quae ideo sanctae sunt, quia in
fidei communione persistent... sanctum catholicumque consensum; 29 (41): hoc catholi-
cissimum, fidelissimum atque optimum.

37H.Koch, Vincenzvon Lerin und Gennadius. Ein Beitrag zur Literaturgeschichte des Semipelagianismus,
in: TU 31, Leipzig 1907, 43-47.
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Ezzel megoldodott a szerzdsség kérdése, amely szazadokon at megosztotta a tuddso-
kat. A nagy Baronius példdul tagadta szerzésségét, Card. De Noris és H. Koch biztosra
vették azt. Madoz a Koch altal mar kiemelt bizonyitékokat ismétli meg és csak megerd-
siti a szerzésség azonossagat. **

A bemutatott kutatas eredményeként ma a keziinkbe vehetjiik a teljes vincei kor-
puszt, amely immadr olaszul, németiil, angolul és magyarul is megjelent.

Csizmdr Oszkdr
adjunktus GFF

38 V6. Madoz, ., Contra quién escribié S. Vincente de Lerins su Commonitorio?, in: Estudios Eclesidsticos,
10, 1931, 5-34 (kiemelten:14-17).
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AZ ERKOLCS ES A JOG KAPCSOLATA

(kdnonjogi nézépontbdl)

Az erkolcs és a jog kapcsolatanak témajaban szolni kell e két fogalom meghataroza-
sardl, killonbségérol és osszefliggésérdl, az erkolcsi valsag jogra gyakorolt hatasarol, az
emberért - életéért.

Az erkolcs sz6 alatt dltalanos értelemben szokas, kiils6 cselekvésmod, az ember 1ét-
formaja értendd (vo. jo erkodlcs — rossz erkolces); szorosan véve az emberre vonatkozd
természeti és tételes torvényeket megtartd cselekvésmaodrdl — s6t erényrdl is — beszé-
link (vo. erkolcsos); de talalkozunk vele ugy is, mint az emberi magatartdsokat — akar
kiilséleg is — kotelez6en meghatarozo, koronként és kozosségekként véltozd szabalyok
Osszességével (1d. pl. kiilonbozé népek erkolcsei, szakmai etikai kodexek).!

A jog leginkabb kiils6, jorészt alanyok kozti viszonyokat szabalyozd, kotelezd erd-
vel bir6 magatartasi normak rendszereként ragadhaté meg, amely a jora, a helyesre,
az igazra iranyul, hozzédjarulva mind az egyedi, mind a k6zosségi élet kiteljesedéséhez,
igazsagos rendjéhez, belsé békéjéhez, 6rok boldogsagahoz. E kotelez6 er6hoz altaldban
kényszerit6 erd is tarsul.?

Hangsulyozandénak tartom, hogy a pozitiv jog nem végsé szabalya 6nmaganak: az
emberek kozti igazsdgos rend alapvetd kovetelményeihez kotddik. A tételes jog megal-
kotasa és alkalmazasa sem torténhet dnkényesen; igazodnia kell példaul a fizikai, biol6-
giai, pszicholdgiai, tarsadalmi torvényszertségekhez, s figyelembe kell vennie az etika
szempontjait. Ha az el6irasok az igazsagossag (alapvetd) kovetelményeivel, az (emlitet-
tek szerinti, szoros értelemben vett) erkolcs kivanalmaival, a természetjoggal keriilnek
ellentétbe, akkor lelkiismeretben nem koételeznek, kotelezé erével nem birnak.’ Ilyen
esetben a hatalom szétfoszlik és igazsagtalansagga fajul.* A jogszabdlyok jogi jellege,
kotelezd ereje ugyanis az emberi természet objektiv céljaiban rejlik, amelyeket a ter-
meészeti torvények fejeznek ki normativ mddon, valddi jogi jelleggel, kotelezd erével.”

1 B6vebben Id. pl. Magyar Katolikus Lexikon (MKL) IIL., Szent Istvan Térsulat, az Apostoli Szentszék
Konyvkiaddja (SZIT), Budapest, 1997. (932) 242-243.

2 Bévebben Id. pl. MKL V., SZIT, Budapest, 2000. (975) 861-863.; Erdé Péter, Egyhdzjog (Szent Istvan
Kézikonyvek 7.), SZIT, Budapest, *2005. (878) 47-49.

3 Ld. Erdé Péter, uo. 48-49. V6. I1. Janos Pal papa, Evangelium vitae kezdetii enciklika az élet védelmé-
rél, 1995. marcius 25., in Acta Apostolicae Sedis 87 (1995) 401-522., Pdpai Megnyilatkozdsok XX V1., SZIT,
Budapest, 1995. 152 (forditotta: Dids Istvan; EV), 72. pont.

41Ld.EV 72. pont.

5 Részletesen 1d. pl. Frivaldszky Janos, A jogfilozéfia alapvetd kérdései és elemei, SZIT, Budapest, 2011.
(289) 254-255.; Frivaldszky Janos, Klasszikus természetjog és jogfilozofia, SZIT, Budapest, 2007. (476) 436.,
438. 11 Janos Pal papa az Evangelium vitae kezdetii enciklika 72. pontjdban Aquindi Szent Tamds tanita-
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A jog fogalmilag csak azt foglalja magaban, ami igazsagos, ami a ,,masiknak” jar; va-
gyis: ,Nem torvény az, ami nem igazsagos.”

Erdd Péter a jog fogalma kapcsan a kovetkezéket irja: ,Amde a redlis érvényesiilés
esélye és a szabdlyok etikai mindsége Ossze is fligg egymassal, mégpedig a keresztény
szemlélet szerint nem pusztan azért, mert az etikai értéktudat a tarsadalom valdsaga-
nak része és kifejez6je, hanem mivel végsé soron az emberi egyiittélés alapvetd torvény-
szerliségeit ugyanaz a Teremt6 rendezi, aki egyben az objektiv valosagot atjaré erkolcsi
értékeknek is végso forrdsa. A tételes jogot megel6z6, de a jog szamara is parancsold
erével rendelkezé tényezéknek a feltardsa elsdsorban az egyes szaktudomanyok (ter-
mészettudomanyok, szociologia, pszicholdgia, etika, moralteoldgia stb.) feladata, de fi-
gyelembevételiik el6l a jogi élet egyetlen szintjén sem lehet mereven elzarkézni. Allandé
eréfeszitést igényl6 probléma, hogy ezeknek a szempontoknak az érvényesitése a jog-
rendszeren beliil hogyan biztosithatd.””

Az eddigiekbdl is lathato, hogy az erkolcsot és a jogot a kozos emberi természet kap-
csolja Ossze. Az erkolcsre épiil a jog, és nem forditva, hiszen a kiilséleg (emberek kozt)
érzékelhetd magatartasainkat a bels6 (lelkiismereti) mérlegelés és elhatarozas motival-
ja, s6t alkalmasint meg is hatarozza.® Ennek megfelelden a jognak nem szabad erkolcs-
ellenesnek lennie: fogalmilag nem lehet az.’

A jognak is az ember teljes méltdsaganak védelme és kibontakoztatasa, az emberi
testvériség, az ember igaz javanak és az egész emberiség szolgalata a célja. Az allami sza-
balyozas feladata pedig a kozjo, a valodi igazsagossagban rendezett tarsadalmi egyditt-
élés biztositasa azaltal, hogy tiszteletben tartja és megvédi az emberek alapvetd jogait,
elémozditja a békét és a kozerkolesot.'”

Erkolesi valsag (a rossz erkolcs elburjanzasa) esetén azonban a jogalkotasban és a
jogalkalmazdasban résztvevé személy (pl. orszaggytlési képviseld, alkotmanybird) sza-
mara is megnovekszik a kisértés; s ha minél inkabb eltévelyedik az emberiség, a bele-

sat is idézi: ,minden emberek altal hozott torvény annyiban térvény, amennyiben a természeti torvénybol
ered. Ha pedig valamiben eltér a természeti torvénytSl, mar nem torvény, hanem a torvény romlasa.”

6 Ld. EV 72. pont (97.]j.): Aquinéi Szent Tamas, Summa Theologiae, I-11, 95,2; Szent Agoston, De libero
arbitrio, I, 5-11. V6. Erd6 Péter, Egyhdzjog, SZIT, Budapest, *2005. 63.: ,,[...] az »isteni jogi« elvek|...] érvé-
nyesiilése révén a jog az igazsagossaggal esik egybe.”.

7 Ld. Erdé Péter, Egyhdzjog, SZIT, Budapest, *2005. 49.

8 Ld. Bolberitz Pal, Az etika alapelvei, Hamvas Béla Kulturakutat6 Intézet, Budapest, 2003. (91) 50-51.,
és 81. (,Téves az a felfogds, mely szerint az erkdlcs a jog része. Epp forditva igaz: az erkdlcsi rend ald van
helyezve a jogrend, hiszen az utébbit az el6bbi alapozza meg.”), v6. uo. 81-91.; Bolberitz Pél, A keresztény
bolcselet alapjai, JEL Konyvkiado, Budapest, 2002. (682) 417.; Bolberitz Pdl, Szabadsdg és Erkolcs, Magyar
Kolping Szovetség, Budapest, 1998. (262) 139.; Kecskés Pél, Az erkolcsi élet alapjai (Keresztény Bolcsele-
ti Irasok 4. Sorozatszerkeszté: Bolberitz Pal), JEL Konyvkiado, Budapest, 22003. (248) 226., 228.; Turay
Alfréd, Az ember és az erkolcs, Alapvetd etika Aquinéi Tamds nyomdn (Katolikus Teoldgiai Kézikonyvek
31.), Agapé Kiadd, Szeged, 2000. (81) 42.

9 A jogdsz annyiban fejti ki tevékenységét moralistaként (bolcs-észként), amennyiben az erkolesi adott-
sagokat igyekszik bizonyos fokig kifejezni a jogban.

10 Ld. pl. EV 71. pont.
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nové nemzedékek egyre nagyobb mértékben ki vannak téve annak a veszélynek, hogy
kevésbé ismerik fel: mi a helyes és mi a helytelen (mi a joerkolcs és mi a rossz erkolcs);
és azok koziil az emberek koziil, akik még érzékelik, nem kevesen a biin, a gég, a hiasag
kovetkeztében kifelé, s az adott esetben lehet, hogy még 6énmaguk szamara is tagadjak
azt. Sokan példaul ugy vélik, akar a tarsadalmi tobbség is azt gondolja, hogy a mivi
abortuszhoz, vagy éppen, terjed a nézet, amely szerint az azonos nemteknek ahhoz,
hogy egymassal hazassagot kossenek, joguk van.

Azt, hogy a még meg nem sziiletett ember élete mennyire védtelen, sajnos az j ma-
gyar alkotmany is tiikrozi: az alkotmanyozé ugyanis nem ismerte el jogalanyisagat,
élethez vald alanyi jogat, alanyi jogi jogvédelmét; az allam csak az objektiv intézmény-
védelmi kotelezettsége keretében nyujt védelmet," amely dllaspontot — a legdramaibb
erkolcstelenség ,,megengedését” — az el6z6 alaptorvény alapjan az alkotmanybirak tul-
nyomo tobbsége is képviselt.'?

11 Ld. Magyarorszag Alaptorvénye (2011. aprilis 25.) II. cikk és indokoldsa; v6. uo. R) cikk (3) bekezdés;
Hémori Antal, A sziiletés el6tti emberi élet alkotmdnyos védelme (alkotmdnyozds, alkotmdnybirdskodds),
in Magyar Jog 59 (2012/1) 17-27.; Himori Antal, Mikortdl ember az ember a 21. szdzadi Magyarorszdg jo-
v6képében - a jog tiikrében?, in A huszonegyedik szdzad kihivdisai és Magyarorszdg jovoképe, Szerkesztette:
Beszteri Béla és Majoros Pal, MTA VEAB, Veszprém, 2011. (468) 411-425.; Hamori Antal, A magzati
élet védelme az 1ij alkotmdnyban (Protection of Embryonic Life in the New Hungarian Constitution), in A
Magyar Katolikus Orvosok Szent Lukdcs Egyesiiletének Tudésitdja 28 (2011/4) 136-163.; Haimori Antal, A
magzati élet védelme Magyarorszdg Alaptorvényében, in Magyar Bioetikai Szemle 17 (2011/3-4) 130-150.

12 Ld. 64/1991. (XII. 17.) AB hatdrozat, 48/1998. (XI. 23.) AB hatarozat; Hamori Antal, Természetjog
és alkotmdnyunk, in Studia Wesprimiensia 11 (2009/1-11) 49-89.; Hamori Antal, Eletvédelem a katoli-
kus Egyhdz jogrendjében vildgi jogi dsszehasonlitdssal, SZIT, Budapest, 2006. (XVII, 474); Hamori Antal,
Magzatvédelem a magyar jogban I-1I., in Magyar Bioetikai Szemle 10 (2004/4) 22-34., 10 (2004/3) 8-21.;
Hémori Antal, A magzat élethez valé joga, Logod Bt., Budapest, 2000. (153). Nézetem szerint az allam
normativ értelemben (az emberi természet, az igazsag kovetelte normak szerint) nem teheti meg - féleg
nem akkor, amikor maga az emberi 1ét forog veszélyben -, hogy arra, ami az, azt mondja, hogy nem az
(6nkényes), vagyis, hogy nem adja meg az emberi lénynek azt, ami az emberi természet, az emberi lényeg
(a valosag) szerint neki jar (igazsdgos), az igazsag szerintit, az igazsagost: azt, hogy az ember ember, s nem
mas, ekként tiszteljék és védjék, s ismerjék el; az 6 élete emberi élet, amelytél nem lehet megfosztani, mert
az neki jar, ugyanis anélkiil nem létezik (az élete Iényegi sajatja, érinthetetlen magja). Az allam kiilonosen
akkor nem lehet igazsagtalan, az igazsaggal ellentétes (6nkényes), amikor az emberi életrél van sz6. Az
allamot az ember, az emberi élet (id6ben is) megel6zi: el6bb létezett az ember, mint az allam; az utébbit az
elébbi hozta létre. Az emberi élet nélkiil allam sem létezik (1étezne), az dllam nélkiil viszont létezik (képes
létezni) az emberi élet. Az dllam tehat 1étezését az embert6l kapta; emiatt sincs joga annak életét elvenni.
Az emberi személy nem pozitiv eredetii, hanem természetes; az emberek természet szerint jogalanyok. Az
emberi élet felett azonban az ember sem rendelkezhet: sem abortusszal, sem ,eutandzidval”, sem 6ngyil-
kossaggal. Az alany autondmiajanak hangsulyozdsa nem juthat el az autonémia forrdsanak, azaz 6nmaga
létének megsziintetéséig. Az allam erre hatalmat (engedélyt) sem adhat, mert az emlitettekbdl kovetkez6-
en azzal nem rendelkezik. Meg kell emliteni azt is, hogy az élve megsziiletett ember jogalanyisaga, jogké-
pessége, alkotmanyjogi értelemben is fenndllé ember-volta sem azért létezik, mert az dllam elismeri azt,
hanem azért, mert ember; az emberi személy-mivoltot nem a pozitiv jog adja. Az ember ember-mivolt-
janak allam (pozitiv jog) altali el nem ismerése onmagéaban (fajtdja szerint) igazsagtalan. Az pedig, hogy
ez az igazsagtalansag évszazadokon, évezredeken keresztiil fenndll(t), nem teszi jogossd, igazsdgossa az
igazsagtalansagot (az igazsagtalansag az id6 muldsaval sem valtozik igazsdgossaggd, jogossagga). A ,,rab-
szolgasag”, az ember ,jogalanyisag-nélkiilisége”, jogalanyisdganak, személy-mivoltanak el nem ismerése
tehat nem azért alkotmdnyellenes, mert ,,egy hosszt - legaldbb kétszaz éve tart6 — torténelmi folyamat

37



HAMORI ANTAL

Ami pedig az azonos nemtiek hazassagkotési szandékat illeti: az Alkotmanybirdsag
és az alkotmanyozd e tekintetben tartja magat; az emberek erkolcsi értékrendjének vél-
tozdsa, az erkolcsi valsag hatdsa azonban ezen a teriileten, a taldros testiilet hatdrozata-
iban is erételjesen érzékelhetd."

Arra a kérdésre, hogy ,,Az erkolcsi valsagnak milyen hatasa van a jogra?”, a fentiek
alapjan a valaszom a kovetkez6:

Mivel minden kozhatalom alapvetd, 1ényeges feladata, hogy oltalmazza az emberi
személy jogainak - a fogantatas pillanatatdl a természetes halalig fennall6 - érinthetet-
lenségét, sérthetetlenségét, és segitse az embert kotelességeinek teljesitésében, a kozha-
talom minden megnyilvanulasa, amely akar nyiltan, akar burkoltan tagadja vagy sérti
ezt a kovetelményt, ellentmond rendeltetésének és nélkiiloz minden jogi erét."

céljai nyertek egyetemes elismerést: minden ember nemcsak »természetes dllapotat«, hanem jogallasat
tekintve is egyenld lett”, hanem azért, mert az ember — 1étezésétdl fogva — eleve személy. Ha az dllam ezt
nem ismeri el, eleve 6nkényesen jar el, fiiggetlenill attdl, hogy van-e irott jog vagy nincsen. Az ,ember”
nem a pozitiv jogi norma éltali elismerést6l normativ fogalom, hanem természetjogi alapon. Ha az emberi
lény ,nem lenne” természetes alanya a jognak, jogi értelemben vett személy - a jog természetes alanya —, a
jogijelenség ,,nem létezne” alétének a ,lehetetlensége” folytan. Az embert az irott jog sem véletleniil neve-
zi természetes személynek. Az ember jogalanyisaga, személyi statusza, gyokerében, egy természeti adott-
sag; a kovetkezmény természetes: barmely ember személy — ahol emberi lény van, ott van jogi értelemben
vett személy. Az emberi Iény magaban hordja alanyisagat, személy-mivoltat: a jognak nem targya, hanem
alanya (a tételes jogot 6 alkotja, s nem forditva). Masfel6l megkozelitve: az ember-1ét magaban foglalja a
jogi jelenséget, mint természetes tényt és a jogalanyi lét dimenzidjat. Az emberek kozotti egyenldség (az
emberek kozotti egyenlé méltosag) is onmagabdl az ,ember”-bdl kovetkezik, és nem az allam elisme-
résébdl. Az allam ,csak” elismeri a tényt, ami természetesen létezik. A pozitiv jogi normékba, példaul
az {rott alkotmanyba 6sszegyujtott természetjog megmarad folyamatosan természetjognak, és mint ilyet
kell magyardzni. A természetjog felvétele a pozitiv jogba nem alakitja 4t azt pozitiv joggd, hanem a pozitiv
jog sajat erejét (pl. a biztonsagot és bizonyossagot) hozzakapcsolja; igy folytatodik természetjog lenni, és a
természetjog megismerésének és alkalmazasdnak sajat szabalya szerint kell magyarazni. Ha a jogalkoto,
jogalkalmazo megsérti a természetjogot, igazsagtalan, a jogrenden kiviil helyezi magat: a cselekvése jogel-
lenes, s bar aktusara a ,,jog” nevét olti, az igazsagtalan és jogellenes, nincs az emberi viszonyok racionalis
rendjének teriiletén, tehat nem jog.

13 Ld. 14/1995. (I11. 13.) AB hatarozat, 75/2007. (X. 19.) AB hatdrozat, 154/2008. (XII. 17.) AB hatarozat,
32/2010. (IIL. 25.) AB hatarozat, a Magyar Koztarsasag Alkotmanyardl szolé 1949. évi XX. torvény 15. S,
Magyarorszag Alaptorvénye (2011. aprilis 25.) L) cikk (1) bekezdés; Hamori Antal, A , bejegyzett élettdrsi
kapcsolat” szabdlyozdsinak alkotmdnybirésdgi megitélése és szabdlyozdsinak vitds kérdései, in Magyar
Jog 58 (2011/2) 93-102.; Hamori Antal, A csalddvédelem aktudlis feladatai jogi szempontbél, in Vigilia 75
(2010/10) 788-790.; Hamori Antal, A csalddvédelem aktudlis feladatai jogtudomdnyi szempontbdl (Actual
Tasks in Family Protection from the Point of View of Jurisprudence), in A Magyar Katolikus Orvosok Szent
Lukdcs Egyesiiletének Tuddsitéja 27 (2010/3) 96-104.; Hamori Antal, Igazsdgossdg, emberi méltosag, sza-
badsag és feleldsség, élet és csalddvédelem, AXOL Print Nyomdaipari és Kiad6i Kft., Budapest, 2009. (122)
66-110.; Hamori Antal, Vélemény az azonos nemiiek ,hdzassdgdrdl”, a bejegyzett élettdrsi kapcsolat sza-
bdlyozdsdrdl - az Alkotmdnybirdsig hatdrozatainak tiikrében, in Csalddi Jog 6 (2008/1) 20-31.; Hamori
Antal, A jog a csaldd szolgdlatdban (az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsinak tiikrében, alkotmdnyjogi vonat-
kozdsokkal), in A kozjé az Egyhdz tdrsadalmi tanitdsdban, Szerkesztette: Beran Ferenc, SZIT, Budapest,
2008. (169) 31-42.; Hamori Antal, Az azonos nemiiek ,,hdzassdgkotésérdl” szol6 ,torvény”-javaslat alkot-
mdnyjogi reflexiéja, in Vigilia 73 (2008/3) 230-233.

14 Ld. pl. EV 57., 71-72. pont.
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Az igazsag és a josag' nem szavazat kérdése. Az erkolcstelen, igazsagtalan rendelke-
zés nem képez jogot: nem jog az, ami nem erkolcsds, ami nem igazsagos!

Az mas kérdés, és stlyos probléma, hogy — az erkolcsi vélsag tragikus megnyilvanula-
saként — sokan, akar a tarsadalmi tobbség tagjai az erkolcstelen, igazsagtalan aktust (pl.
az artatlan emberi élet kozvetlen és szandékos kioltasat, s annak allami megengedését
is) erkolcsosnek, igazsagosnak, jogszertinek, jognak tekintik. Ezzel szemben - a kifej-
tettek szerint — még inkabb ra kell mutatni arra, hogy valdjaban mi a helyes és helytelen,
az erkolcsos és erkolcstelen, az igazsagos és igazsagtalan, a jog és jogellenes; kiilondsen
akkor, amikor az artatlan emberi életrél van szd, amit a fogantatas pillanatatol a termé-
szetes halalig feltétel nélkiil védeniink kell!

dr. jur. Himori Antal PhD Iur. Can.
foiskolai docens, BGF, az MTA koztestiileti tagja

15 V6. pl.: a német Recht (jog) gyokere a richtig (igaz), a magyar jog pedig a jobol ered.
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AZ ELET KAPUJA SZEGEDEN

Megjegyzések a Domdotor-torony kapujdnak szimbolikdjahoz

2013 Herczeg Ferenc (1863-1954) sziiletésé-
nek 150. évforduldja. Az iré-fejedelem legfébb
mive a "20-as években tobbszor Nobel-dijra je-
161t Az élet kapuja cim{ torténelmi regény, amely
az 1904-ben megjelent Bizdnc cimil tragédia &
torténelemszemléletével mutat rokonsagot.! Az
emberi hibak, mulasztasok ellenére Isten a tor-
ténelem ura.

Példakkal igazolhato, hogy a ’20-as, '30-as
évek szohasznalataban Szegeden is elterjedté
valt az élet kapuja kifejezés.> A verseci sziiletést, |
svab szarmazasd ir6 mar gyermekkora ota sok
szallal kotodott Szegedhez, mint egykori piarista
diak. Szamara itt nyilt meg a magyar élet kapuja,
mivel Szegeden valt l1élekben magyarra. A Szent ===
Domotor templom és a gimnazium - a kés6bbi
Doém és a tér — volt az a hely, ahol tanult, és ahol
részt vett szentmiséken, istentiszteleteken.

A barokk templom elbontdsa soran kertiilt el6 az a ma is 4116 kozépkori torony, amely-
nek kapujat Rerrich Béla épitész (1881-1932) — a magyar ujjdépités korszakdnak egyik
jeles alkoté egyénisége’ — 1931-ben - életének 50. évében — az Elet Kapujdnak nevezett el.
A torony keresztel6kapolnava lett kialakitva, a kapuhoz a szegedi var bontasa soran el6-
keriilt kozépkori koveket hasznaltak fel az Agnus Dei dbrazolassal egyiitt. Kiviil, a varos
teldli oldalon 4llt Zala Gyoérgy, a Nemzeti Megujhodas emlékmiive, amely Horthy Mik-
16s 1919-es fogadalomtételét abrazolta. A torony felsé részében Rerrich Béla Szent Imre
galambjainak alakitott ki helyet.* Fontos még megemliteni, hogy a torony borostyannal

1 Horvéth Janos: Herczeg Ferenc. In Irodalomtirténeti Kozlemények, XXXV. évfolyam III-IV. fiizet, a
Magyar Tudomanyos Akadémia Kiaddasa, Budapest, 1925, 168.; A tragédiat 1936 és 1939 kozott minden
évben el6adtak a Szabadtéri Jatékokon. V.6. Sz. Simon Istvan: A Jdtékok kronikdja. Szeged, kiadja a Szege-
di Szabadtéri Jatékok Igazgatdsaga, 1983, 127-128.

2 Héman Balint: A Hésok Kapuja (1937). In Héman Balint: Miivel6déspolitika. Budapest, Magyar Tor-
ténelmi Tarsulat, 1938, 628-629.

3 Kertész K. Robert: Rerrich Béla. In Magyar Iparmiivészet, XXXV. Evf. 1932. 1.

4 GréfKlebelsberg Kund: A szegedi gondolat. In Magyar Iparmiivészet, XXX V. Evf. 1932. 5.; Sz. Szigethy
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volt befuttatva, amirél az ’50-es években késziilt képek is tantiskodnak. A Domotor-to-
rony kapujanak kivitelezésével és a Trianoni kapu® melletti Pieta szobor® elhelyezésével
fejezte be szimbolikusan Rerrich a Dém téren megkezdett munkajat.

A regény és a kapu, ill. a regény és a tér kapcsolataval eddig senki sem foglalkozott.
Jelen dolgozatunk Herczeg Ferencrdl és a Domotor-torony kapujardl szol.

A kapurdl elséként az Uj Id6k-ben olvashatunk, amelynek f8szerkesztéje maga
Herczeg Ferenc volt.” Az év folyaman a Szegedi Szemlé-ben is irtak még a kapun ki-
alakitott szimbolumokrdl,® majd 1932-ben jelent meg — mar Rerrich Béla halala utan
— A szegedi templomtér cim@ konyv, melyben leiras nélkiil tobbszor emlités tortént az
Elet kapujérdl. A haboru utan Herczeg Ferenc miivei indexre keriiltek,’ az irét a Hor-
tobagyra deportaltak, igy talan érthetd, miért nem foglakozott senki a kapu, a regény
és a tér kapcsolatéval. A toronyrol ekkor tavolitottak el Zala Gyorgy munkajét is, amely
egykori létezésérol egyébként semelyik haboru utdni konyv sem beszél. Mintha nem is
létezett volna...

Az 1957-es Szegedi kalauz a Beloiannisz tér (Dom tér) kapcsan egész hosszan irt a
Domotor-toronyrdl, még a kapu neve is elhangzik."” Ez a kiadvany a kor szokasanak
megfelelden értelmezte mindazt, ami 1919 utan Szegeden tortént. A konyv természete-
sen rendkiviil torz képet rajzol a multrol:

A Tandcskoztarsasdag bukdsa utan Horthyék Szegedrdl szarmaztattdk az egész ellenfor-
radalmat és népellenes, fasiszta ideoldgidjukat »szegedi gondolatnak« nevezték. Negyed-

Vilmos: Szeged multja. In Szeged, Magyarorszag masodik varosa. In Szegedi Szemle. Viroskultiira, 1936.
szeptember 30. IX. évf. 14-15. 191.

5 A piispdoki palota dtjdré tornydnak vaskapuja nyitva van, hogy a kozonség a Gizella-térrél jovet az
Eotvos-utca felé az drkddok alatt dtmehessen, de minden év egyik napjdn, a trianoni béke aldirdsinak
napjdn mindég zdrva lesz. Rerrich Béla: Adatok a szegedi fogadalmi templom-térhez és a Nemzeti Emlék-
csarnokhoz. In Szegedi Szemle. Virosfejlesztési Hetilap, Szeged, 1930. december 24. I1I. évf. 25. szam, 19.
A kapu jelent8ségérél részletesen Horvath Gébor: ,,De minden év egyik napjan... mindég zarva lesz...”
Megjegyzések a szegedi Trianoni kapu szimbolikdjahoz. In Deliberationes, 2011/2. sz. (IV.), 100-140.

6 Az egyhdzmegyei levéltairban megtalalhaté Rerrich Béla tobb levele, melyet a Pieta-val kapcsolatos
terveir6l, szandékairdl irt a megyéspiispoknek. 1931. dprilis 17-én Badenben kelt levelében ez olvashatd:
A magam részérdl itt a tdvolba, magdnyomban még mélyebben éreztem dt a jo Isten irdnti azt a hdldt, hogy
ilyen szép miivet befejezhettem és igy taldn a Piéta elhelyezésének tilzott jelentéséget tulajdonitottam. In
Szeged-Csanddi Piispoki Levéltar, ikt.sz. 808/1931

7 Az Elet Kapuja, a szegedi templomtér dregtorony miivészi disze... (felvétel). In Uj Idék, 37. évf. 2. kotet;
1931/43. 476.

8 Szegedi Szemle, 1931. majus 15. 5.

9 V.6. Takar6é Mihaly irodalomtérténész Szdmiizétt magyar irodalom c. sorozatat Herczeg Ferencrol:
http://www.youtube.com/watch?v=zemOO01HdEAo

10 Kiss Lajos — Németh Istvan (szerk.): Szegedi kalauz. A TTIT Csongrad megyei szervezete megbiza-
sabol kiadja: Gondolat Kiado, Szeged, 1957. 68-69. A torony belsejében kereszteld kdpolndt akartak beren-
dezni. Falait Aba-Novdk Vilmos freskéi diszitik, amelyek a falnedvesség miatt megsemmisiilében vannak.
A bejdrati ajté modern, kovdcsolt vasmunka, 1931-ben késziilt és az Elet Kapujdt szimbolizdlja.
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szdzados uralmuk alatt mindent el is kovettek, hogy Budapesttel a magyar proletaridtus
fellegvirdval szemben Szegeden tin. nemzeti keresztény ellenkézpontot hozzanak Iétre.
Ennek megfelelden igyekeztek formdlni a vdros szellemi, politikai arculatdt. Elsésorban
ezért telepitették ide a kolozsvdri egyetemet és tették rovid id6 alatt a »papok egyetemévé«
és a soviniszta uszitds egyik fontos kozpontjavd. Ezzel fiiggnek Ossze a klebelsbergi tin.
kulturfolényre torekvo politika ama torekvései is, hogy Szegeden jelentds épitkezésekkel
skulturdlis kirakatot« hozzanak létre (fogadalmi templom, klinikdk stb.). A politikai re-
akcio olyan légkore nehezedett a virosra, amely még a Horthy-Magyarorszdg dltaldnos
viszonyaihoz képest is kiilon helyet biztositott Szegednek az elnyomds horthysta rendsze-
rében. Ennek ellenére a kommunista mozgalom illegalitdsban mindig élt Szegeden és a
szegedi munkdssdg, kiilondsen a szegedi nagy textiliizemekben, vijra és iijra szembeszallt
a tékésekkel."

Balint Sandor 1959-ben a Szeged vdrosd-ban részletesen irt a toronyrol, a labjegy-
zetben még a Szegedi Szemlébdl szdrmazé leirdsat is kozolte: Az Elet Kapuja liturgikus
jelképeinek sorrendje balrdl jobbra haladva. 1956-ban restauraltak a tornyot, ekkor ta-
volithattak el a borostyant is.!> Egy 1972-es Szeged-r6l sz6l6 kiadvanyban a kapu neve
nincs megemlitve, mikozben értékes adatokat kozolnek Rerrich Bélarol, aki felszdlalt a
torony védelmében.”® Varga Jozsef 1976-ban, A szegedi Dém tér-ben a Dométor-torony-
rél kiilon fejezetben szolt. A frissen vigott ajtényildsba dekorativ - szintén a tér diszeire
utalé - kovdcsoltvas kaput tervezett. Az tin. élet kapujat Bille Janos szegedi lakatosmester
készitette el magas mesterségbeli tuddssal."* Varga konyvében részletesebb leirast is ol-
vashatunk a kapurol a késébbiek soran.”

11 Ibid. 21-22.

12 Rerrichnek ihletett munkdja a Szent Démdotor-torony miivészi restaurdcidja (1931), tovabbd gyonyi-
rii szimbdlumokkal diszitett vasajtajénak modern terve, néhdny kozépkori kének beépitése is. Az archai-
kus Agnus Dei-dombormii itt mintha a szegedi élet és munka szakadatlan folytonossigdra, de ugyanak-
kor az eurdpai kultiira igézetére is emlékeztetne. Kereszteld kdpolndvd stilizdlt belsejében a keresztelGkiit
Weichinger Kdroly, a mdris salétrommarta freskok pedig Aba-Novik Vilmos mélté alkotdsai. A miivészek
valamennyien tisztelettuddan illeszkedtek az archaikus kérnyezetbe, de ugyanakkor modern mivoltukbol
sem tagadtak meg semmit. Szeged vdrosi rangjdnak ez a pdaratlan, 8si bizonysdgdt legutobb (1956) a Tervezd
Iroda hozta nemes, tartozkodo izléssel rendbe. Balint Sandor: Szeged virosa. Képzémiivészeti Alap Kiado-
vallalata, Budapest, 1959. 138.

13 A vizek és pdsztorok patrénusaként tisztelt Demeternek Velencében 803-ban, Szegeden meg a XI.
szdzadban emeltek templomot. A mai Dém térnek jeles ékessége a Demeter-torony. Fundamentuma és XIII.
szdzadi felsd falai az 6s-Szeged és az Alfold egyetlen és leghitelesebb krénikdjdanak lapjai. Vizek, tiizek, tatd-
rok, torokok nyomait rizte meg. Toth Béla: Szeged. Budapest, 1972, Panordma, 10.

14 Varga Jozsef: A szegedi Dém tér. Szeged, 1976, Szegedi Nyomda, 28.

15 Sokkal kevésbé dtgondolt az ,élet kapujdnak” elhelyezése. A vaskapu figurdlis diszei az élet lefolydsdt
mutatjdk be a keresztény liturgia szimbélumaival: az alfa, a kezdet és az omega, a vég kozott. E kétségtele-
niil dekorativ és magas fémmiives kultiirdval megoldott mezot viszont alul és feliil egy-egy évszdmmal zdrta
le a tervezd Rerrich. Ennek lehetne ugyan pusztdn diszitd szerepe is, azonban a restaurdlds befejezését jelzé
1931 évszdm nagyon is redlis funkciéji, ami miatt az 1272 évszamnak is hasonloan jelentés-tartalmat tu-
lajdonithatunk. Ezt viszont nem tdmasztja ald semmiféle torténelmi adat. Ibid. 30.
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A kapu motivumait ismét kozolte Téth Attila 1993-ban a Szegedi Szemle alapjan.'
Révidebb tanulmany jelent meg a Szeged cimii folydiratban Zombori Istvantdl 2005-ben.”

Elmondhato, hogy a rendszervaltds utdn sem valtozott a kapurol kialakult kép: csak
kevesen ismerik Herczeg Ferenc munkassagat, ritkan irnak a kapurol, jelentdsebb figye-
lem ma sem fordul ezekre az emlékekre.

A rendkiviil szovevényes regény, mely egy vizié6 Magyarorszag jelenérdl, jovojérol, a
forradalmak idején irédott, és mar 1919-ben az Uj Idék-ben kozolték. A mii annak elle-
nére, hogy torténelmi idékben jatszodik, tele van aktualitdsokkal, igy az is kiérezhetd,
hogy mikor kezdte irni Herczeg a regényt. A masodik fejezetb6l arra lehet kovetkeztetni,
hogy 1918 telén: Enyhe, téli nap van, délben a ragyogé égboltozatrol édes verdfény ozonlik
ald a szent vdrosra. A Tanacskoztarsasag idejében Herczeg Ferenc vizsgalati fogsagban
volt. A forradalmi id6krél szélva, grof Banfty Miklos Egy erdélyi grof emlékiratai-ban
megemliti Herczeg Ferencet is:

A hétféi vacsordnal iiltiink. Mdr tobb évvel a habori el6tt a hét elsé estéjén ugyanaz
a kis tarsasdg gytilt 6ssze a munkanapok alatt Heinrich Gusztdv asztalandl, az Orszdgos
Kasziné egyik foldszinti kiilontermében. Herczeg Ferenc, Miklés Andor, Molndr Ferenc,
Heltai, Ambrus és jomagam, a torzsvendégek; Papp Géza is mint ,kiiltag” elldtogatott
néha.

Kellemes esték voltak ezek. Komoly irodalmi témdk megvitatdsa, aktualitdsok inkdbb
tréfds megbeszélése és persze jo ,,pesti” adomdk, ezzel telt el nagyon gyorsan az idé ilyen-
kor. — A haboruval az irodalmi targyak és tréfas torténetecskék lekeriiltek a napirendrdl.
Madr negyedfél éve a hadi események, majd legutobb a nétton-nové aggodalom foglalta el
mindenki figyelmét... Bomlds és kinos kapkodds mindenfelé.'®

A regényben Bakdcz Tamads esztergomi érsek 1512-es romai latogatdsarol, és az 1513-
as konklavén vald részvételérdl olvashatunk. A biboros célul tlizte ki, hogy id6s kora
ellenére megszerzi Szent Péter kulcsait, a papai cimet annak érdekében, hogy egy ke-
resztény ligét szervezve Magyarorszdg szamdara megnyissa az Elet Kapujét megmentve
az orszagot a torokoktol, a biztos pusztulastdl. A kiséretéhez tartozott a biboros bizal-
mas unokadccse, Vértesi Tamds, akit egy romai nd, Fiametta, elarult, miutdn a bibo-
ros minden titkat kiszedte bel6le; Fiametta, Agostino Chigi, a Medici part vezet6jének
bizalmasa. Igy, miutén II. Julius pépa is tudomdst szerzett Bakdcz tetteirdl, még halala
el6tt egy bullaval akadalyozta meg, hogy a ,,barbar” magyar biboros papava valhasson.
Végiil nem 6t, hanem a firenzei Giovanni Medicit valasztotta papava a konklavé. A ku-

16 Toth Attila: Szeged szobrai és murdlidi. Tanulmdnyok Csongrdd megye torténetébdl XX., Szeged, 1993,
343. 6. Bdrdny kereszttel (a kereszténység). Kereszténység helyett a keresztség a megfeleld.

17 Zombori Istvan: A Dém évszazada - II. A szegedi Domo6tor templom bontasa, 1925. In Szeged,
2005/17. évf. 2. szam, 48.

18 Grof Banfty Miklds: Egy erdélyi grof emlékiratai. Budapest, 2013, Helikon, 38.
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darc utan Bakécz, mint legatus elindult haza kiséretével, mikozben arrol topreng, hogy
ki lenne alkalmas a torokok elleni keresztes hadjarat vezetésére.

A mtben elhangzik, hogy Hol van nekiink ma egy Hunyadink? Zadravecz Istvan fe-
rences szerzetes, késébbi tabori piispok, a ,,szegedi Kapisztran” volt a ,,szegediek” spi-
ritudlis vezére a forradalmi idékben, aki Horthy Miklést masodik Hunyadi Janosnak,
sajat magat pedig masodik Kapisztrdn Janosnak tartotta. Neki tulajdonithatd, hogy
a Nemzeti Hadseregbdl 1étrejott Magyar Kirdlyi Honvédség védészentje Kapisztran
Szent Janos lett."” A kor Hunyadija tehat Horthy Miklos, a kés6bbi negyedik kormany-
z96, akinek emlékmiive a Domotor-torony varos feloli oldalan allt a masodik vilaghabo-
ru végéig.”’ A Nemzeti Megujhodas emlékmiive tehat Herczeg Ferenc muvével hozhatd
Osszefiiggésbe.

A mi alapul szolgalt a két vilaghabora kozti Magyarorszag {6 torekvéseihez. Egy ke-
resztény ligarol olvashatunk a regényben, melyhez hasonl6 1927-ben létre is jott Magyar
Revizids Liga néven. Vezetdje épp Herczeg Ferenc lett, aki a késobbi — békés - revizié
madjarol, lehetdségérdl is szolt mar 1919-ben:

Kittint azonban, hogy Bakdcz Tamds valamennyi uralkodé pdrtjdn dll. Ekes szavakkal
magasztalta az ugrdld eszii Maximiliant, fitii aldzattal ajdnlotta a szentatya szeretetébe
a perfid veneziai signoridt, majd a meginduldstdl konnyes szemmel konyorgott neki, hogy
békiilion meg a francia rablokkal. Amit mondott, az a béke és a szeretet himnusza volt.

Es hogy kétkulacsosnak ne ldssék, mindjdrt hozzdtette:

- Mi, szegény magyarok, a poganysdg siralomhdzdban iiliink, mi nem engedhetjiik meg
magunknak, hogy perbe szdlljunk keresztény testvéreinkkel, akiktdl szabaduldsunkat kell
remélniink.*

Herczeg Ferenc, aki beutazta Eurdpat® - és természetesen Romaban® is jart — re-
gényében viszonylag pontos képet rajzolt a varosrol. Jo helyismerettel rendelkezik, de
idénként ,,hibakat” is ejt. A legszembetlin6bb rogton az elsé fejezetben feltiinik, amikor
azt irja: Orids, néma got palota, recés oromzattal, délyfos kétoronnyal... Rémdaban a go-
tika szinte teljesen hianyzik. Amikor a kozépkor jellegzetes stilusa viragzott, a papak
Avignon-ban székeltek. Az ottani palota teljesen gotikus szerkezet(i. Roméban egye-
diil a Santa Maria sopra Minerva, a domonkosok temploma épiilt ebben a stilusban; a

19 Cs. Kottra Gyongyi: A Kapisztran-kultusz és m. kir. hadsereg 1920-1945. In Histdria, 2006/02.
http://www.historia.hu/archivum/2007/0701_10.htm

20 Bbvebben v.6. Horvath Gabor: ,,De minden év egyik napjan... mindég zarva lesz...” Megjegyzések a
szegedi Trianoni kapu szimbolikajahoz. In Deliberationes, 2011/2. sz. (IV.), 100-140.

21 Herczeg Ferenc: Az élet kapuja. Pomaz, 2010, Kréter, 26-27.

22 Azt hiszem, megfordultam Eurépa minden nevezetesebb helyén, csak éppen Hollandidban nem... In:
Herczeg Ferenc emlékezései. A Virhegy; A gotikus hdz. A bevezet6t irta és a szoveget gondozta: Németh G.
Béla, Budapest, 1985, Szépirodalmi Konyvkiadd, 317.

23 Ndsziitra Athénbe és Romdba vittem a feleségemet. Az eurépai kultiirdnak ezt a két sarokpontjdt én
madr jol ismertem... Ibid. 432.
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templomrdl Herczeg is irt. A hely pontos ismeretére utal az a részlet a kilencedik fejezet
elejérdl, amikor a templomrol megjegyzi, hogy lépcsdjén viratlanul szembejott vele 6..., mert
a Minervanak valoban vannak 1épcséi. Az Ordk Véros a gétika kordban valt romoss,
amit a papak a reneszansz stilusban kezdtek meg tjjaépiteni. Ezzel a megujitasi szandék-
kal figg Ossze a Szent Péter bazilika elbontdsa is. Recés oromzatu, gotikus palotak tehat
nem jellemzéek Rémaban, annal inkabb majd a Dém tér kornyezetében. Herczegnek
tudnia kellett, hogy a gotika nem jellemz6 Romadra... Taldn azért, mert masra gondolt,
amikor a gotikus (kozépkori) Romardl beszél!? A regény (22. fejezet) ismét a varos mél-
tatasaval zarul, ez tulajdonképpen Herczeg Ferenc hitvallasa. Hitvallas ez arrdl is, ami
1919-ben tortént, és arrol, ami az orszagra var a jovoben:

Az 0rok varos, amelyet hidba rdzott mdr annyi titdan keze, senki sem tudta megdonteni,
mert gyokerei lenyulnak a vildg szivébe.

Alapos Roma-ismeretre utal az is, hogy emlitést tett a regényben Pasquino-rdl, a fej
nélkiili, csonka készobor-rol, amely az utcan all. Ez a szobor a leghiresebb a ,beszéld
szobrok” koziil, mely 1501-ben keriilt el6 utépités alkalmaval; valdsziniileg Menelaosz
tartja a halott Patrokloszt. Hamar kialakult az a szokas, hogy ismeretlen kezek éjsza-
kanként cédulakat helyeztek el a szobor kornyezetében.* Herczeg Ferenc leirasa csak
annyiban téves, hogy Pasquino nem fej nélkiili szobor, hanem egy torzé nagyon sériilt
arccal.

Véleményiink szerint, amikor Herczeg a regényben Romardl beszél, akkor Magyar-
orszagrdl is sz6l. Roma szabadsaga és nagysaga allegorikusan az egykori nemzeti ki-
ralysagot jelenti. 1918-ban elveszitettiikk a haborut, majd kezdédtek a forradalmak, a
kiralysag osszeomlott. Ugy tiint, hogy Magyarorszdg nagy multja ellenére elpusztul-
hat... Végiil tobb szaz év utan fliggetlenné valt az orszag, de csak részben, mert tertiletét
idegen csapatok szalltak meg, alkotmanyos rendje felborult. Az idealis allapot a Matyas
korabeli Magyarorszag, amirdl tobbszor irt a kiralyparti® Herczeg.*® Azaltal, hogy a
kapu neve a regény cime, ezzel tulajdonképpen Rerrich értelmezi is mindazt, amit a
téren kialakitott, amit a tér tizen. Szimbolikusan az integer Magyarorszag jelenik meg
torténelmiink nagyjainak, a Dom homlokzatan lathat6 Magyarok Nagyasszonyanak
és az orszag varmegyéinek cimerinek koszonhetéen. Mindezek arrdl tesznek tanubi-
zonysagot, amirdl Herczeg irt: Magyarorszag — a kirdlysag — 6rok, annak ellenére ¢l és
létezik, hogy torténelme soran mar tobbszor is megprobaltak elpusztitani, de mindig
feltamadt. A feltamadas jelképe a kébarany a kapu timpanonjaban és a Pieta szobor a

24 Pasquino. In Enciclopedia di Roma. Personaggi, curiositd, monumenti, storia, arte e folclore della
Citta Eterna dalle origini ai nostri giorni. A cura di Claudio Rendina, volume terzo, Roma, Newton &
Compton editori, 2005, 887.

25 A legitimista Herczeg Ferenc a szabad kiralyvalasztokhoz tartozott. V.6. Békés Marton: A legitimiz-
mus és a legitimistdk. In Rubicon, 2009/1-2, 66.

26 1917-ben Herczeg Ferenc ezt irta a kirdlynérél a Koronazasi Albumba: Aki trénon iilve szerette a mi
népiinket, az mindent elérhet ndla; amely koronds f6 megbizik a magyarsdgban, ahhoz hii marad mindha-
lalig. In Korondzdsi Album, Budapest, Az Erdekes Ujsig kiaddsa, 1917, 6.
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Trianoni kapunal. Mindaz, ami 1930-ra létrejott Szegeden, tobb ponton is a magyar
kiralyok korondzasi és eskiitételi szertartasdnak®” elemeit tartalmazza. A tér a magyar
alkotmanyos rendet, a nemzeti kiralysagot, a Regnum Marianumot szimbolizalja.?®

A torténelmi regény cime nem véletlenszerii valasztas volt Rerrich Béla részérdl, mi-
vel a tér és a regény iizenete teljesen megegyezik. A regény ugyanis épp a "20-as évek ko-
zepén volt a legnépszertibb, amikor a szegedi épitkezések zajlottak, ahol azok a dolgok
lettek épitészeti formaba 6ntve miivészi médon, amelyekrdl 1919-ben Herczeg Ferenc irt
els6ként. Rerrich Béla igy tisztelte meg az ir6 Herczeg Ferencet. 1929-ben Klebelsberg
Kuné A miivészet Nem Nem Sohdjd-rol irt a Dom térrel kapcsolatban,” majd 1930. ok-
tober 25-én az avataskor arrdl beszélt, hogy Legyen ez a tér egy tégldba épitett, kébe vé-
sett, ércbe ontott hatalmas Nem, nem soha! 1930-ra ,elkésziilt a nagy mii”, amely hirdeti
a Domotor-toronnyal egyiitt a magyar kultira Karpat-medencei eredetiségét, egységét,
régiségét,” orokkévalosagat és a feltamadast. Megéllapithato, hogy a regény és a kapu
kozott, illetve a kapu és a tér kozott szamos tartalmi parhuzam létezik, melyek minden
fejezetben megtalalhatdak. Felsorolunk ebbdl egyet-egyet a teljesség igénye nélkil.”!

27 A négy égtdjra — kardvagas — utal Kertész K. Robert gondolata is: Ezt a biztosra vett, szent reményt
szimbolizdlja a szegedi Nemzeti Emlékcsarnok, amely magyar miivészkéz alkotta, hatalmas galéridban
mutatja meg orszdgnak, vildgnak, mit adott a nemzetnek és az emberiségnek az a Nagy-Magyarorszdg,
melynek Keletje, Nyugatja, Délje és Eszakja ezeket a ldngelméket sziilte. Kertész K. Robert: A Nemzeti
Emlékcsarnok szimbéluma. In Rerrich Béla: A szegedi Nemzeti Emlékcsarnok. A Szegedi Szemle kiadasa,
Szeged, 1930.

28 A DOm téren tobb olyan magyar kiraly szobra lathato, akik egyetemeket alapitottak vagy a nevelés-
gy teriiletén jeleskedtek: Nagy Lajos, Hunyadi Matyds, Bathory Istvan, Mdria Terézia, I. Ferenc Jozsef.
Emellett még az Arpadokat, vagyis a nemzeti kiralysagot jelképez IV. Béla kiraly szobra keriilt elhe-
lyezésre a Nemzeti Emlékcsarnokban, a Dém homlokzatan pedig Szent Istvan és Szent Laszlo. A Dém
rézsaablakaban az Arpddok, az Anjouk és a Hunyadiak - a nemzeti kiralyok - cimerei lathatéak Szeged és
a Szent Korona orszagainak cimerei mellett. A tér és a templom koz6tt ebben a tekintetben is szoros kap-
csolat létezik. A fenti felsoroldsbdl az egyetemalapité Luxemburgi Zsigmond hidnyzik csak, mivel 6 nem
tarthaté nemzeti kiralynak. V.6. Horvath Gébor: ,,De minden év egyik napjan... mindég zdrva lesz...”
Megjegyzések a szegedi Trianoni kapu szimbolikajahoz. In Deliberationes, 2011/2. sz. (IV.), 100-140.

29 Vajha felismerné a nemzet, hogy az a Nem, Nem, Soha! amit a magyar miivészet a formdk, szinek
és hangok nemzetkozi nyelvén kidlt oda a nagyvildgnak, az nagyon hangos és messze hallatszik. Grof
Klebelsberg Kuno, A miivészet Nem Nem Sohdja. In Nemzeti Ujsdg, 1929. februar 24.

30 A "20-as években az Alfold és a magyarsag elmaradottsagarol jelentek meg nagyon negativ vélemé-
nyek. Ilyen Szenteleky Kornél, aki 1927-ben ezt irta a ,,vajdasdgi irodalom” r6l: Ezen a tespedt, miivészi-
etlen lapdlyon nincs semmi, de semmi emlék, itt sohasem voltak &si kolostorok, évszdzados kollégiumok,
hirhedt lovagvirak, gornyedt, legendds démok vagy templomok, france-i konyvesboltok, fontainebleau-i
erd6k, ezen a jozan, disznédl szagii foldon sohasem éltek notdzé igricek, ferde kucsmds kurucok, sdrga sza-
kalli 6tvosok, magas homlokii hitvitdzok vagy finom ujjii humanistik. Hol vert volna gyGkeret a vajdasdgi
irodalom? Szenteleky Kornél: Uj életformdk felé. Ujvidék, 1999, Forum, 142. Bér a torony a templomtéren
aszimmetrikusan 4ll, mégsem volt szabad azt elbontani, mert az Alf6ldén a térok id6k folyaman a magyar
keresztény kozépkornak a legtobb emléke annyira elpusztult, hogy rosszakardink megkisérelték a kiil-
folddel annak elhitetését, hogy mint afféle satorlaké népség régebben az Alf6ldon nagyobb, maradandobb
épiileteket nem is emeltiink. Gréf Klebelsberg Kuné: A szegedi gondolat. In Magyar Iparmiivészet, XXXV.
Evf. 1932.4.

31 Munkank soran Herczeg Ferenc: Az élet kapuja. Pomaz, 2010, Krater altal kiadott példanyt hasz-
néljuk.
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1. Egy homadlyos odiiban, karvastagsigii, rozs-
dds rdcs mogott gyertydk égnek a véres szentkép
eldtt. Odébb magas, fekete keritésfal vonul, amely
ellenségesen vicsoritja vastiiskéit. Egy rdcsos ka-
pun keresztiil sdrgatestli mdrvdnyasszonyt ldtni,
sotétzold bokrok kozott.

Orids, néma g6t palota, recés oromzattal, doly-
f6s kétoronnyal, keskeny ablakrésekkel.

Es egyszerre, az élet zajongd tengerében, néma
szigethez ériink: folyonddros, csonka kéoszlopok
keretébdl egy halott varosrészbe latunk, egy ezer-
éves titdni romvdrosba, hol rettenetes mélységek
asitoznak és 9sszezuizott boltivek hosszu sora ka-
paszkodik egymas f6l¢, mint egy gigantikus szin-
héz paholyai.

Azutan varatlanul egy nemes és el6keld vona-
lu kis palota bukkan el6, nyitott loggidival, arany
alapon ég6 szini falfestményeivel. (5.)

Es a szinek, vonalak és hangok hulldmzé és or-
vényld tengerére komor, fenséges biborpdra borul,
amelyben évezredek korhadd dics6ségének atomjai
tiizelnek, és ez mindent egybefoglal, kibékit, meg-
aranyoz, folmagasztal. (6.)

2. A szentatya legkedvesebbik Gccsét, Rovere
Francesco Maridt, Urbino hercegét és hat kardind-
lisat kiildte a Porta del Popolo elé. (7.)

3. Tudom, hogy Mdtyds kirdly dicséséges had-
vezér és nagyszerii diplomata volt; hogy mennyit
tett a tudomdnyok és miivészetek érdekében, azt a
magam szemével is ldttam, mert jartam a budai,
visegrddi és tatai palotdkban és kertekben, ldttam
a pdratlan kirdlyi konyvtdrt és a gazdag gyiijtemé-
nyeket.(12.)

- A polgdrok egyiittes erdkifejtésének nagy alko-
tdsai, amelyekkel Venezidban, Firenzében, Geno-
vdban és a legkisebb itdliai fészekben is taldlkozik
az ember. (13.)

A Pieta szoborra, Trianoni kapura, a téren ldt-
hato rdcsokra emlékeztet az elsé fejezetben olvas-
haté leirds. A Dém térre a Trianoni kapun keresz-
tiil juthatunk be a Pieta mellett elhaladva.

A recés oromzat tobb helyen ldthaté a téren,
mint példdul a Kémiai Intézet homlokzatdn.

A viros feldl érkezve az ember egy szigethez ér a
Dém téren, amely egy ezeréves titdni ,,vdros”.

A leirds a piispoki palotdra emlékeztet.

A Doém a térrel és a Nemzeti Emlékcsarnokkal.

Réma kapuja a Porta del Popolo, Szegeden a
Hdsok kapuja, az élet kapuja.

A Dém téren csak Mdtyds kirdlynak van lovas
szobra.* A regényben tobbszor torténik utalds
Madtydsra. 1930-ban, a Dém tér avatdsakor alapi-
totta meg Horthy Miklds a Corvin-ldncot, mellyel
elsék kozott tiintették ki Herczeg Ferencet is.

A Dom tér dllami, egyhdzi és szegedi dsszefogds-
sal késziilt. Erre utaltak a Szent Gellért kapun 1évé
cimerek, amelyek ma mdr nem ldthatéak a hom-
lokzaton.

32 Mora Ferenc A szegedi templomtérben ezt irta Matyasrol: XV. szdzad, Mdtyds kora, Szeged a Hunyadi-
ak vérosa... A népkirdly, aki most diszhelyen lakik a Nemzeti Pantheonban, szerette és sokat meglakta Szege-
det. In Régi-Rerrich Béla: A szegedi templomtér. Budapest, 1932, Magyar Kiralyi Egyetemi Nyomda, 10.
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4. Az oszvérek utdn, cimeres bibortakardk alatt,
otven vezetéklovat hoztak. Ilyen kénnyi, tiizes,
acélinii dllatokat taldn Nagy Lajos kirdly ideje 6ta
sem ldttak Itdlidban.(16.)

Vidrtak valamit. Minden forduléndl, minden
utcasarkon novekedd izgalommal, szinte retteg-
ve vdrtdk, hogy a szent vdros leleplezze eldttiik a
nagyszerti titkot, amelyet magdba zdr. A nagysze-
rii, az Osi titkot, amely Roma nevével iinnepélyesen
és a csillagokat megremegtetve végigkondul a vild-
gon, mint egy oridsi harang szava. (21.)

5. Szent Péter Osi szent bazilikdjat, a hivék nagy
kesertiségére, lehordatta, hogy olyan grandiézus
démot épitsen a helyére, amindrél eddig még dl-
modni sem mert a vildg semmi épitémestere.

Egyelére azonban csak meztelen drboc- és ge-
rendaerdd meredezett égnek a Szent Péter-téren.
(23)

6. Es elhatdrozta, hogy megnyitia a haldoklo
Magyarorszdg elétt az Elet Kapujat. Es Rémdba
jott, hogy megszerezze a kulcsokat. (26.)

7. A kanonok tir azonban mégis megnyomta a
kilincset, és az ajté megnyilt. Ekkor mind a hdr-
man beléptek. A templom tele volt fadllvanyokkal,
a padlén pedig festékes foltok éktelenkedtek. A
falon azonban ott fiiggott az itélet napjdnak kar-
tonja. (31.)

8. Melyik a vildg legerdsebb vdra? - kérdezte a
kolts. - A Vatikdn. (33.)

- Kezedbe teszem a jovidet. A tiédet, a nemzet-
ségedét, egész népedét. (35.)

9. Midén meginditotta lovdt a Pantheon irdnyd-
ban, még egyszer visszamosolygott Tamdsra, mint-
ha régi j6 bardtok volndnak. (38.)

Nagy Lajos kirdly szobra a Nemzeti Emlékcsar-
nokban is el6keld helyet foglal el. A szobrot Rerrich
Béla tervezte, felirata: Nagy Lajos Magyarorszdg
és Lengyelorszdg kirdlya - tiz tartomdny ura -
1342-1382

A Dom téren ldthaté Nemzeti Emlékcsarnok
nagyjai, a templom tornydban 1évé Hésok Ha-
rangjdval®® egyiitt az ezeréves Magyarorszdg tit-
kait jelenitik meg.

A °20-as években, a Dém épitése sordn hasonlé
latvdny volt Szegeden is.

Az Elet Kapuja kifejezés tobbszér elhangzik a
miiben. A Dém tér ,kozepén” is dll az Elet Kapu-

ja.
A Dém festése hasonlé médon torténhetett.

Magyarorszdg a kereszténység védébdstydja, a
tér pedig iizen a jov6 szdmdra.>*

A Nemzeti Emlékcsarnok nem mds, mint a Ma-
gyar Pantheon.

33 ,A Magyar H6sok Emlékharangja a Szegedi Fogadalmi Templomban” Bizottsdg tagja volt tobbek

kozott Herczeg Ferenc. A bizottsag févédnoke vitéz nagybanyai Horthy Miklos, Magyarorszag Kormany-
z6ja és Jozsef F6herceg, tabornagy, védnokei grof Bethlen Istvan, miniszterelnok, grof Csaky Karoly,
honvédelmi miniszter, Csernoch Janos, biboros-hercegprimas, Glattfelder Gyula, csanadi piispok, Janky
Kocsard, a magyar honvédség féparancsnoka, grof Klebelsberg Kund, vallas és kozoktatasi miniszter,
Szcitovszky Béla, beliigyminiszter, grof Teleki Pél, volt miniszterelnok volt. In Szeged-Csanadi Piispoki
Levéltdr, ikt.sz. 701/1927; Nagy torténelmi tavlatok igy olelkeznek a félszdz esztendds fogadalom tornyaival
és az drvizbdl valo felemelkedésnek harangszava igy kiild biztaté iizenetet mindazoknak, akik fogadalmat
tettek szent Istvdn kirdly birodalmdnak visszaszerzésére. Varhelyi Jozsef papai prelatus: Szeged iinnepnap-
jai. In Szegedi Katolikus Tudodsité, 1930. oktdber 15.

34 Hiszen egyediil a nagy nemzeti multbdl meritett lelkesedésiink élteti benniink a magyar jové irdnti
bizalmunkat. A magyar nemzetnek kifejezésre kell juttatnia hdldjdt, elismerését nagyjai irdnt, hogy ez buz-
ditson benniinket és a jové nemzedékét a hazdért valo munkdra, lelkesedésre és dldozatkészségre. Rerrich
Béla: Hogyan valdsult meg a Magyar Nemzeti Pantheon? In Rerrich Béla: A szegedi Nemzeti Emlékcsar-
nok. A Szegedi Szemle kiaddsa, Szeged, 1930.
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10. Ilyen volt az a Kapisztrdn Jdnos nevii ka-
pucinus is, akit a magyarok szentként tisztelnek.
42.)

- Ugye, 6 Magyarorszdg patréndja? - kérdezte
Fiametta.

Meghajolva dllott a Boldogasszony el6tt, mintha
imddkoznék, aztdn megfordult és szeliden Tamds
tenyerébe tette dmbraszagii kis kezét. Ez fogada-
lom volt. (43.)

11. Egyszer délutdn Tamds egy csoddlatos szép
hdtaslovat ldtott a kispalota kapuja elétt. Kirdly
ald valé paripa volt, Ardbia négyldbii fénemesség-
ének vérébdl sarjadt dllat. (47.)

12. Valami kiilonos dhitatos elldgyulds vett erdt
azembereken. Valami édes és méla honvigyféle egy
lettint biiszke vildg utdn. Egy vildg utdn, amelynek
a tdrsasdg Gsei voltak a hatalmas urai. Valameny-
nyien mélyen meghajoltak, mint Urfelmutatdskor
a templomban, a szentegyhdz fépapjai is, és nem
egy szemben konny csillogott. (52.)

13. O ebben a pillanatban valami remegd,
dhitatos, valami mesésen boldogité és mégis fdj-
dalmas vigyakozdst érzett az arany Roma lelke
utdn, mely honapok 6ta koriilfogta, mely csdbosan
kindlkozott neki, és amely mégis elérhetetlen volt
szdmdra.

Ez a maga bilincseit fdjlalé magyar merev-
ség epedése volt Itdlia szellemének szabadsdga és
merész hajlékonysiga utdn. Taldn a magyar pusz-
tasdg epedése Eurépa utdn. A penészes kozépkor
vdgya a tiindoklé 4j idék utdn.

Vildgos, hogy magyar ifjakat kell az olasz vdros-
okba kiildeni, de nem a fGiskoldkra, ahol elmult
id6k tudomdnydt tanitjék, hanem a miihelyekbe,
ahol az eljovendd élet kincseit kovdcsoljdk. (57-58.)

A Dém bejaratiban, de a téren is ldthato
Kapisztran Szent Jdnos — a Magyar Kirdlyi Hon-
védség véddszentje — szobra Hunyadi Jdnossal
egyiitt.

A Dém homlokzatén a Magyarok Nagyasz-
szonya szobor ldthaté a kis Jézussal, a Szent Ko-
rondval, jogarral® A Regnum Marianum szim-
bélumai utalnak az orszdg alkotmdnyos rendjére
(kirdlysdg) és a torténelmi Magyarorszdg teriileti
egységére, mely helyredllitdsdra Horthy Miklos tett
fogadalmat.

A piispoki palota elé keriilt 1930-ban II. Rdkoczi
Ferenc fejedelem szobra a Széchenyi térrél.>

A Dom tér a kulturdlisan egységes Magyaror-
szdgot szimbolizdlja.’?

Az arany Roma a nemzeti kirdlysdg allegéridja,
amely tobb szdz év ota nem létezett Magyarorszd-
gon. A tér is a nemzeti kirdlysdgot jeleniti meg.

A bilincsbe vert orszdgot szimbolizdlja a Tria-
noni kapu.

Mint példdul az Elet Kapuja a Dém téren.

35 A homlokzaton sok olyan jelenséggel taldlkozunk, amely beliil szélesen kiterebélyesedve tdrul elénk...

A homlokzat legkiemelkedébb alakzata Sziiz Mdria szobra kébaldachin alatt a kis Jézussal karjain... Md-
ria alakjdval a templomban még kétszer fogunk taldlkozni, a sziirds Sziizzel és az ég Kirdlyngjével. Dr.
Mandola Aladar: A szegedi fogadalmi templom homlokzata. In Szegedi Katolikus Tuddsité, 1934. oktéber,
VIII. évfolyam 23-24. szam, 355.

36 A piispoki rezidencia el6tti tér szépségét nagyban emeli a 1I. Rdkéczi Ferenc szobra, amelyet grof
Klebelsberg javaslatdra ide helyezett Szeged virosa el6bbi helyérél, a Széchenyi-térrél. A szobor Vastagh
Gydrgy mijve. Rerrich Béla: Adatok a szegedi fogadalmi templom-térhez és a Nemzeti Emlékcsarnokhoz.
In Szegedi Szemle. Virosfejlesztési Hetilap, Szeged, 1930. december 24. III. évf. 25. szam, 19.

37 Ez a Nemzeti Emlékcsarnok nem egyéb, mint egy lelki értelemben mdr is integer Magyarorszdg, mert
azt tdrja a vildg elé, hogy ezek a ldnglelkii nagyok az egységes Nagy-Magyarorszdg sziilbttei, egy szétsza-
kithatatlan, nagy egységes kultiira sziilottei, katondi és reprezentdnsail Kertész K. Robert: A Nemzeti Em-
lékcsarnok szimboluma. In Rerrich Béla: A szegedi Nemzeti Emlékcsarnok. A Szegedi Szemle kiadasa,
Szeged, 1930.
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14. Tamds akkor mdr kiinn volt az utcdn. Hideg
gbggel a szemében és forré szomoriisdggal a szivé-
ben ment hazafelé. (66.)

15. A kardindlisok térdre borultak a szentatya
eldtt: békét, békét mindendron! A viros szepegett
és imddkozott... Mert ha a feldiihodott francidk
megrohanjik Romadt, akkor ké kévon nem marad,
akkor megismétlédik Babilénia pusztuldsa! (71.)

16. O maga ugyan az 6rok varosban székelne, de
Roma lelkét és Roma erejét Magyarorszdgba kiil-
dené, hogy feldldozza a pogdnynak. (75.)

17. Neki ez nagyszerii gydszszertartds volt.
Egy nemzet temetése. Az 6 nemzetének iinnepies
sirbatétele. Mert ez volt az utolsé, kétségbeesett
kisérletiik. Nem sikeriilt. O, hdt mikor sikeriilt

Trianon utdn a megcsonkitott orszdg szomorti-
sdga vdlik jellemzévé.

El kell keriilni a forradalmakat, hogy ne ismét-
l6dhessen meg az 1919-es Osszeomlds.

A Dém téren Réma ereje, vagyis a torténelmi
Magyarorszag ereje érezhetd.

A konklavén délt el, hogy Magyarorszdgot nem
lehet megmenteni. Lesz egy nap, amely minden év-
ben erre a napra fog emlékeztetni 1920-t6l. Ezért
a Trianoni kaput junius 4-én mindég zdrva tar-

valami, amit 6k akartak? A nagykapu diéngve  tottdk.
becsapodott elbttiik. Megint csak kiinn rekedtek.
Ok mindig kiinn rekednek. Azok odabenn virulni
és ragyogni fognak, 6k pedig kiinn fognak iilni a
hideg sziirkiiletben, és a boldogtalan népek gyiilol-
kodése fogja emészteni a sziviiket...

A Tiberisen til, a hdztetdk folott, kolosszdlis
drbocerdd nyilt bele az alkonyati égbe. Szent Pé-
ter templomdnak épitkezése. Es most minden dr-
boc tetején egy-egy tiizfény gyulladt ki. Igen, San
Pietro oriilhet, most mdr meglesz a kupoldja! (79.)

A 20-as évek szegedi épitkezésekre emlékezteto-
ek ezek a sorok.

18. Fdradt volt. Letelepedett egy dsszetort osz-
lopra, és lerdntotta fejérdl a voros csuklyat. Ugy iilt
itt egyediil, mint beteg vaddllat a barlangjiban.
(85.)

Mert jobb igy: szenvedjen — szenvedje el a bukds
minden megaldzdsdt. (87.)

A barlang az orszdg dllapotdra, elszigeteltségére
utal

Trianon kovetkezményei.

38 Kos Karoly is a kapu szimbdlumot hasznalja: Valahol aldirtak valamit, valahol megalkudtak valamit,
valahol elosztottak valamit; valahol egy nyitott ajtot becsaptak, hogy legyen az zdrva orokre. Kos Karoly,
Kidlto sz6, 1921; Rerrich Béla A szegedi Templomtéri Piispoki Intézmények végszdmldinak feliilvizsgdlatd-
ban, amely a Szeged-Csanadi Piispoki Levéltarban talalhatd, a Trianoni kapurdl azt jegyezte meg, hogy
az A Kegyelmes Ur rendeletére késziilt diszkapu. Megtudhat6 az is, hogy a kapu 1250 pengdbe keriilt.
Glattfelder Gyula puispok a *30-as években tobbszor elrendelte a Trianoni kapu bezarasat. V.6. A mai
napon zdrva lesz a piispoki palota melletti trianoni kapu is, hogy emlékeztessen benniinket bilincseinkre.
In Szegedi Uj Nemzedék, 1931. jinius 4.; A trianoni évfordulé. Jinius 4-én, szombaton a trianoni béke-
diktatum aldirdsanak évforduléjan dr. Glattfelder Gyula megyéspiispok elzdratja a piispoki palota Szent
Gellért-kapujdt. A lezdrt kapuval a békeszerzddés dltal bilincsbe vert orszdgot kivinja szimbolizdlni a
megyéspiispok. In Délmagyarorszdg, 1932. junius 4.; A gydsz jeléiil vasdrnap este 8 érakor bezdrul a Gizel-
la-téri Trianoni kapu, a Szent Gellért-kapu mellett és mdsnap 8 ordig zdrva marad. Hétfén délutin meg-
szolalnak a vdros harangajai, hogy a polgdrsdgot a nemzeti gydszra figyelmeztessék. In Délmagyarorszdg,
1934. junius 3.

39 Szegeden visszadllitottuk a magyar alkotmdnyossig rendjét, a jogfolytonossdagot. Kellett is, hogy visz-
szadllitsuk. Abban az id6ben a barlangi medve életét éltiik ugyan, elszigetelve a vildgtol, hangunkat sem
hallottik, de elvégeztiik a magunk dolgdt idehaza. Grof Teleki Pal: Magyar politikai gondolatok. Sajté ala
rendezte: Kovrig Béla. 42-43. szam. Nemzeti Konyvtar, Budapest, 1941. 33-34.
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19. Embereld meg magadat, fiam. Ez nem a te
biindd, hanem egy egész orszdgé. (90.)

20. Amit évek 6ta mindenki josolgatott, amitdl
mindig 6vtdk egymdst a magyar urak, és aminek
elhdritdsdra mégsem tettek semmit, az most beko-
vetkezett: a haldlmalom mdr magyar foldon 6rli
az embercsontokat. (98.)

21. - Magyarorszdgbdl rossz hirek jottek, a torok

Az egész orszdg biine, hogy bekivetkezhetett
Trianon.

Annak ellenére, hogy az orszdgot veszély fenye-
gette, a politikai széthiizds miatt bekovetkezett a
tragédia.

1918-t01 sajat bortonébe zdrtdk a magyarsdagot.

mdr benn van az orszdgban. Nem csoddlom, hogy
a magyarok fiihoz-fahoz kapnak, a haldl kopogtat
a hdzuk ajtajén. (101.)

22. Hol van nekiink ma egy Hunyadink? (103.) A °20-as évek Hunyadija Horthy Miklés kor-

mdnyzo, a Nemzeti Megujhodds emlékmii utal
erre.

Az orok vdros, amelyet hidba rdzott mdr annyi Magyarorszdg 0rok, elpusztithatatlan.

titdn keze, senki sem tudta megdonteni, mert gyo-
kerei lenytilnak a vildg szivébe. (107.)

Végezetiil vizsgaljuk meg, hogy a kapun 1év6 abrak és a regény kozt van-e kapcso-
lat? A kovacsoltvas kapu huszonnyolc négyzetre van osztva (7x4), alul és feliil egy-egy
évszam: 1272-1931, amelyek 4-4 helyet toltenek ki, a két évszam kozt pedig husz darab
motivum lathaté. A felsé évszam a torony létrejottével van Osszefiiggésben, bar ennek
alatimasztdsahoz hianyoznak a torténeti adatok, az als6 évszam egyértelmten a kapu
és a tér munkalatainak befejezését jeloli. A két évszammal és a hisz motivummal a
kapu 6sszesen huszonkét elembdl all, a regény pedig huszonkét fejezetbdl, tehat a kapu
kiilsé megjelenitése és a regény kozott is létezik kapcsolat. A regényben egy rendszer is
megfigyelhetd. Az eleje és vége ondlléan is megallna, tehat elkiilonithet6 a tobbi husz
fejezettdl, mint ahogy a két évszam. Az A ésaz (), a 2. és a 21. fejezet, a torténet ugyanis

a4

a Sciarra-palotdban kezdddik és végzddik. A kozte 1évé tizennyolc motivum is parosit-
haté a regényben 1év6 fejezetekkel: Rerrich Béla a Szentharomsagot, a hét szentséget,
a harom isteni erényt és mas az élethez kothet6 dolgot abrazolt. Véleményiink szerint
mind parosithatd a regény egyes fejezeteivel, de itt a sorrend csak részben érvényesiil

(1-5, 18-22).
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Kijelenthetd, hogy nem létezett/1étezik olyan hely Magyarorszagon, ahol a dolgozat-
ban kozolt parhuzamok egy helyen ennyire kézzelfoghatdak voltak/lennének, mint Sze-
geden, ahol a Démotdr-torony kapujat réadasul az Elet Kapujénak nevezte el Rerrich
Béla 1931-ben, akinek el6képei kozott, a DOm-tér tervezése soran nemcsak a skandinav
és az észak olasz épitészet emlékei szerepeltek, hanem Az élet kapuja is. Herczeg Ferenc
miivének olyan hatdsa volt sajat koraban, mely az épitészt, a plispokot és a kultusz-
minisztert is egyforman megérintette és kozos gondolkoddsra, munkéra 6sztonozte.

Dr. Horvith Gdbor
adjunktus, GFF
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INOCENT-MARIA V. SZANISZLO

KEDVEZO HATAST GYAKOROLNAK-E
EGESZSEGUNKRE AZ ALTERNATIV
GYOGYMODOK?

Beszdmold egy zdrtkorii vatikdni szemindriumrdl

2009. oktober 20-21. kozott a vatikani Palazzo della Cancellariaban egy érdekes sze-
minarium keriilt megrendezésre ,, Az egészség etikdja és spiritualitdsa - Hagyomanyos
és komplementer gyogyaszat — Kutatas és 4j orientacié” cimmel. A szeminarium védno-
ke a Romai Kuria Egészségiigyben Dolgozok Papai Tandcsa (és annak elndke, Zygmund
Zimowski radomi piispok emeritus — 6 maga az afrikai zsinaton végzett munkaja miatt
nem volt jelen, azonban bevezetd koszontd beszédét megirta) volt. Az elnoki teenddket
Paul Poupard biboros, a Kultura Papai Tanacsanak nyugalmazott elnoke latta el, aki a
szeminarium rendezvényeit személyesen vezette.

A szlovak szakmai és vallasos koztudat hozzaallasa mar régdta igen szkeptikus az
alternativ gyégymodokkal, kiilondsen a homeopatiaval szemben (a szakma hagyoma-
nyosan nem veszi szamitasba e mddszereket — a konferencidn nyilvanvaléva valt, hogy
ez az egykori szocialista orszagok mindegyikére igaz, s 6kumenikus vallasi korok gyak-
ran az 6rdogtdl valonak nevezik e tudomanyteriiletet). Ezért batorkodunk egy rovid
beszamolot adni errdl a kiilonleges konferenciarol.

Poupard biboros mar nyitobeszédében aldhtizta: amikor az egészség etikajaval és
spiritualitasaval foglalkozunk, akkor az egyén és a tarsadalom emberi tényez6ir6l be-
széliink. Azel6tt ugy gondoltak, hogy az egészség képes 6nmaga taplalasara. Azonban
a mai megitélés szerint torékeny, veszélyben van, s ez olyan egyre fontosabb modszerek
illetve eszkozok bevetését koveteli meg, melyek etikai dimenzioi egyre inkabb el6térbe
keriilnek.

Zimovski piispok, az Egészségligyben Dolgozok Papai Tandcsanak elnoke koszon-
t6 beszédében kiemelte, hogy az etika és a spiritualitds emberi dolgok, melyek ugyan-
akkor az ember vildganak és az azt koriilvevé kozmosz t6bbi részének kiilonbségeit
jelenitik meg. Ebben az értelemben nyugodtan kijelenthetjiik, hogy e két fogalom az
els6 univerzalék kozé tartozik, melyekrdl VI. Pal papa Ecclesiam Suam kezdet(i encik-
likajaban beszél. Azokrdl az univerzalékrdl van sz, melyek az emberi nem csaladja-
ba fogadnak be benniinket (ES 101). Zimovski hangsulyozta: a hivatalos (tudomanyos)
gyogyaszat hatarai — melyek nemcsak metodikai vagy perspektivabeli hatarok, hanem
szerkezeti hatarok is — nagy teret hagynak szabadon. Ide sziikségszertien mas, gyakran
komplementernek vagy alternativnak nevezett lehetdségek tartoznak.
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A két nap soran tobb tudomanyos és kutatasi teriilet szamos szakemberének el6adasa
hangzott el alegvaltozatosabb témakban a vatikani palota impozans miliéjében. El6szor
Prof. ]. Burgos keresett vdlaszokat az etika és a spiritualitas kapcsolatanak kérdésére a
képzelet birodalmaban, majd a Maltai Lovagrend egy francia tagja, a lille-i orvostudo-
manyi kar dékanhelyettese, Prof. de Broucker osztotta meg gondolatait az egészségrol
mint etikai parancsrol. Végkovetkeztetésében kifejtette, hogy az egészség — miszerint
az Egészségiigyi Vilagszervezet definicidja szerint a boldogsag és jolét bizonyos allapo-
tat jelenti — természeténél fogva instabil és torékeny, ami sebezhetévé teszi az embert.
Ezért nem képezheti kizarolag az egészség az orvostudomany targyat. Amennyiben az
egészség etikai kérdés is, akkor mar nehézségekbe iitkoziink, hiszen ez az allapot nagy-
részt szubjektiv. Ha az egészséget etikai parancsként értelmezziik, akkor komolyan kell
venniink Prof. de Broucker négy tarsadalmi felhivasat:

- okvetlen alazatossag és meggondoltsdg, s6t megfontoltsag az orvostudomany ha-

taraival szemben

- kiizdelem a fdjdalom mindenféle - fizikai, pszichikali, etikai, lelki — formadja ellen

— torekvés a tiszteletre minden személlyel (minden emberi lénnyel) szemben

- figyelem, mellyel felebaratunknak tartozunk, és a képesség, hogy segitségiinkkel

onmagat taldlja meg.

A kovetkezd el6ado egy genfi gyermekgydgyasz, Dr. Paul Bouvier, a kéztudottan genfi
székhelyl Voroskereszt tandcsadoja volt. Bouvier az alapité, Henry Dunant gondolatait
folytatta, és a humanitarius kotelesség, elssorban a humanitarius orvosi kezelés kér-
déseire kereste a valaszt. A bajban 1év6 paciens segitségére kell-e sietnie az orvosnak, ha
semmi koziik sincs egymashoz? Bouvier az irgalmas szamaritanus példajan keresztiil
keres valaszt a vilag aktualis konfliktusaiban szenved6knek. Ki szamit felebaratunknak
avilag kiilonb6zo konfliktusaiban, a guantanamaéi amerikai bazison? Nem kellene min-
denféle megalazast és kinzast kizarva, feltétel nélkiil gondoskodnunk a fogva tartottak
emberi méltosagardl (M. Tyerescsenko)? A fiiggetlen segitségnyujtds Afganisztanban,
Haitin, vagy barhol tdmaszt nyujthat a 1étez6 konfliktusokban. Tobb mint tizenkét ezer
onkéntes dolgozik a vilag nyolcvan orszdgaban.

Dr. Jana Moha, a marrakesi orvostudomanyi kar bakteriolégia-, viroldgia- és mikolo-
gia-professzora, a marokkdi hadsereg magas rangu tisztje a hagyomanyos afrikai, azsiai
és Oceaniai orvoslas gazdagsagardl és tisztazatlan kérdéseirdl beszélt. Eldadasaban a
modern (molekuldris) orvostudomanyt és a jov6 orvostudomanyat kivanta bemutat-
ni, melyhez véleménye szerint az érzelmi test gyogyitdsa, a holisztikus gyogyaszat elsé
lépcséfoka is hozzatartozik. Ezzel mar elédeink is foglalkoztak. A homeopatia figyelme
éppen az érzelmi, vagy mas néven asztraltest felé iranyul. Manjari Dwivedi, az indiai
Varanasziban talalhaté Banaras Hindu Egyetem Ayurvéda Karanak professzorasszo-
nya az ayurvédat, mint az egyik leg6sibb gyogymodot mutatta be, mely mar tobb mint
hat ezer éve a test és 1élek egységével egyenld. A vilag tarsadalmi békéje érdekében sziik-
ség van az ayurvéda szerves részét képezo spiritualitds felfrissitésére. A sokrétliségben
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alkotott egység természetes torvény, melynek magja nem tarsadalmi, kulturalis vagy
humanitarius, hanem spiritudlis egység.

A hét el6adas utan a Palazzo della Cancellaria termeiben tartott kamarazenekar-
koncert zarta a szemindrium elsé napjat.

A kovetkezd napot teljes egészében a homeopatia témajanak - torténetének, fejls-
désének és dinamikajanak - szentelték. A vilag minden részérdl érkezd szakemberek
garmada igyekezett tudomdnyos megkozelitésben targyalni e terapids modszer ered-
ményeit, valamint ramutatni azok tudomdnyos magyarazatara.

El6szor Dr. Corin Mure, a lyoni Laboratoires Boiron munkatarsa invitalt torténelmi
utazasra, s elmondta, hogy az emberi egészségért tett erdfeszitések soran egyre inkabb
elfogadjak a homeopatias terapiat az orvostudomanyok kozott. Ugyan komplementer
terapiaként illetve a biogydgyaszat nagy multa kiegészit6 kezeléseként, azaz tudoma-
nyos gyogyaszati modszerként, de immar kétszaz éve alkalmazzak sikeresen szamos
orszagban a homeopatiat. Ahogy a modern tudomanyok a homeopatia hatékonysagat
firtatjak, ugy teszi fel a homeopatia is kérdéseit a mai orvostudomanynak.

A homeopatia atyjanak tartott Hahnemann két olyan alapkérdést fogalmazott meg,
melyek a 18. szazad végén minden orvostudods szamara kihivast jelentettek:

- Hogyan lehet azonositani egy-egy betegséget?

- Milyen tulajdonsagokkal rendelkeznek a gydgyitasra hasznalt hivatalos drogok?

Mure el6adasaban kiemelte: a homeopatia torténete az orvostudomany nem nyugat-
europai, hanem kozép-eurdpai kultirajanak kontextusaban értelmezendd.

Hahnemann novényi és dllati eredetti kivonatokkal kisérletezett, és a drogok egész-
ségesekre gyakorolt hatasa és a betegségek tiinetei kozotti hasonlosagot tanulmanyozta.
Ezt a médszertant az osztrdk uralkodok udvardban oktattak. Hahnemann azonban de-
finialta a kivonatok mindségének és végiil az alkalmazott dézisnak a fontossagat. Mod-
szere a hippokratészi ,hasonlot a hasonléval” alapelv alapjan gazdagitotta a gydgyszer-
rendelés gyakorlatat. Igy mindkét elv — a homeopatia és az allopatia — dsszefiiggésbe
keriil Hippokratész koncepcidjaval. Modszere — mondja Dr. Mure - ismét az embert
allitotta kozéppontba.

Dr. M. van Wassenhoven, belga orvos, a belga homeopata tarsasag elnoke a paciens
vizsgalatanak uj, holisztikus koncepcidjara, vagyis az egységes megkozelitésére foku-
szalt. Ez egy olyan megkdzelités, mely az embert egységnek, nem pedig az egyes testré-
szek Osszességének tekinti. Az embert elsdsorban érzéseivel, emocidival egyiitt (csaladi
kapcsolataiban, szélesebb kornyezetében, igényei alapjan és tevékenysége soran) figyeli
meg, vagyis nem csak betegségét vizsgalja. Wassenhoven Aquinéi Szent Tamads elmé-
leteit emlegette, melyek az embert, mint a lélek és test egységét mutatjak be. Az 6 filo-
zofidjaban a lélek az ember alakja (Arisztotelész anyag—forma elvének terminoldgiaja),
a test pedig az anyaga. Tehat az embernek nincs teste, hanem az ember maga a test. A
lélek alakja, vagyis a test az ember életelve. Az ember egy egység — mind anyagi, mind
lételméleti sikon. Az etikatudomany célja, hogy az ember egészét a jo élet itjara vezesse.
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Tehat a szenvedélyt nem elnyomni kell, hanem az akarat tetteibe kell integralni és ki
kell hasznélni. A szenvedély maga ugyanis erkolcsileg semleges, s csak megélése so-
ran valik jova vagy rossza. Fontos tehat a jelenlét vagy a tavollét, illetve a keresett jotol
vald tavolsag mértéke, ami az emberi 1ét érzékenységét altalanosan befolyasolja, és igy
a fizioldgiai és pszicholdgiai allapotot titkrozi. Az egészség — teszi hozza Wassenhoven
- tehat a tarsadalmi élet szempontjabdl is fontos, hisz annak fejlédését, boldog mivoltat
az egészség segiti el6. Wassenhoven az allergids betegek homeopatias kezelésére utalt,
melynek sordn a holisztikus nézépont a gyakorlatban is megvalosul. Végiil a kisérletek
tovabbi folytatasa mellett emel sz6t, ami egyértelmiien az orvostudomanyokba vald be-
torést jelenti.

A szeminarium egy rovid sziinet utdn a homeopétia tudomanyos alapjainak ismer-
tetésével folytatodott. Eldszér a francia L. Rey bioldgusprofesszor tartott eldadast. O
azel6tt hosszu évekig a svajci Nestlé cégnél dolgozott, majd sajat kutatélaboratériumot
allitott fel, ahol a fagyasztva szaritas (liofilezés), a viz és az igen nagy higitasu oldatok
tanulmanyozasat végezte fizikai modszerekkel. Fizikai eszkozokkel késziilt homeopa-
tias higitasokkal kapcsolatos kutatasi eredményeit mutatta be. Végkovetkeztetésében
elmondta, hogy szamos 0sszefiiggé mérés arra utalhat, hogy az igen kis koncentracioig
torténd higithatdsag szelektiv, és ez megfelel6 tudomanyos alapot szolgaltat a homeopa-
tia szamara. Prof. P. Bellavite, a veronai egyetem hematologusa e megallapitdsokra adott
valaszaban a homeopatia biologiai nyilvanvaldsagara utalt. Prof. Bellavite és munkatar-
sai a homeopatidnak mint a tudomanyos orvoslas kiegészitd terapidjanak besorolasan
faradoznak. Csapata szabad gyokokkel, a leukocitak biologiajaval és sejtfarmakologia-
val foglalkozik.

A masodik nap délutanjan a homeopatia eredményeire és klinikai igazolhatésagara
koncentraltak az el6adé tudosok. A hallgatdsag elétt gyakorld szakemberek vonultak
fel: Dr. P. Fischer, a londoni kiralyi homeopata koérhaz igazgatéja egy sor diagram se-
gitségével a homeopatia sikereit mutatta be. A reumatolégus szamos (akar kronikus)
megbetegedés homeopatias kezelésével elért kivald gydgyulasi eredményeirdl beszélt.
Elmondasa szerint régéta faradozik e gyogymod tudomanyos terapidba valé illeszté-
sén. Ot a Sienabdl érkezd S. Bernardini professzorasszony, a homeopatia és integralt
gyogyaszat olaszorszagi tarsasaganak elnoke kovette, aki a hormézisrél, a homeopatia
fejlodésének legfontosabb mozzanatarol referalt. Az energikus doktorné — a gyégyszer-
vegyészeti készitményekkel szemben - toxikus és masodlagos hatasoktol mentes ho-
meopatikus gydgyszereket jellemezte. Ezeket az orvossagokat két csoportra oszthatjuk:
hatéanyagot molekulanyi koncentraciéban tartalmazé készitmények, valamint olyan
erés higitassal készitett gyogyszerek, melyek egyetlen molekulat sem tartalmaznak.

A ,klasszikus” vagy hagyomdnyos gyogyszeres kezelés — Bernardini szerint — csak
akkor eredményes, ha a hatéanyagot a kozel toxikus hatasu terapias dézisban alkal-
mazzak. A hagyomanyos farmakologia tehat tiineti kezelést biztositd szerként hasznal-
ja a gyogyszereket; ez elGsegitette az antibakteridlis, fajdalom-, laz- (antipiretikumok
- paracetamol, ibuprofén), illetve kohogéscsillapitd hatasu molekulak felfedezését.

56



KEDVEZO HATAST GYAKOROLNAK-E EGESZSEGUNKRE AZ ALTERNATIV GYOGYMODOK?

E mddszerek elénye, hogy alkalmat biztositanak a hatéanyagok egyes biokémiai hatas-
mechanizmusainak tanulmanyozasara. Ugyanakkor korlataikba iitkdznek: nem ismer-
jilk a beteg szervezet betegségekkel szembeni reakcioképességét, ezaltal csak egyszerii
paradigmavalasztasra keriil sor, ami csupan a vizualis 1atoszog perspektivajat jelenti.
A klasszikus gyogyszerekben — szemben a homeopatiaval — csak a szervezetnek idegen
(Gn. xenobiotikus) dsszetevéket alkalmaznak, bar csak olyan kis mennyiségben, hogy
kolcsonhatasba léphessenek a bioldgiai rendszerekkel - ez niiansznyi, a gyogyhatast ki-
valto elégséges koncentracio.

Ezzel szemben a homeopatia paradigmaja feltételezi, hogy a beteg szervezet képes
6nallé gyogyitd reakcidba kezdeni, vagyis 6ngyogyito. Bernardini asszony a hormézis
definicidja (miszerint a tulajdonképpeni novekedésinhibitorok, gatléanyagok alacsony,
a novekedésgatld hatdsnal kisebb koncentraciéban valé alkalmazasa stimulalé hatdsu)
kapcsan a civilizacios betegségek, pl. a diabétesz, a kardiovaszkularis megbetegedések,
a rakos daganatok, sét az Alzheimer-kér homeopatias kezelésének szamos lehetdségét
mutatta be.

A jeruzsalemi Shaare Zedek Medical kérhaz Integrativ Komplementer Gyogyitas
kozpontjabol érkezé Dr. Menachem Oberbaum nagyon szépen definidlta a hagyoma-
nyos és a homeopatias gyégymodot. Véleménye szerint a homeopatia a holisztikus gyo-
gyitds egy formdja, mely a hasonldsag és a minimalis ddzis elvén alapul. Oberbaum
ramutatott a homeopatias gyakorlat fejlédésére — az tn. klasszikus homeopatiatdl a
klinikain keresztiil a komplex homeopatiaig. A klasszikus homeopatia alapja a paciens
emocionalis, mentalis, altaldnos és helyi szimptomain nyugszik. A konvencionalis kli-
nikai diagnozis szerepe itt csak mellékes. A precizen, egyénileg adagolt gyogyszereket
nagy higitasban, nem tul nagy gyakorisaggal fogyasztjak. A klinikai, vagyis modern
homeopatia a klasszikus homeopatiabol fejlddott ki, ugyanakkor elsébbséget ad a ho-
meopatidhoz alapvetéen alkalmazkodé hagyomanyos orvosi diagnoézisnak. A hangsuly
a patoldgiai tiineteken van, a - kiilondsen a {6 betegségre utalé — mentalis és altalanos
tiinetek egyideju figyelembevételével egyiitt. Az egyes gyogyszereket elére biztositott
sorrendben alkalmazzak. A hatéanyagot nagy higitasban tartalmazzak, és gyakori id6-
kozonként kell bevenni. A komplex homeopatia tovabbi kisérlet a homeopatia konven-
ciondlis gydgydszati paradigmaba vald adaptdldsara. Néhdny, sokszor a konvencionalis
diagnosztika aspektusait képviseld gyogyszert elegyitenek, amit aztan alacsony higitas-
ban alkalmaznak. Az elvaras az, hogy az alkalmazott hatéanyagok végiil homeopatia-
san hassanak. A homeopatias kezelések e formaja valédszintileg sokkal ritkabb, mint a
klasszikus klinikai homeopatia.

Oberbaum egyértelmtien védekezik a kétféle gyogyaszat — a hagyomanyos kezelés
és a homeopatia — komplementer alkalmazésa ellen. Bar a mai tudomdnyos vilagban
jobbara raciondlis elemek uralkodnak az empirikusokkal szemben, s ez arra kénysze-
riti a homeopata tuddsokat, hogy empirikus eredményeikre racionalis magyarazatot
is adjanak, azért a homeopatia — véleménye szerint — a gyégyaszat egy nemdescartes-i
formaja, igy csak igen nehezen értékelheté a modern, newtoni-descartes-i tudomanyon
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alapuld orvoslasban kifejlesztett és alkalmazott racionalis mdédszerekkel. Azonban a
hagyomanyos orvoslasnak is meg kell tanulnia elfogadni és el kell ismernie végre az in-
dividualis szemlélet igényét, tehat azt, hogy a betegségek egységes, az egyes betegek altal
észlelt egyedi tlinetegyiittest képeznek. Madsrészt a homeopatianak is el kell fogadnia,
hogy a klinikai teszteknek reprodukalhaténak kell lenniiik, hiszen ez képezi a konven-
ciondlis gyogyaszat egyik sarokkovét. A homeopatianak azt az arat kell fizetnie, hogy
kutatasi programjaban alkalmanként kontrollteszteket engedélyezzen. Csak igy lehet
valaszt taldlni arra a kérdésre, hogy alkalmazhatjuk-e a homeopatidt gyogymodként
(nem gydgyszerként) bizonyos patolégias allapotok gyogyitasara. Az axiomak effajta
csokkenése altal — mikozben javul a gydgyulasért tett [épések szinvonala — a gyogyitas
a paciens mentalis és emocionalis allapotdnak befolyasold tényez6jévé valik — ezeket a
paramétereket csak ritkdn veszik figyelembe a klinikai kutatds soran.

Jeremy Swayne, orvos, a londoni Faculty of Homeopathy egykori dékanja, késdbb az
anglikan egyhaz felszentelt papja a gyogyaszat és orvostudomany problémadinak, kiilo-
nosen a tudomany és teoldgia kérdéseinek megoldasa révén valt ismertté. A gydgyitas
koncepciodjardl tartott eldadasaban a gyodgyitasra, mint emberi hivatasra mutatott ra —
ami nem csak az ember, de az egész teremtés elhivatottsaga is. Swayne alahuzta, hogy
az egészség és a gyogyulasi folyamat a férfiak és nék, mint szellemi teremtmények egy
eleme. A gyoégyulasi folyamat ugyanis nem csak a modern tudomany redukcionista és
mechanisztikus paradigmainak folyamata, amely egy tudomanyos orvosi modell képét
vetiti szemiink elé, de benne rejlik a betegség és a szervezet mitikodési folyamatai feletti
kontroll csodalatos ereje is. Az ongyogyitas e folyamatainak stimuldlasahoz azonban
szdmba kell venniink a testet, a szellemet és a lelket is.

Swayne ismét kollégdja, John Polkinghorn fizikus és anglikdn pap téziseire hivja fel
a figyelmet, aki a tudomany és a teoldgia nem éppen szerencsés szétvalasztasarol be-
szél. Ez a szakadas nem csak természetellenes, de felesleges is. A gydgyulas folyamata
éppen a tudomany és a teoldgia hataran helyezkedik el. Még az egészségvédelmet is az
evolucids parancsok kozé sorolhatjuk. Swayne nagyon alaposan analizalta a gyogyulas
folyamatat, amihez a fajdalom és annak enyhitése is esélyként tartozik hozza. Zaré6 gon-
dolataiban az ember rendeltetésérdl és teljes tokéletességhez vezetd utjardl beszélt.

Swayne szerint a gyogyulas els6 elve, hogy a beteg a homeopatias orvosi konzultacié
segitségével megtapasztalja a teljességet. E16szor kap batoritast arra, hogy kerek egész-
ként tekintsen 6nmagara.

A masodik elv az a tény, hogy a homeopatia biztositja a lélek és a test onszabalyozé és
ongyogyitd képességének empatikus szemléltetését. Az orvossagok nem rendelkeznek
olyan tulajdonsagokkal, melyek altal a hagyomanyos kivonatok kontrolldlni vagy mani-
puldlni tudnak a test funkcioit. Vagyis testet és szellemi magatartast nem lehet alkotni.
A gyodgyulasi folyamatot nem lehet manipulalni. A homeopatia itt csak oly médon asz-
szisztalhat, hogy , kapcsolatok” segitségével a benniink rejld ,,gyogyszereket” megalkot-
juk, 6nmagunkban létrehozzuk 6ket, valamint hisziink benniik.
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A homeopatias megkozelitést lehetévé tevd utolsé — harmadik - elv a megbékélés.
E folyamat kovetelménye természetesen a masoknak vagy akar 6nmagunknak valé
megbocsatas. Ugyanakkor az, ahogyan olykor egy-egy beteg torténete megelevenedik,
felér egy gyonassal. Ilyenkor a homeopadtia gyakran hatékonyabb, mint a pszichotera-
pia. A hagyomanyos kezelésben akadalyba iitkozhet az efféle nyiltsag, hiszen az egész
folyamat pre-empatikus (a masik félnek nincs lehetdsége beleélnie magat a paciens hely-
zetébe).

Az utolsé el6tti eléadd M. Frass professzor, homeopata és belgyogyaszati specialista, a
bécsi Orvostudomanyi Egyetem onkoldgiai részlegének igazgatdja, a Klasszikus Home-
opata Orvosi Tarsasag alelnoke és az osztrak Holisztikus Orvosok Szervezetének elnoke
volt. El6addsaban a komplementer terapia sziikségszert integracidja ellen védekezett.

Frass arra hivta fel a hallgatdsag figyelmét, hogy az Egészségligyi Vilagszervezet de-
finicidja szerint az egészség a teljes testi, érzelmi-értelmi és tarsadalmi jolét allapotat,
tehat nem csupdan a betegség vagy fogyatékossag hidnyat jelenti. Ez a célszert és funk-
cionalis emberiességet elhanyagolo definici 1948 6ta valtozatlan. A gydgyitas feladata
az emberi méltosag szavatolasa, az onrendelkezés tiszteletben tartdsa, a betegek javanak
elsGbbsége, egy paratlan és szolidaris szolgaltatas, ami lehet6vé teszi, hogy a betegek
egészségesek, életiik kielégit6 legyen. Mivel a hagyomanyos orvoslas segitve, valtozato-
san és/vagy tavolrol foglalkozik a paciensekkel, sokkal tobbre van igény, mint pusztan
a betegség elleni harcra.

A nagy higitas barmiféle hatasat tagadd racionalistak, és a ,,magas potenciallal” az
»alacsony potencial” ellen argumentalé homeopatak kozotti végelathatatlan tudoma-
nyos vitdra Frass egyszer(i valaszt ad: a homeopatia anyaoldat alkalmazasaval (fel nem
oldott és/vagy nem kevert gyogyszer) is, és ugyanugy, az ,,alkalmazott toxikolégiaban”
hasznéltakhoz hasonlé ,kis potenciallal” is mikodik. Néhany tudds kénytelen magas
potencidju szerekkel dolgozni, mig a racionalistdk megtorpantak az alacsony potencia-
loknal. Ezen egyszerii megkdzelités csirajaban fojtja el a vitat.

Frass szerint a homeopétia a fizikdlis (nem pszichikai) egészséget szolgdlja. Ugy mi-
kodik, mint egy szobor-restauracié. A homeopata ugyanigy allitja vissza a pacienst ere-
deti allapotaba. A homeopatia legnagyobb elénye - feltéve, hogy szakszertien végzik — a
biztonsag. Kiilonodsen a nagy higitas interferenciajat kell elkeriilni a metabolizmussal
vagy a hagyomanyos kezeléssel.

Frass professzor eléadasa végén lebilincseld gyakorlati eredményeket mutatott be,
melyeket az intenziv osztalyon fekvo kiilonleges esetek homeopatias kezelésében ért el.
A kémaban fekvé betegek a kezelések kimenetelét nyilvanvaléan nem tudtédk befolya-
solni. Frass felsz6laldsaban a hagyomanyos és alternativ gydgyaszat kozotti parbeszéd
elinditdsat kovetelte az orvostudomanyi fels6oktatasban.

A kétnapos szemindrium végén a homeopatia tttdrdjeként ismert francia csalad
egyik tagja, Ch. Boiron, a lyoni Orvostudomanyi Kar igazgatétanacsanak, és a MEDEF
Etikai Bizottsaganak tagja ragadta magahoz a sz6t. Eladasaban provokativ kérdést tett
fel: ,Mi volna, ha felhagynank a betegségek elleni harccal?” Boiron az emberiség 6rok
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harcdra utalt. Ez a harc ugyanis elrabolja lelkiink békéjét és nyugalmat. A betegség ellen
folytatott kiizdelem ugyanis tjabb betegségeket okoz. A virusok és mikroorganizmusok
elleni harc sem kiizdi le a betegségeket. Gyakran anélkiil Iépiink fel a betegségek ellen,
hogy valéban ismernénk azokat, mindenekel6tt azok okat. Gyogyszereket adunk, me-
lyek nemkivanatos mellékhatasokat okoznak, és nem tessziik fel a kérdést, hogy vajon
nem léteznek-e masmilyen szerek, amelyek hatasosabbak és nem toxikusak. Az emberi
szervezetet gyakran az egyre erGsebb gyogyszerek adaz harcanak szinterének tartjuk
(igy pl. az tjinfluenza ellen harcolunk, a nélkiil, hogy figyelembe vennénk, hogy a ,,szo-
kasos” influenza minden évben tobb mint szaz ezer dldozatot kovetel; tobb tonnanyi
oltéanyagot vasarolunk a betegség meghatarozasa nélkiil). Ugyanigy nem vessziik te-
kintetbe a mindenkiben benne rejlé hatalmas potencialt az egészség megérzésére. Elfe-
lejtettiik, hogy az ember Isten teremtménye, nem pedig mas embereké. A. Paré, a hires
sebész mondta: ,,En kezeltem, Isten gyogyitott!” Hippokratész szerint ,,a természet or-
vossag”. Manapsag gyakran inkabb csillapitjuk a lazat, ahelyett, hogy elfogadnank, és
csak kontroll alatt tartanank. Ugyanugy sok tiinetet azonnal betegségnek gondolunk.
Segiteni kellene probalnunk a betegségnek, hogy tuljusson a krizisen, miutan megta-
laltuk a kivalté okot. Egyetlen homeopatiat tanuld orvos sem marad ,normalis” orvos,
hanem uj képességekre tesz szert, melyek a betegség és a terapia mas iranyu megkoze-
litése altal valoban atformaéljak 6t. Az orvosi tanulmanyok végeztével minden ,,igazi”
orvosnak mindent ujra kellene tanulnia: az életet, halalt, pszicholégiat, humanizmust,
tajdalmat, taplalkozas-élettant, oszteopatiat, homeopatiat. A gyégymdd ugyanis az
egyéni esetben vald alkalmazhatosagnak, az adekvat kezelési stratégianak felel meg, és
kiilonbozo terapiak ismerete sziikséges ahhoz, hogy a legjobb valasztast kinalhassuk fel
a betegnek.

Az exkluziv szemindriumot végiil a vatikani francia nagykovetségen adott fogadas
zérta.

Egy ilyen szemindrium haszna vitathatatlan. Bar az el6addsok nagy szama miatt csak
rovid vitara volt lehetéség, az informacidaradatot mégis egyértelméien pozitivnak te-
kinthetjiik, azonban minden egyes téma szakértd vitat kovetelne. Kiilonben nehéz volna
az ellen a benyomds ellen kiizdeni, hogy a taldlkozé lényege pusztan az ismertetés volt,
nem pedig egy konferencia megrendezése e tarsadalmilag jelentéségteljes téméban.

Természetesen szamos kétség marad tovabbra is nyitva, melyeket még e magas szin-
vonalu el6adasok sem voltak képesek eloszlatni. Nem titok, hogy az els6 nap nem min-
den el6addja lelkesedik a homeopatiaért (egyikiik cinikus megjegyzést tett a folyosén
arra, hogy az egészségpénztarak finanszirozzak a homeopatias kezeléseket — a zaran-
dokutakat is ki kellene fizetni, hiszen azok is hozzajarulnak az ember épségéhez, egész-
ségéhez — érdekes, hogy az eléaddteremben nem keriilt sor hasonl6 vitakra). Masrészt a
résztvevok tobbsége egyértelmiien hangsulyozta, hogy az alternativ gyogymaddokat be
kell iktatni az altalanos orvosi ellatasba (néhanyan azonban megjegyezték, hogy ezek
a gyogymodok nem minden beteg esetében bizonyulnak egyforman hatasosnak, mint
ahogy azt elmondtak).
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Osszefoglalasunk taldn 8sztonzést ad arra, hogy Szlovékidban is meginduljon egy
hasonléan hasznos tudomanyos tarsadalmi parbeszéd. Az embernek ugyanis a tudo-
manyos kutatas terén is meg kell talalnia helyét. Csak az egész ember - a teoldgusok sze-
rint az isteni teremtmény — képes valoban sikeresen profitalni a tudomanyos-technikai
vivmanyokbdl, és csak ezek segitségével képes mindent meggydgyitani, amit meg kell,
amit a létezés foglal magaban.

doc. ThDr. Ing. Inocent.Mdria V. Szaniszlé OP, PhD.

Alexander Spesz Alkalmazott Etika Intézet,
Teologiai Kar, Ruzomberok Katolikus Egyetem
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DEMOCRACY, DEMOCRATIZATION
AND THE CHURCH

If we want to ask modern questions of democracy and democratization of our post-
communist society, which includes the Church, we must first understand and clarify the
very meaning of these words. It is difficult to evaluate today whether 21 years ago we cared
for democracy of our Czechoslovak civil society, or we cared for its democratization.
While the word democracy is according to the dictionary of foreign words ,,the principle
of equal application of the will of all members of any group”, democratization means
»editing, organizing something according to democratic principles”.

The famous French Jesuit Paul Valadier reminds how important it is to realize what the
term democracy describes today. According to him today democracy reflects not only a
form of social society (by A. de Tocqueville) taken as a whole social relations influencing
policy, but also a social system whose individualistic principle is progressively extended
to interpersonal relationships. At the same time he understands it politologically, as the
institutional political system in which representative government - the executive power
of the people is controlled by the judiciary. The concept of democracy may represent
some ,culture” of respect for the rules of democracy, based on the recognition of
democratic principles and values based on human rights.

Alreadyinthe40’softhe20th centurySartorinoticed thatwelike democracyasapolitical
system even though we do not exactly know what in fact it really means. Vitebsk s bishop
WladyslavBlinpointsoutthateventhoughithasalreadypassedmorethanhalfacenturysince
thefallofsocialism,eventodayweliveinaneraofconfusionconcerningthetermdemocracy.
The very term ,demos” from which the concept of democracy derives, raises a number
of uncertainities. For example, Blin called the problem of definition of people (demos) an
unsolvable problem for democracy itself. However, as Sartori adds that the modern age
definition of democracy is based primarily on the traditional interpretation of human
rights, particularly freedom and equality.

The way to democracy and especially to its application in the Church, began to show
the Church’s social doctrine of the popes in 19th century. Leo XIII. is the first promoter
of the liberal democratic views. Despite the fact that this great Pope critically thinks
about it, he still rejects (after the Church’s experience with the French Revolution of
1789) any form of Jacobin democracy. However, it is noteworthy that at the same time he
disavows himself from the forms of statal monarchy which was accepted and preferred
by the Church after gaining the freedom.
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But Pope Leo XIIL in the encyclical Libertas praestantissimum of 1888 introduces
the model of ,,healthy democracy” drawn up already by st. Thomas Aquinas. According
to him, the Church in that time had already been prepared to accept the validity,
independence and sovereignty of any state, regardless of the state form, structure and
its own political system policy if this state would serve the common good and would
protect freedom and human dignity.

Rejection of any state omnipotence and totalitarianism, which are incompatible
with freedom and human dignity, is particularly seen in Quadragesimo anno
Encyclical of Pope Pius XI. from 1931. His definition of the subsidiarity principle
gave the basis for the construction of democracy in the Church. The principle
of subsidiarity in accordance with human dignity, sense of solidarity and sense
of responsability, advocates the entitlement of every human being without
distinction on his human rights, and protects him against State omnipotence.
Complete recognition of democracy by Catholic Church was for the first time realised
at Christmas discourse called Benignitas by Pope Pius XII. He was talking about a
real ,,democracy” in which the World War II and moral quality of the representatives
of people played the important role at that time, because the fundamental political
decisions in a democratic state would depend on them.

With the Vatican Council II Church began to use other tools for better access to civil
democracy. Article 75 of Gaudium et Spes represents all previous efforts to find the
concept of democracy appropriate to the Christian faith. We find here such elements as
the sovereignty of the people, equality before the law, separation of powers, the need for
political parties, respect for diversity of views (pluralism), suspicion of danger of very
high concentration of governmental power and so on. Contemporarily there are also
mentioned the Catholic emphases: the moral base of the natural moral law, the principle
of subsidiarity, the common good, active participation, civil education, political courage
and charity - charity. Also, a young theologian Ratzinger underlines that the very
concept of democracy, should also include a significant religious heritage, making it
also the task for the Church. Among the main points of possible democratizing efforts
he includes: fraternity, functional understanding of authority, charisma, collegiality,
synodality, people of God. Nevertheless, Ratzinger emphasizes that public, social and
political explosiveness of the Gospel, will not operate by prescribed Synodal’s form, but
as a liberal vocation that unifies the faithful and liberates to their own initiative.

One of the important statements on democracy as the political system of the
Church after social encyclicals of Leo XIII. and his followers were reflections of John
Paul II., who himself experienced several totalitarian regimes and clearly knew that
dictatorships are always associated with abuse of power and violence (actual and
structural) and a citizen here is not a subject of social life, but the object of manipulation
usurping the power. He refers principally to the fact that this system contributes to
contempt of human dignity and human rights violations. In the encyclical Sollicitudo
Rei Socialis John Paul II. believes that democracy can contribute to developing the
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whole person and all people, but later in the encyclical Centesimus annus 46 adds
that the principle of majority without moral spirit does not guarantee to establish a
fair state forms. Majority rule in a democracy must always protect the minority or
underprivileged groups, and must respect the moral approaches that guarantee fair
state in the form. Only then it is possible to create a successful ,welfare state”. At this
point there is a place for useful social doctrine of the Church, the independent Church,
that is not afraid to pick up its voice in prophetic criticism if it deems it necessary.
Popes clearly criticized the lack of references to the absolute and universally valid values
in democratic ideals, because a person is dependent on the moral and natural law. They
protest against the understanding of democracy, which should serve only as a method or
technique for creating political order, without any connection to the irreplaceable values
(such as. Freedom or human dignity) that exceed a human. Democracy, which is not
based on the morality of its citizens and their beliefs in faith, in freedom, in conscience,
in human person ever, can lead, as well as Ratzinger says, to tyranny (especially if the
state wants to become perfect at any cost).

Many people, however, not only younger, raised up by new media time, are increasingly
asking questions about possible involvement in the process of democratization of the
Church today. At the same time however many voices echoe because of the current
unpreparedness of the Church, especially in communication with the faithful, or the
society. If we do not want to repeat the resignation of the Western European church as
it was in the 80’s during the last century, when at least half of its members resigned due
to the very weak social dialogue, it would be useful to think about the sense of sharing,
dialogue, power and authority in this one of the oldest companies in the world. Church
is not a freshman in this, even though it seems so at first sight, but it has a very long way
to acceptance of democracy as a system, but also as a method of communication.

The democratic element called dialogue, by whose the leading shepherds would
orientate themselves in society together with knowing all the information about the joys
and pains, to develop self-confidence of faith in today’s society, it says even current Pope
Benedict XVI. Even as Joseph Cardinal Ratzinger, in his reflections about connecting
to Europe, he says that who fights for Europe, fights for democracy (but associated to
eumonia).

Even Pope Paul VI. tries to dismantle the role of the Church, and also his, based
on democratization, thus on some form of dialogue. In the encyclical Ecclesiam Suam
writes: ,Dialogue is evangelisation ... ,,The Church must carry out a dialogue with
the world around them. Church becomes a word, becomes a message, it becomes a
conversation.” Pope Paul VI. sees transcendental origin of dialogue in God’s intentions.
There is recognition that the development of dialogue leads us to deepen our knowledge,
renovation of our expressions, to discovering elements of truth in the opinions of the
others and makes us wise teacher.” Paul VI. sees also dangers in making dialogue,
particularly he highlights the importance of truth: ,,Only he who lives in the fullness of
Christian vocation, may be resistant to infection by errors, which he comes into contact
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with.” Despite this beneficial advice to dialogue in the Church, he exclusively combines
dialogue with obedience.

By the occasion of finding answers to the question of democratization in the Church,
we mustn't forget the concepts of power, authority and their use because one of the
approaches to address to the Church is its understanding of power. One of the authors
who were concerned with the issue of church authority and the appropriate dealing with
itis prof. Karl Gabriel. Helooks for the sociological answer looking at the phenomenon of
along tradition of ecclesiastical power. Unlike Weber and Foucault, with their dominant
enforcement power that lies in picking their own will by force, Gabriel finds a theory
of H. Arendt, which is based on mutual consent and authorization of the members of
some social society. To this theory it is not sufficient a model focused on commands and
obedience, because this concept is based on such an authority, which is suitable for the
Church too. At the same time there is getting to know about the importance of power
in the Church: ,,Church without the authority would become a church that ceases to
exist as a social group”. As long as the Church there will be some groups on global levels
and through their common action at the level of dioceses, parishes, and even within
specific groups according parishes, they will protect the power that will always stay
»in their effective social existence, dependent on the consent Members of the group”.
According to Gabriel, even bishops, as formal bearers of power in their bishopric are able
to exercise this power only if they find people of consent in the church. In this context,
however, as well as for the Pope, for bishops also raises the problem of how to achieve the
acceptance of the acquired power by ecclesial community, without resorting only to the
formalauthorization of the formal impact from above. For us the essential question is how
tokeep functioning of this common religious community, thus how to keep it in dialogue.
In the future, there is another, hardly seizable same phenomenon of power vacuum
in the Church. It may be caused due to the fact that except the mutual consent of the
members of this church group, there does not arise any new formation of power in the
Church. This points out that the Church of modern times has completely focused solely
on ,authority, as an undeniable recognition of” its right to obedience.

Arendt sought for power confirmed by people, she wanted to avoid the means of
violence, which she considers one of the typical responses to the loss of power. And also
Gabriel supports this thesis, saying where the recognition and support is missing, there
forms of power gain significance there, in Foucalt’s terms — and this referred to the
Church, as well as to the society too.

Another author who vehemently undertook a reform of the Church according to the
theory of H. Arendt, was a Canadian theologian Robert Mager. Mager fights for more
space for laics in the Church, especially when participation in decision-making. He
respectfully describes Arendt’s view to highlight freedom in policy and governance.
At the same time he reveals the same logic of the private sector for the Church. Thus,
on the one hand, there is an attempt for a public dialogue with the world, even attempt
to leadership or the right alignment of the world and on the other hand, the language
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and logic of family and fraternity that on the contrary belong to the private sector.
Mager emphasizes that exactly this model of fraternity shows religion’s disaffection to
the world. Citing L. Bofta, Mager says that the Church on the way to maintain its power
demands on the private logic, on which basis Church wants to establish a real public
dimension of its power. Church keeps under control the aspiration for equality and
decision-making according to the document Christifideles laici. Thus, what is essential
in the practice of power in the Church, is the status of equality in the Church, according
to Magera.. Simultaneously this equality exceeding the opposition clergy-laity, allows
to find freedom for Christians, and this freedom must be actively manifested and
used by them. The whole effort of the Church, the whole ,politics” in the Church
(democratization, sensus fidelium, changes of ordinand’s services, freedom of speech,
etc..,) is living space, which is based on the equality of believers and focused on fulfilling
in freedom.

Here, however, it is worth realizing that the thing is not about the fact that the Church
should be showing up and giving itself to the world through the Spirit in order to gain
the power. Not at all. Showing the Church to the world is constructive dimension of
God’s action who takes upon himself humanity in Jesus Christ, for to seize the profane
dimension through the Holy Spirit and make history. Therefore the Church is involved
in the dynamics of giving up its ownership of God, of truth and of the future in favour
of searching for God in the world, just because this is its part of heritage, its kléros,
where implementing the power. In this sense, the power in the Church doesn’t have any
political and practical sense. Power in the Church in this sense, is just as some method
that helps people (assembly, community) to seek God in the world.

Another ,democratic” element that belongs to the tradition of modern authentic
theological sources of God’s appearance is also agreement (Consensus Fidelium LG 12)
of God'’s people with the Church. In this case it concerns the possession of theological
belief and the gift of God. This belief from its very nature requires a deep agreement
of heart and spirit with the Church. This means that God’s people are unmistakably
connecting to faith under the guidance of the Magisterium of the Church (UCC)
through the supernatural sense of faith (sensus fidei). It is a matter of feeling of all the
people, from the bishops to the Itis a feeling all the people from the bishops to the ,last”
laic faithful.

The above-mentioned dialogue between the Church and the world, can better help to
illustrate the concept of Church as sacrament. Mager finds the concrete form of public
space in the Church in three points: the first is (in Arendt’s theory) to maintain tension
in the Church between those who depend on public and what should remain private.
In the second point he refers to the need, even in the Church, to strictly distinguish the
authority from the power, and to encourage appropriate tension between them. The last
point according to Magera is promotion and return to pluralism in the Church, which
are understood to meet equality and diversity, by whose the social equality of all its
members (regardless of gender, character, race, etc.) gains ground.
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In conclusion, Mager proposes the establishment of new church structures based on
two principles — synodality and subsidiarity. In the tracks of Arendt, he is in favour
of the establishment of religious order, which must cooperate in order to balance the
accumulated power between community people and the authority of holy services in
the Church. In order to find an answer to this vision, Mager recommends to try to
go the way of psychology, but his whole idea seems very ideal, and still waiting for its
examination in practice.

Let us reflect also about the after-conciliar thoughts of U.S. bible specialist P. John L.
McKenzie, SJ. McKenzie argues that although it is natural to understand the power of the
Church as a kind of power at all, in the light of the New Testament this understanding of
ecclesiasticalisseenfalse. Alsothelinebetweentheimplementationofpowerandtyrannyis
extremelytightanditcanbedeterminedonlyafteranexactdefinitionofthestrength(power).
Therefore, McKenzie cites the famous American theologian John M. Todd, who claims
that the power supporting the dual evolution is the only legitimate human power. In
this sense, the exchange of existence, of owned items and services for the benefit of
everyone are indispensable for the evolution of individual and common life. Any power
that is claims the right to exceed this condition is tyranny, anarchy and establishes the
personal and common life on lies and nonsense. Moreover, the interaction between
them ceases to be human.

Also the view of K. Rahner confirms that the dominating power doesn’t belong to
the Church, because its goal is to bring their subordinates into the status of spiritual
maturity, by which they wouldn’t be liable anymore. McKenzie emphasizes that the
Church is a liberal community, whose members we become freely, therefore it is not a
case of natural state community, whose power is based on an agreement of its members.
But the Church is fundamentally different from other communities in its objectives and
means, which are specifically targeted to the Church. This power in the Church, even
though it is actually still understood in profane or statal terms, must therefore not be
assimilated with the state. If so, only analogically.

Although the concept of power and other elements of the internal structure of the
Church is not statal, it is still under the influence of culture, nation and state, in which
the Church exists and fulfills its mission. Regardless of where does it exist the Church
must still avoid two dangers — an escape from culture (the world) and profanisation
(secularization).

Magisterium of the Church is not authorised to tell people what to do, but to enable
them to find a solution. McKenzie continues with the view that the competence of power
in the Church (faith and morals) and its mission is, according to the New Testament,
proclamation of the Gospel and giving the sacraments. The Church is not competent to
control the field of science and morality. If the power (mightiness) is penetrated with its
objective, the mission of the Church will be unique and complete content.

Therefore, the last and the most real justification of the power, as pointed out by
McKenzie, is just freedom. The power is freedom and in this meaning it is also the force.
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Power can not survive if it does not protect the freedom of leaders and subordinates. If
power does not accept the freedom, it will be forced to defend the position which it was
not entitled to take. But if the power recognizes the freedom of the subordinates it will
ensure its own freedom, it will strengthen a confidence which comes from the voluntary
consent of the subordinates and their power will join the power of those who will be
governing. Consequently, power and freedom are the kind of power.

Relations between power and freedom are determined by love for the Christian
community. Love does not restrict freedom, and it is the fullness of it. Christian in the
Church does not act under duress or command, or obligation, but because of the fact
that the power of the Spirit is the motor of acting in him. At the same time nobody is able
to lead somebody if he is not accepted by subordinates. This acceptance is a voluntary
act of consent, which can not be forced, because the leader has to earn acceptance.

Also the public opinion has its place when excercising power, because one does
not fight against the decision in case he participated in the acceptance of it. Therefore
the public discussion is always healthier than private (the private one is often
disposed to injustice, wrong language, as well as to a sharp and unsubstantiated
claims). In McKenzie’s words, the real change in the Church will be when the
Church recognizes the right and power that belong to believers because of the
constitution of the Church, and not because of the generosity of the Pontifical.
The Church has to remain secret too, although not everything can be regarded secret and
understood secret. Secrets of ecclesiastical power lie in the fact that it concerns a power
whose strength is the power of love. If the religious institution uses different power
from the power of love, it ceases to have Christian and religious character. McKenzie
concludes that the order and discipline do not say anything about the fulfillment of
the Church’s mission. Recognition of faith as the real basis of ecclesiastical power is,
according to him, the only guarantee against the decline of Church’s power, which
may cause profanization and transformation of the power into the structured power.
Just as the faith is necessary for the acceptance of authority, it is also necessary for its
implementation. Public opinion in the Church is one of the channels by which the Spirit
speaks. Power is the limb of the body, and if it is to achieve the fullness that appertains
to it, it needs the fullness of the body to fulfill every man by Jesus.

Znoj (according to the book The Future of Democracy by Norbert Bobbi) points out
the many defections of democracy. Firstly he remarks on a democratic society, ,an
eccentrical society” where the not free and autonomous individuals determine the
stream of politics, but different groups or classes where the individual becomes just
one of the articles of their helpless chain do so. An elected representative in parliament
representing the whole society becomes only party member, advocating for some group.
Democracy is unable to end the oligarchic power. That is to say political elites also in
democracy get the problem of how to maintain the power under control, even after
exchange in government for certain time. Neither so called invisible power is liable to the
public in democracy. Real democracy is bureaucratic. Moreover, instead of developing
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education and cultivating people, real democracy faces the indifference, consumerism
and indifference to politics.

Also Ratzinger points out the defections of democracy. To the forefront he puts
especially the today’s inability of democracy to come to terms with the imperfections of
human concerns in so-called ,free communities”. Because the good doesn’t consist in
an ethical human effort in his positive use of freedom, but it is predetermined through
the structure easily and without the possibility of the opposition. Therefore the ,free
community” must be independent from ethos. Morality in such a society becomes
unnecessary, even unwise. This view is supported by the belief that this earthly life is
the only one (the loss of transcendence). After all, Marx has taught that a man must
refuse transcendence, for to be finally released from false reassurance and to build a
perfect world.

Ratzinger responds to these views with the book by St. Augustine - City of God
where he looks for the answer to those who consider Christianity in politics anarchy.
Christianity as a political force has elements critically seen according to him. The first is
Messianic dynamism of Christianity, which is focused on the unconditional nature of
~empire” through which the citizen must not avoid the country intentionally, and neither
fight against it at all (some New Testament letters). Secondly, the catholic theology has
come to the recognition of the profane, messianistic state by denying righteousness
just from acts and criterion of holiness only from grace and by acceptation of Aristotle
and his idea of natural moral law. Thirdly, the Christian faith rejected the classical
idea of tolerance, because they did not want to recognize the gods of the Pantheon.
Therefore Christianity from the beginning despite having a small number of believers
has exercised its right to public space and has taken the stand on the legal state level.
It is right here where its greatness lies as the antipole of each statal totalitarianism.
Regarding this Ratzinger affirms that right in the political sphere christianity avoided
messianism and inclines to rationality and ethos also by the fact that although the New
Testament knows the political ethos, there is no political theology!

To support the sense of dialogue in a democracy, we can add that despite the grim vision
ofthe unfinished work in a secret study of German army speaking about the exhaustion of
economic resources causing the downfall of democracy as such, we present a view of the
famous German philosopher Habermas, who says that the paradigm of democracy for the
politics(insenseofpracticeofself-determination)isnotthemarket,butexactlythedialogue.
The sense of this dialogue should be general consensus and searching for real solutions.
One of the most important Dominican biblicist recently, who is very interested in
democracy in the world, Benedict Thomas Viviano, is aware of the constant threat to
humans, which comes from original sin, which in this case gives rise to the abuse of
power. Yet he is also convinced that modern democratic systems are the best way to
limit this abuse of power. Viviano therefore considered necessary to create a theology
of democracy.
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Viviano reminds that democracy is not a magic cure for all the pain of the
world, and moreover, it has many defections. He shows, that while on one hand,
Churchill considered democracy the worst form of government, with the exception
of the other alternatives, on the other hand R. Niebuhr argues that ,democracy
is a method of finding appropriate solutions to irresolvable problems”. To Viviani
that all these things conduct to the fact, that a good responsible and stable
democracy must be dependent on relations of trust, reciprocity and cooperation.
Humble and courageous realism of the Gospel should be a good guide in that.
Young Ratzinger himself, in one reflection to Hans Mayer, says that although the
Church mustn’t change into party democracy, it must take over the one of the essential
elements of modern democracy, i. e. the independent custody of rights. Ratzinger
defends democracy in the Church following the classical model of parish-presbyterate-
episcopate, in which the Church has rich experience. In the new valuation of his article
30 years later in 2001, he emphasizes (already as a curial cardinal) that, as in 1968,
the word democracy was a cure for everything, today there is a threat, that certain
procedural part of it would select only the principle of dictatorship of the majority.
Consequently, he underlines, that the fundamental human rights must never be the
subject of democratic voting of majority!

Ratzinger’s democracy definition speaks about the system, which is shown in the
reciprocal limitation and carrying the freedom, which regards the protection of the
rights and dignity of the individual, but simultaneously it also enables the cooperation
of all who serve the common good (as from material as from formal point of view).
Who speaks about the democratization of the Church today, the pope reminds, cannot
remember only the principle of majority, but also the multifaceted image of democracy,
in which looking for analogies and common points. Individual tools such as shared
freedom or neutral law, must serve the common goal to protect and thus require a good
as for the group as for the individual. Good of the Church seen by God is the Gospel
and faith is seen by people. The aim of the church constitution and law order has to be
the fact, that the faith is given to all people as a genuine light and power, from which we
live. Ratzinger names democratic mechanisms this way: a control of power through law,
inviolability of law by power and standardization of law through ethos.

With Maritain we can underline that the limitation of democracy only to its procedural
part, would conduct to excluding the citizen from the political scene. Thus Maritain
classes the democratic pluralism among the elements characterizing democracy, even
he recommends to teach democratic pluralism at schools. Maritain citing Bergson, that
»democracy is the essence of the Gospel and love is its engine” judges, that democracy
can enforce only with citizens armed with strong moral and religious beliefs.”

Valadier despite recognizing the existence of democratic elements, which are
incompatible with the nature of the Catholic Church, confirms that there are some
democratic elements, which are perfectly compatible with the Church’s ones.
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Democratic regime as such is not compatible with the Church, because the Church
is not based on free discussion of the indetermined community, but on the founding
speech of Christ and is generally structured and legitimate as long as this Word expands
and Church remains faithful to it. The Church is not political community, but the
community of grace and salvation. Christ entrusted the mission of mercy and love for
all human beings until the end of times. Therefore its structure must be showing this
message and realizing the way of how it was set up.

Valadier is convinced that the only by loyalty to its constitutive elements the Church
can better respond to the democratic aspirations of the faithful. Therefore certainly not
imitate or import the democratic regime in its entirety, but will appreciate the essential
and necessary elements that create the credibility and viability of the Church.

Valadieralsoproposes (accordingtothemodelofdemocracy) morecontrolactivitiesinthe
workofthe Church,eventhoughnoonedoubtsthatthe Churchisareallawcommunity. Yethe
wantslawto protect the rights of believers, especially ina moment of abusing the power in the
Church. Atthesametimeitconcernsalsoprotectingthereligiousfreedomandhumanrights.
Ratzinger concludes that despite the searching for the other models of democracy today,
only democratic pluralism based on Greek and Christian heritage is able to survive. State in
order to survive must recognize the right to faith in public space and also must not restrict
religious tolerance by state. This belief, however, must be guided by the strength of public
belief of Christian truth. Christian values have significantly contributed to consolidate
democratic state. State must recognize that there is existence of truth, which can not be
subordinated to consensus, which is being enabled and preceded by this being. According
to him, democracy is available where the conscience and responsibility is available.

The aim of this study was firstly to remove fear from the combination of the concepts
of democracy and the Church and on the other hand, to raise real interest of the members
of this mystical body of Christ. Perhaps, in 21st century we will be able to renew so
much needed dialogue that on one side develops evangelization (but not moralistic)
following the encyclical Ecclesiam Suam and at the same time it remains open to all
whom the Spirit of Church guide on their way of faith; and on the other side, a dialogue
from which many the others, or fellow human beings standing outside could utilize and
co-create our special community (assembly) called the Church.
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AZ EGYENI ES KOZOSSEGI MEGUJULAS
LEHETOSEGEI REGEBBI LELKISEGI
HAGYOMANYOK UTJAN II.

A Szalézi Munkatdrsak képzési terve

BEVEZETES

Jelen tanulmany egy olyan kutatas részét képezi, amelynek eredményeit tobb
publikacioban kozoljiik. A kutatasnak alapvet6 célja, hogy felmutasson olyan —
ismert lelkiségekhez kot6d6 — dokumentalt képzési terveket, amelyek mas lel-
kiségek és egyhazi forumok szamara is példaként, inspiraloként szolgalhatnak
sajat képzési terveik osszeallitasahoz, masrészt pedig hogy eldsegitse az érintett
kozosségek sajat kincseinek még tudatosabb kiaknazasat.

A kutatassal kapcsolatos elsé tanulmanyunkban egyrészt annak céljait, a vizs-
galat modszerét és kereteit kozoltiik, tovabba bemutattuk a Loyolai Szent Ignac
lelkiségét megélé Keresztény Elet Kozosségének (KEK) képzési tervét.! Ebben
az irdsban a Szalézi Munkatarsak képzését ismertetjiik az el6z6 tanulmanyban
bemutatott szempontok alapjan.

1. A SZALEZI MUNKATARSAK EGYESULETE

A Szalézi Munkatarsak Egyesiiletének alapitasa az olasz Bosco (Szent) Janos
(1815-1888) nevéhez fiizddik.> Don Bosco elképesztd energiaval és kreativitassal
szentelte életét a fiatalok emberi és keresztény nevelésének. Ebben a munkaban
az altala alapitott szerzetesrend (Don Bosco Szaléziak) papjai, valamint a szintén
az 6 kozremukodésével alakult n6i szerzeteskozosség (A Segitd Szliz Maria Lea-
nyai Don Bosco N6vérek) tagjai mellett kezdetektdl fogva egytitt dolgozott vilagi
krisztushivokkel is. Az & Osszefogasukra és a kozos szolgalat érdekében alapi-
totta a Szalézi Munkatarsak Egyesiiletét, és kiilon irasban felvazolta szamukra

1 A kutatds egészérél, vizsgdlati keretérél és a KEK-rol részletesebben Id. a kutatassal kapcsolatos elsd
publikaciot: Keszeli Sandor — Kovécs-Krassoi Aniko: Az egyéni és kozosségi megujulas lehetGségei régeb-
bi lelkiségi hagyomanyok utjan. In Deliberationes IV. évfolyam 2. sz. 158-177.

2 Eletrajzét 1d. pl. Bosco, Teresio, Don Bosco tij életrajza. Budapest, 2011, Don Bosco
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(1876-ban) a szalézi szellemiség megélését szolgdlo lelki élet szabalyait. Ez egy-
szertien és tomoren foglalja 6ssze a ,,szalézinak” nevezett lelkiség vonasait, és né-
hany lényeges evangéliumi értéket allit a figyelem kozéppontjaba: a lelkipasztori
szeretetet, a fiatalos dinamizmust, az egyhazias érzéket, a csalddias szellemet, a
dertilatast és az 6romot. Ez a szellemiség és lelkiilet egy sajatos nevelési eljaras-
ban dsszpontosul, az G.n. ,megel6z6 modszerben”, amely a szeretet és az értelem
pedagogiajara, valamint a hit természetfolotti eréforrasaira tdmaszkodik.?

A Szalézi Munkatdrsak Egyesiilete az emlitett férfi és n6i szerzeteskozosséggel,
tovabba mas, hivatalosan is elismert csoporttal, kozosséggel egyiitt, az egyetlen
»szalézi csaladban” éli meg Don Bosco kiildetését: elsdsorban a fiatalok, a szegé-
nyek, raszoruldk és egyszeriibb emberek kozotti missziot, ezzel egyiitt pedig az
egyhaz és a tarsadalom Isten szandéka szerinti kibontakozasanak szolgalatat, t6-
rekedve az evangélium mind hitelesebb megélésére. Ugyanakkor mivel a Mun-
katarsak Egyesiiletében els6sorban vilagi krisztushivék vannak, kiildetésiiket
t6ként mindennapi kotelezettségeik kozepette élik meg: a csalddban, a munka
vilagaban, az egyhazi kozosségben és a tarsadalomban.*

A Szalézi Munkatarsak Egyesiilete a Szentszék altal elismert vilagi tarsulas,
amely lényegét tekintve harmad-rendként miikodik.

Az Egyesiilet f6bb dokumentumai, melyek egyben a kozosségen beliili kép-
zés szamara is alapvetd viszonyitasi pontot jelentenek, a kovetkezok: Az Apostoli
Elet Szabdlyzata®, amely az alapité 1876-ban késziilt Szabalyzatdnak a I1. Vatikéni
zsinat szellemisége szerinti aktualizaldsa, az ehhez fiz6tt Hivatalos magyardzat’,
tovabba A képzési iranyelvek. Novekedni és fejlédni, hogy Isten munkatdrsaiva val-
hassunk®, illetve a Kézikonyv a felel6sok szamdra.” Az els6 korvonalazza a szalézi

3 Vo. www.salesianicooperatori.eu/La-storia 2011-06-20. A megel$z8 médszerr8l magyar nyelven
1d. pl. Fascie, Bertalan, Don Bosco nevelési modszerérdl. Forrdsok és magyardzatok. [h.n.], 1991, [k.n.]

4 Vé. www.salesianicooperatori.eu/Chi-siamo 2011-06-20.

5 V6. Regolamento di Vita Apostolica Bevezetésében a Szerzetes és Vilagi Intézmények Kongregéacioja-
nak decretuma.

6 A Szabalyzatot 1d. pl.: Associazione Cooperatori Salesiani, Regolamento di Vita Apostolica, Roma,
1986, in: http://www.oratorio.crocetta.org/res/DoCooperatori/regvitaapita.pdf 2011-06-20.

7 a Szabalyzathoz f(iz6tt hivatalos kommentart ld.: Dicastero per la Famiglia Salesiana, Consulta
Mondiale, Regolamento di Vita Apostolica. Commento ufficiale, in:

http://www.oratorio.crocetta.org/res/ DOCSALECOOPERATORI/commentariorvaita.pdf 2011-06-20.

8 V6. pl: Associazione Cooperatori Salesiani, Linee direttive per la formazione. Crescere e maturare per
diventare cooperatori di Dio, 1996, in:

http://www.cgfmanet.org/Bd/documenti.aspx?lingua=1&cat=004&sotCat=029  2011-06-20.  (in-
nen letoltheté a dokumentum cimére [Linee direttive per la formazione] kattintva); vagy a kévetkezd
helyrél:http://www.oratoriosavio.it/images/Documenti%20word/Cooperatori/ProgettoVita Apostolica/
lineediretti_ormazioneita.pdf

9 Associazione Cooperatori Salesiani, Manuale per i responsabili, in:
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munkatars lelkiségének és cselekvési stilusanak idedlis vonasait, mint képzésiik és
szolgalatuk inspiraléjat, igy ez a dokumentum az apostoli megszentel6dés hiteles
utjat kivdnja megrajzolni,'” a masodik ennek tartalmat bontja ki részletesebben.
A harmadik dokumentum a bevezetd és folyamatos képzés strukturajat mutatja
be (els6sorban a képzés megvaldsitdi szamara), mig az utolsé a munkatdrsak egy
szlik koréhez, a felelsokhoz szél: az 6 munkajukhoz és felkészitésiikhoz kinal
gyakorlatias szempontokat.

2. A SZALEZI MUNKATARSAK EGYESULETENEK KEPZESI TERVE

A kovetkez6 oldalakon ismertetjiik a képzési tervet a kovetkez6 szempontok
szerint. Els6ként bemutatjuk, hogyan jellemzi a terv egyrészt azt a tarsadalmi
valésagot, amelyben azok élnek, akiknek a képzés szdl, és ahova szdl kiildetésiik,
masrészt Osszegezziik mindazt, amit a képzés potencialis résztvevoéirdl ir, aho-
gyan bemutatja az 6 helyzetiiket.

Ezt kovetden a képzés hatterében meghuzodd, de a megvaldsitas szempontja-
bél kulcsjelentdségii teoldgiai szempontokat (emberkép, kozosség- és egyhazkép)
irjuk le roviden, majd a képzés célrendszerét és struktirajat mutatjuk be részlete-
sen. Végezetiil pedig roviden kitériink arra, mit mond a képzési dokumentdci6 a
képzési folyamatban torténtek kiértékelésének modjarol.

2.1. A kiinduldsi helyzet és a kihivdsok leirdsa és értelmezése

— A TARSADALMI HELYZET LEfRASA ES ERTELMEZESE. A képzési terv kozvetle-
niil nem targyalja a jelen tarsadalom vondsainak, illetve az ebbél ad6dé kihivasok
és feladatok leirasat. E sajatossagokat és a veliik Osszefiiggd, az értelmezésiikbol
adodo feladatokat egy masik, a szalézi csalad egésze szamara érvényes dokumen-
tum irja le." Eszerint a legf6bb tarsadalmi kihivasok és a bel6liik ad6doé feladatok
az alabbiak.

A tdrsadalom Osszetettsége (vallasok, értékrendszerek, ideolégidk egyidejii
jelenléte és hatasa az emberre), amely sokakat (kiilondsen a fiatalokat) kozom-
bosségbe, erkolcsi iranyvesztettségbe sodor. Ez arra hivja a szalézi kozosségeket,
hogy a rajuk bizottakban elémozditsak az élet elfogadasat, szeretetét, valamint

http://www.oratoriosavio.it/images/Documenti%20word/Cooperatori/ProgettoVitaApostolica/
manualeresponsabiliita.pdf 2011-06-20.
10 V6. Regolamento di Vita Apostolica, Bevezetés 3. §

11 Vecchi, Juan Edmund., La carta della missione della famiglia salesiana, 16-20. pont, letolthetd pl. in:
http://www.unicorex.it/famiglia-salesiana/125-carta-della-missione-della-famiglia-
salesiana?showall=1 2011-06-20.
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hiteles emberi kapcsolatokat épitsenek ki velitk és kozottiik. Ez lesz ugyanis az
alapja a tovabbfejlédésiiknek.

A csaldd intézményének torékenysége. A csalad az egyéni, kozosségi és tarsadal-
mi fejlddés legalapvet&bb sejtje. A mai tarsadalom azonban nem segiti el6 a csa-
ladi kozosségek egészséges fejlodését. Ez arra hivja a szalézi kozosségeket, hogy
dolgozzanak a csaladi élet méltésagan, egészséges kibontakozasan, hogy azok
mind teljesebben lehessenek ,,csaladi egyhazza”

A nék szerepének tijraértelmezése a tdrsadalomban és az egyhdzban. Ez sokféle
nézépontot is jelenthet, beleértve a széls6séges feminizmust is. Ez a jelenség arra
hivja az egyhdzat, hogy a n6k kapjak meg benne az ket megilletd, sajatos érzé-
kenységiikbdl, latasmodjukbol, tapasztalataikbodl és tudasukbol adodo helytiket,
és ezeket mozgdsitva kamatoztassak karizmaikat.

A tomegtdjékoztatdsi eszkozok kihivdsa. A technikai fejlédésnek koszonhetéen
ma mar rengeteg informacionak pillanatok alatt birtokdba juthatunk, olyanok-
nak is, amelyek még nem is olyan régen az ember egészen személyes vilagaba
tartoztak. A média vildga életszemléletet alakit, atjarja az élet minden teriiletét. A
jelen kor e jelentds vonasa kihivas, ugyanakkor nevelési és evangelizacios lehetd-
ségeket is magaban hordoz: a keresztény kultira és életmodell megismertetésé-
nek is teret ad, kiilondsen a fiatalok kozott.

A szolidaritds 1ij formdi. A mai globalizélt viligban mindenki (ugy a személyek,
mint a népek) fiiggd helyzetben van mindenkitdl. Ez lehetdséget ad az egymas
kozti szolgélat gyakorlati megvaldsitasara, hiszen mindnydjan felelsek vagyunk
egymasért és masokért. Ennek tobb szintere is van a szalézi karizmanak megfele-
16en: a szeretetteljes, személyes, érdeklddd jelenlét (az un. ,,assistenza salesiana”);
az onkéntes munka (civil, tarsadalmi, misszids); a tarsadalmi és politikai elkote-
lez6dés (az evangéliumibb tarsadalomért); az 4j evangelizacié (ennek kiilonb6z6
teriiletein: a katekézisben; a személyhez sz6196, kifejezett evangelizacioban; az erd-
forrasokat hatékonyabban koordinal¢ testvéri és apostoli kozosség megélésében;
a hivatasgondozasban).

— A KEPZESEN RESZTVEVOK. Azzal kapcsolatban, hogy kik vehetnek részt a
Szalézi munkatarsak képzésén, és hogy melyek az 6 legt6bb jellemz6ik, A képzési
irdnyelvek dokumentumban, valamint Az Apostoli Elet Szabdlyzatdban taldlunk
utmutatast. Ezek szerint szalézi munkatarsak lehetnek vilagi férfiak és ndok, il-
letve egyhazmegyés papok, diakénusok, barmely kulturalis és szocidlis rétegbe
is tartozzanak. Egy masik megkozelitésben azokrdl van szd, akiknek sziviigyiik
a fiatalok emberi és keresztény fejlddése; vagy akik mar elkotelezettek a fiatalok
kozosségeinek vezetésében; olyanok is, akik szalézi intézmények didkjai voltak;
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illetve akik a szalézi kiildetés, vagy Don Bosco szimpatizansai; akik szalézi in-
tézményekben dolgoznak; vagy akik plébaniai munkatdrsak, katekétak, esetleg a
csaladpasztoracioban teljesitenek szolgalatot."

A dokumentumok nem fejtik ki bévebben az 6 emberi, keresztény, mentalitas-
beli stb. vonasainak leirasat, ugyanakkor felsorolasukkal sokat sejtetnek alapvetd
bedllitottsdgukrol.

2.2. Teoldgiai szempontok

— EGYHAZKEP, KOZOSSEGKEP, TARSADALOMKEP. A Szalézi Munkatarsak képzé-
si terve, illetve a vele szorosan osszefiiggd dokumentumok egyértelmien jelzik,
hogy a II. Vatikani Zsinat egyhazképét, és a bel6le ad6do keresztény kozosségké-
pet, illetve tarsadalomképet tartjak szem el6tt, kivanjak megvaldsitani és elémoz-
ditani a munkatdrsak képzési folyamataban."

— A SzZALEZI MUNKATARS — EMBERKEP, LELKISEGI IDEAL. A szalézi, ezen beliil
pedig a vildgi munkatarsak lelkiségi idedljanak (mint a képzési folyamat hori-
zontjénak) tébbféle megfogalmazdsa is létezik.!* Az alabbiakban Az Apostoli Elet
Szabadlyzatdban bemutatott vonasokat taldljuk meg.

A Szalézi munkatdrs mindenekel6tt az evangéliumot akarja élni a vilagban, és
ezt Don Bosco példajat kovetve, karizmadjat élve teszi. Szolgalatat az egyhazzal,
ezen beliil pedig a szalézi csalad tobbi tagjaval testvéri kozosségben (egyetértés-
ben, lelki kozosségben, kolcsonds bizalomban és anyagi segitésben, tapasztalatok
megosztasaval stb.) végzi. Ebben elsésorban a sziikséget szenvedd fiatalok, mun-
kasfiatalok, a csaladok és az egyszertibb néprétegek felemelkedéséért, emberi és
keresztény kibontakozasaért, valamint azokért dolgozik, akik valamilyen sajatos
hivatas (papi, szerzetesi, vilagi) jeleit mutatjak; mindezt az egyhaz és a tarsada-
lom egésze javara.

A Szalézi munkatars torekszik csaladi életét ,,csaladi egyhaz” modjara megél-
ni, férjként/feleségként pedig a hdzassdg szentségében taldlja meg az erét ahhoz,
hogy optimizmussal és lelkesen teljesitse hazastarsi és sziil6i kiildetését.

Munkajat, tanulmadnyait, szabad idejét annak tudataban végzi, tolti el, hogy
mindezzel Isten teremté miivét folytatja, illetve Krisztusrol tesz tanusagot.

12 V6. Regolamento di Vita Apostolica, Bevezetés 1. és 3.. §; 3. rész, 3.2.2. pont; Linee direttive per la
formazione, 43.

13 V6. pl. Linee direttive per la formazione, 3. rész 1. pont, illetve a dokumentumhoz tartozé iroda-
lomjegyzék; Regolamento di Vita Apostolica, Bemutatds, tovabba 1. fejezet; La carta della missione della
famiglia salesiana, 1. fejezet

14 Ld. pl. Vecchi, Juan Edmund, La spiritualitd salesiana. Temi fondamentali, Leamann - Torino, 2001,
Elle Di Ci; La carta della missione della famiglia salesiana, 21-28. pont; Linee direttive per la formazione, 16.
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A tarsadalmi élet szinterein is hiiséges marad az evangéliumhoz és az egyhaz
tanitasahoz. Tudatdban van egyéni felel6sségének, kritikus, ugyanakkor alkotd
moddon megtesz minden t6le telhetdt egy igazsagosabb vilag épiiléséért, megvéd-
ve és elémozditva az alapvet6 emberi és keresztény értékeket. Szolidaris azzal a
vilaggal, amelyben él, elfogadja annak értékeit és ujdonsagait, de ezeket kritiku-
san is szemléli; fényként és kovaszként kivan jelen lenni a vilagban.

Személyes életstilusat a Boldogmondasok lelkiilete mozgatja, és ez az, amely az
élet minden teriiletén az evangéliumrdl torténd tanusagtételre inditja. Bensdsé-
ges kapcsolatban él a Szentharomsag személyeivel. Mariat tiszteli, mert meglatja
benne azt, aki egyediilall6 médon miikodott egyiitt a Megvaltéval kiildetése tel-
jesitésében.

Tudatdban van annak, hogy ¢ maga is folyamatosan tton van a Krisztussal
megélt teljesebb kozosség felé, ezzel egyiitt elsésorban azon faradozik, hogy ma-
sokat a Vele vald éltet talalkozasra segitsen el, hogy 6k maguk is felismerjék
feladatukat az egyhdz kiildetésében: Isten igazi munkatérsa kivén lenni az O td-
vosségtervének megvaldsuldsaban.

A Szalézi munkatdrs nevel6i kiildetésében a Don Boscotoél 6rokolt ,,megel6z6
modszer” szellemében jar el. Ennek szivében az all, hogy ugy akar jelen lenni
masok kozott, mint Isten atyai és megszabadito szeretetének megjelenitéje, hor-
dozdja. Ezt a modszert és szemléletet kiilonféle apostoli szolgalatokban is alkal-
mazza, mint pl. a katekézisben, iskolai vagy mds (igy vilagi mint egyhdzi, vagy
kifejezetten szalézi) neveld intézményekben, a szegények kozotti szocidlis szolga-
latban, a hivatdsgondozasban, a misszids tevékenységben stb.

Cselekvését a hatarozottsag, a lelkesedés, a nagylelkiiség és a rendelkezésre al-
las, kapcsolatait pedig a szeretetteljesség, nyiltsag, szivélyesség, a tisztelet, a tiire-
lem és az odalépés jellemzi.

Figyelmes az id6k jeleire, és azokban felismeri az Ur terveit, hivsait. Der(isen
fogadja a nehézségeket és elfogadja az élet és a szolgalat keresztjeit is.

Az egyhaz €16 tagjanak érzi magat, és a tobbi munkatarssal egyiitt torekszik a
helyi egyhazat épiteni, hiiségesen és szeretettel a papa irant, egyetértésre toreked-
ve és tisztelettel az egyhaz minden képvisel6jével.

Eletének forrdsa a Krisztussal megélt imédsagos kapcsolat. Ennek koszonhe-
téen egész életét ugy torekszik alakitani, hogy annak minden legaprobb részlete
is istendicséret legyen. El az egyhdz altal felkinalt lelki forrasokkal, elsésorban
a liturgiaval, az Eukarisztidval, a blinbanat szentségével, a Szentiras imadsagos
olvasasaval (magaéva téve Isten latasmodjat, tekintetét), és a népi vallasossag kii-
16nb6z6 formaival.

78



AZ EGYENI ES KOZOSSEGI MEGUJULAS LEHETOSEGEI

Fontos szamara a havi taldlkozas a tobbi munkatdrssal, amely a testvéri egytitt-
1ét mellett a lelki toltekezés és az apostoli formédlddas ideje is. Evente részt vesz
lelkigyakorlaton, amelyben az Gjrakezdés (megtérés) és a magara talalds leheto-
ségét latja.

Kiilonos tisztelettel tekint a Don Bosco altal is nagyra becsiilt szentekre.

2.3. Képzési célok és modszer

Mivel a szalézi munkatarsak képzési folyamatanak leirasaban a képzési célok
és a modszer (mint a képzési eréforrasok céliranyos kivalasztasa és elrendezése)
szerves egységet alkotnak, ezért ezeket egy pontban targyaljuk. Els6ként felvazol-
juk a képzés egészének koncepcidjat. Majd a képzés két {6 teriiletét mutatjuk be: a
munkatars sajat, személyes (6n)képzését, illetve az egyesiileten beliili képzést. Ez
utébbinak mindkét szakaszat, vagy formajat ismertetjiik: a bevezetd és a folyama-

tos képzést. Osszegezziik tovabba a képzdk képzésének - az el8z8ekkel szorosan
Osszefliggd — koordinatait.

2.3.1. A képzési koncepcio

A képzési célok és a képzés modszere a képzés koncepcidjanak ismeretében
valnak érthet6vé. Ezt a koncepcidt a képzéssel kapcsolatos dokumentum ismer-
teti. A képzési koncepcio alapelvei az alabbiak. A képzés®

- 16 célja, hogy a munkatarsban egyre teljesebben kibontakozzanak az evangélium
Krisztusanak vonasai. Emiatt a képzés alapvetGen a Szentirasra épiil.

- elsddleges f6szerepl6je maga a munkatdrs, ,,ez a konkrét ember”, személyiségének
minden (értelmi, érzelmi, spiritualis, fizikai) dimenzidjaval. Ezért a képzés soran
nélkiilozhetetlen az 6 megismerése, az ¢ egyéni fejlédési ritmusanak figyelembe
vétele, és mindazon eszkozok alkalmazasa, amelyek az 6 fejlddéséhez hozzajarul-
hatnak, illetve hatékonyabb 6nképzését elémozdithatjak.

- elsdsorban formalni, az egész személyiséget alakitani, nem pusztan informalni,
tajékoztatni kivan.

- szalézi munkatarsakat képez. Ezért lényeges, hogy a benne résztvevok megismer-
jék a legteljesebb médon Don Boscoban (de mas szentekben és példas tanusagte-
vOkben, mint konkrét modellekben is) testet oltott szalézi cselekvési stilust, moti-
vaciot, szemléletet.

— kozosségi is egyben: az egyéni és a kozosségi formalodas kiegészitik egymast.

- bar szakaszokra oszthatd, mégis folyamatosnak tekinthetd. Ezt az biztositja, hogy
a munkatars mindennapi életét egyre mélyebb hittel és azzal teljesebb 6sszhang-
ban, egységben éli meg, és ebben a folyamatos tton levésben a kifejezett képzési
alkalmak tdmasz- vagy elérelendité szerepet toltenek be.

15 Linee direttive per la formazione, E16sz0, Bevezetés, 14. és 1. rész
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- dokumentumban lefektetett iranyelveilényegre toréek, teljesek, egységesek, ugyan-
akkor igénylik, hogy a felel3s6k ennek titkkrében konkretizaljak az adott hely szoci-
alis, kulturalis és egyhazi viszonyait ismerve a képzési program részletes elemeit.

2.3.2. A szalézi munkatdrs onképzése

Ahogyan ezt a képzési koncepci6 is jelzi, igy a munkatarsak egyéni képzésé-
nek leirasa is kiemeli: a képzés elsdsorban az 6 elkotelezodésiiktol fiigg, az 6 szan-
dékuktol, hogy akarnak-e emberi és keresztény mivoltukban, valamint a szalézi
karizmaban és kiildetésben fejlédni. Ez az erételjes motivacid a képzésen torténd
részvételnek nélkiilozhetetlen feltétele.'

— A KEPZES CELJALY Az egyéni képzés dltaldnos célja, hogy a munkatars az Ur
hivasainak megfelelden valdsitsa meg élettervét a tarsadalomban és az egyhaz-
ban; konkrétabban szdlva, hogy kibontakoztassa egyéni adottsagait, megerdsod-
jon hitében és evangéliumi életvitelében, mikozben vildgi krisztushivéként egyre
érettebben éli meg a szalézi lelkiséget.

Ezt az dltaldnos célt a képzési terv még tovabb konkretizalja, megjelolve az 6n-
képzés jol koriilhatarolhato teriileteit, konkrétabb feladatait. Ezek az alabbiak:

a) az egyéni karakter tokéletesitése (a hibak, hianyossagok tudatositasaval és tii-

relmes talhaladasaval);

b) dpolni és fejleszteni az alapvetd emberi, illetve szakmai képességeket (jozanul
megismerni és tudatosan kibontakoztatni 6ket masok és az egész tarsada-
lom javara);

c) novekedni a kapcsolatkialakitasi képességben (tudatositani az 6nz6 hajlamo-
kat, a zarkozottsagot, az indokoltatlan bizalmatlansagot és félelmeket, meg-
latni és megérteni masok nézépontjat, névekedni a masok iranti nyitottsag-
ban és bizalomban stb.)

d) fejlédni a hitben (sajatta tenni Krisztus szemléletmodjat, értékrendjét, mi-
kozben Vele teljesebb kozdosségben éliink; mindez nem egyszertien a hitbe-
li tudds gyarapoddsat jelenti, hanem egy sokkal elemibb Krisztussal élést,
amely életiink minden részletében iranymutatéként szolgal);

e) megismerni, elmélyiteni és megélni a szalézi karizmadt (egyre hitelesebben
megélve a keresztségi hivatast Don Bosco lelkiségi és apostoli tapasztalataval
osszhangban);

f) megerdsodni az egészséges erkolcsi érzékben (kritikus hozzaallassal élni a tar-
sadalomban, szabadda valva a befolyasolé és megkotozé koriilményektol,

16 Vo. Linee direttive per la formazione, 24-25.
17 V&. Linee direttive per la formazione, 25-28.
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hiteles kritériumok és értékek segitségével, Isten Szavanak fényében értékel-
ni a minket ér6 hatasokat);

g) képesnek lenni felismerni az ,,id6k jeleit” (nyitottan, érdeklédve jelen len-
ni a tarsadalomban, felismerni a sziikség és szegénység megnyilvanuldsait,
ahova Isten hiv, kiilonos tekintettel a fiatalok, a csaladok és az egyszertibb
néprétegek igényeire);

h) tudatosan felkésziilni az apostolkodds valamely konkrét formdjdra.

Ezek tehat azok a célok, amelyek megjelolik az onképzés teriileteit és irdnyait a
munkatars(jel6lt) szamara, azokat a hangsulyokat, amelyeket érdemes elényben
részesitenie onvizsgélata, szellemi és lelki eréfeszitései, uitkeresései soran.

- A KEPZES HELYE ES ESZKOZEL'® Az 6nképzés helye a mindennapi élet, amely-
nek eseményeit a munkatars a hit szlir6jén keresztiil szemléli. Személyes tapasz-
talatai lesznek azok, amelyek ehhez alkalmat (és témat) kinalnak.

Az eszkozok tarhaza roppant gazdag. Ezek kozott elsésorban a kovetkezoket
javasolja a képzési utmutato: rendszeres reflexié az evangélium és az Apostoli
Elet Szabalyzatanak fényében mindarra, amit a munkatérs megél, tesz, ahogyan
viszonyul 6nmagahoz, masokhoz, Istenhez stb. Tovabba szorgalmazza a szakmai
megujulast; az elmélyiilt tajékozodast a mai tarsadalom és vilag helyzetérdl, ese-
ményeirdl. Buzdit Isten Szavanak rendszeres (lehet6leg mindennapos) olvasasara
és elmélkedésére; a tevékeny és tudatos részvételre az egyhaz kiildetésében és li-
turgikus életében; a napi lelkiismeretvizsgalatra; a kiengesztel6dés és az Eukarisz-
tia szentségéhez torténd gyakori jaruldsra. Javasolja ezeken kiviil a lelki vezetés
lehetdségével élést; az Apostoli Elet Szabalyzatanak és hivatalos kommentarjé-
nak, tovabbd mds, a munkatarsaknak irt segédanyagok onreflexidval egybekétott
olvasasat; Don Bosco és mas szalézi szentek életének, és egyéb szalézi lelkiségi
irodalom olvasasat és atelmélkedését. Ezek mellett még biztat a katolikus sajté
olvasdsara; a tomegtajékoztatasi eszkozok evangéliumi kritériumok alapjan tor-
ténd hasznalatara is.

Lathatjuk, hogy itt a szalézi munkatdars 6nképzésének f6bb koordinatairol van
520, egy kevésbé strukturalt szempontrendszerr6l, amely elemeinek ,életbe 1épte-
tése” a konkrét személy élethelyzetétdl, lehetdségeitdl és elkotelez6désének mér-
tékétdl is fiigg.

18 V6. Linee direttive per la formazione, 28-30.
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2.3.3. A szalézi munkatdrs Egyesiileten beliili képzése

Az egyéni képzést kiegésziti és segiti az Egyesiileten beliili, jol strukturdlt és
szervezett képzési folyamat. Ennek alapvetd célja az egyéni hivatas felismerésé-
nek elésegitése. Azok szamara, akik komolyan érdeklédnek a szalézi munkatarsi
hivatas irant, az egyesiileti képzés nem fakultativ; ez lesz szdmukra az a férum,
amely segiti 6ket tisztan latni abban, hogy ténylegesen erre az ttra kaptak-e meg-
hivast."”

— Az EGYESULETEN BELULI KEPZES ALTALANOS CELJA. A képzés atfogo célja se-
giteni a munkatdrsat abban, hogy személyiségének és kiildetésének minden (em-
beri, keresztény, vilagi/tarsadalmi és szalézi) dimenzidjaban fejlédni tudjon.

— AKEPZES FOBB VONASAL Az dltaldnos cél elérése megkivanja, hogy aképzésaz
alabbi (egyforman fontos) vonasokkal rendelkezzen. A képzés legyen doktrindlis:
kiilonos tekintettel az egyhaz szocidlis tanitdsara; segitse a résztvevéket abban,
hogy hitiiket ismerjék, és tudatosan szamot tudjanak adni réla. Legyen tovabba
lelki, amely a Krisztussal vald egységet, és a Lélek inditasainak egyre kifinomul-
tabb meghallasat szolgalja; apostoli, amely a misszids lelkiiletet és a tarsadalom
atalakitasaért vallalt elkotelez6dést mélyiti. Emellett figyelembe veszi az egyhaz
tanitohivatali Utmutatasait, és a felsdbb szalézi irdanyelveket; nyitott a tarsadalom-
ra, a kultdra vilagara, és annak minden gyakorlati vonatkozasara.*!

— A KEPZES MODSZERTANI ES SZERVEZESI ALAPELVEL? Ezeknek az alapelvek-
nek a figyelembe vétele garantdlhatja, hogy a képzés igazan hatékony legyen. Az
alabbi alapelvekrél van szo: a képzés

a) szentirdskozpontii; a Szentiras az alapja a képzésen beliili mindenféle reflexi-

6nak, imadsagnak és tapasztalatnak;

b) fokozatos, figyelembe veszi a képzésen résztvevok egyéni ritmusat;

c) igazodik a koriilményekhez (gy a helyi kozosség eddigi utjahoz, mint a fel-

s6bb egyhazi itmutatasokhoz);

d) komoly elkitelezettséget (igényességet) kivin;

e) tapasztalati, azaz az életbdl, az eddigi tapasztalatokbdl és szemléletb6l indul

ki, és ezek megujulasat, atalakulasat célozza;

f) csoportban torténik;

g) egyszerii és nyitott, ennek kdszonhetéen minden résztvevo sajatjanak érez-

heti, és bele tud kapcsoldodni;

19 V6. Linee direttive per la formazione, 32.
20 V0. Linee direttive per la formazione, 33.
21 V6. Linee direttive per la formazione, 33-34.
22 V6. Linee direttive per la formazione, 34-36.
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h) a résztvevék kozotti legnagyobb mértékl informdcidcserét, kolcsonds kom-
munikaciot részesiti elényben és teszi lehetové;

i) a ldss-itélj-cselekedj dinamikat koveti, amely az etikai tisztdnlatast és a szemé-
lyes cselekvést, elkotelezddést mozditja eld.

— A KEPZES METODOLOGIAJA.” A képzés kozéppontjaban nem az ismeretek
elsajatitasa all, hanem a résztvevd egész lényének formalasa, ezen belill is els6-
sorban a személyisége mélyében gyokerezé meggy6zédések, viszonyulasok és
attitidok érettségének elGsegitése. Ennek érdekében a képzés minden egysége az
alabbi - rugalmasan kezelendé - logika/lépéssor szerint torténik:

ELET

IMADSAG REFLEXIO

MEGKULONBOZTETES/
ERTEKELES

2.3.3.1. A bevezetl képzés®

A képzési folyamat megkezdése feltételezi, hogy a jeldlt elfogadja, hogy e cél-
nak megfeleléen egy jol strukturalt, ugyanakkor az egyén és az adott hely, kor-
nyezet koriilményeit, adottsagait figyelembe vevé képzésen vesz részt.

- A KEPZES CELJA. E bevezetd szakasz segit felismerni, hogy valakit Isten va-
l6ban a Szalézi Munkatarsak kozosségébe hiv-e, vagy sem, és ha igen, elkiséri 6t
a felel9sségteljes elkotelezGdést tinnepélyesen is kifejez igérettételig.

23 V6. Linee direttive per la formazione, 37-40.

24 E mddszertani ut konkrétabb leirasat Id. Binz, Ambrois - Salzmann, Sylviane, Formazione cristiana
degli adulti. Riflessioni e strumenti, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 2001, 97-102.; Soravito, Lucio, La
catechesi degli adulti. Orientamenti e proposte, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1998, 249-265.; magyar
nyelven: Keszeli Sandor: Alapveté kateketika. Bevezetés a katekézis elméleti alapjaiba katekétdknak. In
http://www.gthf.hu/contentviewer/getfile/filestore/downloads/konyvtar/keszeli/alapveto kateketika
old.pdf 122-125, 127. 2011-06-20.

25 V6. Linee direttive per la formazione, 42-55.
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— A KEPZES SZAKASZAIL A bevezet6 képzés tobb szakaszra is oszthato. Az el-
sében azok megszdlitdsa torténik, akikben a munkatarsak kozossége latja a le-
het6ségét annak, hogy hozzdjuk kapcsolodjék. E 1épés megtétele a mar meglévo
munkatdrsi kozosség minden tagjanak elkotelez6dését kivanja. Lényeges, hogy
a kapcsolatfelvétel — barmilyen formaban is torténjék a sokféle lehetéség koziil
— a csaladiassag, elfogadas és szeretetteljes kozosségi meghivas megtapasztalasat
biztositsa a megszolitottak szamadra.

A kisérés szakaszaban azokkal foglalkoznak, akik érdeklédést mutatnak a
szalézi munkatarsi hivatds irant (jeloltek), 6ket hivjak meg a személyesen kisért,
bevezet6 képzés folyamataba. Ez tobbféle jellegti talalkozast is jelent: Szentiras-
meditaciot, egyéb imaalkalmakat, k6zos reflexiot kiilonbozé képzési témakkal
kapcsolatban, talalkozast mar elkotelezett munkatarsakkal, bekapcsolddast
valamely munkatdrsi kézpont tevékenységeibe, részvételt kozos képzésen mas
szolgalatra/hivatdsra késziilokkel, részvételt lelkigyakorlatokon, lelki napokon,
illetve a szalézi csalad egyéb talalkozoin, egyhazi vagy tarsadalmi szolgalatba
bekapcsolddast.

A megkiilonboztetés szakaszaban a jelolt feladata, hogy megismerje a szalézi
munkatarsi hivatds valasztasaval kapcsolatos legmélyebb és valédi motivécidit.
Erre a képzési folyamat kozben is sziikség van, de kiillondsen annak végén. En-
nek legalkalmasabb féruma egy kifejezetten ezt a célt szolgalo lelkigyakorlat.

A dontés és az Egyesiiletbe torténd felvétel ideje akkor érkezik el, amikor a jelolt
teljes bizonyossaggal felismeri hivatasat. Ez altalaban legalabb két évet szokott
igénybe venni az els6 kapcsolatfelvételt kovetden. Ha ez a szilard meggy6z6dés
megsziiletett benne, kéri felvételét az illetékeseknél, akik — a megfeleld doku-
mentumokban rogzitett, targyilagos kritériumok alapjan - kifejezik a kérelem-
mel kapcsolatos véleményiiket.

— A KEPZES TARTALMA. A bevezetd képzés tartalmaval kapcsolatos Gtmutata-
sok is jelzés értékiiek, gazdagithatéak és alkalmazhatdak a helyi viszonyok sze-
rint; bar sajatos bels6 logikaval rendelkeznek, sorrendjiik, ha indokolt, mégis
modosithaté. Ami lényeges, hogy a képzés e szakaszaban minden javasolt téma-
16l 526 essék.”

26 A képzési iranyelveket megfogalmazé dokumentumhoz tartozik két melléklet is, amelyek egészen
konkrét utmutatdsokat adnak a bevezet$ képzés megvaldsitasahoz tartalmi szempontbol. Ezek a kovetke-
z6k: Linee direttive per la formazione. Allegato n. 1, in:

http://www.oratoriosavio.it/images/Documenti%20word/Cooperatori/ProgettoVitaApostolica/
allegatolita.pdf 2011-06-20.; illetve: Allegato II. Per un approfondimento della formazione dell’aspirante
cooperatore, in: http://www.oratoriosavio.it/images/Documenti%20word/Cooperatori/
ProgettoVitaApostolica/allegato2.pdf 2011-06-20.
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A konkrétabb témak két témakorbe csoportosulnak: 1. a szalézi munkatarsak
identitasanak torténeti alakuldsa;?” 2. a munkatars identitdsanak (mint keresz-
tény, vilagi krisztushivo, szalézi, apostol, és mint a munkatarsak kozosségének
tagja) elmélyitése.?®

A bevezetd képzésben kitiintetett szerepe van Az Apostoli Elet Szabdlyzatdnak,
amelynek egyéni, figyelmes atelmélkedése nagymértékben hozzajarulhat a sze-
mélyes hivatas felismeréséhez.

2.3.3.2. A folyamatos képzés®

Egy munkatars életében is érvényes, hogy a kiilonféle, tjabb élethelyzetek ed-
dig nem ismert kihivasokat tamasztanak elé, és arra 6sztonzik, hogy szerepeiben
és szolgalataiban megujuljon, fejlédjon. Emellett a minden kereszténnyel k6zos
keresztségi hivatasa is arra készteti, hogy tegye meg, amit megtehet folyamatos
emberi és lelki novekedése, fejlodése érdekében.

A Szalézi Munkatars folyamatos képzése erre kivan egy lehetséges valaszt
adni. Ebben a munkatarsak kozossége képzési programok felkinalasaval segit,
de a folyamatos fejlddés f6szerepldje, elsddleges felel6se maga a konkrét személy
marad.

- A KEPZES CELJA. A folyamatos képzésnek harmas célja van: 1. egyre telje-
sebb érettségre szert tenni a kapott hivatasban; 2. meger6sodni a htiségben azon
evangéliumi életterv irant, amelyet a Szalézi Munkatarsak kozossége kinal fel; 3.
elmélyiilten megvizsgalni az Gjonnan adddé tarsadalmi és egyhazi élethelyzete-
ket és kihivasokat.

— A KEPZES TARTALMA. A folyamatos képzés tartalma a kiilonb6z6 helyzetek
sajatossagaibol, valamint a munkatarsi 1ét ,vilagisagabol” (tarsadalomba agya-
zottsagabol) és karizmatikus jellegébdl addddan sziikségszertien tag kell, hogy

legyen. Ennek megfeleléen itt nagyobb témakoroket lehet megemliteni, mint pl.
- a csaladdal, a fiatalok helyzetével, a kultiraval és a tomegtajékoztatasi eszkozok-
kel, az etikaval, az emberi élet védelmével kapcsolatos témak és problémak;
- aszakmaisaghoz, a munka vilagahoz, a gazdasagi élethez és az 6koldgiahoz fliz6-
dé kérdések;
- tovabba a tarsadalmi egyiittélésre, az emberi jogokra, az igazsagossagra, szolidari-
tasra és békére vonatkozo kihivasok;

27 Ezt fejti ki bévebben az 1. melléklet (Allegato n. I)

28 Ehhez pedig a 2. melléklet (Allegato n. 2) kinal fel konkrét javaslatokat. Ez az ember hivatdsanak, a
zsinati egyhdzképnek, a vildgi krisztushivék hivatasanak és egyhazi, tdrsadalmi kiildetésének, a szalézi
lelkiség, nevelési mddszer és kitiintetett apostoli tevékenységeinek, a szalézi csalad mlikodésének és Az
Apostoli Elet Szabalyzatanak témakéreit bontja ki.

29 V6. Linee direttive per la formazione, 56-60.
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- azadott szocialis kornyezetben él6k sziikségleteinek feltérképezését szolgalé kuta-
tasok, felmérések;
- ahelyi egyhaz és a Szalézi Csalad pasztoralis és szocialis tervei.

E témakorok elmélyitésében a legalapvet6bb forrasok az egyénileg és kozossé-
gileg is atelmélkedett Szentiras, az egyhaz hivatalos dokumentumai, keresztény
és — ezen belill - szalézi lelkiségi irodalom; az Egyesiilet altal felkinalt képzési
segédanyagok; egyéb keresztény és szalézi sajtotermékek.

— KEPZESI ALKALMAK, LEHETOSEGEK. A folyamatos képzés alkalmai sokfélék,
és jellegiikben is eltérek lehetnek. Ezek a kovetkezok: idészakos képzési talal-
kozok (legalabb havi rendszerességgel); lelki napok (havonta, vagy legalabb a
liturgikus év kitiintetett id6szakaiban); évi két konferencia (az egyik témajat a
rendfénok Strennaja adja, a masiké pedig a helyi tanacs dontése alapjan sziile-
tik); néhany napos lelkigyakorlatok (évi rendszerességgel); imaalkalmak (min-
den talalkozé egyik elemeként, de emellett egyéb, kiilon idépontokban is); szak-
mai talalkozo6 valamely aktualis szocialis témaban jaratos szakértével; tervezo,
és az eddigi tevékenységeket kiértékel6 alkalmak, melyek a személyek még jobb
szolgalatat, és Isten nagyobb dics6ségét szolgaljak.

Ezek mellett fontos, hogy az Egyesiilet felelései elémozditsdk a munkatarsak
részvételét egyéb szalézi, vagy mas egyhazi talalkozdkon is, amelyek lelki, szel-
lemi értelemben formaljak 6ket; tovabba olyan — nem egyhazi szervezetek altal
életre hivott — dsszejoveteleken, amelyek a tarsadalmi fejlédést, a hatékonyabb
szocidlis elkotelez6dést szolgaljak.

2.3.4. A Szalézi Munkatdrsak képzdi és képzésiik™

A képzési dokumentacid kiilon emlitést tesz a munkatarsak képzdirél, és azok
képzésérol.

- A KEPZOK SZEREPE, VONASAL Szerepiiket tekintve 6k els6sorban utitarsak,
akik elkisérik testvéreiket a hitbeli fejlédés utjan, eléttiik jarnak az elkotelezo-
désben, megosztjak veliik lelki javaikat, és az altaluk megosztott gazdagsagbol
6k is gazdagodnak.

Személyiségvonasaikat, elkotelezddésiiket és tudasukat tekintve néhany alap-
kovetelményt ismerhetiink meg. Ezek szerint 6k olyan személyek, akik gyakran
elmélkedik Isten szavat, szentségi életet élnek, mély bensé egységben vannak
Krisztussal, azaz biztos lelki életiik van, amelynek koszonhetéen képesek ma-

30 Vo. Linee direttive per la formazione, 61-66.
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sok felé kozvetiteni a lelki élet jo izét. Eletiikkel tanusdgot tesznek hitiikrél és
hivatasukrol; figyelemmel kisérik és tanulmanyozzdk az egyhdz tanitéi meg-
nyilvanuldsait minden szinten; sajatjukka tették a Megel6z6 Modszert, a szalézi
lelkiséget, és figyelmesen kovetik a szalézi lelkiség legtijabb felismeréseit. Jol is-
merik az Egyesiilet hivatalos dokumentumait és beagyazddtak az Egyesiilet éle-
tébe. Tudataban vannak, hogy 6k az Igazsagnak csak kozvetitéi: nem a sajat,
hanem Krisztus igazsagat kozvetitik. Tudataban vannak annak is, hogy masok
képzésével szolgalatot teljesitenek (nem pusztan sajat 6romiikre teszik ezt). Nyi-
tottak arra, hogy még alkalmasabbd valjanak erre a szolgalatra. Jézanul latjak
sajat szerepiik és személyes 6nérvényesitési igényeik kozti kapcsolatot. Képesek
masokat meghallgatni, és igy segiteni Oket sajat tapasztalataik megértésében és
kifejezésében, valamint a veliik legmegfelel6bb nyelvezet megtalalasara; képesek
masokkal hitelesen kommunikalni és valédi parbeszédet folytatni.

- A KEPZOK KEPZESE. Képzésiik alapvetd célja, hogy a benne résztvevok olyan
munkatarsakka véljanak, akik mds munkatdrsak mindenfajta képzési kivanal-
mdnak eleget tudnak tenni.

Az § esetiikben is érvényes, hogy képzésiik hatékonysaga els6sorban az 6n-
képzésiik iranti elkotelezddésiiktdl fiigg. Ezzel 6sszhangban az Egyesiilet sajatos
képzési alkalmakat kindl fel szamukra az alabbi tag témakorokben:

- olyan tanitéhivatali és szalézi témak, amelyeket a munkatarsak felé is kozvetiteni-

iik kell majd;

- képzési témak és tervek, amelyek az Egyesiilethez és a Szalézi Csaladhoz tartoz-

nak;

- a munkatarsak képzése szempontjabdl kiilonosen lényeges szocialis/tdrsadalmi

témakorok;

- csoportvezetéssel és kommunikacids eljarasokkal kapcsolatos témak;

- képzési anyagok Osszeallitasa és alkalmazasa;

- aképzési kozpontokban megvalositott képzések értékelése.

Az Egyesiilet a képzok képzéséhez kiilonféle - sajat, illetve masok altal készi-
tett és hasznosnak itélt — segédanyagokat bocsat rendelkezésre.

2.4. Kiértékelés

A képzési dokumentacid az alap- és folyamatos képzés kiértékelésének mod-
javal kapcsolatban minddssze ennek sziikségességét jelzi (a képzdk képzésének
részeként)’', de modjat nem részletezi; a képzdék képzésének értékelésérol pedig
nem ejt szot.

31 V. Linee direttive per la formazione, 65.
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UTto6szo

A Szalézi Munkatarsak képzési tervének bemutatasa soran lathattuk, hogy
benne az egyén felelGssége és elkotelezettsége a képzés sikeressége szempontja-
bol elsddleges a kozosség altal nyujtott segitséghez képest. A munkatarsak ko-
z0ssége megfogalmazza a legfontosabb képzési hangsulyokat (amelyek a benne
résztvevok személyiségének minden dimenzidjat érintik), a célokat, a rugalma-
san és a konkrét helyzetnek megfelelden konkretizalandé tartalmi és modszer-
tani vonatkozasokat, a potencialis munkatarsak kisérésének allomasait (a képzés
szakaszait), de mindezt annak tudatdban teszi, hogy a képzési folyamat egy esz-
koz ahhoz, hogy valaki felismerje Istentdl kapott hivatasat, arra tudatos valaszt
adjon, és abban meger6sodjon.

A képzési folyamat a mai tarsadalom kihivasait §szintén szem el6tt tartja, va-
lamint a II. Vatikani Zsinat egyhaz-, kozosség- és emberképére épit; mindkét
vonas sziikséges ahhoz, hogy egyidejlileg legyen értékoérzo, egyhazhi, masrészt
pedig a jelen tarsadalomban betoltendo kiildetés hatékony eszkoze.

E képzési folyamat értékelését a kateketikai tervszertiség szempontjabdl egy
masik tanulmanyunkban fogjuk koz6lni.

Keszeli Sandor
A Vilagi Apostolok Kozdsségének munkatdrsa
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DAS STUNDENGEBET ALS KLERISCHE PFLICHT!

1. EINLEITUNG

Der dussere und 6ffentliche Gottesdienst hat zwei Ausserungsweisen: das Gebet und
das Opferdarlegen. Die eine ist hauptsichlich eine Handlung, in der zweiten wird die
Hauptrolle eher duch das Wort gespielt.? Selbstverstindlich, wie es kein Opfer ohne
Opfergebet gibt, setzt auch das Gebet die Gesinnung fiir Opfer voraus; die beiden setzen
also gegenseitig voraus. Die Eucharistie ist ein Dankgebet (sacrificium eucharisticum),’
wihrend das Stundengebet das Opfer des Gebetes ist (hostia seu sacrificium laudis).*
So gesehen hat die Liturgie (der 6ffentliche Gottesdienst) der Kirche drei wesentliche
Elemente: das Gebet, Gottes Wort und das Opferdarlegen. Diese Elemente dringen sich
durch, sind sie jedoch nicht aufeinander zuriickzufiihren.

In der Katholischen Kirche hat der offentliche Gottesdienst dementsprechend zwei
Pfeiler: das Stundengebet und die Heilige Messe (die ebenfalls auf zwei Pfeiler gebaut
wird: auf die Liturgie des Wortes und des Opfers). Und je ,,spiritueller eine Religion ist,
desto hoheren Begriff hat er tiber das Gebet und desto spirituellere Anschauung hat sie
tiber das Opfer. Je mehr das von Herzen kommende Gebet des Menschen Gott néherte,
je weniger das Gebet ein blosses Lippengebet und eine dussere Form war, desto mehr
wurde auch das Opfer zum Ausdruck der vollkommenen und selbstlosen Hingabe fiir
Gott. So wurde das Gebet je mehr die Erhebung unserer Seele zu Gott und das Opfer
zum Ausdruck der inneren Hingabe unseres Willens™. Das Stundengebet ist also ein
fortwahrendes Gebet und ein unauthdrbares Opfer.®

Neben der Darbringung des Opfers sowie dem Dienst des Wortes von Gott ist also
die aus dem Priestertum stammende wesentliche Tatigkeit des Priestertums das Gebet,

1 Diese Studie wurde durch das Program OTKA Nr. K 76782 unterstiitzt.

2 Vgl. Dobszay, L., A zsolozsma [Das Stundengebet], in T6rok, J. - Barsi, B. - Dobszay, L., Katolikus
liturgika [Katholische Liturgie] (Egyhdzzenei Fiizetek I/3. 1. sorozat: Tankényvek) [Hefte fiir Kichenmusik
1/3. 1. Reihe: Lehrbiicher], Budapest 1999, 12.

3 Das Eucharistieopfer ist nicht nur eine Danksagung, sondern es driickt vier Absichten aus: Anbetung
(sacrificium latreuticum), Danksagung (sacrificium eucharisticum), Bitte fiir Gottes Segen (sacrificium
imperatorium) und die Versohnung wegen der begangenen Siinde (sacrificium propitiatirium). Diese
letzte hat drei Richtungen: Verséhnung fiir die Siinden, Genugtuung fiir die Schulden der Siinde und
Siihne, Fiirbitte fiir die Heilung der Wunden, die die Stinde verursacht hat.

4 Vgl. Noda, M., Liturgika[Liturgik], Kolozsvar, 2005, 97.

5 Vgl. Varnagy, A., Liturgika. Szertartdstan. Az Egyhdz nyilvdnos istentisztelete [Liturgik. Ritenlehre.
Der 6ffentliche Gottesdienst der Kirche], Abaliget 1993, 190.

6 Vgl. Noda, M., Liturgika[Liturgik], Kolozsvar, 2005, 96.
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das die Priester - beziehungsweise mit einem allgemeineren Wortgebrauch die Kleriker
- im Namen der Kirche ausiiben sollen, wie das das Canon 276 fiir sie auch vorschreibt.
Darum leihen wir eine besondere Aufmerksamkeit dieser klerischen Pflicht, die eine
der drei spezifischen klerischen Pflichten, des Gehorsams, des Zolibats und des officium
divinum ist.”

Das Stundengebet wird auch die Last des Tages (onus diei) genannt, weil es ein auf
Tageszeiten aufgeteiltes, gemeinsames, fixiertes Singgebet von dramatischer Struktur
ist, auch wenn jemand es allein betet.®

2. DAS STUNDENGEBET (CANONES 1173-1175)

Das Stundengebet, das heisst das Divinum officium war im Leben der Kirche immer
von grosser Wichtigkeit. Es ist aus dem Wunsch entstanden, Christi Befehl auf das
standige Beten zu erfiillen (Lk 18, 1) und im Westen entwickelte sich parallel mit der
eucharistischen Liturgie, deren sozusagen Vobereitung und Ausdehnung es war. Sogar
ist es das offizielle Gebet der Kirche (oratio publica Ecclesiae), das ,,durch die Spiritualitat
von Jahrhunderten zusammengestellt wurde. Es beinhaltet die ganze Theologie des
Gebetes: Gotteslob, Danksagung, Fiirbitten. Zur gleichen Zeit ist das Stundengebet
auch ein Art Liturgie, die den Dialog zwischen Gott und dem Menschen ausdriickt: wir
horen Gottes Wort in den Lesungen der Heiligen Schrift und wir antworten darauf mit
Hymnen, Psalmen, danach bitten wir fiir die Bediirfnisse der ganzen Kirche und der
ganzen Menschheit”.” Eine besonders grosse Rolle spielen im Beten des Stundenbuches
die Psalmen, die auch unser Herr Jesus Christus betete. Die Psalmen sind auch selbst
offenbarte Texte." Deshalb sind sie unter unseren Gebeten zu finden, die den grossten
normativen Wert besitzen.

Dieses Gebet driickt eigentlich das Gebet von Christus aus, das in sich lieb vor dem
Vater ist, denn es stammt aus der s6hnlichen Gesinnung Christi, und in ihm, mit ihm
und durch ihn kdnnen wir uns in die séhnliche Gesinnung verkleiden." Dieses Gebet
ist also das Beten des mystischen Leibes Christi, das er im Namen und fiir das Heil von
allen Christen hauptsachlich durch den Dienst der Priester verrichtet.'?

7Vgl.Csordas, E., A klerikusizsolozsmdzdsfejlédéstorténete éskitelezettsége[Die Entwicklungsgeschichte
und Verpflichtung des klerischen Ausiibens des Stundengebetes], Budapest 1994, 5.

8 Vgl. Dobszay, L., A zsolozsma [Das Stundengebet], in Torok, J. — Barsi, B. - Dobszay, L., Katolikus
liturgika [Katholische Liturgie] (Egyhazzenei Fiizetek 1/3. 1. sorozat: Tankonyvek) [Hefte fiir Kichenmusik
1/3. 1. Reihe: Lehrbiicher], Budapest 1999, 7-8.

9 Vgl. Mikléshazy, A., Bendicamus Domino, Eisenstadt 1984, 81.

10 Vgl. Torok, J., Adoremus. Az Egyhdz liturgidjdnak ismerete az egyhdzzenét miiveld fiatalok részére
[Adoremus. Die Kenntnis der Liturgie der Kirche fiir die die Kirchenmusik spielenden Jugendlichen], Buda-
pest 2004, 22-23.

11 Vgl. Raffa, V., Liturgia delle Ore, in Sartore, D. — Triacca, A.M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia
(Dizionari San Paolo), Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1056.

12 Vgl. Radd, P., Enchiridion Liturgicum I, Romae - Friburgi Brisg. — Barcinone 1961, 403.
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Dieses Gebet hat zwei Friichte: 1. ,aus dem Verdienst des Betenden (ex opere
operantis ministri) und 2. aus dem Verdienst der Kirche (ex opere operantis Ecclesiae).
Diese letztere Frucht ist unabhéngig von der Frommigkeit und Eifrigkeit des Betenden.
Die Frucht des Stundengebetes ist zum Teil Versohnung, zum Teil Genugtuung, zum
Teil das Verlangen von Gnaden (fructus propitiatorius, satisfactorius, impetratorius). In
den Friichten des Stundengebetes, die ihm der Verdienst der Kirche gibt, teilnehmen
a) der Betende selbst, b) fiir die der Betende sein Gebet besonders empfiehlt, ... ¢) all
die Glaubigen, die ganze Kirche. Wie die Heilige Messe, so auch das Stundengebet von
seiner eigenen Kraft (ex opere operato) und durch die Lieblichkeit der Kirche vor Gott
(ex opere operantis ecclesiae) zieht von der Hohe fiir all die Glaubigen und die ganze
Kirche Segen”."”

Das Beten des Stundenbuches ist auch eine Quelle des personlichen Gebetes, das heisst
es ist eine der wirksamsten Nahrungen des personlichen Betens, voraus die Betrachtung
stammt, was Lebenskraft und Licht fiir die seelsorgerische und Missionstétigkeit gibt
(uns auf dem richtigen Weg behiitet)."*

Die wichtigsten sich auf das Stundengebet beziehenden Konzilsvorschriften und
die nach dem Konzil sind auf den folgenden Stellen zu finden: 1) die Punkte 83-101
der Konstitution Sacrosanctum Concilium, 2) die Apostolische Konstitution Laudis
canticum 1970, 3) Institutio Generalis de Liturgia Horarum 1971 (Kongregation fiir den
Gottesdienst und Sakramentenordnung).

Nach der Absicht des Konzils hat der neue Codex die Disziplin des Stundengebetes in
die Rechtssprache iibersetzt und es widmet der Disziplin des Stundengebet drei Canons:
das erste erkldrt die Bedeutung und Wichtigkeit des Stundengebetes, das zweite ernennt
die zum Stundengebet verpflichteten Personen und zum Schluss das dritte bestimmt
die Zeitverteilung und die Ordnung des Ausiibens vom Stundengebet.”®

Die Ordnung des Stundengebetes muss nach eigenen Vorschriften verrichtet werden,
der Codex regelt sie also nicht ausfiihrlich, so sind von den liturgischen Gesetzen nach
der Vorschrift des Canons 2 nur diejenige giiltig, die den Vorschriften des Gesetzbuches
nicht zuwiderlaufen.'s

Der Ostliche Codex bestimmt nicht tiber das Stundengebet, so sind dort Vorschriften
beziiglich des Stundengebetes nur hie und da zu finden. Zur gleichen Zeit bedeutet
das nicht, dass das Stundengebet nicht beriicksichtigt wird. Der Punkt 22 des
konzilischen Dokuments, Orientalium Ecclesiarum regt alle Gldubigen des Ostens

13 Vgl. Mihalyfi, A., A nyilvdnos istentisztelet. Egyetemi eldadasok a lelkipasztorkod4stan kérébél [Der
offentliche Gottesdienst. Vorlesungen an der Universitéit aus dem Themenkreis der Pastoration], Budapest
1918, 317-318.

14 Vgl. Maréti, G., Liturgika [Liturgik], Gy6r 2004, 246.

15 Uber den Vorgang der Entstehung der neuen Disziplin siehe Manzanares, ., De obligatione liturgiam
horarum cotidie persolvendi, in Periodica (1990) 690-703.

16 Vgl. Marchesi, M., Gli altri atti del culto divino, in Gruppo Italiano Docenti di Diritto Canonico (a
cura di), Il diritto nel mistero della Chiesa III (Quaderni di Apollinaris 10), Roma 1992, 307.
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an, das Stundengebet zu verrichten: ,Das kirchliche Gotteslob stand seit alter Zeit bei
allen Ostkirchen in hohen Ehren. Darum sollen es die ostkirchlichen Kleriker und
Ordensleute nach den Vorschriften und Uberlieferungen ihrer eigenen Kirchenordnung
feiern. Auch die Glaubigen sollen sich, treu dem Vorbild ihrer Viter, anddchtig und
nach besten Kriften dem Gotteslob widmen ”.

Zum Verrichten des Stundengebetes sind verpflichtet (genauer gesagt es muss
ihnen die Art und Weise des Verrichtens des Stundengebetes beigebracht werden) die
Seminaristen (Can. 246 § 2), die Kleriker (Can. 377) und die Ordensleute (Can. 473
§ 1, Can. 538 § 1). Die katholischen Gldubigen vom 0stlichen Ritus sind verpflichtet,
amVerrichten des Stundengebetes am Sonntag und ... Feiertagen nach den Vorschriften
undnachder gesetzlichen Rechtsgewohnheitihrereigenrechtlichen Kirche teilzunehmen
(Can. 881 § 1 CCEO). Die Vorschrift beziiglich der Kleriker hebt den Pflichtcharakter
des Studengebetes hervor, hier sind jedoch auch die Vorschriften des partiellen Rechts
richtungsgebend.

2.1. Bedeutung und Wert des Stundengebetes (Can. 1173)

Der Canon, dessen Quelle das oben erwahnte Institutio Generalis ist, hebt die
folgenden Gesichtspunkte hervor: 1) das Stundengebet ist das offizielle und 6ffentliche
Gebet der Kirche, durch die sie die priesterliche Aufgabe von Christus ausiibt. 2) Die
Charakteristiken des Stundengebetes sind die folgenden: a) dadurch hort sich die Kirche
Gott an, der zu seinem Volk spricht, b) Erinnerung an das Mysterium des Heils, ) der
immerwéhrende Lob Gottes mit Gebet und Gesang, d) Fiirbitte fiir das Heil der ganzen
Welt.

Das Stundengebet ist also das betende Wort der Kirche das heisst des ganzen
mystischen Leibes, das Gott offentlich preist. Als das offizielle Gebet der Kirche (also
keine private Handlung) ist das Stundengebet auch die Quelle und Nahrung der
Frommigkeit und des personlichen Betens. Ein weiterer Zweck von ihm ist die Weihung
des ganzen Tages (Tag und Nacht).

2.2. Die zum Verrichten des Stundengebetes verpflichteten Personen (Can. 1174 § 1)

Die Aufgabe des Verrichtens des Stundengebetes kommt den Bischofen und den
Priestern auf besondere Weise zu, die in Kraft ihres Amtes fiir ihr Volk beten, fiir
das ganze Volk Gottes, diese Aufgabe kommt zur gleichen Zeit auch anderen heiligen
Diensthabenden sowieden Ordensleutenzu. Die Pflichtdes Ausiibens des Stundengebetes
nahrt sich heute aus zwei Quellen, das heisst aus der Weihe und aus dem Geliibde der
Ordensleute, das dementsprechend eine personliche Last (onus personale) ist, was also
auf eine andere Person nicht zu tibertragen ist.”

17 Vgl. Mihalyfi, A., A nyilvdnos istentisztelet. Egyetemi el6adasok a lelkipasztorkoddstan korébél [Der
offentliche Gottesdienst. Vorlesungen an der Universitat aus dem Themenkreis der Pastoration], Budapest
1918, 313-320.
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In juristischem Sinne sind zum Verrichten des Stundengebetes verpflichtet: 1) Die
Kleriker (sowohl Di6zesanpriester als auch Ordensleute): so die Bischofe, die Priester
und die nicht stindigen Diakonen (sie sollen das ganze Stundengebet verrichten), sowie
die standigen Diakonen (fiir diese letzteren wird die Verpflichtung genauer von der
Bischofskonferenz bestimmt. Der Ungarische Bischofskonferenz hat fiir sie die Laudes
und die Vesper als Pflicht gemacht). Fiir die Alumnen der Seminare (Can. 246 § 2) ist es
vorgeschrieben, dieses Gebet kennenzulernen und seine bestimmten Teile widhrend der
Seminarjahre nach den Vorschriften der Hausordnung des Seminars zu verrichten. 2.
Die nicht Klerikermitglieder der Institute des geweihten Lebens und der Gesellschaften
des apostolischen Lebens sollen das Stundengebet gemiss den Bestimmungen des
Eigenrechtszu feiern (Can. 663 § 3). Die Mitglieder der Kathedralkapitel sind verpflichtet,
die Teile des Stundengebetes im Chor zu verrichten, die fiir sie das universelle und
partielle Recht vorschreibt (dieses letztere wird vom Didzesanbischof zugestimmt).

Diese Verpflichtung der Kleriker, wie wir schont erwéhnt haben, stammt aus ihrem
Geweihtsein. Sogar die Diakonenweihe enthélt die Frage tiber das Versprechen, dass das
Stundengebet verrichtet wird. Die Priesterweihe hebt die Verpflichtung des Priesters als
die des Mitarbeiters vom Bischof hervor, nach der er sich in erster Linie dem Beten, dem
Horen und der Verkiindigung Gottes Wortes sowie dem Dienen der Armen und der
Leidenden widmen soll.**

Uber die Schwere der Verpflichtung scheiden sich die Geister der Autoren. Die
Verpflichtung erlaubt eine Gradualitit.”” Als Hauptteile scheinen die Laudes und die
Vesper zu sein, die ohne einen schweren Grund nicht verlassen werden diirfen. Ein
schwerer Grund kann eine unverziigliche apostolische Titigkeit,! eine ernsthafte
Krankheit, grosse Beschaftigungen, die das Verrichten des Stundengebetes unbegriindet
erschwierigen wiirden. So ,niemand ist verpflichtet, auf das notige Schlafen zu
verzichten, nur darum, dass das tdgliche Stundengebet verrichtet wird. Aufgrund
dessen ist derjenige der Verpflichtung des Stundengebetes zum Teil oder vollkommen
enthoben, der am Abend unerwartet zum Kranken gerufen wird, als er das Stundengebet
des bestimmten Tages noch nicht verrichtet hat und erst spat nach Hause kommt.
Dasselbe bezieht sich auf denjenigen, der den ganzen Tag Beichte entgegennimmt, zum
Beispiel wahrend einer Volksmission. Oder er muss den ganzen Tag andere offiziellen,
unaufschiebbaren Angelegenheiten erledigen. Enthoben ist der Verpflichtung des
Stundengebetes auch derjenige, der den ganzen Tag Krankenhausdienst erfiillen soll.

18 Vgl. Sarzi Sartori, G., Celebrare la Liturgia delle Ore (c. 1174), in Quaderni di Diritto Ecclesiale 6
(1993) 429.

19 Vgl. Raffa, V., Liturgia delle Ore, in Sartore, D. - Triacca, A.M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia
(Dizionari San Paolo), Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1079.

20 Vgl. Sarzi Sartori, G., Celebrare la Liturgia delle Ore (c. 1174), in Quaderni di Diritto Ecclesiale 6
(1993) 430.

21Vgl.Csordas,E.,Aklerikusizsolozsmdzdsfejlédéstorténeteéskotelezettsége[DieEntwicklungsgeschichte
und Verpflichtung des klerischen Ausiibens des Stundengebetes], Budapest 1994, 39.
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Noch mehr sind die Militardienst erfiillenden Priester wahrend eines Krieges von dieser
Verpflichtung entbunden”.?? Diese Situationen sind von voriibergehendem Charakter.
Es konnen jedoch auch dauerhafte Zustinde vorkommen, die einen geniigenden Grund
der Bitte der Befreiung von der Verpflichtung des Stundengebetes bilden (Krankheit,
schlechtes Sehen, Gefangnis wegen Verfolgung usw.). Da es sich vollkommen um ein
Gesetz der Kirchendisziplin handelt, kann einem der Diézesanbischof im Falle eines
entsprechenden Grundes auch mit dauerhaftem Charakter von dieser Verpflichtung
entheben. Wir bemerken, dass das Gebet im Grunde genommen eine naturrechtliche
Vorschrift ist, die sogar durch das positive gottliche Recht verstarkt wird. Zum Gebet
verpflichtet einen jedoch nur im allgemeinen das Natur- und das positive gottliche
Recht, was wir auch so formulieren konnen, dass ein erwachsener Mensch oft beten soll.
Die Gldubigen, die an Sonn- und Feiertagen an der Heiligen Messe ehrlich teilnehmen,
erfiilllen im Grunde genommen diese Verpflichtung. Das wird durch das positive
kirchliche Recht konkretisiert, was fiir die Kleriker und Ordensleute selbstverstiandlich
eine grossere Verpflichtung bedeutet. Das Gebet ist ist beziiglich des Heils notwendig,
denn wir konnen unser iibernatirliches Ziel nicht erreichen, ohne uns an Gott zu
wenden.*

2.3. Teilnahme der Laien am Stundengebet (Can. 1174 § 2)

Das Stundengebet ist das offizielle und offentliche Gebet der ganzen Kirche, und
die Kirche steht nicht nur aus Klerikern und Ordensleuten. Darum ist sein Verrichten
fiir jeden Glaubigen zu empfehlen, so wie das ihre spezifische Lebenszustinde
ermoglichen.**

Die Empfehlung gilt auch fiir die Familien(Institutio Generalis 27, 2).

2.4. Zeit des Verrichtens des Stundengebetes

Die Ordnungdes Stundengebetes (vgl. die Apostolische Konstitution Laudis canticum)
bestimmt die Tageszeiten, wann und welches Gebet gebetet werden soll. Wenn es
moglich ist, soll diese Zeitordnung eingehalten werden. Der Grund dafiir ist im Punkt
94 der Konstitution Sacrosanctum Concilium: Das Einhalten der vorgeschriebenen
Zeit ist notwendig, damit der Tagesablauf wirklich geheiligt und die Horen selber
mit geistlicher Frucht gegeben werden.” Was die Art und Weise des Verrichtens des
Stundengebetes betrifft: a) frither musste es jedes Wort aussprechend (rezitierend) mit
einer entsprechender Absicht, mit geniigender Aufmerksambkeit, vollkommen, ohne
Unterbrechung, nacheinander, an entsprechendem Ort und in entsprechender Lage

22 Vgl. Mihélyfi, A., A nyilvdnos istentisztelet. Egyetemi eldaddsok a lelkipasztorkodastan kérébél [Der
offentliche Gottesdienst. Vorlesungen an der Universitit aus dem Themenkreis der Pastoration], Budapest
1918, 329.

23 Vgl. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan II [Katholische Morallehre], Budapest 1941, 13-14.
24 Vgl. Pighin, B.F., Diritto sacramentale (Manuali I), Venezia 2006, 339.
25 Vgl. Manzanares, J., De obligatione liturgiam horarum cotidie persolvend, in Periodica (1990) 706-709.
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und zur vorgeschriebenen Zeit verrichtet werden;* b) heute besteht der Unterschied
darin, dass die Zeilen sowohl laut rezitiert als auch stumm gelesen werden koénnen.””
Nicht einmal das Einhalten der Zeit ist so eng.

2.5. Umwandeln des Stundengebetes in eine andere liturgische Handlung

Allgemein bekanntist die Vorschrift des Konzils, nach der in den liturgischen Biichern
die liturgischen Handlungen bestimmt werden sollen, mit denen das Verrichten des
Stundengebetes im Falle von entsprechenden Bedingungen getauscht werden kann ( SC
97 ). Wenn wir uns jedoch die giiltigen liturgischen Vorschriften anschauen, finden wir
eine solche Bestimmung nicht einmal in ihnen, ausgenommen die drei heiligen Tage
oder den heiligen Tag der Weihnachten. Was kann der Grund fiir dieses Schweigen
sein? Nach Julio Manzares war es die Absicht des Gesetzgebers, dass es nicht notig
ist, davon eine allgemeine Vorschrift zu geben, denn die Angelegenheit kann auch
gegebenfalls, durch Enthebung oder vom Ordinarius erlaubte Tauschen erledigt
werden, wie das im Punkt 97 der Konstitution Sacrosanctum Concilium zu lesen ist: .,
In bestimmten Fallen aus gerechtem Grunde konnen die Ordinarien ihre Untergebenen
von der Verpflichtung zum Stundengebet ganz oder teilweise dispensieren oder eine

Umwandlung vornehmen”.?®

3. ABSCHLUSS

Das Stundengebet ist also das offizielle Gebet der Kirche, und die Kleriker sind
wegen ihres Geweihtseins verpflichtet, es zu verrichten. Neben dem Dienen des
Wortes und der Opferdarlegung ist das Dienen des Gebetes die Hauptaufgabe der
Kleriker und Ordensleute. Diese drei und trotzdem eine Tatigkeit ist die Grundlage der
fruchtbringenden erziehenden, weihenden und verwalterischen Tétigkeiten. Deshalb ist
das die Standespflicht der Kleriker und Ordensleute, die sie an der Liturgie der Weihe
auch spezifisch versprechen.

Der kirchliche Gesetzgeber hat nach den neuen Lebensverhiltnissen die Ordnung
des Stundengebetes vereinfacht, sowohl beziiglich der Zahl der einzelnen Horen als
auch beziiglich ihrer Struktur. Er hat die Art und Weise seines Verrichtens elastischer
gemacht, erinnernd so nicht nur an die Buchstaben sondern auch an den Geist des
Gebetes.

26 Vgl. Mihalyfi, A., A nyilvdnos istentisztelet. Egyetemi eléad4sok a lelkipasztorkoddstan kérébdl [Der
offentliche Gottesdienst. Vorlesungen an der Universitit aus dem Themenkreis der Pastoration], Budapest
1918, 324.

27 Vgl. Manzanares, J., De obligatione liturgiam horarum cotidie persolvendi, in Periodica (1990) 711.
28 Vgl. Manzanares, J., De obligatione liturgiam horarum cotidie persolvendi, in Periodica (1990) 710.
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Letzten Endes gehort das Stundengebet auch in der Zukunft zu den drei Pfleilern
des priesterlichen Lebens: neben dem Zolibat und dem Gehorsam und ohne sie ist ein
fruchtbares Priesterleben in der lateinischen Kirche kaum vorzustellen.

Géza Kuminetz
egyetemi tandr, PPKE
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DIE HOMILIE ALS EINE HERAUSRAGENDE FORM
DER KIRCHLICHEN REDE!

Die Kirche ist von ihrer Natur her missionierend, sie bietet Gottes Nachricht zur
gleichen Zeit dem Menschen und dem Volk von jedem Zeitalter.” Viele und vielerlei
Arten und Weisen entwickelten sich im Laufe der Jahrhunderte, um diese Nachricht
vermitteln zu konnen: dazu gehoren der Katechismus, die Presse, die Biicher, das
Bibellesen und die Gespriache mit den Seelsorgern. Trotzdem ist die ausgezeichneteste
Form dieser Predigttitigkeit die im Rahmen der Liturgie gesprochene Rede, die
Homilie.?

1.D1E ROLLE DER PREDIGT IN DER KIRCHE IM ALLGEMEINEN

Der grosste Prediger war unser Herr Jesus Christus, sowohl im Wort als auch in
Taten, denn ein Mensch hat so noch nicht gesprochen, und er redete so, wie derjenige,
der Macht hat, all das zu tun, was er sagt. Das Wort als ein Mittel zum Uberzeugen
ist darum so wichtig, denn unser Gott erwartet von seinem verniinftigen und freien
Geschopf eine verniinftige und verantwortungsvolle Antwort, eine Vorbeugung und
eine titige Zusammenarbeit. Da Gott selbst eine Person und ein reiner Geist ist,
versteht es sich von selbst, dass er den Menschen durch das Wort anspricht und sich
selbst auf irgendeine Weise mitteilt, und das soll sich notwendigerweise unserem
Auffassungsvermogen anpassen.* Das Wort ist der Sauerteig des Evangeliums. Das heisst
es handelt sich hier nicht um ein im engsten Sinne des Wortes genommenes Beweisen
sondern um ein Argumentieren. Da Gott ,,seine Wahrheiten nicht nur in die Schanzen
seiner Autoritdt gelegt hat, sondern er schiitzt sie mit den unwiderlegbaren Argumenten

1 Diese Studie wurde durch das program OTKA Nr. K 76782 unterstiitzt.

2 Diese Titigkeit ist kein Bekehren sondern eine Verbreitung, das heisst verniinftige Gespriche sowohl
mit Heiden als auch mit Juden oder mit Moslims. Durch unser Leben und durch unsere Worte wollen
wir die Menschen von Christi Wahrheit iiberzeugen und nicht besiegen, das heisst die Verbreitung des
Glaubens geschieht mit sanften und liebevollen Mitteln. Hier hat der Zwang also keinen Platz, nicht einmal
das gewerbsmissige "Proselitenmachen’. Diese Titigkeit wurde von der Kirche seit je verurteilt, ungeachtet
davon, dass das von einer anderen Religion oder von der katholischen Kirche selbst ausgefiihrt worden
ist. Vgl. Huszar, E., A hitterjesztésrdl [Von der Glaubensverbreitung], in Religio 76 (1917) 465-478.

3 Vgl. Szennay, A., Szentirds - Dogma - Igehirdetés [Heilige Schrift - Dogma - Predigt], in Szennay, A.(red.),
Régi és 1ij a liturgia vildgdbdl [Altes und Neues aus der Welt der Liturgie], Ecclesia Budapest 1975, 113.

4 Vgl. Békés, G., Az Ige szolgdlatdban, in Szolgdlat 2 [Im Dienste des Wortes, in der Zeitschrift Dienen
2](1969) 6.
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des menschlichen Verstandes”.” Die Annahme der Wahrheit ist hier das Ergebnis einer
personlichen Entscheidung und nicht das Ergebnis eines logischen Zwanges. Wo die
Wahrheit ndmlich offensichtlich ist, hat das freie Ermessen dort keinen Platz. Die andere
Extremitit ist es, wenn die bestitigende Ausserung eigenmichtig ist, das heisst sie kann
mit keiner Begriindung angenommen werden, und wenn sie der Argumentierende durch
Machtwort durchsetzen will, muss sie als rohe Gewalt betrachtet werden. Zwischen
diesen zwei Extremitdten hat die Rhetorik eine dusserst grossen Raum,* die kirchliche
Rhetorik, deren Ziel das Gewinnen der Seelen fiir Christus ist. Die Predigt bedeutet,
dass wir die Boten von Christus sind. Ihr Ziel ist das Heil, das heisst die Heiligung der
Seelen und die Forderung des Ruhms von Gott’, beziehungsweise das Erzielen von dem,
dass die Glaubigen nach ihrem Glauben leben.® Mihalyfi, zitierend Surgan, bezeichnet
das Ziel der Predigt wie folgt: er macht einen auf die ,ad credenda, facienda, fugienda,
timenda et appetenda” aufmerksam und macht all das erwiinschenswert.’

Von den oben erwéhnten is es zu sehen, dass sich die katholische Liturgie auf gleiche
Weiseaufdas Wortund das Opfer stiitzt, was nicht die Erneuerung des Konzilsist sondern
das durch die katholische Kirche auf konstante Weise unterrichtet worden ist. Schon
Origenes und Augustinus betrachtet die Predigt als ebenso wichtig wie die Darbringung
des Opfers,”® wiahrend sie der Heilige Thomas von Aquin fiir eine der wichtigsten
Aufgaben des Pastors hilt (principalissimum pastoris munus),"! weil man zuerst das
Wort predigen und die Menschen von der Wahrheit der Sache Gottes iiberzeugen soll.
Dieses verkiindigte Wort wihlt aus, sammelt und schaftt, beziehungsweise belebt und
tithrt die Kirche zur Vollendung. Auch das Wort ist das Brot des Lebens."”” Und diese
Tatigkeit verlangt eine grosse Erudition, Berufung, eine scharfe und schnelle Denkart,
nicht wie die reine Ausiibung der Riten der Sakramente.

Gottes Wort hat zur gleichen Zeit drei Formen: das zum Leib gewordene Wort (ver-
bum incarnatum), das gepredigte Wort (verbum praedicatum) und das geschriebene

5 Vgl. Wolkenberg, A., Bolcseleti szabatossdg a szonokldsban, in Hittudomdnyi Folyéirat 21
[Philosophische Exaktheit in der Rhetorik, in Zeitschrift fiir Theologie 21] (1910) 595.

6 Vgl. Szabo, M, Trivium. Grammatika, logika, retorika joghallgaték szdmdra [Trivium. Grammatik,
Logik, Rhetorik fiir Studenten der Rechtswissenschaft] (Prudentia iuris 14), Verlag Bibor Miskolc 2001,
221-222.

7 Vgl. Kudora, J., Katholikus egyhdzi szénoklattan [Katholische kirchliche Rhetoriklehre, Institut Hu-
nyadi Méatyas Budapest 1891, 8.

8 Vgl. Boroviczény, N., A katholikus hitszénoklds tankényve kiilonds tekintettel a gyakorlatra [Lehrbuch
der katholischen Rhetorik mit besonderer Riicksicht auf die Praxis], Druckerei Stephaneum AG Buda-
pest 1911, 7.

9 Vgl. Mihalyfi, A., Az igehirdetés, [Die Predigt] Verlag Szent Istvdn Budapest 1927, 44.

10 Vgl. Mihélyfi, A., Az igehirdetés, [Die Predigt] Verlag Szent Istvan Budapest 1927, 58-59.

11 Vgl. Kudora, J., Katholikus egyhdzi szénoklattan [Katholische kirchliche Rhetorik], Institut Hunyadi
Matyas Budapest 1891, 5.

12 Vgl. Békés, G., Az Ige szolgdlatdban, in Szolgdlat 2 [Im Dienste des Wortes, in der Zeitschrift Szol-
gdlat 2] (1969) 3-4.
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Wort (verbum scriptum seu Biblia).”® Fiir uns ist dieses letztere die Hauptnorm und
-quelle der Offenbarung, wovon der Prediger schopfen soll. Das ist das inspirierte
Dokument, das sonst ein bunter Stoff vieler und vielerlei literarischer Gattungen ist
und viele und vielerlei Wahrheiten enthalt; sowohl natiirliche als auch ibernatiirliche
Wabhrheiten, also in der Schrift selbst ist die natiirliche Grundlage vorhanden, das heisst
die christliche Religion ist eine spezifische Einheit von Wissen und Glauben (wie jede
Religion und Philosophie)."* Gott hat uns diese natiirlichen Wahrheiten (zumindest viele
von ihnen) trotzdem auf formelle Weise durch den heiligen Verfasser mitgeteilt, denn
Er kennt uns und weiss, dass wir zum Vergessen und Irren geneigt sind. Das wird eine
iibernatiirliche Offenbarung nach Art und Weise und nicht nach Inhalt genannt.”

Ein geeignetes Mittel der Evangelisation der Kirche' und zur gleichen Zeit auch eine
der wichtigsten Garantien ihrer Glaubwiirdigkeit ist das hohe Niveau der liturgischen
Homilie, das heisst die sich gut vorbereiteten Prediger. Das hat auch noch heute eine
gewaltigegesellschaftliche,glaubenserweckendeunddenGlaubenbereichernde Wirkung,
da der Prediger (sein Synonym ist der Homiletiker) ,,der Moralist der Offentlichkeit, der
offentliche seelische Ratgeber der Seelen ist und derjenige, der einen zur guten Moral
Lust macht”."” Ebenfalls Janos Kudora bemerkt, dass die heutigen traurigen religiosen
und moralischen Zustinde zum grossten Teil von den Feinden der Religion und durch
die Untdtigkeit des christlichen Volkes verursacht worden sind; aber nicht einmal
die Waffen des Wortes von Gott haben wir so gebraucht wie sie hitten verwendet
miissen”."® Dazu fiigt Sant’Alfonso Maria de’Liguori hinzu, dass das Verderben der Welt
hauptséchlich von den schlechten Predigern und den schlechten Beichtvétern verursacht
worden ist."” Treffend ist auch die Analyse von Tihamér Téth: ,,Dieses Graunen vor der
Predigt hat viele Griinde. Ein Grund dafiir ist auch die materielle Weltanschauung,
die die iibernatiirlichen Gedanken nicht begiinstigt. Ein anderer Grund dafiir bedeutet
auch das instinktive Zogern des zur Siinde geneigten Menschen vor den Lehren Christi,
die von den Menschen Verzicht und Selbstverleugnung verlangen. Ein weiterer Grund
dafiir ist auch das Beschiftigtsein, die seelische Zerstreutheit und der schwache Glaube

13 Vgl. Dolhai, L., Isten igéje a liturgidban [Gottes Wort in der Liturgie], in Praeconia 3 (2008) 141.

14 Vgl. Hamel, E., Lumen rationis et lux Evangelii, in Periodica 59 (1970) 215-249; Hamel, E., Lux
Evangelii in constitutione Gaudium et spes, in Periodica 60 (1971) 103-120;

15 Vgl. Dudek, J., A keresztény vallds apologidja [Die Apologie der christlichen Religion], Verlag Szent
Istvan, Budapest 1893, 323-324.

16 Vgl. Della Torre, L., Omelia, in Sartore, D. - Triacca A. M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia (Dizionari
San Paolo), Edizioni Paoline Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1323.

17 Vgl. Kudora, J., Katholikus egyhdzi szonoklattan, [Katholische kirchliche Rhetorik], Institut Hunya-
di Matyds Budapest 1891, 10.

18 Vgl. Kudora, J., Katholikus egyhdzi szénoklattan [Katholische kirchliche Rhetorik], Institut Hunyadi
Mityas Budapest 1891, 10.

19 Vgl. Boroviczény, N., A katholikus hitszonoklds tankionyve kiilonds tekintettel a gyakorlatra [Lehrbuch
der katholischen Rhetorik mit besonderer Riicksicht auf die Praxis], Druckerei Stephaneum AG Buda-
pest 1911, 13.
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des Menschen von heute. ... Einer der Griinde fiir die Ausweichung der Predigt ist auch
unsere iiberholte Methode des Predigens!”.?’

Die Charakteristika der Predigt sind nach Cipriano Vagaggini die folgenden: a) das
Mysterium oder in antikem und allgemeinem Sinne des Wortes das Sakrament, das
heisst das wirksame, sehbare und horbare Zeichen der iibernatiirlichen Wirklichkeit,
b) der prophetische Charakter: die performative und provokative Verkiindigung des
Wortes c) der Hauptgedanke der Predigt ist die in Christus zur Wirklichkeit gewordene
Heilsgeschichte, die d) mit der Liturgie in intimer und untrennbarer Beziehung steht
und eine ebenfalls intime und untrennnbare Einheit bildet.*

2. EINE KURZE TYPOLOGIE DER KIRCHLICHEN REDEN

Wie wir schon erwéihnt haben, wird die Tatigkeit der Kirche von der Predigt immer
wieder durchwoben. Das hat ihre kiinstlerischen, wortlichen und schriftlichen Mittel.
Jedes von ihnen veranschaulicht und vermittelt die Mysterien des Glaubens auf seine
eigene Weise, es erinnert einen an Gottes Grosse und an die weltlichen Aufgaben des
Menschen. Im weiteren gehen wir nur auf die wortlichen Redeformen ein. Wir befassen
uns nicht mit den Kommunikationsmoglichkeiten, die die Biicher, die Presse und das
Internet bieten, ebenfalls tibergehen wir die Reportage, das Rundtischgesprach sowie
das ungebundene seelsorgerische Gespriach des Seelsorgers mit den Menschen und
Glaubigen.

Wir legen kurz einige von den Aufteilungen der Verfasser vor dem Konzil dar: 1)
Jozsef Rézbanyai erwdhnt sermo (thematische Rede), homilia (die Heilige Schrift
erklarende Rede), anspornende Rede (exhortatio), kurze Gelegenheitsrede (allocutio),
meditierende Rede (meditatio) und kathechetisch-glaubensanalysierende Rede.?* Mik-
16s Schleiniger erwdhnt die folgenden Kategorien: dogmatische, moralische Rede,
Lobrede, liturgische Rede, Gelegenheitsrede (die erste Kommunion, Eheschliessung
/silberne und goldene Hochzeit/, Trauer, Primitia /Priester- und Monchjubilden/,
Firmung und Kirchenweihe).” Es existiert ferner die sogenannte Konferenzrede, die eine
Rede von wissenschaftlichem und populdrwissenschaflichem Charakter ist, die einen
vorbereitet und aufgeschlossen macht, den Glauben zu empfangen, beziehungsweise die
Exerzitienrede (Meditation).

20 Vgl. Téth, T., Az intelligencia lelki gondozdsa (Téth Tihamér Osszegytjtott Munkdi VIII) [Die
seelische Pflege der Intelligenz (Versammelte Werke von Tihamér Téth VIII), Verlag Szent Istvan Buda-
pest 1936, 97-98.

21 Vgl. Vagaggini, C., Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Edizioni
Paoline, Roma 1958, 666-683.

22 Vgl. Rézbéanyay, J., Az egyhdzi szénoklat kézikonyve [Handbuch der kirchlichen Rede] AG Atheneum
Budapest 1902. 25.

23 Vgl. Schleiniger, M., Egyhdzi szénoklattan [Kirchliche Rhetorik], Druckerei von Armin Krausz
Veszprém 1872, 374-398.
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Jede Art der Reden, sowohl beziiglich ihres Gehaltes als auch beziiglich ihrer Gattung,
ist von grosser Bedeutung, trotzdem ist die Homilie die Redeform, die die Spezifischste
unter den kirchlichen Reden ist. Und zwar darum, weil sie einerseits einen integranten
Teil der Liturgie bildet, andererseits vereinigt sie sowohl in ihrem Gehalt als auch in
ihrer Gattung die ausgezeichnetesten Charakteristika auch von den anderen Redearten.
Zur gleichen Zeit hat jedoch auch die Homilie ihre Gefahren, das heisst dass sie zu
philologischer Erklarung, Exegese oder zu einer allegorisierenden Hineindeutung wird.
Wir sind der Meinung, dass Déavid Soveges die Charakteristika von sermo, das heisst
der kategorischen Rede und der Homilie (die vor dem Konzil von einigen Experten
hohe Homilie genannt wurde) mit einem ausgezeichneten Sinn vereinigt hatte: ,,Es gibt
einen Ubergang zwischen der kategorischen Rede und der Homilie. Vor dem Abschnitt
heben wir einige zusammenhingende Gedanken hervor, und darauf bauen wir die
Rede”.**Ebenfalls mit einem grossen Sinn fiir Realitdt sagt David S6veges, dass der sermo,
weil er auf einen Gedanken aufgebaut ist, entsprechend dem auslegenden Gedanken
einen dogmatischen, moralischen, asketischen oder apologetischen Charakter erhilt.
Zum sermo kann die Lobrede oder die panegyrische Rede gezéahlt werden.”> Und die
Homilie kann auch diese Dimension integrieren.

3. DIE CHARAKTERISTIKA DER LITURGISCHEN HOMILIE

Die wichtigste Eigenartigkeit der liturgischen Homilie ist es, dass sie nur und
ausschliesslich von geweihten Personen ausgeiibt werden kann. Sie sind aber auch nicht
gleichrangig, da nur der Bischof das Recht hat, das Wort Gottes zu predigen, und dafiir
konnen die Diakone und Priester von ihm Befugnis erhalten (CIC Can. 763 und 765).
Und zwar darum, weil die Homilie ein organischer Teil der Liturgie ist,® und fiir die
Liturgie ein konstitutiver Teil das Geweihtsein ist.”” Die geweihten Personen iiben die
Liturgie in persona Christi Capitis aus.?® Das zeigt, dass der Homilet sozusagen im
Namen Gottes spricht. Das ist eine der wichtigsten Pflichten der Kleriker, was sowohl aus
der Natur der Sache als auch aus dem Befehl von Christus und aus der tatsdchlichen Pra-
xis der Kirche stammt.?* Nach dem Direktorium mit den Anfangsworten Apostolorum
successores muss der Bischof fiir die sich gut vorbereiteten Kleriker sorgen und in seiner

24 Vgl. Soveges, D., Az igehirdetés [Die Predigt], (Katolikus Teoldgiai Féiskolai Jegyzetek) [Notizen fiir
die katholische theologische Fakultdt] , o.7., 58.

25 Vgl. S6veges, D., Az igehirdetés [Die Predigt], (Katolikus Teoldgiai Féiskolai Jegyzetek) [Notizen fiir
die katholische theologische Fakultdt] , o.]., 58.

26 Also keine Unterbrechung der Liturgie! Vgl. Varnagy, A., Liturgika. Szertartdstan. Az Egyhdz nyilvd-
nos istentisztelete [Liturgik. Kultlehre. Der 6ffentliche Gottesdienst der Kirche], Abaliget 1993, 255.

27 Vgl. Usai, G., Lomelia dei laici: quando, dove, come, in Monitor Ecclesiasticus 103 (1978) 96.

28 Vgl. Filo, V.,Homilia mint folszentelt személyek sajdtos feladata, in Kdnonjog 1 [ Homilie als eine
spezifische Aufgabe der geweihten Personen, in der Zeitschrift Kanonenrecht 1] (1999) 10-12.

29 Vgl. Schleiniger, M., Egyhdzi szénoklattan [Kirchliche Rhetorik], Druckerei von Armin Krausz
Veszprém 1872, 161-162.
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Diozese den Predigtdienst beaufsichtigen.”® Dazu kénnen noch die Vorschrift des
homiletischen Direktoriums, die Uberpriifung von Predigtplinen und Predigskizzen
sowie die Besorgung von verschiedenen Hilfsmaterialien kommen.

Da die Homilie ein Teil der Liturgie und vor allem der eucharistischen Liturgie ist,
werfen einige Verfasser ihren sakramentalen beziehungsweise quasi-sakramentalen
Charakter auf, und dabei basieren sie darauf, dass das Verbum incarnatum heute
als Verbum scriptum et lectum beziehungsweise als darin gewurzelt lebendes und
gepredigtes Wort (verbum praedicatum vivum) weiterlebt, das uns Gottes Botschaft
und Gnade mitteilt und sich dadurch in den Seelen sozusagen wieder verkorpert.” Es
gibt natiirlich auch eine solche Meinung, die der Predigt nur eine ex opere operantis
Gnadenwirkung beilegt,** was auch fiir uns eine iiberzeugendere Auffassung ist, denn
in der Vermittlung der Gnade spielt der Homilet selbst eine bedeutende Rolle, wahrend
in der Wortliturgie die Heilige Schrift nur vorgelesen wird, sie hat also eine Wirkung
von ex opere operato.

Beziiglich des Inhalts ist die Homilie nichts anderes, als die Darlegung der
Regeln des Glaubens und des christlichen Lebens im Laufe des kirchlichen Jahres
aufgrund der heiligen Texte, sie ist jedoch keine Katechese, nicht bloss eine Art von
Informationsiibergabe, sondern eine performative, unterrichtende und begeisternde,
den Sinn fiir Glauben ausdriickende und stirkende Beziehung mit der Tiefe von uns
selbst und deren Schopfer, mit dem mit uns in Liebesbeziehung tretenden Gott.” Die
Homilie ist auch keine Ausserung des Lehramtes, obwohl sie aufgrund der Prinzipien
von fritheren Richtlinien der Ausserungen des Lehramtes vorbereitet wird, und sie darf
auch nicht mit ihnen in Widerspruch geraten. Die Homilie ist auch keine theologische
Argumentation, sie basiert jedoch auf soliden theologischen Griinden,* sie ist kein
Vortrag von gesellschaftlich-politischem Charakter und keine Ideologienkritik, keine
Moralisierung,® auch keine Vorstellung von neuen pedagogischen und psychologischen
oder technischen Mitteln und Methoden, es geniigt sich auch nicht, dass sich das
personliche Leben des Predigers nach den Gepredigten richtet. Die Homilie mussauch die

30 Vgl. Cibien, C., Lomileta: tra I'ascolto di Dio e le attese del popolo. Alla ricerca delle basi di questo
ministero, in Rivista Liturgica 95/6 (2008) 1044.

31 Vgl. Sodi, M., Tra proclamazione e attualizzazione: il momento sacramentale dell’omelia, in Rivista
Liturgica 95/6 (2008) 1001-1014. és Giraudo, C., La liturgia della parola come ripresentazione quasi-
sacramentale dell’assemblea radunata all’eterno presente di Dio che ci parla, in Rivista Liturgica 94 (2007)
491-511.

32 Die Meinung von E. Hénsli wird veroffentlicht von: Grasso, D., Nuovi apporti alla teologia della
predicazione, in Gregorianum 64 (1963) 91.

33 Vgl. Augé, M., Omelie a tema?, in Rivista Liturgica 95/6 (2008) 1067.

34 Vgl. Della Torre, L., Omelia, in Sartore, D. — Triacca A. M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia (Dizionari
San Paolo), Edizioni Paoline Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1327.

35 Vgl. Augé, M., Omelie a tema?, in Rivista Liturgica 95/6 (2008) 1064.
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Menschen ansprechen.* In ihr ist das predigende (kerygmatische),” zeugnisablegende
und prophetische Element anwesend. Deshalb ist sie ein Ergebnis von griindlicher
Vorbereitung und Meditation, sowohl beziiglich der Erfassung als auch der Ausfithrung
des Themas.?® Diese letztere bedeutet vor allem, dass der Homilet die persénlichen und
gesellschaftlichen Situationen im Lichte des Glaubens betrachten kann und beurteilt,
was im Gegensatz oder im Einklang mit den Befehlen des Herrn steht. Zum Schluss
hat die Homilie auch einen begleitenden und aneifernden Charakter, der sich aus den
Erfahrungen des dlteren Bruders ergibt.*

Die Hauptquelle der Homilie ist das geschriebene Wort Gottes, das heisst die Heilige
Schrift, ihre zweite Hauptquelle ist die Liturgie, die nach der Formulierung von Pius
Parsch ,ein lebendiger Katechismus, ein erlebtes Dogma, eine im Gebet durchgelebte
Moral und ein mit Jesus gelebenes Leben ist”. Die liturgische Homilie hat jedoch auch
eine dritte Quelle, und zwar die Anspriiche und Bediirfnisse der Zuhorer.** Aufgrund
dessen soll die Bibel und die Liturgie studiert beziehungsweise die Ereignisse des
alltaglichen Lebensbetrachtet werden. Die Thematik der Homilie bilden der Katechismus
der Kirche und die vier Pfeile seines Kompendiums: das Glaubensbekenntnis, die Feier
des christlichen Mysteriums, das Leben in Christus und das christliche Gebet.* Die
Homilie ist zur gleichen Zeit nicht nur eine Ausserung des Lehramtes, sondern sie hat
auch einen heiligenden und regierenden Charakter.*

Eine gute Homilie soll nach Karoly Erényi die folgenden Charakteristika besitzen: a)
sie soll Geist und Leben haben: das heisst der Homiletiker soll sich in die Erhabenheit
dieser Pflicht von ihm einleben, und so wird jede Art von personlicher Hoffart oder
Selbstgefilligkeit ausgeschlossen. Diese Erkenntnis zwingt ihn auch, sich mit dem
Gegenstand zu befassen, und so wird er auch erkennen, wem er eigentlich sprechen
wird. b) Die Homilie muss einen lehren, das heisst sie muss dem Gldubigen zeigen,
was er glauben, hoffen und tun soll, beziehungsweise wie er lieben soll. C) Sie soll
apologetisch sein, das heisst sie soll auf die Irrtiime taktvoll hinweisen und die Ideen
eindeutig benennen, die mit der katholischen Lehre allem Anschein nach strengst

36 Vgl. Giraudo, C., Aiutare I'assemblea ad ascoltare la parola. Natura e finalita dell'omelia, in Rivista
Liturgica 95/6 (2008) 985.

37 Vgl. Michonneau, G.- Varillon, F., A nagy lehetéség. Gyakorlati gondolatok az Igehirdetésrél (Krisz-
tus papja — tegnap, ma, holnap II)[Die grosse Gelegenheit. Praktische Gedanken tiber die Predigt (Der
Priester von Christus — gestern, heute und morgen IT), OMC Wien 1969, 5.

38 Vgl. Cavagnoli, G., Progettare 'omelia o navigare a vista?, in Rivista Liturgica 95/6 (2008) 1029.

39 Vgl. Della Torre, L., Omelia, in Sartore, D. - Triacca A. M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia (Dizionari
San Paolo), Edizioni Paoline Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1331-1332.

40 Vgl. Csanad, B., A liturgikus homilia a Zsinaton [Die liturgische Homilie im Konzil], in Szennay,
A.(red.), Régi és 4j a liturgia vildgdbol. Emlékkotet Radé Polikdrp OSB. Tiszteletére [Altes und Neues aus
der Welt der Liturgie. Gedenkbuch fiir Polikarp Radé OSB], Ecclesia Budapest 1975, 130-134.

41 Vgl. XVI. Benedek papa: A szeretet szentsége apostoli buzditds, Budapest, 2007, 53. [Papst benedikt
XVI: Sacramentum caritatis, Apostolisches Schreiben, Budapest 2007. 53.]

42 Vgl. Filo, V.,Homilia mint folszentelt személyek sajdtos feladata, in Kdnonjog 1 [ Homilie als eine
spezifische Aufgabe der geweihten Personen, in der Zeitschrift Kanonenrecht 1] (1999) 13.
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entgegengesetzt sind.”* d) Die Homilie soll einen aneifern und begeistern und e) sie
soll populdr das heisst unbombastisch, sogar allgemeinverstiandlich sein.** Hier miissen
wir bemerken, dass die Menschen von heute nach Tamas Nyiri hauptsdchlich durch
die sogenannten Grenzsituationen, durch die unbegrenzte Sehnsucht nach Wissen, das
Erlebnis und Verantwortung der Freiheit sowie durch die Erfahrung der Liebe bewegt
sind, sich mit den Sachen von Gott zu beschiftigen.*” Diese Faktoren soll der Prediger
von heute erkennen und bei seiner Predigt entsprechend verwenden.

Die Homilie soll ferner abwechslungsreich sein, wir sollen das jedoch gut verstehen.
Das verlangt zur gleichen Zeit die Einheit und inhaltliche Festigkeit des Glaubens,
wo nicht einmal ein Jota vergehen darf, beziiglich des Gegenstandes der Rede kann
die Homilie jedoch sehr abwechslungsreich sein, und sie soll auch so sein.** Dieser
Abwechslung dient auch der Predigtplan, der vom Prediger selbst geschrieben werden
kann,” es ist jedoch erwiinschenswert, die Hinweise und Empfehlungen des vom durch
die zustdndige kirchliche Behoérde vorbereitete sogenannten directorium homileticum
zu beriicksichtigen. Das soll das Material des Katechismus der katholischen Kirche
bedecken, und zwar so, dass in 3-5 Jahren jedes Thema zum Gegenstand der
Besprechung wird, das den Gegenstand der kirchlichen Rede bildet.*® Ubrigens ist ein
solches Hilfsmittel auch von dem Heiligen Stuhl erwiinschenswert, wie wir das frither
schon erwahnt haben.*

Davon ergibt sich, dass die moderne Homilie ihr Thema der bestimmten Perikope
oder dem bestimmten Anlass entnehmen soll, und sie soll zur gleichen Zeit dogmatisch,
moralisch, spirituell, meditativ, apologetisch, liturgisch, geschichtlich und anspornend
sein, ohne zu lang und zu tberfiillt zu werden, weil die gute Rede die Zuhorer nicht
ermiidet sondern erfrischt.

43 Erényi hat all das im Jahre 1897 geschrieben: Der apologetische Charakter ist besonders notwendig,
denn die Gottlosigkeit und die ziigellose Religionslosigkeit ergreift jedes Mittel, um die Kirche von
Christus zu schmihen und ihre Lehren lacherlich zu machen. Neben ihr steht jedoch die géhnende
Unwissenheit”. Vgl. Erényi, K., A szénoklds mestersége - Adatok az egyhdzi szénoklat reformjihoz-, in Hit-
tudomdnyi Folydirat 8 [Die Kunst der Rhetorik - Angaben zur Reform der kirchlichen Rede, in Zeitschrift
fiir Theologie 8](1897) 117.

44 Vgl. Erényi, K., A szonoklds mestersége — Adatok az egyhdzi szonoklat reformjdhoz-, in Hittudomd-
nyi Folyéirat 8 [Die Kunst der Rhetorik — Angaben zur Reform der kirchlichen Rede, in Zeitschrift fiir
Theologie 8](1897) 109-123.

45 Vgl. Nyiri, T., Hogyan beszéljiink Istenrél? in Teoldgia 2 [Wie sollen wir von Gott sprechen? In
Theologie 2] (1968) 154-160.

46 Vgl. Fabian, J., Egység és viltozatossdg szent-beszédeinkben, in Hittudomdnyi Folydirat 1 [Einheit und
Mannigfaltigkeit in unseren Predigten, in Zeitschrift fiir Theologie 1](1890) 201-202.

47 Vgl. Fabian, J., Egység és viltozatossdg szent-beszédeinkben, in Hittudomdnyi Folydirat 1 [Einheit und
Mannigfaltigkeit in unseren Predigten, in Zeitschrift fiir Theologie 1](1890) 205-207.

48 Vgl. Tihanyi, T., Homiletikai tanulmdnyok [Studien zur Homiletik], Verlag Szent Istvan Budapest,
1947, 158-164.

49 Vgl. Giraudo, C., Aiutare I'assemblea ad ascoltare la parola. Natura e finalita dell’'omelia, in Rivista
Liturgica 95/6 (2008) 990-992.
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Ausser der Themenwahl ist auch die Auswahl der Besprechungsweise wichtig, die
heute eher einen induktiven Charakter haben soll, also wir sollen ,das aufgeworfene
Problem nicht bloss mit den Worten der Heiligen Schrift das heisst mit ibernatiirlichen
Argumenten fertigbringen, sondern - auch mit der geistlichen Welt unserer
intelligenten Zuhorer rechnend - wir sollen auch natiirliche, psychologische Argumente
aufzihlen, unsere Zuhorer von unten nach oben authebend, vom Natiirlichen zum
Ubernatiirlichen, vom Zeitweiligen zum Ewigen, vom Menschen zu Gott, anstatt stets
vom Ubernatiirlichen, Ewigen und Géttlichen zum Menschlichen herunterzusinken”.®
Das bedeutet in groben Ziigen dasselbe, was heute Domenico Grasso schreibt, wenn er
erortert, dass die Predigt in unseren Tagen von der heutigen Situation der menschlichen
Person, das heisst vom profanen Humanismus ausgehen soll.”* Heute muss sogar auch
beriicksichtigt werden, dass das Tempo des alltédglichen Lebens in bedeutendem Masse
verhindert, dass sich die Menschen, unsere Glaubigen in den Mysterien unserer Religion
wirklich vertiefen konnen,” was fiir das Predigen eine Kiirze und eine allgemeine
Verstindlichkeit verlangt. Der Prediger soll einfach auf eine zeugnisablegende Weise
sprechen, unabhéingig davon, was fiir ein Thema er zum Gegestand der Homilie wéhlt.
Wenn er auch von Ereignissen der Geschichte, von der Liturgie, von den Wahrheiten
des Glaubens oder den Geheimnissen der Bibel spricht, wird sein Stil trotzdem nicht so,
als ob er ein Experte dieser Wisssenschaftsgebiete wire. All das macht seine Rede nicht
sentimental oder oberflachlich.”

Die Experten von heute sprechen einerseits von den drei Modellen der Homilie,
abhingig davon, was der bestimmte Anlass verlangt. Auf diese Weise wird dort, wo
die Katechese der Glaubigen fast nur zur Kirche und konkreter zur Teilnahme an der
Heiligen Messe gebunden ist, a) die Homilie von katechetischem Charakter sein. Das
ist ein besonders erwédgenswerter seelsorgerischer Standpunkt. In der sich seelisch gut
vorbereiteten Gesellschaft ist die Homilie b) von meditativem Charakter, wihrend sich
bei besonderem Anlass die Festlichkeit dominieren wird.”* Die Homilie kann auch
anders gruppiert werden. Die Verfasser erdrtern a) biblische Homilie, b) hagiologische
Homilie und c) mystagogische Homilie. In der biblischen Homilie handelt es sich um die
Auslegung der Perikope, in der hagiologischen nach den Perikopen um den gefeierten

50 Vgl. Téth, T., Az intelligencia lelki gondozdsa (Téth Tihamér Osszegyujtdtt Munkdi VIII) [Die
seelische Pflege der Intelligenz (Versammelte Werke von Tihamér T6th VIII), Verlag Szent Istvan Buda-
pest 1936, 101.

51 Vgl. Grasso, D., Nuovi apporti alla teologia della predicazione, in Gregorianum 64 (1963) 88-90.

52 Vgl. Michonneau, G. - Varillon, F., A nagy lehetdség. Gyakorlati gondolatok az Igehirdetésrél (Krisz-
tus papja — tegnap, ma, holnap II)[Die grosse Gelegenheit. Praktische Gedanken tiber die Predigt (Der
Priester von Christus - gestern, heute und morgen II), OMC Wien 1969, 13.

53 Vgl. Michonneau, G.- Varillon, F., A nagy lehetéség. Gyakorlati gondolatok az Igehirdetésrél (Krisz-
tus papja — tegnap, ma, holnap II)[Die grosse Gelegenheit. Praktische Gedanken tber die Predigt (Der
Priester von Christus — gestern, heute und morgen IT), OMC Wien 1969, 16-21.

54 Vgl. Della Torre, L., Omelia, in Sartore, D. — Triacca A. M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia (Dizionari
San Paolo), Edizioni Paoline Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1334-1335.
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Heiligen mit seiner kleinen Biographie, in der mystagogischen Homilie handelt es
sich jedoch eher um die Erklarung der bedeutenderen Momente der Zelebration ( z.
B. Bussakt, Fiirbitten usw.).” Der Prediger kann natiirlich unter Beriicksichtigung des
Anlasses, der Umstdnde und der seelsorgerischen Hilfsmittel das Thema der Homilie
bestimmen, beachtend die wahren Bediirfnisse der Glaubigen und die sich auf das
Predigen beziehenden Hinweise des Bischofs. Eben deshalb ist die Vorbereitung auf
die Homilie eine sehr kreative seelsorgerische Aufgabe, was auch durch die inneren
Gaben des Homilets, so zum Beispiel durch seine Spiritualitdt, seine Studien, seinen
spezifischen Interessenkreis usw. beeinflusst wird.** Der Seelsorger muss also dusserst
wach sein. Um diese Bediirfnisse erkennen zu konnen, kann er in der Gemeinschaft
eine Gruppe schaffen, die seine Reden auswerten und mit neuen Ideen hervortreten.
Auch heute sind beziiglich der Gldaubigen die von Balthasar Fischer verfassten
Anspriiche aktuell, die sich auf die Vortragsweise beziehungsweise auf den Inhalt der
Predigt beziehen: A) Die sich auf die Vortragsweise der Predigt beziehenden Anspriiche:
1) Bereitet euch anstidndig auf die Predigt vor. Glaubt nicht, dass der Glaubige nicht
bemerkt, dass ihr euch nicht vorbereitet seid. 2) Hort mit der Predigt nach einer Viertel
Stunde auf, es hat keinen Sinn mehr, weiterzusprechen. 3) Sprecht nicht sehr klug, mit
lateinischen Ausdriicken, Fremdwortern und Abstraktionen, man kann nur bemerken,
was man in Bildern sieht. 4) Sprecht keine theologische Sprache, denn sie wird ausser
euch von keinem gesprochen. Ihr sollt auch nicht forcierend, modern reden. Sprecht in
kurzen und klaren Sitzen, in einer nicht zu sehr poethischen und sentimentalen sondern
in einer modernen Sprache. Hort auf zu pathetisieren! Wir haben immer Angst, dass es
eine leere Rede ist. 6) Denkt daran, dass eure Predigt immer iibersehbar und bemerkbar
sein soll; sonst vergessen wir sie schon beim Weihbecken. 7) Benehmt euch nicht, als
ob ihr schon auf dem Gipfel der christlichen Vollkommenheit angekommen wiret.
Wer bekennt, dass er zusammen mit uns sucht, leidet und sich geirrt hat, dem glauben
wir gern. Bringt den schwierigen Tagen des in der Welt von heute lebenden Glaubigen
Verstandnis entgegen. B) Die sich auf den Inhalt der Predigt beziehenden Anspriiche
sind die folgenden: 1) Gebt uns das erndhrende Brot des Wortes von Gott. Wer hungrig
ist (und wir sind vielleicht noch hungriger als unsere Vorfahren), méchte Brot und
keine Torte. 2) Gebt ein einfaches Bild iiber Gott und eine reiche Anschauung iiber
Gottes Heilplan. 3) Mutet uns moglichst wenig zu, sonst werden wir eure Worte nicht
verstehen. 4) Leuchtet durch das Licht des Glaubens in unser alltdgliches Leben und in
unsere Lebensberufung ein! Es tut uns weh, dass die Berufung fiir euch ausschliesslich
die priesterliche und ménchliche Berufung bedeutet. 5) Riigt uns ruhig, wenn es fiir
etwas zu riigen ist, aber schimpft oder macht niemanden von der Kanzel herunter!
Damit werdet ihr nur erreichen, dass sich die Betroffenen versteifen, die vermeintlich

55 Vgl. Giraudo, C., Aiutare l'assemblea ad ascoltare la parola. Natura e finalita dell’omelia, in Rivista
Liturgica 95/6 (2008) 999.
56 Vgl. Borello, S., Il principio di cooperazione e 'omelia, in Rivista Liturgica 95/6 (2008) 1059.
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Betroffenen schadenfroh sein werden und diejenigen, die nicht betroffen sind, die ganze
Sache bedauern. Wir wissen es gut, dass wir nicht immer so sind, wie wir sein miissten
(und ihr seid bestimmt auch so, denn ihr seid auch Menschen), wir wollen jedoch nicht,
dass ihr - gerade ihr — uns herumschreien. Wir mochten fiihlen, dass ihr trotz unserer
Hinfilligkeit die durch die Taufe gegebene Wiirde von uns ernst nehmt. 6) Macht uns
spliren, dass wir zur Weltkirche gehoren. 7) Schlagt uns nicht nieder sondern eher
ermutigt uns! Helft uns, trostet uns, stimmt uns bei und ermuntert uns. Lehrt uns, wie
wir tiber Gott und tiber seine heiligen Taten freuen sollen.”

Letzen Endes spricht die Homilie (wie auch die Liturgie) alle geistlichen Fahigkeiten
von uns, unser ganzes Wesen an, und sie wird sie in den Dienst der Gottes- und
Menschenliebe stellen.”® Wie auch das Wort Gottes nicht gefesselt ist (2 Tim 2,
9), ist deshalb auch die kirchliche Rede in keine Gattung oder in keinen Inhalt
hineingezwungen. Die Predigt ist eine zum Leib gewordene Theologie.”” Und dieser
Forderung entspricht am meisten die liturgische Homilie. Der Homilet ist darum nach
Tihamér To6th nur durch drei Dinge gebunden: 1) er soll wirklich die Gesamtheit des
christlichen Glaubens verkiinden, 2) die Glaubigen sollen ihm wirklich gern zuhoren,
und 3) nach der Rede sollen sie zu besseren und gerechteren Menschen werden.®
Auch er betont, dass die Homilie ein geistlicher Dialog zwischen dem Redner und der
Zuhorerschaft werden soll.®!

4. DER LEITOURGOS UND DER HOMILET

Bei der Vorstellung des Leitourgos haben wir schon kurz erwihnt, dass der Priester
und der Diakon jedes edelmenschliches Mittel kennen und entsprechend der Natur
der Liturgie verwenden soll. Sein dusseres Verhalten soll Feierlichkeit und Wiirde
ausdriicken. Dieser Charakterzug gilt fiir den Homilet in erhhtem Masse, dessen Figur
in einer Person mit dem Leitourgos eins wird, denn er die erleuchtende Kraft Gottes
Wortes durch die Kraft des Wortes und des Auftretens, der Mimik, der Gesten und der
Vortragskunst aufzeigen soll. Darum ist die Predigt auf der Kanzel (verstehen wir jetzt

57 Vgl. . Csanad, B., A liturgikus homilia a Zsinaton [Die liturgische Homilie im Konzil], in Szennay,
A.(red.), Régi és ij a liturgia vildgdbol. Emlékkotet Rado Polikdrp OSB. Tiszteletére [Altes und Neues aus
der Welt der Liturgie. Gedenkbuch fiir Polikdrp Radé OSB], Ecclesia Budapest 1975, 135-136.

58 Vgl. Vagaggini, C., Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Edizioni
Paoline, Roma 1958, 665-666.

59 Vgl. Michonneau, G. - Varillon, F., A nagy lehet6ség. Gyakorlati gondolatok az Igehirdetésr6l (Krisz-
tus papja — tegnap, ma, holnap II)[Die grosse Gelegenheit. Praktische Gedanken tiber die Predigt (Der
Priester von Christus - gestern, heute und morgen II), OMC Wien 1969, 106..

60 Vgl. Téth, T., Az intelligencia lelki gondozdsa (Téth Tihamér Osszegyijtott Munkdi VIII) [Die
seelische Pflege der Intelligenz (Versammelte Werke von Tihamér Téth VIII), Verlag Szent Istvan Buda-
pest 1936, 101.

61 Vgl. Téth, T., Az intelligencia lelki gondozdsa (Téth Tihamér Osszegydjtétt Munkdi VIII) [Die
seelische Pflege der Intelligenz (Versammelte Werke von Tihamér Téth VIII), Verlag Szent Istvan Buda-
pest 1936, 105.
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das in iibertragenem Sinne) die grosste Kunst auf der Welt. Unsere grossten Prediger
haben einen schon durch ihr blosses Auftreten und durch ihre blosse Anwesenheit
gelehrt, erzogen und Zucht gehalten.

Im richtigen Redner vereinigt sich nimlich ,,die Erhabenheit der Dichtung mit der
Harmonie der Musik, mit den Proportionen der Baukunst, mit der Schaffenskraft
der Bildhauerei, das Klingen der Lieder mit der Pracht der Malerei und mit der
Kraft der dramatischen Kunst”® Deshalb muss der Homilet ein reiches und
reges Einbildungsvermégen, eine unwiderstehbare Willenskraft,” ein gesundes
Urteilsvermogen, eine schnelle Auffassung, reiche Gefiihle, eine treue Erinnerung,
eine grosse und edle Seele, beziiglich des Korpers ein edles Aussere, eine gesunde und
verniinftige Aussprache und eine klingende Stimme besitzen. Diese Eigenschaften
sichern die logische und dialektische Denkweise (ohne dies ist kein Verstehen), die
Fahigkeit fiir das Veranschauen und die Fertigkeit der kiinstlerischen Behandlung der
Erregungen.® Dazu kommt das selbstindige Denken, die Fertigkeit des natiirlichen
Vortrags, denn diese machen die rednerische Personlichkeit,” und der Redner soll
in seiner Stimme auch Gottes Stimme entdecken, weil die Predigt ,,die Offenbarung
unserer tiefsten und intimsten Personlichkeit ist”.®® Diese Kunst verlangt letzten Endes
unsere ganze Kraft und stellt alle unseren Begabungen auf die Probe.*”

Der Homilet muss wissen, was im Kopf und im Herzen seiner Zuhorer spielt, deshalb
ist die Predigt ein wirklicher Zweikampf zwischen dem Redner und der Zuhorerschaft.
Der Redner muss eigentlich mit der Wahrheit suggerieren;* der Redner, der ,,mit seinen
Argumenten den Menschen gefallen will, ist ein Sophist, wenn er nur unterhalt, ist ein
Schauspieler, aber wenn er die Menschen mit seinen Argumenten tiberzeugt und zu einer
heiligen Entscheidung erregt, dann ist er im besten Sinne des Wortes ein kirchlicher

62 Vgl. Rézbanyay, ]., Az egyhdzi szonoklat kézikonyve [Handbuch der kirchlichen Rede] AG Atheneum
Budapest 1902. 5.

63 Vgl. Kudora, J., Katholikus egyhdzi szénoklattan [Katholische kirchliche Rhetorik], Institut Hunyadi
Maityas Budapest 1891, 31.

64 Vgl. Boroviczény, N., A katholikus hitszonoklds tankényve kiilonds tekintettel a gyakorlatra [Lehrbuch
der katholischen Rhetorik mit besonderer Riicksicht auf die Praxis], Druckerei Stephaneum AG Buda-
pest 1911, 31.

65 Vgl. Somogyi, A., Praedica Verbum! A katolikus igehirdetés elmélete [Die Theorie der katholischen
Predigt], Verlag Szent Istvan Budapest 1937, 38-40.

66 Vgl. Boroviczény, N., A katholikus hitszénoklds tankonyve kiilonos tekintettel a gyakorlatra [Lehrbuch
der katholischen Rhetorik mit besonderer Riicksicht auf die Praxis], Druckerei Stephaneum AG Buda-
pest 1911, 38.

67 Vgl. Wolkenberg, A., Bolcseleti szabatossig a szonokldsban, in Hittudomdnyi Folyéirat 21
[Philosophische Exaktheit in der Rhetorik, in Zeitschrift fiir Theologie 21] (1910) 591.

68 Vgl. Brandenstein, B., Etika[Ethik], Verlag Szent Istvan, Budapest 1938, 259
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Redner”.®° In einem bestimmten Sinne ist es auch wahr, dass er den Glauben der Kirche
ausspricht, er muss jedoch darin auch sein eigenes Glaubensbekenntnis einhauchen.”

Zum Meister der Homilie oder der kirchlichen Rede (die ein damit gleichrangiger
Ausdruck ist), kann einer durch ein langes und standiges Uben werden. Auch hier sind
die Stationen von via purgativa, via illuminativa und via unitiva giiltig. Betrachten wir
das Erlangen der Mysterien des Glaubensinhaltes oder dessen Erleben beziehungsweise
den kiinstlerischen Ausdruck des Erlebten, der wahre Redner soll dieses Purgatorium
durchgehen.

Heute empfehlen die Experten den ungesuchten und einfachen Stil. Das widerspricht
jedoch nicht der spezifischen Eigenschaft der Homilie, dass sie auch eine Art
kiinstlerischer Ausdruck der Aktualisierung des Wortes von Gott ist. Sie macht Gottes
Wort sozusagen gegenwirtig, das lebendig, kraftig und schérfer als jedes zweischneidige
Schwert ist, und dringt durch, bis es scheidet Seele und Geist, auch Mark und Bein. Ala-
jos Wolkenberg hat dariiber auch behauptet — und wir sind der Meinung, das ist eine
dauerhafte Behauptung -, dass die rhetorische Rede ,,iiber allen kiinsterlischen Gestalten
steht. Die kiinstlerischen Formen der Rede sind die folgenden: die lehrende Rede mit
ihren unterschiedlichen Formen: der Brief, das Traktat, die Geschichtschreibung, die
Beschreibung, die gebundene Rede oder das Gedicht; zum Schluss die rhetorische Rede,
die oratio. ... Deshalb ist der Schwung der rhetorischen Rede durchdringender als der
des Gedichtes, denn er ist in jedem Teil der Rede anwesend und zeigt sich in der Stimme,
auf dem Gesicht, beim Stil, auf den Bildern, Sdtzen und Fragen des Redners”.”!

5. ABSCHLUSS

Die Liturgie und in ihr die Predigt ist eine der wichtigsten Lebenserscheinungen
der Kirche, deren Regelung und Ausiibung selbst als eine Regierungstat gilt, denn sie
ist sowohl die Gesetzgebung als auch die Vollstreckung der gegebenen Gesetze. In ihr
koénnen wir also die Einheit der Lehre, der Heiligung und der Regierung bewundern.
Das Wort und die heiligen Mysterien geben Sehen und Inspiration, damit wir die
Alltage gut leben und den diakonischen Dienst leisten konnen. Und die Erfahrungen
auf dem Gebiet der Diakonie senden uns in die Nihe des Wortes und der Liturgie, sie
rufen uns zum Feiern.

69 Vgl. Boroviczény, N., A katholikus hitszonoklds tankényve kiilonds tekintettel a gyakorlatra [Lehrbuch
der katholischen Rhetorik mit besonderer Riicksicht auf die Praxis], Druckerei Stephaneum AG Buda-
pest 1911, 164.

70 Vgl. Téth, T., Az intelligencia lelki gondozdsa (Téth Tihamér Osszegytjtott Munkai VIII) [Die
seelische Pflege der Intelligenz (Versammelte Werke von Tihamér Téth VIII), Verlag Szent Istvan Bu-
dapest 1936, 138-139. Wie subjektiv fiir die Katholiker das religiose Leben sein kann, siehe dariiber
ausfithrlicher: Horvath, S., Intuicié és dtélés[Intuition und Einfithlung], in Horvith, S., Orok eszmék és
eszmei magvak Szent Tamdsndl [Ewige Ideen und Ideensamen beim Heiligen Thomas], Verlag Szent Ist-
van Budapest, 1944, 115-184.

71Vgl. Wolkenberg, A., Bolcseletiszabatossdgaszonokldsban, in HittudomdnyiFolyéirat 21 [Philosophische
Exaktheit in der Rhetorik, in Zeitschrift fiir Theologie 21] (1910) 590-591.
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DIE HOMILIE ALS EINE HERAUSRAGENDE FORM DER KIRCHLICHEN REDE

Die Kirche hatte im Laufe der Jahrhunderte - so wie alle anderen Gegebenheiten der
Kultur - auch die Rhetorik in die wirksamen Mittel ihrer Dienste gestellt, wahrend sie
sie entsprechend ihrer eigenen Auffassung formte (ars rhetorica est ancilla homileticae).
Die Theorie (ars praedicandi, ars concionandi, ars sermocinandi) war schon im
Mittelalter fertig.’* Ein konstitutives Element der Liturgie ist der Dienst des Wortes,
das heisst der Teil der Heiligen Messe, der Wortgottesdienst genannt wird, wiahrend die
daraus ausgehende liturgische Homilie als die Aktualisierung des Wortes, ist nur ein
integranter Teil der Liturgie.”” Die Homilie ist eine von spezifisch geweihten Personen
gesprochene Rede, in der die Eigenschaften aller Gatten der kirchlichen Reden vereinigt
werden. Sie lehrt, erzieht, inspiriert, begeistert, trostet und lehrt einen auch zu feiern.
Die Liturgie und in ihr die Homilie hélt sowohl das personliche als auch das kollektive
Gewissen wach.

Wie unsere Liturgie, so auch ihr integranter Teil, die Homilie ist von dialogischem
Charakter, und in ihr sind alle religiosen Ausserungen des Menschen im Gleichgewicht;
Gott heiligt alle unseren wirklichen Anspriiche. Darum lebt in ihr die Tradition, darum
schmilzt in sich das Neue, das Neue, in dem sie ihre eigene Natur erahnt. Die Elemente
der Homilie werden durch den Can. 767 des Codex des Kanonischen Rechtes auf
synthetische Weise zusammengefasst, nach dem die Homilie ein Teil der Liturgie ist und
dem Priester oder dem Diakon vorbehalten wird; in ihr sind das Kirchenjahr hindurch
aus dem heiligen Text die Mysterien des Glaubens und die Normen fiir das christliche
Leben integre et fideliter darzulegen. An Sonntagen und gebotenen Feiertagen ist eine
Homilie zu halten; widhrend der Woche wird sie sehr empfohlen.™

Heute fehlt in der Homilie vielleicht der gesunde apologetische Charakter, oder er
ist in der kirchlichen Rede nur schwach anwesend, obwohl ihn die Kirchenmiglieder
sehr brauchen wiirden, denn der Zeitgeist hat dem Christentum, besonders der
Katholizitit gegeniiber eine grundsatzlich gegensitzliche Mentalitat und eine feindliche
Gesinnung. Die Beteiligung an der dreifachen Sendung durch Christus beseelt unser
ganzes Wesen. Die Liturgie konnen wir vor allem ans Herz, die Predigt an den Verstand
und die Regierung an den Willen binden, wir miissen jedoch bewusst sein, dass diese
drei aufeinander nicht zuriickzufithrenden Dimensionen von einer und derselben
Wirklichkeit sind, die miteinander in einer organischen und dialektischen Beziehung
sind.

Die Homilie, richtiger gesagt der Homilet muss sowohl das Erbe der klassischen
Rhetorik als auch die Ergebnisse der Kommunikationswissenschaft von heute in
Besitz nehmen. Auf diesen Charakterzug legt die heutige Fachliteratur vielleicht kein

72 Vgl. Rénay, Gy., Ars praedicandi, in Teoldgia 2 (1968) 26-36.
73 Vgl. Vagaggini, C., Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Edizioni
Paoline, Roma 1958, 683.

74 Vgl. Urso, P, Il ministero della parola divina: predicazione e catechesi, in La funzione di insegnare
della Chiesa (Quadrni di Mendola 1), Glossa Milano 1994, 37-38.
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entsprechend grosses Gewicht auf, sie meint sogar, er wére iiberholt,”” womit wir -
wie oben schon genug bewiesen worden ist — nicht einverstanden konnen. Falls diese
Erbschaft nicht gebraucht wird, verschwicht in bedeutendem Masse die Wirksamkeit
der Verkiindigung des Wortes von Gott.”®

Der Prediger will seine Zuhdrer nicht bekampfen sondern vom katholischen Glauben
iiberzeugen, was bedeutet, dass er das Gewissen und die Gesinnung seiner Zuhéorer
beriicksichtigt, also er geht taktvoll um. Der Pastor kann also seine Eignung am meisten
auf zwei beziehungsweise drei Foren zeigen: auf der Kanzel, im Beichtstuhl und bei
den Regierungsentscheidungen. Beziiglich der Vorbereitung der Kleriker von heute
und von morgen ist es auch darum einer der wichtigsten Gesichtspunkte, sie zur Rolle
des Leiturgos und des Homilets vorzubereiten.”” Und dann wird Gott in der Liturgie
und in ihr in der Homilie als belebende Kraft, als Urschonheit, Urwahrheit, Urgiite,
Urheiligkeit und Urliebe anwesend, wiahrend er den Verstand beleuchtet, den Willen
verstdrkt, die Herzen bereichert und das Leben zum Fest macht.

Géza Kuminetz
egyetemi tandr, PPKE

75 Vgl. Della Torre, L., Omelia, in Sartore, D. - Triacca A. M. - Cibien, C. (a cura di), Liturgia (Dizionari
San Paolo), Edizioni Paoline Cinisello Balsamo (Mi) 2001, 1333.

76 Auch in Ungarn stehen sehr gute Handbiicher zur Verfiigung, z. B. Adamik, T. - A. Jasz6, A. - Aczél,
P., Retorika [Rhetorik], Osiris Budapest 2005, beziehungsweise Wacha, 1., A korszerii retorika alapjai I-IT
[Die Grundlagen der modernen Rhetorik], Verlag Szemimpex Budapest o. ].

77 Vgl. 256.§ 1.
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ECUMENICAL DIALOGUE
IN THE ARCHDIOCESE OF KOSICE (SLOVAKIA)

INTRODUCTION

According to the census in 2001 in towns and villages in the territory of the arch-
diocese of KoSice there were 1,108,504 inhabitants. Of these 671,287 inhabitants were
professed in the Catholic Church (which constitutes approximately 61% of the total),
177,946 inhabitants in the Greek Catholic Church (16%), 45,674 in the Lutheran Church
(4%), 42,953 in the Reformed Christian Church (4%), 40,772 in the Orthodox Church
(4%), 8064 in the Jehovah’s Witnesses (1%), 788 in the Evangelical Methodist Church,
274 in the Baptist Union, 978 in the Church of the Brethren, 708 in the Seventh-Day
Adventist Church, 1247 in the Apostolic Church, 545 in the Jewish communities, 379 in
the Old Catholic Church, 430 in the Christian Communities, 216 in the Czechoslovak
Hussite Church, 1024 in other churches and religions. 25,923 inhabitants either did not
complete a survey or could not be contacted (2%), and 81,760 reported “no religion”
(7%).

Some vicariates are largely occupied by a Catholic population (Roman Catholics and
Greek Catholics total) as the vicariate of Lipany (74% +23%), of Sabinov (85% +7%),
some parishes of the Kosice - Juh vicariate (80% +4%), the vicariates of Humenné and
Snina (56% +22%) and of PreSov-Solivar (73% +8%). The Archdiocese of KoSice contains
213 Roman Catholic parishes. There are 58 parishes that are totally Roman Catholic,
and another 30 parishes are only Roman Catholic and Greek Catholic.

In the diocese there are also villages and towns in which the Catholic faith is in the
minority or not there at all - for example, some villages of the vicariate of Kapusany,
of Michalovce and Trebisov. A detailed review was published by the author in his
monograph entitled The Ecumenical Relations in the Ecclesiastical Province of KoSice.!

The specific situation for the development of ecumenical dialogue occurs in cities
where we find activity of a greater number of registered churches and unregistered re-
ligious societies. We can name, for example, the cities of Kosice and Presov, but we can
apply this recognition to some smaller towns in the region of the archdiocese. Therefore,
the most ecumenical activities take place in urban parishes. In some cases, promoters of
ecumenical meetings are not the church but the administration of the village or town.

1 Cf. Macak, D. Ekumenické vztahy v KoSickej cirkevnej provincii. Pre$ov : Kusnir, 2007.
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Based on these facts, a survey of ecumenical activities was conducted in the parishes of
the Archdiocese of Kosice. We bring the data from this survey to the Directory for
the Application of Principles and Norms on Ecumenism of the Pontifical Council for
Promoting Christian Unity for the implementation of ecumenism. This document
stresses the need to pay attention to specific local circumstances that determine the
different nature of the ecumenical task (see D 34). It is a choice and determination of
appropriate ecumenical engagement which must reflect the specific responsibilities and
requirements that are suitable to each place where ecumenical dialogue takes place (see
D 31). The survey focused on three areas of dialogue between Christian churches: spiri-
tual, theological and practical ecumenism.

SPIRITUAL ECUMENISM

Spiritual ecumenism in accordance with the II Vatican Council is “the soul of the
whole ecumenical movement® (UR 8). It operates by the initiative of the grace of the
Holy Spirit (cf. UR 8). It is a spiritual principle which functions in obedience to God
the Father, by Christ’s will, and under the guidance of the Holy Spirit. Therefore, the
ecumenical movement needs still greater enthusiasm in all domains of Christian life:
in church diplomacy, dialogue, academics, social and pastoral charity, and pastoral
cooperation.

This spiritual ecumenism begins in the human heart, in its conversion. Conversion of
the heart and the desire for a holy life are the soul of every ecumenical dialogue (cf. UR
8). They are essential for any credible search for unity (cf. UUS 27). The pathway to mu-
tual forgiveness and to unity begins in the human heart and mind. This change of heart
comes from prayer, and it is regulated by prayer. The President of the Pontifical Council
for Promoting Christian Unity, Cardinal Walter Kasper, expressed this immediately
upon his arrival at the airport in the Russian capital Moscow: “I came here in the hope
that we turn the page and begin a new, friendly page.... In the relationship between the
Catholic and Orthodox Churches there exist many obstacles and prejudices, but with
our good will and God’s help we will overcome them.” Only acknowledgement and
understanding of the inner pride and egoism in the mutual disputes, condemnations,
and contempt will lead to the ability to realize dialogue. The most important role of spi-
ritual ecumenism is to foster knowledge of the problems and then commit ourselves to
the hands of divine mercy. Only the conversion of the heart and cleansing of the mind
can heal relations impaired on all sides in these communities.

Hence, the first question of the survey focused on the relations between the Catholic
priests and pastors of other churches who operate in the area of their parishes. Very
often the leaders of the particular church communities give the stimulus for ecumenical
dialogue. In parishes where there are other churches also, 124 Roman Catholic priests
expressed their own attitude toward pastors of other churches (88 of 213 parishes of the
Archdiocese of Kosice are purely Catholics).
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Relations between Catholic priests and pastors of other churches

m20

u No meetings at all
m Official relations
Cooperative relations

Personal amicable
relations

The center of spiritual ecumenism is the love which leads to the conversion of hearts.
This is the way of love from which the desire for unity is born, and in which a man
focuses on God and on his brothers and on those with whom he does not have full com-
munion. Love is what creates communion among people and among communities.

It was interesting to see how Catholic church-goers relate to the believers of other
churches. This information was described by Roman Catholic priests of their parishes.

Relations between Catholics and believers of other churches

m 55 ™ problematic
] nmeptahh
Frlﬂrm:ll].nI and persona

35 '
Jesus invites his disciples: “Pray that you may not undergo the test” (Lk 22:40). Prayer
takes a person away from the temptation which could put the person in a sinful condi-
tion. Every sin separates people from God and from each other. Prayer for believers of
different denominations is a very important opportunity to build communion. The Son

of God gave us a model of prayer that unites and forms a brotherhood of all who pray.
Anyone who prays the Our Father is praying to one God the Father and is creating a
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community of brothers and sisters in faith. This prayer remains a common treasure of
all Christians. It calls for mutual forgiveness and unity, for the creation of one family
of God. It bears healing from all kinds of divisions. But it cannot be directed towards
Christian unity without an examination of conscience, without repentance, without
conversion and without boundless confidence in the power of God‘s mercy and love.
Christians pray to be freed from evil. They ask the precious gift of peace, unity and
grace to persevere together in anticipation of the second coming of Christ in glory.?

The Catholic Church encourages personal prayer for unity (cf. UUS 102) as well as
prayer in common, which is not only effective but also an impressive way to pray for the
full unity of Christians which comes from God (cf. UR 8). It is one of the most impor-
tant and effective means to ask for the grace of unity among Christians. Every Christian
prayer must be concentrated on the mystery of the Church and its unity, and thus on the
restoration of personal and social life to overcome every division.

Therefore, prayer in common is undoubtedly the heart of the ecumenical journey
like the communion among those who are around Christ (cf. UUS 22). Walter Kasper
emphasizes in his book The Spiritual Ecumenism: “Since unity is a gift, that it is com-
mendable if Christians pray together to embrace this gift.” This community of prayer
leads to a new view of the Church and Christianity.’

The Week of Prayer for Christian Unity (from 18™ to 25™ of January) is the most
obvious time when prayer in common for Christian unity can be more visible. This
week has become a widespread and consistent tradition in all Christian churches in
Slovakia. At least one day during this week in all parishes of the Archdiocese of Kosice,
the priest celebrates the Mass for Christian Unity. In the diocese 63 parishes celebrate
joint ecumenical prayer services with the participation of leaders and believers of other
churches. (It should be noted that some Catholic priests mistakenly consider joint acti-
vities with the Greek Catholic believers as ecumenical; therefore, the number released is
too large. A more accurate count would be about two-thirds of that number.)

Preparation of common ecumenical prayer services offers better understanding and
grasp of the aspects of common prayer. Currently, organization of this type of service
constitutes the place to talk about aspects of common prayer. What does the prayer of
particular churches contain, and which leaders may gather for planning? The process of
planning offers the opportunity to share different traditions of liturgy which were based
on one tradition, but which eventually followed different paths of development. Many
of those meetings pose interesting questions: Use this or another liturgical object in the
upcoming religious service? Add some part or not?

Such a service is also beneficial for believers themselves who participate in a common
celebration. From the riches of Christian prayer and liturgical traditions, the essen-

2 Cf. Kasper, W. L'ecumenismo spirituale, s. 47-49.

3 Cf. Kasper, W. Cammino e significato del movimento ecumenico. In: http://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/card-kasper-docs/rc_pc_chrstuni_doc_20080117_
kasper-ecumenismo_it.html (20.4.2008).
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tial nature of their content and practices is selected. The insertion of any other special
feature of the various churches is also a great asset.

Organization of such joint services must occur in a spirit of brotherly understanding
and solidarity, mutual consent and the participation of representatives of all the
Christian churches that will take part in it. The heart of the ecumenical prayer service
is the Head of the Church - Jesus Christ. He is the focal point that creates the unity
of the Churches. Christ constantly gives his Church the gift of unity. But the Church
must always pray and work for it to maintain, strengthen and improve the unity which
comes from Christ. During these meetings the ecumenical translation of the Scriptures
is used. The structure of ecumenical celebrations reflects the different models present in
the prayers of Christian churches.

Ecumenical activities include services during important seasons of the liturgical year
- at the time of Advent, Christmas, Lent, Easter. In the diocese 24 parishes have joint
Christmas and Easter activities. These include Christmas prayer services and various
activities prepared and designed for youth and children. Christian communities want
to present to them the good news and expectation of Jesus’ birth in these activities.
Special prominence is given to the celebration of the famous Passion procession which
extends to 8 parishes. The procession has emerged as a symbolic connection between
the tradition of reading the text about the suffering of Jesus Christ on Good Friday and
the journey to the Holy Sepulchre on Holy Saturday. The stops take place in front of the
various Christian churches.

Common prayer also occurs in other ecumenical services. Every year 13 parishes
hold a joint thanksgiving service for the harvest. The community acknowledges that all
those things that a man possesses are not only the result of his work, but also the result
of collaboration with the mercy of God. So, it is very important to give thanks to God
for his support of human work.

Two special services were held in Kosice: in September 2001 an ecumenical prayer
service, which was inspired by the terrorist events of 11 September in the U.S., and
whose motto was: “I have told you this so that you might have peace in me” (Jn 16:33);
and also the prayer service which was a response to the floods in June 2010 in all of
Slovakia.

A good opportunity for joint meetings is the contemplation of God’s word held in 8
parishes in the archdiocese. These meetings are for children, youth and adults.

Furthermore, community ecumenical services occur on important days in the lives
of other churches. Many parishes are invited to the ceremonies of other churches: the
feast of the patron of the community, the anniversary of the foundation or the blessing
of the liturgical space. It is worth noting that in Kosice in June leaders of all Christian
churches participate in the Commemoration of the Anniversary of the Beginning of the
Deportations of Jews in the Jewish cemetery.

In 59 parishes of the diocese, the leaders of different churches are invited by govern-
ment officials to a meeting for celebrating a particular day for the Slovakian country,
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a nearby nationality, or a local region, on days significant in social and political life.
It is especially interesting that the government-sponsored schools invite the leaders of
churches to attend and speak on the first and last days of the school or civil year. On
these occasions 14 parishes also hold a joint celebration of the Veni Sancte or Te Deum
as an expression of thanks for God’s mercy which the students have received.*

PRACTICAL ECUMENISM

The finding that prayer is “the soul of ecumenism” comes to fulfillment in the imple-
mentation and engagement in joint activities in the area of social and community life.
Prayer not only leads to a change in mindset, but also invites you to a particular public-
spirited attitude. Christians through faith in Jesus Christ are invited to build mutual
good relations and cooperation. Joint involvement of believers and leaders of various
churches in the area of social life and socialization is testimony to the world of today. It
is a testimony to mutual acceptance and love for the world which is divided by sin and
selfishness.

Amid all the visible and practical joint activities in which believers of Christian
churches show that they are public-spirited, there is common help to the sick and needy
who are found in their territory. In many towns and villages, Catholic believers go to vi-
sit and help these people, whatever their religion is. In the city of Kosice the leaders of 8
churches meet with the homeless every week in the hostel of Charity of the Archdiocese
to determine their needs. At the same time they offer spiritual counseling to the home-
less. In all parishes of the diocese there is a collection for Charity twice each year.

Regular activity that takes place each year around Christmas time in more than 100
parishes of the Archdiocese of Kosice includes the Good News. Good News involves
children singing carols who collect funds donated by people in developing countries.
This money is used to build new schools and hospitals, especially for children. This
activity also involves non-Catholic children.

Several Catholic priests urge the faithful in their parishes to financially support
the construction of other non-Catholic church buildings. These collections are made
directly after worship in the churches of the East, the so-called doorstep collection.
Similarly, the non-Catholic religious communities help Catholics.

There is joint support for the arts. In 12 parishes, with mutual support of all other
churches present in their territory, they implement various concerts, festivals, folk festi-
vals and art exhibitions, and activities for different social groups - such as celebration of
Children‘s Day, Mother’s Day, Father’s Day, and a day of respect for old people.

In addition, there are trips and camps for youth and young children organized by
various churches in the diocese. Non-Catholics are welcome to participate.

Other joint activities include the celebration of events of community social life. In
52 parishes annually, community festivals are held to which all the leaders of various

4 Cf. Kasper, W. L'ecumenismo spirituale. Roma : Citta Nuova, 2006, s. 51-55.
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churches are invited; these festivals are prepared by the village community or by one of
the churches. Such events include: consecration or blessing of a new church, chapel, or
other church building, a funerary chapel in a cemetery, or bells; the anniversary of the
parish, community or village; blessing the coat of arms and insignia of the village; the
commemoration of various events, the beginning and end of the school year, and other
occasions.

In 35 parishes of the diocese, clergy are invited to visit worship services of other
churches. These visits are usually reciprocal. They are the testimony of fidelity to Christ’s
prayer for unity, but they also invite the faithful to live with a better understanding of
the call for unity.

There is another occasion where Catholic and non-Catholic clergy may both be pre-
sent. While the presence of clergy from a non-Catholic church at the celebration of a
Catholic marriage is rare, according to church guidelines the non-Catholic clergyper-
son may also speak at the ceremony.

THEOLOGICAL ECUMENISM

Theology has an irreplaceable role in ecumenical progress. Throughout history,
separated churches have distanced themselves from each other in the interpretation of
the truths of faith. The task of theologians is to rediscover the original meaning of the
Christian truths of faith. The theological experts of individual Christian churches are
invited to submit an ecumenical view of Christian doctrine.

Ecumenical education belongs implicitly to doctrinal theological knowledge. Primarily,
it is education of those who work in pastoral ministry — whether ordained or not. All
those who are pastoral ministers, the Catholic Church encourages to “develop all human
qualities” and to “constantly examine their own speech and ability to dialogue” so that
they have acquired the right ecumenical attitude (cf. D 70).

The Directory for the Application of Principles and Norms on Ecumenism calls for
including a specific course in ecumenism during every program of theological studies
(cf. D 79). Theological faculties, institutes and special centers for ecumenism in the
diocese fulfill a role in the preparation of ecumenical dialogue and in its progress of the
advancement of Christian unity (cf. D 87). The ecumenical dimension should permeate
teaching in various theological disciplines (cf. D 73-78).

It is regrettable that the Theological Faculty in KoSice does not leave more space for
the course in ecumenism (history of ecumenical dialogue, comparison of various theo-
logical aspects of Christian churches, historical and modern understanding of unity of
the Church) in the formation of future priests and ministers. The one-hour course in
one semester is deemed insufficient. This happens at the expense of lectures on Liturgy
and Liturgical Chants, which give more hours credit than all the courses in doctrinal
theological disciplines together. On the other hand, we welcome the establishment and
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funding of the Centre of Excellence for Dialogue, which is a scientific research institute
of the faculty.

The Directory extends an invitation to:

1. Deepen the ecumenical dimension in textbooks and research methods. The
Theological Faculty in Kosice carried out a research project entitled: The Mapping
the Ecumenical Activities in Eastern Slovakia (VEGA 1/4751/07). The director was
Prof. Pavol Drab and co-directors Prof. Jozef Jurko and Dr. Dominik Macak. Many
doctrinal monographs written by Prof. Drab, Professor of Dogmatic Theology,
added a desired ecumenical dimension to this study.

2. Offer colloquia and study days devoted to ecumenical questions. The Ecu-
menical Community in Kosice, together with the Centre of Excellence
for Dialogue of the Theology faculty, regularly invite domestic and foreign ap-
plicants to their ecumenical symposia and other ecumenical activities.
Every year the Faculty of Theology in Kosice organizes two conferences with ecu-
menical aspects. The first conference is about social work with the title People in
Need and the other one is about diverse theological aspects of Christian faith.

3. Reserve a place for reporting on ecumenical activities and for deeper ecumenical stu-
dies in university magazines and newspapers. The Faculty of Theology in Kosice has
a biannual theological magazine Verba Teologica, in which ecumenical dialogue
has an implicit place.

CONCLUSION

Based on the survey carried out in the parishes of the Archdiocese of Kosice, the
present article presents a comprehensive picture of ecumenical activities which exist
in the parishes and institutions of the Archdiocese of Kosice. The development of ecu-
menical activity and awareness can be assessed as positive.

However, we suggest some changes that could strengthen ecumenical awareness and
create better conditions for openness to the eschatological unity of Christ’s church.
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These include:

LIncreasing the number of hours of seminary lectures on ecumenism, 3-4 credit
hours per semester, as is the practice in theological faculties around the world.

2.Joint financing of the research workplace for the Theological faculty and the
Archdiocese of Kosice in the Centre of Excellence for Dialogue, which should have
the role of coordinating all ecumenical activities in the territory of the diocese, the
preparation of texts for ecumenical worship in the various church seasons, and
occasionally preparing and publishing electronic ecumenical journals.

3.Extension of ecumenical conferences to other cities of the Archdiocese of Kosice.

ThDr. Dominik Macdk, PhD.

The author teaches Ecumenism at the Theological faculty of Catholic University in
Ruzomberok, while he is researcher of the Centre of Excellence for Dialogue in the TF
CU and secretary of the Ecumenical Community in KoSice.
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A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK
MEGSZUNTETESE ES AZOK HELYREALLITASA
REGEN ES MA

A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK FOGALMA
A 17-ES KODEX MEGHATAROZASA ALAPJAN

A szent helyek dltaldnos meghatdrozdsa

A szent sz6 a profantol vald elkiiloniilést jeloli. Vonatkozhat Istenre, de ugyanakkor
jelolheti azt a helyet is, ahol Istennek aldozatot mutatnak be.!

Az Oszdvetségben az elsédleges jelentése: a kultikus szentség eszkéz a belsd szentség
védelmére és eldsegitésére, melyet visszatiikroz és megvaldsit. Ez vonatkozik a szent
helyekre is, ahol az Isten (Jhwh) kinyilatkoztatta magat,” vagy a lakhelye:* Kanaan fold-
je, Jeruzsalem varosa, Sion hegye, de mindenekel6tt a szent sator és késGbbiekben a
templom. Az Ujszdvetségben is mérvado az §szovetségi szemléletmdd,* mégis egy kicsit
hattérbe szorulni latszik.

Az els6 négy évszazad kozosségeinek életében mar fellelhetdk olyan helyek, amelyek
szoros elkiiloniilést jelentenek a pogany vilagtdl, de mégis a fokozatos intézményiilés
jellemzi 6ket.” Ezek a helyek és megaldasuk f6leg a 2--3., illetve a 4. szazadban alakultak
ki és folyamatos fejlédés jellemezte Sket, ami azt jelenti, hogy tobbszor atdolgozott —
rendszeriikben és felépitésiikben — pontos meghatarozast nyertek, és egyre béviiltek.

A 17-es Kodex szerint a szent helyhez azon épiiletek és helyek tartoznak, melyek koz-
vetleniil és kizardlag a liturgia végzésére vannak rendelve — megaldva vagy folszentelve.®
Ezek a helyek harom csoportra oszthatok: templomok, kdpolnak és temetok. Egy masik

1 16 ¢ Gylov koopkov Zsid 9,1: a szent hey Zsid 9,2 12, 25: a dywa ayiwv a szentek szentje — a legszentebb
hely Zsid 9,3 V6. Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece et Latine, Deutsche Biblelgesellschaft 2005.
574.

2 Kiv 3,5. Szentirds, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2005. 89.

3 Zsolt 20,7. Uo. 756.

4 Kiillonosen is nagy hangsulyt kap a torvények és a rabbinikus eléirdsok megtartdsandl. Lukacs evan-
géliumaban

(Lk 2,41) utalas torténik ezek betartasara: Kiv 23,14: MTo6rv 16,1-8. Uo. 1494., 114., 246.

5 V. Vanyd, L., Az dkeresztény kor egyhdzfegyelme, (Okeresztény irék V.), Budapest 1983. 13-80.

6 Vo. Codex Iuris Canonici, Friburgi Brisgoviae B. Herder, 1917. Can. 1205.
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felosztas” szerint két csoportra: 1. az istentiszteletre szentelt épiiletek: templomok, ka-
polnak, oratériumok 2. temetkezési helyek. Végeredményben mindkét felosztas helyes,
bar el6térbe helyezem az elsé felosztast, melyben egyértelmtvé és vilagossa valik az
elkiilontilés az istentiszteletekre szentelt épiiletek kozott és a kddex is ezt a felosztast
helyezte hasznalatban.

A templomok mint szent helyek

A szent helyek koziil talan leginkabb kittinik a templom, melynek gyokerei egészen
az Oszovetségig nyulnak vissza.®Az Gjszovetségi gydkerekhez tartozik az a hely, ahol
Jézus Krisztus megalapitotta az Oltdriszentséget és vele egyiitt a Szentmisét, az isten-
tiszteleti liturgiat.” Kezdetben, amig a keresztények nem szakadtak el teljesen a zsido
kultusztol, részt vettek a zsinagdgai istentiszteleteken,'® de maganhazakndl megtartot-
tak a szentmisét is."!

Amikor teljesen elszakadtak a zsidosagtdl, istentiszteleti cselekményeket kifejezetten
csak maganhazaknal végeztek, melyeket a vagyonosabb hivék e célra atengedtek. E ha-
zak épitészeti stilusa tokéletesen kifejezte a keresztények igényeit, hiszen a rémai-gorog
épitészet kedvelte az oszlopcsarnokos, néha tetovel is befedett udvart, peristyliumot, az
abbdl nyil6 disztermet, az oecust és a palotak nagyobb helységeit, az oszlopos hazi bazi-
likak hasznalatat. Az ilyen helységeket, ahol istentisztelet folyt domus ecclesiae, domus
sacra, domus Dei, dominicium vagy egyszerlen ecclesia elnevezéssel illették."

Kezdetben a templom elnevezéstdl tartézkodtak, mivel a poganyok ezzel a szdval je-
16lték kultuszhelyeiket.® A 3. szazad elején mar talalkozunk templomokkal, ahol al-

7 V6. Schiich, I, A lelkipdsztorkoddstan kézikonyve, GySr 1884. 445.

8 A templom sz6 a (lat. templum) gorog éxkAnoia ag | — sz6bdl szarmazik, mely a profan gorogben a
népgytlést jelentette. Az éxkahéw igébdl ered, melynek jelentése kihiv. A keresztény jelentés a qahal -
gyiilekezet, gyiilekezdhely sz6t forditja. Az Oszdvetségen Izrael népének gyiilekezetét jelentette, sajatos
értelemben elsédlegesen, mint kultikus és valldsi kozosséget illetve helyet: szent sator, templom. V6. Sza-
bo, M., Vdlogatott fejezetek az Ujszivetséghdl, Szeged 2008. 14.

»Dorgés és villamlas kisérte a sinai szovetségkotést, és a pusztaban épiilt szent satorban az Isten jelen-
létét hirdetd szentek szentjében csak a f8pap, és az is évben egyszer 1éphetett be, mert ott allt a frigylada,
az Isten jelenlétének az 6rzdje (2 Moz 29,42-46: 33,9-11). Ugyanakkor mégis ez a hely jelentette a gyonyo-
riiséget, hogy itt van koztiink az Isten, a nép bizonysaganak és jov6jének a zaloga (5 M6z 4, 7,32-39: 12, 5).
A késobbiekben kbl épiilt templom is a sinai szovetség emlékét drizte... és kétséget kizdrdan hirdette,
hogy a néppel ktott szovetsége révén valdban az emberek kozott lakik az Isten dics6sége.” Szomor, T., A
templom a Szentirdsban és az Egyhdz torténetében, in Teologia, IV évf. 2. szdm, 1970. junius. 77.

9 Az Ujszovetség tantisaga szerint a templom maga Jézus Krisztus. Vé. Jn 2,19-21 illetve Kol 2,9: Ef 2,
20-21 és 1Kor 3,16. Szentirds, Budapest, 2005. 1543., 1705-1706., 1695., 1658.

10 V6. ApCsel 9,20: 13, 5-52: 14,1-2: 17, 1-3: 18,4-5: 19,8-10. Uo. 1593., 1599-1600, 1601., 1606., 1607.,
1609.

11 V6. ApCsel 1,13: 20,8-12. Uo. 1580., 1611.

12 V6. Rado, P., Enchiridrion Liturgicum, 1. 1403-1404.

13 V8. Mihdlyfi, Dr. A., Nyilvdnos Istentisztelet, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1933. 180. Schiich, L, A
lelkipdsztorkoddstan kézikonyve, 445. Rencsik, 1., Szent helyek és szent iddk az egyhdz fegyelmi és liturgikus
életében, in Tempfli, 1. — Vencser, L.,(szerk.), Uj ég és dj fold. Emlékkonyv Jiger Péter 65. sziiletésnapjdra,
496-502.
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lando istentiszteleti liturgia folyt. Errdl tanuskodik Euszebiosz, amikor a Diocletianus
csaszar idején tortént kereszténytildozésrdl a kovetkezdket fogalmazza meg:

»Diocletianus uralkodasanak tizenkilencedik éve volt, Diisztrosz hénap, vagy mint
a rémaiak neveznék, marcius, amikor az Udvozitd szenvedése iinnepének kozeledtével
mindeniitt csaszari rendeleteket fliggesztettek ki, melyek el6irtak, hogy a templomokat
le kell rombolni, és a titkos irasokat el kell égetni, és elrendelték, hogy a hivatalban 1é-
voket hivataluktol, a hazi szolgakat pedig szabadsaguktol fosszak meg, ha kitartanak a
kereszténység megvalldsa mellett. Ilyen volt az elsé elleniink irdnyulé rendelet.”*

Az ldozések lecsengésével pedig leirja a templomok ujjaépitését és az egyhaz kivirag-
zasat. A 313-as konstantini torvényrendelet szabad polgarjogot és vallasgyakorlatot biz-
tosit a keresztények részére. Nagy Konstantin volt az, aki liturgikus éptileteket bocsajtott
a keresztények részére, tobbek kozott Romaban a Lateran épiiletét. Templomokat emelt
olyan helyekre, ahol az Isten kinyilatkoztatta magat. Ilyen helyek voltak Betlehemben,
Jeruzsalemben Mamre-ban, az Olajfak hegyén és a Mennybemenetel helyén. Tovabba az
O nevéhez flizédnek az elsd bazilikak épitése is: Rémdaban a Szent Péter és Szent Pal.'> A
4. szazadtol egyre gyakrabban hasznaljak a bazilika kifejezést. '

A 17-es Kodex szerint a templom elsGsorban a nyilvanos istentiszteletre szant s azon
célbdl emelt épiilet, hogy a hivek egyetemességének szolgalatara legyen.

Megkiilonboztetiink: Bazilikat, Székesegyhdazat, Tarsas - kaptalani egyhdazat, Apatsa-
gi és prépostsagi templomokat, plébania templomot, leinyegyhazakat, szerzetesi temp-
lomokat és mas templomokat, ahol tartos istentisztelet megy végbe.

Fontos még kitérniink a templomok félszentelésére illetve megaldasara. Az éskeresz-
tények még nem ismerték a templomszentelés szertartasat, f6ként mert nemigen vol-
tak templomaik. A 2. és 3. szazadokrol sem maradtak igazan rank hiteles okmanyok,
melyek bizonyithatnak a templomszentelés tényét illetve szertartasat. Ha esetleg lettek
volna is ilyen helyek, nem valo6szint, hogy kiilén szertartas keretében torténtek volna,
hanem az elsé istentiszteleti alkalomkor valtak volna szent helyekké. A 4. szazad elejét6l

14 Euszebiosz, Egyhdztorténete, in Vanyd, L. (szerk.), Okeresztény irék VIIL k. Budapest 1983. 349-350.

15 V6. RADO, P., Enchiridrion Liturgicum, 11. 1405-1406.

16 A bazilika a gdrog Bacihikfy sz6bol szdrmazik, melynek jelentése kirdlyi hdz. Epitészetét tekint-
ve téglalap alakd, nagyobbrészt haromhajos épiilet jegyeit hordozta magin, melyet eredetileg politikai
gytlésekre és kereskedelmi célokra hasznaltak. Ezek mintdjara épiiltek az els6 keresztény templomok
is. Nem rendelkeztek bolthajtassal, hanem gerendazassal, illetve a késdbbiekben a kazettds mennyezet
lesz a mérvadd. A szentély félkorives alaprajzi és apszissal végzédik, ahol tébbnyire a piispoki tront he-
lyezték el, s koré pedig a szolgalattevék helyeit. A késGbbiekben nem épitészeti stilust, hanem kivaltsagot
jelolt, mely kifejezetten a papanak volt fenntartva. A bazilikdknak két osztdlya van: a nagy, vagyis a
basilicae maiores, és a kicsi, basilicae minores. Négy nagy bazilika van Romaban: Basilica Smi Salvatoris
in Laterano, a vatikani Szent Péter és a falakon kiviil 1év6 Szent Pal és a St. Maria maior. Mind a négy
bazilikanak van ugynevezett szent kapuja, melyet a jubileumi év kezdetén a papa falaz ki, s a jubileumi év
végén pedig befalaz. Ennek a négy bazilikdnak van papai oltdra, sajubileumibucst elnyerése is ezen négy
bazilikahoz kothet6. Kis bazilikdk koziil Rdmaban kilenc van, de Rdman kiviil szamos székesegyhdznak,
templomnak adja meg a rémai papa a bazilika cimet és méltosagot. V6. Mihdlyfi, Dr. A., Nyilvdnos Isten-
tisztelet, 183-184.
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van biztos adatunk a templomszentelésrél, mint kiilon szertartasrél. 314-ben ugyanis
Paulinus piispok tinnepélyesen felavatta az dltala épitett székesegyhdzat Tyrusban. Ezt
kovetéen még szamos mas eset volt. A megaldasok illetve szentelések tényét két dolog is
igen erdteljesen befolyasolta:

1. A milandi rendelet utan szamos pogany templomot, st zsinagogakat is keresztény
templomma szenteltek.

2. A templomokban vértanuk illetve szentek holtestét vagy ereklyéit helyezték el.

Az 6srégi romai templomszentelés szertartdsa csakis a jelenkori temetés. A dedicatio
szertartdsanak a menete: a dedicatio eldestéjén linnepélyes kormenetben, a dedicatio
napjan égé gyertyakkal zsoltaréneklés mellett az ereklyéket a templomba vitték. Az
oltarban helyezték el, s mire a nagy tomeg gytlt dssze a dedicatio tulajdonképp mar
elkésziilt.

A templomszentelés szertartasa a gallikdn liturgiabdl szarmazik és ezt szentelte meg
az egyhaz és istentiszteleti szent helyeknek mindsiilnek. Nem véletlen, hogy a mai isten-
tiszteletre szant helyeket kiilon, tinnepélyes szertartassal kell megaldani, felszentelni. Ez
a megaldas, illetve felszentelés sziikséges a liturgia végzéséhez, hiszen olyan templom-
ban vagy kapolnaban, amely nincs consecralva vagy benedicélva, nem szabad istentisz-
teletet tartani. A templomszentelés (consecratio) és a templom megaldasa (benedictio)
két onmagatol 1ényegesen kiillonbozé szertartas. A szentelést a Pontificale Romanum
szabdlyozza, mig a megdldast a Rituale Romanum tartalmazza. A consecratiét csakis
folszentelt piispok végezheti, és bizonyos esetekben a papa engedélyével végezheti az
egyszerl felszentelt pap. Mindig krizmaval valé megkenését jelenti az adott helynek.

A benedictio joval egyszerlibb szertartast kivan meg, mely ugyan fenn van tartva az
illetékes ordindriusnak, de az bdrmikor atadhatja barmilyen papnak. Altaldban egy-
hazmegyés viszonylatban a keriileti esperesek szoktak gyakorolni e jogot. A szerzetes-
rendek templomainak megaldasara a rendf6nok rendelkezik kivaltsaggal, aki ezt mas-
ra is atruhazhatja, de itt is a folszentelés kizardlagosan szinte a piispok joga. Minden
templom felszentelése és megaldasa azonban csak a helyi ordinarius beleegyezésével
torténhet. A gyakorlatban a templomokat és kapolnakat tobbnyire a plispok felhatalma-
zasabol benedicalja egy pap, majd ha a plispoknek lehetdsége van, innepélyes keretek
kozott konszekralja azt.

Ez a kétféle cselekmény csak kés6bbi szokas, hiszen eredetileg az egyhdz kifejezetten
csak a plispok altal végzett templomszentelést ismerte csak el, s mivel a piispok feladatai
meghatvanyozodtak, illetve a templomok szama is jelentGsen megnétt, igy szlikségbdl a
templomszentelés ideiglenes po6tlasa gyanant hoztak be a gyakorlatba és késébb a jogba
is a templommegéaldds egyszeriibb szertartasat, melyet belathaté idén beliil kovetnie
kellett kotelezd jelleggel a templomszentelésnek. ,,Az 1913-as Rituale Romanum kiegé-
szitésként még eloirja: Ecclesia vero quamvis a simplici sacerdote, ut supra, sit benedicta,
ab episcopo tamen consecranda est”.” A 17-es kodex viszont csak a székesegyhazak

17 Mihalyfi, Dr. A, Nyilvinos Istentisztelet, 191.
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folszentelését irja el6 kotelezd jelleggel, a tobbi templomra vonatkozdlag hozzateszi
»amennyiben lehetséges, akkor meg kell tenni” kifejezést. A gyakorlatban azonban, ha
lehetséges és a jog masként nem rendelkezik, ill6, hogy a plispok minden plébania temp-
lomot is konszekraljon. Ez azt jelenti, hogy nem mindegyiket all médjaba megtenni a
17-es Kédex alapjan, hiszen fabdl, vasbol és mas ércbdl épitett templomokat nem szabad
felszentelni, csak megaldani. Kivételt képeznek a cementbdl késziilt templomok, bizo-
nyos kikotésekkel: hogy a f6ajté parkanyzata és a tizenkét kereszt helye kébdl van.'®

Amelyik templom tehat konszekrédlva van, a konszecracié napja nagy tinnepet jelent
az adott hivek és papsag korében, melyrdl ill6 mdédon kell megemlékezni évrol-évre."
Kiilonos tekintettel is értheto ez a székesegyhazakra és bazilikakra. A templomszentelés
évforduldjara a helyi ordinarius 6tven napi, az érsek szaz napi és a biboros kétszaz napi
bucsut engedélyezhet, amely nem vonatkozik a pusztan megaldott templomokra. Ami-
kor megtorténik a templom felszentelése, az illetékes hatdsag jelenlétében jegyzokony-
vet kell késziteni kotelezd jelleggel két példanyban a konszekraciordl. Az egyik példanyt
a piispoki levéltarban, mig a masikat az illetékes plébania levéltaraban kell rizni.

A templom konszekralasa barmely napon torténhet, mégis tanacsosabb, ha a hivék
jelenlétében, vasarnap vagy valamely tinnepnapon torténik.?° Ekkor nem csak a templo-
mot kell konszekralni, hanem el6irasként egy oltart is,! mert oltarszentelés nélkiil tilos
a templomszentelés.”> A szertartds lényegi aktusa, amikor a pilispok a templom négy
faldhoz megy, és megkeni Gket tizenkét helyen, ahol el6z6leg keresztekkel megjelolték
a falat, kozben pedig a kovetkez6 szavakat mondja: ,,Sanctificetur et consecretur hoc
templum.”*

A kenés utan megfiistoli a falakat, majd kovetkezik az oltar konszekralasa.*

A templom megaldasa joval egyszertbb szertartds, mint a felszentelése. A szentelt-
vizzel kiviilrél meghinti a templomot, majd a templomban az oltar elétt elmondjak

18 ,,A templomépités megkezdése el6tt azon a helyen, ahol a leend6 templom féoltéra fog allni, fake-
resztet kell folallitani és a ra kovetkezd napon a piispok vagy az altala kikiilldott pap az alapkovet teszi le.”
SCHUCH, 1,, A lelkipdsztorkodds-tan kézikényve, 481.

19 festum duplex 1 - ae classis cum octava.

20 A templomszentelés el6tti napon az illetékes piispok és a helyi plébanos illetve a felszentelést kérd
személyek kotelesek bojtolni, ugyanakkor megfelel6 szertartds keretében hodolni a templomban behelye-
zend§ ereklyék el6tt.

21 Altalaban a féoltart szokds, de ha sziikség megkivénja, lehet birmilyen mellékoltért is felszentelni. A
jog nem tiltja, hogy a tobbi oltdrt i s egyazon liturgia keretében konszekréljak. Ha a templomszentelésen
tobb plispok van jelen, az is lehetséges, hogy mindegyik oltart mas piispok konszekraljon.

22 ,A folszentelés hatdsai a kovetkezok: 1. a templomot a vilagtdl elkiiloniti és Isten kizarélagos tulaj-
donava teszi: 2. red, mint az emberre a keresztségben, szent jelleget nyom, mely csak a templom Iényeges
részének elpusztulasaval sztinik meg: azért a folszentelést ismételni nem szabad: 3. a templomot titkos
erével ruhdzza f6l, amely arra képesiti, hogy Isten lakdsa, az imddsag hdza, az dldozat mélté helye, Krisz-
tus Jézus allando hajléka legyen.” Schiich, L., A lelkipdsztorkodds-tan kézikonyve, 481-482.

23 Mihalyfi, Dr. A, Nyilvinos Istentisztelet, 194.

24 A teljes szertartas leirasat last: Mihalyfi, Dr. A., Nyilvdnos Istentisztelet, 192-194..
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a Mindenszentek litaniajat. Ezt kovetden kovetkezik az oltar megaldasa és a liturgia
szentmisével zarul.

A templomoknal mint szent helyeknél fontos még megemliteniink a menedékjog kér-
dését, hiszen a szent helyek kivaltsaga a menedékjog. Ennek értelmében, barki, aki a
templomba menekiil kiillonb6z6 okok miatt, az sérthetetlen, ott semmi bantédasa sem
eshet. A menedékjog a templom természetébdl fakad, abbdl az indittatasbol kiindulva,
hogy aki Isten oltalma ala futott, azt embernek bantani nem szabad.” A menedékjogot
I-1I. Theodosius, Leo és Justinian csaszarok kodifikdljak és értelmezik, mely szerint
nem csak a templom, hanem tornyok, kolostorok sekrestyék, a plispok lakasa, a temetSk
és a templom udvara is menedékjoggal rendelkezik. A Trentéi Zsinat utan XIV. Gergely
és XIII. Benedek szabalyozzak és kimondjak, hogy orgyilkosok, rablok, felségsértok és
hamispénzverék menedékjoggal nem rendelkeznek. A késébbiekben a vilagi torvény-
hozasban tobbnyire megsziinik, még az egyhazban megfelel szabalyozas mellett* a
83-as Kodex megjelenéséig hatalyban van.”

A Szent helyek megszentségtelenitése,
illetve meggyaldzdsa és a szent jellegtil valo megfosztdasuk, késobbi helyredllitasuk

A 17-es Kodex elég részletesen targyalja a megszentségtelenitésekkel, meggyalaza-
sokkal és a szent jellegt6l valo megfosztassal kapcsolatos kérdéseket, mind a temetdkre,
mind a kdpolnakra és mind a templomokra vonatkozdan. A szent helyek megszentség-
telenitése illetve a szent jellegtdl valé megfosztasa két kiilon fogalmat foglal magaban.
A szent helyeknek a szent jellegtdl valo megfosztasuk kiilonbozik a meggyalazastol. Itt
ugyanis a szent hely jellege sztinik meg, mely mind a temetéknél, mind a templomok-
nal eltéré. A meggyaldzas vagy mas néven violatio, a megszentelt helyeken végbement
sulyos igazsagtalan és a hiveket megbotrankoztatd cselekmény, mely a helyi ordinarius
szerint annyira sulyos, és a szent hely szentségével annyira ellentétes, hogy ott nem sza-
bad liturgikus cselekményt végezni, mig az igazsagtalansagot helyre nem allitottuk.

E fogalmak mar a 17-es Kodex el6tt is ismertek voltak. Mind a temet6kre, mind a
templomokra vonatkozo jogszabalyok kiilonféle modon valosultak meg.

A templomok megszentségteleitése,
illetve meggyaldzdsa és a szent jellegétol valé megfosztdasuk

A templomszentelése vagy megalddsa nem biztositék a szent jelleg megdrzésére. Sza-
mos lehetéség miatt bekovetkezhet a templom exsecratidja, violatidja vagy pollutibja,
amikor ugyanis a templomszentelés vagy megaldas hatalyba Iép, illetve kdnonjogilag

25 Mar a pogéany vilagban megvolt a menedékjog.

26 ,,A templom, mint Isten hdza, a menedékhely jelleggel bir. A biindst, aki a biintetés el6l a templomba
menekill, az illetékes fépasztor, vagy a templomigazgat6 beleegyezése nélkiil, erészakkal elfogni, kihozni
nem szabad, hacsak a stlyos sziikség nem kéveteli annak azonnali letartéztatdsat. E jog megillet minden
megaldott vagy felszentelt templomot és annak minden részét (kapu, el6tér, torony), mivel a kivaltsagokat
kiterjesztéleg kell magyarazni.” Bank, J., Kdnoni jog II. Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1963. 194.

27 V6. Magyar Katolikus Lexikon VIII. Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2003. 948.
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felfiiggesztédik. Kiilonbséget kell tehdt tenniink az exsecratio és a megszentségtelenités
vagy megfert6zés fogalmatol. Ugyanis az exsecratio bekovetkezése utan 4j templom-
szentelés vagy megaldas sziikségeltetik, ami az illetékes helyi ordinariusnak van fenn-
tartva. Bizonyos esetekben, a jogenyhitést adhat, hiszen kimondja, hogy a megaldasnal
az ordindrius bizonyos estekben atruhazhatja feladatat, azaz megbizhat vele egy vilagi
papot is, mig a szentelést csak 6 maga végezheti a 17-es Kédex alapjan, de vannak ki-
vételek. A papanak ugyanis jogdban all megadni egy egyszert folszentelt papnak, hogy
templomot szenteljen, hacsak nincs kifejezetten eltiltva, vagy nem all semmiféle kiko-
z0sitésben.

A templom megszentségtelenitésének esetében csak a kiengesztel6dés szertartasa van
el6irva. Tudjuk, azt is, hogy ha a templom elveszti a folszentelést, nem biztos, hogy
az oltarokat is ujra kell szentelni, hiszen kiilon szentelésben részesitette az illetékes
ordindrius vagy egy masik ordindrius.

Az execratio esete akkor fordul el6 a 17-es Kddex 1169-es kanonja alapjan, ha a temp-
lom leég, valamilyen oknal fogva 6sszeddl, vagy nagyobb része 6sszeomlik. S van még
egy eset, mikor megsztinhet, ami nem mas, mint mikor a piispok a templom egyhazi
jellegét megsziinteti s azt profan hasznalatra atengedi.?® Lehetséges olyan eset is mikor a
templomot feltjitjak, ujra kifestik vagy vakoljak és a belsé vakolatot mind leverik, még
a tizenkét szentelési keresztet is, ahol a helyi ordinarius templomszenteléskor megkente
olajjal a falakat, a felszentelését nem vesziti el, mert nem érte semmilyen jovatehetetlen
kar. A falak részletekben, azaz id6intervallumokban valé megujitasaval sem veszti el
felszenteltségi allapotat. Ugyanez a helyzet a templom bévitésénél is, csak a plispoknek
itt figyelnie kell arra a tényre, hogy az Uj rész ne legyen nagyobb maganal az eredeti
templom méretnél.”’

Felszenteltségi allapotat viszont elvesztené, ha a templom nagyobb részét valamilyen
okbol kifolydlag egyszerre lebontandk.*

A profanna val6 nyilvanitas kifejezetten egyhazhatosagi intézkedés, melyben az il-
letékes ordinarius a felszentelt vagy megaldott templomot vilagi, azaz profan targgya,
hellyé nyilvanit ki, s ennek kovetkeztében megsziinteti a hely szent jellegét, illetve a he-
lyet vilagi haszndlatra adhatja at, amely nem sérti a hely méltésagat. Az ordinarius csak

28 ,,Consecrationem vel benedictionem ecclesia non amittit, nisi tota destructa fuerit, vel maior
parietum pars corruerit, vel in usus profanos ab Ordinario loci redacta sit, ad normam can. 1187.” http://
www.intratext.com/IXT/LAT0813/_P3S.HTM, illetve Codex Iuris Canonici, Friburgi Brisgoviae B.
Herder 1919. Can. 1169. és ,,Si qua ecclesia nullo modo ad cultum divinum adhiberi possit et omnes
aditus interclusi sint ad eam reficiendam, in usum profanum non sordidum ab Ordinario loci redigi
potest, et onera cum reditibus titulusque paroeciae, si ecclesia sit paraecialis, in aliam ecclesiam ab eodem
Ordinario transferantur.” Uo. Can. 1187.

29 ,Lerombolds utjan a templom elveszti a szentelést, ha teljesen lebontjak, vagy ha a falak nagy része
leomlott. A tet, vagy a templom kisebb részének hibaja, valamint a belsd vakolat és az apostoli keresz-
tek lehulldsa nem vonja maga utdn az exsecratiot, sem a templom bévitése, ha az a lényeget nem érinti:
(accessorium sequitur principale. Reg. jur. 42. in VL. c.un. in. VL. 3, 21.)” Bank, ., Kdnoni Jog II. 296.

30 V6. Uo. 296.
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megfontolt szempontbol cselekedhet, ha a templomot/kapolnat semmiképpen sem lehet
mar istentiszteleti célra folhasznalni, vagy a helyreallitasahoz a sziikséges eszkozok nem
adottak. Ilyen esetben az ordinariusnak figyelembe kell venni a 17-es kddex 1187-es ka-
nonjat melyben sz6 van a megsziintetésrdl és a templom titulusanak, védészentjének az
atruhdazasardl is, egy masik, istentiszteleti helyre valé adomanyozasarol.

A templomot kifejezetten az illetékes ordindrius nyilvanithatja profannd. Mas, vilagi
hatésagnak ezt nem dall médjaban megtenni, mert nem sziintetheti meg annak szent
jellegét, ezért egyértelmiien violatiot von maga utan.”

A templomok megszentségtelenitése illetve a szent jellegtdl valé megfosztasa mellett
szitkséges még megemliteniink a templomok meggyalazast is, melyet a 17-es Kodex 6t
kanonban targyal: 1772-1177-ig.

A templom meggyaldzasa nem vonja magaval a szent jelleg elvesztését, de a szakralis
jellegének iddleges felfiiggesztését igen, méghozza addig, amig ezt a méltanytalan dol-
got helyre nem hozzak. Az idéleges felfiiggesztés azt jelenti, hogy az ilyen templomban
minden istentiszteleti cselekmény tilos, még meg nem torténik a reconciliatio és az ezt
megel6z6 méltanyossagat vissza nem nyerte az épiilet. Ugyanezen eldirasok vonatkoz-
nak mind a temetékre® és a kapolnakra is, bar ha a temet6 és a templom egy helyen van,
az egyik meggyaldzasa nem vonja automatikusan maga utan a masik meggyalazasat is,
azaz felfiiggesztddését, kivéve, ha a temetGvel torténik, és a temet6ben van kapolna.

A violatio 1étrejottéhez bizonyos feltételek sziikségesek, melyeket a 17-es Kodex meg-
lehet6sen részletesen szabalyoz. ,,Elengedhetetleniil sziikséges, hogy ezek biztosak, jogi-
lag vagy tényleg nyilvanosak és az illeté templomban elkovetett tények legyenek.”

Csakis azok a helyek tartoznak ide, amelyeknek van a templom belsejébdl bejaratuk
és lényeges részét képezik a templomnak.** A 17-es Kédex megfogalmazasa szerint a
kovetkezd cselekményekrdl beszélhetiink:

1. Szandékos emberdlés illetve szandékos ongyilkossag ténye, melybe nem tartozik
bele sem a pillanatnyi elmezavarral elkévetett gyilkossag vagy ongyilkossag, sem az on-
védelem ténye. Ugyanis, ha az utébbiak egyike volt, akkor nem beszélhetiink violatiorol.
A cselekmény lényege, hogy az illetd teljesen beszamithato, értelme hasznalatanal, tu-

31,1172. § 1. Ecclesia violatur infra recensitis tantum actibus, dummodo certi sint, notorii, et in ipsa
ecclesia positi: 1.0 Delicto homicidii; 2.0 Iniuriosa et gravi sanguinis effusione; 3.0 Impiis vel sordidis
usibus, quibus ecclesia addicta fuerit; 4.0 Sepultura infidelis vel excommunicati post sententiam
declaratoriam vel condemnatoriam.

§ 2. Violata ecclesia, non ideo coemeterium, etsi contiguum, violatum censetur, et viceversa.” Codex
Turis Canonici (1917), Can. 1172.

32 ,Quae de interdicto, violatione, reconciliatione ecclesiarum canones praescribunt, etiam coemeteriis
applicentur.” Uo. Can. 1207.

33 Bank, J., Kdnoni Jog II. 297.

34 Nem tekinthet6 a padlds, a tetd, a torony, a sekrestye vagy mas hely, amely nem szoros részét képezi
a templomnak, mert itt cselekmény elkdvetésénél a templom joghdtranyarél van szé. V6. Mihalyfi, Dr. A.,
Nyilvdnos Istentisztelet, 195.
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datanal legyen, illetve, hogy a cselekményt meg akarja valdsitani, tehat legyen benne
szandékossag.

2. Ide tartozik még a templomban elkovetett stiilyos megsebzés, vérrontds biintette. S
azok az esetek is ide szamitanak a torvényalkoto szerint, amikor az illetd tettes nem volt
a templomban és templomon kiviil kovette el a biintettet egy templomban 1év6 szemé-
lyen.” Ekkor bekovetkezik a templom violatidja.

3. Ha a templomot gonosz, vagy aljas célokra hasznaljak fel. Ilyenek lehetnek szabad-
kémiives Osszejovetelek, vagy mas egyhazellenes dsszejovetelek. Vagy a templom mél-
tosagaval 6ssze nem egyeztethet6 hasznalat.*

4. Ha olyan személyeket temetnek a templomba, akik koztudottan hitetlenek vagy
névleg kikozositettek. Bank Jozsef tobbek kozott kitér konyvében még a hitdjoncra is,
aki 6nhibdjabol nem részesiilt a keresztség szentségében, igy az egyhaz szempontjabdl a
kereszteletlenekkel egy szempont ala esik.

Ha az imént felsorolt biincselekmények koziil valamelyik a legszentebb liturgia vég-
zése kozben torténne, akkor Bank Jozsef leirdsa szerint: ,,Ha a violatio istentisztelet alatt
tortént, az utdbbit azonnal meg kell szakitani. Ha a kanon el6tt vagy a pap aldozasa utan
tortént, a misét abba kell hagyni, egyébként az aldozasig kell azt folytatni.”*” Mihalyfi
Akos szerint viszont: ,Ha a misézés kozben fertéznék meg a templomot (pl. valaki ma-
gat meglovi, mast megsebesit vagy meg6l): a misekonyv rubrikai szerint ,,a kanon el6tt
abba kell hagynia a misét, a kinon megkezdése utan azonban nem.”*

A két kdnonjogasz magyarazata kozott nincs kiilonosebb eltérés, azonban érdemes
megfigyelni, hogy mar nem sokkal a 17-es Kédex megjelenése utan volt magyar nyelvi
kanonjogi segédlet, illetve, hogy az interpretaciok a szovegben harminc év tavlatbol sem
sokat valtozott, inkabb csak a nyelv csiszolddott és a szoveg kozérthetébbé valt.

Az 1773-as kanon befejez6 aktusa kitér arra, hogy a templomot a violdcié utan be kell
zarni és tilos benne barmiféle istentiszteleti cselekményt is végezni: legyen az szentmi-
se, szentelmények vagy szentségek kiszolgaltatas, esetleg temetés.”

Ezt koveti a reconciliatio, azaz a kiengesztel6dés. A 17-es Kodex 4. kanonja tarto-
zik ide, pontosabban 1174-1177-ig terjed6 kanonok. Fontos latnunk azt a tényt, hogy a
zarlat csakis addig tart, amig helyre nem allitjuk az okozott sérelmet, vagyis a purgatio

35 Ilyen eset mikor valamilyen fegyver dltal szindékosan megsebesit valakit: pl. meglovi. Uo. 195.

36 Ilyen eset tortént a francia forradalomnal is: , Az 4j vallas egyik szertartdsa soran egy szinésznd
képében 1793. november 10-én az ,ész istenndjét” tltették oltarra a parizsi Notre Dame székesegyhdz-
ban. Sok templombol raktart, vagy istallot csinaltak.” Dr. Széntd, K., A Katolikus Egyhdz Torténete, IL. k.
Ecclesia, Budapest, 1985. 336.

37 Bank, J., Kdnoni Jog II. 297.

38 Mihélyfi, Dr. A, Nyilvdnos Istentisztelet, 195.

39 ,§ 1. In violata ecclesia, antequam reconcilietur, nefas est divina celebrare officia, Sacramenta
ministrare, mortuos sepelire.

§ 2. Si violatio accidat tempore divinorum officiorum, haec statim cessent; si ante Missae canonem vel
post communionem, Missa dimittatur; secus sacerdos Missam prosequatur usque ad communionem. ”
Codex Iuris Canonici(1917), Can. 1173.
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liturgica még végbe nem megy. Ez a liturgikus tisztulasi aktus nem csak a templomok-
nal taldlhaté meg, hanem éppugy fellelhet6 a temet6knél és a kapolnaknal is. A mene-
tét, illetve a folyamatat a Pontificale Romanum, Rituale Romanum szerint kell végezni.

Ha a violacioban bizonytalanok vagyunk, hogy megtortént-e, akkor is dvatossagbol,
ad cautelam elvégezhetd a reconciliatio.*®

Amennyiben hitetlen és kikozositett temetése okozta a violaciot, gy az 1175. kanon
el6irasa szerint addig nem kezdhetd meg a kiengesztelddés szertartasa, amig a teteme-
ket el nem tavolitjdk a megszentelt vagy megéldott helyrdl.

A helyreallitast végz6 személy/személyek illetékességi jogardl az 1176. és az 1177. ka-
nonok illetékesek:

1176. § 1. Ecclesiam benedictam reconciliare potest rector eiusdem vel quilibet sacerdos
de consensu saltem praesumpto rectoris.

§ 2. Ecclesiae consecratae valida reconciliatio ad eos spectat de quibus in can. 1156.

§ 3. In casu tamen gravis et urgentis necessitatis si Ordinarius adiri nequeat, rectori
ecclesiae consecratae eandem reconciliare fas est, certiore facto postea Ordinario.*

1177.Reconciliatioecclesiaebenedictae fieri potestaqualustralicommuni; reconciliatio
vero ecclesiae consecratae fiat aqua ad hoc benedicta secundum leges liturgicas; quam
tamen non solum Episcopi, sed etiam presbyteri qui ecclesiam reconciliant, benedicere
possunt.*?

Roviden osszefoglalva a temet6k, kapolnak és a templomok megszentségtelenitésre
illetve meggyalazasara és szent jellegtdl valé megfosztasara iranyulé kanoni eldiraso-
kat, részletes szabalyozasokkal, és igen bdséges irodalommal rendelkezve, ezzel a kap-
csolatban, megallapithatjuk a kovetkezoket:

A torténelem soran, ahogy kialakultak a szent helyek illetve a szent helyek szaba-
lyozasa, pontos meghatdrozasa és leirasa, egyre gyakoribb és szembetlinGbb lett azok
megsértése, megbecstelenitése és a szent jellegtik elvesztése.

Valoszin(, hogy igen sok helyi zsinat témakorét jelentette a szent helyek megszent-
ségtelenitése, meggyalazasa és a szent jellegtdl vald elvesztése, mert az igen béséges az
irodalom, s a gyakorlat is szinte megegyezik. Az Egyhaz tobb szaz éves gyakorlatat veszi
at a 1917-ben kiadott Codex Iuris Canonici, s nyujt megfelel6 irdnyvonalat, konkrét
szabalyrendszert a 20. szdzad emberének.

40 ,,1. Ecclesia violata reconcilietur, quam citissime poterit, secundum ritus in probatis liturgicis libris
descriptos.
§ 2. Si dubitetur num ecclesia sit violata, reconciliari potest ad cautelam.” Uo. Can . 1174.

41 Uo. Can. 1176.
42 Uo. Can. 1177.
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A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK FOGALMA
A HATALYOS KODEX MEGHATAROZASA ALAPJAN

A szent helyek dltaldnos meghatdrozdsa

A szent helyekkel a 83-as Kodex 1205-1243 kanonjai foglalkoznak.” A 17-kédexhez
képest meglehetésen kevesebb kanon van, s joval leegyszerusiilt fogalmuk is.

A hatélyos torvénykonyv szerint a szent helyek, azok a helyek, melyek a megfeleld
liturgikus konyvekben el6irt cselekményekkel, azaz felszenteléssel vagy aldassal az is-
tentiszteletre vagy a hivok temetkezésére jelolnek ki.** A kanon megfogalmazasa két
lényeges elemet is rogzit: 1. ,istentiszteletre vagy a hivék temetkezésére szannak.” és 2. a
helyek megszentelése vagy megaldasa a liturgikus konyvek alapjan.*> A felszentelés vagy
a megaldas a liturgikus cselekmény mellett jogi aktus is, hiszen eléirdsok szabalyozzak
a szentelés formai aktusat és ugyanigy elGirasok szabalyozzak a cselekmény elkovetdjét
is, azaz konkrét jogi normakat allitanak, hogy kik szentelhetnek, kiknek és hol van
joghatosaguk.

Az egyhazi és liturgikus hagyomany a szentelésnek olajjal valé megkenést is tulaj-
donit, még a megaldasnak csak szenteltvizzel valé hintést. ,,Az egyhazi hagyomany a
szentelés gyakorlatat olajjal végzi, melynek gyokerei a zsid6 illetve a pogany vallasos
hagyomanyban keresend6k, amikor olajjal kenték fel példaul a kiralyokat, akik igy
Istentdl eredeztették hatalmukat.™ A hatalyos jog igen erételjes kiilonbséget tesz a dol-
gok és személyek kozott. Még maga a sz is jelentGsen eltér egymastol, hiszen a dolgok
szentelésére a dedicatio szot hasznaljuk, még a személyek felszentelésére a consecratio
szot. A dedicatio sz6 magaban hordja azt a tényt, hogy a kiszolgaltaté Isten altal az
Egyhdz szamara szentel. De megkozelithetd abbol a ténybél is, hogy az Ur éltal alapitott
Egyhaz szolgalata altal Istennek szentel egy helyet, amely a késébbiekben tartds jelleggel
bir. A consecratio sz6 jelentése magaban hordozza azt a tényt, hogy Istennek kivalasztott
szolgélattevét az Ur kdzbenjérasa altal az Egyhdz maga és a hivek szdméra felszenteli.
Az olajjal felkent személy kiilon jelként vilagit az Egyhazban és élete az életszentségre
vald allando felhivéas. Ezért mind a consecratio, mind a dedicatio nélkiilozhetetlen jog és
liturgikus cselekmény az egyhaz életében.

43 A keleti kédex a szent helyekr6l mindéssze 11 kdnont tartalmaz, melyben a 868-as kdnon tartal-
mazza a szent helyek leirdsat: ,,Az istentiszteletre rendelt szent helyek, csak a Megyéspiispok engedélyével
1étesithetdk, kivéve, ha a kozos jog kifejezetten masként nem rendelkezik.” Dr. Holl6s, J., Jegyzetek a keleti
egyhdzak torvénykonyvéhez I. A szerz6 magankiadasa. 256.

44 ,Locasacra ea sunt quae divino cutui fideliumve sepulturae deputantur dedicatione vel benedictione,
quam liturgici libri ad hoc praescribunt.” Az Egyhdzi Torvénykonyv, Szent Istvan Tarsulat, Budapest,
1985. 822.

45 V6. Ujhazi, L., Az dlddsok helye és szerepe az egyhdz jogdban, in Sapientiana 1 (2008/1) 43.

46 Ujhazi, L., Szent helyek istentiszteleti tevékenységen kiviili felhaszndldsinak hatdlyos jogi szabdlyozd-
sa, in Sapientiana 4 (2011/1) 502.

132



A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK MEGSZUNTETESE ES HELYREALLITASA

A benedictio constitutiva, amikor az aldas a szenteltvizzel val6 meghintéssel és a hoz-
za tartozo6 imaval torténik, a dolognak vagy személynek tartds szent jelleget biztosit.*’

A benedictio invocativa, tulajdonképp szentelmény,*® amikor az aldas nem ad tartds
jelleget, hanem egy rovid szertartas keretében imadkozunk, szenteltvizzel meghintiink
valakit vagy valamit és Isten segit6 oltalmat kérjiik a dologra. Fontos volt latnunk, hogy
megallapitsuk a tényt, hogy szent helyek létesitésénél nem elégséges a tartds szent célra
vald rendeltetés, amit a benedictio constitutiva ad, hanem sziikséges a kifejezett szente-
lés vagy megaldds, mely megfeleld jogi és liturgikus formaval jar. ,A felszentelés vagy
megaldas nélkiil a hely nem nyeri el a szent jelleget, akkor sem, ha ott esetleg tartésan
egyhazi szertartast végeznek.”

Az elmult évtizedekben szamos kérdés és téma felmeriilt a szent helyekkel kapcsolat-
ban: hogy nem kellene-e megsziintetni a szent és a profan kozotti hatarvonalat?*® Csakis
istentiszteleti célra lehet felhasznalni a szent helyeket, vagy masra is? Létezik e még az
ugynevezett szent miivészet?”! A térvényhozo6 a kanonokat figyelembe véve megadja a
valaszt az imént feltett kérdésekre.

A szent helyeken csak az van engedélyezve, ami az istentisztelet fogalmaba beletar-
tozik, amit a jogalkotd értett rajta, a jamborsag, a vallas gyakorldsa, ugyanakkor pedig
tilos mindaz, ami nem egyeztethetd Gssze a szent jelleggel. Ezt fejti ki az 1210-es ka-
non.”

A mai liturgikus jog meghatarozza, hogy a szentelést — hasznaljuk bér a consecratio
vagy a dedicatio fogalmat — csakis a helyi f6pasztor végezheti, vagy olyan papok, akik-
nek van torvényes engedélytik.”® Az egyhazmegyében a templom felszentelése maganak
a helyi ptispoknek van fenntartva, illetve azoknak, akik a jogban vele egyenlé elbiralas
ala esnek.> A pap csak akkor szentelhet, ha jog szamara lehetévé teszi, illetve torvényes
felhatalmazdssal rendelkezik.

47 harang, oltar vagy orgona megaldasa.

48 Minden személy szamara adhatok aldasok, de a hatalyos kédex rangsorolja Gket: 1. elsésorban kato-
likusok legyenek, akik teljes kozdsségben vannak az Egyhazzal. 2. katekumenek, akik készek elkotelezéd-
ni az egyhdz mellett, illetve kozosségre 1épni vele, és a 3. nem katolikus személyek, akik szdmadra az dldast
kiszolgaltatni csak lelkipdsztori prudenciaval lehet.

49 Ujhazi, L., Szent helyek istentiszteleti tevékenységen kiviili felhaszndldsdnak hatdlyos jogi szabdlyo-
zdsa, 502.

50 CIC. 1205. kdnon

51 Az Egyhdzi Torvénykonyv, Szent Istvan Térsulat, Budapest, 1985. 822.

»~Az Egyhdz a miivészetrdl alkotott felfogasat tekintve azt mondhatjuk tehat, hogy az Egyhaz egyetlen
mivészeti stilusa mellett sem kotelezte el magat, mégis szent miivészetnek mondhaté az, amely kellé
tisztelettel és megbecsiiléssel szolgalja Isten hazat és a szent szertartdsokat.” Ujhazi, L., Szent helyek isten-
tiszteleti tevékenységen kiviili felhaszndldsinak hatdlyos jogi szabdlyozdsa, 504.

52 ,In loco sacro ea tantum admittantur quae cultui, pietati, religioni exercendis vel promovendis
inserviunt, ac vetatur quidquid a loci sanctitate absonum sit. Ordinarius vero per modum actus alios
usus, sanctitati tamen loci non contrarios, permittere potest.” CIC. Can. 1210

53 V6. Uo. 1169. kdnon § 1.

54 A kovetkez8kben majd részletesen targyaljuk.
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»Az aldast illetéen, mivel kevésbé tinnepélyes forma, ezért szélesiil azon személyek
kore, akik helyet megaldhatnak. Nincs fenntartva a megyéspiispoknek, hanem altala-
ban az ordinarius illetékes erre.”” Nem sziikséges kivételes helyzet ahhoz, hogy papot
is meg lehessen vele bizni, de a templom megaldasa kifejezetten a helyi ordinariusnak
van fenntartva.

A templomok, mint szent helyek

A hatalyos torvénykonyv a templomrdl, mint szent helyrél minddssze kilenc kanont
tartalmaz, pontosban az 1214-1222-ig terjedé kanonokat. A templomot,* mint szent
helyet az 1214-es kanon definialja, kiemelve benne két Iényeges elemet:

1. a templom istentiszteleti célra szant éptilet

2. a templomba a hivéknek joga van belépni a nyilvdnos isteni kultusz gyakorlasa
céljabol.

A szent helyek sajatossaga a nyilvanossag, vagyis, minden hivének joga van a ben-
ne végzett istentiszteleten részt venni. A templomot t6bb fajta mdédon lehet létrehozni:
épitéssel vagy az épiilet templomma alakitdsaval. Az engedély megadasa a templom-
épitésnél, nélkiilozhetetlen, mely a helyi ordinariusnak vagy a vele egyenlé elbiralasa
személynek van fenntartva. Az altalanos piispoki helynokot csak akkor illeti meg, ha
kiilonleges megbizassal rendelkezik. Ahhoz, hogy a helyi ordinarius meg tudja adni a
beleegyezését, a hatdlyos jog a kovetkezd feltételeket irja el szamara:

a. a helyi ordinarius ki kell, hogy kérje a papi szenatus véleményét,””

b. a szomszédos templomok igazgatdinak a megkérdezése, véleményiik meghallgata-

sa is fontos,

c. meg kell itélnie, hogy az Gj templom valdban a lelkek javat fogja szolgalni,

d. nem fognak hidnyozni a templom épitéséhez és istentiszteletéhez sziikséges eszko-

z0k.*®

A CCEO nem irja el6, hogy az ordindriusnak, miel6tt a templom épitésére engedélyt
adna, meg kellene hallgatnia bizonyos szerveket, illetve azok véleményét. Viszont min-
den masban megegyezik szinte teljes mértékben a CIC el6irasaival.”

55 Kuminetz, G., Az Egyhdz megszenteld feladata IV. 81.

56 A keleti jog szerint minden olyan épiilet templomnak mindsiil, melyet kizardlag istentiszteletre ren-
deltek felszenteléssel és megalddssal. Nincs megkiilonboztetés templom és kdpolna kozétt. V6. Dr. Hollos,
J., Jegyzetek a keleti egyhdzak torvénykionyvéhez 1. 869. kanon.

57 Ez Gjdonsdgot jelent a 17-es Kddexhez képest.

58 A templom épitése soran iigyelni kell, hogy a templomban legyen, stabil oltar, ambo, szedile, taber-
nédkulum (mely szintén a kdnonjogi eldirasoknak kell, hogy megfeleljen), gyontatdszék, keresztel6kut. V6.
Mosconi, M., Chiesa e chiese: le norme canoniche relative alla costruzione di una nuova chiesa, in Quaderni
di Diritto Ecclesiae 13(2000) 253-256.

59 A CCEO a templomokra vonatkozo6an 4 kanon betartasat irja el, mely a 869-873-ig tartoznak ide.
V6. Dr. Hollés, J., Jegyzetek a keleti egyhdzak torvénykonyvéhez I. 196-197.
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Az ordindriusnak a templom épitése el6tt célszerti még mas szerveket is meghallgat-
nia. Ilyenek lehetnek az egyhazmiivészeti tandcs,® a liturgikus tandcs és a gazdasagi
tandcsot is.' Az ordindrius feladata az is, hogy kihirdesse a templom épitését, s ezaltal
felhivja a hivek figyelmét az adakozasra.®

Egy szerzetesi intézmény valamely egyhdazmegyében vagy varosban valo letelepedé-
séhez, és Gj haz létesitéséhez az illetékes ordinarius hozzdjarulasara® van szikség, mi-
el6tt azonban egy meghatarozott helyen templomot épitenek, azt a helyi ordinariusnak
is kiilon engedélyeznie kell.**

A szent épiiletek tervezése és épitése tekintetében az Egyhaz nagy szabadsagot ad:
»Az egyhaz egyetlen miivészeti stilust sem tekintett kizarélagosan a sajatjanak, hanem
alkalmazkodva a népek jellegzetes adottsagaihoz és kiilonféle szertartasok igényeihez,
minden korszak kifejezési forméjat befogadta. Igy a mivészeti alkotdsokkal a szdzadok
folyaman olyan kincseket hozott létre, amelyeket minden leheté gondoskodassal 6riz-
ni kell az egyhazban minden nép és muvészeti foldrész szabadsagat — csak szolgaljak
megfeleld tisztelettel és kell6 megbecsiiléssel Isten hazat és a szent szertartasokat—, hogy
napjaink miivészete a maga remekléseivel csatlakozhassék ahhoz a kérushoz, melyben
elmult évszazadok kivalé mtivészei zengték a katolikus hit magasztaldsat.”>

A kéanon buzdit a templomok épitésénél azon szabalyok megtartasara, melyeket mar
a fentiekben emlitettiink. A 1216. kdnon kiilon kitér a szakért6k tanacsanak a kikéré-
sére is. Amennyiben az épitkezés befejez6dott, ugy torekedni kell a minél elébbi fel-
szentelésére a templomnak. Amennyiben ez nem lehetséges valamilyen oknal fogva,
akkor legalabb meg kell dldani a liturgikus konyvek eléirasainak megtartdsaval. Az
1217-es kanon kifejezetten eldirja a székesegyhazak és a plébaniatemplomok iinnepé-
lyes szertartassal valo folszentelését. Ilyenkor a benedictio tehat nem elegendoé. A székes-
egyhazak és a plébaniatemplomok felszentelése fontos liturgikus cselekmény,®® mert a

60 ,Mivel az 4j liturgikus tér kialakitdsa tobb helyen kevésbé sikeriilt, ezek felillvizsgalata és - ahol
lehet -, kijavitasa ajanlatos. Az ezutdn létesitendSk csak az Egyhdz Mivészeti Bizottsdg lattamozasa utdn
hagyassanak jévd. Onmagukat ajanlé miivészekkel szemben legyiink kériiltekintdek.” A Szeged-Csanddi
Egyhdzmegyei Zsinat konyve, Szeged-Csanddi Egyhazmegyei Hatosag, 1995. 95.

61 ,,A templomok tervezésénél iigyelni kell arra, hogy azok alkalmasak legyenek a liturgikus cselek-
ményre s tegyék lehetévé a hivek tevékeny részvételét.” Uo. 95.

62 ,Megfelel6 igény és anyagi fedezet nélkiil ne keltsiink hangulatot a hivekben a templomépités mel-
lett, ha pedig sziikségesnek latszik a templomépités, nagyon ovakodjunk a tulzdsoktdl és a gazdasagi
szempontokat is vegyiik figyelembe.” Uo. 95.

63 Sacrosanctum Concilium, in A II. Vatikdni Zsinat dokumentumai, Szent Istvan Tarsulat, 2000. 84-85.

64 V6. 1215. kanon

65 Sacrosanctum Concilium, 85.

66 ,,A templomszentelés a templomba bevonulassal kezdddik. A keresztelokitnal a plispok megaldja a
vizet, megujitjak a keresztelési fogadalmakat, majd meghinti a kozdsséget és a templomteret szenteltviz-
zel. Az igeliturgia kezdetekor megaldja az ambét. A piispok homilidja utdn a mindenszentek litanidjaval
kezdédik a tulajdonképpeni szentelés. Ha az oltar labazatdban (stipes) ereklyéket raknak, akkor most be-
helyezik. Megtisztitjak az oltart szenteltvizzel, és megjelolik krizmaval. A templom falait is (tizenkét he-
lyen, az apostolok keresztjeinél) megkenik a szent olajjal. Az oltdron tomjént égetnek, kozben a kozosség
Szentlélek-varo himnuszt énekeli. A piispok énekli (elmondja) a felszentelé imadsagot. Végiil kigytlnak
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felszentelésének napjat minden évben azon a napon kell megiinnepelni, amikor a helyi
ordindrius azt folszentelte. Ez azon a napon féiinnepnek tekinthetd azon a helyen, ahol
atemplom 4ll. A felszentelés a felszentelési liturgikus szertartast és az azt kovetd tinnepi
szentmisét foglalja magaban.®

Altaldban a templom és az oltérszentelés egyiitt torténik, de torténhet kiilon is, ha
példaul az oltar még valamilyen oknal fogva nem késziilt el, vagy ha a templom épité-
szeti struktdraja jelentdsen megvéltozik.®® A hatalyos jog nem tesz kiilonbséget, hogy
milyen anyagbdl épiilt templomot szabad felszentelni vagy megaldani, mig a 17-es Ko-
dex erételjesen szabalyozta.®

A 1218. kanon foglalkozik a templom cimével, mely a felszenteléssel 1ép életbe, hiszen
a torvénykonyv vilagososan kimondja, hogy a templom felszentelése utain mar nem le-
het megvéltoztatni. Az elsé templomokat csak az Urnak szentelték.”* A templom cimét
altalaban az alapkd letételekor szoktak adni. A templom titulusanak a megvaltoztatasa
a Szentszéknek van fenntartva, azonban kivételt képez az az eset, ha a templomot csak
megaldottak, igy a cim megvaltoztatasa a helyi illetve az illetékes ordindriusnak van
fenntartva. A cim egyuttal a templom véddszentjét is jelzi.”! A templom épitési engedé-
lyérol”? és a felszentelés tényérdl is okmanyt kell késziteni. A templom cimét évente meg
kell tinnepelni.

Az 1219-es kanonban megfogalmazddik, hogy a megfeleld jogi és liturgikus eléirasok
alapjan felszentelt vagy megaldott templomban, mindenféle istentiszteleti cselekmény
végezhet6.””> A plébaniai jogokra a plébanosnak van megbizatasa, melyeket részletesen
az 530. kanon taxativ modon sorol fel.

A szertartasok alatt a templomnak, ingyenesnek és mindenki szamara hozzaférheto-
nek kell lennie, hogy oda a lelki fejlédés altal barki beléphessen. Az olyan helyeket, ahol
allando eucharisztikus jelenlét van, naponta néhdny o6rara nyitva kell hagyni, hacsak
azt mas sulyos ok nem gatolja.™

a fények az oltdron és a templomban, majd szentmisét mondanak (sajat prefaciéval), mint ami ,,az egész
inneplés legfontosabb és legrégibb alkotoeleme.” Az dldozas utan a tabernakulumot megaldjédk, mielStt
hasznélatba veszik.” Ruper, T B., Lelkipdsztori Liturgikus Lexikon, Vigilia Kiad6, Budapest, 2008. 472.

67 V6. Kuminetz, G., Az Egyhdz megszenteld feladata IV., 96-97.

68 Egyes szerz6k megjegyzi, ha a székesegyhdzat vagy a plébania templomot valamilyen oknal fogva
még nem lehet felszentelni, akkor a kultikus cselekmények végzésére vald tekintettel elégséges a liturgikus
megaldas is.

69 Vo. CIC (1917). 1165. kanon.

70 domus ecclesiae, domus sacra, domus Dei, dominicium vagy egyszerten ecclesia elnevezéssel illet-
ték. V6. Rado, P., Enchiridrion Liturgicum, II. 1403 - 1404.

71 Altaldban valamilyen véd@szentet kell valasztani, de lehet tobbet is, de csak akkor, ha a naptdri ho-
napban egyiitt vannak.

72 V6. CIC. 1215. kanon.

73 Szabadon gyakorolhatja az egyhdz a templomban tanitdi, megszentel6i és kormanyzati feladatat.

74 V6. Rencsik, 1., Szent helyek és szent id6k az egyhdz fegyelmi és liturgikus életében, in Tempfli, 1.
~Vencser, L.,(szerk.), Uj ég és 4j fold. Emlékkonyv Jiger Péter 65. sziiletésnapjdra, Budapest 2004, 513.
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Végiil a torvényhozé az 1222. kanonban kitér arra a tényre, hogy ha egy templomot
mar nem lehet istentiszteleti célra hasznalni, és nincs lehet6ség a helyreallittatasara,
akkor az illetékes ordinarius atadhatja kozonséges, de nem szennyes hasznalatra. Itt
figyelembe kell venni azt a tényt is, hogy nehogy valamely karosodas a lelkek javat ve-
szélyeztesse.

Roviden emlitést kell még tenniink a kegyhelyekre vonatkozoéan, mert ezek a helyek a
zarandokok és az evangelizacio egyéb kitiintettetett helyeinek mindsiilnek. A keleti ko-
dexben nincs sz6 a kegyhelyekrol, még a hatalyos CIC is csak az 1230-1234 kdnonokat
foglalja magaban. A kegyhely definicidjat 1230-as kanon adja meg, melyben kifejezddik
az a tény, hogy kegyhelynek azt a szent helyet vagy templomot nevezziik, melyre kiilon-
leges vallasos okbdl szamos hivé zarandokol el a helyi ordinarius engedélyével. Tehat
harom sziikséges szempontot, elemet emelhetiink, ki:

a. szent hely, ami tobbnyire templom”

b. ahova kiilonleges vallasos okbdl szamtalan hivé zardandokol el

c. a helyi ordinarius jovahagyasa kifejezetten sziikséges.

A kegyhelyeken bdségesebben kinaljak fel a hivoknek az tidvosség eszkozeit, Isten
igéjének buzgd hirdetésével és a liturgikus élet elémozditasaval, kifejezetten is nagy
hangsulyt fektetve az Eucharisztia és a kiengesztel6dés szentsége utjéra. Altaliban a
népi vallasossag kifejez6déseként létesiil. Bizonyos kivéltsagokat lehet nekik adni, va-
lahdnyszor a helyi koriilmények, a zardndokok nagy szama és féként a hivok java ezt
indokolni latszik. A hatosag intézkedése mindig kés6bbi fazis, ugyanis erdteljesen indo-
kolt az dvatossag, minthogy a katolikus hit, mindig a hit igazsagaira épiil, s a kegyhelye-
ken az istentisztelet, a nép valldsossaga konnyen babonas elemekkel parosul.

Fajtajuk szerint a kegyhelyek lehetnek helyiek, orszagosak és nemzetkoziek. A helyi
kegyhelyek feliigyeletében mindig a helyi ordinarius az illetékes. Az orszagos kegyhe-
lyeknél a Piispokkari Konferencia engedélye, még a nemzetkozi kegyhelyeknél a Szent-
szék jovahagyasa sziikséges.”

A kegyhelyet igazgat6 személyeknek tudataban kell lenniiik a kegyhelyek rendelteté-
sének. A zarandokok nem csak istentiszteleti és egyéb liturgikus funkcidkat foglalnak
magukba. Részben hasonlitanak a templomigazgatésagok miikodéséhez, ezért alkal-
mazhatdk rajuk nézve az illetékes kanonok. A vezet6knek koriiltekintéknek kell, hogy
legyenek, ezért torekednitik kell ra, hogy a kiilonb6z6 részekrél érkezé hivek lehetéleg
egylitt vegyenek részt a legszentebb eucharisztikus aldozat bemutatasanal.

Az 1232-es kanon szerint ajanlatos, hogy minden kegyhely rendelkezzen sajat sza-
balyzattal. A szabalyzatban meg kell hatdrozni a kdnon szerint a célt, az igazgat6 ha-

75 Tehat mindenképpen szentelt helyrdl van sz4, mely az illetékes ordindrius altal felszentelt vagy meg-
aldott helye.

76 V6. Magyar Katolikus Lexikon, V1. 435-436. Kuminetz, G., Az Egyhdz megszenteld feladata IV. 109-
110. CIC 1231. kdnon.
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taskorét, a javak tulajdonat és kezelését kell meghatarozni. A szabalyzat készitése csak
akkor kotelez6, ha a kegyhely egyuttal jogi személy is.

Az 1233-es kanon emlitést tesz arrdl, hogy a kegyhelyek szamara bizonyos kivaltsa-
gokat lehet adni, ha ezt a helyi koriilmények, a zarandokok nagy szama és féként a hivek
java ezt indokolni latszik. A kivaltsagok kiilonbozéek lehetnek, melyek kiterjedhetnek a
gyontatok kiilonleges felhatalmazasara, illetve lehetnek liturgikus jellegtiek.

A kegyhelyek 6 célja, hogy eldmozditsak a lelkek javat, azaltal, hogy boségesebben
kinaljak az idvosség eszkozeit: a liturgikus cselekményeket, igehirdetést, az eucha-
risztikus tinneplést, valamint a népi vallasosossag jovahagyott formainak apolasat. A
kegyhelyek tulajdonképpen a megtérés, a blinbanat és az Istennel valé kiengesztel6dés
helyei.””

Az egyhaz nemcsak az értékes javak meg6rzésérdl, hanem a hiteles népi vallasossag
és miivészet megOrzésérdl is koteles gondoskodni, beleértve a bizonyité fogadalmi tar-
gyakat. E targyakat a kegyhelyeken vagy hozzdjuk kozeli helyeken lathatoéan kell elhe-
lyezni, és biztonsagosan kell 6rizni.

A templomok megszentségtelenitése,
illetve meggyaldzdsa és a szent jellegétil valo megfosztasuk

Mindossze két kanon beszél a megszentségtelenitésrdl, a meggyalazasardl és a szent
jellegtdl valé megfosztasrol. 1211. és 1212. kanonok azok, melyek 6sszefoglaljak a tény-
allast”® A 17-es Kédexhez képest jelentésen modosult. Erdekes, hogy a CCEO a szent
helyeket meghatarozza, de a megszentségtelenitésiikrdl, illetve meggyalazasukrol és a
szent jellegtdl valé megfosztasukrdl nem igazan tesz emlitést.

A hatalyos kodex eldirasai alapjan a szent helyeket csak olyan, ott végbement stlyo-
san igazsagtalan és a hiveket botrankoztatd cselekmények gyaldzzak meg, melyeknek
nem csak jogi, hanem liturgikus hatasuk is van, és melyek a helyi ordinarius megitélése
szerint olyan sulyosak és a hely szentségével annyira ellentétesek, hogy ott nem szabad
istentiszteletet végezni addig, amig” a liturgikus konyvek szerinti megfelelé blinbanati
szertartassal az igazsagtalansagot helyre nem hoztak.

Tehat a szent jelleg elvesztése ebben az esetben csak akkor kévetkezik be, ha:

77 V6. Kuminetz, G., Az Egyhdz megszenteld feladata IV. 112.

78 A violatio és az execratio lényegesen kiilonb6znek egymastol. A szent hely meggyaldzasédnak a fogal-
ma nem csupan targyi ismeretétdl fiigg, hogy ténylegesen megtortén e a szent hely meggyaldzasa, hanem
a helyi ordindrius megitélésétdl is. Vo. Erd6, P.: Egyhdzjog, Szent Istvan Téarsulat, Budapest, 520.

79 V6. 1211. kdnon.
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1. a helyi ordindrius megitélése szerint
2. a hiveket megbotrankoztato, de sulyosan igazsagtalan cselekmény torténik®
3. mely cselekmény ellentétes a hely szentségével.

A szent hely meggyalazdjara vonatkozik az 1376-o0s kanon, vagyis, hogy megfeleld
biintetéssel biintetendd.*' Fontos azonban azt is latnunk, hogy a meggyaldzas 6nmaga-
ban nem veszi el a szent hely szent jellegét. A szent hely két tényallas megvaldsitasakor
veszti el a szent jellegét:

a. ha a hely nagy része elpusztult, pl. eltaldlja egy bomba, romokba d6l, mivel nem

volt pénz a tatarozasara.

b. ha tartésan kozonséges hasznalatba keriil.

Amennyiben az ilyen helyet ismét szent célokra szeretnék a jévében haszndlni, ugy
ismét fel kell szentelni vagy meg kell aldani azt a liturgikus normaknak megfeleléen.*?

A szent jelleg elvesztésérdl a kodex az 1212-es kdnonban szdl, mely szerint elvesztik
felszenteltségiiket vagy megaldottsagukat:

a. nagy részben romba délnek

b. ha tartds jelleggel kozonséges hasznalatba keriilnek az ordinarius hatarozataval

c. ha ténylegesen tartdsan kozonséges hasznalatba keriilnek, barmi legyen is az oka

ennek.

80 Korabban ,,sulyosan igazsagtalan cselekményeknek tekintették az 6ngyilkossagot, a gyilkossagot,
nagyobb vérontdsokat, a gonosz és aljas célokat, melyekre esetleg a templomot felhasznaltdk, a hitetlenek,
kozismerten kikozositettek eltemetését a 17-es kodex 1172. kdnonja alapjan. Ilyen cselekménynek miné-
sl még az Eukarisztia meggyaldzdsa, vagy azok a cselekmények, melyek stlyosan sértik az ember és a
tarsadalom, egyhdz méltosagat.

81 ,Az Eukarisztia legméltdsagosabb és legszentebb aldozata és szentsége elleni stlyosabb biincselek-
ményeket a Szabdlyok a Hittani Konregregdcionak fenntartott stlyosabb biincselekményekrél szerint kell
kezelni. E blincselekmények nevezetesen:

a. a konszekralt szinek szentségtord célzatu elvitele vagy megtartasa illetve eldobésa:

b. az eukarisztikus dldozat liturgikus {inneplésének megkisérlése vagy annak utanzésa,

c. az eukarisztikus aldozat tilos kocelebracidja olyan egyhazi kozosségek szolgalattevoivel egyiitt, akiknél
nincs meg az apostoli utddlas, tovabba akik nem ismerik el a papszentelés méltdsagat,

d. az egyik anyagnak a mdsik nélkili, szentségtord célzati konszekracidja, az eucharisztikus tinneplés
soran, vagy akar mindkett8é az eukarisztikus tinneplésen kivil....

Ahol visszaéléseket kovetnek el a szent liturgia iinneplésében, ott a katolikus liturgia valédi meghami-
sitdsa érhetd tetten. ...Ahol azonban a visszaélések tartdsnak bizonyulnak, ott az Egyhdz lelki 6rokségé-
nek és jogainak védelmében a jog szabalyai szerint kell eljarni, az 6sszes térvényes eszkozt igénybe véve.
A kiilonboz6 visszaélések kozott vannak olyanok, amelyek objektive silyosabb biincselekmények, és van-
nak masok, amelyek mindazonaltal gondosan keriilendék és kijavitandok.” Redemptionis Sacramentum
Instrukcio egyes megtartando, illetve keriilendd dolgokrol a legszentebb Eukarisztidval kapcsolatban, Szent
Istvan Tarsulat, Budapest, 2004. 53-54.

82 V6. Az Egyhdzi Torvénykonyv, Szent Istvan Tarsulat, 824. Erdd, P., Egyhdzjog, 520. Kuminetz, G., Az
Egyhdz megszenteld feladata IV. 86.
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Egy templomot csak akkor lehet profdn hasznélatra adni, ha valamilyen oknél fogva
lehetetlenné vélik az istentiszteleti célra valé hasznalata, illetve az ordinarius nem ren-
delkezik a megfeleld eszkozokkel a restauraldsra, és egyéb okai lehetnek ennek.®

Hogy melyek ,,az egyéb stlyos okok” erre a hatalyos kddex nem tér ki, ezért a kanoni
hagyomanyt is figyelembe kell venni e kérdés helyes értelmezéséhez. A Trentdi zsinat
és a 17-es Kodex kanonjai alapjan, csak akkor volt megengedett a templom profan cél-
ra torténd atadasa, ha egyidejtileg lehetetlen volt hasznalni céljanak megfeleléen és ha
lehetetlen volt a restauralasa, mely torténhetett anyagi és mds okok miatt. A Szentszék
mindig kiilonleges engedélyt kivant a joggyakorlatban, azokban az estekben, amikor
nem allnak fenn a lehetetlenség feltételei.

A végrehajtast megel6zéen a torvényhozoéi figyelmeztetések, azaz non sordidum
(nem szennyes) hasznalatra torténd atadas, fontos mérlegelés targyat kell, hogy majd
a jovében képezze: mert nem lehet éjjeli mulatdhely, balterem, iizlethelység, étterem,
kereskedelmi céllal létrehozott szinhaz hasznalatdra atengedni. Megfontolandé azon-
ban a plébaniai 6sszejovetelekre hasznalatos teremmé atalakitasa, vagy plébaniai mozi,
egyhazmiivészeti miazeum és ehhez hasonlok kialakitasa.®

Negyela Zoltin
katolikus lelkész, doktorandusz hallgaté PPKE KJPI
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A DONTES, VALASZTAS LELEKTANI TERMESZETE

A dontés, valasztas lehet6sége ohatatlanul felveti az akarat szabadsaganak 6rokzold
filozofiai és lélektani kérdését.

Az ,akarat szabadsaga” azonban nem pszicholdgiai, hanem antropoldgiai kategoria.
Egy pszichologiai redukcionizmus szemléletében szabad akarat nincs is. Az ember cse-
lekedeteit ugyanis a multbdl és a jelenbdl szarmazoé motivumok teljes mértékben meg-
hatarozzak. S6t, a mélylélektan kovetdi szerint e motivumok jelentds része nem is tuda-
tos, hanem a korai gyermekkorbol fakado, a tudattalanba siillyedt er6k kovetkezménye.
Masok a meghatarozottsagok korét a szocialis térre is kiterjesztik, s azt mondjak, hogy
cselekedeteinket jelentds részben a szocidlis koriilmények eréviszonyai szabjak meg.
A szabad akarat tehat ,,illuzi6”, a szubjektum csalafinta jatéka. Ugy érzékeljiik, mintha
szabadon dontenénk, valdjaban azonban cselekedeteink latvanyos és rejtett erék 0ssz-
jatékanak termékei.

Az akarat szabadsaganak kérdését a dontési folyamatokban tanulmanyozhatjuk. Va-
lasztasainkat nagyrészt olyan motivumok, tobbek kozott érték-kategéridk hatarozzak
meg, amelyek élettorténeti hattere kimutathat6. Amikor az egyént erkélcsi, vagy jogi
szempontbdl feleldsségre vonjuk, igazaban azt rdjuk fel neki, hogy nem elfogadhatd
érték-prioritasokat allitott fel (tobbek kozott hatulra sorolta a tarsadalom jogos elva-
rasait), és azok hatasa alatt cselekedett. Az akaratszabadsag feltétele az értelem, mint
ahogy Kant' is hangsulyozza.

A szabad akarat hivei szerint az akarat még a pszichologiai folyamatok sikjan sem
szamolja fel az oksag elvét, de egyszerre tobb inditook is verseng egymassal. Az akarat
szabadsaganak végso bizonyitéka a mindnydjunkban meglévé szubjektiv evidencia ar-
rél, hogy dontéseink jelentds részét szabadon, sajat elhatarozasbdl hozzuk meg.

A kiilonféle dontéselméleti nézetek a pedagdgiai folyamatban kiilonos hangsulyt
kapnak azaltal, hogy egy fejlddésben, valtozasban 1év6 személy lélektani mikodését
vessziik figyelembe. Raadasul a valtozds folyamata a pedagégus szamara egyediilallo
lehetdséget kindl arra, hogy a tanitvany dontései egy meghatdrozott értékrend érvé-
nyesiilését segitsék eld, ugyanakkor a dontések minél jobban kielégithessék a szabadsag
kritériumait.

A dontési folyamatokban a Neumann-Morgenstern féle altalanosan elterjedt racio-
nalis axioma rendszer kategoriait hasznalhatjuk, amikor is a dontés sordn a lehetséges
eredmény szubjektiv értékét (,hasznossag”) és a dontési alternativa bekovetkezésének
valdszintségét vessziik figyelembe.

1 Kant (1913)
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Az sszehasonlithatdsag (komparabilitds) axidmaja alapjan a pedagdgus segitheti a
tanulot abban, hogy megvilagitja az értékek egymashoz vald viszonyat. Tamogathatja
egy értékek kozotti preferencia-sorrend feldllitasat (tranzitivitas axidomaja). A dominan-
cia elv alapjan a pedagoégus ramutathat azokra a koriilményekre, amelyek keretében egy
bizonyos dontés értékeldnyosebb eredménnyel jarhat még egyezd preferenciak esetén is.
Kiemelten fontos a dontések soran a fliggetlenség axiomdja, amely a hasznossagot és a
bekovetkezés valdszintiségét egymastol fiiggetlentil kezeli, realista médon, sem negativ,
sem pozitiv irdnyu torzitasnak nem aldvetve (mint teszik ezt példaul a depressziora haj-
lamos tomegek, vagy a jatékszenvedély rabjai).

Tekintettel azonban arra, hogy az emberek dltalaban nem képesek minden lehetséges
valtozat azonositasara, hianyoznak a pontosan megfogalmazott célok, a pedagdgiai fo-
lyamat soran a személy szabadsagfokanak fejlesztésében sokat segithetiink azzal, hogy
a jovore iranyultsagot, a jové minél plasztikusabb és egyénre szabott valtozatait dolgoz-
tatjuk ki. Fontos, hogy egy kézenfekvé megoldas esetén se hagyjuk abba tovabbi alter-
nativak feltarasat (korlatozott racionalitds modellje: Herbert Simon, James March).

Torekvéseink eredményeképp a dontési folyamatok pszichologiai determinacioi az
egyénnek nagyobb szabadsagot engednek, kiilondsen a jové dimenzidjanak minél gaz-
dagabb megalkotaséban.

A SZABAD AKARAT TRANSZCENDENTALIS ERTELMEZESE

Az ember azonban nem csupan bio-pszicho-szocioldgiai lény. Személy mivoltabdl fa-
kad, hogy olyan attributumokkal rendelkezik, amelyek meghaladjak a bioldgiai, vagy
a pszicholodgiai, de még a szocialis viszonylatok hatdrait is, és a személy méltdsagaval,
szabadsagaval, jogaival, kotelezettségeivel, erkolcsi elveivel rendelkeziink. Céljaink, to-
rekvéseink vannak, melyek létezésiink téri és idébeli korlatjait is meghaladjak. Szan-
dékaink nem csupan a multban gyokereznek, hanem a jévébe vetiilnek. Az ember in-
tenciondlis lény. Az intencionalitds meghaladja az ok-okozati magyarazat lehetdségeit,
csupan értelmezési lehetéségiink marad. (Jaspers).” A szabad akarat az ember ezen ant-
ropoloégiai dimenzidjanak tartozéka. Az ember transzcendens valésagahoz sorolhatd
jellemz6it nem irhatjuk le kategoridlis fogalmakkal. A méltosag, szabadsag, biin, bol-
dogsag, stb. fogalmak Rahner széhasznalataval nem-kategorialis természettiek.” Nem
annyira valamely objektivalhaté tulajdonsagot jelolnek meg, mint inkdbb irdnyt, célt,
torekvést, valaminek a végsé (transzcendens) horizontjat. Az akaratszabadsag fogalma
is ide tartozik. ,,A szabadsag és a felel3sség az emberi létezés egzisztencialjai”.

2 Jaspers (1959)
3 Rahner (1998) 88-90.
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A TRANSZCENDENTALIS SZABADSAG ELSO, INTENCIONALIS SIKJA

A szabadsag és determindltsag dilemmajanak megoldasat az a felismerés segiti, hogy
egy adott dontési helyzetben nem csupan a multba vetitett és a jelen determinansai ural-
kodnak. Dontéseinket befolyasoljak azok a lehetéségek is, amelyek az adott konstellacio-
ban - mint potencialis létez6k — rendelkezésre dllnak, amelyeket céljaink, szandékaink,
torekvéseink foglalnak értelmezheto keretbe. E potencialis létezéket a jovo idGtartoma-
nyahoz sorolhatjuk, igy teljes egészében a magunkéi, szubjektumunk elidegenithetetlen
részei. A személy ugyanis a jovore fesziil, a 1ét ,6nmaga el6tt van”, ahogy Heidegger*
megfogalmazza. Nyilvanvald, hogy az Arisztotelész® értelmében vett potencidlis 1ét bi-
rodalmaban szabadsagunk kitagul. A ,célok”, ,vagyak”, ,elképzelések”, ,torekvések”,
»hitek” stb. kifejezésekkel a realis 1étbe visszarangatott (kategorialis fogalomként meg-
jelenitett nem-kategorialis) potencialis létez6k szubjektumunknak a jovobdl elovétele-
zett, éppen ezért szabad attribatumai. Egy dontési helyzetben a valasztott alternativat
a szubjektiv szabadsag lehetdségei fogjak kozre, amelyek éppen ezért a vélasztasban
hangjukat kifejezésre juttatjak. A dontésben nem csupan a multam determindnsai, ha-
nem a jovom szabadsdgai is szerepet jatszanak. A dontést nem a bizonyossag egy adott
statisztikai értéke, valamint a vélasztott értékpreferencia, hanem egy halmaz jeleniti
meg. A létbe forditott dontés ugyan a halmaz legnagyobb valoszintségti értéke lehet,
ennek helyzetét azonban a tobbi lehetéség is befolydsolja. Nyilvanvald, hogy a szabad-
sag dimenzidjanak mértéke fiigg a jovébe fesziild lehetdségek gazdagsagatol. A személy
mivolt egyik jellemzdje az 6nmaga meghaladésa, transzcendélasa térben és idében. Az
id6i onfeliilmulas szabadsaga ugyszolvan korlatlan, legaldbbis a természetfolotti vilag-
ban hivé ember szdmara. Onmagat transzcendélja azonban az a nem hivé kertész is, aki
70 éves koraban gesztenyefat iiltet, s azon faradozik, hogy a termdre fordulé majdani
hatalmas lombkorona szamara a helyet mar most biztositsa.

A szabadsag transzcendentdlis vetiilete ebben az intenciondlis, alkot6 folyamatban
valésul meg. A személy megkonstrualja jov6jét, szamos lehetdség (potencialis 1ét) lebeg
el6tte, amikor egy opciot valosagba hiv. Bar csak egy alternativa valosul meg, ezekben
azonban benne vannak a személy meg nem valosult alternativai is. Tehat a potencialis
valésag befolyast gyakorol az aktusba hivottra. Ilyen mdédon mintegy hid keletkezik a
transzcendens valdsag (benne a potencidlis létezdk) és az evilagi kozott, amelyet a sze-
mély szabadsdga hidal at.

A potencialis 1ét ,beleszol” a létbehivasi aktusba. Egy mikrofizikai analdgia lehet az
a kisérlet, amelynek magyarazata tudomasom szerint még hianyzik: Egy résen athalado
egyetlen elektron a rés utan hullamként viselkedik. Ha azonban két rés all az egyetlen
elektron rendelkezésére (és egyiken athalad), az igy keletkezett hullam kiilonbozik az
el6z6t6l. Mintha az elektron ,,tudna”, hogy van masik lehetdsége is.

4 Heidegger (1989)
5 Arisztotelész (1975)
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A7 ELKOTELEZODES

A transzcendens szabadsagnak ezen az ontoldgiailag els, intencionalis, ,,alacso-
nyabb” szintjén az emberi lét a végtelenre nyilik. A Végtelen, a Lét 6rvénye, a szabadsag
»kényszere” ismeretlen horizontok felé sodorja. A szabadsag ugyanis onként vallalt el-
kotelez6dés, ,,rabsag”. A szabadsag az elkotelez6désben valosul meg, a potencidlis 1ét-
ben rejlé gazdagsag aktualis létbe fordul. Az elkételez6dés egytttal nemet mondas arra,
ami nem tartozik tobbé az én lehet6ségeim birodalmaba.

A Nagy Francia Forradalom kései epigonjainak szabadsag-értelmezésébdl az elko-
telez6dés mozzanata hianyzik, (annak ellenére, hogy egyik szellemi vezériik, a 100 éve
sziiletett Raymond Aron® is hangsulyozta az ,,engagement” jelentdségét).

Az elkotelezédés: multat a jovovel egybefond szabadsag. Az igy kijelolt palya akkor
is szabad, ha az elkotelez6dés értelmében aktudlisan latszolag ,kényszerhelyzetben” va-
gyunk, hiszen az igy megvaldsult ,rabsag” (1. Isten rabjai) szabad dontés eredménye.

A TRANSZCENDENTALIS SZABADSAG MASODIK, ONTOLOGIAI SIKJA

A transzcendentalis szabadsag a tovabbiakban a szubjektum 6nmegvaldsitdsaban,
onértelmezésében ragadhaté meg.

A szabadsag: ,véglegesség” abban az értelemben, hogy a szubjektum 6nmegvalésita-
sanak része, s amennyiben szubjektum, egyedi, annyiban végleges és nem akar ,, mas”
lenni. Tehat nem oksagi folyamatok lancolatan keresztiil valosul meg. A valtozatlansag
(ugyanaz a szubjektum) egyben az orokkévalosagra vald képességet is magaban rejti.
A szabadsag: képesség az orokkévaldsagra. Ahol nincs szabadsag, ott bizonytalan az
Onazonossag, ott valtozas van.

A szabadsag ontologiai értelemben is transzcendentalis természet(i. Létmegvalositd
folyamatban tarulkozik fel. Nem kategdridkra iranyul, nem az ,ezt, vagy azt teszem”
valasztasaban fejez6dik ki, hanem a szubjektum 6nmegvaldsitasaban. Ilyen mdédon to-
vabbi, a szubjektumban rejlé transzcendens mozzanatokhoz kapcsolhato.

Ilyen pl. az élet értelme. A szubjektiv 1ét egyedi kiildetésének, rendeltetésének felis-
merése. Az antropoldgiai aporia: a ,,haldlra itélt élet”,” amely lehetetlenné teszi az egyes
ember szabad, személyes beteljesiilését, mivel az élet értelmetlensége alapjan az ember
elutasithatja minden etikai norma tiszteletben tartasat. Ez az ellentmondas csak a ha-
lalon tuli 1ét valamely formadjaval, példaul a feltdmadassal egyiitt értelmezhet6 ellent-
monddsmentesen.

A szabadsiagban nem ez vagy az a cselekvés, hanem a személy mint egy és egész nyil-
vanul meg. A transzcendentalis szabadsdg nem valamely adottsdg, hanem irany, hori-
zont, amely — mint farosz a hajokét — cselekedeteink végs6é mozgasiranyat megszabja.

6 Baverez (2005)
7 von Balthasar (2005) 79-108.

145



TRINGER LASZLO

Blondel® ,action-filozdfidjaban” hangsulyozza, hogy az élet értelmének kérdése alol
nem térhet ki senki. Az action-ban alapvetd meg-nem-felelés (inadéquation) van az
akart és megvalositott (volonté voulue), illetve az akarat ,,spontan lendiilete és vagya”
(volonté voulante) kozott. Utdbbi a végtelenre iranyul, ezért soha el nem érhetd.

A volonté voulue a determinaltsag, a volonté voulante pedig a szabadsag birodalma. A
kettd allandd eltérésébol vezethetd le az egyediil szitkséges (Unique nécessaire), aki nem
mas, mint Isten. A cselekvés (action) sarokpontja a dontés, amikor az egyén elfogadja
létének ezt vagy azt a megvaldsitasat, elkotelezi magat valamely opcid mellett, beleegye-
zik a transzcendens valdsagba. A karhozat a létteljesség elutasitasa, a sajat {irességébe
vald tekintés, létiiresség. A pesszimizmus tehat illizié: a semmit valaszté onbecsapas.

A szabad és személyes Isten 6nkozlése nélkiil a szabadsag a természeti és tarsadalmi
torvények rendjébe illeszkedik, és a cselekvéseket a politikai, individualis célok irdnya-
ba mozditja. A szabadsag tehat korlatozott. A ,vilagi”, nem transzcendentalis szabad-
sag-fogalom alapja az interszubjektiv dialogikus kapcsolat, én-te, én-mi. A szabadsag
korlatlansagat itt a kolcsonos fliggdség korlatozza.

A TRANSZCENDENS SZABADSAG KORLATJAI

A transzcendentdlis szabadsag nem mennyiségi fogalom. Az akarat transzcendens,
ontoldgiai szabadsagat, amennyiben a személy-mivolt attributumaként kezeljiik, a be-
tegségek és a személyiség adottsdgai nem érintik. E szabadsag, mint latjuk, a Lét (a hivd
szamara Isten) szabadsdganak végtelenségébdl vezetheto le. Ehhez viszonyitva a Nobel-
dijas zseni, vagy az idi6ta nem kiilonbozik, hiszen barmely meghatarozott szamérték és
a végtelen viszonya azonos. A vilagraszolo tudomanyos felfedezésben ugyanaz a végte-
len Lét nyilvanul meg, mint az agysériilt gyermek sikerében, amikor végre megtanulja
nadragjat begombolni. Az akarat szabadsaga az embernek mint személynek a transz-
cendentdlis attribituma, amely teremtményi mivoltabdl, istenképiségébdl fakad, nem
intellektusanak mérészamai, neveltetésének szinvonala, vagy géndllomanyanak szeren-
csés konstellacidja szerint méretik.

Kérdés most mar, hogy a realis vilaghoz tartozo lelki betegségek miként befolyasoljak
a transzcendens valdsaghoz sorolhatd, a fent az ,elsd sik” kifejezéssel megfogalmazott
intencionalis akaratszabadsagot?

A lelki apparatus, az idegrendszer biologiai és lélektani folyamatainak ép mikodése
a dontési folyamatok szabadsdga megvaldsulasanak lehetdségi feltétele. Nyilvanvald te-
hat, hogy a transzcendentalis szabadsag elsd, intencionalis sikjan a szabadsag kifejez6-
dését egyes mentalis allapotok korlatok kozé szorithatjak.

1. Az id6-horizont besz{ikiilése. A személy korlatozottan képes a jovét 1éte szerves
részévé alakitani, stilyosabb esetben a ,naprol-napra élés valamilyen formaja valosul
meg. [gy a transzcendentdlis szabadség elsé, intenciondlis sikjan szegényes lehetdségek
allnak rendelkezésére.

8 Blondel (1961)
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2. A negativ hangoltsag kovetkeztében a lelki betegek a Lét vonzasa helyett a Semmi
(a Lét kontrasztja, ,antianyaga”) biivkorében élnek, amely sulyos esetben az 6npusztitas
orvényébe rantja Oket. ,Létbehivastol” édzkodnak, hiszen ami van, az rossz. Akcioik
tehat szitkségképpen rosszat hivnanak el6.

3. Eletiik értelmét tobbnyire képtelenek megfogalmazni, avagy csak toredékesen.
Gyakran fatalis véletlenként értelmezik 6nmagukat.

4. Az elkotelez6déstdl valo szinte fobids irtdzat az intencionalitas komoly gatja lehet.

Ujabban az elkotelez6dni nem tudé fiatalok tomegeivel talalkozunk. E ,,személyi-
ségzavar” kategéria mogé bujo egyének ameddig csak lehet, halogatjak tanulmanya-
ik befejezését, egyik szakot félbehagyva tjba kezdenek, késleltetik a palyavalasztassal
kapcsolatos dontéseket, valtogatjak a jovovel kapcsolatos elképzeléseiket. Ugyanigy
halogatjak a tars-valasztassal egyiitt jaro elkotelezddést is. Rovidebb-hosszabb kapcso-
latokba bonyoldédnak, de a hazassag tipust kotottségtol, mint 6rdog a szenteltviztol,
irtéznak. Kiilondsen vonakodnak a gyermekvallalastol. E jelenség mogott gyakran az
identitas-fejlodés, az elkotelezédés harmadik elemének kognitiv zavarat latjuk (aktiv
részvétel): a fiatal (vagy akar az idésebb korosztaly képviseldje is) élethez vald viszonyu-
lasat a kovetkez6 séma (hamis tudati elem, balhit) hatdrozza meg: meg kell taldlnom
az egyéniségemhez ill6 foglalkozast, munkahelyet, partnert, lakohelyet... stb. Amig ez
nem sikeriil, Gjat és ujat probalok. A szilard, érett identitas ezzel szemben sugarzik ki-
telé: soktéle foglalkozasra alkalmas vagyok, egyet valasztva, abban kiteljesitem magam.
Sokféle munkahelyen alakithatom a koriilményeket a sajat képemre. A hazassag sikere
nem annyira szerencsés valasztas és megtalalas kérdése, hanem szovetség valakivel egy
hazassag kozos megalkotasara. A hivatds, a hazassag nem ,lesz”, hanem létrehozzak,
megalkotjak.

A szabadsdg kérdése a reneszansz 6ta keriilt a kozgondolkodas eléterébe, s valt egyik
legfébb érték-kategoriava. Szabadsagon persze altalaban az egyén tdrsadalmi mozgas-
terének terjedelmét értik, vagyis a szabadsagnak azokat a mozzanatait, amelyekben a
cselekvés lélektani, szocidlis és bioldgiai er6k hatasa alatt all. A Felvilagosodas korszaka,
a Nagy Francia Forradalom, majd a 68-as didkmozgalmak utan a szabadsdgnak egyre
inkabb az individudlis értelmezését helyezték el6térbe, s fokozatosan hattérbe szorult a
»masik”, a csalad, a kozosség, a tarsadalom egészének ,szabadsaga” az individuummal
szemben. Kozben a szabadsag egyre inkabb elveszitette transzcendentalis (tehat ,,igazi”)
vonatkozasait.” Megjelent a tomegember, aki élettere kibdviilésével, fogyasztoi lehetdsé-
geinek tagulasaval a szabadsag illuzidjaban ringatja magat, ugyanakkor szabadsagatol
megfosztva, a legkiilonb6z6bb gazdasagi érdekcsoportok aldozataként (fogyasztdi, ter-
meldi, szolgaltatoi, egészségiigyi stb. érdekcsoportok) futja kényszerpalyajat.

Igazaban tehat megfeledkeztiink a szabadsagrdl, amelynek a transzcendens létbe valo
szerves belefonddas az alapja. A szabadsag ezen tulmenden egy értelmét birtoklo élet-

9 Turgonyi (1993)
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nek folyamatos megvalositasa, potencialis valosagok szabad létbe hivasa. A pedagodgiai
tevékenységet az elhangzottak értelmében ,,szabadsag-kurzusnak” is nevezhetjiik.

Tringer Ldszlo
professor emeritus, Semmelweis Egyetem
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JANKA BURSOVA: SOCIAL ASSISTANCE FOR THE ELDERLY

Ageing has an influence on everyone’s life and each person has the possibility to
exercise some influence on their own process of growing old. The quality oflife constitutes
an essential factor in this matter; it becomes an element that cannot be disregarded
especially in those periods when one needs to cope with problematic life circumstances.
The elderly normally experience this process living either close to their families or at an
elderly people’s home and thus generally it is these forms of life environment that mean
the last living space of these people. After the successful process of accommodation to
the institute and its way of life, self-actualization becomes one of the most important
elements concerning the state of a healthy mind. Therefore, it needs to become an
integral part of the institutional programs of development, by which it becomes possible
to contribute to the elderly people’s attendance and assistance of quality.

Keywords: Family. Social worker. Process of accommodation. Programs of development.

BUSKU ANITA ANDREA - FAZEKAS CSABA: A CONFIDENTIAL LETTER OF
SANDOR LEVAY, PROVOST OF EGER TO JOZSEF LONOVICS IN 1850

The paper contains an interesting private letter from the end of the so-called ‘Haynau
period’ in Hungary. Jézsef Lonovics (1793-1967) was an important ecclesiastical person
in the 19th century Hungary. From 1834 to 1848 Lonovics was the bishop of Csanad
Episcopal see. He played an important role not only in the Catholic Church, but in
the public life, too. After the 1848 Revolution he wanted to find the new place of the
Catholic Church between the new circumstances. After the beginning of the Hungarian
Freedom Fight against the Habsburg Court Lonovics worked on the peace between the
Hungarian Liberal government and the King. In the second period of the Freedom Fight
in 1849 Lonovics declared his loyalty to Habsburgs, but he became out of the favour in
Vienna. After the capitulation of Hungarians Lonovics was arrested and imprisoned,
he resigned his all ecclesiastical and other public positions and was relegated to the
Benedictine Monastery of Melk, Austria.

Sandor Lévay was a Provost of episcopacy of Eger, fellow priest and confidential
friend of Lonovics. Lévay met a prelate from Melk in Vienna and send a letter by him
to Lonovics. Lévay should not worry about this letter, the secret police had no chance to
get it. So Lévay wrote a lot of information about the condition of the Hungarian Church
and the political life. He registered a general disappointment among the Hungarian
Conservatives and Clergy because the new Habsburg power made a total autocracy
and had no respect for the Hungarian Catholics. The letter contains not only news but
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personal information and funny details, too. These means very new supplements to the
history of the Catholic Church in Hungary after the revolutionary period of 1848.

CSIZMAR OSZKAR: STORIA DELLA RICERCA E DEGLI STUDI SULLE OPERE DI
SAN VINCENZO DA LERINO

In questo articolo non pretendendo un esaustivo esame, presentiamo tuttavia tutta la
questione del semipelagianesimo e la posizione di San Vincenzo di Lerino, le critiche e le
ricerche al riguardo dall’antichita fino ad oggi, inoltre le vicende del corpus vincenziano
ele precedenti attribuzioni erranti delle sue opere fino alla soluzione definitiva. Passiamo
in rassegna anche la serie delle pubblicazioni delle di lui opere, tra le quali la pit famosa
¢, senz’altro, il Commonitorium. La continua pubblicazione di quest’opera e le ricerche
fatte da numerosi studiosi dimostrano non solo che la sua opera attirava continuamente
l'attenzione dei ecclesiastici, ma anche che ebbe non poco influsso sulla formulazione
dei dogmi della Chiesa. Per gli studiosi di oggi edi grande utilita vedere insieme tutte
le opere vincenziane e raccogliere i risultati fino ad oggi raggiunti sulla questione del
semipelagianesimo, di cui ormai si sa che fu una mera invenzione medievale, un idea
di tipo fantasma creduta da tutti, senza prova alcuna. Anche in questo caso si evidenzia
che la natura umana ¢ pili proclive al male che al bene, si crede pit facilmente alla
menzogna che alla verita. Ci volevanoquindici secoli per far luce su una questione
oscurata da sospetti secolari ed oppressa dalla malevola intenzione di alcuni e dalle
idee faziose. Per oscurare le cose ci vole poco, ma per chiarire ci vogliono secoli di
studio e di lavoro intelettuale. La nostra fortuna & di usufruire il lavoro dei precedenti
studiosi i quali portarono al termine I'arduo compito di ritrovare la verita intorno ai
semipelagiani e all’'opera di San Vincenzo di Lerino.

HAMORI ANTAL: THE RELATIONSHIP BETWEEN MORALITY AND LAW (FROM
THE VIEWPOINT OF CANONICAL LAW)

This article is about the relationship between morality and law, the definition of these
two notions, their connections and differences, and about the effect of the moral crisis
on law. The author presents the meaning of the word morality, the limitations of positive
law, the requirements of natural law, and with regard to this it quotes Péter Erdd’s words
about the notion of law. Furthermore, we can read in the study about the objective of
law, the task of state regulation, the dangers of the moral crisis threatening life and
family, harmful consequences and of the correct solution.

HORVATH GABOR: LA PORTA DELLA VITA A SZEGED
COMMENTI ALLA SIMBOLOGIA DELLA PORTA DELLA TORRE DOMOTOR

In questo articolo ci siamo occupati della simbologia della Porta della Vita costruita
nel 1931 che si trova alla piazza del Duomo di Szeged. L'idea della Porta ¢ originata
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dall’architetto Béla Rerrich (1881-1932) di Budapest. Questa porta non ¢ una semplice
porta, ma un monumento. Nella lunetta di questa porta si vede la raffigurazione
dell’Agnus Dei, dentro la porta invece ¢ nascosta misteriosamente l'opera dello scrittore
Ferenc Herczeg (1863-1954), il cosiddetto “La porta di vita”. La ricerca scientifica non
conosceva questo mistero. Il monumento significa la resurrezione e il rinnovamento
del paese negli anni 30, ed il messaggio della porta ¢ che 'Ungheria rimane eterna ed
indistruttibile come Roma nonostante il trattato di Trianon (04. 06. 1920.).

INOCENT-MARIA V. SZANISZLO OP

Vom 20. - 21. Oktober 2009 fand im Vatikaner Palazzo della Cancelleria in Rom ein
interessantes ausgespartes Seminar ,,Ethik und die Spiritualitit der Gesundheit - Die
traditionelle und komplementidre Medizin - Forschung und neue Orientierung® statt.
Da es in unserer slowakischen fachlichen und glidubigen Offentlichkeit langfristig eine
verbreitete Skepsis iiberwiegt gegeniiber vielen alternativen Heilungsformen, besonders
was die Homoopathie betriftt. Deswegen wagen wir, einen kurzen Bericht iiber diese
auflergewohnliche Konferenz zu schreiben.

INOCENT-MARIA V. SZANISZLO OP: DEMOKRACIA, DEMOKRATIZALAS ES
AZ EGYHAZ

A szlovék tdrsadalom médr mintegy 21 esztendeje a diktatirabol a demokraciaba
valé dtmenet dllapotdban van. Ez a tanulmany az egyhdz, mint az egyik legrégebbi
vilagkozosség, II. Vatikani Zsinat utani demokratizalasanak kérdéseit koveti nyomon.
Manapsag, amikor a demokracia pozitivumain tdlné a kidbrandultsag, fontossa valik
elgondolkodni az egyhdz értékeinek jelentésérél. Ha nem akarunk olyan helyzetbe
keriilni, mint a nyugat-eurdpai egyhaz volt az 1980-as években, amikor tagsaganak tobb
mint fele elhagyta az egyhdzat, a maradék pedig, f6képp az elégtelen parbeszéd miatt,
belenyugodott a valtozatlansigba, akkor tandcsos lenne elmélkedni az eszmecsere, a
parbeszéd, a hatalom és a tekintély értelmezésérdl a vilag egyik legrégebben fennallo
kozosségében.

KUMINETZ GEZA: DAS STUNDENGEBET ALS KLERISCHE PFLICHT

A zsolozsma egyszerre Isten és az Egyhaz miive (opus Dei et Ecclesiae, hiszen ahol
ketten vagy tébben 6szejénnek az Ur nevében, O jelen lesz ott; Istennek a helye (locus
Dei), mivel a hely és id6, amikor Isten sz6l népéhez, elbeszélve az iidoség nagy eseményeit
és végiil opus Ecclesiae is, mivel Isten népe jon 0ssze imadkozni a zsolozsmat, hallgatva
Isten szavat, mely épiti az egyhaz tagjainak és maganak az egyhaznak az életét.

A zsolozsma a Biblia és az egész keresztény hagyomany imadsaganak és vilaganak
igazi mikrokozmosza.

A zsolozsma végeredményben az egyhaz hivatalos imaja, logiké latreia, melyet a
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klerikusok folszenteltségiiknél fogva kotelesek végezni. Az Ige és az Aldozat szolgalata
mellett az imadsag szolgalata a klerikusok f6 feladata. E harmas egy tevékenység az alapja
a gyimolcs6zd tanitd, megszenteld és kormanyzé tevékenységnek. Ezért dllapotbeli
kotelességiik, melyre sajatos igéretet is tesznek a felszentelésiik liturgidjaban.

A zsolozsma, ha azt a kell§ lelkiilettel végzik a klerikusok, az el8irt szabalyok szellemét
és bettijét megtartva, a hit titkainak cselekvd szemlél6jévé avatja Gket, igy latast kapnak
pasztori tevékenységiihez, dontéseikhez és elvezeti Gket az életszentség magaslataira.
Mint a klerikusok személyes kotelezettsége, jelentés mértékben jarul hozza a papi élet
hiségéhez, hitelességéhez.

Az egyhazi torvényhozé az uj életviszonyoknak megfelelden egyszerusitett a
zsolozsmazas rendjén, akar az egyes imadrdk szamat, mint pedig strukturajat illetéen.
Rugalmasabba tette a végzésének maodjat is, emlékeztetve az imanak nemcsak bettijére,
de szellemére is.

A zsolozsma imadkozasat a hiveknek is ajanlja a térvényhozd, s a pasztoroknak egy
nagy pasztoralis feladata megismertetni és megszerettetni a hivekkel a zsolozsma végzését
- és egyaltalan az imadsagot - egy olyan vilagban, melyben alig marad id6 az imadsagra.
A fentiek alapjan nyilvanval6an megéri, mivel a liturgia minél jobban racsodalkoztat
Isten csodaira, titkair, anndl jobban és ajandékosan formalja egyéniségiinket, s teszi
egyre hasonlobba Krisztuséhoz.

KuMINETZ GEZA: DIE HOMILIE ALS EINE HERAUSRAGENDE FORM DER
KIRCHLICHEN REDE

A liturgia és benne az igehirdetés az Egyhaz életjelenségeinek egyik legfontosabbja,
melynek szabalyozasa és végzése maga kormanyzati tett is, hiszen torvényhozas és a
hozott térvények végrehajtasa is. Benne megcsodalhatjuk tehat a tanitds, a megszentelés
és a kormanyzas egységét. Az Ige és a szent misztériumok latast, inspirdciét adnak a
mindennapokhoz, a diakoéniai szolgalat ellatdsahoz. S a diakoénia terepén tapasztaltak
pedig kiildenek az Ige és a liturgia kozelébe, hivnak az innepre.

Az Egyhaz mint a kultdra minden egyéb adottsagat, agy a retorikat is beallitotta a
szazadok soran kiildetése szolgalatanak hathatds eszkozei kozé, sajat felfogasanak meg-
felelden alakitva azt. Ennek az elmélete mar a kozépkorban elkésziilt.

A liturgianak konstitutiv eleme az Ige szolgalata, vagyis az igeliturgiai rész, mig az
ebbdl kiindulé liturgikus homilia, mint az Ige aktualizalasa, a liturgianak csak integ-
rans része. A homilia sajatosan felszentelt személyek altal mondott beszéd, ami egyesiti
az egyhazi beszédek minden mifajanak tulajdonsagait. Egyszerre tanit, nevel, inspiral,
buzdit, vigasztal, dicséit, tinnepelni tanit. A liturgia és benne a homilia éberen tartja
akdr az egyéni, akar a kollektiv lelkiismeretet.

Amint a liturgidnk, gy annak integrans része, a homilia is dialogikus jelleg, s ben-
ne egyensulyban vannak az ember 6sszes vallasi megnyilvanulasai; Isten minden valds

152



ABSTRACTS

igényiinket megszenteli. Ezért él benne a hagyomany, ezért olvasztja magaba az Gjat, azt
az Gjat, amiben 6nnon természetét megsejti.

Ma talan az egészséges apologetikus jelleg hianyzik, vagy gyengén van jelen az egy-
hazi beszédben, holott erre kiilondsen nagy sziiksége lenne az egyhaz tagjainak, mivel
a korszellem alapvetGen ellentétes szellemi és ellenséges érzelmi a kereszténységgel,
kiilondsen is a katolicitdssal szemben.

Krisztus harmas kiildetésében vald részesedés lefoglalja egész valonkat. A liturgiat
féleg a szivhez, az igehirdetést az értelemhez, mig a kormanyzast, az akarathoz kothet-
jiik, bar tudnunk kell, hogy ezek egy és ugyanazon valdsag harom egymasra teljességgel
vissza nem vezetheté dimenzidi, melyek egymassal szerves, dialektikus kapcsolatban
vannak.

A homilidnak, helyesebben a homilétanak birtokba kell vennie a klasszikus retorika
Orokségét és a mai kommunikacié-tudomany eredményeit is. Ezt a vondst mintha nem
kezelné kell6 sullyal a mai szakirodalom, sét, meghaladottnak véli, amivel mi - fentebb
eléggé bizonyitott moédon - nem tudunk egyetérteni. Ennek az 6rokségnek a fel nem
haszndlasa sokban gyengiti igehirdetésiink hatékonysagat.

Az igehirdet6 nem legy6zni, hanem meggyd6zni akarja hallgatdit a katolikus hitrdl,
ami azt jelenti, hogy tiszteletben tartja hallgatdi lelkiismeretét, érziiletét, tehat tapintat-
tal jar el.

A ma és a holnap klerikusainak felkészitésében ezért egyik legfontosabb szempont a
leiturgosz és homiléta szerepre valo felkészités.

DOMINIK MACAK: OKUMENIKUS PARBESZED A KASSAI FOEGYHAZMEGYE
TERULETEN

Ez a tanulmdny a kassai féegyhazmegyéhez tartozé egyhazkozségekben folyé 6kume-
nikus parbeszédet és tevékenységeket mutatja be a kiilonboz6 keresztény egyhdzakkal
torténd egylittmiikodés viszonylataban. Hasonld a helyzete ennek a teriiletnek Kelet-
Lengyelorszaghoz vagy Ukrajnahoz, ahol szintén a keleti és nyugati keresztény hagyo-
manyok talalkoznak. Ez nemcsak a kolcsonos tolerancia tekintetében jelent kihivast,
hanem egyiittmikodésre is hiv Krisztus evangéliumanak terjesztésére és Krisztus
kivinsaganak beteljesitésére; a kereszténység egységére (vo. Jn 17, 21). Sziikségszerii a
parbeszédre valé nyitottsdg valds dllapotanak ismerete az egyhdzkozségekben. Ennek
érdekében felmérést folytattak a kassai féegyhazmegye egyhazkozségeinek 6kumenikus
tevékenységeir6l. A felmérés a keresztény egyhazak kozotti parbeszéd harom teriiletére;
a spiritualis, a teoldgiai és a gyakorlati 6kumenizmusra koncentralt.

Kulcsszavak: kassai egyhdzmegye, Szlovakia, 6kumenikus parbeszéd, 6kumenikus
tevékenységek
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NEGYELA ZOLTAN: A TEMPLOMOK MINT SZENT HELYEK MEGSZUNTETESE ES
AZOK HELYREALLITASA REGEN ES MA

As stated by the Code of Canon Law of 1917 those buildings and places belong to
sacred places which are indirectly and exclusively ordained, blessed or consecrated to
the celebration of the sacred liturgy. These places fall into three categories: churches,
chapels and cemeteries.

Sacred places are treated by Canons 1205-1243 in the Code of Canon Law of 1983. In
comparison with the former Code (of 1917) there are considerably less Canons, and they
have also been somewhat simplified.

According to the Code in legal force today places are considered sacred if they have
been designated to the celebration of divine worship or the burial of the faithful by an
official act, that is, by consecration or blessing, in keeping with the proper liturgical
books.

Ecclesiastical and liturgical tradition normally links consecration to anointing with
holy oils (Chrism) and blessing to aspersion with holy water. The present Code makes
a clear distinction between persons and things. Even the proper terminology expresses
this distinction, since things are said to be “dedicated”, while persons are “consecrated”.
The word “dedication” implies that the sacred minister commits something through
God unto the service of the Church. It may also be approached from a different angle,
namely, that by the service of the Church founded by Christ a place is committed to God
in a permanent way. The word “consecration” implies that a chosen person is committed
through God’s graces to the service of the Church and her faithful. The person anointed
with Holy Chrism becomes a sign set apart for the entire Church who receives a constant
call to a life of holiness. Thus both dedication and consecration are indispensable rights
and necessary liturgical acts in the life of the Church.

The so-called benedictio constitutiva, when the blessing is accomplished by the
aspersion of holy water and the associated words, imparts to the person or a thing a
lasting character of holiness.

The so-called benedictio invocativa, essentially a Sacramental, is when the blessing
does not impart an enduring quality, but within the framework of a short ceremony we
pray, someone or something is aspersed with holy water, and we invoke God’s divine
protection over that said person or object. It is very important to understand that when
it comes to the constitution of a sacred place, its commitment to a lasting holy purpose,
which is established by the benedictio constitutiva, is not sufficient. What is needed is an
express blessing or consecration which is accompanied by the proper legal and liturgical
form. “Without its special blessing or consecration a place does not receive a sacred
character, not even if ecclesiastical ceremonies are regularly performed there.”

In the past few decades a number of questions have arisen in relation to sacred
places, for instance: Should the definite distinction between holy and profane still be
maintained? May sacred places be used for any other purpose than divine worship? Is
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there still an art we can label as “sacred”? Based on canonical rules, the legislator has
given proper answers to these questions.

LAszLO TRINGER: DIE PSYCHOLOGISCHE NATUR DER ENTSCHEIDUNG, DER WAHL

Der Autor stellt die psychologische, biologische und soziologische Determiniertheit
unserer Aktionen der subjektiven Freiheit unserer Entscheidungen gegeniiber. Er
analysiert die die Willensfreiheit begrenzenden Faktoren, und stellt fest, dass die
Freiheit entwickelt sich in der Zukunftsbeziiglichkeit des Menschen, und hat einen
transzendentalen Charakter. Die Willensfreiheit entfaltet sich auf einer Ebene der
Intentionalitdt der menschlichen Seele (Beziiglichkeit). Auf einem noch hoheren Niveau
hat die Freiheit einen ontologischen Charakter, wenn der Akteur eine Potentialitit in die
Existenz umsetzt. Die Bedeutung des Engagements wird als Moment der Realisierung
der Freiheit interpretiert. Der Autor weist auf die Einengung der Freiheit in den
Seelischen Krankheiten hin.
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