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Posztszekularizacio

Az elmult évtizedek jol mutatjak, hogy az ,elmélet utani elmélet” koraban
szamos formaban éledt Ujra a kultura kutatasa. A posztstrukturalista, illetve
posztmodern irodalomelmélet hadat {izent az embernek és a szerzének, kikidl-
totta az esztétika, s6t a mlivészet halalat, nem gy6zte hangstlyozni ellenszenvét
a (nagy) elbeszélések, vagy akar éppen — koszonhetben szélsGségesen erds tex-
tualizmusanak — a valdsag irant. A felvilagosodas és a humanizmus szamldjara
irta a modernitas Osszes kudarcat, jocskan félreértve Adorno és Horkheimer né-
zeteit, akik persze maguk is sok ponton rendkiviil vitathato modon parafrazedl-
tak a felvilagosodas filozofiai programjat, nem is beszélve arrdl, hogy a korszak
eszmetOrténetére vonatkozo tudasuk is hidnyosnak bizonyult. Ma madr értjiik
ezt, hdla az olyan jeles szerz6knek, mint Peter Gay, John Robertson vagy Vincen-
zo Ferrone. A bdlcsészettudomanyok dltalanos valsagahoz jocskan hozzjarulo
posztmodern irodalomelmélet kimeriilését kdvetéen azonban egyebek mellett
vjjaéledt az esztétika, illetve a jelentéshatasokkal és a hermeneutikaival szemben
ajelenlétre és a testire koncentral6 szomaesztétikai torekvések jelentek meg tudo-
manyos alternativakként értelmiségi berkekben. S6t, a designkultira-tudomany
perspektivdjabol akar a kultiratudoméanyok designfordulatardl is beszélhetiink,
amellett, hogy a posztmodern antiaufklérizmusa és antihumanizmusa tovabb él-
ni latszanak szamos poszthuman térekvésben. Mig a szalmababu érveléstechni-
kai hibat egyenest afféle egyetemes mddszerré avaté médon folyton-folyvést a
humanista és felvilagosult emberkép decentralasat hirdetik, addig visszatérében
van a felvilagosodas filozofiai humanizmusanak korszerd képviselete is, illetve
ezzel egylitt a sokszor halottnak titulalt, a transzcendens irant mindig nyitott, s
a valds gondokra érzékeny miivészet maga is. Az elébbire a katalan Marina Gar-
cés ,uj radikalis felvilagosodasa” (nova illustracio radical), az utobbira a Santiago
Zabala ,katasztrofaesztétikajanak” (emergency aesthetics) jegyében miikodé mi-
vészeti torekvések a legszebb példak. Mindez pedig paradox mddon sajatosan
kapcsolodhat mindahhoz, amit manapsag posztszekularizacionak neveziink.
Olyan perspektivardl van itt sz6, amelyik vilagossa teheti, hogy a felvilagosodas
sohasem a hit, hanem mindig is a hiszékenység ellen indul csatara, s egytttal
arra is fény dertiilhet igy, hogy ugyanakkor tul gyakran el6fordul a szekularizacié
Osszekeverése a szekularizmussal, illetve hogy sokan visszaélnek a felvilagoso-
dassal, ahogy Moses Mendelssohn mondana. Vagyis mindig voltak hivei annak,
amit Karl Jaspers ,hamis felvilagosodasnak” nevez, amelyik ,csak tudni akar,
de hinni nem”. Ez az, amit Ernst Gellner fogalmat kreativan félreolvasva Yehuda
Elkana és baratai , felvilagosodas-fundamentalizmusnak” neveznek, s amelyik a
posztszocialista orszagok maig lappango vulgarmarxista 6rokségében partallas-
tdl fliggetlentil, kiilénds makacssaggal tjra és djra felbukkan. Tudatosan eklekti-
kus szellemben szerkesztett kotetiink tehat a kdzeli mult ezen izgalmas vilagaba
tekint be a posztszekularizaci6 alapfogalmaitol a poszthumanista tervezésen at a



314

szakralis design szovevényes kérdéseiig. Kiilon kdszonettel tartozunk Jiirgen Ha-
bermasnak, Tony Frynak, Santiago Zabalanak, Laura Forlanonak, Samer Akkach-
nak és Mike Kingnek, hogy atengedték szamunkra cikkeik forditasanak jogat. A
lapszamot KOROsVOLGYI ZOLTAN és SZENTPETERI MARTON szerkesztették, BAGDAN
ZsuzsaNNA olvasdszerkesztésével. Kotetiinket a Moholy-Nagy Miuvészeti Egye-
tem Doktori Iskoldja hallgatéinak ajanljuk.

A SZERKESZTOBIZOTTSAG

Postsecularisation

The past decades proved that in the age of ‘theory after theory,” the research of culture has
resurrected in several forms. Poststructuralist or postmodern literary theory declared war on the
human and the author, proclaimed the death of aesthetics and even art, cannot stop emphasising its
dislike of (grand) narratives, or even, thanks to their extremely strong textualism, reality. All failures of
modernity were accounted to the Enlightenment and humanism, deeply misunderstanding the views
of Adorno and Horkheimer, who themselves, of course, paraphrased the philosophical program of the
Enlightenment in highly controversial ways, not to mention that their knowledge of the intellectual
history of the epoch proved to be insufficient. Now, we understand this, thanks to renowned authors
such as Peter Gay, John Robertson, or Vincenzo Ferrone. However, after the exhaustion of postmodern
literary theory, which significantly contributed to the general crisis of the humanities, among others,
aesthetics revived, and somaesthetic aspirations focusing on the presence effects and the body instead
of meaning effects and the hermeneutic appeared as scholarly alternatives. Also, from the perspective
of design culture studies, we can even talk about the design turn of cultural studies. Besides, however,
the anti-Enlightenment and anti-humanist attitude of the postmodern seem to survive in several
post-human endeavours. While they continue to proclaim the decentralisation of the humanist and
Enlightened image of human being with extensive intellectual chatter — and in a way that inaugurates
the straw man fallacy straight into a kind of universal method, the up-to-date representation of the
philosophical humanism of the Enlightenment is in recurrence, together with art, too, which has often
been proclaimed dead; always open to the transcendent, and sensitive to real problems. The best
example for the former is “new radical Enlightenment” discussed by the Catalan Marina Garcés while
for the latter, the art endeavours working in the footsteps of Santiago Zabala’s “emergency aesthetics.”
All of this, paradoxically, can be peculiarly related to everything we call postsecularisation today.
This perspective could clarify that the Enlightenment is never a battle against faith, but always against
credulity, and at the same time it may also come to light that secularisation is too often confused with
secularism, as well as that many prey on the Enlightenment, as Moses Mendelssohn would say. That
is, there have always been followers of what Karl Jaspers calls “false Enlightenment”, which “just
wants to know but not to believe”. Yehuda Elkana and his friends call it, creatively misinterpreting
Ernst Gellner’s concept, “Enlightenment Fundamentalism”, which reappears again and again with
particular stubbornness in the post-socialist countries’ vulgar Marxist legacy, regardless of party
affiliation. Our volume, edited in a consciously eclectic spirit, thus looks into this exciting world of the
recent past, from the basic concepts of postsecularisation through posthumanist design to the intricate
issues of sacred design. Special thanks to Jiirgen Habermas, Tony Fry, Santiago Zabala, Laura Forlano,
Samer Akkach and Mike King for having given us the right to translate their articles. The issue was
edited by ZoLTAN KOROsvOLGYT and MARTON SzENTPETERI and proofread by Zsuzsanna BagpAn. We
dedicate our volume to the students and researchers of the Doctoral School of the Moholy-Nagy
University of Art and Design, Budapest.

Tue EpiToriAaL BoARD
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Postsikularisierung

Die letzten Jahrzehnte haben bewiesen, dass die Kulturforschung im Zeitalter von ,Theorie nach
Theorie” in zahlreichen Formen wiederbelebt hat. Die poststrukturalistische oder postmoderne
Literaturtheorie erklarte dem Menschen und dem Autor den Krieg, proklamierte den Tod der Asthetik
und sogar der Kunst, und konnte nicht aufhoren, ihre Abneigung gegen (grofSe) Erzahlungen oder
dank ihres extrem starken Textualismus sogar die Realitdt zu betonen. Die Theorie hat alle Misserfolge
der Moderne der Aufklarung und dem Humanismus zugeschrieben, und hat die Ansichten
von Adorno und Horkheimer zutiefst missverstanden, die natiirlich selbst das philosophische
Programm der Aufkldrung auf hochst kontroverse Weise parafrasierten, ganz zu schweigen davon,
dass ihre Kenntnisse von der Geistesgeschichte der Epoche sich als unzureichend erwiesen.
Dank renommierter Autoren wie Peter Gay, John Robertson oder Vincenzo Ferrone verstehen wir
das Zurzeit. Nach der Erschépfung der, zur allgemeinen Krise der Geisteswissenschaften unter
andere erheblich beitragende postmodernen Literaturtheorie, belebte sich jedoch die Asthetik,
beziehungsweise erschienen somaisthetische Bestrebungen, die sich auf die Anwesenheitseffekte
und den physischen anstatt auf Bedeutungseffekte und die Hermeneutik konzentrierten, als
wissenschaftliche Alternativen. Auch aus der Perspektive der Designkulturstudien kann man sogar
iiber die Designwende der Kulturwissenschaften sprechen. AufSerdem scheinen die antiaufkladrerische
und antihumanistische Haltung der Postmoderne in mehreren postmenschlichen Bestrebungen
weiterzuleben. Wahrend sie weiterhin die Dezentralisierung des humanistischen und aufgeklarten
Menschenbildes mit grofien intellektuellen Paukenschallproklamieren — und auf eine Weise, die den
Strohmann-Argumentation direkt in eine Art universelle Methode einfiihrt, wiederholte sich die
zeitgeméafie Darstellung des philosophischen Humanismus der Aufklarung, ebenso wie die oft tot
erklarten Kunst, die immer offen fiir das Transzendente und sensibel fiir echte Problemen war. Fiir
die erstere die von der katalanischen Marina Garcés diskutierte , neue radikale Aufklarung” und fiir
die letztere die kiinstlerischen Bestrebungen in der Sinne von Santiago Zabalas , Notfalldsthetik” sind
die besten Beispiele. All dies kann paradoxerweise in besonderem Zusammenhang mit allem stehen,
was wir heute als Postsdkularisierung bezeichnen. Es handelt sich hier um eine Perspektive, die
Kklarstellen kénnte, dass die Aufklarung niemals ein Kampf gegen den Glauben, sondern immer gegen
die Glaubwiirdigkeit war, und gleichzeitig kann es sich auch herausstellen, dass Sakularisierung
zu oft mit Sdkularismus verwechselt wird und, dass viele Leute die Aufklarung missbrauchen,
wie es von Moses Mendelssohn gesagt wiirde. Das heifit, es gab immer Anhénger dessen, das Karl
Jaspers ,falsche Aufklarung” nennt, was ,nur wissen, aber nicht glauben will”. Es ist das, was
Yehuda Elkana und seine Freunde, das Konzept von Ernst Gellner kreativ missinterpretierend
»Aufklarungsfundamentalismus” nennen, das im vulgaren marxistischen Erbe der postsozialistischen
Lander unabhéangig von der Parteizugehdrigkeit immer wieder mit besonderer Sturheit auftaucht.
Unser bewusst eklektisch konstruierter Band befasst sich daher mit dieser aufregenden Welt der
jingeren Vergangenheit, von den Grundkonzepten der Postsdkularisierung {iber posthumanistisches
Design bis zu komplizierten Fragen des sakralen Designs. Besonderer Dank geht an Jiirgen Habermas,
Tony Fry, Santiago Zabala, Laura Forlano, Samer Akkach und Mike King fiir das Recht, ihre Artikel zu
iibersetzen. Die Ausgabe wurde von ZoLTAN K6rOsvOLGYT und MARTON SZENTPETERI herausgegeben
und von ZsuzsaNNA BacpAN Korrektur gelesen. Wir widmen unseren Band den Studenten und
Forschern der Doktorandenschule der Moholy-Nagy Universitat fiir Kunst und Design in Budapest.

DiE REDAKTION AUSSCHUSS






TANULMANYOK

SZENTPETERI MARTON

A milvészet visszatérése

A kozelmultban Rémaban tartott Design Culture in the Age of New Radical Enligh-
tenment cimi el6adasom feltevése szerint a jelen fenntarthatatlan poszthuman kon-
dicidjanak kialakuldsaban a designkapitalizmus kulcsszerepet jatszik.! Ez a kataszt-
rofalis allapot elkeriilhetetlen kdvetkezménye annak a totalis esztétizacionak, ame-
lyik immar mindeniitt jelenlévé a kortars neoliberdlis designkultirdkban, illetve
fogyasztdi tarsadalmakban. Ezek az 1j spektakulumok olyan Osszetett konstrukci-
okként sziilettek meg, amelyek a designban és a design segitségével formaljak at az
embert tokéletesen , egydimenzids” és ,szublimalt rabszolgakka” oly kifinomult-
saggal és teljességgel, amelyet Guy Debord és Herbert Marcuse el sem tudtak volna
képzelni.? Korabban tobbek kozott Theodor Wiesengrund Adorno, Giles Lipovet-
sky, Jean Serroy, Ernesto Francalanci, Remo Bodei, Wolfgang Welsch és Mike Feather-
stone nyomaban madr utaltam arra a torténeti folyamatra, amelyben a , kirojtoso-
dott” (Bacso Béla), diffuz esztétika és a totdlis esztétizacié mai allapota, s ezzel
egyiitt a fenntarthatatlan neoliberalis designkulttra, illetve designkapitalizmus ki-
alakult.’ Ebben a perspektivaban kiilondsen fontos szerepet szantam annak a moz-
zanatnak, amire a frankfurtiak — Adorno és Horkheimer nyoman jelesiil Jiirgen Ha-
bermas és Peter Biirger — mutattak rd eddig a legnagyobb kritikai er6vel, s amelyik
szerint az €let és a miivészet egyesitésének avantgard projektje végiil hogyan veze-
tett el a gyaszos kulturipar kialakuldsahoz. Hogy a kozben mostohagyerekként
megsziiletett design donté tényezdvé lett ebben a folyamatban, legfeljebb eddig a
designifikicié kritikusai tudatositottdk, a kérdés targyalasa azonban korantsem koz-
kelet(i.* A ritka kivétel Mark Greif példaul ugy véli, ma ,nem a miivészetek kora-

1A 2019. november 26-4n, a rdmai Sapienza egyetem designer doktoriskolajaban (Centro Inter-
dipartimentale Sapienza Design Research, SDR) elhangzott eladasom teljes magyar valtozata A lét
elviselhetetlen tervezettsége cimmel jelenik majd meg, itt a miivészet visszatérésérdl szolo részt kozlom.
Halaval tartozom egykori hallgatémnak, Malakuczi Viktornak, tovdbba romai kollégainak, Loredana
Di Lucchio és Lorenzo Imbesi professzoroknak, hogy meghivtak egyetemiikre.

2 Guy Desorbp, A spektikulum tirsadalma, ford. Eraarpt Miklés (Budapest: Balassi Kiadd, 2006);
Herbert Marcusk, Az egydimenzids ember, ford. J6zsa Péter (Budapest: Kossuth Kiado, 1990).

 SzenTPETERI Marton, ,Totalis esztétizacio és designkapitalizmus”, in Tervezett alkotds # Designed
Art Work: Debreceni Nemzetkozi Miivésztelep # International Artist in Residence of Debrecen, szerk. CsoNTO
Lajos, HorANYI Attila és StLI-ZAkaR Szabolcs, 23-29 (Debrecen: MODEM, 2017); Marton SzENTPETERI,
,Changing the Rhythm of Design Capitalism and the Total Aestheticization of the World”, in Hungari-
an Studies Yearbook, eds. Levente T. Szas6 and Istvan BerszAN, 82-98 (Varso: De Gruyter Poland, 2019).

* Kjetil Fallan szerint a designifikaci6 kritikajanak egyik formaja tulajdonképpen a tarsadalom
aruba bocsajtasanak kritikaja, s mint ilyen, az tekinthet6 a frankfurti iskola kultaripar-kritikaja és
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ban éliink”, hanem egy , esztétikai korban, a totalis design egy el6zmények nélkiili
kordban”, ahol a , design, amelyik az egész vilagot behal6zza, mar tallépett a ma-
vészeten”, s teljesen egynemdtisitette a 1étezés szférait.> Az alabbiakban tjfent olyan
koncepciokra utalnék most, amelyek mindennek, vagyis a lét elviselhetetlen terve-
zettségének mélységesen tudataban vannak, s annak is, hogy ma mar a kultaripar
mutatis mutandis designkultdranak nevezhetd.

Joan Manuel Marin Torres és Rosalia Torrent Esclapés szerint sokak szamara
immar evidens, hogy bizonyos designpraxisok mindenképpen hozzdjarultak a
kiterjedt esztétizicio (esteticidad difusa) jelenségének kialakuldsahoz, amelyik ahe-
lyett, hogy a hiteles egyéni emberi tapasztalatokat gyarapitana és az emberiség
emancipacidjat erésitené, amint azt a ,, generalizalt esztétika” (estética generalizada)
romantikus, avantgard és a modern mozgalomhoz kothetd projektumai céloztak,
»csak a kotelez6 fogyasztas dinamikdjat dekoralja és stimulalja”. A katalan szer-
z0k egy olyan , tervezett valdsagrol” (realidad disefiada) beszélnek, amelyik lénye-
gében megakadalyoz, illetve banalizal minden épité jellegii esztétikai tapasztala-
tot, mégpedig annak érdekében, hogy , alavessen benniinket a divatok, stilusok és
4j targyak felgyorsult bombatamadasainak, a kozvetlenség és a reflektalatlan aru-
démping zsarnoksaganak, amelyben a nézé-fogyasztd ahhoz a turistaéhoz hason-
16 vizualis telitettséget tapasztal”, aki egy hatalmas muzeum &sszes mualkotasat
egyetlen nap alatt akarja felfalni. Ez a , kiterjedt esztétika” (estética difusa) a ,ter-
mékek egy olyan korhintajaba tiltet be benniinket, amelyikben a hatasos, a felszi-
nes és a konnyt kozvetlensége uralkodik.”®

Nem kérdés, hogy a Marin Torres és Torrent Esclapés emlegette tervezett va-
losag kiterjedt esztétizacidja meghatarozé mindabban, amit Gilles Lipovetsky és
Jean Serroy ,artisztikus kapitalizmusnak” (capitalisme artiste) nevez. A francia te-
oretikusok szerint nyilvanvald, hogy a kortars fogyasztdi tarsadalmak élete seho-
gyan sincs dsszhangban a boldogsagnak és a szépségnek azokkal a képeivel, ame-
lyek folyton-folyvast bombaznak benniinket minden médiumban. A hipermo-
dern tarsadalmakra ennek megfeleléen ,egy agyonreflektalt, szorongo, skizofrén
homo aestheticus” jellemz6. Mint irjdk, mindeniitt esztétizalt termékek vesznek
koriil benniinket, am ezek a latszat ellenére valdjaban folyamatosan fenyegetik,
megsértik és végs6 soron megsemmisitik a jo élet esélyeit, hiszen a 1ét lényegérdl
terelik el a figyelmiinket. ,Nap mint nap tobb szépséget fogyasztunk, de az éle-

a tarsadalom Featherstone emlegette esztétizacidja egy , designkézpontubb valtozatanak” (more de-
sign-centred version). Az ilyen tipusu kritika Fallan szerint akkor termékeny, amikor a kortars design
vilagaban oly jellegzetes, a szeduktiv és fetisiszta jellemzGkre vonatkozo eréltetett figyelemre iranyul,
amelyik un. , hozzdadott értékével oly kevés, vagy éppen semmilyen értéket nem nyujt az emberiség,
avagy a tarsadalom szamara”. Kjetil FarLraN, ,Design Culturing: Making Design History Matter”, in
Design Culture, eds. Guy JuLIer et al., 15-27 (London-New York: Bloomsbury, 2019), 17. Készonettel
tartozom Guy Juliernek, hogy a kotettel megajandékozott.

> Mark Grer¥, Against everything: Essays (New York: Pantheon Books, 2016), 266.

¢ A bekezdés idézeteit 1asd: Joan Manuel MariN Torres y Rosalia ToRRENT EscLapEs, Breviario de
disefio industrial: Funcidn, estética y gusto (Madrid: Catedra, 2016), 202-204.
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tiink mégsem szebb”, Lipovetskyék szerint ebben 4all az artisztikus kapitalizmus
latszolagos sikere és egytttal alapvetd kudarca is.”

,Az Un. kreativ iparok szerepe, az 4j kulturalis technoldgiak ereje, a jel, az
imazs, a marka, az ikon, a latvanyossag, a fantazia, a design és a reklam, ezek
mind a materialist6l az immaterialis felé halad6 kapitalizmus esztétikai formaja-
nak megjelenését tanusitjak” — irja a témaban Terry Eagleton. Minden arra vall a
brit szerz6 szerint, hogy az esztétikai kapitalizmus a , kultirat a maga anyagi ér-
dekei szerint kebelezi be, s nem arra, hogy az az esztétikai dimenzio, a nagyvona-
ltsag, a bensé 6romokozds €s az dnmegvalodsitas befolyasa ald keriilne éppen”.
Pont ellenkezdleg, a kapitalista termelés ezen esztétikai formaja Eagleton szemé-
ben sokkal kényortelenebbiil bizonyul instrumentalisnak, mint eddig barmilyen
mas forma. Mint irja, a , kreativitds, amelyik Marx és [William] Morris szemében
még a kapitalista haszonelviiség ellentétét jelentette, ma a vagyonszerzés és a ki-
zsakmanyolas szolgdalatdba kényszeriil.”® Annak, hogy a kapitalizmus asszimilal-
ja egykori ellentétét, a kulturat, a legdurvabb jele Eagleton szerint az ,,egyetemek
globalis hanyatlasa” (global decline of the universities), a berlini fal és a Twin Towers
leomlasa mellett korunk legfontosabb — jollehet nem oly latvanyos — torténelmi
eseménye.’ Eagleton tigy véli, hogy a ,humanista kritika kézpontjaiként miikodé
egyetemek évszazados hagyomanya mostansag kap éppen léket azzal, hogy egy
brutalisan sztiklatokori menedzserideologia befolyasa alatt pszeudo-kapitalista
vallalkozasokka alakitjak at ket”.*°

A totdlisan kiterjedt esztétizacid tervezett valosdgat ma talan szerencsésebb
ugyanakkor inkabb designkapitalizmusként jellemezni, semmint artisztikus,
avagy esztétikai kapitalizmusként, ahogy fentebb Lipovetsky, Serroy és Eagleton
tették, hiszen ma mindennek a lelke a rendszert folyamatosan fenntarto affirmativ
design, amelyik maximalisan szemben all mindennemii lényegileg vett muavé-
szettel, amelyik viszont transzcendens, vagyis dnmagan tulmutatd, tehat tavol-
sagtarto és tavolsagteremtd, s mint ilyen értelemszertien kritikus is. A designka-
pitalizmus kritikai fogalmat a designkultira-tudomany nemzetkozi konvencioi-
nak jegyében a neoliberdlis designkultiira szinoniméjaként értelmezem itt is.!!

7 Gilles LipovETsKY y Jean SERROY, La estetizacion del mundo: Vivir en la época del capitalismo artistico,
trans. Antonio-Prometeo Mova (Barcelona: Anagrama, 2016 [2013]), 25-26.

8 Terry EacLETON, Culture (New Haven-London: Yale University Press, 2016), 152.

 Uo. 2016-ban Eagleton még természetesen nem sorolhatta ide a Covid19-jarvanyt.

10 Uo. Ez az, amit ma Magyarorszagon , modellvaltasnak” hivnak a kormanyparti zsargonban.
A ,felsGoktatas globalis valsagardl” (global crisis of higher education) tobbszor irtam mar, lasd: SzenT-
PETERI Mdrton, ,Non damus fidem”, Budapesti Konyszemle, 2. sz. (2011): 194-198; SzeNTPETERI Marton,
,A designkultira csinosoddsa”, Korunk (Kolozsvar), 1. sz. (2014): 8-21; Marton SzenTPETERI, ,Rede-
signing Design Education in the Era of Design Capitalism: Design Culture Studies Understood in the
Frameworks of Liberal Learning”, in Around the Campfire: Resilience and Intelligence, eds. Jonna HAx-
KILA, Minna PakaneN, Elina Luiro, Enni MikkoneN and Satu MIeTTINEN, 566-578 (Rovaniemi-Helsin-
ki: University of Lapland—Aalto University School of Arts, Design and Architecture, 2019).

1A designkapitalizmus fordulatat affirmativ értelemben is haszndljak, mint péld4ul Peter Mur-
phy is teszi, aki szerint a design az Osszes absztrakt — tehdat kreativ, innovativ, problémamegoldo,
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Az elidegenedés és a létfeledés ma olyannyira tokéletes a designkapitalizmus-
ra oly jellemz6 ,neoliberalis szenzérium” (Guy Julier) virtudlis valosagaban,
hogy a jelen szisztematikus valsagaival kritikatlan bénultsaggal vagy onfeledt fo-
gyasztdi infantilizmussal szembesiil az emberiség donté tobbsége, s a humanista
és felvilagosult értékek fokozatos feladasa egyarant kozhellyé lett az értelmiségi-
ek, a véleményformalok, a dontéshozok és persze a mindennapi emberek kdrében
is.’? Ezzel az intellektualis , arulassal” (Julien Benda) szemben, amelyet elsként a
posztstrukturalizmus antihumanista torekvéseibdl is taplalkozo, a neoliberaliz-
musra razark6zo posztmodern elit, majd hiiséges kovetdik, a poszthumanista
ideologia hiveinek egy jelentds része iinnepelt, s iinnepel ma is, egy 4j radikalis
felviligosodas nytjthat gyégyirt a katalén Marina Garcés szerint.® O ezt a fenn-
tarthatatlan poszthuman kondiciébdl az embert egyediil kimenteni képes torek-
vést tovabbra is alapvetden kanti értelemben vazolja fel, s olyan, a hiszékenység
és korantsem a hit ellen dolgozo szellemi er6rél beszél, amelyik altalaban az em-
beri kondicié megjobbitasat, vagy legalabbis katasztrofdlis romlasanak megaka-
dalyozasat célozza meg, konkrétabban pedig mindenekel6tt tovabbra is az embe-
ri méltdsagot tartja elsérangunak, dacara mindennemu poszthumanista ideologi-
anak.! Garcés szerint a designkapitalizmus vildgaban a ,delegalt intelligencia
projektjeiben” (proyectos de inteligencia delegada) vagyunk érdekeltek, igy , végiil

sokkal inkabb dontésekre és nem szabalyokra épiilé — munka metaforaja lehet. A kapitalista gazda-
sagokban Murphy szerint megnétt az igény az efféle munkara, s a talalmanyokra, zsenialitasra és
fantaziara hajazé gazdasagi értékteremtés egyre elterjedtebb. Az automatizalt ipar kora egyiitt él a
designkapitalizmuséval, ketten egytitt képviselik a jov6 gazdasdganak kulcstertileteit. Peter MurpHy,
»Design Capitalism: Design, Economics and Innovation in the Auto-Industrial Age”, She [i: The Journal
of Design, Economics, and Innovation 1, no. 2. (2015): 140-149.

12° A neoliberdlis szenzdriumrol lasd: Guy JuLier, Economies of Design (London: Sage, 2017), 30-31,
33. ,A michigani JC (Battle Rapper) erre feltehetéen azt mondana argdn, hogy olyan hablaty, amelyik
a fake news-hoz hasonldan folyamatosan destabilizal. A behalézott személy megteremtése é€s ima-
zsanak eladdsa arra szolgal ebben az 1j érzékvilagban, hogy még hatékonyabb és jobban szervezett
munkaerdt hozzunk 1étre. Lehet, hogy borzalmasan ¢divatinak tinok, de gy hiszem, a neoliberalis
szenzérium ugyan hathatésan bedgyazza alanyait egy 0j virtudlis életvilagba, am egytttal a régiek-
bdl pedig végleg kiszakitja Sket. Mig az els6 az integraci6 uj, digitalisan kozvetitett formaival jar,
addig azonban egytttal sokkal instabilabb és sebezhetébb is ez a vilag a régi tarsadalmi és kulturalis
bedgyazottsagi formakhoz képest.” SzenTPETERT Marton, , A designkultara kaleidoszképja: Guy Juli-
errel Szentpéteri Mdrton beszélgetett a Moholy-Nagy Miivészeti Egyetemen”, Octogon Architecture &
Design, 5. sz. (2019): 95-100.

13 Julien BEnDA, Az fristudok druldsa, ford. Ronar Mihaly Andras (Budapest: Fekete Sas Kiado,
1997); Ulrich Beck, Mi a globalizicié? A globalizmus tévedései — Vilaszok a globalizdciora, ford. G. KLEMENT
I1diko (Budapest: Belvedere Meridionale, 2005), 16-17; SzenTpETERI Marton, Design és kultiira: Befogado
designkultiiva (Budapest: Epitészférum, 2010), 128; Marina Garcgs, Nueva ilustracion radical (Barcelona:
Anagrama, 2017). A katalan nyelvii kiadas 2016-ban jelent meg ugyanott.

4 Erdemes itt Viktor Frankl logoterapeutat is idézni Kantrl: , Az eurdpai gondolkodés Kant 6ta
tisztaban volt azzal, miben 4ll az ember tulajdonképpeni méltésaga [...] minden dolognak értéke van,
az embernek azonban méltdsaga — az ember soha nem lehet egy cél elérését szolgald eszkodz. Mégis,
az utobbi évtizedek gazdasdgi berendezkedése a dolgozd emberek tobbségét puszta eszkozzé tette, mélto-
sagatol megfosztva a gazdasagi élet eszkdzévé fokozta le.” Viktor E. FRaNKL, Az élet értelmérdl, ford.
Karocsai-Varca Eva (Budapest: Libri Kiad, 2019), 24.
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olyan ostobak lehetiink, amilyen ostobak az emberek csak lenni tudnak, mert a
vilag és vezetdi lesznek inkabb intelligensek helyettiink. Ez egy okos vilag gyo-
gyithatatlanul idiota lakoknak (un mundo smart para unos habitantes irremediable-
mente idiotas).”*> A katalan filozofus tgy latja, ma az emberi nem feladasanak ka-
pujaban allunk, s ekképp pedig kezdiink végleg lemondani arrol, hogy higgyiink
egy olyan emberben, amelyik képes méltobb életet élni. Ezzel a kollektiv onfel-
adassal szemben javasolja, hogy fundaljuk ki egy 1j radikalis felvilagosodas prog-
ramjat. Mégpedig ugy, hogy ujra vegyiik fel a harcot a hiszékenység ellen a sza-
badsag, illetve az 6nmegismerd, s igy onkritikus emberi tapasztalat méltésaganak
igenlésével.'* ,,Szamomra ma a kritikai gondolkodas alapvet6 feladata, hogy dek-
laraljuk: nem vetjiikk ald4 magunkat a poszthuman ideologianak” — teszi hozza
nagy nyomatékkal.'” Garcés szerint a felvilagosodas attitlid, nem pedig projek-
tum.'® Ennek itt azon tul, hogy parhuzamba allithatjuk Moholy-Nagy Laszlo atti-
tudinalis designkoncepcidjaval, az a jelent6sége, hogy ha az europai felvilagosult
mozgalom keresztezte is a modern Eurdpa létrejottének ttjat, ez korantsem jelen-
ti azt, hogy a felvildgosodas olyan 0rokség volna, amelyik csak egy kulturalis
identitashoz kotédne, vagy pedig egy torténeti korszakhoz, nevezetesen a moder-
nitashoz.'” Garcés ennek szellemében egy olyan 1j radikalis felvilagosodas lehet6-
ségérdl szol tehat, amelyik a poszthuman kondici6 ellen 1ép fel, és sem nem mo-
dern, sem nem posztmodern, mivel kiviil esik ezen a torténeti periodizacion.
,Egy planetaris felvilagosodas ez, ki tudja, talan inkabb foldrajzi, mint torténeti,
és inkabb mundialis, mint univerzalis” - teszi hozza.®® A felvildgosodas efféle
meghatarozasanak fényében a modernizaciot viszont az eurdpai uralkoddoszta-
lyok egy olyan konkrét torténeti projektumaként lattatja a katalan filozoéfus, ame-
lyik a gyarmatositason keresztiil szorosan &sszekapcsolodott az ipari kapitaliz-
mussal.” A sebek, amelyeket ez a civilizatorikus projektum ejtett a testiinkon és a
lelkiinkon, a planéta 6koszisztémajan, a nyelveken, a kultarakon, a vilag élet- és
tuddsformdin, az utobbi évtizedekben egyértelmi haragot sziiltek, mégpedig az
antimodern érziilet egy olyan fajtajat, amelyik egyuttal kétségteleniil felvilagoso-
dasellenes kérusként hallik manapsag.?? Ha azonban Osszekeverjiik azt az eman-

15 GarcEs, Nueova ilustracion radical, 10-11.

¢ Uo., 11.

7 Uo., 30.

8 Uo., 31.

19 Uo., 33. A design azon felfogdsa, amelyet Moholy-Nagy Laszl6 képviselt, s amely szerint az
korantsem egy szakma, hanem sokkal inkabb egy szellemi attittid, kiilonos jelentGségre tehet szert egy
4j felvildgosodas programjaban, jollehet erre eddig a filozofia nemigen figyelt fel. V6. Monory-Nacy
Laszl9, Vision in Motion (Chicago: Paul Theobald, 1947), 42. A kotet magyarul 1996-ban jelent meg (Bu-
dapest: MKE Intermédia-Mticsarnok, 1996). Lasd még: Alice RawstHORN, Design as Attitude (Zirich:
JRP-Ringier, 2018). Mdrton SzeNTPETERI, ,Projektowanie na cale zycie w epoce niezréwnowazonego
rozwoju”, Powidoki — Magazyn artystyczno-naukowy, no. 2. [Re-konstruktywizm] (2019): 143-147.

20 GaRrcEs, Nueva ilustracion radical, 33-34.

2 Uo., 34.

2 Uo.
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cipatorikus 0sztdnzést, amelyik a boldog és mélto élet vagyat sztokéli, azzal a
motivacioval, amelyik a népek és a Fold természeti eréforrasai f0lotti uralkodds
projektumat mozgatja, veszélybe sodorjuk magunkat, hiszen ezzel semmibe vesz-
sziik a ,,modernitasnak maganak bels6 kiizdelmét”, és olyan , emancipatorikus
referenciak, illetve eszkozok nélkiil” maradunk, ,,amelyekkel s6tét poszthuman
allapotunk dogmatizmusai, gurujai és megvaltoi ellen harcolhatnank” — hangsu-
lyozza Garcés.” A hiszékenység elleni harc azonban egyaltalan nem valamelyik
hit, avagy meggy6z6dés elleni tdmadas. A meggy6zdédések ugyanis nagyon is
sziikségesek az élethez és a tudashoz Garcés szerint. A hiszékenység ellenben
minden uralom biztos bazisa, hiszen az értelem és a meggy6z6dések kdnnyed
delegaldsat biztositja.** Garcés ujaufklérista javaslata egyaltalan nem feltételezi
tehat a vallas tudomannyal torténd helyettesitését, vagyis a tudomany modern
vallassa valtoztatasat:

A felvilagosodas nem a tudomany harca a vallds, vagy az ész harca a hit
ellen. Ez egy olyan redukcionista egyszertisités volna, amelyik eltorzitja azt,
ami a tét valdjaban. Amit a radikalis felvilagosodas megkovetel, az nem mas,
minthogy a tekintély elvarasai és érvei nélkiil gyakoroljuk azt a szabadsagot,
amelyik barmilyen tudast, vagy barmilyen meggy6z6dést vizsgalat ala von-
hat, j6jjon az barhonnan, képviselje azt barki is. Ez az a masok szavait és foként
sajat gondolkodasunkat érintd nélkiilozhetetlen vizsgalat, amit altalaban kriti-
kanak kezdenek el nevezni [a 18. szazadban].®

Nem ismeretlenek ugyanakkor a felvilagosodas-fundamentalizmus ezzel el-
lentétes, tiirelmetlen tendencidi sem, am ezeket cseppet sem véletleniil nevezi
,hamis felvilagosodasnak” Karl Jaspers, illetve ezekre mondta mar Moses Men-
delssohn is, hogy ,a felvilagosodassal valo visszaéléshez” vezetnek el benniin-
ket.?® A felvilagosodas-fundamentalizmus ugyanis mindig kitermeli a maga szor-

# Uo., 35.

# Uo., 36.

» Uo., 36-37.

% A hamis felviligosodds minden tudast és cselekvést a puszta értelemre kivan alapozni, ahe-
lyett, hogy eszét csak mint a felvilagosodas sziikséges eszkozét hasznalna [...] Csak tudni akar, hin-
ni nem.” Karl Jaspers, Bevezetés a filozéfidba, ford. SzatumAry Lajos (Budapest: Eurépa Konyvkiado,
1989), 99-100. A Hit és felviligosodds cimii fejezetet egészben lasd: uo., 95-107. , A felvilagosodassal
valé visszaélés gyengiti a mordlis érzést, makacssighoz, egoizmushoz, valldstalansighoz és anarchidhoz
vezet.” Moses MENDELSSOHN, ,, A kérdésrél: Mit jelent a felvilagosodas?”, in Moses MENDELSSOHN, Je-
ruzsdlem: Trdsok zsiddsigrol, kereszténységrdl, valldsi tiirelemrdl, ford. Kissart Lasz16, 203-208 (Budapest:
Atlantisz Kiadd, 2011), 207. Yehuda Erxana and Hannes KLopper, The University in the Twenty-first
Century: Teaching the New Enlightenment in the Digital Age, ed. Marvin LazersoN (Budapest-New York:
CEU Press, 2016), 10-11. Elkanaék szerint a , felvilagosodds-fundamentalizmus” (Enlightenment Fun-
damentalism) Ernest Gellner kifejezése, s Gellner még ameliorativ értelemben haszndlta a vallasi fun-
damentalizmussal szemben, mig Elkanaék mar kritikusan értelmezik a fogalmat - tegytiik hozza, teljes
joggal, 6sszhangban Mendelssohnnal és Jaspersszel. V6. Ernest GELLNER, Postmodernism, Reason and
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nyd irracionalis ellenreakcidit, mint amilyenek a totalitarius rossz mitoszok vol-
tak a 20. szazadban, s amilyenek ma a kiilonféle feltdmado vallasi fundamentaliz-
musok és a hozzdjuk szorosan tapadé egyéb antiaufklérista, gytloletkeltd, torzsi
attit(idokre épit6 illiberalis, Gjautoriter és nemzeti populista politikai stratégiak.
Szempontunkbol cseppet sem mellékes, hogy a posztmodern, majd poszthuma-
nista antiaufklérizmus diskurzusai is rendre a felvilagosodas-fundamentalizmus
szalmababujat hivjak segitségiil akkor, amikor a felvilagosult humanizmus allité-
lagos esszencialista antropocentrizmusat tdmadjak, illetve az ember decentralasat
hirdetik.”

Roémai el6adasomban amellett érveltem, hogy az 1j radikalis felvilagosodas
filozofiai programjat egyfelél a Moholy-Nagy szellemében miikodé hanyatlaster-
vezés (design for decline vagy degrowth), masfeldl pedig a Santiago Zabala leirta
katasztrofaesztétika (emergency aesthetics) stratégiaira volna szerencsés alapozni,
hiszen mindkettd valos sziikségletekre és valsagokra koncentral, a filozéfia meg
amugy sem a , tervszeri megvaldsitassal” (Jaspers) torédik.? A filozoéfia tulajdon-
képpen metanoiat kdvetel, a miivészet pedig alamerit (vagyis testivé teszi a szel-
lemit), a hanyatlastervezés viszont az t1j 6rdmhir — avagy Zabalaval szélva a ,mél-
té hanyatlas” (decent decadence) — szerinti élet vilaga, mondhatnank evangéliumi
parhuzammal.® Itt most, helysztikében, csak a miivészet masok mellett a kataszt-
rofaesztétika jegyében torténd visszatérésérol, vagyis az alameritésrél szolok.

Sokan sokféleképpen temették mar a kdzeli multban a torténelmet, a nagy nar-
rativakat, az ideoldgidkat, az esztétikat, s igy a miivészetet is.*® Ez az, amit Paul
Quentin Hirst , végizmusnak” (endism) hivott.> Am ahogyan Francis Fukuyama
naiv kovetdire racafolt a vilag, igy a miivészet halalanak kinyilatkoztatoi is csa-
16dni latszanak mostanaban. A jeles futurologusnak messzemenden nem lett iga-
za abban, hogy a hideghdbort végével s a berlini fal leomldsa utan az egész vila-
gon gyo6zni latszo forma, a liberdlis demokracia és a szabadpiac kombinacidja
biztositja majd a leheté legjobb tarsadalmi berendezkedést, s ily mdédon pedig a
torténelem végét is. Az is vilagossa valt mdra, hogy a szép, az izlés vagy a roman-

Religion (London: Routledge, 1992). Valéjaban Gellner , Enlightenment rationalism”-rol és , rationalist
fundamentalism”-rd], illetve , Enlightenment Rationalist Fundamentalism”-rdl ir, lasd: uo., 80-99.

¥ Minderrdl részletesebben beszéltem Rémaban, és a romai eléadas magyar valtozataban, A lét
elviselhetetlen tervezettsége cimii, rovidesen megjelend kéziratomban.

% A filozofia sohasem hoz létre igy eredményeket, hogy azok eszkozok legyenek a vilag terv-
szer(l megvalositasa soran. De tisztdzza a tudati alapokat, amelyek kijel6lik a tudomdany eredményei-
nek és a tervszeri megvaldsitas lehetéségeinek hatdrait és értelmét.” Karl Jaspers, Filozofiai 6néletrajz,
ford. BenpL Julia (Budapest: Osiris Kiado, 1998), 125.

¥ Santiago Zasara, Why Only Art Can Save Us: Aesthetics and the Absence of Emergency (New York:
Columbia University Press, 2017), 2.

%A kovetkezé Santiago Zabalaval kapcsolatos részben Bp. Szabd Gyorgy és Palotai Gabor Ta-
lalt pixelek cim kidllitasdnak megnyitdjan (Ferenczy Muzeumi Centrum, Barcsay terem, Szentendre,
2018. méjus 12.) A katasztrofa pixelei? cimmel elhangzott beszédem gondolatmenetét kovetem.

31 Paul Hirst, ,,Endism”, London Review of Books 11, no. 22. (1989), https://www.Irb.co.uk/the-
paper/v11/n22/paul-hirst/endism, illetve https://www.opendemocracy.net/en/endism/.
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tikus mtvészet — s igy a 18. szazadi felvilagosodas racionalista és szekularizalo
tendenciaira felel6 mtivészetvallas, illetve zsenikultusz — értelmében vett m{ivé-
szetvilag avantgard leromboldsaval, s az ezt kdvet6 csaknem egy évszazad min-
den, s mindennek ellentétét kiprobald, olykor mar puszta nihilizmusba és de-
kadenciaba hajlé kisérleteivel, st a neoliberalis designkultirat mtikodtetd eszté-
tizacié mindent elsoprd totalis kiteljesedésével sem halt meg a mtivészet. Olyany-
nyira nem, hogy minden jel szerint éppen visszatérében van. Persze tjabb és
Ujabb formdkat Olt visszatérése soran. Mégpedig mostanaban igen gyakran sza-
munkra korantsem kellemes vagy kényelmes formadkat, hiszen vagy aktiv jelen-
tésalkotokként szamit rank, mint a relacidesztétika jegyében miikoddk, vagy ép-
pen ellenkezdleg, a megismerd gyakran irrelevans szerepére mutat r4, mint a
targyorientalt, spekulativ esztétikdk kedvencei teszik, amelyek a dolgok és igy a
mualkotasok mindennél meghatarozobb 6nmagaban valosagat tételezik latszo-
lag.?

Santiago Zabala — aki szerint mar csak a miivészet menthet meg minket 6nma-
gunktol — a mlivészet visszatérésér6l mint afféle ,, bossztrdl” (vengeance) beszél,
vagy legalabbis amellett érvel, hogy a mostansdg m(ikodé muivészet egyenesen
megerdltetd, avagy nagy igényeket tAmaszto (ti. demanding), s éppen nem a szép
megnyugtatd szemlélésére, avagy az izlés pallérozasara, de nem is a mégoly te-
remtd erejli participaciora, avagy e participacio teljes lehetetlenségét tudomasul
vevd, szenvtelen filozofalasra szolgdl — mindez ugyanis tilsagosan is burzsoa do-
log volna szerinte.” Zabala , katasztrofaesztétikaja” (emergency aesthetics) nem en-
ged teret a partatlan kontemplacionak, avagy a gondtalan jelentésteremtésnek, s
arra 0sztokél, hogy felfigyeljiink azokra a katasztréfakra, sziikségallapotokra,
avagy vészhelyzetekre (ti. emergencies), amelyek létének tagadasa az ,igazsag”, a
,valosag” avagy a ,tények utani” kor (ti. post-truth, post-reality, illetve postfactual
era) politikusainak és véleményformaldinak a rendkultuszra épit6, a szocialis mé-
diat, a , digitalis megfigyelést” (digital surveillance) és a mindent uralni kész fake
news-t turbdsitdé manipulacidjaban a lehet6 legtermészetesebb.** Olykor a ka-
tasztrofak tagadasa alkatasztréfak rémének felkeltésével operal — gondoljunk
csak a migracio képével vald fenyegetésre, amelyik az 4j keleti népvandorlas va-
lodi problémai, tehat az igazi siirgdsségi ligyek, illetve vészhelyzetek kezelése
helyett a hatalom megszerzését, vagy épp konzervalasat célzo, félelem- és gytilo-

% Nicolas Bourriaub, Reldcidesztétika, ford. PALr1 Judit és PinczEs Balint, Elmegyakorlat: Mticsar-
nok-konyvek 1 (Budapest: Miicsarnok, 2007); Graham Harman, Object-Oriented Ontology: A New Theo-
ry of Everything (London: Penguin-Random House, 2018), 61-102.

¥ Santiago ZaBaLa, ,Turning to Art’s Demands”, e-flux conversations, 1 June 2017, https://convers-
ations.e-flux.com/t/santiago-zabala-on-emergency-aesthetics-and-the-demands-of-art/6688. Lasd sza-
munkban magyar forditasat.

¥ Az igazsag utani korrol lasd példaul: Julian Baceini, A Short History of Truth: Consolations for
a Post-Truth World (London: Quercus, 2017). A digitalis megfigyelésrdl lasd: Shoshana Zusorr, The
Age of Surveillance Capitalism: The Fight for a Human Future at the new Frontier of Power (London: Profile
Books, 2019).
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letkelté mtifogassa valt, Trump Amerikajatol az illiberalizmus felé forduld 4j au-
toriter orszagokig mindentitt. Ahelyett, hogy szembenéznénk a nyugati vilagnak
a fenntarthatatlan fogyasztasban egyre 6ntudatlanabbul elmeriil6 designkultira-
javal, s az ezt biztositd, a terrorizmust éltet6 kizsakmanyold politikajaval, inkabb
vulgarhuntingtonizmusban utazunk, s a kulturak habortjanak hamis képletét
sulykoljuk unos-untalan, hogy aztan egyoldaltian, elditéletesen, vagyis minden-
nemti érdemi argumentacio nélkiil az egyik vildgnézetet vagy vallast méltobbnak
tartsuk a létezésre, mint a masikat. Zabala szerint a mai miivészet a katasztrofak
rendparti eltussolasaban és letagadasaban megbuivo valddi katasztrofak, sziik-
ségallapotok és vészhelyzetek tudatositasara hiv benniinket, s arra 6sztokél, hogy
az igazsagutanisag makonyaban udjfent az igazsag megtorténésével szembesiil-
jink alkotd latogatoként és latogatd alkotoként is. Ezen a ponton egyébként a
designkapitalizmus tervezdi és fogyasztdi praxisaibol kiabrandulé designaktivis-
tak és a kritikai, illetve spekulativ designerek nagyon kozel keriilnek a siirg&sségi
esztétika jegyében mikddo mulivészekhez, sét talan mar nem is lelni fel a hataro-
kat e tarsadalmi és kulturalis taktikdk kozott.>> A mai legnagyobb katasztrofak
egyik legfontosabb forrasa ugyanis a designkapitalizmus csaknem teljes korti 1ét-
feledettségében, illetve a végteleniil profan kapitalista realizmusban keresendd.*
A f6ésodorbeli design a neoliberdlis designkultiirdban immanens és éppen ezért
affirmativ, a kapitalizmust fenntarté agens; a visszatéré muvészet azonban
transzcendens — vagyis énmagan tulmutatni képes, illetve tavolsagot teremteni
tudo erd —, és éppen ezért kritikai tényezd is.”” Annak, hogy a miivészet ebben az
értelemben transzcendens, s igy az igazsdg megtorténésének médiuma, avagy

% Disobedient Object, eds. Catherine FLoop and Gavin GrinpoN (London: V&A Publications,
2014); Guy JuLiEr, ,From Design Culture to Design Activism”, Design and Culture 5, no. 2. (2013):
215-236; Alistair Fuap-Lukg, Design Activism: Beautiful Strangeness for a Sustainable World (London:
Earthscan, 2009); Anthony Dunng, Hertzian Tales: Electronic Products, Aesthetic Experience and Critical
Design (London: Royal College of Art computer related design research studio, 1999); Anthony DunNE
and Fiona Rasy, Design Noir: The Secret Life of Electronic Objects (Basel: Birkhauser, 2001); Anthony
DunnE and Fiona Rasy, Speculative Everything: Design, Fiction, and Social Dreaming (Massachusetts—
London: The MIT Press, 2013); Matt Mavras, Critical Design in Context: History, Theory, and Practices
(London: Bloomsbury, 2017).

% Mark FisHEr, Kapitalista realizmus: Nincs alternativa?, ford. TILLMANN Armin és ZemLinyI-Ko-
vAcs Banabas (Budapest: Napvilag Kiado, [2009] 2020).

¥ Hogy mennyire erds a kortars design immanens volta, utal erre Hector Rodriguez , ontoldgiai el-
kend6zés” (ontological veiling) koncepcidja is, lasd: Hector RobriGuez, ,, Algorithmic Culture and the On-
tology of Media Art”, konferencia-el6adas, elhangzott a Digital Media Summit Forumon, Nanjingban,
Kinaban, 2016-ban. Készondm Schneider Akosnak, hogy felhivta ra a figyelmem. Albert Borgmann mér
joval korabban arrol szolt, hogy a modern technoldgia eszkozeinek lecsokkent a |, kotédési kapacitasuk”
(engagement capacity). Albert BoremanN, Technology and the Character of Contemporary Life: A Philosophi-
cal Enquiry (Chicago, Ill.: The University of Chicago Press, 1984), 196-210. Errdl részletesebben irok itt:
SzeNTPETERI Mdrton, Engedetlen vagy készséges targyak?, eléadas-kézirat, elhangzott a Designrezisztencia
cimi konferencian, a MODEM-ben, Debrecenben, 2018. november 20-an (megjelenés el6tt). Az eladas a
Moholy-Nagy Miivészeti Egyetemen 2016-t6l, tobbek kozott Lakner Antallal is kozosen tartott Ellendllo
tarqyak cimii doktori és gradudlis kurzusom szellemi alapvetését foglalja Gssze.
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forrasa lehet ma is, tobb oka van, itt kettOre térek csak ki vazlatosan. Az els6é Kant
zseniesztétikdjanak tjdonsiilt id6szertiségére mutat ra, a masodik pedig a dolgok
leglényegének megismerésével kapcsolatos miivészetontoldgiai kérdésekkel fiigg
Ossze — szintén nem fiiggetleniil Kanttol.

(1) Arthur Danto What Art Is cim@ konyvében ahistorikus valaszt ad a miivé-
szet leglényegét érint6 kérdésre. Ezt a valaszt eszmetorténészként semmiképpen
nem tartom szerencsésnek, ugyanakkor cseppet sem meglepd szamomra, hogy a
romantika miivészetfogalma keriil Danténal a kozéppontba, s valik a miivészet
id6n s téren tuli meghatarozasava, hiszen ténylegesen ekkor sziiletik meg a nagy-
betlis mlivészet az euroatlanti kultiraban.® Ekkorra ugyanis kialakul a miivésze-
tek modern rendszere, masok mellett az esztétikai megkiilonboztetéssel egyiitt
jarva megteremtédnek a mlivészeti autonomia feltételei, mas szoval megsziiletik
a muvészetvilag a maga muvészetvallasaval és bohém zsenijeivel, urambocsd’
sztarjaival, s az sem mellékes, hogy ekkorra teljesedik ki a mtivészetfilozofiaként
értett esztétika 6nallé beszédmaodja is.* Danténak abban is mélységesen igaza
van, hogy Kant nagyfoku kulturalis érzékenységére vall annak sziikséges felisme-
rése, hogy a felvildgosodas talan legfontosabb esztétikdjaban ,romantikus érté-
kekkel torédjék” és a ,muvészet felvildgosodas utani felfogdsaival foglalkoz-
z€k” %" Danto kiemeli, hogy Kant Az itélderd kritikijaban kifejtett izléselmélete mel-
lett a m1 par oldalan megbtivd, masodik, immar romantikusnak mondhato révid
zseniesztétikdja azt feltételezi, hogy a , miivész megtalalja a mddjait annak, hogy
érzéki formaban testesitse meg az eszmét”.*! Lassuk kozelebbrdl, hogyan is fogal-
maz errdl a kénigsbergi filozofus:

A szellem esztétikai jelentésében [...] a megelevenitd elv az elmében. Az
pedig, ami altal ez az elv a lelket megeleveniti [...], nem mas, mint ami az elme
erdit célszerd modon lendiiletbe hozza, vagyis olyan jatékba, amely onmagat
tartja fenn, s evégbdl felfokozza magukat az erdket [...] a széban forgd elv az
esztétikai eszmék abrazolasanak képessége, esztétikai eszmén pedig a képzelGe-
r6 olyan megjelenitését értem, amely arra késztet, hogy sok mindent gondol-
junk, de amellyel egyetlen meghatarozott gondolat, azaz egyetlen fogalom sem

¥, Kétjellemz6 biine van a filozofiai karakterti mtivészetelméletnek. Az els6, hogy ahistorikusan
ugy beszél rola, mintha a mtvészet (vagyis inkdbb a Miivészet) az emberi természet 6rok és valtozat-
lan sajatossaga volna, sokkal inkabb, mint egy torténeti értelemben alakuld kulturalis gyakorlat, vagy
gyakorlatok csalddja.” Karol BerGer, A Theory of Art (Oxford: Oxford University Press, 2000), 109.
Idézi: Gordon GranaM, The Re-enchantment of the World: Art versus Religion (Oxford: Oxford University
Press, 2007), 11. Szérakoztatd, hogy Berger egyediil Dantot emliti kivételképpen az angolszasz ana-
litikus filozéfusok koziil, jollehet ez a b6 masfél évtizeddel korabbi megallapitas biztosan nem igaz
Danto most idézett konyvére.

¥ Err6l részletesen szoéltam tobbek kozott Paul Oskar Kristeller, Larry Shiner és Hans-Georg Ga-
damer nyomadban, lasd: SzenTpETERI Marton, , Iparmivészet vagy design? Fogalomtorténeti vazlat”,
Korunk, 10. sz. (2017): 39-45.

40 Arthur C. Danto, What Art Is (New Haven-London: Yale University Press, 2013), 121.

4 Uo., 123. A kovetkezd oldalak gondolatmenetét lasd: uo., 116-134, féleg: 120-123.
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lehet adekvat, s amelyet ennélfogva semmilyen nyelv nem képes teljesen elér-
ni és érthetévé tenni. Jol lathatd, hogy az esztétikai eszme az ellenparja [...] az
észeszmének, amely, épp forditva, olyan fogalom, amellyel semmilyen szemlé-
let (a képzel6erd semmilyen megjelenitése) nem lehet adekvat.*

Kant 4j magyar forditéja, Papp Zoltan szerint itt a , tudom-is-én-micsoda”
(nescio quid, un non so che avagy je ne sais quoi) jol ismert protoesztétikai toposza
koszon vissza, a jelenség szerinte ,a mtialkotasok ingerl6 racionalizalhatatlansa-
ganak” nevezhet6.” Az esztétikai eszmék tehat messze nem az esztétikaval kap-
csolatos eszméket jelentik, folytatja gondolatmenetét Danto. Ellenkezdleg, az
amerikai szerint Kant szavai arra utalnak, hogy itt az eszméket az érzékek szama-
ra és veliik prezentdljuk, igy azokat korantsem absztrakt médon ragadjuk meg,
hanem az érzékek segitségével. Ez ,azt sugallja, hogy a mivészet kognitiv, mert
eszméket prezental szamunkra; és azt, hogy a zseni megtalalja azokat az érzéki
formakat, melyeken keresztiil ezek az eszmék a szemlél6 elméje szamara kozveti-
tédnek.”** Ennek azonban nincsenek a tudomanyhoz vagy a ,,designer gondolko-
dashoz” (design thinking vagy designerly ways of knowing) hasonld, vélt vagy valds
értelemben vett tanithato szabalyai, a , mtivészeti kutatas” (artistic research) legiti-
macios beszédmoddja pedig minden valdszintiség szerint végsd soron tévedésnek
nevezhet6 éppen ezért.*” Francisco José de Goya y Lucientes hires maximajat idé-
zi Danto mindezt illusztraland¢: , a festészetnek nincsenek szabalyai” (no hay reg-
las en la pintura).*® Kant pedig ekképpen szolt a témaban:

A zseni az a tehetség (természeti adomany), amely a mtvészetnek a sza-
balyt adja. S mivel maga a tehetség, mint a miivész velesziiletett produktiv
képessége, a természethez tartozik, ezért ugy is fogalmazhatnank, hogy a zse-

# Immanuel Kant, Az itélderd kritikdja, ford. Papp Zoltan (Budapest: Osiris-Gond-Cura Alapit-
vany, 2003), 229. A szellem kozismert és gyakran haszndlt szinonimai a mtvészetfilozofiai irodalom-
ban a zseni, illetve a géniusz is.

# Parpp Zoltan, ,Nemtudasunk lendiiletével: Schillerrdl”, in A tudom-is-én-micsoda fogalma: Forrd-
sok és tanulmdnyok, szerk. Bartaa-KovAcs Katalin és Szécsényr Endre, 179-186 (Budapest: L'Harmat-
tan Kiado, 2010), 179.

4“4 Danto, What Art Is, 123.

% Lars O. EricsoN, , Artistic Research Is a Threat to Artistic Freedom”, Kunstkritikk — Nordic Art
Review, 2020. augusztus 13, https://kunstkritikk.com/artistic-research-is-a-threat-to-artistic-freedom/;
Robert Stasinski, ,,Criticised Artistic Research, Didn’t Pass the Viva”, Kunstkritikk — Nordic Art Review,
2020. junius 30., https://kunstkritikk.com/criticised-artistic-research-didnt-pass-the-viva/; SHARE
Handbook for Artistic Research Education, eds. Nick WiLson and Schelte van Rurten (Amsterdam: Va-
land Academy, 2013); Henk SLAGER, The Pleasure of Research (Helsinki: Finnish Academy of Fine Arts,
2011); Artists with PhDs: On the New Doctoral Degree in Studio Art, ed. James Erxins (Washington D.C.:
New Academia Publishing, 2009); Artistic Research, eds. Annette BaALkema and Henk SLAGER, Lier &
Boog series (Amsterdam: Rodopi B.V., 2002).

% Danto, What Art Is, 121. Danto pars pro toto ,mtvészetnek” (art) forditja a spanyol pintura szot,
ez az eljaras nem ismeretlen miivészeti irok korében, jollehet meglehetésen pontatlan.
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ni az a sziiletett elmebéli diszpozicid (ingenium), amely dltal a természet a mi-
vészetnek a szabalyt adja.

2) Annak masik, a fontebbiektdl nem fiiggetlen oka, hogy a miivészet az igaz-
sag megtorténésének médiuma, avagy forrasa lehet, nem mds, minthogy az onto-
logiai értelemben képes a dolgok valosagaba bepillantast engedni, ha mashogy
nem, akkor legaldbb az érzéki megismerés szamara. Lassuk, mit is jelenthet ez!
A spekulativ realizmus, és azon beliil is a targyorientalt ontoldgia (object-oriented
ontology, OOO) fenegyereke, Graham Harman szerint egy heideggeri értelemben
vett torott kalapacs a kalapacs hozzaférhetd teoretikus, gyakorlati vagy perceptu-
alis mindségei mogott megbuvd kalapacslét kiflirkészhetetlen valosagara utal.
Alltziordl van itt sz6 az amerikai szerint, hiszen a torott kalapacs csak célozni tud
a kalapacs valdsagara, anélkiil azonban, hogy valaha is kozvetleniil jelenvaléva
tenné azt az elme szamdra. Ezt az utalasos szerkezetet Harman alliirnek (allure)
hivja, és a torott kalapacsok kérdésétél nem teljesen fiiggetleniil azt allitja, hogy
ez minden muvészet kulcsjelensége, beleértve az irodalmat is.”* Az alltr ,a 1é-
tezOkre gy utal, amint azok léteznek, teljesen fiiggetleniil barmilyen a vilag
egyéb dolgaival valé kapcsolattdl, vagy azokra gyakorolt hatastél. Ez a dolgok
valosaganak mélyen nem-relaciondlis felfogésa a targyorientalt filozofia lelke.”*
Meg kell jegyeznem, azzal, hogy allizio6 helyett alltirrél beszél, mintha maga Har-
man is csOppet modorossa, vagyis alliirdssé valna. Ennél fontosabb kérdés azon-
ban, hogy vajon mi lehet a lényegi kiilonbség a Harmant ihleté Heidegger aléthein
és Harman alliir fogalma kozott. Harman szerint a mtivészet vajon nem igazsag-
torténés, csak arra utald gesztus volna? S vajon mit jelenthet, hogy az allir
nem-relacionalis? Ugyan kinek utal a dolog lényegére a dolog — mar, ha éppen
miualkotas, avagy eltorott eszkdz —, ha nem a poszthumanista ideoldgiatol rendre
tronfosztottnak beallitott szemlél6d6 embernek magéanak?! >

Barhogy is van, Harman szerint a gondolkodasnak messze nem csupan a tisz-
tan fogalmi formaja ismeretes, pontosabban, a diszkurziv gondolkodas mellett
mas kognitiv értelemben értékes cselekvések is szamottevdek életiinkben, ahogy

¥ KaNT, Az itélderd kritikdja, 222.

% Graham HarwmaN, ,The Well-Wrought Broken Hammer: Object-Oriented Literary Criticism”,
New Literary History 43, no. 2. (2012): 183-203, 187. Harmanrdl magyarul: HorvAta Mark, Losoncz
Mérk és Lovisz Adam, A valésig visszatérése: Spekulativ realizmusok és tijrealizmusok a kortdrs filozéfidban
(Gjvidék: Forum Kényvkiado, 2019), 45-122. A targyorientélt ontolégia designelméleti relevancidira
egykori tanitvanyom, Karakas Alexandra hivta fel anno a figyelmemet, koszonet érte!

% Harman, ,The Well-Wrought Broken Hammer...”, 187.

% Arrdl, hogy Harman, aki minden bizonnyal Heidegger legérthet6bb angolszasz értelmezdje,
hogyan olvasta kreativan félre Heideggert, s miként talalta munkait ,nyersanyagnak” egy 1j, nem
antropocentrikus metafizikahoz, 1asd: HorvATh, Losoncz és Lovasz, A valdsdg visszatérése..., 50-51.
A legvilagosabb angol nyelvi konyvet Heideggerrdl pedig lasd: Graham HarmaN, Heidegger Explai-
ned: From Phenomenon to Things (Chicago-La Salle, Ill.: Open Court), 2007.
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ez mar fentebb, Kantnal is vildgossa lett. Harman szerint is a miivészetek példaz-
zak mindezt a legjobban.” Hatasosan teszi fel a kérdést egy helyfitt:

Hogyan tudnank fogalmilag parafrazealni Picasso Les demoiselles d’Avi-
gnon-jat anélkiil, hogy valami lényegit el ne veszitenénk? Ha a legjobb mtivé-
szetkritikusok alluziv és elliptikus moédon irnak, az nem azért van, mert , felii-
letes misztikusok”, vagy irraciondlis csalok, hanem mert a témajuk nem érde-
mel kevesebbet. A j6 mukritika nemcsak vilagos és mentes a ,,zavarodottsag-
tol”; annak olyan életteli irasnak kell lennie, amelyik targyat sokkal inkabb
életre kelti, minthogy helyettesitse azt explicit és igazolhaté mindségekkel.
Idénként csak burkoltan tudjuk felfedni a targyakat, inkabb a paradoxon, sem-
mint a betd szerint vett, pontos allitasok vezetnek el benniinket a dolgokhoz.”

A Harmanéval homlokegyenest ellenkezd vélemény a nyelvfilozéfus Kelemen
Janosé, aki a nyelvet ,elsddleges szemiotikai rendszernek” tekinti, és elsddleges-
ségen nem genetikus vagy torténeti els6dlegességet ért, hanem arra gondol, hogy
az Osszes tObbi rendszer nyelvfiiggd, ha jelentésrdl van szo, és ,mintegy azon
€l6skodik”. Ugyanis a nem nyelvi eszkdzokkel mikodé kommunikativ megnyi-
latkozasok jelentése Kelemen véleménye szerint ,egyrészt nyelvileg kifejezhet6
jelentésekre tamaszkodik, masrészt mindig tisztazhato vagy explikalhaté a nyelv
segitségével”. Ez a viszony azonban nem kolcsonds, teszi hozza, vagyis ,,a nyelv
minden mads jelrendszernek [...] metanyelve lehet, [...] mig a forditott lehet&ség
sokkal kisebb mértékben, toredékesen all fenn.”> Mit is mondott Kant ebben a
témaban? A nem nyelvi eszkdzokkel miikédé kommunikativ megnyilatkozasok
jelentése valoban nyelvileg kifejezhet6 jelentésekre tamaszkodna? Az valéban ki-
fejthetd, illetve tisztazhatd a nyelv segitségével? Nem valoszinti, hiszen az eszté-
tikai vagy érzéki eszme nem adekvat semmilyen diszkurziv megkdzelitéssel,
avagy fogalommal, mig az észeszme pedig nem adekvat a képzelet semmilyen
szemléletes termékével. Ez azonban nem jelenti azt természetesen, hogy ne lehet-
ne 6vatos megkdzelitésrdl, tétova tapogatddzasrol, puha érintésrél, érdes surlo-
dasrol vagy éppen agyaftrt allaziokrol szo, vagyis, hogy ne lehetne sz6 alluziv
miikritikdrol — erre utalt Harman fentebb —, illetve teoretikus szovegek tapogato-
dzo, simogatd, surldéd6 modoru zenei, festészeti avagy performativ feldolgozasa-
rol. A milvészet miifogasai megkérddjelezhetik tehat Kelemen allitasat, hiszen ki
mondhatja, hogy nem lehet megzenésiteni Rousseau-tol A magdnyos sétdlo almodo-
zdasait, vagy ne lehetne megfesteni A tiszta ész kritikdjit Kanttol? Ezek a mtalkota-
sok nem lesznek tavolabb a filozéfiai mtvek leglényegétdl, mint e mtialkotasok
filozofiai interpretdcidi a miivektdl.

1 Graham HarMmaN, Immaterialism: Objects and Social Theory (Cambridge: Polity Press, 2016), 32.

2 Uo.

53 KELEMEN Jénos, A nyelvfilozéfia rovid torténete Platontél Humboldtig (Budapest: Aron Kiadd, 2000),
20-21.
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Harman madr idézett Immaterialism cim(i konyvében is sejteti azt az tijabb kele-
tlien megfogalmazott felfogasat, amely szerint a targyak fogalmi értelemben vett
megragadhatatlansaga, avagy engedetlensége a miivészetekben mégiscsak ol-
doédhat valamelyest, persze nem az észszer(i gondolkodas értelmében.>* Hogy a
targyak lényege — pontosabban a targy dolog volta — a mtivészetekben mutatko-
zik meg valdjaban, egyaltalan nem ismeretlen felvetés. Harman legtijabban azon-
ban nem a Lét és idd, illetve az A milalkotis eredetének Heideggerét, hanem José
Ortega y Gasset egy korai irasanak miivészetkoncepciojat idézi meg az efféle kér-
dések megvilagitasara. A spanyol filozofus itt kifejez6 jelek olyan rendszerérdl
vagy nyelvérdl viziondl, amelyik nem beszél a dolgokrdl, hanem megvalosula-
sukban mutatja meg azokat. A miivészet ilyen nyelv Ortega szemében, az esztéti-
kai targyak igy pedig maguk a dolgok maganvalésagukban. Harman szerint a
spanyol ezzel azt allitja, hogy a kanti numenalis vilag nem hozzaférhetetlen, hi-
szen a mivészet lényege éppen abban all, hogy ezt a numendlis valdsagot nytjtja
szamunkra. Mint Harman arra ugyanakkor hivatkozik is, Ortega y Gasset nem
azt allitja ezzel, hogy a mtalkotds az élet, illetve a létezés titkat fedné fel sza-
munkra. Sokkal inkdbb arra utal, hogy a miivészet az esztétikai 6rom kiilonleges
formajat biztositja azzal, hogy annak a latszatat kelti, mintha a dolgok maganva-
losaga, onmegvaldsitod realitdsa nyilna meg elSttiink.” Tébbek kozott ezért is
mondja aztan Harman, hogy minden filozéfia forrasa az esztétika, vagy maskép-
pen: a metafizika helyett az elsé filozofia inkabb az esztétika maga.>

Mig Ortega ezek szerint csak a numenalis mégoly 6romteli latszatardl beszél,
Harman pedig csupan alltirrél, addig a Heidegger nyomaban jar6 Zabala a valodi
katasztrofakat, sziikségallapotokat és slirgds létkérdéseket tudatosito igazsag
megtorténésének, illetve eseményének latja a mtalkotast. Andrei Gabriel Plesu
roman filozoéfus az elbeszélt igazsaggal kapcsolatban hasonlo szellemben pedig
azzal érvel, hogy abban a numenalis vilag maga nyilatkozik meg, mégpedig skru-
pulusok nélkiil:

[A] narraci6 esetében — kanti kifejezéssel élve — az ,,6nmagaban val6 dolog-
rol” (numen) nem allithatd, hogy kiilénbozik a ,,szamunkra valé” megjelenésé-
t6l (fenomenon); hogy az el6bbi megragadhatatlanabb, mint az utobbi. Az elbe-
sz€lés a numen megnyilatkozasi modja, az, ahogyan kapcsolatba 1ép megérté-
stink struktarajaval, képességével és hataraival.””

Cseppet sem meglepd, hogy a roman gondolkodd Jézus példazatairdl irott
kényvében fejti ki mindezt részletesebben. Az elmesélt igazsag numenalis volta

5 Err6l részletesebben: SzENTPETERI, Engedetlen vagy készséges tarqyak?

% Graham HarwmaN, Object-Oriented Ontology, 71.

% Uo., 61-102. Lasd legtijabban: Graham Harman, Art and Objects (Cambridge: Polity Press, 2020).

% Andrei PLEsu, Jézus példizatai: Az elmesélt ignzsig, ford. Visky S. Béla (Kolozsvar: Koindnia Ki-
ado, 2019), 22.
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az igazsag, avagy a tények utani korban az igazsag visszatérésének eszményét
testesiti meg, mégpedig humanista, relacionalis értelemben. Kozel all ehhez a
miivészetnek az a felfogasa, amelyik szerint az mégiscsak ,metafizikai 6szton
megnyilatkozasa és transzcendens jelentdségti”.*® Ez olyan, a miivészetben rejlé
természetes, illetve filozofiai jellegii — és messze nem konfessziondlis értelemben
vett —religiozitast feltételez, amelyik elvezethet a miivészet romantikus reformadci-
o0jdhoz. Ez utobbi ugyanis eredetileg nem mast jelentett, mint valaminek , el6bbi
igaz formajara, abrazatjara hozasat, formalasat, megnyitasat” (Szenci Molnar Al-
bert), vagyis e valami eredendd értelmének helyreallitasat.® A posztszekulariza-
ci6 koraban a hittel nem ellenséges 1j radikalis felvilagosodds e visszatért, roman-
tikus szellem(i miivészetben lelheti fel egyik legfontosabb forrasat és médiumat.

% BaLAzs Béla, Haldlesztétika ([Budapest]: Papirusz Kiado, [1998]), 15.

% Korabban ebben a témdban irt tanulmanyomat lasd: Szentréterr Marton, ,Hétkdznapok és
csodak? Az olvasas esélyei a 21. szazadban”, in A reformicié aktualitdsai, szerk. BErszAN Istvan, 149-166
(Kolozsvar: Egyetemi Mitihely Kiadd, 2018).
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A szekularizdcio dialektikdja*

Canterbury piispoke azt javasolja a brit térvényhozasnak, hogy a muzulman
lakossag esetében fogadjak el a saria csaladjogi rendelkezéseinek egyes részeit.
Sarkozy elndk tovabbi négyezer rendort kiild Parizs hirhedt banlieue-ibe, ahol
algériai fiatalok lazonganak. Egy ludwigshafeni t(izeset, amelyben kilenc t6rok,
koztiik négy gyermek halt meg, erds gyanut és mély aggodalmat kelt a torok mé-
diaban annak ellenére, hogy a tliz kitorésének oka nem ismert. Az eset arra kész-
teti a torok miniszterelnokot, hogy felkeresse a tragédia helyszinét németorszagi
utja soran, latogatasa kovetkezd, kolni dllomasan elmondott, nem éppen segité-
kész felszolalasa' pedig éles visszhangot vélt ki a német sajtoban. Ezek egyetlen
idei? hétvége hirei. Azt dokumentaljak, hogy az allitolag szekularis tarsadalmak-
ban mennyire veszélyeztetett a kohézi6 — és mennyire siirgetd kérdés, hogyan és
milyen értelemben beszélhetiink posztszekularis tarsadalomrol.

Ahhoz, hogy ,posztszekularis” tarsadalomrol beszélhessiink, le kell szogez-
niink, hogy annak egy adott ponton ,szekularisnak” kellett lennie. Eppen ezért ez
az ellentmondasos kifejezés csak a gazdag eurodpai tarsadalmakra vonatkozhat,
vagy olyan orszagokra, mint Kanada, Ausztralia és Uj-Zéland, ahol az emberek
vallashoz valo6 kétédése fokozatosan vagy dramai {itemben gyengiilt a IL. vilagha-
bort utan. E régidkban tobbé-kevésbé elterjedt az a tudat, hogy polgaraik szeku-
larizalt tarsadalomban élnek. Szociologiai indikatoraikat tekintve azonban az &s-
lakos népesség vallasos viselkedése és meggy6z6dése semmi esetre sem valtozott
meg olyan mértékben, hogy igazolhassa e tarsadalmak , posztszekularisként”
valo jellemzését. Nalunk a religiozitasnak az egyhaztalanodas és az 4j spiritualis
formak irdnyaba mutatd tendencidi nem tudtdk ellensulyozni a nagy valldsi ko-
z0sségek kézzelfoghato veszteségeit.

A globalis valtozasok és a vallasi kérdésekben széles korben felmeriil$ konflik-
tusok azonban kétségbe vonjak, hogy a vallas valoban elvesztette volna allitola-
gos relevanciajat. Egyre kevesebb szocioldégus ért egyet azzal a hosszu ideje vita-
tott tézissel, miszerint szoros kapcsolat all fenn a tarsadalom modernizacidja és a
lakossag szekularizacidja kozott.* E tézis harom, alapvetéen nyilvanvalé megfon-
tolason alapult.

"E szoveg azon az el6adason alapul, amelyet a szerz6 2007. marcius 15-én tartott a Nexus Intézet
eseményén a hollandiai Tilburgi Egyetemen. A szovegnek elérhetd egy angol nyelvii, részben eltérd
szerkezet(i valtozata: Jiirgen HaBerMas, , Notes on a post-secular society”, signandsight.com, hozzafé-
rés: 2020.07.24, http://www .signandsight.com/features/1714 . html.

! Dokumentalva: Bliitter fiir deutsche und internationale Politik, no. 3. (2007): 122-124.

2 2007-es — a ford.

* Detlef Porrack, Sikularisierung — ein moderner Mythos? (Ttibingen: Mohr Siebeck, 2003).

* Hans Joas, , Gesellschaft, Staat und Religion”, in Sikularisierung und die Weltreligionen, Hg. Hans
Joas und Klaus Wiecanpt, 9-43 (Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verlag, 2007).
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Az els6, hogy a tudomanyos-technoldgiai haladas elésegiti a ,, varazstalani-
tott” vilag antropocentrikus szemléletét, amely szerint az empirikus allapotok és ese-
mények Osszessége okozatilag magyarazhatd; valamint hogy a tudomanyosan
felvilagosult tudat nem konnyen egyeztethetd 0ssze a teocentrikus vagy metafizi-
kai vilagképekkel. A masodik, hogy a tdrsadalmi alrendszerek funkciondlis kiépiilésé-
vel az egyhazak és az egyéb vallasi szervezetek elvesztették kontrolljukat a tor-
vény, a politika, a k0zjo, az oktatas és a tudomany felett; megfelel$ funkciojukra,
a megvaltas javainak a kezelésére redukalodnak, a vallas gyakorlasat tobbé-ke-
vésbé maganjellegiivé teszik, és altalanossagban veszitenek nyilvanos befolya-
sukbol. Végiil pedig, hogy az agrarius fazisbol az indusztrialison 4t a posztin-
dusztrialisba érd tarsadalmi fejlédés a jolét atlagosnal magasabb szintjéhez és
nagyobb szocialis biztonsaghoz vezet; illetve hogy az életkockazatok enyhitésé-
vel, valamint az egzisztencialis biztonsag ebbdl fakadd novekedésével az egyén
mar nem igényli, hogy megbirkozzon az ellendrizhetetlen eseményekkel egy
,magasabb”, a kozmikus erével valé kommunikacié révén.

A szekularizdcids tézis, bar az eurdpai joléti tarsadalmak fejlédése megerdsite-
ni latszik, a szociolégusok kdzosségben mar tobb mint két évtizede vita targyat
képezi.> Az utobbi id6ben az eurocentrikusan besztikiilt perspektiva nem teljesen
megalapozatlan kritikajanak farvizén még a , szekularizacids elmélet végérdl” is
526 esik.® Az Egyesiilt Allamok konstans médon élénk vallasi kozosségeivel, val-
lasi tekintetben elkotelezett és aktiv polgarai valtozatlan aranyaval hosszu ideig a
szekularizacié tendencidjanak nagy kivételét, egytttal a modernizacié élvonalat
jelentette, mas kultirakra és vilagvalldsokra vetett, globdlisra nyilt tekintettel azon-
ban mara leginkabb normalis esetnek t{inik. E revizionista szemszdgbdl az euro-
pai fejlédés, amelynek okcidentalis racionalizmusaval a vilag tobbi részének min-
tajaul kellene szolgalnia, valdjaban kiilonutat jelent.”

A VALLASI VITALITASA

Mindenekel6tt harom olyan egymast atfedd jelenségrél beszélhetiink, ame-
lyek a vilagszerte tapasztalhatd ,resurgence of religion”® szarmazékai: a) a nagy
vilagvallasok misszios terjeszkedése, b) ennek fundamentalista kiterjesztése, va-
lamint c) erészakpotencialjuk politikai instrumentalizalodasa.

(a) A vitalitas jeleként emlitheté mindenekel6tt az a tény, hogy a megallapo-
dott vallasi szervezetek és egyhazak ortodox vagy legalabbis konzervativ csoport-

® Jeffrey K. HappeN, ,Towards desacralizing secularization theory”, Social Force 65, no. 3. (1987):
587-611.

¢ Joas, ,Gesellschaft, Staat und Religion”.

7 Peter L. BERGER, ,,The Desecularization of the World: A Global Overview”, in The Desecularization
of the World: Resurgent Religion and World Politics, ed. Peter L. BERGER, 1-18 (Grand Rapids: William B.
Eerdmans Publishing Company, 2005).

8 Vallasi tjjaéledés — a ford.
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jai mindenhol eldretérnek. Ez éppen annyira érvényes a hinduizmusra és a budd-
hizmusra, mint a hdrom egyistenhivé vallasra. E megallapodott vallasok regiona-
lis térnyerése Afrikdban, valamint Kelet- és Délkelet-Azsia orszdgaiban a
legszembetinébb. A misszio sikere tobbek kdzott nyilvanvaldan a szervezeti for-
mak rugalmassagatol is fligg. A romai katolicizmus multikulturalis vilagegyhaza
jobban alkalmazkodik a globalizaciés tendenciakhoz, mint a nemzetallami szin-
ten szervez6dd protestans egyhazak, amelyek e valtozas elsé szamu vesztesei.
Mind kozott a legdinamikusabbak az iszlam (kiilondsen a szubszaharai Afrika-
ban) és (kiilonosen Dél-Amerikaban) az evangelikalok decentralizalt haldzatai,
amelyeket egyedi karizmatikus alakok altal langra lobbantott eksztatikus religio-
zitas jellemez.

(b) A leggyorsabban novekvé vallasi mozgalmak, igy a plinkosdiek és a radi-
kalis muszlimok hatarozhatok meg a legegyszertibben , fundamentalistaként”.
Dacolnak a modern vilaggal, vagy kivonulnak abbdl. Kultuszukban a spiritualiz-
must és az eljovetel varasat merev erkolcsi fogalmakkal és a Biblia sz6 szerinti
kovetésével elegyitik. Ezzel szemben az 1970-es évek 6ta gombamod elszaporo-
dott ,,1ij vallasi mozgalmakat” inkabb egyfajta , kaliforniai” szinkretizmus jellem-
zi. Az evangelikalokhoz hasonldan a nem intézményes vallasgyakorlast képvise-
lik. Japanban megkozelitéleg négyszaz ilyen szekta jelent meg, amelyek a budd-
hizmus és a népi vallasossag elemeit pszeudo-tudomanyos és ezoterikus
tanitasokkal 6tvozik. A Kinai Népkoztarsasagban a Falun Gong szekta elleni alla-
mi megtorlasok hivtak fel a figyelmet az ,,Gj vallasok” jelent6ségére: kbvetdik sza-
mat 80 milliéra teszik.’

(c) Az irdni mullahok rezsimje és az iszlam terrorizmus csupan a leglatvanyo-
sabb példai a vallasi erészakpotencidl politikai kitorésének. A pardzslo, vilagi ere-
detti konfliktusok gyakran akkor lobbannak be, amikor vallasi kontost Sltenek.
Igaz ez a kozel-keleti ellentét vagy a hindu nacionalizmus politikajara éppen ugy,
mint az India és Pakisztan kozotti elhtizodd konfliktus!® ,deszekularizalédasara”
vagy a valldsos jobboldal mobilizalédasara az Egyesiilt Allamokban az iraki invé-
zi6 el6tt és alatt.

A POSZTSZEKULARIS TARSADALOM — VALLASI KOZOSSEGEK VILAGI KORNYEZETBEN

Nincs lehetdségem részletesen ismertetni azt a szociolégusok korében zajlo
vitat, amely az eurdpai szekularizalt tarsadalmak kiilonutassagat feltételezi a val-
lasi tekintetben mobilizalt vilagtarsadalomban. Az a benyomdsom, hogy a globa-

? Joachim GenTz, ,Die religiose Lage in Ostasien”, in Joas und Wiecanort, Sikularisierung und die
Weltreligionen, 358-375.

10" Lasd: Hans G. KippPENBERG, ,,Die Entsdkularisierung des Nahostkonflikts: Von einem Konflikt
zwischen Staaten zu einem Konflikt zwischen Religionsgemeinschaften”, in Joas und WieGanpT,
Sikularisierung und die Weltreligionen, 465-507; Heinrich v. StieTENCRON, , Der Hinduismus”, in uo.,
194-223.
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lis szinten gyu;jtott adatok még mindig meglepden erds érvei a szekularizacios
tézis védelmezodinek."! A szekularizdcids elmélet gyengesége inkabb azokban az
elnagyolt kovetkeztetésekben rejlik, amelyek a ,, szekularizacié” és a ,,moderniza-
cio” Kkifejezések pontatlan hasznalatarol arulkodnak. Igaz, hogy a tarsadalmi
funkciondlis rendszerek differencidléoddsa soran az egyhazak és a vallasi kozossé-
gek egyre inkabb a pasztordcids gyakorlat alapvet6 funkcidjara szoritkoztak, és at
kellett adniuk a tarsadalom mas teriiletein birtokolt atfogd kompetencidjukat,
ugyanakkor azonban a vallasgyakorlas is egyéni formava valt. A vallasi rendsze-
rek funkcionalis szakosoddsa megfeleltethetd a valldsgyakorlas individualizala-
sanak.

José Casanova azonban helyesen mutatott ra arra, hogy a funkciévesztés és az
individualizacié nem sziikségszertien implikalja a vallas jelentdségvesztését — sem
a politikai nyilvanossagban és a tarsadalom kultarajaban, sem a személyes élet-
mod tekintetében.'? Szamaranyuktol fliggetleniil a vallasi kozOsségek még a
nagymeértékben szekularizalt tarsadalmak életében is megorizhetik pozicidjukat.
E tekintetben manapsag az eurdpai koztudatot a ,posztszekularis tarsadalom”
fogalmaval lehet leirni, mivel , a szekularizalt kdrnyezet allandésagaban is alkal-
mazkodik a valldsos kozosségek folyamatos létezéséhez”.® A szekularizacios el-
mélet megvaltozott olvasata kevésbé annak lényegét érint6, mint inkabb a ,val-
las” jovobeli szerepére vonatkozo elérejelzés. A modern tarsadalmak , posztsze-
kuldrisként” torténd 1j leirasa arra a tudati vdltozdsra utal, amelyet elsGsorban a
kovetkez6 harom jelenségre tartok visszavezethet6nek.

Els6ként arra, hogy a gyakran valldsi ellentétekként is bemutatott globdlis
konfliktusoknak a média altal kozvetitett felfogasa megvaltoztatja a kozvéleke-
dést. Az eurodpai allampolgarok tobbségének még csak tolakodd fundamentalista
mozgalmakra és a valldsi fogalmak mdgé bujtatott terrorizmustol valo félelemre
sincs sziiksége ahhoz, hogy tudatosodjon benniik sajat szekuldris tudatallapotuk
viszonylagossaganak ténye. Ez megkérddjelezi a vallds belithato eltiinésének szeku-
larisztikus hiedelmét, és elejét veszi a szekuldris vilagértelmezés triumfalizmusa-
nak. A szekularis tarsadalomban létezés tudata tobbé nem kapcsolddik annak bi-
zonyossdgahoz, hogy a fokozatos kulturalis és tarsadalmi modernizacié a vallds
nyilvanos és személyes jelentdségének rovdsdra kdvetkezik be.

Masodsorban, hogy a vallas nemcsak vilagszinten valik egyre fontosabba,
hanem a nemzeti nyilvanossagban is. Itt nem elsésorban az egyhazak hatasos
onmegjelenitésére gondolok a médiaban, hanem arra a tényre, hogy a vallasi
kozosségek egyre inkabb vallaljak az értelmezé kozosségek szerepét a vilagi

' Pippa Norris and Ronald INGeLHART, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2004).

12 José Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: University of Chicago Press,
1994).

13 Jiurgen Hasermas, Glauben und Wissen (Frankfurt am Main: Sonderdruck edition Suhrkamp,
2001), 13.
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tarsadalmak politikai életében.!* Relevans — meggy6z6 vagy akar sért6 — meg-
nyilatkozasaikkal befolyasolhatjak a kdzvéleményt és a kozakarat alakulasat.
Ideoldgiai szempontbdl pluralisztikus tarsadalmaink érzékeny rezonanciateret
kindlnak az ilyen beavatkozasokhoz, mert egyre megosztottabbak a politikai
szabalyozast igényld értékkonfliktusokban. Szdljon a vita az abortusz legaliza-
lasardl vagy az onkéntes eutanaziardl, a reproduktiv gydgyaszat bioetikai kér-
déseird], az allatvédelemrdl vagy a klimavaltozasrol — ezekben és hasonlo kér-
désekben az érvelések olyannyira zavaroak, hogy a kezdetektdl fogva sem vila-
gos, melyik fél erkolcsi megérzése lehet a helyes.

Az idegen valldsi csoportok megjelenése és vitalitasa egyébként a helyi feleke-
zetekre is rairdnyitja a figyelmet. A szomszédsagban él6 muszlimok, ha utalhatok
Hollandia és Németorszag szempontjabol is relevans példdra, arra kényszeritik a
keresztény allampolgarokat, hogy egy rivalis hitgyakorlattal taldlkozzanak, a sze-
kuldris allampolgarokban pedig erésebben tudatositjak a nyilvanosan megjelend
vallas jelenségét.

A tudatvaltozas harmadik 0sztonzdje a munkavallalok és menekiiltek bevan-
dorlasa, kiilondsen a hagyomanyos kulturalis meghatarozottsaggal rendelkezé
orszagokbol. Européanak a 16. szazad 6ta meg kellett tanulnia sajat kultirajan és
tarsadalman beliil kezelni a konfessziondlis megosztottsagot. A jelenkori bevandor-
las nyoman a kiilonb6z6 wvalldsok kozotti élesedd ellentétek dsszekapesolodnak a
bevandorlé tarsadalmakra jellemzdé életformdk pluralizmusinak nehézségeivel.
Mindez talmutat a hiedelmek pluralizmusinak kihivasan. A kiilonb6z6 vallasi ko-
z0sségek kozotti tolerans egyiittélés kérdését kiélezi a bevandorld kulturdk tarsa-
dalmi integraciéjanak nehézsége a posztkolonialis bevandorld tarsadalmakka
valas fajdalmas folyamataban 1évé eurdpai tarsadalmakban. A globalizalt munka-
erépiac koriilményei kozott az integracionak a novekvo tarsadalmi egyenlStlen-
ség megalazo koriilményei kozott is sikeresnek kell lennie. De ez természetesen
mas lapra tartozik.

M1 JELLEMZI A POSZTSZEKULARIS TARSADALOM POLGARAT?

Eddig a szociologiai megfigyeld pozicidjabol igyekeztem megvalaszolni a kér-
dést, hogy miért nevezhetjiik a tovabbra is jelents mértékben szekularizalt tarsa-
dalmakat , posztszekuldrisnak”. E tarsadalmakban megnyilvanul a vallas jelenté-
sége, igy talajt veszit az a szekularisztikus bizonyossag, hogy a vallds vilagszerte
elttinik a modernizaci6 kovetkeztében. Meglehetdsen eltérd, normativ kérdéssel
allunk szemben akkor, ha azt a résztvevdk perspektivajabdl vetjiik fel, nevezetesen:
hogyan kell érteniink magunkat a posztszekuldris tarsadalom tagjaiként, és mit
kell egymastdl kolcsondsen elvarnunk, hogy torténelmileg kialakult nemzetalla-

4 Francis ScutssLER F1oRENZ4, ,, The Church as a Community of Interpretation”, in Habermas, Mo-
dernity, and Public Theology, eds. Don S. BRowNING and Francis ScatssLER FIorENZA, 66-91 (New York:
Crossroad, 1992).
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mainkban a polgarok kozotti kolesonds interakcidk tovabbra is megmaradjanak a
kulturalis és ideoldgiai pluralizmus feltételei kozott?

A 2001. szeptember 11-i terrortamadasok sokkja 6ta élesebbé valt az ilyen jellegti
onértelmezd disputdk hangvétele. A 2004. november 2-an Hollandidban meggyil-
kolt Theo van Goghrdl, az elkdvetérdl, Mohammed Bouyerirdl és Ayaan Hirsi Ali-
rol, a gytlolet tényleges célpontjardl kirobbant vita példatlannak bizonyult, ' igy
hullamai atlépték a nemzeti hatarokat és Eurdpa-szint(ivé tették azt.'® Engem azok
a hattérfeltevések érdekelnek, amelyek ennyire érzékeny kérdéssé tették az ,,iszlam
Eurépdban” témajat. De miel6tt a kdlcsonos ellenvetések filozofiai magvanak tar-
gyalasara térnék r4, fel kell vazolnom a szembenall6 felek kozos kiindulépontjat —
az allam és az egyhaz szétvalasztasardl szolo allaspontjukat.

Az ALLAM ES AZ EGYHAZ SZETVALASZTASA

Az allamhatalom szekularizacidja megfeleld valaszlépés volt a korai moderni-
tas vallashdbortira. Az ,allam és az egyhaz szétvalasztasanak” elvét fokozatosan
és kiilonféle mdédon hajtottak végre az egyes nemzeti jogrendszerekben. Az al-
lamhatalom vilagi jellegtivé valasaval az eredetileg csak megttirt vallasi kisebbsé-
gek egyre szélesebb jogkort kaptak — el@szor a vallasos meggy6z6dés szabadsa-
gat, késébb a hitvallas és a vallas szabad és egyenld gyakorlasanak jogat. Ha tor-
ténelmi tavlatbol szemléljiik e szovevényes, a 20. szazadra is athtizoédo folyamatot,
az emlékeztethet benniinket a minden polgarra egyforman érvényes, befogado
vallasszabadsag koltséges megvalositasanak eldfeltételeire.

A reformacio utan az allamnak kezdetben azzal az elemi feladattal kellett
szembenéznie, hogy a felekezeti torésvonalak mentén megosztott tarsadalmat
megbékéltesse, vagyis helyreallitsa a nyugalmat és a rendet. Margriet de Moor
holland iré a mai vita kapcsan igy emlékezteti honfitarsait e kezdetekre:

A toleranciat gyakran ugyanazzal a hangstllyal ejtik ki, mint a tiszteletet,
am tiirelmiink és annak a 16. és a 17. szdzadra visszanyuld gyokerei nem a
tiszteleten alapulnak — ellenkezéleg. Utaltuk egymas vallasat, a katolikusok és
a kalvinistak kozott jottanyi tisztelet sem volt a masik oldal hite irant. Nyolc-
vanéves haborunk'” nemcsak Spanyolorszag elleni lazadas volt, hanem egy-
ben az ortodox kalvinistak altal a katolikusok ellen vivott véres dzsihad is.'®

15 Geert Mak, Der Mord an Theo van Gogh: Geschichte einer moralischen Panik (Frankfurt am Main:
Suhrkamp Verlag, 2005).

16 Islam in Europa, Hg. Thierry CuervVEL und Anja SEELIGER (Frankfurt am Main: Suhrkamp Ver-
lag, 2007).

17 A németalf6ldi szabadsagharc — a ford.

18 Margriet b MOOR, ,,Alarmglocken, die am Herzen héangen”, in CHERVEL und SEELIGER, Islam in
Europa, 210-223, 211.
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Hamarosan meglatjuk, miféle tiszteletre gondol Margriet de Moor. A békére és
rendre tekintettel az allami hatésagoknak semleges allaspontot kellett felvenniiik,
s még akkor is kénytelenek voltak vilagnézetileg semleges modon cselekedni, ha
tovabbra is 0sszefonddtak az orszagban uralkodo vallassal. A hitviszalyokkal ter-
helt orszagokban az allamnak le kellett fegyvereznie a feleket, ki kellett taldlnia az
ellenséges felekezetek békés egyiittélésének modszereit, és feliigyelnie kellett bi-
zonytalan egymas mellett élésiiket. A szembenall6 szubkultturak ettdl fogva a tar-
sadalomban, sajat kis oduikban fészkelve egymds szimira idegenek maradtak.
Pontosan ez a modus vivendi bizonyult elégtelennek akkor (és szdmomra ez a
fontos), amikor a kés6 18. szazad alkotmanyos forradalmai 1j politikai rendet
hoztak létre, amely a jogallamisag és a nép demokratikus akaratanak vetette ala
az allam teljes egészében szekularizalt hatalmat.

ALLAMPOLGAROK ES POLGARTARSAK

Ez az alkotmanyos allam csak azzal a feltétellel garantalhatja polgdrai szamara
a vallas egyenld szabadsagat, ha azok nem barikddozzak el magukat vallasi ko-
z0sségeikben, és nem szigetelik el magukat egymdstol. A szubkultirdknak, legye-
nek azok vallasiak vagy sem, fel kell szabaditaniuk tagjaikat szoritasukbol, hogy
azok egymist kilcsondsen dllampolgdrokként tudjak felismerni a tarsadalomban,
ugyanannak a politikai k6zosségnek a hordozdjaiként és tagjaiként. Demokrati-
kus hozzaallasu allampolgarokként sajat maguknak szabhatnak olyan torvénye-
ket, amelyek alapjan a tarsadalom polgartarsaiként megdrizhetik kulturalis és
vilagnézeti identitdsukat, és tiszteletben tarthatjak egymadst. A demokratikus al-
lam, a civil tarsadalom és a szubkulturalis fiiggetlenség kozotti 1ij kapcsolat jelen-
ti a kulcsot annak a két motivumnak a helyes megértéséhez, amelyek ma egymas-
sal versengenek, pedig ki kellene egésziteniiik egymast. A politikai felvilagosodas
univerzalista projektje semmi esetre sem mond ellent a helyesen megfogalmazott
multikulturalizmus sajatos érzékenységének.

A vallasszabadsagot mint alapvetd jogot mar a liberdlis allam biztositja, ami
annyit tesz, hogy a valldsi kisebbségek sorsa immar nem a tobbé vagy kevésbé
tolerans allami hatosagok joakaratatol fiigg. De csak a demokratikus allam teszi
lehetévé ennek az elvnek a partatlan alkalmazasat.” Amikor a berlini, kdlni vagy
frankfurti torok kozosségek azért folyamodnak, hogy a hatsé udvari imahazak
helyett tavolrol is lathaté mecseteket épithessenek, a kérdés mar nem az elvrdl
szo0l, hanem annak tisztességes alkalmazasarol. Mindazonaltal a tlirheté vagy
nem tolerdlhaté meghatarozasanak nyilvanvalé okait csak a demokratikus don-
téshozatal megfontolhatd és befogadd folyamata segitségével lehet megtalalni.
A tiirelem elvét akkor szabaditjuk meg els6 izben a puszta lekezelés kifejez6désé-

19 Torténeti és szisztematikus elemzéshez lasd Rainer Forst atfogd tanulmanyét: Rainer Forst,
Toleranz im Konflikt (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2003).
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nek gyandjatol, ha a szembenall6 felek egyenl6kként talalkoznak egymdssal az
egyezségre jutas folyamataban.? Hogy miként kell meghtizni a pozitiv vallassza-
badsag, azaz a sajat vallasunk szabad gyakorlasahoz val6 jog és a negativ vallas-
szabadsdg, a mashitiek vallasgyakorlata elkeriilésének joga kozotti hatart egy
aktudlis helyzetben, az mindig is vitatott. A demokraciaban azonban az érintettek
— akar kozvetetten is — maguk is részt vesznek a dontéshozatal folyamataban.

A ,tolerancia” természetesen nem csupan a jogalkotas és -alkalmazas kérdése;
gyakorlasa a mindennapi életben is sziikséges. Ez azt jelenti, hogy a hivék, a mas-
ként hivék és a hit nélkiiliek megengednek egymasnak olyan hiedelmeket, gya-
korlatokat és életmodokat, amelyeket 6k maguk elutasitanak. Ennek az enged-
ménynek a kolcsonds elismerés kozosségén kell alapulnia, amelybdl fakaddan
athidalhato a gyakorlatok kozotti ellentét. E kolesonos elismerést nem szabad
Osszetéveszteni egy idegen kultira és életmdd, az elutasitott hiedelmek és gya-
korlatok felértékelddésével ' Tlirelemre csak az altalunk helytelenitett vilagnézetek-
kel és nem méltanyolt szokasokkal szemben van sziikség. Az elismerés alapja igy
nem ezeknek vagy azoknak a tulajdonsagoknak és eredményeknek az értékelése,
hanem az egyenld polgarok befogad6 kozosségéhez vald tartozas tudatossaga,
amelyben minden egyén elszamoltathat6 a masik felé tett politikai kijelentéseiért
és cselekedeteiért.”?

Nos, ezt konnyebb kimondani, mint megtenni. A polgarok egységes bevonasa
a civil tarsadalomba nem csak olyan politikai kulturat igényel, amely megakada-
lyozza a liberalizmus és a kozombosség Osszekeverését. Csak akkor lehet sikeres,
ha bizonyos anyagi feltételek teljesiilnek — ideértve az 6vodai, iskolai és egyetemi
beilleszkedést is, amely ellenstlyozza a tarsadalmi hatranyokat, és egyenl6 hoz-
zaférést biztosit a munkaerépiachoz. Jelen 9sszefiiggésiinkben azonban szamom-
ra a legfontosabb a befogadd civil tarsadalomnak az a képe, amelyben a polgari
egyenldség és a kulturalis kiilonbség megfelelen egészitik ki egymast.

Mindaddig, példaul, ameddig a tordk szarmazast és muszlim hiti német al-
lampolgarok jelentds része politikailag inkabb a régi, mint az 4j otthonban él, hi-
anyozni fognak a kozosségi szférabdl és a szavazdéurndkbol azok a voksok, ame-
sebbségek civil tarsadalmi bevonasa nélkiil a két, egymadst kiegészité folyamat
nem alakulhat ki egyazon lépésben — nevezetesen egyik oldalrdl a politikai kozos-
ség megnyitasa az idegen szubkulturak egyenl6 befogadasa felé, masrészt e szub-

2 TJirgen HaBerMas, , Religiose Toleranz als Schrittmacher kultureller Rechte”, in Jiirgen HaBER-
Mas, Zwischen Naturalismus und Religion, 258-278 (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2005).

2 Lasd vitamat Charles Taylorral a Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung (Frankfurt
am Main: Fischer, 1993) (eredetiben: Multiculturalism and ,The Politics of Recognition” [Princeton: Prin-
ceton University Press, 1992]) kapcsan: Jirgen HaserMas, , Kampf um Anerkennung im demokra-
tischen Rechtsstaat”, in Jiirgen Hasermas, Die Einbeziehung des Anderen, 237-276 (Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1996).

2 Az értelem nyilvanos hasznalata kapcsan lasd: John Rawws, Politischer Liberalismus (Frankfurt/
Main: Suhrkamp, 1998), 312-366.
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kultardk liberalis megnyitasa tagjaik egyenld részvételére a demokratikus politi-
kai folyamatokban.

A |, FELVILAGOSODAS FUNDAMENTALIZMUSA” VAGY ,,MULTIKULTURALIZMUS” :
AZ U] KULTURKAMPF ES SZLOGENJEI

Ahhoz, hogy megvalaszoljuk, miként kellene értelmezniink magunkat a
posztszekularis tarsadalom tagjaként, e két dsszefonddé folyamat szolgalhat atmu-
tatoként. A manapsag egymassal nyilvanos vitdk keretében szemben 4ll6 ideolo-
giai felek kevés figyelmet szentelnek annak, hogy e ketté mennyire jol megfér
egymassal. Az egyik fél a kollektiv identitasok védelmét hangstilyozza és a masik
oldalt ,a felviligosodas fundamentalizmusaval” gyanusitja, mig a masik a ki-
sebbségeknek a meglévé politikai kulturaba torténé kompromisszummentes be-
fogadasahoz ragaszkodik, ellenfelét pedig felvilagosodasellenes , multikultura-
lizmussal” vadolja.

Az ugynevezett multikulturalistak a jogrendi kiilonbségtétel érzékeny kiigazi-
tasaért, a kulturdlis kisebbségek egyenl6 elbiralas iranti igényei érvényesitéséért
harcolnak, és az er8szakos asszimilaci6 gyokereket elvago kovetkezményeire fi-
gyelmeztetnek. A szekularis allamnak, mondjak, nem lenne szabad aterdltetnie a
kisebbségeknek a polgarok egalitarianus kozosségébe torténd bekebelezését
olyan médon, hogy az kiszakitsa az egyéneket sajat identitasuk meghatarozo 6sz-
szefliggéseibdl. E kommunitarius nézet szerint gyanus, hogy a politikusok ala-
rendelik a kisebbségeket a tobbségi kulttra kdvetelményeinek. A szél ma a multi-
kulturalistak arcaba vag, mondvan: , A felvilagosodast nemcsak a tuddsok, de a
politikusok és a publicistak is eréditményként tekintik, amelyet meg kell védeni
az iszlam szélséségesség ellen.”* E reakcid viszont ,a felvilagosodas fundamen-
talizmusanak” kritikajat teszi sziikségessé. Példaul Timothy Garton Ash a New
York Review of Books hasabjain (2006. oktéber 5.) ramutat, hogy ,, még a muszlim
nok is ellentmondasban allnak azzal, ahogyan az iszlam altali elnyomast Hirsi Ali
az adott nemzeti, regionalis vagy torzsi kultira helyettinek tulajdonitja”.?* A musz-
lim bevandorlok valéban nem integralhatok a nyugati tarsadalomba vallasuk
megtagadasaval, csak azzal egyiitt.

Masfeldl a szekularistak az allampolgarok szinvak politikai beilleszkedéséért
harcolnak, tekintet nélkiil azok kulturdlis gyOkereire és vallasos hovatartozasara.
Ez az oldal annak az identitaspolitikanak a kovetkezményeire figyelmeztet, amely
talsagosan megnyitja a jogrendszert a kulturalis kisebbségek sajatossagainak meg-
Orzése érdekében. E laicisztikus nézet szerint a vallasnak maganiigynek kell marad-
nia. Pascal Bruckner példaul elutasitja a kulturalis jogokat, mivel azok allitélag par-

% Jan Buruma, Murder in Amsterdam: The Death of Theo Van Gogh and the Limits of Tolerance (New
York-Miinchen: Atlantic Books—Carl Hanser Verlag, 2006), 34.

2 Timothy GarToN AsH, ,Islam in Europe”, The New York Review of Books, 5 Oct., 2006, eredetiben
idézve CHERVEL und SEELIGER, Islam in Europa, 30-54, 45 alapjan.
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huzamos tarsadalmakat hoznanak létre, amelyekben ,,a tarsadalom apro, elszige-
telten €16 csoportjainak mindegyike eltéré normdkat kdvet”.” Bruckner egyenesen
,,az antirasszizmus rasszizmusaként” itéli el a multikulturalizmust, bar csak azokra
a szélsOségesekre vonatkozoan, akik a kollektiv tulajdonjogok bevezetését partol-
jak. A teljes kulturalis csoportokra alkalmazott védelem ilyen formdja valdjaban
korlatozna az egyes tagok azon jogat, hogy a sajat életiiket éljék.

Mindkét fél az autondm polgarok civilizalt egymas mellett élését akarja bizto-
sitani egy liberalis tarsadalom keretein beliil, mindazondltal minden politikai ese-
mény alkalmaval el6keriil a kultirkampf. Noha egyértelmii a két néz&pont kozot-
ti kapcsolat, mégis arrol vitaznak, hogy a kulturalis identitas megdrzése élvez-
zen-e prioritast az allampolgari integracio elétt, avagy forditva. A vita polemikus
éle azokbdl a filozoéfiai feltevésekbdl fakad, amelyeket a szembenadllo felek — he-
lyesen vagy helyteleniil — kolcsondsen egymasnak tulajdonitanak. Ian Buruma
érdekes megfigyelése szerint a felvildgosodasrdl és az ellenfelvilagosodasrol szo-
16 tudomanyos vita 2001. szeptember 11-ét kovetSen a kdzbeszéd részévé valt.”
A vitat problematikus hattér-feltételezések szitottdk — egyik oldalrdl az értelem
kritikajaval felruhazott kulturalis relativizmus, masik oldalrol pedig a vallaskriti-
kus, rigid szekularizmus.

A RADIKALIS MULTIKULTURALISTAK RELATIVIZMUSA

A multikulturalizmus radikalis olvasata gyakran a vilagnézetek, diskurzusok
és fogalmi sémak ,Osszeegyeztethetetlenségének” téves elképzelésén alapul. E
kontextualista perspektivabdl a kulturalis életformak szemantikailag zart univer-
zumokként jelennek meg, amelyek {ivegbtura alatt tartjak sajat racionalizmus- és
igazsagérvényesitési sztenderdjeiket — minden egyes kultirat szemantikailag zart
egészként elhatarolva a mas kulttrakkal valé diszkurziv megértéstdl. Az ingatag
kompromisszumok mellett érvelésben csak a behddolas vagy az attérés jelenthet
alternativat. Ennek az el6feltevésnek az értelmében pedig az univerzalista érvé-
nyesség allitasaiban — igy a demokracia és az altalanos emberi jogok melletti érve-
lésben — az uralkod¢ kultdra imperialista hatalmi igényei rejt6znek.

Ironikus modon e relativista olvasat akaratlanul is megfosztja magat a kultu-
ralis kisebbségekkel szembeni egyenl6tlen banasmod kritikajanak kritériumatol.
A posztkolonialis bevandorlasi tarsadalmainkban a kisebbségekkel szembeni
hatranyos megkiilénboztetést altalaban az uralkodé kulturalis kérdések okozzak,

% Pascal BRUCKNER, ,Fundamentalismus der Aufklarung oder Rassismus der Antirassisten?”, in
CHERVEL und SEELIGER, Islam in Europa, 55-74, 67.

% A multikulturalizmus minden kozosségnek ugyanazt a banasmodot garantdlja, a kozosséget
alkoto egyéneknek azonban nem, mivel megtagadja t6liik a szabadsagot, hogy elhagyjak sajat hagyo-
manyaikat.” Uo., 62. Lasd: Brian Barry, Culture and Equality (Cambridge: Polity, 2001); Jiirgen HABER-
Mmas, , Kulturelle Gleichbehandlung und die Grenzen des Postmodernen Liberalismus”, in HaBErMAS,
Zwischen Naturalismus..., 279-323.

2 BuruMA, Murder in Amsterdam..., 34.
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amelyek a megallapitott alkotmdanyos alapelvek tetszéleges alkalmazasahoz ve-
zetnek. Ha azonban egyaltalan nem veszik komolyan ezeknek az elveknek az
egyetemességét, akkor hianyozni fognak azok a szempontok, amelyek figyelem-
bevételével az alkotmanyos értelmezés illegitim olvasata a tobbségi kultura el6i-
téleteihez igazithato.

Nem sziikséges filozéfiai mélységekbe meriilném az érvelés kulturdlis érte-
lemben relativista kritikdjanak filozofiai tarthatatlansagat magyarazva.”® Ez az
allaspont azonban mas okbdl is érdekes: magyarazatot ad a felek furcsa politikai
oldalvaltasara. Az iszlamista terror hatasara néhany baloldali ,multikulturalista”
haborubarat , liberalis solyomma” valt,* és varatlan szovetséget kotott a neokon-
zervativ , felvilagosodas-fundamentalistikkal”.®* Ugy tiinik, ezek az atallok az
iszlam elleni kiizdelemben képesek voltak az egyszer mar kiharcolt felvilagoso-
dasi kulttrat (a konzervativokhoz hasonldan) alkalmazni, ,nyugati kultiraként”
még sokkalta kdnnyebben, hiszen univerzalista allitadsaikat mindig elutasitottak:
A felvilagosodas ezért kiilondsen vonzova [valt], mert értékei nem csupan egye-
temesek, hanem egyben a »mieink, vagyis europai, nyugati értékek is.”!

E kritika természetesen nem vonatkozik azokra a francia szarmazasu laiciszti-
kus értelmiségiekre, akikre a , felvilagosodas-fundamentalista” vadat eredetileg
megalkottak. Megkérddjelezhetd filozofiai hattér-feltételezések alapjan még az
univerzalisztikus felvildgosodasi tradicio e védelmezdinél is magyarazhato ter-
mészetesen bizonyos foku militans hozzaallas. A vallasnak — e vallassal szemben
kritikus olvasat szerint — vissza kell hizédnia a politikai nyilvanossagbol a ma-
ganszféraba, mert — kognitiv médon megfogalmazva — az ,szellemi alakzatként”
(Gestalt des Geistes) historikusan feliilirodott. A liberalis rend normativ nézdépont-
jabdl (a vallassal szemben) tiirelemmel kell viseltetni, ez azonban nem kovetelhe-
ti meg, hogy a modern kortarsak az énértelmezés komoly kulturalis forrasaként
tekintsenek ra.

E filozofiai megallapitas fiiggetlen attol, hogyan értékelhetjiik azt a leir6 kije-
lentést, miszerint a vallasi kozosségek relevans modon jarulnak hozza a politikai
vélemény és akarat kialakitasahoz még a nagymértékben szekularizalt tarsadal-
makban is. Attél hogy empirikusan helyesnek véljiik a nyugat-eurdpai tarsadalmak-

% A megmérhetetlenség dontd fontossagu kritikdja egészen Donald Davidson hires 1973-ban [az
Amerikai Filozéfiai Tarsasagban — American Philosophical Association - a ford.] elhangzott elndki be-
szédéhez vezethetd vissza: Donald Davipson, ,On the very Idea of a Conceptual Scheme”, in Donald
Davipson und Richard Rorry, Wozu Wahrheit?, 7-26 (Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 2005).

¥ Ez az amerikai értelemben vett liberalisok intervencionalista 4ga — a szerk.

% Lasd: Anatol LieveN, , Liberal Hawk Down — Wider die linken Falken”, Blitter fiir deutsche und
internationale Politik 49 (2004): 1447-1457.

31 BuruMa, Murder in Amsterdam..., 34. Buruma a balos attértek motivacidjat igy irja le: , A musz-
limok azok az tinneprontdk, akik hivatlanul megjelennek a hazibulin... A tiirelemnek megvan a hatara
még a hollandiai progresszivistaknal is. Kénnyt toleransnak lenni azokkal szemben, akikben, ugy
véljiik, 6sztondsen megbizhatunk, akiknek értjiik a vicceit, és akik értik a mi ironizalasunkat... Sokkal
nehezebb ezt az elvet azokra a kozeliinkben él6kre alkalmazni, akik az életmddunkat zavarénak taldl-
jak, ahogyan mi is az 6véket...”, 123.
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ban a , posztszekuldris” kifejezést, filozofiailag még megalapozottnak tekinthetjiik
azt a meggy6z6dést, hogy a vallasi kozdsségek tartos befolyasukat csak a premo-
dern gondolkodasmod makacs — szociologiailag magyarazhaté — tulélésének ko-
szonhetik. A vallasi hiedelmek a szekularistak szempontjabdl tudomanyos érte-
lemben mindenképp hiteltelenné valtak. A tudomanyos szempont szerinti vitatha-
tatlansag e jellemz&je vitara sarkallhatja Oket akkor, amikor vallasi
hagyomanyokrol és olyan kortarsaikrdl esik szo, akik tovabbra is nyilvanos jelen-
téséget tulajdonitanak annak.

SZEKULARIS VAGY SZEKULARISZTIKUS

Terminoldgiamban kiilonbséget teszek a ,szekularis” és a ,szekularista” fo-
galmak kozott. Szemben a szekularis vagy nem hivd személy érdektelen hozzaal-
lasaval, aki agnosztikus médon viszonyul a vallasos érvényességi allitdsokhoz, a
szekularistak hajlanak arra, hogy vitazé allaspontot tegyenek magukéva azokkal
a vallasi doktrindkkal szemben, amelyek annak a ténynek ellenére tartjak fenn
kozbefolyasukat, hogy allitdsaik tudomanyosan nem igazolhatok. Manapsag a
szekularizmus gyakran ,kemény” naturalizmuson, azaz tudomanyos feltevése-
ken alapul. A kultarrelativizmustol eltéréen ez esetben nem kell megjegyzést fliz-
nom a filozéfiai hattérhez.*> Mivel engem ebben az Osszefiiggésben az a kérdés
érdekel, hogy vajon a vallas szekularista leértékelése, ha egy napon azt a szekula-
rizalt allampolgdrok donté tobbségének osztania kellene, kompatibilis lenne-e
egyaltalan a megosztott allampolgdrsag és a kulturalis kiilonbozéségek altalam
felvazolt posztszekularis egyenstlyaval. Avagy vajon a polgarok relevans részé-
nek szekularisztikus gondolkodasmddja éppen annyira visszataszitd lenne-e a
posztszekularis tarsadalom normativ énértelmezése szamdra, mint a vallasos 4l-
lampolgarok tomegének fundamentalista hajlama? E kérdés lényegesen kellemet-
lenebb, mint barmely , multikulturalista drama”.

A szekularistak érdeme hatarozott ragaszkoddsuk ahhoz, hogy nélkiilozhe-
tetlen minden allampolgar egyenl6ként befogaddsa a civil tarsadalomba. Mivel a
demokratikus rendet nem lehet egyszertien kiszabni, igy a torvénynek valo6 pusz-
ta engedelmeskedésen tilmutaté allampolgari etika elvarasaival az alkotmanyos
allam szembekeriil sajat polgaraival. A vallasos allampolgaroknak és kozossé-
geknek sem csupdn felszinesen kell igazodniuk az alkotmanyos rendhez. Téliik
is elvart, hogy az alkotmanyos elvek szekularis legitimacidjat sajatjukka tegyék

2 Lasd esszéimben megfogalmazott kritikamat: Jiirgen HaBermas, ,Freiheit und Determinis-
mus”, in Hirn als Subjekt? Philosophische Grenzfragen der Neurobiologie, Hg. Hans-Peter KrGer, 101-120
(Berlin: Akademie Verlag, 2007); Jiirgen HaBerMAs, ,,Das Sprachspiel verantwortlicher Urheberschaft
und das Problem der Willensfreiheit: Wie 1afit sich der epistemische Dualismus mit einem ontolo-
gischen Monismus verschnen?”, in uo., 263-304.
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hitiik érvrendszere alatt is.** Koztudott, hogy a katolikus egyhaz csak 1965-ben,
a IL. Vatikéni Zsinattal ismerte el a liberalizmust és a demokraciat. Es Németor-
szagban a protestans egyhdzak sem tettek masként. E fajdalmas tanulasi folya-
mat azonban még ott all az iszlam el6tt. Az iszlam vilagaban is novekszik annak
a belatasa, hogy mara sziikséges a Koran doktrindjanak torténelmi-hermeneuti-
kus megkdzelitése. A vagyott euroiszlamrol szo6l6 vita azonban ismét tudatositja
benniink, hogy végeredményben a vallasi kozosségek azok, amelyek sajat ma-
guk hozhatjak meg a dontést arrdl, képesek-e felismerni ,igaz hitiiket” egy meg-
reformalt hitben.**

Gondoljuk csak végig, miképpen valt a vallasos tudatossag reflektivebbé, ho-
gyan valtozott episztemikus hozzadllasa a nyugati keresztény egyhazakban a re-
formacié ota! A mentalitasban bekdvetkezett ilyen valtozdst nem lehet el6irni,
politikailag manipulalni vagy térvénnyel atvinni, a legjobb esetben is egy tanula-
si folyamat eredményérdl van szo. ,,Tanulasi folyamatként” mindez csak a moder-
nitas szekuldris onértelmezése néz&pontjabol jelenik meg. A demokratikus allam-
polgarsag étoszanak ilyen kognitiv el6feltételei mellett eljutunk a normativ politi-
kaelmélet hataraiig, amely kotelességeket és jogokat dllapit meg. A tanulasi
folyamatok elémozdithatdk, de erkolcsi vagy jogi értelemben nem el6irhatok.®

A FELVILAGOSODAS DIALEKTIKAJA:
A SZEKULARIZACIO MINT KIEGESZITO TANULASI FOLYAMAT

De nem kellene-e inkabb megforditanunk a kérdést? Vajon csak a vallasi tradi-
cionalizmus oldalan sziikséges-e tanulasi folyamat, a szekularizmusén nem?
A befogado polgari tarsadalmat iranyité ugyanazon normativ elvardsok nem: tilt-
jak-e meg a vallas szekularisztikus leértékelését ugyanolyan modon, ahogyan pél-
daul tiltjak a férfiak és nék egyenjoguisaganak vallasi elutasitasat? Minden bizony-
nyal sziikséges kiegészitd tanuldsi folyamat a szekularis oldalon, hacsak nem ke-
verjiik 6ssze az allamhatalom semlegesitését a vallasi nyilatkozatoknak a politikai
nyilvanossagbol valo kizarasaval. Természetesen az allamnak azt a teriiletét,
amely torvényes kényszeritd intézkedések felett rendelkezik, nem lehet vita tar-
gyava tenni a kiilonféle vallasi kdzosségek kozott, mert az esetben a kormany az
akaratat ellenfeleire raerdltetd vallasi tobbség végrehajto testiiletévé valhat. Az
alkotmanyos allamban minden jogilag érvényesithetd normat olyan nyelven kell

% Ez akozponti kérdés John Rawls szamdra, amikor az overlapping consensus sziikségességére hiv-
ja fel a figyelmet a kiilonb6z6 vilagnézetl csoportok kozott az alkotmanyos rend normativ tartalmara
vonatkozoan: Rawws, Politischer Liberalismus, 219-264.

% Jan Buruma, ,Wer ist Tariqg Ramadan”, in CHERVEL und SEELIGER, Islam in Europa, 88-110; Bas-
sam TiB1, ,Der Euro-Islam als Briicke zwischen Islam und Europa”, in uo., 183-199; Tariq RamAaDAN,
,»lhr bekommt die Muslime, die Ihr verdient«: Euro-Islam und muslimische Renaissance”, Bliitter fiir
deutsche und internationale Politik, no. 6. (2006): 673—685.

% A folytatashoz lasd: Jiirgen Hasermas, ,Religion in der Offentlichkeit”, in Hasermas, Zwischen
Naturalismus..., 119-154.
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megformalni és nyilvanosan megindokolni, hogy az minden allampolgér szama-
ra érthetd legyen. Az allam vilagnézeti semlegessége nem zarja ki a vallasi nyilat-
kozatok megtételét a politikai nyilvanossagban mindaddig, amig az intézménye-
sitett tanacsaddi és dontéshozatali folyamatok térvényhozasi, igazsagszolgaltata-
si, kormanyzati és kozigazgatasi-végrehajtasi szinten is tisztan elhataroltak az
allampolgarok informalis részvételétdl a kozbeszédben és a véleményformalas-
ban. Az ,allam és az egyhaz szétvalasztasa” szlirt igényel e két szféra kozott,
amelyen at csak a , leforditott”, azaz a babeli karattyolasbdl a nyilvanossag sza-
mara érthet6vé tett szekularis hozzajaruldsokat teszi lehetévé az intézmények
agendaiban.

Két ok is szdl egy ilyen liberalis nyitas mellett. Egyrészt, hogy azok is részt
vehessenek a politikai véleményformalasban, akik nem hajlandék vagy nem ké-
pesek erkolcsi meggybzddéseiket és szohasznalatukat profan és vallasi szalakra
szétvéalasztani, még akkor sem, ha vallasos nyelvezetet hasznalnak. Masrészt a
demokratikus allamnak nem szabad id¢ el6tt redukalnia a kozvélemény nyilva-
nos hangjainak polifon komplexitasat, mert nem tudhatja, hogy nem vagja-e el a
tarsadalmat a jelentés és az identitas formalasanak sz(ikos forrasaitdl. A valldsi
hagyomanyok - kiilénosen a tarsadalmi élet sériilékeny teriiletein — rendelkeznek
azzal az erével, hogy meggy6zden artikulaljak az erkolcsi érzékenységet. A sze-
kularizmust az az elvaras szorongatja, hogy a civil tarsadalomban és a politikai
nyilvanossagban a szekularis allampolgarok vallasos polgartarsaikkal vallasos
polgarokként is egyenl6kként taldlkozhassanak.

Ha a szekularis allampolgarok azzal a fenntartassal talalkoznanak polgartar-
saikkal, hogy azok vallasos gondolkodasmédjuk miatt nem vehet6k komolyan
modern kortdrsakként, akkor visszatérnének a puszta modus vivendi szintjére, és
feladndk a megosztott allampolgarsagot alkotd kdlcsonds elismerés alapjat. A sze-
kuldris allampolgarokkal szemben elvards, hogy ne zarjak ki a fortiori azt, hogy a
vallasi megnyilatkozasokban szemantikai tartalmakat és talan rejtett intuiciokat
fedezhetnek fel, amit lefordithatnak és beépithetnek a nyilvanos érvelésiikbe. Ha
minden j6l megy, mindkét oldalnak el kell sajatitania nnon nézépontjabdl a hit
és a tudas kapcsolatanak értelmezését, amely lehet6vé teszi onreflektiv és felvila-
gosodott egyfittélésiiket.

(HaserMmas, Jiirgen. ,Die Dialektik der Sakularisierung”. Blitter fiir deutsche
und internationale Politik, no. 4. [2008]: 33-46.)

Forditotta: Kérdsvolgyi Zoltin



TiLLMANN J. A.

A mindenség médiuma
A zenérdl és a természetes hangrol

A zene azért nevezhet6 a mindenség médiumanak, mert egyediilalloan képes
kozvetiteni koztiink és a vilag kozott. Ennek a kapcsolatnak ismertebb néhany
médiumelmélet el6tti megnevezése: a régiek a musica mundana, harmonia ceelestis,
szférik zenéje nevekkel illették.

Ezek a nevek a zenei és égi jelenségek megfigyelésébdl, kozos matematikai
alapjuk felismerésébdl erednek. A zenefilozéfiai hagyomany szerint Piithagorasz-
tdl szarmazik annak belatasa, hogy a hang magassaga a rezg6 hur hosszanak
fiiggvénye, és az akkordok hangkozei kifejezheték szamszerti aranyokkal, mi-
ként az is, hogy az égitestek mozgdsa is ezeken a szdmszerd aranyokon alapul:
,mindazt, amirél ki tudtak mutatni, hogy megegyezik a szamokban és a harmo-
niakban az ég tulajdonsagaival, részeivel és az egész rendszerrel, azokat dssze-
szedve egymassal kapcsolatba hoztak”, irja Arisztotelész a Metafizikdban.!

A mai kozmologiara tekintettel a szamok vonatkozasaban belathaténak tinik
ennek érvényessége, bar a szamokat a piithagoreusok nem pusztan ,,szamszerd”
voltukban értették. Az égi harmonia mibenlétét mar joval nehezebb értelmezni,
annyira eltér egykori jelentése a maitol. , A gorog aopovia (harmonia) sz6 jelen-
tése “illesztés’, 'Osszeillesztés’, mindenekel6tt targyi értelemben; igy Homérosznal
(Odiisszeia 5, 247) a fa részek Osszeillesztése a hajoépitésnél. Azonban a appovia
szoban mdr kordn benne rejlik az ellentétes egységének elképzelése, méghozza
specialisan a kiilonb6z6 diszkrét hangoknak a hangkozon beliili 6sszhangja. Ta-
lan Hérakleitosz 54. toredékében ez a két jelentés keriil megkiilénboztetésre.
»A lathatatlan harmonia erdsebb (hatalmasabb, fenségesebb), mint a lathato.«?

A zene ennek a filozofiai-teoldgiai hagyomanynak készonhetden toltotte be a
legmagasabb helyet az 6kori miivészetek hierarchidjaban. Ezt a pozicidjat a ke-
resztény kozépkoron keresztiil mindvégig, egészen a korai modernitasig meg-
Orizte. Ezért is allithatta méltan Dobszay Laszlé zenetudds, hogy ,,a zene, a jo ze-
ne az embert nemcsak pillanatnyi hangulataban, hanem egészében alakitja; nem-
csak a szférak zenéjét jeleniti meg, de a rend iranti érzékét, és a vilagrendbe, a
kozmikus rendbe vald beilleszkedés élményét serkentgeti benne, és kapcsolatba
hozza &t a szellemi vilag egészével és annak az értékeivel.”?

! AriszroteLEsz, ,Metafizika” I, 5, 986 a, in Forrdsok az ékori gordg zeneesztétika torténetéhez, val.,
ford., bev. és jegyz. Ritodk Zsigmond (Budapest: Akadémiai Kiadd, 1982), 53.

2 Thrasibulos Georciapes, Nennen und Erklingen: Die Zeit als Logos (Gottingen: Vandenhoek &
Ruprecht, 1985), 61. Kiemelés az eredetiben.

3, Beszélgetés Dobszay Laszldval”, in Monory M. Andras és TiLMANN ]. A, Ezredvégi beszélgeté-
sek, 105-118 (Budapest: Palatinus Kiado, 2000), 111, http://www.c3.hu/~tillmann/konyvek/ezredvegi/
dobszay.html.
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A kora tjkori asztrondmiai felfedezéseket kovetden 1ij kozmoldgiai elméletek
sziilettek; ennek nyoman az ég értelmezésében végbement valtozasok a zenében
is megmutatkoztak. A német barokk zenefelfogasarol sz0l6 konyvében Rolf Dam-
mann megallapitja, hogy a kozmikus kontextusban értelmezett zeneelmélet ,az
athagyomanyozodasnak az antikvitasbol eredd, a kozépkoron at a reneszanszig
vezet0 €s a barokk korban véget ér6 utjat mutatja”.*

Tobb évszazad utan, a 20. szazad masodik felétél kezdddden a zene tjra ki-
tlintetett pozicioba kertilt; George Steiner méltan allapitotta meg az 1990-es
években, hogy ,a performancia és a zene személyes befogadasa foglaljak el a
kulturaban azt a kozponti helyet, amelyet eddig az irodalom és a diskurzusok
miivelése uraltak”.” Ez a helyzet a korabbiaktdl némileg eltér6 tényezdknek, £6-
ként a médiumtechnolodgia fejleményeinek koszonhetSen allt el; a kozvetitett
vagy rogzitett zene allando jelenléte, konnyu elérhetésége révén szinte a kor-
nyezet részévé valt. Elsésorban a populdris zene, de a zenei magaskulttra csak-
nem egész multja és jelene is a korabbinal sokkal szélesebb kdrben hozzaférhe-
t6. Az ezredforduldtdl pedig a Fold kiilonb6zé zenekulturai is széles korben,
mar nem csak etnomuzikolégusok vagy zenetorténészek szamara valtak elérhe-
téveé.

A zene jelentGségének megitélésében mas tudomanyok és szellemi teriiletek
felismerései is kozrejatszottak, igy egyebek mellett az agykutatas, amely feltarta,
hogy , a zene hallgatasa soran figyelhet6 meg a legnagyobb kiterjedésti és intenzi-
tasu agytevékenység, amely rdaddsul mind a két hemiszfériumot igénybe ve-
szi...”® Ez az adottsagunk az alapja annak, amit George Steiner legtalanyosabb
antropologiai sajatossagunkként jellemez:

A zene Ovezete all az ember érzéki tapasztalatainak centrumaban, teszi
hozzaférhetévé az ember szamdra a metafizikai tapasztalatot (vagy e téren
az dnmegtartoztatast). A zene megalkotasanak és az arra valo reagalasnak a
képességében rejlik a conditio humana misztériumanak alapja. A kérdés,
hogy , Mi a zene?”, akar egy varidnsa is lehetne annak a kérdésnek, hogy ,Mi
az ember?””

Az ember olyan lény, amely hangokat kelt, hangokat hallat. Olyan 4that6 han-
gokat, mint amilyen a fajdalomkialtds. A kialtas rezgésbe hozza a testet. Hangja-
nak hatdsa van a testre, a test sajat rezgéseire, és hatasa van a lélek rezonancidira.
A fajdalomkialtas hangjanak hullamai halmozddnak, interferenciakat okoznak,
és olykor artikulalédnak, énekké, zenévé valnak. Ez a kialtas hangi, éneki jellegé-

* Rolf DamMaNN, Der Musikbegriff im deutschen Barock (Koln: Arno Volk, 1967), 34.

° Georg STEINER, , A jelentés jelentése”, ford. Farkas Aniko, Pompeji, 4. sz. (1994): 134-154, 134.

¢, Beszélgetés Detlef B. Linkével”, in MoNoRy és TILMANN, Ezredvégi beszélgetések, 298-316, http://
www.c3.hu/~tillmann/konyvek/ezredvegi/linke html.

7 George STEINER, Real Presences (London: Faber and Faber, 1989), 10.
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bdl adodik, amint azt kutatok és gyakorlo énekesek egyarant megallapitjak: a ,, ki-
altas természetében rejlik, hogy bizonyos erésséggel és telitettséggel rendelkezik.
Ezt a hanger6t és telitettséget egyediil csak énekhanggal lehet elérni” — jelenti ki
Révész Géza pszicholdgus és hangfiziologus A zene keletkezésérdl szolé tanulma-
nyaban.® A kidltas és az éneklés kdzott fennallo ,, pszichobioldgiai rokonsag miatt
a kialtas minden dtmeneti stadium nélkiil megy dt éneklésbe. Mivel a kialtas a hagyo-
manyosan rogzitett hangsorok révén zenei motivum jellegét és alakjat 6lti, min-
den erdltetés nélkiil az éneklés eléfokat 1athatjuk benne.”?

Ez a tapasztalat jelenik meg az archaikus gorog zenefelfogasban is, ahol is ,,az
auloszjatékot mint a jajkialtas zenei dbrazolasat irjak le”. A gorogok zenéjérdl és rit-
musirol sz0l6 kényvében Thrasybulos Georgiades az auloszjatékot, e fuvolahoz
hasonl6 hangszer hangjat ,elsésorban a kifejezés, az iivoltés, a fajdalomkialtds
abrazolasaként lehet felfogni”.!° Arrol is ir, hogy a ,jajkialtas miivészetté (tekhné),
képességgé, auloszjatékkd, zenévé alakul at”.

Antropologiai adottsagunk, hogy mindenek el6tt kialtasra, iivoltésre, sirasra va-
gyunk képesek. A legnyilvanvalébban ez abban mutatkozik meg, hogy sziiletése
utan minden embergyerek elsé megnyilvanulasa a sirds. (Az mutat valamilyen
patologikus jelenségre, ha az 0ijsziilott nem sir fel!) Ez a fermészetes hang vélhetéen
az ének és anyelv eredete, amirdl kultirak sokasaganak archaikus énekhagyoma-
nya tanaskodik. , A primitiv ének részben a sirassal és {ivoltéssel rokon, részben
a kotott mozgasritmus sziilottje”, irja Szabolcsi Bence zenetorténész. ,Oceaniai és
kozép-afrikai dallamok még vilagosan mutatjak ezt a kettdsséget [...], alig kiilon-
b6z06k a jajgatastol és kurjongatastol...”!!

Révész Géza szerint ,a zene kezdetben nagyon szoros kapcsolatban volt az
egyik emberi kontaktusformaval, azzal, amely a zenének a dintd, vagy legalabbis
az egyik dontd kiindulopontjat képviseli. Ez az énekbeszédhez kozel allo, azzal
sokszorosan dsszefonddva megjelend kontaktusforma a kidltds, illetve a hivds.”*?

Hasonlo belatasra jutott a filozéfus Ferdinand Ebner Az dsszé cimii esszéjében:

az 6ssz6: mondat kellett, hogy legyen, egy , elsé személy” mondat — amely
fdjdalomkialtasbol tamadt. Az ember azoéta is fajdalomkialtassal jon a vilagra s
fdjdalomkialtas volt az els6 szava azutan is, hogy elszakadt Istentdl. [...] A faj-
dalméban feliivoltd lény, €letének kozvetlen vagy kozvetett fenyegetettségét
érezvén, éppen a fajdalomkialtassal [...] ad ,életjelt” magarol. [...] Ez az En,
midén fajdalomkialtasbol szova lett s benne 6nnon létezését allitotta és juttatta

8 Rivisz Géza, ,A zene keletkezése”, ford. Gerrerta Eva, in Révisz Géza, Tanulmanyok, 469-500
(Budapest: Gondolat Kiado, 1985), 481.

° Uo., 484. Kiemelés az eredetiben.

10 Thrasybulos GEorciapEs, Musik und Rhytmus bei den Griechen: Zum Ursprung der abendlindischen
Musik (Hamburg: Rowohlt, 1958), 21.

1 Szasorcs1 Bence, A zene torténete (Budapest: Zenemiikiadd, 1984), 9.

2 RivEsz, ,,A zene keletkezése”, 480. Kiemelés az eredetiben.
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szoban kifejezésre, nem a megismerés nyugalmaban persze, hanem szenvedé-
lyes felindultsagaban szolott igy: En vagyok és szenvedek. Ez volt az &sszo6
értelme.

Ez ahang, az dsszd attol természetes, hogy a sziiletéssel jon vilagra, és az életen
at megmarad. Lévén, hogy a sziiletés folyaman bdviilnek a neuronalis halézatok,
a vilagra jovés soran atélt fajdalomérzések teremtik meg az idegpalydk 1j Gssze-
kottetéseinek rendszerét, amelyek a kés6bbiekben mas impulzusok kdzvetitésére
szolgalnak.' Ennek talan legf6bb példaja az ember természetes hangja, a fajdalom-
kialtasbol, a sirambol, a panaszbdl fakado ének, amely a kiéneklés folyamatdban
atalakul, atfordul az 6rom hangjava.

A fajdalombol fakado és 6rommé valo ének egyetemes belsé tapasztalatat alig-
ha lehet anndl tomorebben Osszefoglalni, mint ahogy egy népdal ,, forraskozléje”
tette, mondvan: ,, Bi hozza, kedv hordozza.” fgy vélhette az etnomuzikoldgus is,
aki lejegyezte, mert ezt adta konyve ciméiil.”®

A fajdalomkialtas énekké, a kultikus énekekben dics6it6 énekkeé, jubilaciova
alakul at. Ez az alaphang minden kultaraban, minden kultuszban felhangzik.
,Ahol a siras énekelt hangba megy at, ott az a hang szerves torzsévé valik a dal-
lamnak, s az egyéni, személyes felindulds mogott egyszerre csak kirajzolodik a
kozosségi formula”, irja Szabolcsi Bence.'® Kiilonféle archaikus, f6ként kultikus-li-
turgikus énekekben ez tisztan kivehet6: az ind dhrupadban, a héber kantillacio-
ban, a keresztény liturgikus énekben és masutt.

A fajdalombdl, sirambdl az 6rombe, az ujjongdsba és dicsbitésbe atfordulo
énekek ismert példai a zsoltarok.!” A zsoltarok énekelt imak, fohaszok, panaszok,
dics6itések. A zsoltarokban ,,sokszor a panasz és kérés, amelyben az imadkozé
szubjektum kétségbeesése nyilvanul meg, latszdlag hirtelen a bizalom megvalla-

13 Ferdinand EBNER, , Az 6ssz0”, ford. Hipas Zoltan, in Ferdinand EBNER, A sz6 és a szellemi val6-
sdgok: Pneumatologiai toredékek, Egvilag konyvsorozat 2, 96-101 (Budapest: Nemzeti Tankonyvkiadd,
1995), 97.

14, Az agy fajdalomneuron-matrixat a sziiletés tapasztalata révén bizonyosan donté hatas érte”,
irja Detlef B. Linke agykutatd. ,, Az agykutatas kimutatta, hogy a fajdalom és az érzés milyen mddon
toltenek be kiilonleges szerepet. Mas érzékrendszerektdl eltéréen a fajdalomszalak rendkiviil diffiz
kivetiilést mutatnak és az agy joval nagyobb részére terjednek ki, mint mds érzékrendszerek eseté-
ben.” [Ez az adottsag egyszersmind lehetOséget is teremt arra, hogy] ,azok a matrixok, amelyeket
az agy fajdalomfeldolgozast atvevé neuronjai alkotnak, nyitva allnak a sokrétd fenomenoldgiai ér-
telmezés el6tt: a fajdalomneuronok szamos Osszekottetése lehetévé teszi a fajdalom értelmezésének
sokféleségét is.” Detlef B. LiNke, Hirnverplanzung: Die erste Unsterblichkeit auf Erden (Reinbek: Rowohlt,
1993), 248. Sajat forditas. T.J. A.

15 Berecz Andras, Bil hozza, kedv hordozza: Vallomdsok, pdrbeszédek, képek a hagyomdnyos daloldsrol,
éneklésrol, Magon kott énekesek iskoldja 1 (Budapest: Akadémiai Kiado, 2004).

16, A halottsiraté mar ilyen tagabb képlet, Szibériaban és Kalotaszegen egyarant.” Lasd: SzaBoL-
cs1, A zene torténete, 12.

17 Kilonosen a kovetkezd zsoltarokban: 13,6; 22,23; 54,8; 57,8; 59,17-18.
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saba és/vagy dics6it6 fogadalomba torkollik”, allapitja meg Reinhard Miiller teo-
logus.'®

A fajdalombol fogant és 6romteli dics6itésbe forduld ének athatd érzése ma-
gat az énekest is amulattal tolti el, elragadtatasa hasonlé a hangszeres zene ha-
tasahoz. ,,Az a varazs, amelyet a zene gyakorol hallgatojara”, irja Georgiades,
,inkabb a felhangzason érzett amulathoz foghato [...] amulat a felhangzas cso-
dajan, a csodalkozas azon, hogy egy targy hangzik [...]. A vilagot mint felhang-
zast fogja fol.”%

18 Reinhard MULLER, Psalmen, hozzaférés: 2020.07.01, http://www .bibelwissenschaft.de/stichwort/
31528/.
19 GeoRrGIADES, Musik und Rhythmus..., 23.
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A mijvészet kovetelései felé fordulva

Amikor manapsag a filozéfusok a miivészethez fordulnak, ugy tiinik, azért
teszik, mert elvesztették a politikdba, vallasba és filozofidba vetett reményiiket.
Ha hozzam hasonléan 6nok is irtak vallasrol' és politikarol,? kollégaik és didkjaik
szanakozassal kezdenek ondkre tekinteni, amikor a mtivészetrdl kezdenek publi-
kalni, mintha csak feladtak volna, és elkezdték volna egyszertien jol érezni magu-
kat. De pontosan mit adtak volna fel? Lehetséges-e, hogy a kortars mtivészet sok-
kal gazdagabb lehetdségeket kindl onmagunk megmentésére és megvaltoztatasa-
ra, mint a vallas és a politika?

Bar a mtivészetet a vallashoz és a politikahoz (illetve a torténelemhez) hasonléan
mar tobbszor nyilvanitottak halottnak, mindig visszatér bossztival — és kovetelések-
kel. Ez az, amiért az esztétika f6 célja manapsag — ahogyan arra Michael Kelly ramu-
tat® — ,megmagyarazni azt, miképpen valt valésagga a miivészettel szemben allitott
kovetelések atalakuldsa a miivészet koveteléseivé a kortars miivészet egy részében”.
Az e kovetelések felé fordulas azt jelenti, hogy a filozéfusok tovabb keresik azt a bi-
rodalmat, ahol felbukkan a 1ét, ahol megmutatkozik létezésiink feltétele.

Idén! nem az ,alternativ tények” és az ,igazsagutanisag” (post-truth) allapota-
ba léptiink be, ahogyan azt sokan hiszik, hanem egy olyan rend® bevezetéséhez
tértiink vissza, amelyik a tények egy csoportjat hangstlyozza, ugyanakkor eluta-
sitja az eltérd interpretacidkat. A legnagyobb vészhelyzetté a vészhelyzet érzeté-
nek hidnya valt, a legnyilvanvalobb vészhelyzetek (klimavaltozas, polgari jogok,
emberi jogok) tagadasa bujik meg ma ezen 4j, a rend iranti torekvés mogott. Ez
az, amiért ma intellektudlisan szabadnak lenni szellemi zavarkeltésnek szamit,
azaz azt jelenti, hogy nyilvanossagra hozzuk a jelenlegi vészhelyzethiany magja-
ban 1év6 egzisztencidlis vészhelyzeteket.

Mig e zavarok a vallasban és a politikaban fordulhatnak el6, az e gyakorlato-
kat fenntarté intézmények egyben maguk keretezik be azokat. Ilyen a filozdfia is,
amely a Stone cimi cikk érvei szerint® sajat intézménye keretezd strukttrdival

! Richard Rorty and Gianni Varrimo, The Future of Religion, ed. Santiago Zasara (New York:
Columbia University Press, 2007).

2 Gianni Vatrimo and Santiago Zasavra, Hermeneutic Communism: From Heidegger to Marx (New
York: Columbia University Press, 2014).

® Michael Kerry, A Hunger for Aesthetics: Enacting the Demands of Art (New York: Columbia Uni-
versity Press, 2017).

# 2017-ben — a ford.

° Santiago ZaBaLa, , Trump’s Call to Order: The Politics of Resentment”, Public Seminar, 17. Mar.,
2017, http://publicseminar.org/2017/03/trumps-call-to-order/# WTwefBN94ch.

¢ Robert FropEmMaN and Adam BriceLE, ,The Stone: When Philosophy Lost Its Way”, The New
York Times, Opinionator, 11. Jan. 2016, https://opinionator.blogs.nytimes.com/2016/01/11/when-
philosophy-lost-its-way/.
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kiiszkodik. Ugyanez megeshet a mtivészettel is a mlivészeti vilagban, amely vé-
giil gyakran éppen azokat a strukturakat és rendszereket erdsiti meg, amelyeket
kritizalnia kellene. Bar a mtivészeti vilag a vallasi és politikai szervezetekhez ha-
sonloan hatarokkal, hierarchidkkal és szabalyokkal rendelkezd rendszer, a globa-
lizacié masképp hatott ra: oly moédon, amely a tényleges valtozason keresztiil
megengedi, hogy kiilonb6zé okok miatt és szokatlan helyzetekben sziilessenek
miuvek. Ez nyilvanval6 a mtivészeti vasarokon bemutatott kiilonb6z6 mtalkota-
sokat, illetve a biennalék valtozatos kozonségét tekintve: a miivészeti vasarokon
anézo értékes targyakat szemlél, a biennalékon azonban a kdzonség egésze vallal
felel6sséget azért a tapasztalatért, amely mindenkit érint. Amint azt nemrégiben
Caroline Jones kifejtette, , inkabb az eseményekre és a tapasztalatokra helyezett
hangsuly, mint a targyak képviselik a biennalék kultirdjanak meglepd 6roksé-
gét.””

Az elmult évtizedekben jelentésen megnovekedett szamu biennalék legtijabb
trendje — hogy ezeket az élményeket olyan tavoli helyeken nytjtsa,® mint az An-
tarktisz és Kalifornia sivatagja — azt jelzi, hogy a globalizalt mtivészet globalis
beavatkozast kovetel a résziinkrél. ,A muvészeti vilag globalizacidja”, ahogyan
egykor Arthur Danto mondta, ,,aztjelenti, hogy a mtivészet emberi mivoltunkban
szolit meg benniinket, férfiakként és nékként, akik a miivészetben olyan jelenté-
seket keresnek, amelyeket a miivészet egyetlen olyan tarsa — mint a filozofia és a
vallas — sem képes nyujtani, amelyikben Hegel az abszoltt szellem birodalmarol
beszélt.”

Akik ma e jelentések feltarasara torekednek, azok a miivészek, akiknek a mun-
kai a beavatkozasunkat igénylik a leplezett és rejtett globalis vészhelyzetek terén
— az olyan vészhelyzetekén, amelyek hianyuk eszméjében rejtéznek. Ez mutatko-
zik meg nyilvanvaléan Néle Azevedo olvad¢ jégszobrai’ és Mandy Barker tenge-
rimtanyag-sorozata'® esetében, valamint az olyan politikai targyt munkakban,
mint Josh Kline Munkanélkiiliség cimt kiallitasa'! vagy Eva és Franco Matte ,, dark
web” installacioi.? E miivészek azt kovetelik, hogy avatkozzunk be olyan kérnye-
zeti, tarsadalmi és technoldgiai vészhelyzetekbe, amelyekkel még nem konfronta-

7 Caroline A. Jongs, The Global Work of Art: World’s Fairs, Biennials, and the Aesthetics of the Experi-
ence (Chicago: The University of Chicago Press, 2017).

8 [sz. n.], ,The Worlds Hottest and Coolest Biennials Are Set To Open In Early 2017”, Biennial
Foundation, 12. April, 2016, http://www .biennialfoundation.org/2016/04/the-worlds-hottest-and-col-
dest-biennials-are-set-to-open-in-2017/.

? Lasd: Néle Azevedo olvado jégszobrai, hozzaférés: 2020.07.03, https://www.neleazevedo.com.
br/galeria-monumento-minimo.

10 Tasd: Mandy Barker homepage, hozzaférés: 2020.07.03, https://www.mandy-barker.com/
work.php.

1 Lasd: Josh Kring, Unemployment, hozzaférés: 2020.07.03, https://47canal.us/exhibitions/unemp-
loyment.

12 Lasd: Ted Loos, ,Illuminating the ‘Dark” Web and Content Monitoring”, The New York Times,
24. Jun., 2016, https://www.nytimes.com/2016/06/26/arts/design/illuminating-the-dark-web-and-cont-
ent-monitoring.html?_r=1.
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lodtunk a mar emlitett rendhez torténd visszatérés miatt. Céljuk nem az, hogy
megmentsenek e krizisektél, hanem bele akarnak 16kni benniinket azokba a vész-
helyzetekbe, amelyek hatassal vannak létiinkre, létezésiinkre. Ez az — ahogyan
Danto irta legutolsé konyvében —* amiért a legtdbb ,kortars mtivészet aligha
esztétikus, ellenben a jelentés erejével és az igazsag lehetdségével rendelkezik,
valamint azon az interpretacion alapul, amelyik ezeket jatékba hozza”.

E mtvészek munkai arra hivjak a filozofusokat, hogy valaszoljanak a mtivé-
szet koveteléseire. Mig valoszintileg tul korai kihirdetni a ,, vészhelyzet fordula-
tat” (emergency turn) a relacids vagy spekulativ esztétikai elméletekben, a beavat-
kozas fajtajat, amelyet e poziciok mindegyike igényel, meg lehet hatarozni. A re-
lacidés esztétika az ,emberi interakcidt” keresi, a spekulativ esztétika azt, hogy
felfedje a mualkotasok , rejtélyes belsé valosagat”. A vészhelyzet esztétikaja azon-
ban beavatkozik abba a veszélybe, amelyet a vészhelyzet hianya hordoz. E ve-
szély megszabaditja az esztétikat a szépségbe és a hlivos szemlélddésbe valo ha-
gyomanyos belefeledkezéstl annak érdekében, hogy atalakitsa a kapcsolatot a
mialkotas, a miivész és a kozonség kozott. E mtalkotasok segitségével a kozon-
ség felel0ssé valik azért a vészhelyzetért, amelyik éppen e vészhelyzet teremtette
veszély miatt nincs jelen. Holderlin szavait idézve, ,,ahol veszély fenyeget, f6lma-
gaslik a menedék is”," s ekkor a mtivészet igényeihez fordulas a vallas és a poli-
tika igényei helyett nem feladadsa azoknak a szellemi konfliktusoknak, amelyek
életbevagdak létezéslinkhoz, hanem sokkal inkdbb belemerészkedés ezekbe.

(ZaBALa, Santiago. ,Turning to Art’s Demands”. e-flux conversations, 16. Jun,
2017. https://conversations.e-flux.com/t/santiago-zabala-on-emergency-aesthetics-
and-the-demands-of-art/6688.)

Fordjitotta: Kérdsvolgyi Zoltin

13 Arthur C. Danto, What Art Is (New Haven: Yale University Press, 2014).

4 Lasd: Friedrich HOLDERLIN, , Patmosz — A Homburg tartoméanygroéfnak”, ford. KALnoky Lészlo,
in Friedrich HOLDERLIN, Friedrich Holderlin versei, Lyra Mundi, 122-130 (Budapest: Eurépa Konyvki-
ado, 1980), 122.
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Ujnacionalizmus és nemzetvallds

Mi nemcsak olyan jovét akarunk, ahol mindenkinek
lesz munkdja, [...] de olyat is, ahol a munka minden
formdja az Isten dicsdségét is szolgdlja [...], a végsd és
nagy nemzetegyesitéshez sziikség lesz arra az
igazsdgra, amely nemcsak megszabadit, hanem egyben
is tart benniinket, és nemcsak a nemzetrészeket koti
dssze, hanem a magyar lelkeket is [...]. EQyiitt
harcolunk és egyiitt imddkozunk azért, hogy Isten,
daldd meg a magyart.”

Egyetemi, vallasi kulturaval kapcsolatos kurzusaimon rendszeres téma a val-
lasok és a science fiction kapcsolata. Az olyan filmek, mint a Diine, a Star Trek, a
Star Wars, az Orville vagy mas, klasszikus sci-fi szerzok, tobbek kozott Philip K.
Dick vagy Aldous Huxley irasai alapvetéen két elképzelést tiikroznek a jovo val-
lasairdl és a vallas(ok) jov6jérdl. Vagy egy misztikus, szamunkra még ismeretlen
— am valodjaban éppen, hogy tobb ismert vallas tanaibol 0sszegytrt —, a jovo elkép-
zelt kulttrdjat athato és valamilyen szinten irdnyitd vallast villantanak fel, vagy a
weberi elképzelést tiikrozik, amely szerint a tudomanyos-technikai fejlédés oha-
tatlanul maga utan vonja a vallasok elttinését. Az irok és rendezdk elképzelései
sokszor érdekesek lehetnek, és stimulaljak fantaziankat, felkeltik érdeklédésiin-
ket a jovétudomany irant, mig maskor tulsagosan is leegyszertisitok, materialis-
tak vagy épp bigottak, és a szérakoztatas mellett leginkabb csak arra jok, hogy
megallapitsuk, az adott szerzé mennyire nem ismeri napjaink valldsi folyamatait,
mennyire elvakult vagy akar egyenesen becsmérld képet fest a vallasokrdl és a
vallasossagrol. Napjaink vallasi folyamatai és a valldsossag mutatoi ugyanis pont
nem arrdl szolnak, hogy a vallds mint olyan elttin6ben lenne.? A kortars vallasi
élet elemi formait — kdlcsondzve Durkheim klasszikus konyveimét — persze nem
feltétleniil csak a tradicionalis, intézményestilt vallasok keretein beliil kell keres-

! [sz. n.], ,»Orban Viktor: Keresztény értékeket kovetni igyekvé kormanyzasra van sziikség«”,
Origo, 2017. okt. 31, https://www.origo.hu/itthon/20171031-orban-viktor-a-nemzet-osszefogott-talp-
ra-allt-es-megerosodott.html.

2 A kutatdst az EFOP-3.6.2-16-2017-00007 azonositd szamu, Az intelligens, fenntarthato és inklu-
ziv tdrsadalom fejlesztésének aspektusai: tarsadalmi, technoldgiai, innovdcids hdldzatok a foglalkoztatdsban és
a digitdlis gazdasdgban cim( projekt tdmogatta. A projekt az Eurdpai Unid tamogatasaval, az Eurdpai
Szocialis Alap és Magyarorszag koltségvetése tarsfinanszirozasaban valdsul meg. A témaval fog-
lalkoz6 szakirodalom rendkiviil gazdag, {6bb trendjeinek felsorolasa is monografia(ka)t igényelne.
A teljesség igénye nélkiil itt csak José Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago:
University of Chicago Press, 1994); Grace Davik, A vallds szociolégidja (Pannonhalma: Bencés Kiado,
2010); Daniele HerviEUu-LEGER, Religion as a Chain of Memory (Cambridge: Polity Press, 2000) munkait
emlitem.
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niink. Vallasi funkciot nyerhetnek eredend6en nem vallasi jelenségek — példaul a
sztarkultusz, a rajongds vagy a politika —, de rohamos gyorsasaggal terjedhetnek
Ujabb vallasi mozgalmak és vallasi megujulasi torekvések is. A helyzet kiilon ér-
dekessége, amikor ezek a vallasi szintre keriil$ ,,4j” jelenségek egymassal 6ssze-
érnek és egymasba folynak, illetve, amikor a , tradiciondlis” vallasok keretei kozé
bejutva szereznek tamogatdkat.

Jelen tanulmany egy ilyen folyamatot, egy eredend6en nem vallasi jellegli po-
litikai ideoldgia és a tadgan értelmezett vallasi kultira dsszefonoddsait kivanja be-
mutatni Magyarorszag példdjan keresztiil. Politikai allasfoglalas vagy vélemény-
formalas nélkiil arra kivancsi, hogy az tjnacionalizmus milyen médon jelent meg
a szakralitas keretein beliil, hogy a magyar politikai életet 2010 6ta dominal6 1j-
nacionalizmus és a gyengiild tarsadalmi bazissal biré keresztény egyhazak, vala-
mint az egyelére még elenyészd lélekszamu, am fokozatosan erésodé tjpogany
mozgalmak hogyan talaltak egymasra.

Hangsulyozom, hogy kulturalis antropolégusként nem az események és szerep-
16k mindsitését tartom feladatomnak, hanem a vizsgalt folyamatok tobb szemponta
megvilagitasat, amelybdl kidertiilhet, hogy 1) a kortdrs tijnacionalizmus valldsi orientd-
ciéja nem csak a jelen politikai koriilményeiben gyokerezik; és 2) nem csak a hivatalos, , ma-
gas” ideoldgidk és intézményi kapcsolatok szintjén jelenik meg; illetve 3) a vallds és az 1ij-
nacionalizmus 0sszefondddsa nem egyszertisithetd le pusztin ald-folé rendeltségi kapcsolat-
ra, amelyben a vallds kiszolgaltatott eszkiz lenne, hanem elemi, emberi tomegigények
mozgatjak.

Tanulmanyomban két iranybol kozelitek az elemzéshez: egyrészt a hivatalos,
intézményes szinten elemzem, masrészt az alulrol jov6, tgynevezett grassroots
movementként indulé hétkéznapi kulturat, az tjnacionalizmus tapasztalati, meg-
élt dimenzidjat vizsgalom. Magyarorszagi empirikus tapasztalatok alapjan
ugyanis — hangsulyozza Feischmidt is — indokolt a két szint egyidejti figyelembe-
vétele, mivel az Gjnacionalizmust nemcsak a partpolitikai retorika, hanem civil és
piaci keretek kozott 1étrejové kulturalis termékek és diszkurziv formak is alakit-
jak, amelyek elsajatitasa a mindennapi praxis soran torténik meg. Mindenekel6tt
azonban rovid kitérét kell tenniink az Gjnacionalizmus iranyaba, hogy annak val-
lasi jellemzdit megismerjiik.

AZ UJNACIONALISTA NEMZETVALLAS

Jol tudjuk, hogy a vallas és a nacionalizmus szamos teriileten érintkeznek egy-
massal, és sok kdzds vonast is mutatnak. Azt is tudjuk, hogy a nacionalizmus
megjelenése a 18-19. szdzad forduldjan szorosan kotédott a kereszténységhez.
A kett6 kapcsolddasait azonban nem lehet egységesen megkdzeliteni, hiszen tér-

* FreiscumipT Margit, ,Nemzetdiskurzusok a mindennapokban és a nacionalizmus popularis kul-
tardja: El6sz6”, in Nemzet a mindennapokban: Az tijnacionalizmus populdris kultiirdja, szerk. FEISCHMIDT
Margit, 7-48 (Budapest: L’'Harmattan Kiad6-MTA Térsadalomtudomanyi Kutatékozpont, 2014), 20.
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ben, idében, felekezetenként és etnikumonként valtozo formakat olthetnek. Mas-
ként formalddott és funkcionalt a nacionalizmus a hideghabort éveiben a vasfiig-
gony két oldalan, napjainkban iszlam, zsid6 vagy keresztény kozegben, vagy ép-
pen az Eurdpai Unio egyes tagdllamaiban. A sokféle modernitas koraban* logikus
modon sokféle Gjnacionalizmussal taldlkozhatunk. A mai tjnacionalizmusra is
igazak tehat Hayes tobb mint fél évszazada leirt szavai, amelyek hangsulyozzak,
hogy ,,a nacionalizmusnak kiilénb6z6 formai és fokozatai léteznek. Néhany ko-
ziiliik Osszeegyeztetheté vagy rokonithatd torténelmi, nemzetek feletti vallasok-
kal. Masok eszkozok lehetnek arra, hogy egy olyan, lényegében materialista és
ateista mozgalom, mint a kommunizmus, kvazi-vallasos szankcidkat hozzon 1ét-
re. Megint masok pedig akar 6nmagukban is vallasok lehetnek, amelyek koleso-
nosen féltékenyek és kizarolagosak.”>

Habar rendkiviil dsszetettek az Eurdpai Unid valldsi mutatoi, és jol tudjuk,
hogy egységesen nem is beszélhetiink ,eurdpai” vallasi valtozasokrdl, mégis,
mintha Hayesnek némiképp igaza lett volna akkor is, amikor arrdl irt, hogy a
nacionalizmus kvazi-vallasként 1ép a valldsok helyébe. Azt persze ma mar latjuk,
hogy a klasszikus szekularizacios elméletek® meg nem valdsuldsa miatt a kva-
zi-vallasi (Gj)nacionalizmus nem a vallasok helyébe, hanem épp a valldsok mellé
lépett. S6t, régionkban f6ként az intézményesiilt kereszténységgel dsszefogva ki-
nal mindenki — vallasos és nem vallasos tomegek — szamdra alapveten vallasi
vilagképet. Ennek alapja az a bipolaris oppoziciokban miikddé mitoldgiai vilag-
kép, amelyben az ,idegen”, , gonosz”, ,mas” er6i Osszeeskiidtek a ,jo”, , keresz-
tény”, eurdpai vilagrend és a ,keresztény csaladmodell” megdontéséért.” Ez a
manicheus jellegii, fekete-fehér gondolkodas, amely végigkisérte az emberi torté-
nelmet, alapvet&en olyan konspirdcids teoriaként miikodik, amelynek alapja egy-
részt az azonosulas-szembendllas elemi sziiksége,® masrészt az a kognitiv jellem-
20, hogy a valdsagos okok bonyolultsaganal mindig konnyebb fekete-fehéren
latni a dolgokat, és minél bizonytalanabb a kulturalis, politikai stb. folyamatok
atlatasa, annal nagyobb az igény az efféle tetszetésen egyszerti, érthet6 magyara-

* A sokféle modernitas elméletét, legfontosabb teoretikusainak irasait lasd Niedermiiller Gssze-
foglalo kotetében: Sokféle modernitis: A modernizicio stratégidi és modelljei a globdlis vildgban, szerk.
NIEDERMULLER Péter és tsai. (Budapest: Nyitott konyv-L'Harmattan Kiadd, 2008).

5 CarltonJ. H. Haves, Nationalism: A religion (New York: The MacMillan Company, 1960), 18. Sajat
forditas. P. I.

¢ A szekularizacids elméleteket taglald konyvtarnyi irodalombdl lasd tobbek kozott: Steve Bruce,
God Is Dead: Secularization in the West (Oxford: Blackwell, 2002); Peter L. BERGER, The Sacred Canopy
(New York: Doubleday, 1969).

7 A girard-i blinbakképzés mechanizmusa fedezhet6 fel az olyan nyilatkozatok mogott, amelyek
szinte minden negativ torténés és tendencia mogott a ,blinck okozdjaként” valamely Osszeeskiivét
(példaul Soros Gyorgy, Emmanuel Macron, eurdpai liberalis partok), a keresztény identitas ellensége-
it hatdrozzak meg, akik ellen a ,keresztes propaganda-hadjarat” inditasa elengedhetetlen kényszer-
nek tlinik.

8 Milton Roxeacs, The open and closed mind (New York: Basic Books, 1960).
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zatokra.” Az tujnacionalista vilagkép egyik fokuszaban tehat — hangsulyozza
Feischmidt is — egy ellenségkép 4ll, és az ezzel valo szembehelyezkedés adja az
Ujnacionalista identitas alapjait.'” Ennek is tudhato be, hogy az tjnacionalizmus a
vallasokéhoz hasonld, megdonthetetlennek tiné dogmakon alapul, és kovet6i
gyakorlatilag ekként is kezelik 6ket. Az Gjnacionalizmus hivei az altaluk vallott
ideolodgia kapcsan gyakorlatilag identitasképzo, fundamentalista vallasi viselke-
dést és hozzaallast mutatnak: legfébb parancsolatként a nemzet (illegalis bevan-
dorloktdl, a nemzetkozi liberalizmustdl, oligarchaktdl stb. vald) védelmének cél-
jat szolgaljak, tudatosan , harcolnak” a masként gondolkoddk és ideologiak ellen,
és hajlamosak azt gondolni, hogy 6k az egyetlen, igazi, hithti nacionalistdk. Ra-
gaszkodnak hitiikhoz, kvazi-kinyilatkoztatasként értelmezik és azonosulnak ve-
zetGik nézeteivel, és az egyetlen igaznak tételezett titban valo hitiik okan meg-
gy6zni, attdl eltériteni Oket szinte lehetetlennek t(iné vallalkozas. Barmiféle
kompromisszum e téren hitiik és identitdsuk megsemmisiiléseként lenne értel-
mezhetd. J6 példat szolgaltat erre a nemzetkdzi migracié kapcsan véleményt for-
malé Ferenc pdpa esete, akit katolikus tjnacionalista korokben is hajlamosak
,migranspapaként”, , sorospapaként” aposztrofalni, igazolvan azt, hogy az ujna-
cionalizmus dogmaihoz vald ragaszkodas (itt a nemzetkdzi migracié mint 6rdogi
terv) képes a vallasi dogmak és tanok feliilirasara is.

Nem feltétlentil kell tehat a hagyomanyos értelemben vett valladsosnak lenni
ahhoz, hogy az emberek szent célok érdekében ideoldgiai harcot vallaljanak és
vallasi cselekvéseket gyakoroljanak. Az Gjnacionalizmus mint a szent nemzet"
nemzetvallasa manifesztalodik.

Ha az Gjnacionalista nemzetvallas kialakulasanak okait keressiik, nyilvanvalo-
nak tinhet a magaspolitikai folyamatokhoz fordulni, hiszen valdban felrajzolhato
az iv, amelyben a kétezres évek elejétdl napjainkig az tjnacionalizmus ,diadal-
menetének” lehetiink szemtantii. Az Gjnacionalizmus a 2010-es parlamenti va-
lasztasok utan mind erételjesebben valt a kormanyzo Fidesz sajatossagava, sot a
nemzetkdzi menekiilt- és migracids krizis megjelenése utan (2015) a nacionaliz-
mus mas, korabbi formai eradikalasat figyelhettiik meg. A diadalmenetben pedig
aktiv résztvevo volt a vallasi szféra is. A vallas és az tjnacionalizmus dsszefonoé-
dasa mind hangsulyosabba valt: a vallas is névekvo teret szerzett a politikaban,'?

9 Errél bévebben 1dsd: KariTANy Agnes és KariTAny Gabor, , Az Osszeeskiivés-elméletek néhany
szocio-kulturalis Osszetevéje”, in Tapasztalatbol hallottam...: Alternativ vildgképek, dsszeeskiivés-elméletek
tarsadalomtudomdnyi elemzése, szerk. PovepAk Istvan és Husses Laszlo Attila, 27-38 (Szeged: MAKAT
Modern Mitoldégiakutatd Miihely, 2018).

10 FriscumipT, ,Nemzetdiskurzusok...”, 15-16.

T MATE-TotH, Andrés, ,Szent nemzet: A nacionalizmus mint civil vallas Kelet-K6zép-Eurdpa-
ban”, in Uton: Tanulmanyok Tomka Miklos tiszteletére, szerk. HEGEDUs Rita és Révay Edit, 153-168 (Sze-
ged: SZTE Vallastudomanyi Tanszék, 2007).

12 Az Gjnacionalizmus és a vallds Osszefonddasanak elsé és — a tomegmédia tuddsitasainak ko-
szonhetéen — mindenki szamara leginkabb érzékelhet6 aspektusa, amikor a politika fordul a vallas
felé és vonja be a vallast ideoldgiajaba, diskurzusaiba, valamint preferaltan tamogatandd tertiletei
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és az Ujnacionalizmus is megjelent a vallasi kommunikacioban.”® A keresztény
szimbolika terjedése a kormanyzati kommunikdacidban, a kiilonféle egyhazi beru-
hazasok, a valamely keresztény egyhazhoz nyiltan kot6d6 személyek szerepval-
lalasa a kormdanyzati dontéshozatalban, vagy a migracié kapcsan a laikus és kle-
rikus hivek soraiban egyarant kialakuld, kormany versus papa megosztottsag
azonban csak kdvetkezménye, tiinete, nem pedig okozdja az jnacionalizmus fel-
er6sodésének. A folyamat gyokerei mélyebben és a vallasi kultira eltérd szeg-
menseiben keresenddk.

A VALLASOS UJNACIONALIZMUS POPULARIS KULTURAJA

Ha nem az intézményes szint feldl, a politikai torténésekbdl kiindulva elemez-
ziik az Gjnacionalizmus és a vallas kapcsolddasait, hanem , békaperspektivabol”,
a hétkoznapi vagy popularis kultiraban valé megjelenéseit alapul véve, akkor az
ujnacionalizmus elterjedésének egészen mas torténetét kaphatjuk. Persze, az ilyen
iranyu vizsgalatok mélyfurasszertiek és adekvat, szamszert eredményeket ritkan
hoznak, ugyanakkor ez az alapvet6en kulturdlis antropolégiai mdédszertan képes
megyvilagitani, hogy a hétkoznapi kultiraban mennyire és hogyan jelenik meg a
kettd keveréke, és az igy létrejové szinkretikus jelenség milyen mértékben valik
vernakularis vilagképek fundamentumava. A magyar esettanulmany példaul ala-
tamasztja Edensor meglatasat,'* amely szerint az jnacionalizmus megnyilvanu-
lasai az allami retorika mellett, sokszor annal hangsulyosabban is jelen vannak a
popularis kultirdban mint mitolégidk, performativ ritusok, szakralizalt terek,
vagy éppen a fogyasztdi kultura teriiletén. S6t, ezek a formak gyakran a magaspo-
litikai tijnacionalizmustdl fliggetleniil, azt megel6z&en tlintek fel. A vernakularis
kultirdban megjelené djnacionalizmust és vallasossagot tehat semmiképp sem
tekinthetjiik statikusnak. Ahogy Edensor is hangstlyozta, a globalizacié kovet-
keztében a nemzeti identitas folyamatosan tjraalkotja magat, 4j kulturdlis ele-
mekbe agyazodik be, 4j teriileteket, kulturalis formdkat és gyakorlatokat termé-

kozé. Ez alatt egyrészt arra a tendencidra gondolunk, amelynek eredményeképpen 1) a felsé politikai
dontéshozd mechanizmusban lathatéan emelkedik az egyhazi kotddésti vallasos személyek szerepko-
re és nyilvanos reprezentacidja; masrészt hogy 2) a hivatalos politikai kommunikaciéban meghataro-
z6va valik a vallasi utalasok, vallasi nyelvezet és szimbolika stilya és jelenléte; illetve 3) a preferaltan
tamogatando teriiletek kozott megnd az egyhazi kotddésti projektek volumene.

13 A folyamat talan legismertebb, nemzetkozi visszhangot kivaltd allomasa Kiss-Rigoé Laszlo
plspok nyilt szembehelyezkedése Ferenc papaval, egytttal felsorakozasa Orban Viktor mogott a
migracié megitélése kapcsan. Bévebben errdl lasd a Magyar Hang és a The Washington Post irasait,
hozzaférés:  2020.07.03, https://magyarhang.org/belfold/2018/11/15/szinte-mindenben-egyetertek-
orban-viktorral-a-teljes-letiltott-interju/; https://www.washingtonpost.com/world/hungarian-bishop-
says-pope-is-wrong-about-refugees/2015/09/07/fcba72e6-558a-11e5-9f54-1ea23{6e02f3_story.html?-
noredirect=on&utm_term=.3d24c3977a7b. Ugyanitt érdemes megemliteni a korabban egyértelmtien
Fidesz-ellenes, baloldali kotédést, piinkosdi-karizmatikus Hit Gyiilekezete palfordulasat is.

4 Tim Epensor, National Identity, Popular Culture and Everyday Life (Oxford: Berg, 2002).
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kenyit meg."” Az tijnacionalizmus meggélt sikja a mai magyar kulttra gyakorlati-
lag minden szegmensében megtaldlhaté a ,rovasirasos” telepiiléstablaktol'® a
sokszor , kitalalt hagyomanyokat” 6rz6, tobb szazezreket vonzé MOGY és Kurul-
taj fesztivalokon'” at a hazafias rockzenéig'® bezarolag. Szakralis olvasatot e hét-
kéznapi kultira tjnacionalizmusa két sikon nyerhet. Egyrészt — a mar emlitett
modon — amikor 1) maga az Gjnacionalizmus funkcionadl vallasként, masrészt 2)
az etnopoganysagban, az ijpoganysag régiospecifikus agaban. Elébbire példat az
Uj magyar — vagy inkabb Gjmagyar — mitologia' szolgaltat, amelynek legfébb té-
zisei azutan feltlinnek az etnopoganysag tanai, szimbdlumai és ritusai kozott is.

AZ UJNACIONALIZMUS MINT VALLAS: AZ U] MAGYAR MITOLOGIA

Az 1ij magyar mitologidrdl, a magyarsagtudomany alternativ vagy pszeudo-tu-
domanyos irdnyzatairol attekintést adni jelen irds terjedelmi keretei kozott lehe-
tetlenség lenne. Megtették ezt mar korabbi munkaink,? amelyek legfébb megalla-
pitasaira itt csak utalni tudunk. Az ij magyar mitologidk legfébb kdzos jellemz6-
je, hogy a magyarsagot és a magyarsag torténelmét — els6sorban a kereszténység
felvétele el6tti Ostorténelmet — az ,,akadémiai tudomanyossag” felfogasatol elté-
réen értelmezik, az ,,akadémiai allaspontot” egyuttal szabadkémiives, Habsburg,
zsidd, kommunista stb. 6sztonzésre, hattérhatalmi 6sszeeskiivés eredményeként
sziiletett magyarellenes konspirdcioként fogjak fel.? Az 0j magyar mitoldgia
egyik kozponti kérdése kiilonds modon — vagy talan természetesen — az eredet
kérdése. Hangsulyos, a fundamentalista Gjnacionalizmus korabban ismertetett
gondolkoddsmodjahoz hasonléan dogmakeént, ,szent igazsagként” kezelik, hogy
a magyarsag nem finnugor, hanem ,,anndl dicsébb” eredet(i. A kanonizalt urali,
finnugor tétellel szemben a magyarok egyesek szerint 6azsiai nép(ek)tdl és/vagy
a suméroktol, hunoktol, szkitaktol, partusoktol, szabinoktdl, keltaktol, etruszkok-

5 Uo., 33.

16 A helytelentil rovasirasnak nevezett székelyirasrol atfogdan Sandor Kléara tobb kivalé munkéja
szOl. Példaul: SANpor Klara, Nyelvrokonsig és hunhagyomdny (Budapest: Typotex Kiado, 2011).

7" A Magyarok Orszagos Gyfilésérél elsGként Povedak Istvan, a Kurultajrol Csorsz Edua irt elem-
zést. PovepAk Istvan, ,MOGY: Egy neonacionalista fesztival elemzése”, in Vallds, eqyén, tirsadalom,
szerk. BARNA Gabor, 123-146 (Szeged: MTA-SZTE Vallasi Kulturakutaté Csoport, 2014); Csorsz Edua,
Az ’"ésmagyar mitosz’ posztmodern ritusai Bugacon: A Kurultdj és az Osok Napja”, in Mdr a miilt
sem a régi...: Az 1ij magyar mitologia multidiszciplindris elemzése, szerk. HussEs Laszld Attila és PovEDAK
Istvan, 207-225 (Szeged: MAKAT Modern Mitologiakutaté Mihely, 2015).

18 Err6l 1asd: Feiscumipt Margit és PuLay Gergd, , Elmény és ideoldgia a nacionalista popkulttra-
ban”, in Feiscumipt, Nemzet a mindennapokban. .., 249-289.

19 Husses és POVEDAK, Mdr a miilt sem a régi....

2 SziLAcyr Tamas és SziLARDI Réka, Istenek ébredése: A neopogdnysdig valldstudomdnyi vizsgdlata (Sze-
ged: JATEPress, 2007); Sdmdn sdmdn hdtdn: A kortdrs pogdnysdg multidiszciplindris vizsgdlata, szerk. Pove-
DAK Istvan és SziLArRDI Réka (Szeged: MTA-SZTE Vallasi Kultarakutatd Csoport, 2014).

2 Tapasztalatbél hallottam...: Alternativ vildgképek, dsszeeskiivés-elméletek tdrsadalomtudomdnyi elemzése,
szerk. PovepAk Istvan és Husses Laszl6 Attila (Szeged: MAKAT Modern Mitoldgiakutatd Mihely, 2018).
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tol vagy 6si el6-eurdpai (karpat-dunai) populacioktdl erednek.?? De még kiilono-
sebb a misztikus, foldonkiviili civilizaciotodl, elveszett foldrészrdl valod szarmazas
hite, amit az Arvisura® és a bel6le eredd csoportok hirdetnek. Az tjmitologidban
fontos szerepe van a nyelvnek 6nmagaban is: hivei szerint a magyar nyelv 6rzi az
emberi &snyelv legrégibb alakjat a maga eredeti tokéletességében. Ennek a nyelv-
nek a jellegzetes, tiszta logikaja alapjan a magyar rovasiras volt a legelsé irasfor-
ma, amelybdl az Ssszes tobbi abécé késobb kialakult — kovetkezésképpen a ma-
gyar nép a kozvetlen leszarmazottja a torténelem el6tti dsmiiveltségnek, mig a
tobbi népek belble agaztak és korcsosultak el

Jol lathato a leltarszerti attekintésbdl is, hogy ez a fajta alternativ magyarsagtu-
domany funkcidjaban tullép az ismeretek feltdrasan és terjesztésén, és tanai hit ala-
pu dogmakka rogziilnek. Valodi mitoszokként miikodnek: vilagképet adnak, vila-
gosan elkiilonitik a jot és a rosszat, megoldast kinalnak a gyakran z{irzavaros, sok-
szor nem feltétleniil pozitiv jelen problémaira, és magyarazatot az atlathatatlannak
tind folyamatokra. Természetesen azok, akik ezeket az tjmitologiakat identitasuk,
vilagképiik alapjaként olvassak, nem egyszerre hisznek minden iranyzatban, és
nem is feltétleniil tudatosul benniik, hogy az tjmitologidkon alapulé tjnacionaliz-
musuk — Hayes szavaival élve — vallasként funkcional akar mar meglévé vallasuk
mellett, akar valamely intézményesiilt vallas helyett a mindennapjaik soran.

AZ UJNACIONALIZMUS VALLASI DIMENZIOJA: AZ ETNOPOGANYSAG

Korabbi kutatasokbol® is bebizonyosodott, hogy az, amit ma tjpoganysagként
neveznek meg Magyarorszagon, nagyrészt a globalis vallasi mozgalomként léte-
z0 kortdrs poganysag?® specidlisan Kelet-Eurdpara jellemz6 valtozata, amely jel-
lemz6 jegyeiben kiilonbdzik a ,nyugati” dramlatoktdl. A ,nyugati” tjpoganysag
alapvetéen a 20. szazad masodik felében jelentkezd spiritudlis ébredési mozga-

2 Tobbek kozott BarAtH Tibor, A magyar népek Ostorténete: Egyesitett kiadds (Budapest: Puiski
Kiado, 2002); Bapiny J6s Ferenc, Nyelvtudomdny és dstorténet (Buenos Aires: szerz6i magankiadas,
1982); Bosura Ida, A sumér-magyar rokonsig kérdése (Buenos Aires: Editorial Transsylvania, 1961);
Kiszery Istvan, A magyar nép Gstorténete (Budapest: Magyar Haz Kiad6, 2001); MEesTERHAZY Zsolt,
Magyar ékor, 2 kot. (Budapest: Magyar Haz Kiado, 2002); PapAnyr Viktor, Dentu-Magyaria (Veszp-
rém: Turul Kiadd, 1989).

2 PaAL Zoltan, Arvisura —Igazszolds: Palécok Regeviliga, 2 kot. (Budapest: Piiski Kiado, 1972 [1998]).

2 Kiss Dénes, Bibel eldtt: Isten nyelve, avagy képességiink a magyar nyelv (Miskolc: Miskolci Bolcsész
Egyestilet, 1999); Varca Csaba, JEL JEL JEL: Az ABC 30.000 éves torténete ([Pilisszentivan]: Frig Kiado,
2001); Czax6 Gabor, Eredeti magyar nyelvtan (Budapest: Cz. Simon Bt., 2011); Varca Géza, A székely ro-
vidsirds eredete: Trdstorténeti tanulmdnyok (Budapest: frastorténeti Kutatintézet, 1999); VAmos-T6TH Ba-
tor és Parosi-Joss Andor, Tamana vilignévtdr ([h. n.]: Magyarorszagért, Edes Hazankért Kiad6, 2005).

% SziLAGYI-SzILARDI, Istenek ébredése...; Retorikai fogdsok a hdlon innen és til: etno-pogdny ritusok és
mitoszok, szerk. Husses Laszl6 Attila (Kolozsvar: Erdélyi Muzeum Egyestilet, 2012); PoveDpAKk és Szi-
LARDI, Sdmdn samdn hdtin...; HuBBes—-POVEDAK, Mdr a miilt sem a régi...; SziLArRDI Réka, Magyarorszigi
tijpoginy valldsok nemzeti identitdskonstrukciéjanak narrativ mintdzatai (doktori értekezés, 2013).

% Michael York, Pagan Theology: Paganism as a World Religion (New York: New York University
Press, 2003).
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lomban gyokerezik, amely depolitizalt, természet- és magiakozpontd, liberalis,
hierarchia- és kereszténységellenes, erételjesen feminista jegyeket visel, inkluziv
jelenség, amelynek tagjai nyiltan vallaljak pogany identitasukat. Ezzel szemben a
kelet-kdzép-eurdpai - kiilondsképpen a magyarorszagi — valtozat a spiritizmussal
szemben sokkal inkabb egy hosszantartd, a torténelmi valsagok, kataklizmak ide-
jén fel-felébredd nemzeti ébredési, Snmeghatarozasi mozgalomra vezethet6 visz-
sza,” politikai jellege dominansabb, radikalisan jobboldali és konzervativ. A ter-
mészetkdzpontisag és a feminizmus itt kevésbé hangstlyos, mégikus jellege is
gyengébb, am dominans eleme az etnocentrizmus, az exkluzivitds, az etnikai fel-
sObbrendtiség tudata. Mindezek mellett ez is hierarchia- és kereszténységellenes,
és ez a trend egy erételjes szubverzivitasban cstucsosodik ki, ami mindenféle au-
toritast (egyhdazat, akadémiat, politikat) megkérddjelez. Végezetiil abbdl fakado-
an, hogy erételjesen szinkretikus jelenségrél beszéliink, amely a kereszténységre
is épit,”® tagjai az esetek jelentds részében nem poganyként hatarozzak meg ma-
gukat.” Mindezek okan indokolt etnopogdnysigként valo megjeldlése és elkiiloni-
tése, amit alatamaszt, hogy az ilyen jellegti vallasi mozgalmak tanai a magyarsag
eredetét, a torténettudomanyi eszkdzokkel nehezebben megkdzelithet Gstorté-
netét magyarazo torténeteket emelik at nemzetkép-erdsité mitoldgiai sikba, a
nemzet Ujraszentelésére iranyuld igyekezettel. Ez a nemzeti préfétai tudat® az
etnopoganysag valamennyi hazai irdnyzataban alapvet6 tézis. Mind a kiilonféle
taltosokat kdvetd kozosségek, vagy a , kereszténység el6tti igazi (partus/magyar)
kereszténység” szinkretikus, rekonstrukcionista tanai kozott hangstlyos, hogy a
magyarok az igaz vallas, az eredeti, ,Saul rabbi altal el nem torzitott” &si keresz-
ténység, a szeretetvallis letéteményesei, 6riz6i.*! Annak dacara, hogy &si hitérdl
erével , kereszténységre téritették”, a magyarsagnak mégis sikeriilt megériznie és
fenntartania a szakrdlis életrendet a Kdrpdt-haziban az elmult ezredév soran.*
A néphagyomanynak koszonhetjiik az igaz tudas fennmaradasat az eredeti 6sval-

¥ Lasd el6zményként a turanizmus vallasi aspektusait vagy az 1945 utani emigracioban mikodé
alternativ 6storténészek munkait.

% A keresztény és az tjpogany tanok és szimbolika sokféle keveredésérdl bévebben lasd: Pove-
DAK Istvan, ,Lathatatlan hatarok: A keresztény — tjpogany szinkretizmus”, in PovepAk és SziLARDI,
Sdamdn samdn hdtan. .., 55-78.

» Ezt a fajta kettGsséget mar felvazolta a nemzetkozi és a magyar szakirodalom egyarant. Lasd
tobbek kozott: Modern Pagan and Native Faith Movements in Central and Eastern Europe: Anthology, eds.
Kaarina ArramurTto and Scott StmpsoN (Durham: Acumen, 2013); Modern Paganism in World Cultures:
Comparative Perspectives, ed. Michael F. Strmiska (Santa Barbara: ABC-CLIO, 2005), illetve magyarul:
Husses LéaszI6 Attila, ,Uj magyar mitoldgia” in POvEDAK és SziLARDY, Sdmdn sdmdn hétdn..., 34-54.

% Phillip E. Hammonb, ,The Conditions for Civil Religion: A Comparison of the United States
and Mexico,” in Varieties of civil religion, eds. Robert Neely BeLLan and Phillip E. HamMonD, 40-85 (San
Francisco: Harper & Row, 1985).

31 Tobbek kozott Bosura L., , A sumér—magyar...” (1961); BApINY J6s Ferenc, Jézus kirdly — A pdrtus
herceg (Budapest: Osi Orokségiink Alapitvany, 1998); Zajtt Ferenc, Zsidé volt-e Krisztus? ([h. n.]: Gede
testvérek kiadasa, 1936).

32 Pap Gabor, Hazataldlds (Budapest: Pliski Kiado, 1999); SzAntar Lajos, A Magyar Szent Korona
szimbolégini megkozelitése, hozzaférés: 2020.04.20, https://www.dobogommt.hu/dobogo/irasok.php.
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las* vagy a taltoshit rejtve megorzése révén, amely utdbbit kiilondsképpen a Yo-
tengrit tanaibol** lehet megismerni. Az elsé kiralya, Szent Istvan altal Mdria Sztiza-
nyanak, a Boldogasszonynak (az 8si pogany magyar Babba istennd 1j arcanak)
felajanlott Magyarorszag® 6rokos szent kiildetése ezek szerint az, hogy a Fény és
az Igazsag 6rizéje legyen, a Szent Korona misztikus programja révén.* Ezen {oliil,
szellemi hidként kell 6sszekotnie Napkeletet a Nyugattal, mindekozben pedig
megvédenie az egyetemesen kdzponti jelent6ségt Kdrpit-hazit tigy a keleti népek
betdréseitél, mint a nyugati hatalmak agressziv terjeszkedésétdl. Ezeknek a torté-
nelmi mitoszoknak szamtalan (néha akar egymast is kizaro) valtozata van.

Nemcsak a kimondottan hitbéli vonatkozasokban vallasos jellegtiek, mint
amilyen a partus Jézus meg a Szent Korona tana, az Anyahita-, Boldogasszony-,
Babba Maria-kultuszok, a taltoshiedelmek, hanem a mitikus torténelem, az idea-
lizalt 6s6k kultusza is erds vallasos szinezetet kap, gyakran a fundamentalizmu-
sig fokozott meggy6z6déssel. Hasonloképpen, egyes narrativakban a taj, a fold-
rajzi kdrnyezet is szakralizalodik; masrészt tobb helyszin (Bosztorpuszta, a tapio-
szentmartoni Attila-domb, Széphavas) ritualis zarandoklatok, kiemelten vallasi
kultuszok kozpontjava valik, mint Dobogokd a Pilis-szivcsakra tana® esetében,
vagy maga a Karpat-medence szentesiil mint bolcsé és élettér®® tobb mitoszban is.

Bar ezek az etnopogany mozgalmak és ideoldgiak sajat meghatarozasuk sze-
rint sokszor nem politizalnak, elsésorban a radikalis jobboldali partok bazisat
érintették meg, és egészen addig, amig a Fidesz nem nyitott a radikalis jobbol-
dal felé, alternativ rétegkulturanak szamitottak. Ezzel a politikai terjeszkedéssel
viszont a korabban alternativnak, radikalisan jobboldalinak mindsitett jelensé-
gek sora valt a kormany 4ltal hivatalosan tamogatotta vagy elfogadotta. Olyan
— korabban pszeudo-tudomdanyosnak mindsitett — szerz6k és a nemzet profétai
tudatat hangsulyozo, vallasi jellemzdékkel biré mtveik, valamint és a kitalalt di-
csé torténelem mitoszanak neofolklorizmusara épité rendezvények és szerveze-
tek kaptak allami tamogatast, amelyek kiviil esnek az akadémiai tudomanyos-
sagon, s6t, sok esetben egyenesen szembehelyezkednek azzal. A korabban alter-
nativ, radikalis jobboldali szubkultira méra megindult a tomegkultira-ipardgga
alakulas utjan.

3 PAAL, Arvisura....

3 MATE Imre, Yotengrit, 4 kot. (Budapest: Piiski Kiadd, 2004-2007).

% Favrvay Karoly, Boldogasszony: A ndi szerep a magyar hitvildg tiikrében (Budapest: Tertia Kiado,
2001); MoLNAR V. Jozsef, Hétboldogasszony (Debrecen: Fénix Konyvek, 2001).

% Pap Gabor, Angyali korona, szent csillag: Beszélgetések a magyar Szent Korondrol (Jaszberény: Jasz-
sagi Miivésztelep-Tétevény, 1997).

3 GoOnczi Tamas, A Pilis titkai I. ([h. n.]: Koronas Kerecsen Kiadd, 2013); Par Gébor, ,, A Pilis-szind-
roma”, Orszdgépitd, 2. sz. (1990): 2-9.

% FrieoricH Kldra és SzakAcs Gébor, A Tiszok-tet6tdl a bosnydk piramisokig (Budapest: Regiszter
Kiadd, 2007); Cser Ferenc és Darar Lajos, Magyar folytonossig a Karpdt-medencében (Pilisszentivan: Frig
Kiadd, 2005).
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Erezhetd, hogy mig korabban az allam, az akadémia, a miivészek, a magas-
kulttra jatszottdk a magyar nacionalizmus meghatarozasaban a £ szerepet, mara
az Ujnacionalista tomegkulttra és az arra épiil6 identitaspolitikai ipar legaldbb
olyan meghatarozo tényezévé valt.

KoNKkLUZ16

Remélhetdleg e vazlatos ismertetésbdl is kivehetd, hogy a (magyarorszagi) 4j-
nacionalizmus nem pusztan a politikai kultiraban van jelen, hanem atjarja a hét-
kéznapi kulttra tobb dimenzidjat is. Rendkiviil 6sszetett jelenség, amelynek ideo-
logiai alapjai az alternativ magyarsagtudomany 3j magyar mitolégidiban keres-
het6k. Vallasi jellege nemcsak érdekszovetség eredménye, amelyben akar a
politikai oldal, akar az egyhazi intézmény pusztan az egyiittmiikddésben rejlé
haszon miatt venne részt, hanem ennél mélyebben gyokerezik.* Régebben létezik
anemzet szakralizacidjara egy alulrél jovo tomegigény, amire a legijabb politikai
folyamatok és szereplSk raéreztek és épitenek, és ezektdl fiiggetlen jelenségként,
a napi politika tiineteként kell tekinteniink az intézményesiilt keresztény egyha-
zak és a kormanypolitika kapcsolodasaira. A vallds nem az tjnacionalizmus szol-
galoleanyaként van jelen, nem feltétlentil ala-félé rendeltségi viszonnyal talalko-
zunk, ahol az egyik fél a felhasznald, a masik pedig csak eszkoz lenne. Az etnopo-
ganysag — amely bar nem politizal, ideologiai preferenciai egyértelmtien mégis
elhelyezik a politikai palettan — épp, hogy nem merit az tjnacionalizmusbol, ha-
nem annak egyik forrdsaként szolgal.

De paradox médon a vallasi jelleg kifejlodéséhez nagyban hozzéjarult az el-
lenségkeresés is, amelyet a nemzetkdzi menekiilt- és migracios krizisben, vala-
mint a vele tarsitott, iszI4m terjeszkedésre vonatkozo fobiaban talltak meg. Es ez
az a pont, ahol a legfontosabb kérdések felmeriilnek a rendszerrel kapcsolatban.
Az tjnacionalizmus vallasi dimenzidjaként is felfoghat6 etnopoganysag tanai, va-
lamint a kereszténység nem az ellenségképzésre épiilnek, hanem pont a szeretet-
re, igy elgondolkodtatd, hogy az ellenségképzés mechanizmusara épitd, bipoldris
oppozicidkban gondolkodé djnacionalista politika mennyi ideig létezhet Ossz-
hangban sajat vallasi dimenzidjanak szerepléivel. Predesztinalt-e a ketté kozotti
belsé fesziiltség megjelenése, s ha igen, vajon melyik ideoldgia lesz erésebb? A ke-
reszténység nacionalizaldsa vagy az tjnacionalizmus keresztényiesitése?

¥ Eleve kérdéses, hogy a vallasoktol egyre erésebben elfordulé magyar tarsadalomban mekkora
politikai tOkére tett szert a kormany a keresztény identitas hangsulyozasaval.
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Viragmandala, Sziiz Maria, gyogyito kristdalyok:
reflexiv spiritualitds és ndi ritusok a mai Magyarorsziagon

- Anya, én egy samanhercegnd vagyok! — mondja a mellettem il6 kislany 2020
februdrjdban Magyarorszagon, Holdujév {innepén. A gyermeknek természetes
az, ami engem, az ujpogany’ szertartdson kutatoként jelen 1év6t meglep: hogyan
lehet egy mongol jurtaban egyszerre imadkozni a Teremtd Istenhez, meghivni az
0s0k szellemét, és mindezért halat adni még a Foldanyanak is. Mindekdzben a
jurtaban az ételfelajanlastdl fellobban a tliz, és a jelenlévék mosolyognak a ,sa-
manhercegnd” bajossagan. Ok tudjék, mi az oka a gyermek kijelentésének: édes-
apja, aki épp a szertartast vezeti, samani titon jar.

Ehhez hasonlé szertartdsok szazai zajlanak mostandban Magyarorszagon,
megosztva ezzel a kdzvéleményt. Tiz évvel ezel6tt a Magyar Katolikus Piispoki
Konferencia egy korlevélben arrol irt, hogy korunk legnagyobb fenyegetése nem
az elvilagiasodds, hanem az Gjpogany szellemiség, a , kiilénb6z6 vallasi elemeket
kever6 6smagyar szinkretizmus”.? De hogyan jutottunk ide?

Emile Durkheim mar szaz évvel ezel6tt felvetette, hogy eljohet a nap, amikor a
vallas olyannyira individualizalédik, hogy , nem is lesz mas kultusz, csak az, amit
ki-ki szabadon alkot 6nmaganak”.® Ha azokra az egyre gyakrabban hallott mon-
datokra gondolunk, amelyek az egyének bonyolult és sokszor dssze nem ill6 ele-
meket tartalmazo, komplex hiedelemrendszerét taglaljak, rajohetiink, hogy Durk-
heim nem tévedett nagyot: mintha korunk vallasa a sajat spiritualitas* folyamatos
ujradefinidlasa lenne. Mindez pedig olyan jelenség, amely épp most torténik ve-
liink, benntink, korilottink.

A kovetkezdkben azt igyekszem feltarni, milyen szélakkal kapcsolodnak dssze
az ujpoganysag és a kereszténység egyes elemei a posztmodern magyar jelentink-

I A szakirodalom ujpoganynak, kortars poganynak vagy rekonstrukcionista vallasnak nevezi
mindazt a hiedelemrendszert, amelyrdl elmondhatd, hogy természetkdzpontu és politeista, tovabba
Osi vallasokbdl atvett elemek keveredésébdl jon 1étre, amelynek kovetkeztében nagy foku heterogeni-
tas jellemzi. SziLArDI Réka, ,, Az Gjpogany vallasok természetérdl”, Vigilia 84, 5. sz. (2019): 383-386,
http://real.mtak.hu/102670/1/Szilardi_ujpogany_vallasok_Vigilia_2019.pdf.

2 Magyar Katolikus Piispoki Konferencia, Az Egyhdz ¢él6 hitével dsszhangban, 2009. 09. 19, https://
regi.katolikus.hu/cikk.php?h=1386.

3 Emile DurkuEeim, A valldsi élet elemi formdi: A totemisztikus rendszer Ausztrdlidban, ford. VARGYAS
Zoltan, Kultarak keresztatjan (Budapest: L'Harmattan Kiado, 2003), 52.

* A tovabbiakban a vallasossag alatt a vallas intézményesitett formait értem (példaul rendszeres
templomlatogatds, valamely torténelmi egyhazban aktiv gyiilekezeti tagsdg), mig spiritualitas alatt
mindazt a hiedelmet és tevékenységet, amelyhez a transzcendenshez valé kapcsolodas egyéni, gyti-
lekezeti kotédést nem igényl6 formai tartoznak. Utdbbi ennek értelmében egy sokkal inkabb aktiv,
keresé attittid. Jayeel SErRrano CORNELIO, , Being Catholic as Reflexive Spirituality: The Case of Religi-
ously Involved Filipino Students”, Asia Research Institute Working Paper Series no. 146 (2011): 1-23, 4-5,
https://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=1743931.
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ben. A részt vevl megfigyelés mddszerével® azt vizsgdlom, hogy a mai tjpo-
gany-szinkretista gyakorlatok hogyan toltik be az emberek azon ritualis sziikség-
leteit, amelyekre a torténelmi egyhazak gyakorlatai nem forditanak elegend? fi-
gyelmet. Kutatasom fokuszaban a néi léthez kapcsolodo atmeneti ritusok allnak,
azon beliil is a sziiletés el6tti ald6 tinnep.®

Os1 VARAZS

Minden a varazstalanitassal kezd6dott. Max Weber, Steve Bruce vagy Bryan
Wilson elméletét kovetve a mult szazadban sokaig tigy vélekedtek, hogy a szeku-
larizacié és a modernizacié kéz a kézben jar, igy a tudomanyos-tarsadalmi fejlé-
déssel forditott aranyosan csdokken majd a vallas jelentésége. Ma, a rendszerval-
tast kovetd id6kben latjuk, hogy nem ez a forgatokonyv kovetkezett be. A moder-
nizacios torekvések nem vezettek a vallas eltinéséhez, sem altalanos
elvallastalanodashoz. A szamtalan 1j valldsi és spiritualis mozgalom jelenléte és
az errdl sz616 diskurzusok kozbeszédbe keriilése a Max Weber altal elképzelt va-
razstalanitott vilag ellentétét, egy visszavarazsositott vilag képét jeleniti meg.”
Ami Eurépan beliil hanyatlik, az a szervezett és el6irasokon alapul6 vallasossag,
nem pedig a vallds maga,® hangstlyozta tobbek kézott Tomka Miklds is mar az
1990-es években.’

° Kutatdsom témavalasztasa nem, megkozelitési mddja azonban a feminista antropoldgia elvein
alapszik. Ez a két tudomanytertilet sszekapcsolasaval keletkezett iranyzat a kutat6é személyére nem
megfoghatatlan, objektiv alakként, hanem valdsdgos emberként tekint, akinek a neme a megisme-
rés kétiranyu folyamatat jelentésen befolyasold, hangsulyos tényezd. Jelen esetben az, hogy néként
veszek részt egy kizarolag nékkel torténd dtmeneti rituson, mind a terepen végzett kutatomunkat,
mind sajat tapasztalataimat atszinezi. A feminista antropoldgia elvei alapjan mindez a jelenség nem
hatrany, hanem képes a kutatas javat szolgald tényezdk egytittese lenni. Macyari-Vincze Enikd, Femi-
nista antropolégia: Elvek és gyakorlatok kozott, Egyetemi jegyzetek sorozat 1 (Kolozsvar: Desire Kiado,
2006), 9-41, http://adatbank.transindex.ro/vendeg/htmlk/pdf5103.pdf.

¢ Magyarorszagon a ritust sziiletés el6tti 4ldo tinnepnek nevezik (kiillonb6zd nagy és kis kezd6-
betlis irasmdddal egyarant), mig a nemzetkozi irodalom Blessingway Ceremony néven hivatkozik az
eseményre.

7 Christopher Partipce, The Re-Enchantment of the West: Volume 1, Alternative Spiritualities, Sacrali-
zation, Popular Culture and Occulture (London-New York: T&T Clark International, 2004), 8-13, 38-50.

8 A szervezett vallasossagtdl vald elfordulast tamasztja ala Linda Woodhead 2005-ben megjelent
tanulmanya, amelyben Kendal varos lakdinak vallasi hiedelmeit vizsgaltak. A kutatdk arra jutottak,
hogy a dogmatikus hitek helyett az emberek olyan hiedelemrendszerek felé fordulnak, amelyek ko-
zéppontjaban az egyén vilagban vald helyének keresése all. A kutatas azzal a megallapitassal zarul,
hogyha a keresztény egyhazak tétleniil szemlélik ezt a spiritualis forradalmat, akkor id6vel a gytile-
kezetek irrelevanssa vélnak. Linda Woobsneap, ,The rise of ‘no religion” in Britain: The emergence
of a new cultural majority,” Journal of the British Academy 4 (2016): 245-261, https://www.thebritisha-
cademy.ac.uk/sites/default/files/11%20Woodhead%201825.pdf.

® Tomxa Miklés, , A vallasszocioldgia Gj utjai”, Replika, 21-22. sz. (1996): 163-171, http://www.
replika.hu/system/files/archivum/replika_21-22_15_tomka.pdf.
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A valtozas tehat a vallasnak az intézményen kiviili térbe keriilésében és indi-
vidualizdlédasaban ragadhaté meg. gy lehetséges, hogy a megélt vallasossagot'®
vizsgalva nagyfoku eltéréseket figyelhetiink meg egy adott vallason beliil is,
mintha egy vallasnak tobb , megélt verzidja” létezne egyidejlileg. Mivel az egyes
emberek mas-mas épitékovekbdl rakjak dssze a hitiiket, ennek kovetkeztében be-
szélhetiink brikolazs-vallasossagrol'! vagy reflexiv spiritudlis hozzaallasrol, ' igy
hasonl6 folyamatok mentén sziilethet meg a mai modern ember sajat, személyes
hiedelemrendszere.

UjPOGANY VILAGKEP

A pogany hitek iranti érdeklédés egyre tobb kovet6t vonz Eurdpa-szerte.”* Az
ujpoganysag kovetdi kozott ,nincs egységes tudasregiszter” sem spiritualis tevé-
kenységeik, sem onmaguk meghatarozasat illetéen.'* Ennek kovetkeztében lehet-
séges, hogy hasonld tjpogany csoportok kdvetdi jelents mértékben képesek kii-
16nb6zni egymastol.

Az Gjpogany-neosamanista szertartasokat vizsgalva gyakran talalkozhatunk
az ,Isten”, a ,Teremt6” és a ,szent” szavakkal. A mozgalom kovetdi fontosnak
tartjak hangstlyozni, hogy a simanizmus nem egy vallds,”® hanem sokaknal a

10" A megélt vallasossagrol bévebben lasd: Meredith B. McGuIRe, Lived Religion: Faith and Practice
in Everyday Life (Oxford: Oxford University Press, 2008).

I Claude LEvi-StrAuUss elméletérdl bévebben lasd: Véronique Artcras and Christopher R. Cot-
TER, Bricolage, hozzaférés: 2020.07.01, https://www.religiousstudiesproject.com/podcast/an-interview-
with-veronique-altglas-on-bricolage/.

12 Reflexiv spiritualitdsnak nevezziik azt a jelenséget, amelyben az egyén tudatdban van az egyre
novekvd vallasi kindlatnak, és a meglévd bolcseletek kinalatbol a maga igénye szerint valogatja ssze
sajat hitrendszerét. Kelly Besecke, ,Beyond Literalism: Reflexive Spirituality and Religious Meaning”,
in Everyday Religion: Observing Modern Religious Lives, ed. Nancy T. AMMERMAN, 169-186 (Oxford: Ox-
ford University Press, 2007), 171.

13 A legismertebbek az Gjpogany spiritualis mozgalmak koziil: az izlandi Asatru-hit, Nagy-Bri-
tanniaban a druidizmus vagy az egykori szlav népek mai poganysaga, a rodnoveri. Lasd: Paul-Choud-
hury Suwmrr, ,Tomorrow’s Gods: What is the future of religion?”, BBC Future, hozzaférés: 2019.11.15,
https://www.bbc.com/future/article/20190801-tomorrows-gods-what-is-the-future-of-religion.

4 Cs&jr Laszl6 Koppény, ,Az online cédrus arnyéka: Ostorténeti narrativék és értékek kevere-
dése vallasi diskurzusokkal egy kortars etno-pogany csoport online és offline kommunikaciéjanak
példajan”, in Mar a miilt sem a régi...: Az 1ij magyar mitolégia multidiszciplindris elemzése, szerk. HuBBES
Laszl6 és PovepAk Istvan, A vallasi kulttrakutatas konyvei 18, MAKAT-Modern Mitoldgiakutatd Mda-
hely konyvek 1, 184-203 (Szeged: MTA-SZTE Vallasi Kulturakutaté Csoport, 2015), 186-187.

15 Tatiana BuZekova, ,Modern Faces of Ancient Wisdom: Neo-Shamanic Practices in a Slovak
Urban Environment”, in Ritual, Conflict and Consensus: Case Studies from Asia and Europe, eds. Micha-
ela FErencovA, Christian Janopa and Gabriela KiLiAnovA, 75-90 (Wien: Verlag der Osterreichischen
Academie der Wissenschaften, 2012), 87-88, https://www.researchgate.net/publication/269993687_
Modern_faces_of antient_wisdom.
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reflexiv spiritudlis beallitddas jo példdjaként — egyelSre — egy meglévd vallds mel-
1é valasztott gyakorlatok sora.'®

Magyarorszagon ezt a jelenségcsoportot a szakirodalom etnopoganysagként
definialja,'” ahol a vallasi tapasztaldsnal olykor nagyobb szerep jut a nemzeti
identitas hangstlyozasanak, az Gs- és eredettorténet tijraértelmezésének, szakra-
lizalasanak. Annak fliggvényében, hogy a spiritualitas és a nacionalizmus milyen
aranyban van jelen a hittartalmakban, valtoznak a megglt vallasossagbol vissza-
fejthetd jelentések. Mig a legtobb magyar kutatas az Gjpoganysagon beliil az etno-
poganysag leirasaval foglalkozik,'® addig sajat terepmunkamban a spiritualitds
felé val6 elmozdulast figyeltem meg. A korabban vazolt folyamatokat a tovabbi-
akban egy kis koz0sség zart ritusan, egy sziiletés el6tti aldo tinnepen keresztiil
mutatom be.

N1 RiTUSOK

Azzal, hogy az elmult szaz évben a gyermeksziilés az otthonok helyett a kor-
hazak tereiben torténik, a tarsadalom a sziiletésre egy orvosok altal megoldando
problémaként tekint, amelynek a nék csupan passziv résztvevoi, nem aktiv agen-
sei. Rdaddsul mindez olyan térben megy végbe, ahol az édesanyava valas folya-
mataban 1év6 né nélkiildzi azt a tamogatd kozosséget, akikkel kdzos hiedelmeket
vall, azokat az embereket, akik jelenlétiikkel segiteni tudndk 6t.

Ezt az trt hivatott betolteni a sziiletés el6tti aldo tinnep, ami kiilféldon Blessing-
way Ceremony néven ismert. Az iinnep maga a navaho torzstdl ered, ahol a sziilés
el6tt allo néket ritualis flirdéssel, énekléssel és kozos evéssel készitették fel a szii-
lésre és a rajuk varo 1j életfeladatokra.

Eurdpaban a sziiletés el6tti aldo tinnep olyan spiritudlis egytittlét, ahol a babat
varé édesanya a szamara fontos emberek korében aldast és lelki felkészitést kap a
gyermek vilagrahozasahoz."” Egy olyan szinkretikus spiritudlis egyiittlét, amely-

16 Tatiana Buzekova a szlovak neosamanizmust kutatva a spiritualis iranyzatot a New Age moz-
galmakhoz kapcsolja, mivel mindkét irdnyzatban kozos a tapasztalas, hogy a vilag valtozdson megy
keresztiil, és igy a tarsadalom az egyénekkel egyetemben részese az atalakulasnak. A spiritualis sikon
tal a testlink is részese ennek a valtozdsnak, igy a természethez és a gyokereinkhez, dseink hitéhez
valé visszafordulas fontos, az elSttiink allo valtozasokhoz sziikséges tudas megszerzésének eszkoze.
Az tjsamanizmus a lelki dolgok mellett a testi jol-1étre is nagy hangsulyt fordit — a gyogyitas ezért is
kozponti eleme a mozgalomnak, ahol a saman a kozosség testi-lelki gyogyitdja. Buzexovi, ,Modern
Faces of Ancient Wisdom...”.

17 Istvan PovepAk and Laszl6 Attila Husses, Competitive Pasts: Ethno-paganism as a placebo-effect
for identity reconstruction processes in Hungary and Romania, hozzaférés: 2020.07.01, https://www.re-
searchgate.net/publication/290203152_Competitive_pasts_Ethno-paganism_as_a_placebo-effect_for_
identity_reconstruction_processes_in_Hungary_and_Romania.

18 HusBes-PovEDAK, Mdr a miilt sem a régi....

19" Jeanette M. Bippie, The Blessingway: A Woman'’s Birth Ritual (Corvallis: Oregon State Univer-
sity, 1996), 26, https://ir library.oregonstate.edu/downloads/vt150n99w+&cd=1&hl=hu&ct=clnk&gl=-
hué&client=firefox-b-d.
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ben az 6si taltoshit elemei 6tvoz6dnek mas kultarak hiedelmeivel, esetenként a
magyar nemzeti tudat hangstlyozasanak fontossagaval. Az iinnepben egyidejii-
leg talalhatunk szent és profan elemeket is, hiszen a ritus zarasaként kiilonb6z6
ajandékokkal inditjak utjara a leend6 édesanyat.

ALDAS A PANELHAZBAN

Az dltalam vizsgalt aldastinnepre egy budai lakdsban keriilt sor. Az tinnep
kezdete el6tt a ritus helyszinéiil szolgalo szobat szakrdlis, szertartasra alkalmas
térré kellett alakitani, amely él6virdgokbol készitett viragmandalaval és kiilonbo-
z0 nyomtatott, néi eréket szimbolizalo szakralis képekkel valosult meg.?® A virag-
mandala a leend6 édesanya szamara kedves viragokbdl allt 0ssze, amely egytttal
a szertartas alatt az oltar funkcidjat is betoltotte: itt égett a tiz — gyertyak formaja-
ban —, és a kiilonb6z6 pozitiv energidkat hordozoé kristalyok is ebbe a térbe kertil-
tek. A virdgmandalat kozosen készitették el a jelenlévok, ezzel is hangstlyozva,
hogy ez a szertartas nem szolgaltatds, hanem kdzdsen, a mindenki altal beleadott
részekbdl létrejovo egész. A mandalat a székek kor alakban keretezték, centripe-
talis teret hozva létre ezzel. A panelhdz kétszobas lakasbelsdje igy alakult 4t szak-
ralis térré, amit egy hordozhaté hangszorébdl szolo instrumentalis, szertartast
alafestd zene tett teljessé. Az el6késziiletek alatt egy béba is jelen volt, aki a kotet-
len beszélgetés meghatarozé alakjaként tobbszor is hangstlyozta, hogy a magyar
gyerekek sziiletése ajandék a nemzetnek, és ezért az aldozatért koszonet illeti az
édesanyakat. Ebbdl lathatjuk, hogy az etnopoganysagként meghatarozott foga-
lom a valésagban mennyire sokszinti. A nemzet szakralizalasara iranyuld torek-
vések a ,rovasirasos” tetovalastdl a turulszobrokon at sokféle format olthetnek,
akar egy kedves néi hangba burkoltan is kozvetithetSk.

A szertartas a leend6 édesanya bevonulasaval kezd6dott, aki az emelkedett
alkalomra magyaros mintaval diszitett, hofehér alapti tunikdban, a szive alatt
megkotott masnival érkezett. A szertartas vezetdje kdszontotte a jelenlévoket,?! ro-
viden ismertette az &sszejovetel menetrendjét, majd meggyujtotta a mécseseket, a
benniink felszitdsra varo tliz analdgiajat segitségiil hiva.

2 A falakat diszit6 képek a leend6 édesanya szamadra kedves rajzok, festmények replikdi voltak.
Fontos megjegyeznem, hogy a rendezvényre mint kutatd fotds érkeztem, a résztvevék azonban kér-
ték, hogy a viragmandala készitésében vegyek részt én is. Az ilyen jellegti bevonodas egyrészt elen-
gedhetetlen a kis kozosségek korében végzett részt vevo megfigyelés soran, masrészt etikai kérdéseket
is felvet: els6sorban a beavatkozas — be nem avatkozds, az objektivitas-szubjektivitas kérdését.

2 A résztvevOkrél nem mondhaté el, hogy egy néi korbdl lettek volna. Fontos emlitést tenni azon-
ban ezen csoportok jelentdségérdl, amely a rendszeres talalkozasban, egymas erdsitésében, a kozos ta-
nulasban, gyogyuldsban, a spiritudlis és személyes névekedésben all. A néi kordk olyan valdsagos te-
rek, amelyek egyre kevésbé elérhetSk a szekularis-liberalis tarsadalmakban. Chia Loneman, Women’s
Circles and the Rise of the New Feminine: Reclaiming Sisterhood, Spirituality, and Wellbeing (Ghent: Ghent
University, 2018), https://www.researchgate.net/publication/322220285_Women’s_Circles_and_the_
Rise_of_the_New_Feminine_Reclaiming_Sisterhood_Spirituality_and_Wellbeing.
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A tér megtisztitasat kdvetben a jelenlévik is megtisztitottdk magukat egy, a
vezet0 altal korbeadott, gyogynovényekbdl késziilt fiistdlvel. Ezt kdvetben a ri-
tus vezetGje az dsszes jelenlévonek egy csontszinti, vékony bdrszalagot, tin. aldo
szalagot? kotott a bal kezére, amely a kozottiik 1évo egységet és energiakat hiva-
tott egyesiteni. A csoport hite szerint a karkotot viselve esziikbe jut majd a gyer-
mekét varo né, és valahanyszor rd gondolnak majd, mindez energiat ad neki — a
kozosséget pedig lelkileg egyesiti.

Ebben a kozos karkotokkel biztositott egységben, az tinnep kezdetén egy kort
alkotva énekelték el a leend6 édesanya kozeli hozzatartozdi és baratai a ,, Boldog-
asszony anyank, homlokan holddal ékes” kezdeti dalt, amely a ritus egyetlen
énekelt imadsaga volt. J6l lathatd, hogyan tiikrozi ez a sor mindazt a szinkretiz-
must, a kiilénb6z6 vallasi kanonok elemeinek brikolazsként egymas mellé illesz-
kedését, amely a Boldogasszony, azaz Szliz Maria és a Hold mint 6si, pogany
elem?® egymas mellé rendelésében, és az attol vald egyiittes segélykérésben latha-
td. A dalt a szertartas vezetGje végiil samandobkiséret nélkiil kezdte el — azzal
indokolva dontését, hogy most Ggy érzi, erre nincs sziikség —, igazolva ezzel azt,
hogy az Gjpogany szertartdsok valdban nem dogmakon vagy szigord, kdzponti-
lag meghatarozott liturgian, hanem egyéni, illetve kozdsségi igényeken alapul-
nak, és a szertartas vezetdje nagy szabadsagot élvez a ,liturgia” alakitdsanak te-
kintetében.

A sziiletés el6tti aldo tinnep egyik kozponti eseménye az elére megvasarolt,
kiilonb6z6 asvanyokbdl és kristalyokbol k6zos karkotd, un. sziiletéslanc® készité-
se volt az aldott allapotban 1évé né szamara, akit majd ennek viselése erével tolt
fel, vele lesz a vajudas alatt, és a gyermekagyi idészakban is elkiséri 6t. Fontos
volt, hogy a kristalyok csak karkotévé lényegiilve fejtik ki pozitivan hatasukat — a
szertartas vezetdje elmagyarazta, hogy ha a gyongyok egymas mellé keriilnek,
felerdsitik az energidkat. A karkotOkészités nem csupdan egyszerli gyongyftizés
volt: a jelenlévdk kristalyokkal a kézben imat mondtak a megsziiletendd gyerme-
kért, miutan az oltaron elhelyezett talbdl kivéalasztottak a nekik tetszé gyongyo-
ket. Az aldé tinnepség szinkretikus volta itt mutatkozott meg leginkabb, hisz a
Teremtd Istenhez sz616 imdk alatt az Osszekulcsolt kezekben kristalyok lapultak
—1igy erdsitve Jézus Krisztus, a Szentlélek és a Mindenhat¢ Isten energiait a jelen-
1évok hite szerint.

2 Szir&k1 Anett, Csodik igenis léteznek, hozzaférés: 2020.07.01, https://szirakianett.blogspot.
com/2019/12/igenis-leteznek-csodak.html?fbclid=IwAR28¢j9pGFYd]_mso3y ZkRIxtSNZcEORx1iSZB-
MAxKDA4GA47FdO9tNOIfg.

3 Erdekes latni, hogy a Boldogasszony, azaz Sz{iz Maria Holddal egyiitt torténé dbrdzolasa nem
csupan ujpogany elem. A kereszténységben Holdsarlés Madonnaként feltiné alak esetében a hold a
vilag mulanddsagat jelképezi. Lasd: , Napbaoltozott asszony”, Magyar Katolikus Lexikon, hozzaférés:
2020.04.15, http://lexikon.katolikus.hu/N/Napba%C3%B6l1t%C3%B6z%C3%B6tt%20Asszony.html.

# SzirAK1 Anett, N6i ritudlis iinnepek, hozzaférés: 2020.07.01, https://szirakianett.blogspot.com/
2019/12/noi-ritualis-unnepek.html.
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A szertartas legmeghatdbb része a megsziiletendé babanak szolo, elére megirt
levelek felolvasasa volt, ezalatt a résztvevok nagy része elérzékenyiilt. A levelek-
ben tobben beszamoltak arrdl, hogy latomasuk volt a hamarosan vilagra jovo
gyermekrol. Latni vélték tulajdonsagait, jellemét, s ami kiilondsen meglepd volt
szamomra, hogy minden jelenlévének volt elképzelése arrol, hogy a baba milyen
lesz majd: sokan mondtak, hogy a gyermek valamilyen nagy dolgot ad majd a
vilagnak.

A spiritudlis rész zarasaként az édesanya reflektalt az élethelyzetére, arra az
atmeneti allapotra, amelyben most a ndiség és az anyasag hataran van. Ezt kove-
téen a sziiletés el6tti dldd tinnep profan része kovetkezett, az 4j £6ldi élethez sziik-
séges ajandékok atadasa. A virdgmandala és a samandob koriil megjelentek a
muanyag jatékok, puha plédek és babaruhdk — minden mennyiségben. Az édes-
anyanak szo6l6 ajandékokban a természettudatos, ,bio-6ko vonal” erésen repre-
zentalddott, a természetes tinktiratdl a gyogyteakon at a biokozmetikumokig
terjedd skalan sok minden elSkeriilt. Fontos ezen a ponton megjegyezni, hogy a
természethez val6 kapcsolddas, a Fold és az élévilag tisztelete nem all tavol az
ujpoganysagban gyodkerezd hiedelmektdl, amelyek &sszekapcsolhatdk a tudatos
és fenntarthato életmoddal.”

A mai modern sziilés el6tti atmeneti ritusban és az 6si navaho torzs szokasai-
ban kz0s a torekvés egy nyugodt, oromteli és harmonikus tér létrehozasara, ami-
bdl a tovabbiakban épiilni tud a leend6 édesanya.” Ez az atmeneti ritus felveti a
brikolazs vallasossagnal gyakran felmeriil6 kérdést: lehetséges-e egy egészen mds
kultarabdl atvenni egy modszert, kiemelni azt a kontextusabol és a sajatunkka
formalni, Gj hiteket létrehozva ezzel?

A sziiletés el6tti aldo iinnep leirdsabol kideriilt, hogy ez az atmeneti ritus azt a
spiritudlis Grt hivatott betolteni, amely a ma emberében tatong. A sziilés el6tt allo
édesanyat a rendszeres négyogyaszati vizsgalatok nem készitik fel mindarra, ami
ra var, f6képp az addigi allapotanak elengedésében és az tij 1étmod kdszontésé-
nek spiritualis tapasztalasként valé megélésében nem segitenek. Ennek értelmé-
ben az aldé tinnep egy meglévd, spiritualis piaci rést tolt ki, elsésorban a kiilon-
b6z6 sziikségletekhez alkalmazkodd, rugalmas jellege miatt. Az aldastinnepek
tehat kiilonboznek egymastol: mind az igények, mind pedig az arra adott spiritu-
alis valaszok terén. Ez azt a reflexiv spiritualis hozzaallast tamasztja ald, azt az
egyre inkdbb individualizalédé valldsossagot, amely ugyanakkor a szinkretiz-
mussal is jellemezhetd.

% Farkas Judit, ,Ujpoganysdg, okopoganysag és a magyar okofalvak”, in Sdmdn simin hdtdin:
A kortdrs pogdanysdg multidiszciplindris elemzése, szerk. PovepAk Istvan és SziLArpr Réka, MTA-SZTE
Vallasi Kulturakutatd csoport a vallasi kultirakutatas konyvei 6, 97-114 (Szeged: SZTE BTK Néprajzi
és Kulturalis Antropoldgiai Tanszék, 2014).

% Bippre, The Blessingway, 12-15.
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ALDAS, ALDAS, ALDAS

A kereszténység felvétele és altalanos elterjedése utan ezer évvel, ma Izlandon
épiil az elsd Gjpogany templom. Ezzel az egyre tobb kovetét vonzé Asatru-hit
nagy lépést tesz az intézményesiilt vallassa valas utjan.¥’ Mi kdze van azonban
mindennek Magyarorszaghoz?

Az eléttiink allo évszazadra a kutatok a kis vallasok felviragzasat josoljak. Bar
az ujpogany hiedelmeket vallok szama egyeldre elenyész6 a torténelmi vallasok
kovetbihez képest, mégis vannak, akik ugy vélekednek, hogy a poganysag , vilag-
vallassa” valt az elmult fél évszazad soran. Egy olyan nem egységes, nem dogma-
tikus, nem minden esetben intézményesiilt vallassa, amelynek agazatai egymas-
sal és a spiritualis mozgalmakkal — tanaikban, kiils6 formaikban, ritusaikban —
kétségteleniil rokonsagot mutatnak.

A sziiletés el6tti aldo tinnep elterjedésének egyik utohatasa lehet, hogy a ko-
vetkezd generacio tagjai kozott mar lesznek olyanok, akik az tjpoganysaggal a
sziilok altal gyakorolt hitként talalkoznak, nem 6k valasztjak azt maguknak fel-
néttként a meglévo spiritualis-vallasi kinalatbdl — ahogy ez jelenleg megfigyelhe-
t6. Az az 4j generacid pedig, amely most van felndvében, és akinek fontos a boly-
génk megmentése és a természettel dsszhangban élés, vélhetéen konnyebben
azonosul majd egy olyan hiedelemrendszerrel, amelynek ezen értékek a szerves
részei. Az Gjpogany ndi ritusok és a reflexiv spiritualitas jovojét illetéen tehat egy
dologban lehetiink csak biztosak: abban, hogy a ,,samanhercegnék” mar koztiink
élnek.

% Alicia McDerMoTT, Neopagans in Iceland Will Build the First Temple to Thor and Odin in 1000 Years,
hozzaférés: 2020.07.01, https://www.ancient-origins.net/news-history-archaeology/neopagans-icel-
and-0010358.



Laura ForrLanNoO

Poszthumanizmus és design

BevezeTES

Egy tj-zélandi foly6 ugyanolyan jogalanyisaggal rendelkezik, mint egy embe-
ri lény. Egy nagyobb csirketenyésztd cég a csirkék életmindségének javitdsara to-
rekszik. A klimavaltozas és a kornyezeti fenntarthatosag széles korben felismert,
jelentOs és siirgetd problémava valt. A hétkdznapi életet jonnan megjelend, felto-
rekvé technologidk formaljak, amelyek egyre nagyobb szerepet jatszanak a szocio-
kulturdlis, politikai és gazdasagi atalakulasokban. Egy robot partnerré lesz egy
tigyvédi iroddban. Onvezetd autdkat tesztelnek a vildg szdmos varosaban.
A hanggal aktivalt, otthoni személyi asszisztensek egyre inkabb altalanos haztar-
tasi eszkdzokké valnak. A hordhato technoldgiakat beépitik az oltdzékekbe. Az
orvostechnikai eszk6zok annyira kifinomultak, hogy némelyek atveszik a korab-
ban embereknek tulajdonitott funkcidkat.

Ezek a fejlemények elhomalyositjak a hatarokat ember és nem-ember, kultara
és természet, ember és allat ismert bindris kapcsolatai kozott, amelyek legkésobb
a felvilagosodas ota uraljak a nyugati gondolkodast. Azokat a moédokat hangsu-
lyozzak, ahogyan a nem-emberi létez6k — legyenek azok természetiek vagy tech-
nolégiaiak — Gj tipust agencidkkal birnak a vildgban. Uj nézépontokat és kérdése-
ket vetnek fel azzal kapcsolatban, hogy mivel, hogyan és miért foglalkozunk az
ugynevezett ,mesterséges” vildg megtervezésével. Az utdbbi évtizedekben egyre
tobb tarsadalomelméleti munka szervez6dott a hatarok elmosdédasat targyalo
koncepcidk koré, amelyek hibrid, nem-binaris, relacios modszereket vezetnek be
a vilagban valo 1étrél valo gondolkodasba. Ez a cikk a designkutatds és a tervezé-
si gyakorlatok szempontjabol targyalja ezeknek a keverék jellegli gondolkodas-
modoknak a jelentségét — kiilonos tekintettel a poszthumidnra.

A poszthumdn hibrid alakja - és a hozza kapcsolodd koncepciok, mint a non-
human, a multi-faj, az antropocén, a tobb-mint-ember, a transzhumdn és az ember de-
centralizdldsa — jelentésen kitagitjak azoknak az 0sszetett hatderdknek, fiiggdségi
viszonyoknak, dsszefonddasoknak és kapcsolatoknak a megértését, amelyek a
vilagunkat alkotjak. Az emberiség kdrnyezeti és szociotechnikai valtozasokban
jatszott szerepének és a valtozasok emberekre és a vilagra gyakorolt hatdsanak
mérlegelése lehetévé teszi, hogy reflektaljunk ezeknek a hibridizalt fogalmak-
nak az ismeretelméleti, ontoldgiai és etikai kovetkezményeire. Az emberi, illet-
ve a nem-emberi tudasrdl és 1étmdédokrol alkotott alapvetd elképzeléseink mo-
dositasaval feltehetd, hogy olyan tervezési mddszereket, kereteket és gyakorla-
tokat is kialakitunk majd, amelyek jobban megfelelnek a bolygénk eldtt allo
kihivasoknak.
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Ez a cikk a szociotechnikai és kdrnyezeti valtozasokkal foglalkozoé kulcsszer-
z0k legfontosabb felvetéseinek révid attekintését nyujtja. Célom, hogy a poszthu-
mannal kapcsolatos elméletek és fogalmak bemutatasan keresztiil biztositsam a
terepet azoknak a kialakuloban 1évé tervezdi gyakorlatoknak, amelyek szembe-
néznek a design teriiletén felmeriilS jelenlegi problémakkal és kérdésekkel. Ez a
szoveg nem kindlja azonban a poszthumant érinté tudomanyos munkak atfogo
szakirodalmi 0sszehasonlitasat — ami sokkal hosszabb kifejtést igényelne. Jolle-
het, szamos teriiletrdl hozzajarultak mar kutatdk a poszthumanrol szolé gazdag
diskurzushoz, mégis lehet rd okunk, hogy kritikaval illessiik ezt az 1j elméleti
keretrendszert, valamint annak alkalmazasat a design teriiletén. A designnal fog-
lalkozd6 tuddsok, kutatdk és szakemberek mar elkezdték felismerni a vonatkozd
elméletek jelentdségét, a kapcsolodd gyakorlatok viszont tovabbra is fejletlenek,
és a forditasi munka nagy részét még el kell végezni ahhoz, hogy az elmélet pra-
xissa valjon.

AMIT EGY CSIRKE AKAR

Az emberkozpontt design (human-centered design, vagyis HCD) olyan feltevé-
sekre épit, amelyek az embert kiilonalld, individudlis alanyként értelmezik. Meg-
valtozott viszonyaink a természeti vilaghoz és a szociotechnikai rendszerekhez
ugyanakkor megkérddjelezik ezeket a feltevéseket. Rendszerint a design teriiletét
is uralmuk alatt tartjak azok a neoliberalis, kapitalista gazdasagi modellek, ame-
lyek individudlis alanyaikat elsésorban dontésképes fogyasztokként hatarozzak
meg, mikozben ezeknek a hatdereje, a kozosségi ellenallas kiilonb6z6 formaiban
valo részvétele és a vallalatok, kormanyok ellenstilyozasara valo képessége meg-
gyengiilt. Ahogy a design kiterjed a szocidlis szektorra, és Osszetett szociotechni-
kai rendszerek problémadival foglalkozik, ugy létfontossaguva valik, hogy ravila-
gitsunk azokra az alaptételekre, amelyek a korabbi modszereket, modelleket és
keretrendszereket alatdmasztottak, és ehhez mérlegeljiik az tjjonnan megjelend
tarsadalomelmélet relevancidjat is.

Az emberek munkahelyi tanulmanyozasara mar az 1920-as évek 6ta hasznal-
nak tarsadalomtudomanyi modszereket. A Hawthorne-tanulmanyokban a mun-
kavallalok vizsgalatara a szocidlpszichologiat alkalmaztdk, és ezzel megvetették
az alapot a szervezeti magatartas szakteriiletének.! Az 1980-as évek masodik felé-
ben a Xerox PARC-nal etnografiai kutatassal vizsgaltdk a munkahelyi technologia
haszndlatat.? Az olyan etnografiai kutatasi modszerek, mint a megfigyelés és az
interjukészités lehet6vé tették a technologiai vallalatok szamara, hogy egy tech-

! Fritz ]. RoETHLISBERGER and William J. Dickson, Management and the Worker: An Account of a Re-
search Program Conducted by the Western Electric Company, Hawthorne Works, Chicago (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1939).

2 Lucy A. SucumaN, Plans and Situated Actions: The Problem of Human Machine Communication
(Cambridge: Cambridge University Press, 1987).
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nocentrikus alapallasbdl elmozduljanak az emberkdzpontt megkdzelitések felé.
Noha szamos olyan tartomdnya van az emberi tevékenységeknek, ahol az ember-
és felhasznalo-kozpontd modszerek beépitése még varat magara — mint példaul
az egészségligyi ellatas és a kozszféra —, egyéb teriileteken mar széleskortien al-
kalmazzak és szolgdltatasként értékesitik ezeket a metddusokat. Rdadasul ezek
megjelenése és felhaszndlasa a kereskedelmi szektorban arra enged kovetkeztet-
ni, hogy talan nem is alkalmasak a hagyomanyos skatulyakon, kategériakon és
doméneken ativel$ szociotechnikai rendszerek Osszetettebb problémainak keze-
lésére. Mivel torténetileg az emberkdzponta design az emberre vonatkozo elmé-
letek és a meghatarozo kvantitativ mdodszerek mellett egyéb tarsadalomtudoma-
nyos mddszertanokat is beépitett magaba, elengedhetetlen a teriilet szamara,
hogy folyamatosan naprakész legyen az elméleti és modszertani fejleményeket
illetéen. Mi lenne azonban, ha a tervezdk az emberek igényeinek megismerése
helyett inkabb azt probalndk megérteni, hogy mit akarnak a csirkék? Milyen szak-
értelemre vagy elméletekre lenne sziikségiink ennek a problémanak a megkdozeli-
téséhez? Milyen modellek, modszerek, keretrendszerek és érzékenységek nélkii-
16zhetetlenek a lehetséges megoldasok felkutatasahoz? Milyen 4j nyelvek, kérdé-
sek és alternativak meriilhetnek fel egy ilyen projekt megvaldsitasa sordn, és ez
hogyan alapozhat meg 1j tipusu tervezési ismereteket? Azt allitom, hogy a poszt-
human elméleteinek megismerése az els6 lépését jelenti egy ilyen iranyu diskur-
zus kialakitasanak a design teriiletén.

Bontsunk ki néhany példat azok koziil, amelyeket korabban érintettiink! Egy
nemrégiben megjelent cikk szerint a Perdue — amely 2100 alvallalkozo6i farmon
évente 640 milli6 madarat tenyészt — olyan reformprogramon dolgozik, amely
»egyarant javitand a csirkék és az emberek életkoriilményeit” > Az tjitasok kozott
szerepel ,az allatok igényeinek szem el6tt tartasa, a csirketenyészt6kkel valo kap-
csolatok fejlesztése, a vallalatvezetési elveket érintd kritikakkal szembeni nyitott-
sag és az allatgondozassal kapcsolatos ismeretek tovabbfejlesztése.”* A Perdue
azt kdvetben valt ilyen iranyban motivaltta, hogy egy allatjogi csoport dokumen-
talta az egyik csirkefarmjukon uralkodo szornyt koriilményeket, €s a cégnél meg-
ismerkedtek az organikus gazdasagok gyakorlataval. Jelenleg egy allatorvossal,
mesterszakos hallgatokkal és doktoranduszokkal dolgoznak egyiitt az allati visel-
kedés tanulmanyozasan, kiilonos tekintettel arra, hogy mi teszi a csirkéket aktiv-
va, boldogga és egészségessé. A fejlesztések — amelyekrdl bizonyitottak, hogy
csokkentik a csirkék haldlozasi aranyat — olyan 1épéseket 6lelnek fel, mint az abla-
kok szamanak novelése a természetes fény érdekében, kiilonféle jatékelemek be-
épitése, valamint a vegetarianus takarmanyok tobb fajtajanak és dsszetételének
hasznalata. A vallalat megjegyezte ugyanakkor, hogy ezek a valtoztatasok dra-
gak, és a fogyasztok tobbnyire nem hajlandok tobbet fizetni az emberségesen fel-

3 Alana SemutLs, ,What a Chicken Wants”, The Atlantic, 2016. oktdber 11., https://www.theatlantic.
com/business/archive/2016/10/perdue-chicken/503423/.
* Uo.
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nevelt csirkékért. A vonatkozé cikkbdl nem vildgos, hogy a kezdeményezéseket
elsésorban PR-célok vagy a mas fajok élete iranti 6szinte érdekl6dés motivalja-e.
A fejlesztések mindenesetre valodi és lényeges hatassal vannak a csirkékre.

Egy masik érdekes példa szerint az Gij-zélandi Whanganui folyénak nemrégi-
ben ugyanolyan jogokat biztositottak, mint egy emberi lénynek, miutan a helyi
maori tdrzs tagjai kiharcoltdk a folyo Osiikként vald elismerését.> A torzs szaz-
negyven éve allitja, hogy a folyot él6lénynek, nem pedig tulajdonba vehet6 és
menedzselhet6 eréforrasnak kell tekinteni. A foly6 jogalanyisaganak biztositasa-
val az ellene elkovetett blincselekményeket mostantdl kdzvetleniil a torzs ellen
elkovetett blincselekményekként lehet kezelni. A fenntarthaté design hosszu
multra tekint vissza, a kdrnyezet megkozelitésének és értékelésének ilyen jellegii
4j irdnyai pedig lehet6vé tehetik, hogy a jovében még inkabb erdre kapjon.

A gépi tanulast, a mesterséges intelligenciat, az algoritmusokat, a big datat,
az automatizacids technologiat és a robotikat manapsag mar széles korben al-
kalmazzdk. A designerek csak most kezdik el megérteni, milyen hatassal van-
nak ezek a fejlesztések a tervezési gyakorlatokra.® 2010-ben két robot — az Apol-
lo Cluster és a Daria XR-1029 - partnerekké valtak a Robot, Robot & Hwang
tigyvédi irodaban.” Ez volt az elsé ilyen eset a jogi szakmaban, de részét képezi
annak a szélesebb trendnek, hogy a rutinfeladatokat a mesterséges intelligencia
segitségével automatizaljak.? 2017 augusztusatol az IBM ROSS alkalmazasat ti-
zenhat tigyvédi irodaban tesztelik. A biotechnologia teriiletén a CRISPR/Cas9
olyan szerkesztési eljaras, amely €16 szervezetek génjeit modosithatja a betegsé-
gek kezelése érdekében, de még az emberi embrid genetikai jellemz&inek prede-
terminalasara is alkalmazhaté.” Ezek a fejlemények megkérddjelezik az erkdlcesi,
jogi és kereskedelmi vitak keresztmetszetében, hogy mit jelent embernek lenni
most és a jovoben.'”

Ezeket a példakat nem azonositjak ugyan kifejezetten a poszthuman design-
nal, mégis szemléltetik, hogy a nem-emberit érinté6 megfontoldsok — akar a kor-
nyezet, az allatok, a dolgok vagy a mesterséges vildg vonatkozasaban — a szakér-

° Eleanor AINGE Roy, ,New Zealand River Granted Same Legal Rights as Human Being”, The
Guardian, 2017. marcius 16., https://www.theguardian.com/world/2017/mar/16/new-zealand-river-
granted-same-legal-rights-as-human-being.

¢ Josh CLaARk, ,Design in the Era of the Algorithm”, Big Medium, 2017. junius 7., https://bigmedi-
um.com/speaking/design-in-the-era-of-the-algorithm html.

7" A Robot Robot & Hwang honlapja, hozzaférés: 2017.08.19, http://www.robotandhwang.com/
attorneys/; Martha NEiL, ,2 Name Partners at ‘Robot Robot & Hwang’ Are Legal Machines”, ABA Jour-
nal, 2010. jalius 20., https://www.abajournal.com/news/article/2_name_partners_at_robot_robot_
hwang_are_legal machines/.

8 Jane Crorr, , Legal Firms Unleash Office Automatons”, Financial Times, 2016. majus 17., https://
www.ft.com/content/19807d3e-1765-11e6-9d98-00386a18e39d.

° Heidi Leprorp, ,CRISPR: Gene Editing Is Just the Beginning”, Nature 531, no. 7593. (2016):
156-159, DOI: 10.1038/531156a.

10" Lucy OpLinG-SMEE, Heidi LEpFOrD and Sara RearpoN, ,Genome Editing: 7 Facts about a Revo-
lutionary Technology”, Nature News, 2015. november 30., DOI: 10.1038/nature.2015.18869.
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telem 4j formait kovetelik meg, és a design teriiletén olyan 4j problémak, kérdé-
sek, lehetGségek és megoldasok felé nyitnak utat, amelyekre még nem vagyunk
felkésziilve. Azoknak a tervezdknek, akik ezekkel az jjonnan megjelend problé-
makkal foglalkoznak a projektjeikben, érdemes az aldbbi kérdésfeltevésekkel kez-
denitik:

1. Ki(k) vagy mi(k) — ember/nem-ember, ember/allat, egyén/szervezet/halo-
zat!! — a felhasznalé(k), és kinek vagy minek a szamara legyen a terv vonzé?

2. Hogyan és milyen moédon - versengden/egyiittmtikdodden, hierarchikusan/
horizontalisan — oszlanak meg a képességek, a cselekvési mezdk és a hata-
lom az emberek, a gépek és a természetes rendszerek kozott?

3. Milyen 4j ismeretekre, kérdésekre, érdekelt felekre és partnerségekre van
sziikség a megfeleld tervezdi valaszok megtalalasahoz az adott probléma
szempontjabol?

4. A tervezési folyamat hogyan tiikrozi és dgyazza be az etika,'? az értékek és a
feleldsségvallalas kérdéseit?

Elkotelezett humanistakként a designerek gyakran partoljak az embereket az
,innovacio” és a ,haladas” technocentrikus alapelvével szemben. Sziiletett szkep-
tikusokként a designerek —bizonyos mértékig — védekezhetnek a Szilicium-volgy-
bdl aradd, gyakran forradalmi kovetelések ellen, amelyek az j technoldgiakat
érintik. Ahogyan a kdrnyezeti és szociotechnikai valtozasok egyre inkabb bonyo-
litjak az emberi vilag megértését, lehetéség nyilik vjfajta tervezési gyakorlatok
kialakitasara, amelyek ez iranyu kérdéseket, érdekeltségeket, perspektivakat és
alanyisagokat vesznek szamitasba.”? Ezek a kérdések kétségkiviil visszatiikro-
z6dnek majd a moddszerekben, amelyeket a designerek a kutatasi terveikhez,
adatgytijtéseikhez és prototipusaik teszteléséhez hasznalnak — és még inkabb ab-
ban, hogy mit és hogyan terveznek.

Lathatjuk, hogy mar most is 4jj tervezési praxisokat fejlesztenek ki. Példa erre
az egyre novekvd érdeklédés a komplex, adaptiv rendszerek tervezése,* a design
mint részvétel (design as participation),’> a jovOdesign (design futures)'® és az atme-
net-tervezés (transition design)" irant. A fejl6d6 gyakorlatok tovabbra is nagyrészt

11 Karen E. C. Levy, ,The User as Network”, First Monday 20, no. 11. (2015), https://ssrn.com/
abstract=2834358.

12 Defining Practices, hozzaférés: 2020.07.09, https://www.definingpractices.com.

13 Laura ForLano and Ramia Mazg, ,Demonstrating and Anticipating in Distributed Design
Practices”, Demonstrations: Journal for Experiments in Social Studies of Technology (nyitészam, publi-
kalas alatt).

4 Hugh DusserLy and Paul Pancaro, ,How Cybernetics Connects Computing, Counterculture,
and Design”, in Hippie Modernism: The Struggle for Utopia, eds. Andrew BrLauveLT and Ross ELFLINE,
126-141 (Minneapolis: Walker Art Center, 2015).

5 Kevin Sravin, ,,Design as Participation”, Journal of Design and Science 1, no. 1. (2016), hozzaférés:
2017.08.23, DOI: 10.21428/a39a747c.

16 Design Anthropological Futures, eds. Rachel C. SmitH et al. (New York: Bloomsbury, 2016).

17 Terry Irwin, Gideon Kossorr and Cameron ToNkINwisE, ,Transition Design Provocation”, De-
sign Philosophy Papers 13, no. 1. (2015): 3-11.
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az egyetemeken zajlo designkutatdsra é€s Osztondijprogramokra korlatozodnak.
Ugyanakkor — amint azt a cikk késébbi részében latni fogjuk — a feltdrekvé tech-
nologiak vonatkozasaban néhany gyakorld tervez6 mar most is tdAmogatja ezeket
a megkozelitéseket; illetve az {igyfelek is néha olyan, 4j tipust problémakkal
szembesitik 6ket, amelyekkel a multban nem foglalkoztak a designerek.

P0OszTHUMAN GONDOLKODAS

Mint azt feljebb vazoltuk, a poszthuman fogalma kortiil kirajzolddé elméletek
felderitését kornyezeti és szociotechnikai okok indokoljak. Az Oxford angol sz6-
tar szerint a ,poszt-humanizmus” (kotdjellel) ,egy gondolatrendszer, amelyet
reakcioul fogalmaztak meg a humanizmus alaptételeivel szemben, kiilonds tekin-
tettel a humanizmus emberkdzpontisagara az isteni vagy a természetfeletti elle-
nében.”' Ez a definici6 kifejezett hangstlyt fektet a posztmodern és a feminista
elméletalkotds hagyomanyara, amely elutasitja a racionalis, autonom egyént, és
inkabb a részleges, beagyazott, tarsadalmilag konstrualt én felé tereli a figyelmet.
Alternativ irdsmdd a ,, poszthumanizmus” (kot6jel nélkiil), amely az 1970-es évek
science fiction teriiletén sziiletett meg, és a kovetkezéképpen bonthato ki: a poszt-
humanizmus egy , elképzelés, miszerint az emberiség atalakithat6, meghaladha-
té vagy megsziintethetd, akdr a technoldgiai fejlédés, akar az evoltcios folyama-
tok révén; tovabba az a muvészi, tudomanyos vagy filozofiai gyakorlat, amely
tiikrozi ezt a meggy6z6dést.”*” Mindkét meghatarozas fontos az itt felvazolt és
kidolgozott elméletek szempontjabol.

A poszthuman ellendll a binaris kategoriaknak, helyettiik az ember és nem-em-
ber integralasara torekszik. Fontos belépési pontot jelent az ,egyszerre tarsadal-
milag megalkotott és tarsadalmat alakit6”? szociotechnikai rendszerekrdl valo
gondolkodashoz. A technoldgiai rendszerek magukban foglalnak technolégiakat,
szervezeteket és targyakat. Ezek pedig nemcsak a design teriiletén targyalt affor-
danciaval,* de politikaval is rendelkeznek.?

8 The Oxford English Dictionary Online, s.v. ,post-humanism”, hozzaférés: 2017.08.19, https://
en.oxforddictionaries.com/definition/post-humanism.

19 The Oxford English Dictionary Online, s.v. ,posthumanism”, hozzaférés: 2017.08.16, https://
en.oxforddictionaries.com/definition/posthumanism.

% Thomas P. Hucngs, ,The Evolution of Large Technological Systems”, in The Social Construction
of Technological Systems: New Directions in the Sociology and History of Technology, eds. Wiebe E. BjkEr,
Thomas P. Huches and Trevor J. Pinch, si-s2 (Cambridge, MA: MIT Press, 1987), 51.

2 Donald A. NormaN, The Design of Everyday Things (New York: Doubleday, 1990); Anne-Laure
Fayarp and John WEexs, ,Photocopiers and Water-Coolers: The Affordances of Informal Interaction”,
Organization Studies 28, no. 5. (2007): 605-634; Gina NErr, Tim JorpaN and Joshua McVEiGH-ScHuLTZ,
,Affordances, Technical Agency, and the Politics of Technologies of Cultural Production”, Culture Di-
gitally, 2012. januar 23., http://culturedigitally.org/2012/01/affordances-technical-agency-and-the-poli-
tics-of-technologies-of-cultural-production-2/.

2 Langdon WINNER, ,Do Artifacts Have Politics?”, in The Whale and the Reactor: A Search for Limits
in an Age of High Technology, ed. Langdon WINNER, 19-39 (Chicago: University of Chicago Press, 1986).
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A velocipéd torténetének és fejlédésének kozismert leirasaban Pinch és Bijker
kifejtik, hogy a tervez6k milyen hosszu iteracids folyamat révén egyensulyoztak
ki a sebességgel és biztonsaggal kapcsolatos szempontokat a gyartok és a kiilon-
féle ,relevans tarsadalmi csoportok” kozott, mint példaul a ndk, a turistdk, az
idGsebb férfiak és a sportolok.” A sebesség és a biztonsag koriili nézeteltérések
elsésorban technikai, jogi és erkolcsi vitakat valtottak ki, példaul azzal kapcsolat-
ban, hogy a nék szamara illend6-e kerékparozni, és ha igen, akkor milyen célbol
és milyen 0Oltdzetben tehetik ezt — a nék ugyanis nem hordtak nadragot abban az
id6ében. Marilyn Strathern birdlja a technoldgia és a tarsadalom altalanos szétva-
lasztasat a tudomanyos és technoldgiai eredményeket érinté kormanyzati be-
szédmoddokban, és megjegyzi, hogy ,az egyes technoldgiakat akként abrazolni,
mint amelyek hatast gyakorolnak a tarsadalomra, fogalmilag kiviil helyezi ket;
mintha a technoldgia a tarsadalmon »kiviil« lenne”.* Ehelyett a technolédgia és
tarsadalom kapcsolatainak arnyaltabb értelmezése lehetséges az emberi és
nem-emberi cselekvék halézatainak, a szociotechnikai rendszereknek vagy as-
semblage-oknak a fogalmain keresztiil.

Az eltéro teriileteken — a tudomdny- és technologiakutatastol kezdve, a kom-
munikacié- és médiatudomdnyon at az épitészetig, varostervezésig és foldrajztu-
domanyig - szamos olyan tidrsadalomelméleti munka latott mar napvilagot,
amely igyekszik megbirkézni az embert decentralizald, most kialakuloban 1évé
koriilményekkel, legyenek azok kornyezetiek vagy szociotechnikaiak. Az utdbbi
id6ben a tarsadalom- és humantudomanyok kutatéi a tarsadalmi-kulturalis, poli-
tikai, gazdasagi és kornyezeti hatasokat vizsgaltak a szamitastechnika és a digita-
lis technoldgia teriiletén, ideértve a szoftvert €s a hardvert; a hackelést és a készi-
tést;® a kozOsségi médiat;*® az algoritmusokat,” a big datat,® a platformokat,®

2 Trevor ]J. Pinca and Wiebe E. Bijker, ,, The Social Construction of Facts and Artefacts: Or How
the Sociology of Science and the Sociology of Technology Might Benefit Each Other”, Social Studies of
Science 14, no. 3. (1984): 399-441, DOI: https://doi.org/10.1177/030631284014003004.

% Marilyn STRATHERN, ,Robust Knowledge and Fragile Futures”, in Global Assemblages: Techno-
logy, Politics, and Ethics as Anthropological Problems, eds. Aihwa ONG and Stephen J. CoLLIER, 464481
(Malden, MA: Blackwell Publishing, 2005), 471.

% Silvia LINDTNER, Shaowen Barpzerr and Jeffrey Barbzerr, ,Reconstituting the Utopian Vision
of Making: HCI after Technosolutionism”, in CHI "16 Proceedings of the 2016 CHI Conference on Human
Factors in Computing Systems (2016), 1390-1402, DOL https://doi.org/10.1145/2858036.2858506.

% Alice E. Marwick, Status Update: Celebrity, Publicity, and Branding in the Social Media Age (New
Haven: Yale University Press, 2013).

¥ Nick SEaVER, ,Knowing Algorithms”, in Media in Transition 8 [nem publikélt vazlat, utolsé mo-
dositas: 2014. februar], 1-12, hozzaférés: 2017.08.23, https://staticl.squarespace.com/static/55eb004e-
€4b0518639d59d9b/t/55ece1bfe4b030b2e8302e1e/1441587647177/seaverMiT8.pdf.

% Danah Boyp and Kate CrawroRrp, ,, Critical Questions for Big Data: Provocations for a Cultural,-
Technological, and Scholarly Phenomenon”, Information, Communication & Society 15, no. 5. (2012):
662-679, DOI: https://doi.org/10.1080/1369118X.2012.678878.

» Tarleton GiLLespIg, ,The Politics of ‘Platforms”, New Media & Society 12, no. 3. (2010): 347-364,
DOI: https://doi.org/10.1177/1461444809342738.
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a mesterséges intelligenciat és a robotikat;** a Wi-Fi- és mobilhalézatokat; az okos
(és érzékeny) varosokat, a feltérképezést,” a helyfiiggetlen szamitastechnikat
(ubiquitous computing),® az érzékeld halozatokat,* koztiik a dolgok internetét,® a
hordhato technologiat® és a kvantifikalt ént,” a dronokat® és a vezetd nélkiili
jarmtveket. Ez a munka magaban foglalja annak az elemzését is, hogy az adott
szociotechnikai rendszereket hogyan allitjuk be, és milyen szerepet jatszanak a
gender,” a faji hovatartozas, az osztaly, az életkor, a fogyatékossag,* a szexualitas
és az interszekcionalis identitasok kialakitasaban.

Ezzel egy id6ben a kornyezettel kapcsolatban is jelentds és novekvd szamu
kutatasi anyag sziiletik, amely szintén hozzdjarul a poszthuman elméletalkotas-
hoz. A vizsgalédasok mindent feldlelnek a jéghegyektdl és vizektdl, a levegén és
f6ldon, novényeken és allatokon, gombakon,* rovarokon* at egészen a spora-
kig.*® Annak ellenére, hogy ez a kutatas valdszintleg hozzajarult a fenntarthato
tervezés teriiletén olyan gyakorlatok kialakulasdhoz, mint a biomimikri* a
boles6tdl bolesSig tervezés (cradle-to-cradle)”® vagy a harmas optimalizalas (triple

% Lilly Irant, ,Justice for ‘Data Janitors™, Public Books, 2015. januar 15., http://www.publicbooks.
org/justice-for-data-janitors/.

3 Mark Suerarp, ed., Sentient City: Ubiquitous Computing, Architecture, and the Future of Urban
Space (Cambridge, MA: MIT Press, 2011).

% Laura Kurcan, Close Up at a Distance: Mapping, Technology, and Politics (Cambridge, MA: MIT
Press, 2013).

% Kang Lanc and Dana Cur¥, ,,Pervasive Computing: Embedding the Public Sphere”, Washington
& Lee Law Review 62, no. 1. (2005): 93-146, https://scholarlycommons.law.wlu.edu/cgi/viewcontent.
cgi?article=1264&context=wlulr.

¥ Jennifer Gasrys, Program Earth: Environmental Sensing Technology and the Making of a Computatio-
nal Planet (Minneapolis: University of Minnesota Press, 2016).

¥ Philip N. Howarp, Pax Technica: How the Internet of Things May Set Us Free or Lock Us Up (New
Haven: Yale University Press, 2015).

% Natasha Dow ScuijLL, ,Data for Life: Wearable Technology and the Design of Self-Care”, BioSo-
cieties 11, no. 3. (2016): 317-333, DOL: https://doi.org/10.1057/biosoc.2015.47.

¥ Gina Nerr and Dawn Narus, Self-Tracking (Cambridge, MA: MIT Press, 2016).

% Carl Di1SaLvo, ,The Irony of Drones for Foraging: Exploring the Work of Speculative Inter-
ventions”, in Design Anthropological Futures, eds. Rachel Charlotte Smith et al., 139-154 (New York:
Bloomsbury Press 2016).

% Christina DunBar-HESTER, ,,Beyond ‘Dudecore’? Challenging Gendered and ‘Raced’ Technolo-
gies through Media Activism”, Journal of Broadcasting & Electronic Media 54, no. 1. (2010): 121-135, DOI:
https://doi.org/10.1080/08838150903550451.

4 Meryl ALpER, Digital Youth with Disabilities (Cambridge, MA: MIT Press, 2014).

4 Anna LowenuAuPT TsiNg, The Mushroom at the End of the World: On the Possibility of Life in Capi-
talist Ruins (Princeton: Princeton University Press, 2015).

4 Hugh RarrLEs, Insectopedia (New York: Pantheon Books, 2010).

# Anna LoweNHAUPT TsING, , Strathern Beyond the Human: Testimony of a Spore”, Theory, Cultu-
re & Society 31, no. 2-3. (2014): 221-241, DO https://doi.org/10.1177/0263276413509114.

# Janine M. Benvus, Biomimicry: Innovation Inspired by Nature (New York: William Morrow, 1997);
Michael PawLyN, Biomimicry in Architecture (London: Riba Publishing, 2011).

% William McDonoucH and Michael Brauncarrt, Cradle to Cradle: Remaking the Way We Make
Things (New York: North Point Press, 2002).
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bottom line),* mégsem alkalmazzdk Oket széles korben. Egyes véllalatok, mint a
Nike és a Patagonia elérték ugyan, hogy kevésbé karositsak a kdrnyezetet, mikoz-
ben csokkenteni tudtak a koltségeiket és novelték a profitot, de ezek a példak to-
vabbra is elszigeteltek maradnak. A poszthuman elméletek beépitése a design
teriiletén elGsegitheti az ilyen tipust gyakorlatok szélesebb korii elterjedését.
A kovetkezdkben 6t gondolattertiletet tekintiink at.

CselekvShaldzat-elmélet és a nem-ember

A tudomany- és technoldgiakutatas teriiletén a cselekvéhaldzat-elmélet (ac-
tor-network theory, vagyis ANT) amellett érvel, hogy meg kell érteniink a halézatok
és az emberekbdl/nem-emberekbdl allo ,,assemblage”-ok kozotti kapesolatokat.
Az emberek és nem-emberek olyan , cselekvékként” (actors) jelennek meg az el-
méletben, amelyek a kiilonboz6 tigyek alakitasaban egyenld agenciaval birnak.
Bruno Latour — az elmélet egyik legfontosabb képviselGje — szerint ez a megkoze-
lités az 1980-as évek végén alakult ki annak érdekében, hogy az elméleti szakem-
berek jobban meg tudjak ragadni a dolgok és targyak szerepét a technologia és a
tudomany tarsadalmi vizsgalata soran. , Ezen a ponton a nem-emberek — mikro-
bak, kagylok, sziklak és hajok — tjfajta mdédon jelentek meg a tarsadalomtudoma-
nyokban.”* E nézet szerint a targyak — példaul a biztonsagi vek és az ajtézarok
—azok a ,hianyzé tomegek”, amelyek beallnak az emberi cselekvdk helyére, spe-
cifikus tarsadalmi-politikai értékeket és etikai kotelezettségeket jelenitenek meg,
és arra szolgdlnak, hogy az emberi aktorokat bizonyos cselekvési programokba®
vonjak be.

Mike Michael nemrégiben irt kdnyve a cselekvohalozat-elméletet ugy irja le,
mint ,Osszetett és gyakran nem egységes forrast (szorosan dsszekapcsolva az ér-
zékenységek kiilonos és fejlédd soraval), amely lehetGséget teremt bizonyos mod-
szertani, empirikus, analitikus és politikai kérdések feltevésére a (t6bb mint tarsa-
dalmi) tarsas vilag folyamataival kapcsolatban.”* Michael — John Law-ra és Anne-
marie Molra tamaszkodva - irja, hogy a cselekv6halozat-elmélet sokréti és
alkalmazkodo érzékenységet jelent, ami a vilag olyan kiilonds értelmezései felé
terel minket, amelyek konkrét és empirikus eseteken keresztiil illusztralhatok. Ki-
fejti, hogy:

% Andrew W. Savirz, The Triple Bottom Line: How Today’s Best-Run Companies Are Achieving Econo-
mic, Social, and Environmental Success —and How You Can Too (San Francisco: Jossey-Bass, 2006).

¥ Bruno LaTouR, ,Introduction: How to Resume the Task of Tracing Associations”, in Bruno La-
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Press, 2005), 10.

% Bruno LATOUR, ,Where Are the Missing Masses? The Sociology of a Few Mundane Artifacts”, in
Shaping Technology/Building Society: Studies in Sociotechnical Change, eds. Wiebe E. Byker and John Law,
225-259 (Cambridge, MA: MIT Press, 1992).

% Mike MicnaktL, , Introduction”, in Mike MicuatL, Actor-Network Theory: Trials, Trails and Trans-
lations, 1-9 (New York: Sage Publications, 2016), 3.
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A cselekvihaldzat-elmélet szamara a ,tarsadalmi” nem valami adott, ha-
nem inkdbb egy nonhuman technoldgidkkal megrakott, heterogén produk-
tum, amelynek a természeti entitasok ugyantgy részei, mint az emberek. Ez a
,tarsadalmi” nem mikro-, mezo- és makrorétegekbdl épiil fel, és nem is a glo-
balis és a lokalis (néha , glokalis”) tér mentén rendezddik el; a cselekvéhalo-
zat-elmélet kiilonb6z6 verzidi szerint a tarsadalmi inkabb ,lapos”, az emberi
és nem-emberi entitdsok kozotti tarsulasok egyetlen rétege alkotja, habar ma-
ga ez a réteg , topoldgiai” szempontbol mindenféle moédon torzithatd. A cse-
lekvéhaldzat-elmélet nagymértékben elkeriili az olyan szokasos, tarsadalom-
tudomanyi kategdridkat, mint az osztdly, a gender vagy az etnikai hovatarto-
zas. Kilonb6z$ valtozataiban &ltalaban inkébb cselekvékrdl (actor) és
aktansokrol (actant), kozvetitokrol és intermediatorokrdl van sz6 — amelyek-
nek természetesen nem kell embereknek lenniiik. Olykor kifejezetten ezeknek
az entitasoknak a heterogenitasat hangsulyozzdk: az emberek és a nem-embe-
rek egyarant hibridek vagy szérnyek.™

A cselekvhaldzat-elmélet szerint tehat a nem-emberek és emberekhez f(iz6d6
sajatos kapcsolataik alkotjak a ,tarsadalmit”. Kévetkezésképpen azt is 6k hata-
rozzak meg, ahogyan a tudomanyos ismeretek és a technologidk ,tartéssa val-
nak”. A cselekv6halozat-elmélet esszencidlis alapkategoriak helyett hibrid konfi-
guracidk megjelenését tamogatja. Habar csak réviden, de Michael kifejti, hogy a
poszthuman fogalma relevans a cselekvohalozat-elmélet szamara, de azt nem te-
kinti a meglévo elméletekkel val6 radikalis szakitasnak. Sokkal inkabb a szocio-
technikai rendszerelmélet (sociotechnical systems theory, vagyis STS) altal kidolgo-
zott eredmények folytatasat ismeri fel benne. Adam Greenfield nemrég megjelent
kényvében taldljuk a ,poszthuman hétkdznapisag” definicidjat, amely a cselek-
véhaldzat-elmélettel 6sszhangban felveti, hogy ,az értékek els6dleges mércéjét
tobbé nem az emberi érzékelés, 1épték és vagy jelenti”.

Feminista Gjmaterializmus és a poszthuman

Rosi Braidotti A poszthumdn cimii konyvében a poszthuman gondolkodas ha-
rom agat kdveti nyomon, amelyek mindegyike megteremtette a maga értelmezé-
seit és poszthumanizmus-variacioit: 1) erkdlcsfilozofia, 2) tudomany- és technolé-
giakutatas és 3) a szubjektivitas antihumanista filozéfiai.>® Mindharom egyetért
abban, hogy a tudomany és a technologia képes atalakitani az énrd], illetve az
énnek a gépekhez és a tobbi fajhoz f(iz6d6 kapcsolatardl alkotott képiinket. Lé-
nyeges pontokban kiilonbdznek azonban egymastol. A poszthumanizmus elsé
valtozata, amely az erkdlcsfilozofidbol ered, reaktiv abban az értelemben, hogy a

% Uo., 34.
°1 Rosi Bramvotri, The Posthuman (Boston: Polity Books, 2013).
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jelenlegi valsagokra és kihivasokra adott valaszként megerésiti az univerzaliz-
mus, kozmopolitizmus és az individualizmus nyugati humanista értékeit, mikoz-
ben elutasitja a feminizmust, a posztkolonializmust és egyéb olyan nézépontokat,
amelyek elismerik a diverzitdst, a kiilonbozdséget, illetve az identitasok és szub-
jektivitasok sokféleségét. A poszthumanizmus masodik valtozata, amely a tudo-
many- és technologiakutatasbol ered, analitikus, amennyiben az értékek és az eti-
ka kérdéseit veti fel. Elismeri az emberek és nem-emberek (gépek és allatok) ko-
z6tti kapesolatokat, 0sszekapcsolddasokat és kolesonds fliggéseket, amiket egy
halézaton vagy assemblage-on beliil egyenld hatderével rendelkezének tekint.
Noha Braidotti latja ennek a szemléletnek a jelent6ségét, kritizalja az ellentmon-
dasossagai, pAnhumanizmusa, politikai semlegessége és a szubjektummal kap-
csolatos kérdések figyelmen kiviil hagyasa miatt. Az dltala tamogatott harmadik
valtozat, a kritikai poszthumanizmus az antihumanizmus hagyomanydra ta-
maszkodik, amely a posztstrukturalizmusra, a feminizmusra és a posztkolonialis
elméletre épiil. A kritikai poszthumanizmus a torténelem és a jelen koriilmények
részeként értelmezi a kolonializaciot, az osztalyalapu diszkrimindciot (classism), a
rasszizmust, a szexizmust és az egyéb izmusokat, amelyeket a nyugati felvilago-
sodds hozott létre. A kritikai poszthumanizmus szintén elismeri az emberek és a
kornyezet kozotti kapesolatokat.

Braidotti azt irja, hogy ,,a masokhoz val6 kapcsolodas gyakorlata megkoveteli
és tovabb fokozza az énkozpontt individualizmus elutasitasat. Uj modszert kinal
a kornyezeti 6sszekapcsolodasok mentén kibdvitett kozosség joléte, valamint az
onérdek Osszehangoldsara.”** Ahogy fogalmaz:

Sajat munkamban a kritikai poszthuman alanyt a t6bbszords rokonsagok
Okofilozofidjan keresztiil hatarozom meg ugy, mint reldcids szubjektumot,
amely a sokféleségen beliil és a sokféleség altal jon létre. Olyan alany ez, amely
a kiilonbozéségeket keresztezi, mikdzben 6nmagaban is differencialt — de még
mindig megalapozott és elszamoltathat6. A poszthuman alanyisag megteste-
stilt, beagyazott, részleges elszamoltathatosagot fejez ki, amely a kollektivitas,
a viszonyossag (relationality), és igy a koz0sségépités erds érzésén alapul.™

Ez a néz&pont elutasitja az énkdzpontu individualizmust (ahogy a relativiz-
must is), és egy nomdd alanyisaggal rendelkezé materialista, megtestestilt, nem
egységes szubjektum mellett érvel, amely az én és a masok (beleértve a nem-em-
bert is) kozotti ,,affirmativ” dsszekapcsolodasokat hangstilyozza, és ,,az alanyt a
tobbiekhez fiz6d6 kapcsolatainak aramldsaban lokalizalja”.** Braidotti szerint

2 Uo., 47-48.
% Uo., 49.
% Uo., 50.
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»az affirmativ politika a kritikat kreativitassal 6tvozi alternativ viziok és projek-
tek megvalositasa érdekében”.®

Kulturalis antropolégusok egy csoportja ezen a nyomvonalon haladva a mat-
sutake gombak tanulmanyozdsa soran kisérletezett , etnografusok egyiittmitikodé-
si lehetdségeivel, akik méretmeghatarozassal, globalis kapcsolatokkal, illetve em-
ber és nem-ember reldcidival foglalkoznak”.*® A kollaboracioban a szaglast hasz-
naltak az ember és nem-ember kozotti kapcsolatok athidalasara: , kollektiven
képzeltiik el a gombat mint egyiittm(ikddd partnert. Az emberek és gombak ké-
miai anyagokkal szembeni k6z0s érzékenysége, amelyet rendszerint szagnak ne-
vezhetilink, athidalja az ember és nem-ember kozotti kiilonbségeket. A szag — a
gomba és az ember szempontjabdl egyarant — jelzi a fajok kdzotti kapesolatot.”>”
Ebben a projektben a , kollaboracié 4j formajat” hoztak létre, azzal érvelve, hogy
a globalis, tobb szinter(i jelenségek tanulmanyozasa 4j tipusu modszereket, illet-
ve ezekbdl fakadé intézményi valtozasokat igényelnek. A vonatkozo cikkben ki-
fejtik, hogy a kulturalis antropoldgia inkabb tekinthet6 individualista megkozeli-
tésnek, amely gyakran egy meghatarozott f6ldrajzi helyre vagy terepre korlatozo-
dik (néhany olyan haladé gyakorlattol eltekintve, mint példaul a tobb szinteri
etnografia),”® és az antropologiai praxis szamadra egy iterativabb, generativ és ki-
terjedt repertoart javasolnak.

Donna Haraway a kiborgokrdl® és a tarsfajokrol® szolo ismert kidltvanyaival
egyik uttdrdje az emberen talmutato, tébbszords létmdodokrdl valé gondolkodas-
nak. A kiborg vonatkozdsdban harom specifikus hatart ir le, amelyeket folyama-
tosan megsértenek és tjrairnak — emberi és allati, allati és gépi, fizikai és nem fizi-
kai. A Kiborg kidltvinyban azt irja, hogy ,a kiborg a mi ontologiank, politikank
forrasa”,®* amit a Tdrsfajok kidltvinyban kib6vit azzal, hogy , a kiborgok és a tars-
fajok varatlan moédokon hozzak 6ssze az emberit és a nem-emberit, a szerveset és
a technoldgiait, a szenet és a sziliciumot, a szabadsagot és a szerkezetet, a torté-
nelmet és a mitoszt, a gazdagokat és a szegényeket, az allamot és az egyént, a

* Uo., 54.
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sokféleséget és kimeriiltséget, a modernitast és a posztmodernitast, valamint a
természetet és a kulturat”.*

Objektumorientalt ontologia és a dolgok

Az objektumorientalt ontologia (OOO) a spekulativ realizmusnak nevezett filo-
zofiai dgazatra tamaszkodva irja le az objektumok tadgan meghatarozott vilagat,
amely lehet ,,emberi, immaterialis, tartés vagy mulandd”, ugyantugy beleértve az
,embereket, mint a sarkanyokat, kdveket és a Holland Keleti-indiai Tarsasagot”.®®
Graham Harman szerint az OOO-t lapos ontologiaként (1étfilozofiaként) értelmez-
hetjiik, amely az objektumok ,valos és érzéki” tulajdonsagaival és esztétikajaval
foglalkozik.** Ian Bogost a kovetkezOképpen béviti ki ezeket a meghatdrozasokat:

Az OOO a dolgokat a létezés kdzéppontjaba helyezi. Mi, emberek, a filo-
zofiai érdeklédés részét képezziik, de nem az egyetlen részét. Az OOO allitasa
szerint semmi sem bir kiemelt statusszal, hanem minden egyenlGen létezik —
példaul a vizvezeték-szerel6k, a pamut, a bonobok, a DVD-lejatszok és a ho-
mokkd. A kortdrs elméletekben a dolgokat altalaban az egyre kisebb darabok
aggregaciodjaként irjak le (tudomanyos naturalizmus) vagy az emberi viselke-
désnek és a tarsadalomnak a konstrukcidjaként értelmezik (tarsadalmi relati-
vizmus). Az OOO utat talal a kett6 kozott, minden szinten felhivva a figyelmet
a dolgokra (az atomoktol az alpakakig, a bitektdl a palacsintaig), és elttinddik
azok természetén, illetve egymashoz és hozzank f(iz6d6 kapcsolatan.®

Habar az OOO - abban az értelemben, hogy kiilonb6z6 szinteken vizsgalja az
emberi és nem-emberi cselekvok kozotti kapesolatokat — rokonsagot mutat olyan
filozofidkkal, mint a cselekvéhdlozat-elmélet és a poszthuman, Bogost ugy véli,
hogy a cselekvohaldzat-elmélet inkabb dsszpontosit a cselekvk kozotti dinami-
kus és valtozo egyesiilésekre és szovetségekre, a poszt-humanizmus pedig szoro-
san tapad a humanizmushoz, ami miatt nem jut elég messzire az emberkdzpontu-
sag kritikajaban. Timothy Morton — ugyancsak az OOO-hoz sorolt kutatoként —
kidolgozta az interobjektivitast szemlélteté hiperobjektumok fogalmat, amelyek
definicidjuk szerint nem lokalisak, térben és id6ben eloszldak és viszkozusak.®®

2 Haraway, The Companion Species Manifesto..., 4.
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Morton a klimavaltozast emliti a hiperobjektumok egyik példdjaként, és hozzate-
szi, hogy a hiperobjektumok ,viszkézusak, ami azt jelenti, hogy »ragadnak«
azokhoz a létez6khoz, amelyek kapcsolatban allnak veliik. Nem lokalisak, vagyis
egy hiperobjektum valamely »helyi manifesztacidja« [Levi Bryantet idézve] nem
kozvetleniil a hiperobjektum maga. Az emberi 1éptékben megszokott idébeliség-
t6l merdben eltérd temporalitasok jellemzik Sket.”®”

Nem-reprezentacios elmélet és a Lifeworld Inc

A foldrajzhoz fordulva az elméletalkotds masik aga is segitségiinkre lehet a
poszthuman értelmezésében: ez a nem-reprezentacios elmélet.®® Nigel Thrift
,Lifeworld Inc” koncepcidja az emberek és objektumok térbeli nyomon koveté-
sére létrehozott informacios technologiahoz kapcsolddik. Azt ragadja meg, hogy
ezeknek a technoldgiaknak az 1j episztemologiai hogyan termelnek ki olyan 1j
ontoldgidkat, mint példaul a , mozgastér” (movement space). Ahogy irja:

Egy 4j ontologia terjedését figyelhetjitk meg, ami olyan technoldgiak révén
képes fennmaradni, amelyek elkeriilhetetlen megallapitasokhoz vezetnek
minket a vilaggal kapcsolatban, hiszen sz6 szerint helyiikre teszik a dolgokat.
A kovetkeztetés kozéppontjaban annak a belatasa all, hogy képesek vagyunk
a teret és az id6t egyetlen szovetté sz6ni, ami aztan egyfajta automatikus alap-
beallitasként miikddik: minden szal és hurok egymasbol kovetkezik, mintha
nem is volna mas lehetséges megoldas. A Lifeworld Inc-kel kapcsolatban en-
nek az ontologianak az értelmezésére és megfogalmazasara hasznalt gyakorla-
ti beszédmddok ma minden elméleti szotarat megel6znek. Meglehet, ez nem
szamitana, ha e beszédmodok mind jéindulatiiak volnanak, de sok koziiliik
nem az. A hatalom 0j megnyilvanulasaival fonédnak &ssze, amelyek célja a
vilag tjrarendezése olyan erdéforrasok felhasznalasaval, amelyek — mint a me-
sében az alma — képesek megmérgezni azt, ahogyan éliink. A Lifeworld Inc-et
at kell dolgozni annak érdekében, hogy meg tudjuk fékezni a tulkapasait, és
vitathatatlan kincsei keriiljenek el6térbe.”

Az tjj tipusu érzékel technoldgiak a vilagot ,,allandé mozgasban 1évé felszin-
ként” épitik fel: ,egy vilagként, amely mindig majdnem ott van, és ilyenforman
rugalmasan hajlik bele a pillanatba; ez a végtelen mozgdsitas vilaga”.” Thrift sza-

7 Uo.

8 Taking-Place: Non-Representational Theories and Geography, eds. Ben ANpErsoN and Paul Harri-
soN (Oxford: Routledge, 2016).

% Nigel Tarirr, , Lifeworld Inc — and What to Do about It”, Environment and Planning D: Society
and Space 29, no. 1. (2011): 5-26, DOL: https://doi.org/10.1068/d0310.

7 Uo., 26.

7t Uo., 5.



386 TANULMANYOK

mara az Uj fenomenologidkat, episztemoldgiakat, ontologidkat és alanyisagokat az
alabbi 6t szociotechnikai fejlesztés hozza létre: 1) horizontalis halozatok, linkek,
média és kommunikacio, amelyek a természetiiknél fogva folyamatosan mozgas-
ban vannak, 2) az interfészek, mint példaul az érint6képernydk, a gesztusalapt in-
terfészek, az Osszefiiggéstudatos interaktiv targyak és feliiletek, 3) a helyfliggetlen
szamitastechnika és a helymeghatarozas, 4) az allando visszacsatolas, beleértve az
ujjlenyomatot és a biometrikus azonositast, valamint a kozdsségi médiat és a boto-
kat, 5) az ember-gép kognici6 és a dolgok agencidja. Ezek a fejlemények uijfajta
emberi alanyisagot eredményeznek, amely mar nem egy belsé mag koré szervezo-
dik, hanem a test kiilsé része koriil alakul ki, az ,,identitas mobilitasan” alapszik, és
a Thrift altal , biztonsagi-szérakozat6é komplexumnak””? nevezett rendszer kozvetiti.

A szubjektumok olyan jel6lések halojaba gabalyodnak bele, amelyek megha-
tarozzak a létezésiiket, és magukat mint Snmagukat cimkézik fel: keresémoto-
rok, kozosségi oldalak, weboldalak, videoklipek, csengéhangok, mixek és térké-
pek egyiittesen hozzak létre a személyazonositas 1j formait, amelyek mintegy
utlevelekként szolgalnak kiilonféle tapasztalatokhoz, helyettesitve a pecséteket,
az ajanldleveleket és igazolasokat, a nyilvantartasokat és listakat és bizonyitva-
nyokat, az ati okmanyokat, valamint a hitelesség igazolasara szolgdl6 egyéb
eszkozoket, amelyek valaha meghataroztak egy személy 1étezését.”

Thrift szerint ennek eredményeként az emberek ,egyszerre agyazodnak be
és vesznek el”. A biztonsagi-szorakoztatdo komplexum ,kozvetlen fenomenold-
giat” hoz létre, amely ,dinamikus és megtervezett”, és a vilag értelmezése
szempontjabol magasabb helyre emeli a targyakat és az ember—targy egyiittese-
ket.”* Az 1j technologiak megjelenése ugyanakkor nem az egyetlen fejlemény,
amely 1j ontologiak alapjat képezi. Thrift roviden utal a természet és az evolu-
cid inkorporalasdra az épitészetbe €s az urbanisztikaba, kiemelve a természet és
a kulttira folyamatos kolcsonhatasat. Thrift végezetiil harom 4j tuddstipust ir le,
amelyek a tarsadalom és a technoldgia keresztmetszetében tlinnek fel a foldrajz
perspektivdjabol: 1) a fenomenologia 4j értelmezései, 2) ,,a tér biopolitikdjanak”
megjelenése és 3) a vildg atirasanak 4j moédjai a feltérképezés (mapping) altal.
A feltérképezés egyarant reprezentalja a biztonsagi-szérakoztaté komplexum
erejét — mint a Google Maps esetében —, és az ellenallas, részvétel lehetdségét —
mint az OpenStreetMap esetében.

72 Uo., 16.
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Transzhumanizmus és az ember feljavitasa

W. Patrick McCray az trkolonidk, a nanotechnoldgia és a technologiai jovék
épitésének lenyligozd torténetében nyomon koveti a transzhumanizmus utjat.”
Ez a koncepci6 az , atmeneti emberre” (transitional human) utal, vagy arra az idé-
re, amikor az emberek a technoldgian keresztiil — ideértve a biotechnoldgiai és a
szamitastechnikai felfejlesztéseket is — meghaladjak majd sajat bioldgiajukat.
A kozelmultban erre a koncepcidra szingularitasként hivatkoztak, és még egy
tagsagi szervezetet, illetve egy egyetemet is létrehoztak a program elémozditasa-
ra.”® Az Gijabb filmek, mint példaul a Transzcendens cimt 2014-es sci-fi, disztopikus
bepillantast engednek ebbe a jelenségbe.” Filiggetleniil attol, hogy kifejezetten el-
ismerik-e vagy sem, mondhatjuk, hogy szamos ma is létez6 vagy épp feltorekvo
technologia illik bele annak a jovébeli utépidnak a képébe, amelyben az embere-
ket egy traszhumanista entitds valtja fel. Noha engem — a kritikai nézépont drasz-
tikus hianya és az ember jelentésének forradalmi megvaltozasaval Osszefliggd,
techkdzpontu ,,csodafegyver” hozzaallas miatt — kevésbé foglalkoztat ez a tipust
keretezés, a meglévé tervezdi megkozelitések tjragondoldsanak szempontjabol
nem vitatom a hasznossagat. A transzhumanizmus olyan kiilonds értékeket, pers-
pektivakat és kérdéseket vet fel, amelyeket figyelembe vehetiink a designfolya-
mat soran. Ezenkiviil a tervez6k potencialisan bevonhatok olyan projektek kidol-
gozasaba, amelyek implicit médon magukéva teszik a transzhumanista szemléle-
tet. A transzhumanizmus torténetének és a poszthuman diskurzuson beliili
helyének megismerése lehet6vé teszi a designerek és a designkutatok szamara,
hogy jobban mérlegeljék ezekben a projektekben valo részvételiiket — vagy azok
elutasitasat.

A DESIGN ES A ,,FAJUNK ALLAPOTA”

A designrol beszélni annyi, mint a fajunk allapotarol beszélni” — olvashaté a
III. Isztambuli Design Biennalé kapcsan, amely az Emberek vagyunk? témajat kor-
bejarva dokumentalta tobb mint hetvenot épitész, designer, miivész és kutato
munkajat, és ezzel olyan helyzetben adott szamot a design mai allapotardl,
,amelyben a hétkoznapi valosag mar leelézte a tudomanyos fantasztikumot”.”®
Ahogy az antropocén — a javasolt foldtorténeti korszak, amelyben az ember Fold-
re gyakorolt hatasa jelentdssé és meghatarozova vélik — képzetei megragadjak a
figyelmiinket, vilagossa valik, hogy a designrol valo beszéd egyben a bolygo alla-

7> W. Patrick McCray, The Visioneers: How a Group of Elite Scientists Pursued Space Colonies, Nano-
technologies, and a Limitless Future (Princeton: Princeton University Press, 2012).

76 Tovabbi informaciokért lasd: SingularityHub, hozzaférés: 2020.07.09, https://singularityhub.com.

77 Tovabbi informdciokért lasd pl. a Transzcendens (2014) IMBD-oldalat: hozzaférés: 2020.07.09,
https://www.imdb.com/title/tt2209764/.

78 Are We Human? Notes on an Archaeology of Design, eds. Beatriz CoLomina and Mark WiGLEY
(Zurich: Lars Miiller Publishers, 2016).
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potardl és a klimavaltozas hatasairdl valo beszédet is jelent. A design ,teszi az
embert”, de ,egyenlStlenségeket is sziil”, igy ,,magat a designt is tjra kell tervez-
ni”.” Keller Easterling cikke® szerint

[a] design kivalo terep arra, hogy megfigyeljiik benne a konyortelentil md-
kodo embert éppagy, mint a tébb-mint-embert. Az ember sziikds horizontjan
beliil a design a racionalitasnak a kornyezetre torténé totalis kiterjesztésérdl
szolhat egy olyan egyetemes arany- és geometriarendszeren keresztiil, amely
a ,természeti torvények” igényével 1ép fel. [...] Ugyanakkor a design az embe-
ri idegrendszer mas erdit is kiterjesztheti. A hang, a bor, a csontvaz, az izmok
olyan kihaszndlatlan képességei allnak rendelkezésre, amelyek kolcsonhatas-
ban vannak mas szilard anyagokkal, fotonokkal és hullamokkal. A t6bb-mint-
ember nem veti el az emberi designt; viszont egy nagyobb mezdben sokszoroz-
za meg a terveket, hogy mindig sok legyen beldliik és ne csak egyetlenegy.™

Az észszerliség, a terv, a tervezési hurok (the loop) és a bindris hangsulyozésa
helyett Easterling azt allitja, hogy a design szamos meghatarozatlan, agilis valto-
zast és ,,diszpozicidt” kinal a , lehetdségek halozataban”. Ezeket a ,reagenseket,
keverékeket, kolcsonds fliggdségeket, kémiakat és lancreakciokat” # pedig meg
lehet tervezni.

A Biennalé csak egy a szamtalan konferencia, workshop és kiallitas koziil,
amely az ember, a nem-ember, a poszthuman, a transzhuman és egyéb kapcsolo-
do fogalmak vizsgalatara szolit fel. 2016-ban példaul az ACADIA - a digitalis de-
signnal foglalkozd kutatok és tervezok kozossége — éves konferenciajanak témaja
a Poszthumdn hatdrok: adatok, designerek és kognitiv gépek™ volt. Hasonloképpen, a
Society for Literature, Science, and the Arts (SLSA) 2016-os konferencidja is, bar a
kreativitasra fokuszalt, de a palyazati felhivas kifejezetten arra vonatkozott, hogy
»az 1j technoldgiak: az ember, a nem-ember és a poszthuman tj felfogasai, illetve
a tudomanyban és az esztétikaban megjelend 1j elméletek hogyan befolyasoljak a
kreativitas értelmezését.”* A Helsinki Miivészeti Egyetemen egy kisebb, 2016-o0s
szimpdzium foglalkozott HYBRID MATTERS cimen a hibridokoldgiaval, amely-

7 Uo., absztrakt.

8 A cikket a Bienndléhoz kapcsolddd Superhumanity projekt részeként publikaltak, amely a kii-
16nb6z6 énfelfogasok mentén vizsgalta a designt. Tovabbi informaciokért lasd: e-flux architecture, hoz-
zaférés: 2020.07.09, https://www.e-flux.com/architecture/superhumanity/.

81 Keller EasterLING, ,No You're Not”, e-flux.com, hozzaférés: 2017.08.19, https://www.e-flux.
com/architecture/superhumanity/66720/no-you-re-not/.

8 Uo.

% Tovabbi informaciokért lasd: ACADIA 2016, hozzaférés: 2020.07.09, http://2016.acadia.org/
workshops.html.

8 Society for Literature, Science, and the Arts, ,30th Annual Meeting Call for Proposals:
Creativity”, hozzaférés: 2017.08.19, http://litsciarts.org/slsal6/wp-content/uploads/2016/02/SL-
SA2016CFP-Nov2015.pdf.



LAURA FORLANO / POSZTHUMANIZMUS ES DESIGN 389

ben a , bioldgiai cselekvék, mint példaul az emberek, az allatok és a novények
kozos életvilagon osztoznak a gépekkel, a halozatokkal, illetve egyre inkabb a
genetikailag modositott organizmusokkal és mds poszttermészeti aktorokkal”.®
A 2016-ban a New York-i Egyetemen tartott Posthuman Futures cimi szimpdzium
amellett foglalt allast, hogy a humanizmusnak nem sikertilt kezelnie a globdlis
konfliktusokat és valsagokat, legyenek azok politikaiak, gazdasagiak, tarsadal-
miak, kulturalisak vagy kornyezetiek.®® A konferencia tobbek kozott az emberi és
nem-emberi migracid, a nem-ember éllatok és a robot-személyiség (personhood)
kérdéseivel foglalkozott. Az esemény atfogoé poszthumanista keretezése mellett a
posztantropocentrikus, a posztgender, a posztdualisztikus és a poszthumanista
tudomanyok fogalmai is jelentéséggel birtak.

A jelek arra utalnak, hogy a poszthumannal kapcsolatos elképzeléseket mar
most is beépitik a design teriiletén, mikozben ezekre, az ember decentralizalasa-
rol,%” a non-antropocentrizmusrol,® és az ember/nem-ember kozotti kapesolatok-
rol®¥ sz6l6 diskurzusokra tamaszkodnak. A poszthuman felé valé elmozdulas
magaban foglalja az allatok, a gépek és — Tim Ingold szélesebb korti meghataro-
zasaban — mas dolgok,” mint példaul a fak, a sziklak és egyéb mindennapi tar-
gyak és objektumok figyelembevételét. Az aldbbiakban néhany, poszthumannal
foglalkozo tervezési projektet tekintiink at.

Ahogy a designer Haakon Faste allitja: ,,meg kell haladnunk az emberkézpon-
ta tervezés korlatait.”** Ezeknek a korlatoknak az atlépése érdekében pedig Faste
olyan poszthuman-kozpontt tervezésre torekszik, amely alkalmazkodik a meg-
novekedett szamitastechnikai teljesitménnyel egyiitt jaro, ,dramai és forradalmi”
valtozasokhoz; véleménye szerint ezek a valtozdsok az emberi munkat idejét-

% HYBRID MATTERs Symposium, hozzaférés: 2017.08.19, https://symposium.hybridmatters.net.

% Tovabbi informaciokért lasd: Posthuman futures, hozzaférés: 2020.07.09, http://www.posthu-
mans.org/nyu-symposium-2016.html.

% Laura ForLaNo, ,Decentering the Human in the Design of Collaborative Cities”, Design Issues
32, no. 3. (2016): 42-54.

% Carl DiSarvo and Jonathan Lukens, ,Nonanthropocentrism and the Nonhuman in Design:
Possibilities for Designing New Forms of Engagement with and through Technology”, in From Social
Butterfly to Engaged Citizen: Urban Informatics, Social Media, Ubiquitous Computing, and Mobile Techno-
logy to Support Citizen Engagement, eds. Marcus Forn, Laura ForLano, Christine SatcueLL and Martin
Gisss, 421-435 (Cambridge, MA: MIT Press, 2011); Li Jonsson, Design Events: On Explorations of a
Non-anthropocentric Framework in Design (Copenhagen: The Royal Danish Academy of Fine Arts, 2014).

% Anne GarrLoway, ,Emergent Media Technologies, Speculation, Expectation, and Human/Non-
human Relations”, Journal of Broadcasting & Electronic Media 57, no. 1. (2013): 53-65, DOI: https://doi.or
£/10.1080/08838151.2012.761705.

% Tim Incorp, ,Working Paper #15 — Bringing Things Back to Life: Creative Entanglements in a
World of Materials”, [munkadokumentum, ESRC National Centre for Research Methods, University
of Manchester, 2010. jalius], hozzaférés: 2020.07.09, http://eprints.ncrm.ac.uk/1306/1/0510_creative_
entanglements.pdf.

91 Haakon FastE, , A Post-Human World Is Coming: Design Has Never Mattered More”, Fast
Co.Design, 2016. junius 9., https://www .fastcompany.com/3060742/a-post-human-world-is-coming-
design-has-never-mattered-more.
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multta fogjak tenni. JovOorientalt teriiletként Faste szerint a designnak olyan kér-
désekkel kell foglalkoznia, mint hogy , lehet-e olyan intelligens rendszereket ter-
vezni, amelyek biztonsagosan megtervezik énmagukat?”** Faste spekulativ jovo-
és torténelemmodelleket, szimulaciokat és jovGszcenariokat javasol az intelligens
rendszerek tarsadalmi, politikai, kdrnyezeti és etikai dimenziéinak figyelembevé-
teléhez, és 0sztonzi azokat a tervezési gyakorlatokat, amelyek magukéva teszik az
»intelligens rendszereket partnerként értékeld kolesonos viszonyt”.”

Faste meghatarozasara tamaszkodva John Payne — a designtandcsadassal fog-
lalkozé Moment alapitdja és ligyvezetd igazgatdja — felismeri az ember tjrakon-
ceptualizalasanak sziikségességét ahhoz, hogy a ,kozeli jovéhoz illeszkedve”
tudjunk tervezni a kovetkezd kérdések mentén: hogyan lehetne kiterjeszteni a
hataskoriinket a felhasznalon és problémain tulra? Hogyan segithetjiik a kdzon-
ségiinket abban, hogy értelmet tulajdonitson az Gjnak? Hogyan hozhatunk létre
valamit azok szamara, akiknek nincsen definialt igénye? Hogyan épithetiink ki
empatiat egy komplex rendszer valamennyi résztvevdje irant?** Payne azzal fog-
lalja Ossze ezt a tervezési gyakorlatot, hogy 6t valtast kell végrehajtanunk: 1) a
felhasznaloktol az aktivitasaik és a haldzat felé, 2) az igényektdl a torekvések és
célok felé, 3) a meglévé jelentésektdl az 1j jelentések felé, 4) a problémamegoldas-
tél a kulturalis invencio felé, 5) az empatiatdl a perspektiva felvétele felé. Payne
egy nemrégiben irt — az empatia beépitését, a rendszerszinti gondolkodast és a
komplex problémakat targyalo — cikkében is utal néhany olyan valtasra, amelyek
a felhasznalo talhaladdsanak az igényéhez kapcsolédnak.” Egy masik irdnybol
Thomas Wendt az ember decentralizalasanak 6kologiai perspektivajahoz jut el, és
a kapitalista tarsadalomban az emberkdzpontu tervezés inherens fenntarthatat-
lansagara hivja fel a figyelmet.”® Az empatiat kritizalva irja:

Az emberkdzpontu tervezés nehézsége abban 4ll, hogy az emberi igénye-
ket az {izleti és a technologiai igények el6tt kell figyelembe venni. Ha egy de-
sign nem felel meg egy meghatarozott emberi igénynek, akkor {izleti életké-
pességének és technikai megvaldsithatosaganak sincs jelentésége. Ez az embe-
ri-lizleti-technolégiai modell ignoralja a tervezés egyéb komponenseit, mint
példaul a fenntarthatdsagot, az etikat és az egalitarizmust. Ez a tendencia az
egyénnek a kozosséggel szembeni hangstlyozasaval fiigg 6ssze, megerdsitve

2 Uo.

% Uo.

% John PayNE, ,Future Perfect: What Comes after Human Centered Design?” [el6adas, Institute
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az antropocentrizmus mélyen él6 eszméit, amelyek atjarjak a nyugati ismeret-
elmélet torténetét. Az empatia nem veszi figyelembe az 6koldgiai fenntartha-
tosagot, mivel az emberkdzpontisag eleve kizarja az 6kologiai gondolkodast,
amint azt a cselekvéhaldzat-elmélet és a mély okologia (deep ecology) allitja...
Ha az emberek allnak a ,kdzéppontban”, akkor olyan dolgokat, mint a kor-
nyezeti fenntarthatdsag, tarsadalmi igazsagossag, az onmagunkkal vald téré-
dés, a gazdasagi egyenlOség... [vagyis] a design legtobb politikai aspektusa
nem vehet6 figyelembe.”

Anne Galloway és kollégai a More-Than-Human Lab*®-nél vezeték nélkiili, ha-
l6zatba kapcsolt technoldgiakat és drénokat hasznalnak a tobbfaju etnografia al-
kalmazasahoz az allatok — példaul a birkak és egyéb haszonallatok — életével és
halalaval kapcsolatban. A Queenslandi Egyetemen egy A Lények Internete: avagy
mit mondanak az dllatok?*° cimmel nemrégiben tartott beszélgetésen Genevieve Bell
kifejtette, hogy a Critter Cams — a hazi- és egyéb allatokra helyezett kamerak — mit
arulhatnak el nekiink a nem-emberi szubjektivitasrdl. A kutatok a kiborg koriil
szervez&dd narrativakban a poszthuman alanyisagokat és azoknak a designhoz
valo6 kapcsolatait is vizsgaljak, kiilonds tekintettel a haldézatba kapcsolt orvostech-
nikai eszkdzokre.'® Ezek a programok sokkal szélesebb kort dlelnek fel, mint az
allatok és a gépek. Asa Stahl és Kristina Lindstrém péld4ul olyan kiilonleges , hib-
rid anyagokkal” foglalkoznak, mint példaul a plasztiglomeratok — a kézetek és
muianyagok dsszeolvasztasa.'”! Ron Wakkary és kollégai fiktiv hétkdznapi targya-
kat hoznak létre, amelyek az emberek otthondban koegzisztalnak, annak vizsga-
lata érdekében, hogy ,a kitalalt targyak a vilagunk mindennapisagaba helyezve
milyen 1j ontoldgiai perspektivat nyitnak meg, amely idével aztan jobban lathato
felvetésekhez, kdvetkezményekhez és lehetséges valtozasokhoz vezethet” !

% Thomas WEenDT, ,Empathy as Faux Ethics”, EPIC People, 2017. januar 10., https://www.epic-
people.org/empathy-faux-ethics/.

% Tovabbi informaciéért 1asd: More-Than-Human-Lab, hozzaférés: 2020.07.09, http://morethan-
humanlab.nz és http://countingsheep.info.

%, The Internet of Beings: Or, What are the Animals Telling Us?”, YouTube-vide6, 37:52, készi-
tette: Genevieve BeLL, feltoltotte a UQ Research Computing Centre, 2016. augusztus 9., https://www.
youtube.com/watch?v=iEosTaPyxOs.
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101 Kristina LinpsTrOM and Asa Stimr, ,,Plastic Imaginaries,” Continent, no. 6. (2017): 6267, http://
mobile.continentcontinent.cc/index.php/continent/article/view/282.

102 Ron WAKKARY et al., ,Material Speculation: Actual Artifacts for Critical Inquiry”, in AA"15 Pro-
ceedings of The Fifth Decennial Aarhus Conference on Critical Alternatives, 97-108 (Arhaus: Arhaus Uni-
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Az tjonnan megjelend projektek — talan értheté moédon - altaldban a spekula-
tiv designra,'® a designfikciora'® és a spekulativ fabulaciéra'® tamaszkodnak.
Ugyanakkor nincs ra kiilondsebb ok, hogy csak ezekre, az inkabb miivészetalapt
tertiletekre szoritkozzanak. Most zajlé parbeszédek sora iranyul a kiilonb6z6 de-
signtradicidk, példaul a spekulativ design, a participativ design'® és a hagyoma-
nyosabb emberkdzpontu tervezési gyakorlatok kiilonbségeinek 0sszemosasara.
Raadasul minél jobban kiterjesztjiik az embert a digitalis technolégiakon keresz-
tiil, és minél inkabb birkozunk a klimavaltozas hatasaival, annal kevésbé lesznek
spekulativak ezek a jelenségek, és a vilagban val6 létezés altalanosabb modjava
valnak.

A POSZTHUMAN KRITIKAI

Ez a cikk nem lenne teljes, ha nem targyalnank a kritikai rasszelmélet (critical
race studies) irdnyabol érkezd fontos ellenvetéseket a poszthumdnnal szemben.
Ezek ahhoz a felfogashoz kapcsolédnak, miszerint a design, az épitészet és rokon
tertileteik az ember olyan, egyetemes szubjektumon alapulé fogalmat tették ma-
gukéva - rendszerint fehér, férfi, kivaltsagos, jomodu és fiatal —, amely a valosag-
ban nem létezik. Michelle Murphynek a betegépiilet szindrémaval (sick building
syndrome, roviden SBS) foglalkoz6é munkaja beszamol példaul a szé szerint , be-
skatulyazott” férfirdl, akit a korai légkondicionald rendszerek tesztelésére alkal-
maztak.'”” , A fiilkén beliil fiatal fehér férfiak, rendszerint mérnokhallgatok, néha
alsonemtire vetkézve, emelgették a stlyokat. A fiilkén kiviil a kutatdk felttrt ing-
ujjal, olyan érzékeny miszerekkel ellendrizték a belsé atmoszférat, mint példaul
a hédrotos anemomeéter vagy a csavaros pszichrométer.”!

Alexander Weheliye fekete feminista elméletekrol sz6l6 konyvében irja:

Noha az ember mint a tudomdnyos és bolcsészeti kutatasok szekuldris ala-
nya a reneszansz 6ta a modernitas kdzponti toposzaként szolgal, az emberi mi-
ndség kérdései egyre fontosabba valnak az akadémia falain beliil, és a legtijabb

1% Anthony Dunne and Fiona Rasy, Speculative Everything: Design, Fiction, and Social Dreaming
(Cambridge, MA: MIT Press, 2013).

104 Julian BLEECKER, ,Design Fiction: A Short Essay on Design, Science, Fact and Fiction”, Near
Future Laboratory (blog), 2009. marcius 17., http://blog.nearfuturelaboratory.com/2009/03/17/design-fi-
ction-a-short-essay-on-design-science-fact-and-fiction/.

15 Donna J. Haraway, ,Sf: Science Fiction, Speculative Fabulation, String Figures, So Far”,
ADA: A Journal of Gender New Media & Technology 11, no. 3. (2011), hozzaférés: 2020.07.09, https://
adanewmedia.org/2013/11/issue3-haraway/?utm_source=rss&utm_medium=rss&utm_campaign-
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technologiai fejlemények nyoman azon tul is, kiilonos tekintettel a biotechnolo-
gia megjelenésére és az informacids média terjedésére. Az erdsen a kiborg és a
poszthuman fogalmdra tamaszkodo tarsadalom- és bolcsészettudomanyi kriti-
kai diskurzusokban nagyrészt nem veszik figyelembe a faji hovatartozast (race)
mint az emberségrol valé gondolkodds egyik konstitutiv kategoriajat.'”

A Columbia University Graduate School of Architecture, Planning and Preser-
vation szervezésében tartott Kritikai dialogusok a faji hovatartozisrdl és a modern épi-
tészetrél''® cimd panelbeszélgetésen nemrégiben az objektumorientalt ontoldgia
(OOO0) és az ember decentralizalasat, valamint a poszthumant érinté gondolat-
menetek kritikdjaba csapott at a vita. A kritikai rasszelmélet néz&pontjabdl a
poszthumanrdl valé beszéd nem produktiv, hiszen rengeteg ember — nem fehé-
rek, kevésbé privilegizaltak/hatalommal nem rendelkezdk, ndk, idések, bennszii-
l6ttek, fogyatékkal él6k és igy tovabb — a torténelem soran eleve kiszorultak az
ember kategoriajabol. Ezért a dolgok agencidja és a nem-ember helyett a kerekasz-
tal inkabb arra dsszpontositott, miként keriilnek allanddan atfedésbe a dolgok, a
testek és a kiilonb6z6 alanyisagok. A leiras szerint kimondottan arra irdnyitottak
ra a figyelmet, hogy ,a »faji hovatartozas« — ez az emberi kiilonbség fogalmain
alapulo esztétikai kategdria, amely meghatarozza a hatalom hierarchikus viszo-
nyait — miként jatszott szerepet az épitészeti diskurzus alakitasaban attol kezdve,
hogy a felvilagosodas idején konceptualizaltak, egészen napjainkig”, tovabba ar-
ra, hogy , a faji hovatartozast miként hasznaltak a modernitas tereinek megszer-
vezésére és elfogadtatasara, az épiilettdl a varosig, a nemzetig és a bolygdig”.'"!
A résztvevdk a kritikai rasszelmélet szempontjabol vitattak meg, hogy az épité-
szet milyen mddon terjeszti az alanyisag univerzalista felfogasait. Ezek a nézetek
valamennyi , felhasznalé” nevében lépnek fel anélkiil, hogy mélyebben megérte-
nék a szociotechnikai és térbeli kategoridk altal tételezett és bedgyazott kiilonbo-
z0ség interszekcionalis'? tapasztalatait, mivel olyan szubjektivitasokkal és identi-
tasokkal kapcsolodnak Ossze, amelyek a faji hovatartozas, az osztaly, a gender, a
szexualitds és a testi épség kategoriain keresztiil miikédnek —hogy csak néhanyat
emlitsiink. Ebbdl a nézépontbol nincs sok értelme kijelenteni, hogy ma mar a
poszthuman, posztfaji, posztbarmilyen koraban éliink. A Columbia University
oktatoja, Saidiya Hartman szerint példdul a faji hovatartozas a fehérséget felépitd
egyetemes tértapasztalatok leirasai mentén jon létre. Charles Davis, a University

109 Alexander G. WeHELIYE, Habeas Viscus: Racializing Assemblages, Biopolitics, and Black Feminist
Theories of the Human (Durham: Duke University Press, 2014), 8.

110 Critical Dialogues on Race and Modern Architecture”, YouTube-vided, 1:32:47, panelbeszél-
getés, feltoltotte a Columbia GSAPP, 2016. marcius 2., https://www.youtube.com/watch?v=_nLLhiy-
N2xc.

111 Uo.

12 Kimberlé W. Crexsuaw, ,Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics, and Vio-
lence against Women of Color”, Stanford Law Review 43, no. 6. (1991): 1241-1299, DOI: https://www.
jstor.org/stable/1229039.
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of North Carolina adjunktusa hozzateszi: ha szamtzziik az egyetemes alanyt, ak-
kor a faji hovatartozas valik kozpontiva.

Az épitészettel szemben az emberkdzpontt design — ami az antropoldgiai mod-
szerek és megkozelitések, példaul az etnografiai megfigyelések és a kvalitativ inter-
juk beépitése terén hosszii multra tekint vissza — talan tobb figyelmet fordit a ,, fel-
hasznalok” konkrét, szitudlt és részleges ismereteire, élményeire. Az ebbdl szarma-
z6 termékek, szolgaltatasok és rendszerek sokszor mégis ugyanannyira redukalo
jellegtiek, amikor a faji hovatartozas, az osztaly, a gender, a szexualitas és a testi
épség tapasztalatainak integralasardl van sz6. Ennek az oka elsésorban az, hogy a
piac — ami alatt a finanszirozok, az tigyfelek, a startupok, a designerek, a viszontel-
adok és a felhasznalok kapcesolatait értjiik — ignordlja, elutasitja vagy eltéveszti bizo-
nyos egyének és csoportok igényeinek figyelembevételét masokéival szemben, ez-
altal pedig fokozza a meglévé strukturalis egyenlétlenségeket.

Ennek kapcsan Elizabeth (Dori) Tunstall egy nemrég publikalt kdnyvfejezeté-
ben ir arrol, hogy ,a designinnovacié milyen szerepet jatszik a neokolonializmus és
az imperializmus programjainak folytatasaban”.'** Antropoldgiai kutatasokra ta-
maszkodva szemlélteti, hogy a nyugati, europai értékeket és kategoriakat miként
hasznaljak sok esetben a ,,masokként” jelolt emberek leirdsara €s megértésére, ahe-
lyett, hogy az 6 sajat onmeghatarozasaikat integralnak. Raadasul ezek a narrativak
gyakran olyan hierarchiat tételeznek, amelyben az egyetemes, észszerti, tudoma-
nyos és civilizalt - értsd: ,,eurdpai” — dominal a helyivel, testivel, szubjektivvel és
primitivvel — értsd: , bennsziilottel” — szemben. Tunstall szerint a designinnovacio-
val kapcsolatban harom kozkeletd vélekedés kering: 1) ,,az innovaciot kimagaslo
egyének vagy tarsasagok generdljak”, 2) ,az innovacié a modernista értékeket moz-
ditja el6” és 3) ,,az innovacio egyes vallalatok, egyéni vallalkozok és feltalalok, vagy
a tarsadalom tomegeinek javat szolgalja.”"** A kritikai designnal foglalkozo kutatok
és szakemberek eredményeinek attekintése alapjan Tunstall dsszefoglalja a design
és az innovacio jelenlegi kereteivel szemben megfogalmazott f{6bb érveket, amelyek
tobb szempontbdl is titkrozik az antropoldgiaval kapcsolatos fenti kritikdkat. A de-
sign és az innovaci6 koriil kirajzolédé narrativak célja a design és a kraft (craft) ko-
z0tti hatarok tisztazasa, a designgondolkodas helyi tudassal szembeni pozicionala-
sa, illetve egy Eurodpa és Japan folényét hangstlyozo designhierarchia felallitasa.

Tunstall kritikaja elétérbe helyezi a design dekolonializalasa kortil foly6 siir-
getd és alakuld diskurzusokat, amelyek az utobbi években workshopokon, szim-
poziumokon és konferencidkon valtak egyre inkabb lathatéva.''> Az OOO-nak és

113 Elizabeth (Dori) TunstaLL, ,,Decolonizing Design Innovation: Design Anthropology, Critical
Anthropology, and Indigenous Knowledge”, in Design Anthropology: Theory and Practice, eds. Wendy
GunN, Ton Orro and Rachel Charlotte Smith, 232-250 (New York: Bloomsbury, 2013), 232.

14 Uo., 233-234.

115 Pl. Luiza Prapo pE O. MarrtiNs, ,Privilege and Oppression: Towards a Feminist Speculative
Design”, in Proceedings of DRS 2014: Design’s Big Debates, eds. Youn-Kyung Lim et al., 980-990 (Umea:
Umea Institute of Design, Umea University, 2014).
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az ember decentralizalasanak kritikai egyuttal atfedést mutatnak a feminista Gj-
materializmussal abban a tekintetben, hogy nem a kiilonféle kategoriak esszenci-
alis megragadasat célozzak, hanem inkabb bonyolitanak, és az ember és nem-em-
ber, a természet és kultira kolcsondsen egymast konstituald 1étét szemléltetik.
A poszthuman designnak komolyan kéne vennie ezeket a kritikakat, hogy egy
valoban dekolonializalt designgyakorlat el6tt nyithasson utat.

KoNKLUZ16

A kornyezeti és a szociotechnikai valtozasokkal jaré kihivasok ujfajta gondol-
kodasmodokat tesznek lehet6vé a fajunk allapotaval kapcsolatban. Ez a cikk a fi-
lozdfia, a tudomadny- és technologiakutatas, a foldrajztudomany és a torténelem-
tudomany kulcsszerzéinek a nem-ember, a poszthuman és a tobb-mint-ember
témait érintd szovegeit vizsgalta. Kiilonos figyelmet forditott ennek az elméletnek
a legfontosabb agaira, mint példaul a cselekvéhaldzat-elmélet, az tjfeminista ma-
terializmus, az objektumorientalt ontoldgia és a transzhumanizmus. A jelenlegi
koériilmények megragadasat segit6 4j episztemologiakkal és ontologiakkal egyiitt
valdszint, hogy a designgyakorlatokat is tovabb kell fejleszteni annak érdekében,
hogy relevansak maradjanak, és megbirkézzanak az 1j problémakkal, kérdések-
kel. Lathatjuk, hogy vannak mar designkutatok (s6t, vallalkozasok is), akik figye-
lembe veszik ezeket az elméleteket. A most kialakul6 projektek fontos preceden-
siil szolgalnak a design teriiletének a fejlédéséhez, hiszen olyan mezd&k felé moz-
dulnak el, amelyek keresztezik a hagyomanyos skatulyakat, kategoridkat,
doméneket, és Osszetettebb rendszerekben, halézatokban miikodnek.

Jollehet hasznos foglalkozni a poszthumadn elméleteivel és az tj tervezési gya-
korlatok kifejlesztésével, ezek a megkozelitések nem maradnak kritika nélkiil.
Kiilonosen fontos annak a felismerése, hogy a humanizmushoz hasonléan esetleg
a poszthuman sem — bar teret enged az Osszetett és tobbszords alanyisagoknak —
szolgalja azokat, akiket hagyomanyosan kirekesztettek, mint példaul a néket, a
szines bOrti embereket, az LMBTQ kozosségeket, a fogyatékossaggal éldket, a
bennsziilott kozosségeket, a bevandorlokat és a kiilonféle etnikumt és nemzeti-
ségli embereket a vilag valamennyi teriiletén. Fontos tehat rakérdezni, hogy a ki-
alakuloban 1év6 tervezési gyakorlatok, ideértve azokat is, amelyek decentralizal-
hatjak az embert, hogyan tudjak egyidejtileg az egyenléséget és az igazsagossagot
is biztositani az emberek és a nem-emberek szamara.

(ForrLaNo, Laura. ,Posthumanism and Design”. She [i: The Journal of Design
Economics, and Innovation 3, no. 1. [2017]: 16-29. DOI: https://doi.org/10.1016/j.she-
ji.2017.08.001.)

Forditotta: Schneider Akos



SCHNEIDER Akos
Léptéken tuli zsugorodis
Technoldgia, spekulativ design, emberkozpontiisig

»Ez egy egészen 1ij, az erdnket meghalado vildg.
Az ember azt hiszi, progressziv dolgokat taldlt ki,
de valojaban nem ér fel ezekhez a dolgokhoz.”
Szvetlana Alekszijevics

BEVEZETES: TECHNOLOGIA ES DESIGN

Tervezett kornyezetiinket és hétkdznapi tapasztalatainkat egyre inkabb meg-
hatarozza egy 4j tipusu anyagisag, amely legalabb olyan radikalis valtozasokat
hozhat, mint az els¢ ipari forradalmak és a nyomukban megjelené modern design-
elvek. Meghatarozéva valik az adat mint a design 14j alapanyaga, attorések tanti
vagyunk a nanotechnolédgia, a biotechnologia, az informacios technologia és a
kognitiv tudomany teriiletén. A designkutatas szerepe felértékelddhet ezeknek az
Uj teriileteknek és feltérekvo technologidknak a vonatkozaséaban, a kiilonb6z6 al-
kotoi, tervezdi megkozelitések pedig nem keriilhetik meg a fejlesztésekben érin-
tett tudomanyagakkal val6 parbeszédet.

A modern design emberkdzpontt eszkoztara és hangoltsaga hatékony szere-
pet jatszhat a negyedik ipari forradalom? technoldgiainak hétkoznapi leforditasa-
ban és tarsadalmi beagyazasaban, ugyanakkor kérdéses, hogy ez a felhasznaloi
igényekre kiélezett attitlid Snmagaban elégségesnek bizonyul-e egy olyan komp-
lex 6kologiai-technoldgiai szovedék tekintetében, amelyhez az emberi lépték nem
nyujt mar biztos referenciapontot, és a felhasznaléi igényekbdl sem fejthetd fel a
megfelel6 modus operandi. Ki az a bizonyos ,,ember”, akit dontésképes felhaszna-
loként® azonositani tudok az algoritmikus tanulérendszerek fejlesztése sordn?
Milyen idealis alany lebeg a szemem el6tt, amikor a globalis informdcidhalézato-

I M. Nacy Miklés, ,Csernobilban a halalnak ezer arca volt”, [interju Szvetlana Alekszijeviccsel],
Index 2020.04.25., hozzaférés: 2020.07.02, https://index.hu/kultur/2020/04/25/szvetlana_alekszijevics_
interju_csernobil.

2 Klaus Schwab szerint a negyedik ipari forradalmat olyan technoldégiak hatarozzak meg, ame-
lyek a hardver, a szoftver és a bioldgiai regiszterek Gsszemosasabdl sziiletnek, és amelyeket a halo-
zatosodas, illetve az eszkdzok egymassal valé kommunikacidja jellemez. Schwab a robotikat, a mes-
terséges intelligencidt, a nanotechnoldgiat, a kvantum-szamitastechnikat, a biotechnoldgiat, a dolgok
internetét (IoT), az ipari eszk6zok internetét (IIoT), az 5G haldzatot, a 3D nyomtatast és az autoném
autdzast jeloli meg olyan tertiletekként, amelyekben a negyedik ipari forradalom emergens, feltorekvé
technologiai megjelenhetnek. Klaus Scuwas, The Fourth Industrial Revolution (Genova: World Econo-
mic Forum, 2016).

* Laura Forrano, ,Posthumanism and Design”, She Ji: The Journal of Design, Economics, and Inno-
vation 3, no. 1. (2017): 16-29, 18.
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kat vérosi és otthoni eszkozok egyvelegére* forditom le? Es vajon milyen felhasz-
naldi igények diktdlhatnak a klimavalsag hatdsainak tompitdsdban? Az ember
altal dominalt korszak dkoldgiai fejleményei kozott és a 21. szazadi totalis design-
halé® metszéspontjain kezdjiik felismerni, hogy a probléma forrasat sok esetben
éppen maga az ember és kdzponti pozicidja jelenti.

A design teriiletén is éreztetik a hatasukat olyan jelenségek, amelyek térbe-
li-id6beli kiterjedésiik vagy Osszetettségiik miatt az individudlis alany nézépont-
jabol nem foghatok at. Ezzel egy id6ben a modern design hagyoményos teriilete-
inek hataran (vagy azon ttl) a tervezdk egyre gyakrabban talaljak szemben magu-
kat olyan technolégidkkal, amelyek a hétkoznapi gyakorlatok szintjén még nem
szervesiiltek, és a potencialis felhasznalok, s6t még a fejleszték sem tudjak ponto-
san, hogy ,,mire valok” és hogyan illeszkednek — vagy éppen nem illeszkednek — a
meglévo szokasokhoz, szerepekhez, pszichikai struktirakhoz és rendszerekhez.

, El6sz0r feltalalunk, aztan felfedezziik, hogy mit talaltunk fel”,° irja a kreativi-
tds és az automatizacié viszonyarol gondolkodva Vilém Flusser, és ez az egyik
pont — marmint a talalmany , felfedezése”, vagy ha gy tetszik, masodik feltalala-
sa —, ahol az emberkdzpontt design mddszerei mellett (vagy helyett) szerephez
juthat egy nagyobb mozgasteret biztosito, spekulativ tervezd6i hozzaallas.

,Amit »emberkozponta designnak« hivunk (néha felcserélhetéen a »felhasz-
nalé-kdzpontu designnal«), az nemcsak, hogy nem a megoldas, de nagyon gyak-
ran maga a probléma”,” all Benjamin H. Bratton esszéjében, amelyet 2016-ban, a
UC San Diego spekulativdesign-képzésének indulasakor olvasott fel. Bratton sze-
rint naivitas lenne azt gondolnunk, hogy a vilagot a felhasznald léptékeire zsugo-
ritd6 emberkdzpontd tervezés barmiféle hosszt tavii megolddst tudna kinalni
azokkal a sokszorosan Osszetett folyamatokkal szemben, amelyekben nemhogy a
felhasznalo, de még az ,,ember” sem jelent kizarolagos tényezot.

Sziikségiink van olyan tervezdi gyakorlatokra is, amelyek el mernek rugasz-
kodni a modern design rank hagyomanyozott modelljeitdl, és a gépek, emberek,

* Adam Greenfield a dolgok internetét (Internet of Things) az észlelés planetaris haldjaként irja le:
,a vision of connected devices now being sold to us as the »internet of things«, in which a weave of
networked perception wraps every space, every place, every thing and every body on Earth.” Adam
GREENFIELD, Radical Technologies: The Design of Everyday Life (New York: Verso, 2017), 31.

° Az antropocén kor geoldgiai fogalma a designkultira-tudomany tartomanyaban a totalis de-
sign allapotaként irhat6 le. Mi masrdl beszélhetnénk egy olyan foldtorténeti stadiumban, ahol a terve-
zett kornyezet nyomai globalisan és geoldgiai szinten is kikeriilhetetlennek bizonyulnak — amiben, ha
ugy tetszik, nem képzelhetd el designon kiviili 1ét.” Scuneiper Akos, , Design az antropocén korban”,
Artmagazin 1 (2018): 26-31.

¢ Vilém FrussEr, ,Automation und kiinstlerische Kompetenz”, in Elektronische Medien und kiinst-
lerische Kreativitit, Hg. Klaus Peter DEnckERr, 152-160 (Hamburg: Hans-Bredow-Institut, 1992), 155.
Idézi Martin BurckHaRrDT és Dirk HOrER, Minden és semmi: A digitdlis vilagpusztitis feltdruldsa, ford.
LénArT Tamas (Budapest: Atlantisz, 2018 [2015]), 87.

7 Benjamin H. BratToN, , On Speculative Design”, in The Time Complex: Post-contemporary, eds.
Armen AvanessiaN and Malik Sunart, 57-88 (Miami: Name Publications, 2016), 85. https://namepub-
lications.org/item/2016/postcontemporary. Sajat forditas. Sch. A.
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allat- és novényfajok, természeti és mesterséges objektumok egyvelegével sza-
molnak. Egy ilyen hangstlyeltolédas nemcsak a , célcsoportok” tekintetében je-
lent atrendezddést, de a tervezési id6horizontok kitagitasat és a tervezési regisz-
terek kiterjesztését is maga utan vonja. A felhasznaldi igények koré szervezett
designtartomanyokon tul a spekulativ design téinik olyan stratégianak, amely a
kozvetlen problémamegoldas és funkcionalizmus elvei mellett (vagy helyett) az
alternativ jovok, a kisérlet, a diszciplinaris hatarsértések és a tervezdi reflexio el6tt
nyit teret.

A technoldgiai talalmanyok masodik, szociokulturalis feltaldlasdban a design
kulcsszerepet jatszik, mivel eredendGen® a gép—ember interakcidk, az interfészek,
a jelentések és a hétkoznapi hasznalatok kotik le a figyelmét. Roberto Verganti a
design és az innovaci6 vonatkozasaban ravilagit, hogy a design a fejlesztési folya-
matokban kozel sem csak formai vagy stiluskérdés, hanem elsGsorban az értékek,
a személyiség és az identitas alakitasanak kérdése.” Klaus Krippendorffra tdmasz-
kodik, amikor amellett érvel, hogy a design mindenekel6tt értelmezé és jelentés-
teremté gyakorlat.'® Ugyanigy, az MIT Mediated Matter csoportjanak vezetdje,
Neri Oxman is a kulturalis magatartasokhoz és jelentésekhez tarsitja a designt.
Egy korforgasos modellt vazol fel, amelyben a tudomdny, a mérndki tervezés, a
design és a miivészet szervesen Osszekapcsolddik: ,,a cél az egyes teriiletek kozot-
ti Osszefliggések puhatol6zo, mégis holisztikus feltérképezése. Egy olyan kar-
tografia kidolgozasa, amelyben az egyik tartomany (r)evoluciot idézhet el a ma-
sikban, és egy projekt vagy egy személy egyszerre tobb teriileten is jelen lehet.”!!
Hipotézisében nem is inter- vagy transzdiszciplinaritasrdl ir, hanem egyenesen
egy antidiszciplinaris alapallast vesz fel, amelyben az adott tudast nem lehet kiza-
rolagosan hozzarendelni a tuddstermelés egyes doménjeihez (tudomany, mérno-
ki tervezés, design, miivészet), mivel a tudas eleve ezeknek a tartomanyoknak a
szétvalaszthatatlan 6sszefonddasaban, egyiittrezgésében jon 1étre, alakul és mu-
talodik. Ebben a modellben a design olyan tevékenységet jeldl, amely a technolo-
giai fejlesztések mérnoki hasznossagat a hasznalaton keresztiil alakitja at , visel-
kedéssé” és ,,magatartassa” — vagyis végrehajtja a technologiai fejlesztések szocio-
kulturalis beagyazasat.

8, A design mint a technologia humanizildsdra tett kisérlet olyan meghatdrozas, amely a modern
tervezéselmélet lényegére tapint rd. Gép és ember dilemmaja kulcskérdésként meriilt fel a moderniz-
mus korai diskurzusaiban [...].” ScunemEr Akos, ,A futdszalag gyermekei: A cyborg problematikéja
az emberkozpontu design tiikrében”, Disegno 4, 1-2. sz. (2019): 58-71, 61.

 Roberto VErGANTI, , Design-Inspired Innovation and the Design Discourse”, in Design-Inspired
Innovation, eds. James UtTErRBACK et al., 154-185 (Singapore: World Scientific, 2006), 157.

10" Uo., 157.

' Neri OxmaN, ,, Age of Entanglement”, Journal of Design and Science, hozzaférés: 2020.07.02, htt-
ps://doi.org/10.21428/7e0583ad. Sajat forditas. Sch. A.
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KITAKARAS £S KITERJESZTES MINT DESIGNPROBLEMA

Az emberkdzpontu design fonakja ma abban all, hogy bar tovabbra is a poten-
cialis felhasznalot keresi, a 21. szazad masodik évtizedébe 1épve tigy tlinik, hogy
a modern szociokulturalis mintaink egyre gyorsuld iitemben toredeznek szét.
Technologiai eszkozok altal kiterjesztett testekben, haldzatba terelt figyelemmel
éliink. Enem egy meghatérozo részét a koponyamon kiviil tarolom: rég lementett
fotok, szétszort Word-dokumentumok a laptopon, amelyekbdl nehezen lesz mar
szoveg, inkabb csak allomany, a mult adatszemétként gytilik 0ssze, és parhuza-
mosan hat beszélgetésem fut a Facebook Messengeren. Testem hatdrait elhoma-
lyositjdk az online fiokok, amelyekben egyre inkabb lerakédom, és a csatorndk,
amelyeken keresztiil szinte folyamatosan elérhetének kell lennem. Egyszerre va-
gyok adatfogyasztd és adatszolgaltato, a testreszabott élményeimért és belépési
pontjaimért a privat ritmusom, kapcsolataim és preferenciaim hozzaférhetévé
tételével fizetek.

A nagyléptékl adatelemzés, az algoritmus-alapu tervezés, a gépi tanuldrend-
szerek, az automatizacio é€s a robotika kapcsan Adam Greenfield az emberi ta-
pasztalat alapvet$ dtrendez8désérdl ir, amit 6 ,, poszthuman hétkéznapisagnak”
nevez:

Olyan kornyezet ez, amelyben a versengésiink ritmusat, a szokasosan el-
foglalt tereinket és az dltalunk gerjesztett materidlis-energetikai aramlasokat
nem annyira a sajat sziikségleteink, mint inkdbb azoknak a rendszereknek az
igényei alakitjak, amelyek névlegesen minket szolgalnak. Ebben a kérnyezet-
ben az értékek elsédleges mércéjét tobbé nem az emberi érzékelés, 1épték és
vagy jelenti.'?

A poszthuman itt nem a tudomanyos fantasztikum vonatkozasaban, és nem is
egy, az embert meghaladni kivano program részeként jelenik meg. Greenfield
szohasznalataban a poszthuman mindenekel6tt aktualitis. Az egyes ember idbe-
li-térbeli Iéptékeit szétfeszitd Osszefliggésrendszerek toredékes lenyomatanak ta-
pasztalata. A poszthuman elsésorban inkabb diagndzist jelent és csak mdasodsor-
ban iranyt: jelenkori komplexitasat fejezi ki annak a technolégiai-6kologiai szove-
déknek, amelyben az emberi néz6pont centralis pozicidja kibillenni latszik.

Az emberek egyszerre valtak sajat infrastrukturdjuk nézéivé és aldozatai-
va”,? irja Nicolas Bourriaud az emberi lépték ,dsszeomlasa” kapcsan, és nyom-
ban mellé tehetjitk Robert Pepperell helyzetjelentését is, miszerint a 21. szazad
kortilményei kozott a legtobben |, kiterjesztett technoldgiai vilagba beagyazva

2 GreenFieLp, Radical Technologies..., 185. Sajat forditas. Sch. A.

13 Nicolas Bourriaup, , Coactivity: Notes for the Great Acceleration, Taipei Biennal 2014”, Seismnio-
polite — Journal of Art and Politics, hozzaférés: 2020.05.01, http://seismopolite.com/nicolas-bourriaud-no-
tes-for-the-great-acceleration-taipei-biennial-september-13-january-4. Sajat forditas. Sch. A.
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éliink”." Olyan vilag ez, amelynek az anyagaval bar folyamatosan dolgunk van,
miikodését rendszerint mégsem értjitk. Hasznaljuk digitdlis eszkdzeinket, de
nem latunk beléjiik; az emberkozpontti tervezés, a jo design (Good Design) funkcio-
nalitasa és komfortérzete, az interfészek simulékonysaga mogott van valami bel-
s0, zakatold miikddés, amirdl hétkdznapi felhasznaloként semmit sem tudunk, és
nem is nagyon akarunk tudni. Vilém Flusser fogalmaval élve ,fekete dobozok”
vesznek minket koriil. Technoldgiai eszkozeink elkend6zik bels6 mechanizmusa-
ikat. Nap mint nap hasznalom az okostelefonomat, ugyanakkor fogalmam sincs
arrdl, hogyan miikodik, de arrol a globalis kommunikacios infrastruktarardl sincs
sok, amelybe beleilleszkedik, és amelybe engem is bekot. A felhaszndloi interfész
ilyen értelemben valami, ami kitakar. Kényelmesen vagyunk idegenek a sajat vi-
lagunkban — és ez fontos designprobléma.

A technologiai eszkozok kapcsan Hector Rodriguez , ontologiai elkend6zés-
r6l”,'> Donna Haraway , kiborg ontologiardl” beszél.'* KettOsséggel van tehat dol-
gunk: a modern technolégia egyszerre kitakar és kiterjeszt. Eszkozeink kiterjesz-
tik az emberi hatokort és érzékelést, mikozben szilankositjdk a figyelmiinket, a
felhasznaloi feliiletek pedig kitakarjak az eszkdzok belsé mtikodését és infra-
strukturdlis beagyazottsagat. A kezemben tartott okostelefon azonnali hozzafé-
rést biztosit szamomra a hal6zat dematerializalt vilagahoz, és a hasznalat id6tar-
tamaban felszamolja a targy sajat anyagisagat. Holott a digitalis ,felh6élmény”
nagyon is f6ldhoz kotott: dceanok fenekén lefektetett kabeleken fut végig az {ize-
net, digitalis énemet szerverparkok 6rzik, a telefonom akkumulatorahoz a kobal-
tot valahol Kongdban,"” az érint6képerny6hoz sziikséges ritka fémeket Kindban
banyasszak.'®

A poszthuman hétkdznapisagot olyan technoldgiai-okologiai Osszetettség ha-
tdrozza meg, amelyben az emberkdzpontu design szerepe elsésorban zsugorito
jellegti. A jo design otthonossd, ismerdssé probdl tenni egy magaba gabalyodd
halézatos vilagot. A design teriiletén lényegében allando ,helyre-igazitas” vagy
,1éptékvaltas” torténik: a kezemben tartott targy az egyéni hatokoromhoz igazit-
ja, zsugoritja a kibogozhatatlan infrastruktarat - mondhatndm gy is, hogy embe-
ri arcot kolcséndz egy emberi léptéket meghaladé vilagnak.

4 Robert PeppereLL, The Posthuman Condition: Consciousness Beyond the Brain (Bristol: Intellect
Books, 2003), 187. Sajat forditas. Sch. A.

15 Hector RopriGuEz, , Algorithmic Culture and the Ontology of Media Art”, Digital Media Summit
Forum, Nanjing, 2016.

16 Donna Haraway, , Kiborg kidltvany: tudomany, technika és szocialista feminizmus az 1980-as
években”, ford. Kovics Agnes, Replika 51-52 (2005): 107-139.

17" GReENFIELD, Radical Technologies..., 19.

18 Mark DeNNY, Making the Most of the Anthropocene: Facing the Future (Baltimore: Johns Hopkins
University Press, 2017), 44.
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PArRANOIA £S (0)) ANIMIZMUS

Benjamin H. Bratton a hangvezérelt otthoni asszisztensekkel és tarsalgasi bo-
tokkal (chatbot) kapcsolatban szamol be egyfajta , paranoid stilusrol”, amelyet tor-
ténetesen az emberkdzponti design antropomorfizalo beidegzédései hivnak élet-
re. Amikor kapcsolatba lépiink a gépi halézatokat megszemélyesitd botokkal
(példaul az Amazon Alexdjaval vagy az Apple Sirijével), fel sem meriil, hogy ,a
robotok tobbsége szamtalan robot egyszerre”, ,,a botok egy nagyobb infrastruktu-
ralis tajkép rétegei, amelyek kifejezik a rendszer megjelenését felénk és forditva.
[...] az Interface tigy miikddik, mintha maga is egy masik User lenne.” Ezek a
digitalis entitasok ,nem hasonlitanak egy eszkozre vagy egy diagramra, sokkal
inkabb egy rokonszenves munkatdrs abrazatat veszik fel”. Bratton szerint ebben
a designstratégiaban ,,az emberszer(i mesterséges intelligencia szentimentalis hu-
manizalasat” érhetjiik tetten, és a felhaszndlora kihegyezett tervez6i nézépont
nem a megolddsa, hanem éppenséggel az oka annak az egyre jobban gerjed6
problémahalmaznak, amely abbol adédik, hogy ,a szamitastechnika belesimul
az ismerds kornyezetbe, és eltinik benne”.*

A digitalis technologiahoz kapcsolodo jo design — értsd: a hasznalatot 6sztonz6
és a hasznalat élményét kisimit6 design — interfészeivel kapcsolatban megfigyel-
hetlink egyfajta paranoid és (ij)animisztikus felhasznaldi viszonyulast; és ez a két
pszichikai struktira jellemzden szimultan moédon van jelen.

A kitakaras zart zsilipeket és mogottes tartomanyt sejtet: ki vagy mi rejtézik a
chatbot hangja mogott? Rogzitik, amit mondok? Ki figyel meg a laptopom kame-
rajan keresztiil? Az otthoni asszisztenseim valdjaban vallalati {igynokok? A gya-
nu megalapozottsaganak vagy alaptalansaganak a megitélése nem célom ebben a
tanulmdanyban, inkabb arra hivnam fel a figyelmet, hogy ez a paranoid alaphan-
goltsag nem fiiggetlen attol, amit korabban Bourriaud nyoman az ,,emberi lépték
Osszeomlasanak”? hivtunk. Az emberi hatokorhoz zsugoritott intérfészek szinte
minden esetben olyan - az egyéni néz6pontbodl kibogozhatatlan — globalis infra-
struktirakhoz kapcsolodnak, amelyeket joggal nevezhetiink Timothy Morton fo-
galmaval élve hiperobjektumoknak.?

A hiperobjektumok (vagy hipertargyak) az egyes ember horizontjat id6ben és
térben meghaladd, hatalmas kiterjedésti rendszerek, amelyek befolyasolnak ben-
niinket, de mi magunk nem tudunk kozvetleniil visszahatni rajuk. Hiperobjektu-
mok alatt olyan rendszerekre gondolhatunk, amelyek nélkiil egyébként elképzel-
hetetlen lenne a hétkdznapi életiink: ilyen a globdlis pénziigyi rendszer, a nemzet-

19 Benjamin H. BraTroN, ,,Can the Bot Speak? The Paranoid Voice in Convesational UI”, in Across
and Beyond — A Transmediale Reader on Post-Digital Practices, Concepts, and Institutions, eds. Ryan Bisnor
et al.,, 306-324 (Berlin: Sternberg Press, 2016). Az idézett részek Német Szilvia forditasai.

% Nicolas Bourriaup, ,Coactivity: Notes for the Great Acceleration, Taipei Biennal 2014”, Seistio-
polite — Journal of Art and Politics, hozzaférés: 2020.05.01, http://seismopolite.com/nicolas-bourriaud-no-
tes-for-the-great-acceleration-taipei-biennial-september-13-january-4.

2 Timothy Morton, Hyperobjects: Philosophy and Ecology after the End of the World (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 2013).
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kozi élelmiszertermeldi és transzporthaldzat vagy a digitalis informacios halézat.
De ilyen hiperobjektum példaul a globdlis felmelegedés is Morton értelmezésé-
ben. A hiperobjektumok olyan tervezési problémak elé allitanak minket, amelye-
ket puszta Osszetettségiik és kiterjedésiik miatt nagyon nehéz vagy lehetetlen em-
ber-, illetve felhasznalé-kézponti megkdzelitésben tematizalni.

Egy hiperobjektum helyi manifesztaciéja soha nem egyezik meg magaval a
hiperobjektummal; nem meriti ki a hiperobjektumot. A helyi kifejez6dések tehat
onmagukon ttlra mutatnak. Eppen ezért a hiperobjektumok lokalis leforditasa
korunk egyik legnagyobb designkihivasanak és designkisérletének tlinik. Az em-
berkdzpontt paradigmaban ez a kisérlet az eszkdzdk emberi alcajanak, felhasz-
naldbarat kontdsének az elallitasaban nyilvanul meg. Az emberkdzpontu terve-
zés ebbdl kifolydlag folyamatosan egyenstlyozni kénytelen a felhasznalo6 érzéke-
lésének és hatokorének kiterjesztése, valamint az infrastrukturalis komplexitds
kitakarasa kozott. fgy aztén minden augmentacié gyants. A virtudlis valosag
lencséjén keresztiil példaul hozzaférést nyerek egy merdben 1j percepcionalis,
testi és térélményhez, viszont nem lehetek benne biztos, hogy ki ,figyel” — ki, hol
és milyen céllal konyveli, rendezi mintdzatokba a magatartdsomat és adataimat.
Ugyanigy: néhany gombnyomassal a vilag masik pontjardl az ajtom elé rendelhe-
tek egy terméket — teszem azt: egy elektromos gitart —, de képtelen vagyok atlatni,
hogy ez az aktusom milyen algoritmikus folyamatokat és targetalt marketingstra-
tégidkat indukal... Egy biztos: a keresési el6zményeim alapjan még hetekig ka-
pom majd az ajanlatokat elektromos gitarokrol.

Ez a konstans gyanu — vagy ,paranoid stilus” — tervezési tényezévé valik.
A hiperobjektumok és helyi eszkézmanifesztacioik ugyanakkor nemcsak a para-
noiat, de egy (Gjtipust) animizmust is felszinre hoznak. Ahogy a nagy adathal-
mazokrol és a digitdlis kdrnyezetrdl szol6 konyviikben Martin Burckhardt és Dirk
Hofer irjak:

Szemben az elfojtott visszatérésének mas formadival, a digitalizacié mint
technologia mintha bizonyos tekintetben technikailag élesztené tjja a szellem-
vilagot [...], a digitalis technologia animista technoldgia.?

A Cambridge Dictionary of Psychology szerint az animizmus , altaldban deroga-
tiv megjeldlése olyan hitrendszereknek, amelyek spiritudlis aspektusokkal ruhdz-
nak fel olyan dolgokat — példaul fakat, hegyeket, folyokat vagy allatokat —, ame-
lyek az eurdpai-amerikai kulttira hagyomanyos judeo-keresztény-iszlam nézé-
pontjabol semmilyen spiritualis karakterrel nem birnak”.? A fejlédéslélektan a

2 BurRCKHARDT-HOFER, Minden és semmi..., 80.
% The Cambridge Dictionary of Psychology, ed. David Matsumoto (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2009), 39. Sajat forditas. Sch. A.
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gyermekkori gondolkodas olyan formajat latja az animizmusban, amely az élette-
len targyaknak emberi jelleget, emberi karakterisztikumokat tulajdonit.?!

Az animizmus egyfajta atlelkesitést, a dolgok lélekkel vald beoltasat jelenti. Az
animizmus Osszefiiggésrendszerében barmi rendelkezhet a ,személyiség” poten-
cidljaval. A kultara és a természet kettéssége cseppfolyds: folyamatos atjarasokra
ad lehetéséget — az animizmus ontologiajaban az alakvaltas, a metamorfdzis a
meghataroz6.” Az idézett szotar altal emlitett , derogativ” elszinez6dés egy olyan
gondolkoddsmod iranyabdl jon, amely a civilizalt kontra primitiv, megformalt
kontra formatlan, design kontra nyersanyag, racié kontra kaosz, ember kontra
nem-ember hatarait 6rzi. Ezeknek a dichotémidknak az arkait ma egyre inkabb
betemetni latszanak azok a hétkdznapi , poszthuman” tapasztalatok, amelyek a
digitalis halézattal valé folyamatos interakcidban és az 6koldgiai krizissel szem-
beni blintudatban valnak vel6be vagova.

Csak a Tarsadalom és a Természet analitikus kettévalasztasanak fenntarta-
saval bizhatunk annak a hibrid halénak a folytatélagos demisztifikalasaban,
amelynek a szdlaira fel vagyunk fiizve, és ami mindennél jobban megakada-
lyozza a rokonsagra val6 torekvésiinket: az animalt targyaknak azon birodal-
mardl van sz6, amelyet technolégianak hivunk.?

Felhaszndloi és tervezdi oldalon is megtorténik a hiperobjektumok emberkdz-
pontu leforditasa: igyeksziink a horizonton tulfutoét visszazsugoritani a keziink-
be. Azonban a gépekkel vald intim pillanatainkat sem tagadhatjuk le: egy prog-
ram altal el6hivott varatlan zenei moduldcid, a laptop visszavett képerny6fénye
sOtétedés utan. A paranoia mellett a digitalis animizmus is tervezési tényezéként
jelenik meg abban a sorban, ami a modern design palettajan a funkciétdl az ergo-
noémian és az esztétikumon at a termékszemantikaig terjed.

NEURALIS MAGASFESZULTSEG ES A SPEKULACIO VALTOZATAI

Miért ne lehetne azonban tervezdi stratégia ezeknek a tényezdknek a kijatsza-
sa vagy tulszaturalasa? A spekulativ design tobbek kozott ott kapcsol be, ahol
rakérdeziink, hogy az ,emberi alcan” és felhasznaléi igényen til milyen egyéb
szerepldi és modozatai lehetségesek a technologiai kornyezet kialakitasanak. Mi-
lyen arnyalatai, alternativai képzelhet6k el annak az athato technooptimista prog-

% Uo., 40.

% Anselm FRANKE, ,Animism”, in Posthuman Glossary, eds. Rosi BRambortr and Maria HLavajova,
39-41 (New York: Bloomsbury Academic, 2018), 39.

% Alf HorNBORG, , Submitting to Objects: Animism, Fetishism, and the Cultural Foundations of
Capitalism”, in The Handbook of Contemporary Animism, ed. Graham HARrvEy, 244-259 (New York: Rout-
ledge, 2014), 259.
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ramnak, amelyet , kaliforniai ideologiaként”? azonosithatunk, és ami nemzetkdo-
zileg meghatarozza a , mesterséges” vilag létrehozasanak iranyait és ritmusat?

Franco , Bifo” Berardi értelmezésében a hétkdznapok technoloégiai koloniali-
zacidja valoban a ritmus kérdésével fligg Ossze: ,ezek a szdmszertsithetd, mér-
het6 entitasok el6zonlotték a modern gondolkodas terét, és az infoszféra ritmu-
sat a jelenlegi pszichés dsszeomlasig (psycho-collapse) gyorsitottak fel.”?® Berardi
ennek kapcsan idegrendszeri , hiperstimulaciérdl” ir — a tervezett kornyezet le-
hagyta az emberi agy tempojat, a gép—ember interakciok soran pedig elmosdd-
nak a hatarok:

Korabban azt hittiik, hogy a gépeket épitik, az emberek pedig nének, a gé-
peket iranyitjdk, az emberi lények viszont 6nalléan mozognak. Ezek a feltevé-
sek tobbé nem felelnek meg a valésagnak. [...] 2017-ben Elon Musk, a Tesla
vezérigazgatdja tisztan technodeterminisztikus értelemben beszélt az emberi-
ség sorsarol, azzal érvelve, hogy kiborgokka kell valnunk, ha tal akarjuk élni a
mesterséges intelligencia felemelkedését.”

A szintén Musk altal alapitott Neuralinknél olyan agy-gép interfész (brain-ma-
chine interface) fejlesztésén dolgoznak, amely a digitalis haldzat és az emberi ideg-
rendszer kognitiv §sszehuzalozasat teheti lehetévé. A Musk altal képviselt narra-
tiva szerint a mesterséges intelligencia fejlédésének még a legjéindulatiubb forga-
tokonyvében is , hatrahagyotta valik” az ember, és az egyetlen lehetdségiink a
gépi tanulo6 rendszerekkel vald neurdlis , egyesiilés” (merging).*® Berardi erre rea-
galva nevezi Musk nézeteit , technodeterminizmusnak”, és a technologiai fejlesz-
tések felgyorsitasa helyett az ember—-gép viszony tovabbi értelmezésére, az ember
pozicidjanak alaposabb megértésére és tjrairasara 9sztonodz.

A spekulativ tervezés éppen ahhoz biztosit mozgasteret, hogy ezeknek a gép-
ember Osszefonddasoknak, tempdvaltasoknak és , technodeterminizmusnak” ki-
bogozzuk a lehetséges szcenaridit, és akar a felgyorsitds, akar a kizokkentés stra-
tégidival kozelitsiink hozzajuk. Mindez természetesen nemcsak a mesterséges
intelligencia vonatkozasaban, de egyéb diszruptiv technologiakkal kapcsolatban
is fennall.

Spekulativ designrol ott beszélhetiink, ahol a jo design elveit és hagyomanyat
megprobaljuk kilokni a tervezés kozéppontjabdl: elsésorban nem a hasznalat za-

¥ Burckhardt és Hofer a digitalis és a fizikai tér kolcsonds athatasa kapcesan irnak , kaliforniai
vilagnézetrdl”, Greenfield pedig a hétkoznapi élet technoldgiai alaptt monetizalasa kapcesan hivatko-
zik a ,kaliforniai ideolégidra”. Lasd: BurckHARDT-HOFER, Minden és semmi..., 80; GREENFIELD, Radical
Technologies. .., 283.

% Franco BErarpi, Breathing: Chaos and Poetry (Cambridge, Massachusetts: Semiotext[e], 2018), 22.
Sajat forditas. Sch. A.

» Uo., 65-66. Sajat fordités. Sch. A.

% Neuralink Launch Event, Youtube-video, felt6lté: Neuralink, hozzaférés: 2020.05.01, https://
www.youtube.com/watch?v=r-vbh3t7WVI.
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vartalansagarol, funkciordl és igényekrdl, hanem potencialis elterelésekrdl, felta-
rasrol és térnyitasrol van szo. A motivaciot nem a komfortérzet ndvelése, hanem
az alternativak keresése és a fennall6 kiforditasa jelentheti. Ebben a perspektiva-
ban a tervezd feleselni kezd, vagy legalabbis visszakérdez és rakérdez. A design
nyelvén valo kérdezésnek és spekulacionak pedig mddszertani szempontbdl sza-
mos eszkoze van. Példaul:
1) a prototipusalapti szcenaridelemzés,
2) a kortars miivészet intézményrendszere felé eltolodo kritikai design,
3) a designfikcié és diegetikus tervezés,
4) a technologiai , brokerkedés”,
5) a visszamodellezés (reverse engineering),
6) a design- és médiaarcheoldgia,
7) az atmenettervezés (transition design),*
8) a tervezdi idShorizontok kitagitasa,
9) a térbeli horizontok kitagitasa,
10) a felhasznaldk korének kiterjesztése a nem-emberi cselekvok felé,
11) a diszciplinaris és intermedialis hataratlépések és keveredések.
Az eszkdz0Ok sora folytathato; az utdbbi években egyre tobb szerzé foglalkozik
a spekulativ design egyes aspektusainak kibontdsaval. A designfikci6 teriiletén
Julian Bleecker,® Joseph Lindley, Paul Coulton,* Mark Blythe® cikkei és az Alex
Coles altal szerkesztett Design Fiction kotete® jelenthet kiinduldépontot; a kritikai
design targydban Anthony Dunne és Fiona Raby Speculative Everything cimi

3 A technoldgiai , brokerkedés” olyan tervezdi attitiidot jelol, amelyben a fejlesztdi és design-
problémak megolddsat az emergens technologidkkal vald szabad kisérletezéstdl, kreativ mérnoki
megkozelitéstdl és képzelettd] varjak. A designkutatast itt nem tudds dtgondoltsag, hanem egy experi-
mentalis, trial-by-error megkozelités jellemzi. Az utdbbi évtizedekben a felsGoktatasi intézményekben
és a designcégekben is erre rezondlva jottek létre azok a technolégiai jatszoterek vagy , sandbox”-ok,
amelyekben a kutatds és fejlesztés iranyat elsésorban nem a tudomanyos igazolds iranti vagy, hanem
a tervez6i spekulacié diktalja. Ilpo KoskiNEN, John ZimmERMAN, Thomas BINDER, Johan REpstroM and
Stephan WENSVEEN, Design Research Through Practice: From the Lab, Field, and Showroom (New York:
Morgan Kaufmann, 2012).

2 Az atmenettervezés mddszertana elsGsorban a Carnegie Mellon University designiskoldja ko-
riil latszik kirajzolddni, és a lehetséges fenntarthat6 jovok rendszerszintl tervez6i megkozelitését
hangstlyozza. Cameron ToNkINWISE, , Design for Transitions — from and to what?”, Design Philosophy
Papers 13, no. 1. (2015): 85-92.

% Julian BLEECKER, ,Design Fiction: A Short Essay on Design, Science, Fact and Fiction”, Near
Future Laboratory, hozzaférés: 2020.05.02, https://drbfw5wfjlxon.cloudfront.net/writing/DesignFicti-
on_WebEdition.pdf.

* Joseph LinpLEY and Paul CourtoN, ,Back to the Future: 10 Years of Design Fiction”, British HCI
“15: Proceedings of the 2015 British HCI Conference, 210-211 (2015), hozzaférés: 2020.05.01, https://doi.
org/10.1145/2783446.2783592

% Mark Brytse, ,Research through Design Fiction: Narrative in Real and Imaginary Abstracts”,
CHI “14: Proceedings of the SIGCHI Conference on Human Factors in Computing Systems, 2014, 703-712.
https://doi.org/10.1145/2556288.2557098.

% EP Vol. 2 — Design Fiction, ed. Alex CoLes (Berlin: Sternberg Press, 2016).



406 TANULMANYOK

kényve¥ és Carl DiSalvo® megkeriilhetetlen; a spekulacié vonatkozasaban tob-
bek kozott Benjamin H. Bratton korabban idézett esszéjére® tamaszkodhatunk;
Jussi Parikka pedig a design- és médiaarcheologia teriiletén meghatarozo.*

A fésodorbeli, nemzetkozi designkultirahoz képest, amely a 20. szazadi modern
design és felhasznalo-kdzpontt tervezés keretein beliil mozog, egyeldre periférikus-
nak tekinthetjiik az ide kapcsolédd spekulativ tervezdi gyakorlatokat, amelyek
azonban — a visszatérd ellenérvekkel és tévhitekkel szemben — korantsem csak a ga-
lériatérben és a kortars miivészet intézményrendszerében jelennek meg. A londoni
Design Council varosfejlesztéssel foglalkozo csoportja példaul az 6nkormanyzattal
egytittmtkddve alkalmazott spekulativ designeszkozoket a jové vasutallomasanak
korvonalazasahoz; Pedro Lopes Affordance++ projektjében az ember—targy viszony
megforditasaval kisérletezett és izomstimulacié ttjan , kommunikalé” eszk6zokrdl
spekulalt; Neri Oxman az MIT médialaborjaban a selyemhernyok bevonasanak le-
het&ségeit vizsgdlta épitett struktiirdk vonatkozasaban; a biodesign és bodyhacking
teriiletén viragzo , csindld magad” kultiira a test megtervezésének és modositasanak
kémiai, biotechnologiai lehetségeivel foglalkozik; a felsGoktatasi intézmények pe-
dig gyakran a spekulativ design legtermékenyebb helyszineinek bizonyulnak.

A spekulativ design az intézményi falakon kiviil, az utcan is megjelenhet: Jing
Cai Liu hordhat¢ arcprojektora a 2019-2020-as hongkongi tiintetések nyoman ka-
pott figyelmet, amikor a hatésagok a lakossagi megfigyelés és azonositas érdeké-
ben betiltottak a koztéri maszkviselést. A fejre rogzithetd projektor masodpercek
alatt egy digitalis vetitett réteggel boritja be a viselGje arcat — , lecseréli” az arcot és
Uj identitast biztosit a kamerak kereszttiizében. Jing Cai Liu projektje a technolo-
gia, a fikcio és a politika atfedésében értelmezhetd.

Lathatjuk, hogy a spekulativ design egyes véltozatai 0sszeérnek a technologiai
innovacidval és konkrét fejlesztésekhez kapcsolodnak, mds valtozatok a dontés-
hozatali folyamatokat tamogatjak (public policy making), megint masok az oktatds
tertiletén tlinnek fel. Bizonyos variansok a kritikai dllasfoglalast vagy a tarsadalmi
érzékenyitést szolgaljak. A legizgalmasabb felvetések ott keletkeznek, ahol a de-
sign mint kutatasi tevékenység (research through design)* jelenik meg, és keresi a

¥ Anthony Dunne and Fiona Rasy, Speculative Everything: Design, Fiction, and Social Dreaming
(Cambridge, Massachusetts: MIT Press, 2013).

% Carl DiSarvo, Adversarial Design (Cambridge, Massachusetts: MIT Press, 2012).

¥ Benjamin H. BraTroN, ,On Speculative Design”, in The Time Complex: Post-contemporary, eds.
Armen AvangessiaN and Malik Sunair, 57-88 (Miami: Name Publications, 2016).

% Jussi Parikka, ,The Lab Imaginary: Speculative Practices In Situ”, in Bisuor, Across and
Beyond..., 76-89. llletve: Jussi Parikka, What is Media Archeology? (Cambridge: Polity Press, 2012).

41 Cristopher Frayling hires értekezésében harom tipusat kiilonbozteti meg a designkutatasnak: 1)
a design kutatasa (research into design), 2) a designtevékenységen keresztiil folytatott kutatas (research
through design), 3) a designt tamogat6 kutatas (research for design). (Christopher FrRayLING, ,,Research in
Art and Design”, Royal College of Art Research Papers 1, no. 1. [1993]: 1-5.) A spekulativ design vonat-
kozéasaban — bar mindharom jelentéséggel bir — elsésorban a designtevékenységen keresztiil folytatott
kutatas kertilhet el6térbe. A design maga mint kutatas, adott esetben a design mint a jové kutatasanak
eszkoze jelenhet meg.
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kapcsolodasi pontokat a tudomannyal, a miivészettel és a technologidval. Az
ilyen tipusu kezdeményezések ravilagitanak, hogy lehatarolt tudasok és szakmai
rekeszek helyett az egytiittmiikddés alternativait kell minél hamarabb kinyomoz-
nunk; 4j modellekre, Gj gondolkodasmddra van sziikségiink akar csak a legkoze-
lebbi jov6 megértéséhez is. Ma a spekulativ design tiinik olyan alternativanak,
amely a problémamegoldasra és felhasznaloi igényekre szakosodott designpraxi-
sok mellett lehetGséget kinal a tervezdk és designteoretikusok szamara egy, a de-
signt elsdsorban kutatasként meghatarozo és a modern ember- vagy fogyaszto-
kép peremvidékei felé nyitott néz6pont megragadasara.



Tony Fry

Visszatérés

Szakralis design 111

Indusztrializalt nyugati emberként a legjobb esetben is a mitosz és a szent
(mint kozosség) hianyaval jelzett, mikodésképtelen kozosségekben, azoktol elva-
laszthatatlanul léteziink. Ami k6z6s benniink, az nem mas, mint a mtkodéskép-
telen egytittélés, vagyis instrumentalizalt/funkciondlis egyéni és kozosségi 1étezé-
stink normativ allapota. Ez magaba foglalja a kozdsségi szellem, a szolidaritas és
a kozjo elvesztését, parhuzamosan az egyéni érdek uralmanak elérkeztével. A tar-
sadalmi megosztottsag technikai értelemben feler6s6dott — dacara az elektroni-
kus/virtualis kozosségek €s a halozati tarsadalom felemelkedése mellett 52616 ér-
velésnek.

Nem szamit, tudataban vagyunk-e vagy sem, de a globalis populacié a fenn-
tarthatatlansag elmélyiil6 , valsaganak” él.! Egyfeldl napi tapasztalatunk a bekd-
vetkez6 klimavaltozas kornyezeti, mezégazdasagi, demografiai és kbzgazdasagi
hatasa, a fenntarthatatlan termelés és a Fold novekvd népessége fogyasztasanak
globalizacidja, masfeldl az e problémakra adandé kollektiv gyakorlati valasz ki-
alakitasara iranyulo cselekvés képességének a hidnya, valamint a status qudba
bedgyazott érdekek meghaladasat célzo, orszaghatarokon beliili és nemzetkozi
politikai ideologidk bukasa. (A status qudba beleértenddk a szubjektivitds domi-
nans antropocentrikus és etnocentrikus modozatai €s a tertiletalapti szuverenitds
paradigmaja is.) Roviden &sszefoglalva: jelentds szakadék tatong a problémak ex-
ponencialis névekedése és az azokra adand¢ valaszok létrehozdsdra irdnyulo ké-
pességiink kozott.

Masfél évtizede a fent vazolt kérdések megértésének céljabol arrol irtam, hogy
sziikséges lenne megalkotni , a szakralis design 4j esztétikdjat, amelynek segitsé-
gével a fetisizalt arucikkek vagykeltd ereje »gondoskodassal atitatott megvaldsu-
last« (cared-for becoming) kindl és biztosit”.? Elfogadotta valt ugyanis az a széles
korben elterjedt és sokak altal osztott érzés, hogy olyan id6ket éliink, amikor a
legtobb altalunk értékesnek tartott és benniinket fiiggésben tartd dolog tulélését
kockara teszi az altalam kés6bb ,jovétlenitésnek” (defuturing) nevezett jelenség —
az életképes jovovel szembemend emberi cselekvés.

A, design segitségével szakralizalt” (sacred by design) termékek megteremtését
a kolcsonos érdekek sarkallta kozos tarsulasi hajlamtol” (common sociality of mu-

! Amely alapvetden a cselekvés hidnyanak valsaga a jovétlenités (defuturing) dgenseivel és targya-
val szemben —14sd: Tony Fry, A New Design Philosophy: An Introduction to Defuturing (Sydney: UNSW
Press, 1999).

2 Tony Fry, ,Sacred Design II”, in Tony Fry, Remakings: Ecology Design Philosophy, 113-140 (Syd-
ney: Envirobook, 1994). Tony Fry, ,Sacred Design 1", in Discovering Design: Explorations in Design Stu-
dies, eds. Victor MarcoLIN and Richard Bucuanan, 190-218 (Chicago: Chicago University Press, 1995).
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tual interests) fitott kapcsolatteremtés eszkdzeként mutattam be korabban. E sze-
kuldris, dm szakralisan tervezett termékek arra torekedtek, hogy olyan szimboli-
kus tertiletet segitsenek létrehozni és életben tartani, amelyben a , dolgok” mint
olyanok a vilagi gondoskodas kifejez6 és cselekv6 formajaként tételez6dnek an-
nak érdekében, hogy segitsék a ,,gondoskodas kozosségének” (community of care)
olyan megteremtését, amelyik a ,,gondoskodast” a fenntartas gyakorlataként mi-
veli — egyéni, k6z0sségi és biofizikai szinten.

Ahogy utdébb sajat munkdankkal kapcsolatban gyakran levonjuk a kdvetkezte-
tést, igy ma mar nem azt irndm a , szakralis designrol” (sacred design), amit régeb-
ben. Az eredetileg felvetett alapelképzelést nem utasitom el, de abbdl, ahogyan
azt akkor bemutattam, most ugy tlinik, hidnyzik az elégséges kontextualizalas és
a meggy06z6 erd. Természetesen nézeteimet atszinezték események, talalkozasok
késbbbi, a szakralist vizsgald publikaciokkal, és remélhetSleg az is, amit a sajat
gondolkoddasom fejlédésének tekinthetek.

Egy biztos: ahelyett, hogy a ,, szakralis design” id6vel veszitett volna jelentésé-
gébdl, a jelen globalis koriilményei azt sugalljak, hogy egyre inkabb fontosabba
valik. Innen taplalkozik motivaciém, hogy tjra elévegyem, tjra elhelyezzem és
kidolgozzam a témat.

A SZAKRALIS ERTELMEZESE

A kovetkezOkben a Szakrdlis design I-re és II-re gyakorolt hatasok egyikének-
masikdnak revizidjat olvashatjak. Jelen irasomat meghatdrozza a szakralisnak
azon panteista értelmezése, amelyet Martin Heidegger vallott Holderlin poétika-
janak fényében. A Holderlin megteremtette hangulatot Heidegger olyannak te-
kintette, amelyik az olvasoét segiti rahangolodni az alapvetden jelenvaldra (physis)
és a kimondhatatlanra. A szakralisnak ez az értelmezése azon alapult, hogy ,a
természet szent létezését” Heidegger tigy tekintette, mint ami magaba foglalja a
kdoszt és a katasztrofat, a konfliktust és a békét, a vilagossagot és a sotétséget, a
nyugalmat és a nyugtalansagot, az alkotast és a rombolast. E jellemzés a physis
preszokratikus fogalmahoz tér vissza — a ,minden, ami létezik”-hez, kiilonosen
ugy, ahogyan Hérakleitosz értette azt.’> E kontextusban a ,,szakralis design” fenn-
tartja mindazt, ami ,,szent” (németiil heilig, angolul holy, eredeti jelentésében who-
le, vagyis ,teljes egész”) még abbol az allapotbdl, mielbtt a szo jelentését elfoglalta
és gyarmatositotta volna az intézményesiilt vallas.

A ,szakralis” fogalmanak szekuldris és nyiltabban politikai értelmezését
Georges Bataille és munkatarsai kifejtésében ismerjiik, amit sok évre ra megerdsi-
tett Jean-Luc Nancy is. Tobbek kozott Bataille és Roger Caillois hoztak létre 1937-
ben a College de Sociologie rovid életli nem-intézményét, amelynek kozponti

* Teljesebb magyarazatért 1lasd: Michel Harr, The Song of the Earth, trans. Reginald LiLry (Bloo-
mington: Indiana University Press, 1993), 52-56.
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konceptualis platformjat a , szakralis szocioldgia” (sociologie sacrée) idedja képezte.
Vallastudomanyra és mas vizsgalati teriiletekre épitve a College célja volt, hogy
mindazt tanulmdnyozza, ami a tarsas lényt , kozosségivé teszi” (communify). E
,mindaz” minden olyannak a gy{ijteményét jelentette, ami az emberiség altal 1ét-
rehozott dependens egységet alkotja. A szakralis fundamentuma tehat a , kozos-
ség”. Ez az értelmezés Goethe sajat maganak tett kérdés—valaszan alapult. ,Mi a
szent?” A valasz: ,,ami egyesiti a lelkeket”. Jelent6s kutatomunkat kovetéen Bata-
ille, Caillois és a College fogta ezt az allitast, és a , kommunifikaciot” behelyettesi-
tették azzal, ami arra vonatkozik, ,,ami” egyesit, vagyis a , szenttel”.* Ugyanakkor
a szakralis és a tarsadalom kozotti kapcsolatot az ,,organizmus” és a ,1étezés”
kozotti viszonyra valo tekintettel vizsgaltak. Ami e két kifejezésben kozos a , ter-
mészet mint szakralis” idedjaval, az nem mas, mint dsszetartasuk a lényeges kap-
csolatoknak abban a rendszerében, amelyben a bioldgiai és a tarsadalmi ,, organiz-
mus” talalkoznak.

Volt, amivel kapcsolatban Bataille nehezen tudott érvelni. Ahhoz ugyanis,
hogy legyen teremtés, kell, hogy legyen rombolds, lerakodas, hulladék, kiadas,
vonzas, irtdzas, energia is — a természet egyszertien csak nevén nevezi ezt az 6ko-
némiat, amelyben az ,élet” csupan egyetlen elem. [gy nem az élet 6nmagaban az,
ami szakralis, hanem az, ami az , életet” el6hozza és behelyezi a , 1étezésbe” — ami
(i) a biologiai értelemben vett ,,organizmus” (az élet onmagaban: zé¢) és (ii) a tar-
sadalmi értelemben vett kdzosségi/kozosség (az élet mint a kdzdsségben létezés:
bios). A halalbdl el6tord (organikus és szocialis) €let ritualizalasat Bataille a , szent”
és a transzcendentalis létezés szinre vitelének &si és modern moédjaihoz kototte.
Ebben az értelemben folytonossag tételezhetd fel, mondjuk, a multbéli kanniba-
lok® kozott, akik tiszteletadasbol megették halottaikat, hogy megtréfiljik a pusztu-
las elkertilhetetlen sorsat, s hogy valamilyen jelképes atvitel aktusaval megszen-
teljék az elfogyasztottakat; illetve a keresztények kozott, akik részt vesznek a
szentaldozas szentségében, hogy szimbolikusan ,elfogyasszdk” Krisztus testét,
igy téve lehet6vé a spiritualis atvitelt és a szent egyesiilést.

A Szakralis design I és 1I felismerte, hogy Jean-Luc Nancy teoretikus kozds-
ségkutatdsa gondolataikat konstruktiv szemlélettel megragadva és kib&vitve
kapcsolodik Heideggeréhez, Bataille-éhoz és Caillois-éhoz. Nancy felismerte,
hogy a ,kozbsség” dnmagaban allé dolog — ,,organikus lelki kozdsséget alkot
sajat lényegével”.®

* Georges BaraiLLe and Roger Cairrors, ,,Sacred Sociology and the Relationships between ‘Soci-
ety,” ‘Organism,” and Being” [November 20, 1937], trans. Betsy Wing, in The College of Sociology 1937—
39, ed. Denis HoLLIER, 73-84 (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1988), 74.

® Jean BAupRILLARD, Symbolic Exchange and Death, trans. Tain Hamilton GranT (London: Sage Pub-
lications, 1993), 137-139.

¢ Jean-Luc Nancy, The Inoperative Community, trans. Peter CoNNOR et al. (Minneapolis: University
of Minnesota Press, 1992), 9.
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Amint a francia kritikai Bataille-olvasat tisztdzza, a k6z0sség nem egyszertien
tagjai egy bizonyos kultiira megkotései szerint mikddoé csoportja, hanem a léte-
zés paradox allapota, amelyben a kozosség tagja kibékithetetlen kapcsolatban €l
azzal, ami a szuverén szubjektumot alkotja.” Az ,,6nmaga” igy nem az autoném
egyéniesedett szubjektum, hanem kommunikacios keresztez6dés a tobbes szam-
ban vett szubjektumok és objektumok, a létezés és a létezések, az organizmusok
és a vilag kozott. Lényegében tehat mind az individualizmus, mind a kozdsség
idedjanak konstrukcidja (mint az az ,,ént6l” eltérd, aminek az alkoto tagjava valha-
tok) illazié. Az antropocentrizmus annyiban cinkosa ennek az illazionak, hogy
elfedi a kapcsolatot ,,az emberi lény” és az altaldban vett allati/biologiai 1ét kozott.
Amit a kdzosség kozos tapasztalata felfed az ,énnek”, az nem mds, mint hogy
,sziiletésem és halalom, azaz létezésem sajat magamon kiviili”, és létezésem a
. véges létezések kozosségén” beliil vald.® Ily moédon minden kdzdsség véges,
Nancy ezért is jelentheti ki, hogy , a halal elvélaszthatatlan a k6zosségtol”.”?

A ,modern vilagban” a kdzosség , felbomlasat, helyvesztését és elhamvada-
sat” legalabb annyira a fenntarthatatlansag szintereként €s jeleként kell latnunk,
mint a bolygd klimatikus rendszerének és életfontossagti 6koszisztémadinak pusz-
tulasaét (jelentds részben a rovid tava gazdasagi ,nyereség” hajszolasanak ered-
ményeként).”? ,Mégis, amennyire nem szabad azt gondolnunk, hogy a k6zdsség
»elveszett« [...] annyira badarsag lenne [...] annak visszatértét partolnunk tarsa-
dalmunk gaztetteinek gyogyirjaként.”!!

A szakrdlis kozdsség athagyomdanyozodasaban a kdzdsségi részvétel immar be-
toltotte szerepét, és ,szakralissa” kell valnia. Ekként el6re kell jeleznie minden
emberi tevékenységet, ha a , humanusnak lenni” értéke annyit tesz, mint ,,annak”
inhumanus hajlamat meghaladni. A k6z0sség helyredllitasa azonban nem lehet-
séges annak instrumentalis feladatta alakitasaval. Inkabb ,megujitasra és meg-
osztasra varo ajandékként”? kell felkarolnunk azt. E megtjulas kdzponti eleme a
mitosz revitalizacidja®® (azé, amit igazsagnak hisznek — hiszen igy a mitosz az
igazsag atmenetiségeként, amelynek jegyében cseleksziink, beteljesiti a legtobbet
abbol, amit igazsagnak tartanak —, szemben az igazsag massagéaval). [gy ,,a mitosz
hajlik arra, hogy dnmaga igazsagga valjon”."* A mitosz alapvetSen sziikséges a
kozosség szamara. Nincs , kozosség a mitoszon kiviil”.>

A, szakralis design” partolasaban a kérdéses mitoszt , a gondoskodas kdzos-
sége” fejezi ki. Azaz a k6zO0sség mint agens, amely kozosségileg létesiti a kozos jot
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4 Uo., 53.

15 Uo., 13.



412 TANULMANYOK

és gondoskodik rdla, amint az gondoskodik ,, rélunk” —a ,rélunk” inkluzivitasa
egyben az embert és a nem-emberit is jelenti (a , rélunk” pedig magat az életet).
A kOzOsség szamara a szakralisnak lenni allapota nem jelolhet6 ki és nem érzékel-
hetd pusztan antropocentrikusan. A valddi gondoskodas ,, rélunk” nem lehet csu-
pan az emberi dolgokrdl val6 gondoskodas.

NAPJAINK ERTELMEZESEI

Amit ma a ,szakrdlis design” fokuszaként értiink, nem kiilonbozik dramai
modon attdl, ami a téma eredeti megkozelitését formalta, bar a globalis koriilmé-
nyekben két olyan nagyobb valtozas is bedllt, amely erdteljesen atkeretezi annak
a jelentéségét, amirdl eredetileg az 1990-es évek kozepén beszéltem.

Az els egy sok mindenre kiterjedd esemény: a globalis felmelegedés széles
kort felismerése. E jelenség minden bizonnyal a leginkabb katasztrofalis kornye-
zeti problémaként lépett szinre az emberi letelepedés kezdete 6ta, azaz az elmult
tizezer év soran. Az altala beinditott valtozasok egyre gyorsulnak. A felmelege-
dést, amit egykoron egy lehetséges tavoli veszély elGjeleként tartottak szamon,
most egyre inkdbb valdszertinek tartjak, és az 1,4°C-t6l a 7°C-ig tartd skala fels6
végére becsiilik.

A ndvekvo héség, a kiterjedt aszdly, az emelked6 tengerszint, az extrém idd&ja-
rasi események és mds klimatikus hatasok kovetkezményei borzasztoéak lesznek,
kiilondsen a vilag legszegényebb orszagai koziil tébbnek esetében. A szdzad vé-
gére potencialisan tobb szazmillié ,6koldgiai menekiilttel” szamolhatunk, ami
jelentGs népességbeli tjraeloszlasokat eredményez majd. Ez viszont novelheti a
konfliktusok kockazatat.

A masodik esemény szintén elhtzodod, de globdlisan a New Yorkban, 2001.
szeptember 11-én torténtekkel valt vilagossa. A World Trade Center megsemmi-
siilése ikonikus esemény volt, ami a ,terrorellenes haborat” (war on terror) a po-
pularis tudat szintjére emelte, és kozvetlen hatassal volt az afganisztani és iraki
habortk kitorésére. Ennek az atfogd eseménynek a jelent6ségét nem lehet pusz-
tan a meghatarozé mértékben polgari, nem harcol6 halalos dldozatok szaman le-
mérni. Legalabb ilyen jelentds a vilagrend tjrakonfiguralasa — ,,a Nyugat” (kiilo-
nosen az USA) felsorakozasa ,,a masok” (kiiléndsen a globalis muzulman lakos-
sag nagy része) ellen. fgy, bar a média fokuszaban a Kozel-Kelet és Kozép-Azsia
all, a hatdsa vilagszerte érzékelt, és a jovére gazdasagi és politikai értelemben
egyarant kiterjed (cseppet sem mellékesen azért, mert a sorok kozott olvasva a
helyzet jobbara arrdl sz6l, hogy az USA hozzaférése az olajhoz garantalt legyen).

Mindkét esemény folott ott lebeg a klimatikus, tarsadalmi, geopolitikai és
kulturalis alkalmazkodas kényszere. Ebben pedig a kulturalis véltozas ugyan-
annyira kulcsfontossagt, mint a tudomanyos és technoldgiai cselekvés. A homo
sapiens 160 000 éves létezésében az alkalmazkodas jelentette a tulélés kulcsat.
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A folyamatosan egyre fenntarthatatlanabba tett vilagban az alkalmazkodas lesz
az abszolut kulcs az emberiség jovojéhez.

A, fenntarthatd technoldgia”, a ,,z0ld épitészet”, a , fenntarthatd fogyasztas”
hiveinek dlmai és érvei nem sokat szamitanak — e fejlemények ugyanis semmilyen
tekintetben nem valaszolnak a fenntarthatatlansag terjedésére. Sajnalatos modon
a ,fenntarthatésag” égisze alatt bekovetkez6 dolgok jelentds része a fenntartha-
tatlant tartja fenn. Példaul egy vallalat konnyen kovacsolhat piaci elényt abbol, ha
,,z0ld” irodahaz tervezésébe €s épitésébe fog, am a vallalat ,zold teljesitményé-
nek” valédi mércéje nem ez, hanem a produktumainak az 6sszhatdsa lenne.

Ezzel nem azt akarom mondani, hogy nem éri meg ,fenntarthatdsagi” cselek-
vésekbe fognunk, de azt igen, hogy azoknak valddi fenntarthato képességet kell
eredményezniiik. Ez pedig azt jelenti, hogy tovabb kell 1épni a rendre a természe-
ti forrasok kiaknazasan alapul6 gazdasagi névekedésen. Az emberiség, és kiilo-
nosen annak iparosodott része ugyanigy, €s tobb szinten is, teljes mértékben kép-
telennek latszik hatékonyan szembenézni a globdlis egyenlStlenséggel és még
inkabb rakérdezni arra, hogy hova vezet ez.

Véleményem szerint a , fenntarthatosag” idedjanak részleges fésodorba terelé-
se (valamint az azzal egyiitt jaro kiiiresitése és tobb jelentéssel torténd talterhelé-
se) jelzi a jelentések szétvalasztasanak és a nyelvi differencialas miikodtetésének
sziikségét. Igy a fenntarthatésagrol folytatott vita helyett, amint azt fent jeleztem,
a sokkal talalobb és 6nmagat magyarazo , fenntartas-képességet” (sustain-ability)
részesitem eldnyben, ami viszont alarendelt viszonyba keriil a , fenntartas” (sus-
tainment) — egyszerre a folyamatot és annak momentumat jelz6 — altalanos, id6-
beli kategdridjaval.

A, szakralissal” kapcsolatban jelenlegi elgondolasomat a szakralis/profan
egyszery, fennallo kettdssége élezte ki. Mindezen feliil pedig ott a szakralis iran-
ti megujult érdeklédés, amelyet Giorgio Agamben elséként 1995-ben, Olaszor-
szagban kiadott, angol nyelven 1998-ban megjelent konyve, a Homo Sacer'® lob-
bantott langra. Azt azonban, ahogyan & tekintett a szakralisra, sokan ellentmon-
dasosnak tartjak.

Agamben elgondolasa a szakralisrol ,a szakralis ember” sajatossagdara kon-
centralt, ami erételjesen épit a Romai Birodalom korai korszakanak torvényeire.
Eszerint azt, akit a jogi vagy tarsadalmi rend elleni btin miatt elitéltek, kivetették
a tarsadalombol/kultarabol/kozdsségbdl.”” Ilyen modon ,,6t” tovabba nem tekin-
tették az emberiség (vagy akar az emberi nem) azonos rendjéhez tartozonak, ha-
nem nem-emberként szamoltak vele, aki feldldozhat6 anélkiil, hogy az 6t meg-
gyilkolé embert megbiintetnék.'®

16 Georgio AcamBeN, Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life, trans. Daniel HELLER-ROAZENM
(Stanford: Stanford University Press, 1998).

7 Uo., 71-74.

8 Uo., 79. A bios-bdl torténd kizaras gyakorlatanak sajnélatosan kialakult sajatos példaja a ,mu-
zulman” (muselmann). A muzulman volt az az ember Auschwitzban, akit — az emberi 1ét legalso
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Bar Agamben targyalja a modern tudosok a szakralisnak és a szakralis ember
allapotanak ezzel az ellentmondd meghatarozasaval kapcsolatban hangoztatott
kiilonboz6 értelmezéseit, azokat ugyanakkor nem kapcsolja 0ssze azzal, ahogyan
a szakralist filozofiai, teoldgiai és antropoldgiai szempontokbol értették a nyugati
és az azon kiviili gondolkodasban. Ezért marad a kritika kereszttiizében azzal,
ahogyan forrasait az érveléséhez illeszked6 mddon valogatta dssze.

Agambennek a szakralissal kapcsolatos nézetét az a teo-antropologiai allaspont
taplalta, amely szerint két, alapvetden kiilonboz6 hozzaallas 1étezik: az els6 a valla-
sos torvényeken alapul (még azel6ttrdl, hogy azok elvalasztédtak volna a biintetd-
rendszer torvényeitdl), a masodik pedig a szakralis egy archetipikus alakjan, amely
a tabu néprajzi fogalmaval rokon.” Mindazonaltal, ami szdmunkra érdekes ebben,
az a targyiasulds — az ,,ember” szakrdlis targgya valasanak — folyamata.

A profan azért valtozik at teljesen szakralis targgya, hogy megtestesitse a hitet
és a ritust (eltérden attol, ahogyan a keresztény teologia antropomorfizalja a tar-
gyakat — példaul az ostyat Krisztus testeként). A szakrdlisnak ez a fogalma nem
ismeretlen antropoldgiai szempontbdl, de vajon segit-e megérteniink, hogy a ko-
z0sséget €letre kelteni képes szakralis mas formai hogyan és miért valnak sziiksé-
gessé? Minden bizonnyal az dldozat mint valaminek a feladdsabodl kovécsolt er-
kolcsi t6ke arra indit, hogy e kontextusban szamoljunk vele. Nem kell nagy kép-
zel6eré ahhoz, hogy ebbdl arra a kdvetkeztetésre jussunk, ,mi” nem jutunk el a
jovébe aldozat nélkiil. Ebbdl pedig kovetkezik: ahhoz, hogy megteremtédjon a
szakralis, az aldozatnak kozdsségi ritusnak kell lennie.

A Nyugat esetében a muszlimok mint masok kizarasanak torténete hossztira
nyulik. Mindez tj erére kapott a 9/11 utani 6j ,,szellemmel”. Ironikus médon kii-
1onosen akkor, ha felidézziik Nancy érvelését. Az iszlam teoldgidban ott az ,um-
ma” tétele — az ,egyetlen kdzdsségé”, amelyet a saria szent torvénye szabalyoz — a
kozosség még mindig jelentds alapjaként egy széttoredezett kulturaban.

Altalanosabb értelemben a mitoldgia ereje a muszlimoknal és mas nem nyuga-
ti vallasoknal tgy jelenik meg, mint annak az eszkdze, hogy a szent helyeket és
targyakat tavol tartsdk az aruva vélas folyamatos elérehaladasanak utjatol. E nyil-
vanval6 megfigyelés még mindig arra var, hogy komolyabban vegyék a szakralis
targyak megtervezésében.

szintjén — biologiai élete utolsé morzsaitdl eltekintve mindentdl megfosztottak. A muzulmanok olyan
elembertelenedett, két 1abon jaro halottak, akiktl még a halalukat is elraboltak azzal, hogy mar 6n-
maguk minden felismerhetéségében is halottak voltak. Agamben szovegében a muzulman alakok,
bar elvonatkoztatott mddon, de a , biopower” példaiként bukkannak fel. Amit nem dolgoz ki érvelé-
sében, az nem mas, mint hogy a ‘'muselmann’ sz a tdborlakok szamara muzulmant jelentett — az ,em-
beri” létezés legalacsonyabb formdjat jelolve. A muzulmdan megjel6lés a zsidok korében még mindig
visszhangot kelt. Lasd Nermeen Shaikh interjujat Gil Anidjarral: ,The Muselmann in Auschwitz”, Asia
Source, 2006.05.15. (A témaban elérhetd interji: Nermeen Suaixs, ,The Jew, the Arab: An Interview
with Gil Anidjar”, Asia Society, [é. n.], hozzaférés: 2020.07.28, https://asiasociety.org/jew-arab-inter-
view-gil-anidjar — a ford.)
19 AGaMBEN, Homo Sacer, 72-73.
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A SZAKRALIS ES A DESIGN KOZOTTI KAPCSOLAT UJRAFORMALASA

A szakrdlist fenntart6 szakralis dolgok a ritussal érkeznek kozénk, beleértve
az &ldozathozatalt is. Ugy cselekszenek, hogy a hit kozéppontjdban alljanak, ko-
réjiik gytljon a kozosség, és létrehozzak annak kommonalitasat.

Napjaink kihivasa, hogy a szakralis funkcidjanak e jellemzése nem elegend6
ahhoz, hogy megragadja és fenntartsa , 1étezésben-létiink” (being-in-being) sokré-
t beagyazottsagat — a physis nagyobb természeti vilagaban (minden létez6ben és
ennek megfeleléen mindenben, amitdl az élet fiigg) lakozasunk Ssszefiiggéseit.
Ahhoz, hogy megbirkézzon az ismereteink szerinti ,élet a f6ldon” jovéjének
problémaival, nem kérdés (amint azt Darwin és a posztdarwinizmus megmutat-
ta) egy transzcendens agens (Isten[ek]) 1étezésének sziikségessége. Az egyetlen
allatfaj vagyunk, amelyik képes meghatdrozni egy problémat (ha megoldani nem
is), és akarmi legyen is az el6ttiink all6 fenntartas problémadja, senki és semmi mds
nem tudja lekiizdeni, csak mi magunk. Absztrakt szinten nem nehéz megnevez-
niink a folyamatot: képesnek kell lenniink szigorian meghatarozni a problémat,
azt relacidi jegyében elemezni (a linedris racionalitast mikoddtet6 elemzés helyett),
és ezutan megoldasokat tervezni (iranyuljanak azok akdr az eltorlés, szervezés,
edukacio, a miitargyak vagy struktarak formaira). E megoldasok soha nem lehet-
nek pusztan instrumentalisak (amire jellemzé mddon hajlamosak vagyunk tore-
kedni). Olyan dolgokban kell testet dlteniiik, amelyek — a szakralisba foglalva és
azaltal tdimogatva — gondoskodassal cselekszenek, fliggetlentil a felhasznalok ér-
tékeitdl.

A szakrdlis (,,a szakralisnak” lenni) igy nem redukalhaté a szent és a profan, a
jO és a rossz, a fenntartas és a fenntarthatatlansag bindris erkolcsi rendjére. Dia-
lektikus modon az egyik nem létezhet a masik nélkiil. Az etika igy felfiiggesztés-
ben tartast jelent, cselekvést, amely arra torekszik, hogy kinyuljon egy jovébe, mi-
kozben ellenall mindannak, ami tagadja a jovdket (a jelenben a fenntarthatatlan
dominancidjat).

Az el6ttiink 4allo feladat kiterjedt. Sokak eréfeszitését igényli, €s az emberiség
siirgetd allapota ellenére iddigényes. A jovOsités (futuring) mitologia, amely a
képzelet 1j rendjét teszi sziikségessé — olyannyira, hogy ha azt nem alapozhatja
meg mindaz, ami rendelkezésiinkre all, 6rokké , mito-logikus” marad. Az aldo-
zathozatal kérdésével egyre siirgetdbb szembenézni.

A design cselekvésért tett er6feszitése jeldli ki a cselekvés helyét. Ahhoz, hogy
elkezdjiink toprengeni a gondoskodas targyainak megalkotasardl (legyenek azok
akar anyagiasultak, akar immateridlisak), jelen kell lennie a jov&sité mitoldgianak
ugyanugy, mint az jra meghozott aldozat rendkiviil magas szint konceptualis
és gyakorlati megértésének. Mintha a dolgok magasabb rendjét kellene létrehozni
ahhoz, hogy az a valldsos ritus szakralis targyaitdl eltéréen, amelyeket a szent
helyen kell 6sszegytijteni, , a profan” tereiben létezzen és cselekedjen.

Bizonyos tekintetben a fenntartds a felismerés megsziiletésének allapotaban
létezik. Ez az az érték, amelyben - kiilonb6zdségeinktdl fiiggetleniil — osztozha-
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tunk: a kozjo alapja. Sajatossaganak koszonhetéen a design rendelkezik azzal a
potenciallal, hogy megtestesitse a dolgok magasabb rendjét, ami szent, ami koré
gyUjthetd és ahol 6rizhetd a hiedelmek kozossége. Ahhoz, hogy ez megtorténjék,
explicitté kell valnia a gondoskodds képességének abban a tekintetben, amit a
gondoskodas ezen az alapvetd szinten jelent, és amit tesz. Nem mds ez, mint hogy
a gondoskodast olyan strukturalis tényezként lassuk meg, mint amely azt vezér-
li, ami fenntart benniinket létezésiink minden dimenzidjaban. Ez a dolgok eleven
természetének inkdbb implicit, mint explicit mindsége. Vannak mar olyan dolga-
ink, amelyek igy gondoskodnak — de ezeket tulterhelik azok, amelyek nem (ez a
kiilonbség az egészséges és az egészségtelen taplalék, a kornyezetnek artd és nem
art6 technologiak, a labunkat védé és a labunkat deformald cip6k kozott, és igy
tovabb). Raadasul a gondoskodas etikaja behatarolt — az nem az ,,6nmagaban vett
dolognak” iranyitdsa, megalkotasa, designfunkcidja, folyamatos tervezése és
posztinicialis 1éte.

A gondoskodd dolgok lehetnek cselekvd targyak/anyagi asszemblazsok, Bru-
no Latour megfogalmazasa szerinti szociopolitikai entitasok vagy szolgaltatasok.
Nem az szamit, hogy micsoddk, hanem az, hogy mit tesznek — (Heidegger fordu-
lataval) ,,a dolog teszi a dolgat” (,das Ding dingt”), amint az megtestesiti és ma-
terializalja azt a mindannyiunk szamara koz0os etikat, ami a fenntartas, a ,gondos-
kodasért” cselekvd , kiilonbségben rejlé kdzosség”.

Aldozat nélkiil nem juthatunk el a gondoskodas megtervezett (designed) dol-
gaiig — ami e helyiitt nem pusztan instrumentalis cél. Az aldozathozatal ily mé-
don keretezett cselekedete a kddolas, a targyiasitas gyakorlatat jelenti, ami fel-
ajanlhato a ,kozosségnek”, hogy az a szakralis targynak adomanyozza a hiede-
lem vonzdasanak erejét. Ugyanakkor nyilvanos feladast, ataddst is jelent: meg
kell szabadulnia a ,feladas” individualis cselekedeteitdl, kiilondsen az annak
érdekében megtettdl, hogy erkolesi jutalompontokat nyerjiink (a spiritualis
onérdek gyakran mas nevében tett de facto elfedését). Az aldozat megragadasa-
hoz vissza kell 1épniink idében és kulttrakon at olyan kulturalis térbe, ahol ez
ujra megcselekedhetd. A veszteség és a fajdalom nem csak, hogy nem lesz elke-
riilhetd, de egyenesen megkeriilhetetleniil sziikséges az adomanyozas teremt6
cselekedetében.

Amint jeleztem, az etika felfliggesztésben tartas. Mértéke a gondoskodas mint
megcselekedett jovsités (care as futuring enacted). Gondoskodni a dolgokrél nem
csupan észbeli kérdés. Az érintés (touch) és a tartas (holding) modjan is mulik.

A tartas fogalma feltételezi a kezet, azt a kezet, amelyik hangstlyosan el6kertil
a Sacred Design I és II-ben. Ott megfogalmaztam, hogy a kéz ,,a tudas locusa”, és
hogy ,az antropocentrikus lendiilet el6tt (és utan) is cselekszik”. A tervezés (a
design mint elére megformazas, azaz ,prefiguracio”) képességével parhuzamo-
san ,egybeolvad a nyelvvel, mint azzal, ami megkiilonbozteti az »embert« az
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(tobbi) allattol.”?® Nekiink, embereknek nincs jovénk, hacsak nem vagyunk képe-
sek minden kiilénb6zdségiinkben is megérinteni, megalkotni és megtartani azt,
ami fenntart benniinket. A jov6 sz6 szerint a keziinkben van. Ezt megérteni annyit
tesz, mint felfogni azt, hogy a fenntartas-képesség olyan mesterség, amit meg kell
tanulnunk ahhoz, hogy szent targyakat tervezziink és készitstink. Megprobaltam
mar korabban is elmondani, most ismét; de fiiggetleniil att6l, hogy milyen kitar-
téan probalkozom, a megértés nem a szavaimon mulik, hanem az olvas6 hozzaal-
lasan, hogy magaéva tegye ezt az érzést, és cselekvésbe lényegitse at azt.

Ujraolvasni sajat irdsomat tapasztalatom szerint nem kellemes érzés. Az em-
ber tulsagosan tudataban van a gyengeségeknek, amiket masok észlelhettek.
Mégis, amiért szamomra minden bizonnyal megéri az er6feszités, az annak a fel-
fedezése, hogy egy bizonyos fokt megértésre nyilvanvaldan eljutottam. Sorssze-
rlien ez azt jelenti, hogy mindaz, amit az ember csinal, nem mads, mint folyamato-
san ugyanannak az ismételt mondogatasa, akar kiilonb6z6 mdodon és remélhetd-
leg kiilonb6z6 emberek korében.

Gondolatmenetem végén iizenetem a kovetkezé: a fenntartasnak millié arca
van, és a fenntartas-képességnek megszamlalhatatlan mddja arra, hogy ezeket az
arcokat ,elénk” hozza (a tobbes szam elsd személy itt a gondoskodas protokozos-
ségét jeloli). Ez pedig nem torténhet meg design nélkiil (sem azok nélkiil, akik
magukat ,designernek”, illetve a ,valtozas kozdssége” tagjainak tartjak, ami
amugy dnmagaban csupan egyetlen eleme a ,,gondoskodas kdzosségének”). Az
ilyen design szakralis — de a szakralist ,, futurdlisan” (futurally) és etikai szempont-
bol értem (nem pedig historikusan és vallasosan).

A fenntartas véget nem éré feladat, és mindorokre az marad. Amit eredmény-
nek mondhatunk, hogy e véget nem éré titon az els6 1épéseket megtettiik.?!

(Fry, Tony. ,Returning: Sacred Design II1”. Design Philosophy Papers 8, no. 1.
[2010]: 25-34.)

Fordjitotta: Kérdsvolgyi Zoltin

2 Fry, Remakings..., 131-132.
2 Tony Fry, Design Futuring: Sustainability, Ethics and New Practice (Oxford: Berg, 2009).



Mike King

Miivészet és a posztszekularitis

BevezeTES

A 21. szazad elejének mivészeti gyakorlatat alapjaiban formadlja 4t a gondol-
kodas 20. szazad elején kezd6dott forradalma. A kor radikdlis miivészete egyre
inkabb magara vallalta a tarsadalmi normdk djraértelmezését — egyszerre meg-
kérdgjelezve és a feje tetejére allitva a tarsadalompolitikai szféra és a miivészet
hagyomanyos feltevéseit. A duchamp-i 6rokség szélesre nyitotta a képzémiivé-
szet spektrumat, azonban a ,tarsadalmi performativitas kritériuma”, miszerint a
miuvészetnek jot kell tennie a vilagban, érdekes médon be is sztikitette azt. Ez
utobbit altalaban a frankfurti iskola 6roksége és a mlivészet sajat magaval kapcso-
latos marxista gyanakvasa ovezi. A tarsadalmi hasznossag elvarasa miatt a kép-
zOmuiivészeti gyakorlat gyakran fajdalmasan onkritikus és éntudatos. Ugyancsak
e kontextusban nyilik meg tijra az a kultirdn és a miivészeten beliili korabbi dis-
kurzus, hogy tjragondolhassuk mindazt, amit a modernizmus tSbbnyire tagadott
a miivészeti gyakorlattal kapcsolatosan, és ami a posztmodernitas gondolatkoré-
ben is csak érintélegesen jelenhetett meg.

A szEPMUVESZET ES A BENSO ELVESZETT NYELVE

Két kortars képzémiivész, Bill Viola és Anish Kapoor mtivészetének gyakorla-
tat és recepcidjat megvizsgalva a kollektiv tudat bizonyos foku tétovazasaval, a
kritikai nyelv szegénységével taldlkozunk. E batortalansag a ,spiritualis” szo6
hasznalata koriil 0sszpontosul. E fogalmat mindkét miivész esetében arra hasz-
naltak, hogy mtveik egyfajta mindségére és elkotelez6désiik bizonyos fajtajara
utaljanak vele. Ebben az irasomban azt allitom, hogy a ,spiritudlis” szé (és az
annak lehetséges jelentései) koriili toporgas torténelmi okai tobbé mar nem alta-
lanos, kotelez6 és kivétel nélkiil alkalmazandd érvénytiek, és ennek megfeleléen
e diskurzust mind altalaban véve, mind pedig kifejezetten a mtivészetre vonat-
koztatva helyre kellene allitanunk. A spiritualis fogalma torténetileg a felvilago-
sodds utdn valt gyanussa, és végleges feladdsa a bensének hangot adni képes
nyelvezeteként vakuumot hagyott maga utan, amely magdba szippantotta Freud
és Jung pszichologiajat. Ha azonban nem fogadjuk el, hogy a vallas elutasitsa az
anyagisagot, sem azt, hogy hogy a modernitas tegye ezt a spiritualitassal, és meg-
engedjlik, hogy az anyagisag és a spiritualitas egyetlen egésszé kapcsolodjon 6sz-
sze, akkor visszakaphatjuk a bensé elveszett nyelvét, amely lehetévé teszi, hogy
dadogas nélkiil beszéljiink az olyan miivészek miveir6l, mint Kapoor és Viola.
Véleményem szerint a ,, posztszekuldris” fogalma alkalmazhato e diskurzus leira-
sara, mivel a szekuldris redukcionista és a preszekuldris lemondo feltevések mo-
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gé is vezet. Susan Schantz szobrasz, a kanadai Sasketchewan University docense
a (Dez)integricié mint elmélet és modszer a képzémiivészeti alkotds gyakorlatdban cimi
esszéjében' gy fogalmaz: megkiizdott azért, hogy rataldljon erre a nyelvre.
A mennonita keresztény hatterti Schantz szerint ,,a képzémiivészet gyakorlati ok-
tatdsanak gradudlis programjaban nem jutott tér beszélni a »spiritualisrél a mi-
vészetbeng, igy az kényszerti modon vissza is szorult”.2 A , régi” vallas és a poszt-
modern mivészeti gyakorlat terei kozott zajlo kutatdsai tipikus posztszekularis
pozicidhoz és nyelvhasznalathoz vezettek, amelyben a spiritualitas friss és arnyalt
kifejezésmoddal emelkedett vissza aldvetett helyzetébdl. Schantz a mennonita
kézmiivesség hagyomanydban talalt ra arra a fizikai impulzusra — a gallyak gyj-
tésére —, amely segitett neki tovabbjutni az 4j spiritualis megértés felé vezetd ut-
jan, valamint megtaldlni a helyét alkotoként a kortars muvészeti gyakorlatban.
Ennek az utjanak a kifejezéséhez Schantz tobb kiilonféle megkozelitést volt kény-
telen hasznalni, amelyek koziil e dolgozatban kett6t irunk koriil: a sdmdnit és a
transzcendenst. Miel6tt részletesebben beszélnénk ezek jelentésérdl, vessiink egy
pillantast Kapoor és Viola személyére és miivészetére, valamint azokra a modo-
zatokra, amelyek szerint mtiveik — egyelre 6vatosan haszndlva a szo6t —, spiritua-
lis” alkotasok.

ANi1sH KAPOOR

Anish Kapoor indiai apa és zsidé anya gyermekeként sziiletett Bombayben
1954-ben. E tény nem csupdan kulturalis 6roksége gazdagsagardl, hanem két vi-
lagvallashoz valo spiritualis kapcsolddasardl is beszél. 1979-80-as, 1000 név (1000
Names) cimi sorozatat nézve rogton tetten érhetjiik a pigmentporok hasznalata-
ban a hinduizmus, a nevek (az Isten nevei) iranti érdekl6désben pedig a judaizmus
hatasat. Ugyancsak konnyen meghatarozhatjuk épitészeti és biomorf formai sze-
kuldris 6rokségét is: az organikus formak nem saimaniak, hanem azoknak a kulta-
raknak a sajatjai, amelyek hatalmas templomokat épitettek, mikdzben mikroszko-
pon at nézték a vilagot. Kapoor a Hornsey College of Art és a Chelsea College of
Arts muvészeti iskolaiban eltoltott évei alatt olvasta C. G. Jung irasait, és megra-
gadta Duchamp alkimia iranti megszallottsaga. Az ,alkimiai” fogalma hasznos
elem Kapoor munkai megfejtésében: ezzel a formanak és a szandéknak azt a ta-
pintatosan megragadott tartomanyat jeldlhetjiik a mtvészetkritikdban, amelynek
gyokerei a simanok vilaganak kavicsaiig, palcaiig és teremtményeiig nytlnak, és
amelyet a mezdgazdalkodast folytatd, politeista kulturak az ezoterikus tradicioba
szamtztek. Kapoor munkdssaga lényegében spiritualis hagyomanyokon atvezetd
kritikat vazol fel, amelyet talan a , spiritualis tajékozottsag” kifejezéssel azonosit-

! Susan Scuantz, ,(Dis)integration as Theory and Method in an Artmaking Practice”, in Reclai-
ming the Spiritual in Art: Contemporary Cross-Cultural Perspectives, eds. Dawn PERLMUTTER and Debra
KorpmaN, 61-71 (Albany: State University of New York Press, 1999).

2 Uo., 64.
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hatnank leginkabb, de, amint az gyakran tapasztalhatd, tobbnyire tigyetlentil csak
a szekularis f6sodor mellé rendeljiik.

Mindezt két Kapoorrol szolé kommentdr is jol szemlélteti: az egyik szerzdje
Germano Celant, az arte povera kifejezés megalkotoja, egyben a New York-i Solo-
mon R. Guggenheim Museum kuratora,® a masikat pedig Homi K. Bhabha, a
posztkolonializmus meghatarozé teoretikusa jegyzi,* aki egy bombay-i parszi ko-
z0sségbe sziiletett (6k kortars zoroasztridnusok, akiknek a vallasa féluton jar a
keleti és a nyugati vallasok kozott). Mindkét Kapoor-kommentérnal kézponti sze-
repet kap az liresség gondolata.

BiLL Viora

Viola A passiok (The Passions) cimt, a londoni National Gallery-ben 2004-ben
megrendezett kidllitasat katalogus és kidllitasi szorolap is kisérte. A katalogust
John Walsh, a J. Paul Getty Museum igazgatoja szerkesztette, és az altala irt beve-
zet6ben Viola miveit a fentiekre utalva spiritudlis érzékenységgel megfogalma-
zott miivészetkritikan at kozelithetjiikk meg. A széveg konnyed olvasmany azok-
rol a vallasi és misztikus tradiciokrol, amelyekre Viola utal, egyben Walsh és Vio-
la egyértelmtien kozos spiritualis tajékozottsagrol tanuskodik. Walsh feljegyzi,
hogy Viola , szakitott az 1970-es évek mtvészetét urald tarsadalmi idealokkal”.
Ezzel kapcsolatban Violat idézi: ,,Meghatarozé forduldépont volt szamomra, ami-
kor a tarsadalmi tokéletességrol szolo ideaktdl az ontokéletesités eszméje felé for-
dultam.” Késébb Walsh igy folytatja: , Az atallas részben annak a kovetkezménye
volt, hogy Viola tanulméanyozta az ési hindu irdsokat, az én abban eldirt tokélete-
sitését, amelyet kozvetitett a buddhizmus, és amely a zen gondolkodas kdzponti
elemévé valt, részben pedig annak a személyes tapasztalatnak az eredménye,
amely hatassal volt munkajara.”> A kidllitdsi szorolap ugyanakkor nem utalt a spi-
ritualis kapcsolddasra a brit kozonség eldtt: semleges miivészettdrténeti hangne-
met {it6tt meg. A klasszicizmus mindenképpen egy lehetséges mod Viola kiallita-
sanak megkozelitésére, olyan, amely biztonsagos utat kinal az él6 és siirgetd
(posztszekuldris) jelenen beliili szellem helyett a (preszekularis) mult halott vila-
gan beliilire rdkérdezni. Viola egyértelmten a nyilt spiritudlis tajékozottsagot ta-
mogatja kdzonsége korében: 6 maga kérte a National Galleryt, hogy ne csupan
kiallitas katalogusat és a szorosan kapcsolddo kiadvanyokat tegyék elérhet6vé a
kijaratnal, hanem helyezzenek ki valogatast a vilag legfontosabb vallasi irodalma-

> Germano CeLaNT, Anish Kapoor (Milan: Charta, 1998).

* Homi Buasna and Pier Luigi Tazzi, Anish Kapoor (Berkeley—Los Angeles-London: University of
California Press, 1998).

5 Bill Viola — The Passions, ed. John WavLsu (Los Angeles: The ]J. Paul Getty Museum in association
with The National Gallery, London, 2003), 25.
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bol is.® A tarlat mégis kifejezetten posztszekuldris kérdést hagy az emberben: mi-
lyen kapcsolat all fenn az emocionalis és a spiritudlis, az emociondlis krizis és a
spiritualis krizis kozott? A sdman sotét rancai a mélységbe tekintés bérbe vésd-
dott emlékei: de vajon képesek-e Viola civil szerepl6i a szekularis érzelmek abra-
zolasa mogé hatolni?

EGYES SPIRITUALIS KRITIKAK

A Nyugatot a zen buddhizmussal megismerteté D. T. Suzuki fogalmazta meg
a nyugati kultiranak és spiritudlis hianyossagainak egyik legszelidebb, am hata-
rozott és tajékozott kritikajat. Suzukit a Nyugat iranti 6szinte rajongasa — 9sszefo-
nodva azzal a vagyaval, hogy a zen és a japan kulttira javat megismertesse” — tette
széles korben kedveltté a habort utani idészakban, és példaul azt is tudjuk, hogy
az 1950-es években Ad Reinhardt is részt vett eléaddsain. A modern mtvészettel
kapcsolatos uralkodo kritikai elméletek az absztrakciot tekintették a modernista
racionalis gondolkodas csticsanak; Mondriant a geometrikus racionalizmus elé-
futaranak, Kandinszkijt pedig az improvizaci6 jazzes megfogalmazasban ,,cool”
mesterének. A miivészetben a Bauhaus szinbeli és alaki formalizmussal szemben
megfogalmazott kritikaja, a filozofia terén pedig Saussure és Lévi-Strauss mun-
kassaga mozditotta el6 a strukturalista elemzést, amely lehet6vé tette, hogy a
,tartalom” kérdése kikeriilhet6 legyen. Maurice Tuchman A spiritudlis a miivészet-
ben: Absztrakt festészet 1890-1985 (The Spiritual in Art: Abstract Painting 1890-1985)
cim kiallitasanak kuratora (egyben az azonos cim alatt megjelent kiallitasi kata-
logus szerkeszt&je) osztja meg veliink, hogy Sixten Ringbom 1970-es évekbeli ut-
tord tanulmanyaival® kezdddott e feltevések tjraértékelése, és ,,az 1970-es évek
végére szamos kutatd kezdett foglalkozni a mtivészek miszticizmus és okkultiz-
mus iranti érdeklédésével.”? E kutatok koziil tobben is irtak Tuchman katalogusa-
ba, koztiik Linda Dalrymple Henderson miivészettorténész, akinek érdeklédése a
negyedik dimenzidra és annak — Minkowski, Einstein, Bragdon és Uszpenszkij
irasain keresztiil — az absztrakt mtivészetre gyakorolt hatasara iranyult.'

Ananda Coomaraswamy muivészettorténész életrajzirdja, Roger Lipsey publi-
kalta 1986-ban az elsé rendszerbe foglalt leirast a spiritualitasrol a 20. szazadi
miivészetben,' amely legalabb annyira épitett a keleti spiritualitas megértésére,

¢ Viola eredeti konyvlistajat tablazatkezelé munkalap formajaban a National Gallery volt olyan
kedves a rendelkezésemre bocsatani, és kérésre szivesen tadjak masolatban.

7 Lasd pl. D.T. Suzuxki, Zen and Japanese Culture (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1993).

8 Sixten RingoM, The Sounding Cosmos; a Study in the Spiritualism of Kandinsky and the Genesis of
Abstract Painting (Abo [Finland]: Acta Academiae Aboensis, 1970).

® The Spiritual in Art: Abstract Painting 1890-1985, ed. Maurice Tucuman (New York-London-Pa-
ris: Abbeville Press Publishers [Los Angeles County Museum of Art], 1986), 13.

10 Linda Dalrymple HENDERSON, The Fourth Dimension and Non-Euclidean Geometry in Modern Art
(Princeton: Princeton University Press, 1983).

' Tucuman, The Spiritual in Art.



422 TANULMANYOK

mint a nyugati vallaséra. A University of Brighton professzora, Mike Tucker 1992-
ben jelentette meg a Nyitott szemekkel dlmodni: A samdni szelleme a 20. szdzadi mifvé-
szetben és kultiirdban cimd konyvét,'? ezt kdvette Alan Davie 1993-as bevezetdje,
amelyet ahhoz a retrospektiv kiallitdsdhoz irt, ahol sajat kot6dését mutatja be a
samanizmushoz."

Frances Stonor Saunders az ehhez hasonld kutatasokra alapozva mutatta be a
modernizmus spiritualis eredetével kapcsolatos eléaddsat 1995-ben a Channel
Four Rejtett kezek cim(i, Waldemar Januszczak megrendelésére késziilt dokumen-
tummdsoraban.’* Az 1986-os katalogusba irt esszéjében Tuchman nyomon koveti
a spiritualis kritika valtozé fogadtatasat a modern mtvészetben. Az olyan ezote-
rikus csoportok, mint a teozodfia, az antropozofia, a mazdaznan, tovabba Gurd-
jieff, Bennett és Uszpenszkij hatasa Mondrianra, Kandinszkijra, Malevicsre és ma-
sokra nyilvanvaldan jol tiikr6z6dott a miivészet torténetében egészen az 1930-as
évekig.”” Az 1930-as és 1940-es években a misztikus €s ezoterikus hiedelmekrdl
hallva sokan a nacikra asszocialtak — akik kiilonb6z6 teozdfiai hiedelemvaltoza-
tokra alapozva igyekeztek érvelni az arja fels6bbrendtiség elmélete mellett —, ami
altalanosan névekvé gyanakvashoz vezetett a spiritudlissal kapcsolatban, igy e
526 elértéktelenedett a miivészek szamara, kiilonosen az Egyesiilt Allamokban.
Alfred Barr, a Museum of Modern Art igazgatdja mas iranyba indult a miivészet-
torténetben, amikor figyelmen kiviil hagyta a spiritudlisnak a nyilvanvalé hatasat
az absztrakciora, és inkabb az esztétikai formalizmusra vagy a festészet folyamata-
ra dsszpontositott. Clement Greenberg megorokalte és kiterjesztette e megkozeli-
tést az amerikai absztrakt expresszionistakra, és az azoéta eltelt évtizedekben a
muvészettorténet e megkozelitést tiikrozte vissza. (Sally J. Morgan hasznosan
foglalja Ossze e torténet egy részét 2003-as irasaban e lap [a Journal of Visual Art
Practice — a ford.] — hasabjain.'®) A Rejtett kezek programja vallalkozott arra, hogy
lerantsa a leplet a modern mtivészettel kapcsolatos racionalista nézetekrdl, és szé-
les korti gytjtésre alapozottan bemutassa az absztrakt miivészetnek az ezoterikus
és misztikus gondolkodasban rejlé eredetét.

Ugyancsak 1995-ben publikalta Peg Weiss muvészettorténész Kandinszkij és a
régi Oroszorszdg: A mijvész mint etnogrifus és saman cim@ konyvét.”” E kutatdsat,
ugy tlinik, Tuckernek a sdmanizmus 20. szazadi miivészetben betdltott szerepét
vizsgalo iranyad6 elemzésétdl fliggetlentil készitette el és irta meg. Ugyanebben

12 Michael Tucker, Dreaming with Open Eyes: The Shamanic in 20th Century Art and Culture, Manda-
la Shaman Psychology Series (London: Aquarian/HarperSanFrancisco, 1992).

3 Alan Davie — The Quest for the Miraculous, ed. Michael Tucker (Brighton: University of Brighton
Gallery [Lund Humphries], 1993).

4 Frances Stonor Saunpers, Hidden Hands (London: Channel 4 Television, 1995).

5 TucuMmaN, The Spiritual in Art, 17.

16 Sally J. MoraaN, ,,Beautiful impurity: British contextualism as processual postmodern practice”,
Journal of Visual Art Practice 2, no. 3. (2003): 135-144.

17 Peg Werss, Kandinsky and Old Russia: The Artist as Ethnographer and Shaman (New Haven—Lon-
don: Yale University Press, 1995).
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az évben rendezett vitaférumot Texasban a College Art Association (CAA) A spi-
ritudlis leigdzdsa a mijvészetben (The Subjugation of the Spiritual in Art) cimmel,
amelynek eredményeként 1999-ben napvilagot latott Dawn Perlmutter és Debra
Koppman szerkesztésében A spiritudlis visszakivetelése a miivészetben cim( esszé-
kotet (benne Susan Shantz korabban emlitett irasaval).!®

A Tate Britain 1999-ben adott otthont Sarah O’Brien Twohig A spiritudlis a 20.
szdzadi miivészetben (The Spiritual in Twentieth-Century Art) cimii el6adassorozata-
nak, és 2000-ben publikalta John Golding Osvények az abszoliitumhoz cimt kony-
vét, amely explicit médon elismeri Mondrian, Malevics, Kandinszkij, Pollock,
Newman, Rothko és Still esetében a spiritualis hatasokat, mikézben kertili a nyil-
tan spiritualis nyelvezetet.’ 2001-ben a Poeisis-csoport rendezte meg Az s-betiis
sz0 (The S Word)® cimi vitaférumot a londoni Institute of Contemporary Arts
(ICA) keretén beliil, amelyben a mtivészetet, a tudomanyt és spiritualitast olyan
gondolkoddkon keresztiil hoztak 6ssze, mint Don Cupitt (aki a Sea of Faith-moz-
galombdl lehet ismert), Satish Kumar (a természettel és spiritualitassal foglalkozo
Resurgence folydirat szerkesztdje), Margaret Boden (aki a mesterséges intelligen-
cia és kreativitas targyaiban publikal), valamint Rupert Sheldrake (radikalis bio-
légus). Lynn Gamwell 2002-ben publikalta A lithatatlan felfedezése — Miivészet,
tudomdny és a spiritudlis cimi kényvét, amelyben a harmadik ut fontossagat, a tu-
domany és annak a miivészethez és az ezoterikushoz kapcsolodasat fejti ki
E haromutas elemzésnek az el6képe megjelent egy 1997-es ISEA [Inter-Society for
the Electronic Arts —a ford.] konferenciadolgozatban,” valamint egy 1998-as Leonardo-
cikkben,® 2004-ben pedig megnyilt Bill Viola A passidk cimti, a spiritualis és az
emocionalis kozotti Osszefliggések kapcsan kérdéseket feltevs, mar emlitett kial-
litasa a National Galleryben.

A POSZTSZEKULARIS BEVEZETESE

Ovatosnak kell lenniink, amikor egy Gjabb , poszt-” kezdetti kifejezést készii-
liink felvenni a szétarunkba, de gy tlnik, a , posztszekularis” képes olyasvala-
mit megragadni a korszellemben, amit mas kifejezés nem. Ezt meghatarozhatjuk
egyszertien a spiritudlis iranti nyitottsagként, bar akkor azonnal el kell ismerniink

8 PerumuTTER and Korpman, Reclaiming the Spiritual in Art....

19 John GovbiNg, Paths to the Absolute — Mondrian, Malevich, Kandinsky, Pollock, Newman, Rothko,
Still (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2000).

% Utalas az angol , F-word” négybetlis szitokszé eufemizalé kifejezésre, amely a sz6 szalonkép-
telenségét jelzi — ez esetben a szakralisra (sacred) vonatkoztatva — a ford.

2 Lynn GamweLL, Exploring the Invisible: Art, Science and the Spiritual (Princeton-Oxford: Prin-
ceton University Press, 2002).

2 Mike King, ,,Concerning the Spiritual in Cyberspace”, in Seventh International Symposium on
Electronic Art, ed. Michael RoeTTo, 31-36 (Rotterdam: ISEA96 Foundation, 1997).

% Mike King, , Concerning the Spiritual in 20th Century Art and Science”, Leonardo 31, no. 1.
(1998): 21-31.
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e sz6 problematikus voltat, kiilondsen a kortars képzémiivészet Osszefliggései-
ben. Sokan el6nyben részesitik az olyan alternativakat, mint a ,non-materialista”
vagy a ,non-redukcionista”, amelyek olyan észlelést demonstralnak, amely sze-
rint a szekuldris vilag tul sziiken szabta meg a hatarokat, ugyanakkor pedig azt,
ami hianyzik, gyakran a negativban, a tagadasban helyezi el.

Michael Tucker professzor (University of Brighton) jol fogalmazza meg;:

amiénk az elsé kulttra, amely hiibrisztikus bizonyossaggal hirdeti, hogy a
torténelem és a politika egytitt teremtik meg létezéslink egyetlen alapjat, to-
vabbd, hogy az élet ,vertikdlis” vagy ,kozmikus” dimenzidjanak barmilyen
értelme csupan a felvilagosodas el6tti gondolkodas irracionalitasanak reakcios
maradvanya.*

Tucker ramutat, hogy a mivészetben a kulturalis kérdések diskurzusat a mar-
xista és durkheimista inspiraciéju szociologia uralta (erre példa Malcolm Miles
esszéje Mel Chinr6l és a PLATFORM-rol).” A nem a kapitalizmus megdontésére
vagy Ujabb imperativuszként a kdrnyezet védelmére iranyuld miivészet gyanus
—am a valds életben a miivészet ezernyi elhivast kovetve miikodik. Ez persze nem
azt jelenti, hogy hagyjunk figyelmen kiviil barmely létez6 tigyet vagy kritikat,
egyszertien csak egy tovabbi kérdés elhelyezésérdl van sz6 a horizonton: annak
befogadasarol, amit Tucker , vertikalisnak”, vagy bosszantobb fogalmat hasznal-
va spiritudlisnak nevez.

A posztszekularis fogalma a szekularizmus kritikajat feltételezi a haromutas
torténelmi perspektivaval egyiitt. A preszekularis, szekularis, posztszekularis soro-
zatanak logikdja két fontos és tjszerti elemzést implikal. Az egyik bizonyitékot ke-
res a posztszekularisra, a masik pedig a szekuldris gondolkodas eredetét vizsgalja.
E logikat kovetve el6szor kiilonbdz6 mezdkre alapozva vizsgaljuk a posztszekula-
ris melletti bizonyitékokat, majd roviden felvazoljuk a szekularis gondolkodas ere-
detét, utana visszatériink a posztszekuldris mtivészeti vonatkozasaira, végiil pedig
a muvészeti oktatasnak a spiritualis oktatasra gyakorolt hatasaival zarjuk a sort.

KORTARS POSZTSZEKULARIS KONTEXTUS

Ha a posztszekularis el6zetes meghatarozasaként elfogadjuk ,a spiritualis
kérdések iranti megujult nyitottsag” megfogalmazast, akkor azt széles kdrben ke-
reshetjiik, koztiik a vizualis mtivészetekben is. Ennek bizonyitéka hét kiilonb6z6
kortars kontextusban is fellelhetd: a fizikaban, a tudattudomanyban (consciousness
studies), a transzperszonalis pszichologiaban, a posztmodernizmusban, a miivé-
szetekben, a kornyezetizmusban és a New Age-ben. E teriiletek némiképp atfe-

2 Tucker, Alan Davie..., 10.
% Malcolm Mites, ,Viral Art — strategies for a new democracy”, Journal of Visual Art Practice 1, no.
2.(2001): 71-79.
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désben vannak egymadssal, de hasznos megkdzelité hatarokat szabnak. Mind-
egyikben megtalalhatd, hogy a spiritualis nyelvezet (vagy a non-materialista,
non-redukcionista hajlam) masképp és mas id6skala szerint bukkan fel a 20. sza-
zad folyaman. A tudattudomany a legtijabb (és a f6sodorra David Lodge Gondol-
ja...* cimt regényén keresztiil hatassal biro) diszciplina, de eredete elképzelhe-
tetlen a kvantum-, a relativitas- és a kdoszelmélet jj tudomanyai nélkiil. Ebben az
irasban nincs elég hely e kérdéseket kifejteni azon tul, hogy kimondjuk, Capra
1970-es A fizika tadja® és Zukav A tincold Wu Li mesterek®® cimii kényveinek publi-
kalasa jelolik a posztszekularis iranti érzékenység hipotetikus kezdetét. Bar a
kvantumelmélet tudomanyos felfedezésként mar a kés6 19. szazadban megsziile-
tett, csekély kulturdlis hatasa volt e szovegek megjelenése el6tt. A tény, hogy az
1970-es évek hozta el mind a miivészetrdl és a spiritualitasrol szold kulcsfontossa-
gt muveket, mind pedig a fizika és a keleti miszticizmus kozotti tittérd sszeha-
sonlitast, némi hitelt ad annak az elgondolasnak, hogy erre az évtizedre dataljuk
a posztszekularis korszak kezdeteit.

A hét posztszekularis kontextuson roviden atfutva bemutathatjuk, miként jele-
nik meg benniik a spiritualis. [1] A fizika eredményeinek vitathatatlanul nagyobb
hatasa volt a kultirara, mint mds természettudomanyoknak. (Kiilénés modon
a bioldgia marad a leginkdbb redukcionista a genetikai determinizmus iranti to-
rekvései miatt.) A kvantumelmélet bizonytalansaganak tamadasa kovetkeztében
gyengiilni kezd a pozitivizmusnak az akadémiai vilagra gyakorolt szorit6 hatasa.
[2] A tudattudomanyoknak is van az idegtudomanybol eredd, erésen redukcionista
oldaluk, folydirataik azonban tele vannak példaul buddhista meglatasokrol szolo
cikkekkel. [3] A transzperszonalis pszichologia Freuddal sziiletett meg: heves re-
dukcionista és vallasellenes materializmusa mellett alakult ki Jung archetipikus
pszichologiaja és Roberto Assagioli spiritudlis pszichologidja is, mindketté az 1j
pszichoanalizis korai tanitvanyaként. A transzperszonalis pszicholdgia az 1960-as
években valt nemzetkdzi mozgalomma Maslow és Grof munkassaganak kdszonhe-
téen. Gyakorldit, akik ugy vélik, hogy az egészségpszichologianak része kell legyen
a spiritualis, kezdik elfogadni a pszichiatria f6sodraban. [4] A posztmodernizmus a
modernizmus sibboletjének® elutasitdsaban ugyancsak megengedi az ateizmus fel-
tevéseivel szembeni szkepticizmust, mikozben meg6rzi mély, kontinentalis ellensé-
gességét a metafizikaval (értsd: ,vallassal”) szemben. Ezen beliil divatos fogadé-
késznek lenni a ,negativ teoldgia”, azaz a keresztény hagyomanynak azon része
irant, amelyet olyan misztikusok példaznak, mint Eckhart mester és A Megnemis-
mert felhdjének (The Cloud of Unknowing) szerzdje. [5] A vizudlis mtvészetek ugyan-
csak ezt az ambivalenciat mutattdk végig a 20. szazad soran: egyfeldl elutasitva a

% David Lobgg, Thinks ... (London: Penguin, 2001).

¥ Fritjof Capra, The Tao of Physics (London: Flamingo, 1992%) . (Magyar nyelven A fizika tadja cimen
jelent meg Pavlov Anna és Dank¢ Zoltan forditasdban 1999-ben a Tericum Kiadénal — a ford.)

% Gary Zukav, The Dancing Wu Li Masters (London: Fontana, 1979).

2 Varéazsszavanak, kulcsszavanak — a ford.
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vallasi f6sodor észlelt autoritarianizmusat, masrészt mindekézben megdrizve a spi-
ritudlis iranti érdeklédést. Ahogy a 20. szazad elején Brancusi, ugy a vége felé pél-
daul Viola is a buddhizmusbol nyert inspiraciot. Matisse ,,valamiféle buddhista-
nak” tartotta magat.*® [6] A kdrnyezetistak a mozgalom alapité alakjatdl, a 19. sza-
zad kozepi John Muirtdl a 21. szazad eleji kortars Okofilozofusokig lirai, akar
misztikus fogalmakkal mutattdk be a természetet, amely hasonlatos a zen és a taoiz-
mus irataihoz. [7] Végiil a New Age fogalomkeént feldleli (a példaul Blake-t6l eredd)
az ipari t6két elvetd, am az egyhaztdl fiiggetlen spiritualitast Snmaganak meg6rzé
romantikus impulzus kivetitését a 20. szazadra.

E hét posztszekularis kontextus egyértelmiien azt sugallhatja, hogy a spiritua-
lisnak van valamiféle hitele a kortars tarsadalomban. A kérdés, amelynek megva-
laszolasat érdeklédve varjuk, hogy vajon mindez Osszesitve jelent-e jelentds val-
tast a kulturaban.

A SZEKULARIS GONDOLKODAS EREDETE

Amint azt kordbban mar kifejtettem, a posztszekuldris elemzés elkeriilhetet-
lenné teszi, hogy tanulmanyozzuk a szekuldris gondolkodas eredetét. Az elkote-
lezett szekularista szamara ez értelmetlen, mivel sziikségszeriinek tekinti azt a
torténelmi folyamatot, amely altal megszabaditja magat a babonatol és a tudat-
lansagtodl. Posztszekularis perspektivabol azonban kulcsfontossaguva valik a kér-
dés, mert a szekularis vilagnézet immar nem tekinthet$ a kulturalis valtozas
sorsszeri torténelmi végallomasanak. A modernitds vakfoltjainak feltdrasahoz
életbevagdan fontos pontosan meghatdroznunk, honnan ered és hogyan muko-
dik a spiritualis szekularis altali elutasitottsaga, és e téren a nyugati vallasi hagyo-
many abszolutizmusa bizonyul kulcskérdésnek. Ez az abszolutizmus, vagy aho-
gyan Levinas nevezi, ,totalizal6” impulzus — amely kozponti jellemzéje a harom
nyugati monoteista vallasnak (a judaizmusnak, a kereszténységnek és az iszlam-
nak) —jobbara hianyzik a keleti vallasok (hinduizmus, buddhizmus és taoizmus)
esetében. A vilagvallasok kozott kizardlag a katolikus egyhdzra jellemz6 a doktri-
na kozpontositott kontrollja, amely felel6ssé tehet$ a kontinentalis (francia) filo-
zo6fidban a mai napig visszhangzo6 harag mélységéért. Nem kétséges, hogy a 18.
szazad francia philosophe-jai jobban szenvedtek, mint felvilagosodas-korabeli tar-
saik Europa mas részeiben, és a metafizika elleni, példaul Derrida részérdl tapasz-
talhato folyamatos tdmadas is jobbara hisztérikus kulturalis valaszreakcionak te-
kinthetd. (,,Hisztérikus” alatt a megkésett ttilreagalast értjiik.) Az olyan irdk, mint
Gore Vidal és Polly Toynbee gyalazkodo ateizmusa, valamint az olyan tudoésok,
mint Richard Dawkins, Peter Atkins és Francis Crick vallasellenes keresztes habo-
ruja ugyancsak innen eredeztethetd.

% Roger Lirsey, An Art of Our Own: The Spiritual in Twentieth-Century Art (Boston-Shaftesbury:
Shambhala, 1988), 256.
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Mivel a szekuldris nyugati gondolkodds csak a nyugati vallast ismeri, amely
modszeresen kiirtotta a spiritualitds barmilyen konkurens formajat, ezért egyen-
18ségjelet tesz a spiritualitas és a vallasszabadsagot ellenz6 abszolutista vagy tota-
lizal6 er6k kozé. A szekularis gondolkodas leginkabb problémas mtivelete azon-
ban a vallasnak az ,Istennel” valé megfeleltetése. Ez a monoteizmusok miikodé-
sének természetes kovetkezménye, amelyek erészakosan felszamoltak elédeiket
(a samanizmust és a politeizmust), €s amelyek terror (bebortonzés, kinzas és gyil-
kossag) altal uraltak a doktrinat. A nyugati szekularis gondolkodas altaldban
nincs tudatdban annak a ténynek, hogy amig a vilag egyik felének vallasai teistak
és egyetlen ,Isten” nyelvezetét feltételezik, addig a masik fele non-teista vagy
politeista. Mig a habortk, az imperializmus, a patriarchatus és a belsé elnyomas
az agrartarsadalmak (poszt-gytijtoget6-vadaszo) univerzalis kovetkezményének
latszik, addig a valldsos abszolutizmus nem: errdl tantiskodik a Rémai Birodalom
vallasi diverzitasa és India (az iszlam monoteizmus érkezését megel6zden) kivé-
teles spiritualis olvasztotégelye. Az ,Isten” és a spiritualitds kozotti egyenléségté-
telt csupan az eurdpai torténelem sajnalatos eseményei miatt feltételezziik. A val-
las megfeleltetését az elnyomassal természetesen Marx véste kébe a 18. szazad
monoteizmus elleni lazadaskisérleteire épitve.

A SPIRITUALIS IMPULZUS VARIACIOI

Kotetnyi elemzés lenne sziikséges a keleti és nyugati spiritudlis fejlédés atfogo
torténetének megirasara a targy megfelel$ kezeléséhez, de jelen pillanatban két
pontot akarunk kiragadni e rovid bevezetésbdl: elséként azt, hogy a spiritudlis-
nak a szekuldris altali elutasitdsa a Nyugat torténelmének sajatos eseménysoroza-
tabodl ered, masodsorban pedig, hogy ennek eredményeként a spiritualis hatasa-
nak nincs részletes mai taglalasa. A kereszténység altal , poganysagnak” nevezett
hitgyakorlat {ild6zése nemcsak alapvetd tévedésnek latszik, hanem egyben lehe-
téségnek egy megnevezheto és becsmérelhetd entitasra ramutatni.

A ,pogany” sz6 etimologiaja , vidékit”, , falusit” jelent, és semmi mast nem
demonstral, mint a varoslakoknak a spiritualitas vidéki formaival, kiilondsen a
samanizmussal szembeni el6itéletét. Valojaban Krisztus koraban a Foldkozi-ten-
ger térsége szamos eltéré vallasgyakorlatnak adott otthont, hasonldéan ahhoz,
ahogyan azt ma is latjuk India spiritudlis oroksége esetén. Ezeket korlatozott sza-
mu alapvetd, dm szamos kiilsé formaban kifejezett spiritudlis impulzusként ért-
hetjiik vagy helyezhetjiik el rendszertanilag. Ahhoz sincs elegendd helyiink, hogy
belevagjunk ezek elemzésébe, ezért csupan kettére dsszpontositunk: példaul a
bennsziilott amerikai kulttra sdmidni, valamint példaul a keresztény hagyomany-
ban a via negativa (negativ teoldgia) altal kifejezett transzcendens impulzusara.
Mindketté érdekes a modern muvészet szamadra, hiszen nyomuk fellelhet6 az
amerikai absztrakt expresszionizmusban.
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SAMANIZMUS

Esettanulmanyként az absztrakt expresszionizmushoz fordulunk, amelyen
bemutathatjuk, mit is kindl a posztszekuldris kritika a 20. szazadi mivészet talan
mar igy is tulteoretizalt vilaga szamara. A teozoéfia és az antropozofia befolydsa
Mondrian és Kandinszkij esetében kozvetlen kapcsolatként értheté az okkult
ikonografiaja és a forma absztrakcidja mint az okkult jelentésének hordozoja ko-
z06tt, amint azt béségesen kifejti a Tuchman-katalégus. Ez az ikonografia részben
a reneszanszig visszavezethet ezoterikus illusztracidkra, részben pedig a teozoé-
fusok és antropozofusok mivészeti és képalkotasi kisérleteire épit. Mindezt azon-
ban figyelmen kiviil hagyja Peg Weiss a Kandinszkijra gyakorolt samani hatasok-
10l 52016 részletes expozéjaban, ami talan azt sugallja, hogy a mtivészetrdl és a
spiritudlisrdl szolo tudomanyossag toredékes, valamint (a korabban részletezett
okok szerint) hidnyzik a bizalom az okkult nyelvezetének egésze irant.

Hasonl6 okok miatt az 1930-as évek amerikai fest6i nem tdmaszkodtak kozvet-
len modon az okkultizmusra, am szamos hasonld spiritudlis hatasnak voltak kité-
ve. Ezek a pszicholdgia és a filozofia elgondolasai mentén mukddtek, amelyek
mindegyike, beleértve a spiritualist is, altalaban europai eredetti volt. A teozofia
nemzetkdzi volt, de oldalhajtdsa, az antropozofia stabilan kdzép-eurdpai, csak-
ugy, mint az Gttdrd pszichoanalitikusok, Freud és Jung, valamint az amerikai fes-
tok altal olvasott filozéfusok. Egyediilalléan amerikai volt azonban a tagas hori-
zont 6roksége, amely fizikailag a tajképben, az irodalomban Walt Whitman kolté-
szetében, heroikus értelemben pedig Joseph Campbell munkdssagaban jelent
meg. Ugyancsak jelen volt egy meghatarozo, am Eurdpaban elképzelhetetlen spi-
ritualis hatas: az amerikai indidnok majdnem kipusztult, de mindentitt jelen 1év6
titkos élete. E kultarat tjra vizsgalni kezdték, amikor a kereszténység kezdte elve-
sziteni gondolkodasbeli vezet6 szerepét. Az, ahogyan a kereszténység ragaszko-
dott a ,vad” és ,balvanyimadd” indianok elképzeléséhez, egyre kevésbé volt fé-
lelemkelt6 a 20. szazad kozepén. Réadasul a fest6k amugy is hajlamosak voltak
elutasitani az egyhaz dogmait. 1941-ben fordulépontot jelentett a Museum of Mo-
dern Art Indidn miivészet az Egyesiilt Allamokban (Indian Art of the United States)
cimt kiallitasa, amely meghatarozo hatassal volt a korszak festdire, akiket kon-
ceptualisan felkészitett C. G. Jung munkassaga, és késébb megerdsitett annak mi-
tikus dimenzidjaban Joseph Campbell 1949-es konyve, Az ezerarcii hés (The Hero
with a Thousand Faces).*!

Az amerikai indidn mivészet hatasa az absztrakt expresszionizmusra jol do-
kumentalt, példaul a Tuchman-katalégusban Jackson Rushing esszéjén,* tovabba
Tucker Nyitott szemekkel dlmodni és Golding Osvények az abszoliitumhoz cim(i mtive-
in keresztiil. (Erdekes modon Lipseynek az absztrakt expresszionizmusrdl frott

3 A konyv magyarul is megjelent Az ezerarcii hds cimmel Varjasi Farkas Csaba forditasdban az
Edesviz Kiad6nal 2010-ben — a ford.
% Tucuman, The Spiritual in Art, 273.
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fejezete® megfeledkezik a samanirol, ami ismét csak a tudomanyossag e tertileté-
nek toredezettségét szemlélteti.) Pollock, Rothko, Gottlieb, Still és Newman korai
munkai mutatnak sdmani befolyast, mig a brit fest§, Alan Davie ezen amerikai
festOket kovetve életpdlydja soran végig megoérizte a kozvetlen sdimani hatast. Az
1940-es évektdl az 1960-as évekig nem volt lehetséges e jelenségnek az egzotiku-
mon kiviili kulturalis fogalmakkal torténé értelmezése. Mindez megvaltozni lat-
szott az 1960-as években a transzperszondlis antropoldgia megjelenésével, ame-
lyet egy antropolégiaprofesszornak egy mesterszakos diakja el6tt elejtett véletlen
megjegyzése katalizalt. Azt mondta az osztalya el6tt, hogy barki, aki hajlandé a
tertilet bennsziilotteit kutatni, automatikusan 6tdst kap. Ennek eredménye volt
1967-ben Carlos Castaneda hirtelen eltlinése, majd visszatérése hires New Age-
regényével, a Don Juan tanitdsaival >* A 16késhullam megosztotta az Amerikai Ant-
ropoldgiai Tarsulatot (American Anthropological Association), ennek kovetkezté-
ben 1étrejott 1974-ben a Tudatantropoldgiai Tarsasag (Society for the Anthropo-
logy of Consciousness), valamint az észak-amerikai samani 6rokség iranti teljesen
4j tudatossag. A kérdés inkabb népszertibbé, mintsem elhallgatotta, inkabb tri-
vidlisnak tartottd, mint dcsaroltta valt. Azonban az olyan neves muivészettdrténé-
szek, mint Weiss és Tucker, Castaneda 6ta elismert antropolégusokkal parhuza-
mosan valljak: a saman vilagnézete mar nem az egzotikus , idegené”, sokkal in-
kabb megbecsiilésre vagy akar tiszteletre méltd. (A kornyezeti mozgalomban a
samani vilagképet egyesek kozponti fontossaginak tartjak a természettel valo,
a tulélésiinkhoz sziikséges tjraelkotelezédésben.)

A samani képes a kortars kulturaban 6nmaga tjrakijelentésére egészen addig
a fokig, hogy a vele szembeni keresztény elditélet meghatral, és novekszik a benn-
sziilott kultarak elfogadasa. De vele szemben ott sorakoznak azok a kulturdlis
erék, amelyek ilyen vagy olyan mddon egyetértenek a haladds elképzelésével.
A haladés mint technika, a haladas mint spiritualis vagy politikai filozéfia Hegel-
nél és Marxnal, a darwini értelemben vett haladds, a nyugati gondolkodds mind-
ezen Uj jovevényei kolcsonhatdsban vannak a judeo-keresztény hagyomany 6si
nyugati teleologiajaval. A progresszio irott szavaval szemben a samani sajat kul-
tarajaban jovatehetetlentil képi, szobeli és torténelmietlen (ahistorikus). De pon-
tosan a samani id6tlen dimenzidja az, ami olyan kutatokhoz vezet, mint Rushing,
Tucker és Weiss, hogy felismerhessiik a simaninak a 20. szdzad miivészetére gya-
korolt mély jelentdségét.

Mit jelent tehat a bennsziilott népek miivészetét (a 20. szazadi absztrakt miivé-
szet szamos korai uttoréje forrdsaként) a primitiv helyett a sdmdni lencséjén keresz-
til nézni? Jung teremti meg szamunkra a nyelvet ennek a felfedezéséhez: ez az
individudcié nyelve. Mir6, Kandinszkij, Pollock és Rothko nem a racionalista mo-

3 Lipsey, An Art of Our Own, 299-326.

3 Carlos CastaNEDA, The Teachings of Don Juan (Harmondsworth: Penguin, 1970). (A kényv ma-
gyar nyelven is megjelent Don Juan tanitisai cimmel Zala Gyorgyi forditasaban 2014-ben az Edesviz
Kiadonal - a ford.)
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dernizmus fanfarjat fjjak, hanem a modernizmus kriziseire: az ,Isten” rémisztd
elidegenedése, az ipari léptékii habortiskodds, valamint a F6lddel benniinket 6sz-
szekotd kotelékek elszakadasa okozta krizisre adnak valaszt. Freuddal és Junggal
a ,vad” — mas mddon - a szelf forrasava és gyogyitéva valt. A sdman ikonikussa
lesz az ,individudlt” ember szamara: olyasvalaki, aki megszerezte az élet és a
halal feletti hatalmat, hiszen tuljutott a személyes krizisen, avagy ,a lélek sotét
éjszakajan”.

Jackson Pollock fiatalon olyan ezoterikus miiveket olvasott, mint példaul
Blavatszkij Titkos doktrindja (Secret Doctrine), és latogatta Jiddu Krishnamurti el6-
adasait: a bensé kifejezésének nyelvezete megtalalasara iranyuld intenziv keresé-
séhez e forrasokban talalt inspiraciot. Késébb az alkoholizmustdl és diithkitorések-
tél szenvedo6 Pollock pszichoanalizisre is jart. Joseph Henderson, aki az 1930-as
években Pollock jungianus analitikusa volt, meggyézte a fest6t, hogy a tudattalan-
ban kutasson és az amerikai indian mtivészetbdl tanuljon. O igy is tett, Jung két
megallapitasara alapozva: az egyik, hogy minden igazi mtialkotas a tudattalanbol
ered, a masik, hogy a gyarmatositas atorokiti a kiszoritott bennsziilottek faji emlé-
kezetét — az utdbbival Hendersonra utalva, miszerint a bennsziilott képi vilag mdr
Pollock tudattalanjanak a része volt.* De Pollock gyermekként és az 1930-as évek-
ben vasarolt tizenkét kotetes Az Amerikai Néprajzi Hivatal éves jelentésén (Annual
Report of the Bureau of American Enthnology) keresztiil is talalkozott az amerikai in-
dian szellemiséggel. E hatasok explicit médon megmutatkoznak olyan miiveiben,
mint A titok 6rz6i (Guardians of the Secret, 1943) és a Totemlecke I és 11 (Totem Lesson 1
and II, 1944/45).

Peg Weiss részletezi Kandinszkij 1890-es években végzett néprajzi kutatdsait;
Tucker elbeszéli Miré meggy6z&dését, hogy az apja kataloniai birtoka koriili
foldek jelentették a gyogyirt idegdsszeroppanasara; Rushing beszamol Pollock
amerikai indidn forrasair6l. Mindharom miivész atesett a miivészetében tiikro-
z0d6 személyes vélsagon, és mindegyikiik életatjat értelmezhetjiik sdmani fo-
galmakkal. A 20. szdzad elsé felének nyelvezetében azonban a fogalom, amit
hasznaltak, a ,primitiv” volt — ligyetlen megragadasa azoknak a forrasoknak,
amelyek leginkdbb pszichoanalitikus fogalmakkal igazolhatok. Az elmult
htisz-harminc évben azonban az altalunk a posztszekularis megjelenésének hi-
vott korszakban a ,,samani” megnevezés alkalmasabb, nem atyaskodd, leir¢ ki-
fejezésként és elgondolasként torténd elfogadasa teret nyithat a festészetben az
absztrakcio 4j elemzése el6tt.

¥ Steven Narren and Gregory White Smrrs, Jackson Pollock: An American Saga (London: Pimlico,
1992), 337.
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NEGATIV TEOLOGIA

A samanizmus szekularis gondolkodas altali felfedezése egyes teoretikusok-
nal azt eredményezte, hogy minden mas spiritualis impulzust és jelenséget ide
soroltak. Ez nemcsak torzitja a simani meghatdrozdsat, hanem egyben a spiritua-
lis iranti altalanos szkepticizmust is felerdsiti. Ehelyett — a spiritudlis kiilonbz6-
ségek kidomboritasa dltal — a samanit nem csupan a spiritualis behatasok széle-
sebb spektruman beliil helyezhetjiik el, hanem vazlatos megkozelitést is adha-
tunk absztrakcidja elemzéséhez. Mar céloztunk a samaninak az ikonografiai
fogalmak mentén az ezoterikus irdnyaba torténd evolucidjara (amint az példaul
Kandinszkijnél is tortént), de szeretnénk e mellé bevezetni egy masodik jelentds
spiritualis impulzust: a transzcendenst. Susan Sontag egy Ad Reinhardtrol szolo
monografidban idézve helyesen fogalmaz:

Amint a misztikus tevékenysége véget kell érjen a via negativiban, Isten hi-
anyanak teoldgiajaban, a tudas mogott a meg nem ismerhet6ség felhdje és a
beszéd mogotti csond iranti vagyakozasban, igy a miivészetnek az antimiveé-
szet, a ,,szubjektum” (a ,targy”, a , képmas”) megsziintetése, a véletlennek a
szandék altali behelyettesitése, valamint a csendre torekvés felé kell tartania...
Ezaltal a miivészet megdonthetének gondolhatéva vélik. Uj elem 1ép be a
mialkotasba és valik annak alkotoelemévé: a torekvés sajat maga, és végered-
ményképpen a mlvészet hallgatolagos vagy nyilt eltorlésére.*

E bekezdés arra utal, miképpen jarul hozza a transzcendens spiritualis hatasa
az amerikai absztrakt expresszionizmus érett miiveinek az absztrakcidjahoz, egy-
ben meghtizza a sdimanizmus hatarait az absztrakcié elméletalkotasaban. Mig Mi-
r6 és Alan Davie, de talan még Kandinszkij is olyan képi vilagra torekszenek érett
korszakukban, amely samani célt és ikonografiat foglal magaba, Pollock, Rothko
és Newman maguk mogott hagyjak ezt kései munkdikban. Képi nyelviiket mar
nem koti a Fold, a szellemek és az allatok vilaga, hanem az er6zi6 folyamatava
valik a via negativa irdnti szamos parhuzammal és gyakran nyilt utalassal. Mig e
fogalom a kereszténységben az , Istenhez” vezetd utat jeldli az attributumok taga-
dasan keresztiil, a rokon nem-teista elgondolasok fellelhetéek mas hagyoma-
nyokban: példaul a buddhizmus ,,sunyatta” avagy iiresség fogalmaban (hivatko-
zassal Kapoor ,iiresség” [void] fogalmara).

Az absztrakt expresszionizmusban kdzponti torekvés a referencia eltorlése és
a visszamozdulds a transzcendens felé, amely egyszerre célja a simaninak és kez-
dete a spiritudlis eltéré nyelvezetének. Mig a kontinentalis filozofusok, kiilondsen
is a franciak korében szinte eldiras (de rigueur) a keresztény fésodor gondolkoda-
sanak ellenzése, a negativ teologia (a via negativa) megismerése viszonylag elfo-

% Susan SonTaG, Newsweek, 1965, idézi: Lucy R. Lirparp, Ad Reinhardt (New York: Abrams,
1981), 174.
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gadhato. Ennek oka, hogy az kikiiszobdli a filozéfusok mumusat, az antropomorf
,Istent”, és helyette olyan elvet hagy hatra, amelyhez hozzarendelheté a transz-
cendens vektora. Derrida az Erdszak és metafizika (Violence and Metaphysics) cimii
esszéjében gondolkodik e kérdésrdl, kevéssé meglepé modon azt sérelmezve,
hogy a negativ teoldgia , mégiscsak teologia”. Ugyanakkor érdeklédik a transz-
cendens nyelvezete, ez esetben Eckhart mester és Levinas irant. A Tate Modern
Rothko-terme mar j6 ideje a transzcendens leglathatobb kulturalis ikonja — a szot
még a leginkabb szekularis gondolkodas szamara is természetesen fogadott va-
laszreakcioként értve, és egyben a teologusok korében is a modern miivészet
egyik legnépszertibbnek tekintett munkaival.

Susan Shantz a via negativa egyik legnagyszertibb keresztény szévege, A Meg-
nemismert felhdje felfedezésével masik utat mutat a samani és a transzcendens ko-
z0tt, akkor is, ha a miivészet, a feminizmus és a kreativitas arra késztetik, hogy
kapcsolatban maradjon kornyezete anyagisagaval. Kapoorhoz hasonléan Shantz
is idézi az alkimiait, mint ennek az elkotelez6désnek a spiritudlis kifejez6dését,
még ha elagazasai a samanira is utalnak.

Ha azt az ,er6szakot” keressiik, amelybdl Derrida érvelése taplalkozott, akkor
nem kell tovabb keresniink annal az 6svénynél, amelyet a samani felé a judeo-ke-
resztény hagyomany kitaposott. Ez alapjan az sem meglepd, hogy a sdimanizmus
gyakorldi és az azt kutatd antropolégusok viszont elutasitjak a keresztény spiritua-
litast, még annak sajat marginalizalt via negativdjit is. A Kelet spiritualitasa azonban
— az iszlam érkezése el6tt — a pluralizmusé, olyan hagyomanyoké, amelyekben az
~eretnek” fogalma, annak jelentése és konnotacioi szinte teljes mértékben ismeret-
lenek. Ennélfogva a Nyugaton elgondolhatatlan nem egyszer manifesztalodik Ke-
leten: a samani és a transzcendens taldlkozdsa megjelenik a tibeti és mongoliai budd-
hista hagyomanyban, valamint a taoizmus kifiirkészhetetlenségében is. (Bar nem
feltételeznénk, de a tibeti buddhizmus ikonografiaja és az absztrakt expresszioniz-
mus kozott példaul direkt parhuzamot is talalni.) A bamijani Buddhaknak a talibok
altali, 2001-es elpusztitasa arra emlékeztet, hogy a monoteizmus gyodkereiben jelen
van a balvanyimadok tild6zése, az erészak kulturdlis kifejezése, valamint a fennma-
radd képrombolas (amint arra lain Biggs ékesszoloan emlékeztetett a Journal of Vi-
sual Art Practice-ben megjelent bucsu-vezércikkében®). Pozitiv aspektusaban azon-
ban - ironikus médon — pont ez lesz via negativivd, amelynek a modern miivészet-
ben talan Barnett Newman munkassaga a legnagyszertibb kifejezédése.

KoNkLUz16

Amennyiben a posztszekularis nézépont a spiritualitas olyan kérdéseit nyitja
meg, amelyek az elmult két-harom évszazadban kulturalis értelemben mell6z6t-
tek voltak, akkor e kérdésekre nyilvanvaldan hatdssal voltak a bekdvetkezett kul-

% Tain Bicgs, , Editorial”, Journal of Visual Art Practice 2, no. 3. (2003): 116-118, 117.
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turalis valtozasok. A miivészet, még ha nem gydzte is le a kapitalizmust vagy
biztositott benniinket a kdrnyezeti katasztréfa kvetkezmeényei ellen, e valtozasok
élén jart. Melyek azok? A pluralizmus, vagy ha tetszik, a différance (amely, bar
nem Osszemérhetd a fentiekkel, mégis a monolitikusnak és a totalizalénak ugyan-
arra a hatalytalanitasara utal). Ez esetben azt allitjuk, hogy a szellem kérdéseit a
posztszekuldris korban a pluralizmus keretezi, amelyet egyszerre taplalhat a Nyu-
gat szekularis és a Kelet spiritualis kultaraja. A spiritualis kiilonb5z6, e helyen
(a sok koziil harom formaban) az ezoterikusként, a sdmaniként és a transzcen-
densként bemutatott modalitasa mindegyikének megvannak a kovetdi, akik az
Osszes tobbi modalitast maguk ala kivanjak rendezni. (E totalizalé behatas a nyu-
gati kulturaban példaul fellelhet6 Joseph Campbell esetében, aki igyekszik 6ssze-
mosni minden spiritudlis modalitast a mitikussal.®®) Ennek ellenszegiilve olyan
nyelvezetet taldlunk, amely igazolni kezdi a 20. szazadi absztrakciot ért spiritualis
hatas komplexitasat. Ez pedig a , primitivnek” a ,,samaniként” torténd tjrakerete-
zésével kezd6dik, olyan cselekedettel, amely atyaskod6 multunkat a jelen egyen-
16k kozotti dialégusa altal teszi jova.

A mvészeti oktatas ugyanakkor gazdagithatja a spiritudlist. Bar Tucker, he-
lyesen, azt allitja, hogy a mtivészeti felséfoku oktatast a marxista és dekonstruk-
cionalista elméletalkotas uralta, gyakorlatban a miivészet nyilt kimenetel( termé-
szete lehetévé tette, hogy a miivészeti oktatas — példaul a fizikahoz vagy a mate-
matikahoz képest — sokkal kozvetlenebbiil fogadhassa be a didkkozpontt tanulast.
E kornyezetben a didkoktol elvart, hogy megalkossak sajat projektjeiket, és felku-
tassak az azokhoz kontextusban kapcsolddo6 anyagokat. A miivészeti oktatdk, mi-
kozben személyes és valtozatos elméleti meggy6zddésiikre tamaszkodva és a
megengedett miivészeti modalitdsok bizonyos keretein beliil tevékenykednek,
facilitdtorként, a didkok impulzusaira miivészeti és kulturalis értelemben is érzé-
kenyen cselekednek. A posztszekularis korban ez az érzékenység a spiritualist is
befogadja, nem zarja ki, mikozben a spiritudlis a mtivészeti oktatasra tekintve azt
mondja: , ez itt j6 gyakorlat”.

(King, Mike. , Art and the Postsecular”. Journal of Visual Art Practice 4, no. 1.
[2005]: 3-17. DOLI: 10.1386/jvap.4.1.3/1)

Fordjitotta: Kérdsvolgyi Zoltin

% Joseph CampseLL, The Hero with a Thousand Faces (Princeton, New Jersey: Princeton University
Press, 1973), 3.
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A mifvészet mai templomai

KozeLiTEs

Akit nem kiilondsebben foglalkoztat a miivészet és a vallas kapcsolata, az is
tapasztalhatja, hogy az elmult években valtozas kovetkezett be a mtivészet, a mii-
vészeti vilag és a spiritualitas, de akar az intézményesiilt vallas és az ahhoz kap-
csolddo intézmények viszonyaban is. James Elkins masfél évtizeddel ezel6tti
megallapitdsa — miszerint aki kedveli a mtivészetet, el6bb vagy utobb szembesiil-
ni fog azzal, hogy a mizeumokban vagy a miivészettorténeti konyvekben gya-
korlatilag nem talalni modern vallasos mtalkotasokat' — megddlni latszik, csak-
ugy, mint e kijelentés kiegészitéseként és parafrazisaként az az allitas is, hogy aki
vallasgyakorlo, el6bb vagy utobb szembesiilni fog azzal a kiilénds ténnyel, hogy
a templomokban gyakorlatilag nem talalni kortars mtialkotasokat. Tény, hogy
egyre tobbszor talalkozunk kortars mtivészettel, miivészeti kiallitassal, esemény-
nyel templomban ugyantgy, mint spiritualis tapasztalason alapulo, s6t akdr exp-
licit médon vallasos miialkotassal a miivészeti vilag tereiben. Ha akarjuk, fogal-
mazhatunk A képmdsok druldsa (La Trahison des images, 1929) cim(i René Magritte-
képen olvashaté mondat kiforditdsaval akar ugy is: ,Ceci n'est pas un musée.
Ceci n'est pas une église.”? Azaz: ez nem templom, ez nem muzeum — legalabbis
nem olyan templom és nem olyan muzeum, amilyennek azt kordbban megismer-
tiik, megszoktuk. Raadasul e kérdésben a tudomanyos és az ismeretterjeszt6 dis-
kurzus is megélénkiilt: bar még korantsem konnyti és magatol értet6dd a két
vilag hatarainak ilyen jellegi atlépése, legalabb leszogezhetjiik, hogy nem is lehe-
tetlen. Ehhez megfeleld kiindulopontot biztosithat a Jiirgen Habermas posztszeku-
larizacié-megfogalmazdsa szerinti résztvevéi kultura elfogadas- és tiirelemfo-
kuszti, a megosztott dllampolgarsag onreflektiv tapasztalatat szorgalmazo szem-
lélete® és Jules Evans 1j, az eksztatikus (a sz6 eredeti gorog értelmében véve: a
szelfen kiviili) tapasztalas koré épitd, azt ,az eksztazis fesztivaljaként” (festival of
ecstasy) elgondold elmélete* egyarant. Allitdsom alatamasztdséra szamos példat,
alkotodt, kiallitast és helyszint idézhetnék, mégis elsé ilyen iranyt, meghatarozo
személyes tapasztalataimon (a pannonhalmi 2007-es Tér és imddsdg cimt épitésze-

! James EvkiNs, On the Strange Place of Religion in Contemporary Art (New York-London: Rout-
ledge, 2004), ix. Sajat forditas. K. Z.

2 Zoltan K6rosvoLgyl, Art and Religion Today: An On-Going Doctoral Research in Design Culture
Studies, poszter-prezentacié (Moholy-Nagy Miivészeti Egyetem Doktori Iskola, 2019. szeptember).

3 Jurgen HaserMmas, , Die Dialektik der Sakularisierung”, Blitter fiir deutsche und internationale Poli-
tik, no. 4. (2008): 33—46. Magyarul lasd ebben a szdmunkban A szekularizdcié dialektikdja cimmel.

* Jules Evans, The Art of Losing Control: A Philosopher’s Search for Ecstatic Experience (Edinburgh:
Canongate, 2017).
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ti,° valamint a 2008-as Az ikontdl az installdcioig cimd képzémuvészeti kiallitaso-
kon)® tal harom torténettel szeretnék olyan helyzeteket bemutatni, amelyek Mark
Oakley miivészetdefinicidjahoz hasonléan” inkabb kérdéseket tdmasztanak, mint
valaszokkal kecsegtetnek, és amelyek megkozelitéséhez az elkinsi biztatas jeloli
ki az iranyt: ,[l]ehetetlen értelmesen beszélni a vallasrol és ugyanakkor a miivé-
szetrdl tdjékozottan és intelligensen szolni: de felel6tlenség nem megprobalni.”®

HAROM TORTENET

Ecce Homo

A londoni National Gallery dekoracidjanak tervezett Trafalgar Square négy
sarkan — Nelson admiralis kozépen allé oszlopa és az annak labanal vigyazo
oroszlanokon kiviil — négy szobortalapzat 4ll. Haromra még a 19. szazadban ke-
rilt szobor, a negyedik, a tér északnyugati sarkan all6 szobortalapzat azonban
kozel masfélszaz évig iiresen maradt. 1999 nyaran tj szobor jelent meg rajta: a tér
bronzszobrainal kisebb, életnagysagu, és azoktdl eltéréen fehér marvanyont-
vénybdl formazott férfialak, derekan agyékkotdvel, fején aranyszinti, szogesdro-
tot idézd toviskoszortuval. Keze a hata mogott 0sszekotdzve, a mizeumnak hattal
allt, arccal a turistak, a téren sétaldk, a nagyvarosi forgalom felé, lehunyt szemmel
is keresve veliik a kapcsolatot. Tme, az ember. Mark Wallinger Ecce Homo cimti
alkotasa a Royal Society of Arts kezdeményezésére keriilt e helyre az un. Fourth
Plinth Project (Negyedik Pillér Projekt) keretében, annak els6 darabjaként. Bar csak
kozvetve, fényképrol és leirasbol ismerem, mégis paradigmatikusnak tartom ere-
deti, mégha csak idészaki elhelyezését: egy mai figuralis, jol azonosithatéan val-
lasi targyu szobraszati alkotas egy szekuldris miivészeti mtizeum elétt, abbdl , ki-
lépve”, olyan forgalmas, multikulturalis nagyvarosi téren elhelyezve, ahol hely-
béliek és idegenek sokasaga fordul meg nap mint nap, és amelynek épitett
kornyezetétl karakteresen kiilonbozik. Ohatatlanul felmeriil a kérdés: vajon mit
gondolhattak azok a rendszeresen erre jar6 londoniak, akik elészor vették észre
ezt az aprd, szerényen megmutatkozo, am annal markansabb valtozast a téren?
Mit gondoltak a turistak? Természetesnek vették, mintha mindig is ott allt volna?

5 Tér és imddsig, Pannonhalmi Féapatsag, 2007.03.21-11.11. (Kurator: CsiLLac Katalin, Koncepcio:
Varca Matyas.)

¢ Az ikontol az installdciéig, Pannonhalmi Féapatsag, 2008.03.21-11.11. (Kurator: Adele EiSENSTEIN,
Koncepcid: Varca Matyas.)

7 ,A j6 mlvészet, csakigy, mint a jo vallas, sokkal inkdbb megkérddjelezi valaszainkat, mint
megvalaszolja kérdéseinket...” Mark Oakley 2010 és 2018 kozott a Szent Pél-székesegyhaz kanonok-
jaként, majd kaptalanjaként annak oktatdsi és miivészeti tertileteiért is felelt. Idézett mondata a szé-
kesegyhaz honlapjan, Mark Wallinger Ecce Homo cimi alkotasanak 2017-es, a templom bejarata el6tti
kiallitdsardl szolo oldalon olvashatd, hozzaférés: 2020.04.13, https://www.stpauls.co.uk/eccehomo.
Sajat forditas. K. Z.

8 Erkins, On the Strange Place..., 116. Sajat forditas. K. Z.
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A muzeum eldretolt gerillamarketingjének vélték? Wallinger szobra az altala elin-
ditott megnyilatkozasok, megosztasok és vita alapjan is bizonyitottan szélesre
nyitotta a diskurzust arrél, mit varhatunk el egy mualkotastol, egy-egy koztéri
szobortdl, emlékmtdl, hogyan allhatunk hozza a szakralitds visszatéréséhez,
visszatiiremkedéséhez a szekularis koztérbe. A miivet késébb a miivészeti vilag
tobb intézményében is kiallitottak. Teljesen mas kozegben, kuratori koncepcio
szerint valogatott mualkotasok kozott, teljesen mas szitualtsagban mas interpre-
tacios mezdket nyitott. 2017 huisvéti tinnepkorében a szobor ismét Londonban
volt lathatd: hat héten at a Trafalgar tértl nem tul tavoli Szent Péal-székesegyhaz
bejarati lépcsdjének tetején allt. Az Amnesty International kozremiikodésével lét-
rejott projekt keretében ismét szabadon szemlélhetden, am ezittal nem egy mii-
vészeti intézmény, hanem egy templom el6tt mutattdk be. Az idépont és a hely
megvalasztasa nem volt véletlenszer(, és a partnerség is nyilvanvalova teszi az
lizenet atpolitizaltsagat és aktualizaltsdgat, utalva mindazok nehéz helyzetére,
akik ,bortonben vannak, kinzast szenvednek el vagy kivégzés elétt allnak politi-
kai, vallasi vagy mas lelkiismereti okok miatt”.’

Mark Wallinger: Ecce Homo (1999)

A Szent Pal-székesegyhaznak a projektet ismertetd oldalan olvashato bejegyzés szerint, hozza-
férés: 2020.04.13, https://www.stpauls.co.uk/eccehomo. Sajat forditas. K. Z.
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Latni a Megvaltast

Wallinger szobranak elsé installdlasa utan egy évvel, a mogotte kozvetlentil
elhelyezkedd National Gallery rendezésében nyilt meg a Seeing Salvation (Ldtni a
Meguiltast) cimd, sok szempontbdl fordulopontot jelentd kiallitds, amelyet esetta-
nulméanyként részletesen targyal Graham Howes A szakralitds mifvészete cimi
kényvének egyik fejezetében,' valamint a 2017-es Tranzakcids vdlaszok valldsos tdr-
gyakra cim irasaban!! is — kiilonds tekintettel arra, hogy a kiallitas latogatoi-befo-
gaddi tapasztalatat kivételes alapossaggal kovették nyomon, dokumentaltak és
elemezték. A kiallitdson a miizeum sajat és kolcsdnzott — a harmadik évszazadtol
a kiallitas idépontjaig alkotott — Krisztus-képmasait allitottak ki. Az intézmé-
nyi-kuratori cél azt kivanta megmutatni, miként jelent meg Krisztus alakja a nyu-
gati hagyomanyban, valamint, hogy a vallasos képmads ereje miképp vizsgalhato
e hagyomanyon beliil, azzal szembesitve a — varakozasok szerint tobbnyire nem
vallasos, illetve nem keresztény — latogatdkat, hogy ,egy torténelmi esemény —
Jézus élete és haldla — reprezentdcidjaval [a miivészek] nem csupan a multnak 4l-
litanak emléket, hanem a folytatodd igazsagnak; nekiink, nézéknek olyan ese-
mény szemtanujava kell valnunk, amelyik ma is szamit”.!? Az érdeklédés feliil-
multa a varakozasokat. A kidllitas nyitva tartasa négy és fél honapja alatt naponta
tobb mint Otezer latogatot vonzott, ezzel pedig megdontotte a megel6z6 két évti-
zed brit kiallitdslatogatasi rekordjat. Howes a valldsos esztétika irant érdekl6d6
szociologusként az empirikus kutatas eszkozeivel vizsgalta e siker titkat. Késziil-
tek helyszini latogatoi interjuk, volt kérdéives megkérdezés, rogzitettek szakmai
interjukat, és elemezték a beérkezett elismerd vagy becsmérld leveleket is. A kuta-
tds soran egészen specialis benyomasokat is rogzitettek, igy példaul a Howes altal
a ,jelenlét érzeteként” megnevezett tapasztalatokon beliil olyan latogatdi vissza-
jelzést, amely szerint mindez olyannak tlnt, ,mint egy székesegyhazba bemenni,
az emberek kozti 1égkor egészen megddbbentd volt — tele voltunk amulattal, rész-
véttel, tisztelettel.”!* Az ez esetben tapasztalt hatas tehat kétoldalu. Egyfeldl a ko-
rabban részben, illetve bizonyos ideig az egyhazi liturgiaban is hasznalt, szakralis
targyu alkotasok szekuldris kdrnyezetbe emelése, a kontextus megvaltoztatasa
azoknak a nyugati kultdraban egyaltalan nem szokatlan és kivételes muzeumifi-
kacidjat eredményezte. Masrészt rendhagy6 modon a kiallitas specidlis koncepci-
6javal, kommunikacidjaval, a mtizeumi kdrnyezetben nem ismerds kozonség be-
vonasaval a szekuldris muzeum bizonyos fokt szakralizacidja kovetkezett be.

10 Graham Howes, ,Latni a megvaltast”, ford. MATHE Andrea, in Graham Howes, A szakralitds
mifvészete, 53—-64 (Pannonhalma: Bencés Kiado, 2011).

" Graham Howes, ,Transactional Responses to Religious Objects”, in Religion in Museums: Glo-
bal and Multidisciplinary Perspectives, eds. Gretchen BuGGeLN, Crispin PAINE and S. Brent PLaTE, 93-98
(London-New York: Bloomsbury Academic, 2017).

12 Neil McGREGOR, ,, Introduction”, in The Image of Christ: The catalogue of the exhibition Seeing Salva-
tion, ed. Gabriele FinaLp1, 6-7 (London: National Gallery, 2000), 7. Sajat forditas. K. Z.

13 Howes, A szakralitds miivészete, 61.
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Notre-Dame

Egy évvel ezel6tt, 2019. aprilis 15-én késo este — minden bizonnyal nem egyedii-
liként, de mtivészettorténettel foglalkozoként, azt oktatoként kiilondsen — dobben-
ten olvastam-néztem, hogy langra kapott, majd 6sszeddlt a parizsi Notre-Dame-szé-
kesegyhaz egy része. Bar a 9/11 eseménye 6ta, amikor a televizion keresztiil él6ben
kovethettiik a manhattani ikertornyok megtamadadsat és megsemmisiilését, nem ez
volt az elsé eset, amikor a valdsag feliilmulta képzeletiinket, mégis — emlékeim sze-
rint — olyan élmény volt, mintha fikcioval allnank szemben. A korai gétikus francia-
orszagi katedralisépitészet kiemelkedd alkotasaként (és az egyetemi miivészettor-
ténet-oktatasban a 19. szazadi, Viollet-le-Duc-féle atalakitdsa miatt egyben vitatott
értékli miiemlékvédelmi példaként is) ismert templom, amely globdlis tekintetben,
de a nyugati kultirdban mindenképpen toposz, most katasztrofahirként kertilt el6.
Masnap egyik francia didkommal beszélgettiink az esetrdl, és természetesen szoba
keriilt a templom, a helyreallitas kérdése is. Ujjaépitheté-e vajon? Ha igen, az mi-
ként torténjen? Olyan legyen, mint a tlizeset el6tti dllapot? Ugyanolyan technologi-
aval épiiljon-e meg, vagy mai modszerekkel? Ki dllja a szamlat? A rémai katolikus
egyhaz? A szekularis francia allam az addfizet6k pénzébdl? E kérdések eldontését
melyik szempont figyelembevétele hatarozza meg? Az a tény, hogy az elmult évek
adatai alapjan évente tizenkét-tizennégymillio, azaz naponta mintegy harmincezer
latogatdjanak nagy része nem vallasgyakorlasi céllal, hanem turisztikai attrakcio-
ként keresi fel, vagy az szamitson, hogy naponta 6t, vasarnaponként hét, azaz éven-
te mintegy kétezer misét tartanak az épiiletben?'* Vagy azzal szamoljunk inkabb,
hogy a Notre-Dame nemcsak Pdrizs és Franciaorszag egyik kiemelt turisztikai jel-
képe, egyben Franciaorszag nulla kilométerkdve, hanem Victor Hugo regényének
koszénhetden a francia identitas egyik legfontosabb reprezentacidja is? Leegysze-
riisitve a kérdést: minek tekintjiik a Notre-Dame-ot? Templomnak vagy mutzeum-
nak, illetve turisztikai latvanyossagnak? Esetleg figyelembe vegyiik, hogy kalandos
torténete soran az épiilet a nevében viselt tituldcidja mellett 1793-ban volt mar — a
felvilagosodas soran is megdrzott ritusszemlélettel, bar ellentétes poziciéval — az
Ertelem kultusza tinnepének helyszine is? Vajon melyik szerepét lathatjuk megha-
tarozonak a jovéje szempontjabol?

FOGALMAK £S JELENTESEK

A harom torténet mindegyikében funkcionalis, tapasztalati és tranzakcionalis
kérdések fesziilnek. Mzeum-e a templom? A miivészet temploma-e a miizeum?
A mtalkotasok kivaltotta ahitat lehet-e hasonld a vallasi dhitathoz? Daniel Siedell
konyvének cimével’® kérdezem: van-e helye Istennek a kidllitoteremben? Es az

4,14 million visitors a year: That you need to know about Notre-Dame Cathedral”, The Local, 15
April 2019, hozzaférés: 2020.05.07, https://www.thelocal.fr/20190415/14-million-visitors-a-year.

15 Daniel A. Siepery, God in the Gallery: A Christian Embrace of Modern Art (Grand Rapids: Baker
Academic, 2008).
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ugyancsak az 6 konyvében folvetett gondolatot folytatva és atforditva teszem fel
a kérdést: van-e helye kortars mtialkotasnak a templomban? Miel6tt megkisérel-
nék erre valaszolni, érdemes tisztazni, mit értiink a fenti fogalmak alatt — kiilono-
sen azok sok esetben terhelt jelentése miatt.

A templom szdval e szovegben az intézményesiilt vallasossag szandékoltan
vallasgyakorlas céljara szolgalo, arra épitett és felszentelt, liturgikus alkalmaknak
otthont ad6 helyszineire utalok. A fogalom a nyelvi kdrnyezettdl fiiggden kiilon-
b6z6 mogoéttes, és az adott kulttira gondolkodasara jellemz6 jelentést is hordoz,
amire mar korabbi irdsomban ramutattam: az elnevezés utalhat a) a fizikai helyre,
b) a hovatartozasara (az Ur hézara, azaz a mennyei Jeruzsalem foldi megjelenésé-
re),'® ¢) tovabba olyan épitményre, amelybe beleértendd a szervesen hozza kap-
csolddo kozosség is.'” A nyugati vilagban a templom szerepe sok szempontbol
modosult - és e ponton nem az elhagyott, lerombolt vagy deszakralizalt és funk-
cidvaltason atesett, profan funkciot (lakas, iizlet, kocsma, diszké, ifjusagi szabad-
id6-kozpont stb.) kapott templomokra,'® st még csak nem is a kiallitotermekkeé
atalakitott, azaz a miivészet altal feltamadott (resurrected), ,,a kreativitas templo-
manak” nevezett templomépiiletekre gondolok.”” Napjaink nyugati temploma
funkciondlis tekintetben teret ad a vallasi cselekményeken tul tovabbi, a vallashoz
és a vallasossaghoz szorosabban vagy lazabban kapcsolodo kulturalis és kozossé-
gi eseményeknek, ugyanakkor sokszor turisztikai latvanyossagként, mizeum-
ként is funkciondl, s6t szamos esetben dnmaga is (épitészeti) mtialkotdssa, turisz-
tikai latvanyossagga valt.

A vallas fogalmaval kapcsolatban — bar haszndlhatnank Elkins ,megnevezés-
sel ellatott, nem kultikus, jelent6s hitrendszer”?® meghatarozasat is — S. Brent Plate
amuvészet és a vallas, valamint azok tereinek értelmezése szempontjabdl legtala-
16bb megfogalmazasat veszem alapul, aki szerint e , heurisztikus fogalom olyan,
mint a »kultiira«, a »miivészet« vagy a »torténelem«; a tudomanyos, politikai és
tarsadalmi erdk altal létesitett generikus kategoria, hogy segitsen a vilag megérté-
sében.” Plate szerint a vallds egyszertien ,,az emberi élet egy kategdriaja a gazda-

16 Ahol ,a szentség megnyilatkozik a térben, ott tarul fel a valdsag, ott jut létezéséhez a vilag”.
Mircea ELIADE, A szent és a profin: A valldsi lényegrdl, ford. BErEnyr Gabor (Budapest: Eurépa Konyv-
kiado, 1987), 57.

17 Lasd: Zoltan K6r6svOLayl, ,The Sustainable Church: A New Way to Look at the Place of Wor-
ship”, Periodica Polytechnica Architecture 48, no. 2. (2017): 93-100. https://doi.org/10.3311/PPar.11574

18 Kiilonosen annak fényében, hogy e jelenségnek a forditott irdnyu véltozata is tapasztalhato.
Alakult templom mar volt munkasér-16térbdl (szigetszentmiklds-tijvarosi reformatus templom), egy-
kori sorozé-pizzéria bowlingpalyéjabdl (gyérujbarati reformatus templom), de funkcidjat vesztett be-
vasarlokozpontbol is (a floridai Lakeland baptista temploma).

19" A fogalmat kolesonoztem. Eredeti megjelenése: Alice BucknELL, ,, 10 art galleries in resurrected
churches”, The Spaces, hozzaférés: 2020.05.07, https://thespaces.com/art-galleries-in-churches/. Sajat
forditas. K. Z.

2 Evxins, On the Strange Place..., 1. Sajat forditas. K. Z.
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sag, a politika, a csalad és a tovabbiak mellett”.?! Plate az anyagi vallas (material
religion), a vallas és az anyagi kultura interakcidjat vizsgalo keretrendszer fogal-
manak egyik megalkotojaként?? megerdsiti azt a distinkciot, amelyet a vallassal
kapcsolatban fontos megtenniink akkor, amikor a gyakorlé vallasossagot, a religi-
ozitast megkiilonboztetjiik a hitvallo, nem feltétlentil gyakorlo vallasossagtol, a
konfesszionalitastol. A szerzé igy fogalmaz: ,Roviden tigy taldlom, a vallas tes-
tekrdl és nem hiedelmekrdl szol.”? E megfogalmazas jol kapcsolodik egyrészt
Richard Shustermannek a kiterjesztett esztétikai percepciot, az érzékelésnek a
testet mint az esztétikai tapasztalat (aiesthesis) helyét tételezd szomaesztétika-el-
méletéhez,? tovabba az ebben a tanulmanyban targyalt, vallasos jelentést is hor-
dozo alkotasokkal kapcsolatban Rudolf Otto egy évszazaddal ezel6tti, a szent és
a profan megkiilonbdztetése soran az dltala a szent értelmezése kulcsanak tekin-
tett numinozus (das Numinose) tapasztalati fogalmahoz.” A vallas gyakorlasaban, a
religiozitasban tehat kulcsmotivum az érzékelés, a percepcio, a tapasztalatisag.
A miizeum fogalma alatt e tanulmanyban elsésorban a szamossagaban is meg-
hatarozé, jellemzden (képz6)miivészeti alkotasokat 6rz6, kiallitd, kutatd intézmé-
nyeket értem — ugyanakkor nem feledkezem meg a muzeum hivatalosnak tekint-
het6 definicidjardl sem, kiiléndsen az azzal kapcsolatos vitak tiikrében. Az ICOM?*
2007-es meghatarozasa a muzeumot eredetileg olyan nem profitgeneralasi céla
intézményként irja le, amely a tarsadalmat és annak fejlédését szolgdlja, nyitott a
kozdnség el6tt, az emberiség és annak kornyezete megfoghato és megfoghatatlan
orokségét gytijti, 6rzi, kutatja, megosztja és kiallitja edukacids, tanulmanyi és élve-
zeti céllal.” Napjainkra ez kib6viilni latszik az ICOM jelenleg nem hatalyos, am

2l B6vebb kifejtésben ezt irja: , A »vallas« az a sz6, amelyet a tudésok és masok mitoszok, ritusok
és jelképek olyan haldzata leirasara haszndlnak, amely segiti a tarsadalmi kohézidt, jelentést, célt,
rendet és orientaciot biztosit, gyakorta, de nem mindig természetfolotti er6kre hivatkozva.” S. Brent
PratE, ,The Museumification of Religion: Human Evolution and the Display of Ritual”, in Religion in
Museums: Global and Multidisciplinary Perspectives, eds. Gretchen BucGeLN, Crispin PAINE and S. Brent
Prate, 41-47 (London-New York: Bloomsbury Academic, 2017), 45-46. Sajat forditas. K. Z.

2 Az anyagi vallas (material religion) keretrendszerét Plate tobbek kozott olyan kutatokkal egytitt
alakitotta, mint Birgit Meyer, Sally Promey és David Morgan. 2005-ben inditottak el Material Religi-
on: The Journal of Objects, Art and Belief cimt folydiratukat, amelynek elsé szama szerkeszt6i beve-
zetGjében igy fogalmaztak: ,1j projekt a vallasos képmasok, targyak, terek és anyagi gyakorlatok
tanulmanyozasara.” Lasd: S. Brent PratE, Birgit MEYER, Sally ProMEY and David Moraan, , Edito-
rial Statement”, Material Religion: The Journal of Objects, Art and Belief 1, no. 1. (2005): 4-8. https://doi.
org/10.2752/174322005778054474. Sajat forditas. K. Z.

% S. Brent Plate honlapja, hozzaférés: 2020.05.07, http://www.sbrentplate.net. Sajat forditas. K. Z.

% Lasd: Richard SHUSTERMAN, ,Szomaesztétika: javaslat egy 1] diszciplindra”, ford. KoLLARr Jo-
zsef, in Richard SHusTERMAN, Pragmatista esztétika: A szépség megélése és a miivészet vijragondoldsa, 469—
504 (Pozsony: Kalligram Kiadd, 2003).

% Lasd: Rudolf Otro, A szent: Az isteni eszméjében rejld irraciondlis és viszonya a raciondlishoz, ford.
BenoL Julia (Budapest: Osiris Kiadd, 2001).

% International Council of Museums.

¥ Bruno BrurLoN Soares, Karen Brown and Olga Nazog, , Introduction”, in Defining museums of
the 21t century: plural experiences, eds. Bruno BRuLoN Soares, Karen BRowN and Olga Nazor, 27-35
(Paris: ICOFOM, 2018), 27.
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kézponti honlapjan is szerepld ideiglenes megfogalmazdsa szerint tobbek kdzott a
demokratizalodas, a kritikai parbeszéd, az inkluzivitds, a tobbszélamusag fogal-
maival.® A muzeum meghatarozasaval kapcsolatos vita nem 1j keleti. Ahogy
A 21. szdzad miizeumainak a meghatdrozdsa: plurdlis tapasztalatok cimi ICOM-tanul-
manykotet bevezetdjében olvashatjuk, ,,a muzeum kulcsfontossagu elgondolasai-
rol és meghatdrozasairdl szolo vita jelen volt az ICOM-on beliil a korai évek 6ta”.?
A bevezet$ szerz6i ramutatnak, hogy , korai véltozataiban az ICOM definicidja
hazasitotta a »muzeumot« és a »gyljteményt«, és 1951-re a mtizeum »allandé (ad-
minisztrativ) létesitménnyé« valt a meghatarozasban. Az »allandosagnak« ezt a
fogalmat azonban e kotet tobb, a lokalis valdsagrol szol6 tanulmanya is megkérdd-
jelezi” — irjak.*® Az intézményiség, a tapasztalatisdg biztositasa egyértelminek tG-
nik, a tarsadalmi szolgalat kib6viilni latszik a parbeszéddel, a nyitottsaggal és a
transzparenciaval, a kozosségiséggel és a nem profitalapti, a mult megismerése, a
jelen megorokitése és a jovo kifiirkészése iranti torekvéssel. Visszakdszonni latszik
benne Claire Bishop jo par évvel korabbi, Radikdlis muzeolégia cimd, kidltvanysze-
ri, nemrég magyar nyelven is megjelent kotetében’ olvashato elgondolasa: a kor-
tars mint periodizacids megjelolés helyett a kortars modszerként torténd hasznala-
ta, a torténelem atpolitizalt reprezentacidjanak fontossaga, a multitemporalis j-
rairasok. Ezt az elvet is kovetve vizsgalatunk a hol és a hogyan talilkozzunk a
miialkotds tapasztalatival kérdéseinek tisztazasaval folytathato.

A MUVESZET BEFOGADASANAK HELYE

Wallinger Krisztusa korszakjelzé volt abban a tekintetben, hogy 1j viszony-
rendszert nyitott alkotasanak nyilvanos kdrnyezetben, vagyis koztéren és a nyil-
vanos, a muzeumi és a vallasgyakorlason kiviili dialogusban, vagyis a kozbeszéd-
ben tortént elhelyezésével, akar kdzvetitinek is tekinthetd pozicidban. Krisztus a
mai, levetkoOztetett, a tekinteteknek és a kozosségnek — mint egykor, tigy most is

%, A muzeumok a multrol és a jovordl szolo kritikai parbeszédet erdsité demokratizald, inkluziv
és tobbszolamu terek. Felismerik és napirendre tlizik a jelen konfliktusait, kihivasait. Mttargyakat és
egyéb mintadarabokat ériznek a tarsadalom részére, az emlékezet 6rz6i a jové nemzedékei szamara,
és megteremtik az ehhez az 6rokséghez fiz6d6 egyenld jogok és hozzaférés lehetdségét mindenkinek.
A muzeum nem profittermeld. Részvételi alapu és transzparens intézmény, amely aktiv partnerség-
ben all a tarsadalom kiilonféle kozosségeivel, hogy megdrizze, kutassa, bemutassa és eldsegitse a vilag
jobb megértését, tovabba hozzajaruljon az emberi méltdsaghoz és a tarsadalmi igazsagossaghoz, a
globalis egyenldség és a vilagszintd jolét megteremtéséhez.” E megfogalmazas szerepelt elfogadasra
javasoltként 2019 juliusaban Périzsban, 4am a testiilet 2019. szeptemberi kiotéi rendkiviili kozgytilésén
elhalasztottdk a dontést. Lasd: ICOM announces the alternative museum definition that will be subject to a
vote, hozzaférés: 2020.05.13, https://icom.museum/en/news/icom-announces-the-alternative-museum-
definition-that-will-be-subject-to-a-vote/.

% BRULON SOARES, BRowN and Nazog, , Introduction”, 27. Sajat forditas. K. Z.

¥ Uo., 32. Sajat forditas. K. Z.

31 Claire Bisnop, Radikilis muzeologia — avagy mi a , kortirs” a kortdrs miivészeti miizeumokban?, ford.
SArar Vanda (Budapest: Magyar Nemzeti Mtizeum-ICOM Magyarorszag, 2018).
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— kitett, hallgatag alakja csupan egy koziiliink, emberek koziil. Tébb mint szobor,
hiszen egyszerre emlékeztet a krisztusi torténetre, annak jelenval6 emberi és tar-
sadalmi vonatkozasaira, és teszi fel azt a kérdést, hogy mit varunk el téle, egy
koztéri mualkotastol. A talan legrészletesebb és legkorabbi beszamold, amely
alapjan — az alkoto rovid nyilatkozatai mellett — lehetGség szerint kozvetlen képet

alkothatunk a mtirél, Adrian Searle-nek az Ecce Homo felallitasa masnapjan meg-
jelent irasa, amely a kdvetkezéképpen zarul:

Hiba lenne egyszertien provokativ értelemben vett valldsos szobornak te-
kinteni. Lehet, hogy egyaltalan nem is szoborként kellene nézniink ra. A mil-
lennium apropdjan kérdéseket tesz fel a szimbolikus értékekkel, a hellyel és az
elhelyezéssel, a magantermészett hiedelemmel és a nyilvanossag el6tt tett nyi-
latkozattal és kijelentéssel kapcsolatban. [...] Emlékezniink kell, hogy a szobor
alakja csak az alkotas egyik fele. Elhelyezésével egyiitt vélik azzd, ami, és
amely altal villamharitéva lesz az érvek, a vita, az érzések el6tt. Mint minden
munkajat, igy az Ecce Homo-t is kevésbé targyként vagy zart mtialkotasként
szemlélhetjiik, sokkal inkabb térként, egyfajta metaforikus helyként, amely-
ben az idedk és maga a targy iitkozhetnek. Wallinger munkaival mindig is
nagy kérdéseket feszegetett: osztaly, pénz, hatalom, nacionalizmus, most meg
a vallas. De észrevehetjiik, hogy ez is a kordbbiakrdl szol, amikor a nagybetis
angol hagyomany bastyai védelmiikbe veszik az iires talapzatot, az utolso be-
vehetd sancot.*

E megjegyzésekbdl — itt és most — a helyre vonatkozoét szeretném kiemelni.
Eredeti helyén szekuldris kdzegben, egy multikulturalis eurépai metropolisz
egyik kdzponti terén, kiemelt jelent6ségti turisztikai latvanyossag kornyezetében
allt, hata mogott rangos miivészeti miizeummal, sajatosan dsszekapcsolodo lat-
vanyt nyujtva azzal, de bizonyos szempontbdl a tér tobbi elemével, koztiik a St

s

Martin-in-the-Fields templommal is.*® Kés6bb kiallitottak a miivészeti vilag tobb
intézményében, tobbek kozott a berlini Konig Galerie 2016 végén megnyilt A mi-
sok (The Others) cimt kiallitasan,* ahol meglehet6sen mas kdzegben, tematikaja-

32 A szoborallitas napjat kovetéen megjelent cikk: Adrian SEARLE ,The day I met the son of God”,
The Guardian, 1999.07.22, https://www.theguardian.com/artanddesign/1999/jul/22/art.artsfeatures. Sa-
jat forditas. K. Z.

¥ A templomnak tovabbi miivészeti vonatkozasai is vannak: a virtuéz Academy of St Martin in
the Fields Kamarazenekar mellett — e tanulmany témajahoz kapcsoléddéan — Mike Chapman ugyancsak
1999-es Christ Child cim{i alkotasa: egy négyzetes pillér tetején még koldokzsindrral lathato fiticsecse-
m& szobra (,, Christ Child [sculpture]”, Wikipedia, hozzaférés: 2020.05.09, https://en.wikipedia.org/wiki/
Christ_Child_[sculpture]), a posztamensen Janos evangéliuma kezddsoraval: ,In the beginning was
the word and the word became flesh and lived among us”. (Az 4j forditasu revidealt Karoli-Biblia
magyar forditdsaban: ,Kezdetben volt az Ige, és az Ige Istennél volt, és az Ige Isten volt.” Jn 1,1 — hoz-
zaférés: 2020.05.09, https://abibliamindenkie.hu/uj/JHN/1/).

¥ Lasd a Konig Galerie honlapjan a kiallitds oldalat, hozzaférés: 2020.05.09, https://www.koe-
niggalerie.com/exhibitions/5909/the-others-curated-by-elmgreen-dragset/.
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ban és provokativ természetében is valogatottan hasonlé mialkotasok kozott allt,
és amely igy teljesen mas értelmezési mezdket nyitott meg. Harmadik, ismét lon-
doni megjelenése részben megint 14j talalkozasi, ezzel pedig tovabbi interpretaci-
0s lehet8séget kinalt a Szent Pal-székesegyhaz bejarati 1épcsdjénél, raadasul — az
alkotas altal megidézett torténet eredeti kontextusahoz kapcsoloddan — 2017 hiis-
véti tinnepkorének iddszakaban. A bibliai torténet napjaink realitdsdra élesen
rezondlo szekuldris olvasatat® a székesegyhdaz akkori kanonoka, Mark Oakley is
megerdsiti.*® A miialkotas feladata az 6altala megfogalmazottakhoz hasonléan a
falakkal hatarolt téren tilra mutat, ahogyan az ICOM mar emlitett, 2019-es, egye-
16re vitaanyagként szereplé miizeumdefinicidja is, amely bévebb a megfoghato és
megfoghatatlan 6rokség edukacios és élvezeti célu gytlijtésénél, 6rzésénél, kutata-
sanal, megosztasanal és kiallitdsanal. Visky Andras mualkotas-meghatarozasat
idézem:

A valédi mtialkotas [...] nemcsak a vilag, az emberi viszonyok, a tarsadal-
mi berendezkedés alsagossagardl rantja le a leplet, hanem 6nmagarol is. A va-
16di miialkotasban mindig félismerhetd az énmaga megsziinésének és meg-
szlintetésének az akarata: elkiild magatol és az élet etikai kihivasai felé forditja
a tekintetiinket. Gyonyorkddtet, de fel is ébreszt és kikiild a varosterekre ész-
revenni az otthontalanokat, a kitaszitottakat és megnyomoritottakat. Nem én
vagyok a cél, mondja a mtialkotas, én csak egy dnismereti, onfelismerési ese-
mény vagyok.”

Ennek az eseménynek a létrejottében fontos szerepet jatszik a mtivészettel tor-
ténd talalkozas, a tapasztalas kornyezete — legyen az muzeumi kiallitotér, temp-
lom vagy éppen koztér. Ebben a tekintetben az egyén, jelen esetben a mtalkotas-
sal talalkozo ember szamara a pszicholdgiai, illetve szociokulturalis jelentés nél-

% Kate Allan, a projektben kozremiik6dé Amnesty International igazgatdja szerint , Krisztus tor-
ténete, hogy fogsagba vetették, megkinoztak és kivégezték azért, mert békésen kifejezte a véleményét
és probara tette kora hatdsdgait, a mai napig is aktualis. A szobor egy kifejezetten sebezhetd alakot
mutat, és hatasosan képviseli azokat az esettipusokat, amelyekkel ma is dolgozunk — az elnyomotta-
kat, akik egész egyszertien azért szenvednek, amit hisznek.” Ecce Homo — Mark Wallinger, hozzaférés:
2020.04.13, https://www.stpauls.co.uk/eccehomo. Sajat forditas. K. Z.

% Wallinger munkaja arra emlékeztet, hogy ha tiszteljiik az emberséget, akkor »re-spektalnunks«,
azaz Ujra ra kell tekinteniink arra is, amit nem latunk, vagy amit szandékosan szem eldl tévesztiink.
[...] Fel kell tenniink a kérdést: kivé lettiink emberekként és tarsadalomként — és kik lesznek mindig is
az aldozataink? [...] Ugyanazon a targyalason Janos evangéliuma szerint Poncius Pilatus azt kérdezi
Jézustol, »Mi az igazsag?« Ma is talald kérdés, mégpedig azok tekintetében, akik gondolataik vagy
identitasuk miatt szenvednek. Olyan kérdés ez, amelyet ez a mtialkotas nem enged el a fiiliink mel-
lett.” Uo. Sajat forditas. K. Z.

¥ Visky Andras, , A csaknem-Istenrdl és a valésagossa valasrol (Beszéd a masodik parancsolat-
rol)”, in Tizparancsolat?, szerk. DAvip Istvan és Vitus-Bursuk Istvan, 32-40 (Kolozsvar: Exit Kiado,
2016), 35.
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kiili tér hellyé, azaz megkiilonboztetetté és kitiintetetté, , szentté” lesz.*® Ez az
elhatdroltsag és kitiintetettség Siedellnél is megjelenik, aki a mtvészet fogalma-
nak meghatarozasakor a moderalt intézményi elmélet mellett érvel, amely ,elis-
meri a muzeumtér fontos szerepét a jelentés meghatarozasaban, annak a torténe-
te, hagyomanya és elmélete kozvetitésében, hogy mi is torténik abban a térben”.%
Ugyanakkor, bar a kortars (szekularis) mtivészeti gyakorlattal kapcsolatban ezt a
templomi kornyezet esetében is elismeri, mégis gy fogalmaz, hogy az ,egyhaz
annak liturgiai gyakorlatdval hatarozottan nem megfelel6 hely annak a mtivészet-
nek, amely a vallasgyakorlas résztvevdjét arra készteti, hogy »kemény kérdéseket
tegyen fel«, »megkérddjelezzen korabbi hiedelmeket, és igy tovabb. Ezek abszo-
lat fontos gyakorlatok, de nem a liturgiaban.”*

A MUVESZET BEFOGADASANAK GYAKORLATA

A liturgia fogalma Siedell mtivészetlatasaban késobb is kiemelt fontossagu.*
Kulcsfogalomma valik azonban az Ecce Homo elhelyezései kiilonbségének, a leg-
inkabb érvényes elhelyezés azonositasanak értelmezésében. Mint irja, a ,vallds
nem pusztan és egyszerlien »elhitt« a vele kapcsolatos intellektudlis gondolataink
summajaként, hanem gyakorolt. A gorog leiturgia szarmazékaként, ami szo6 szerint
aztjelenti: »kozszolgalat, kozmunka, a liturgia a vallas munkaja.”** Praxisrdl van
itt sz9, olyan cselekvéssorrdl, amely elengedhetetlen a (mtialkotas) jelentésének, a
"Mi az igazsag?’-nak a megfejtésében. Az egyhazi liturgia e tekintetben kotott, de
ugyanolyan modon meghatdrozott és szokasrendszereken alapulé a muzeumi
miuvészetbefogadas liturgidja is.* E megallapitas — bar mas szavakkal — korabban
is elhangzott. ,,Carol Duncan és Alan Wallach a »mtizeum mint templom« gondo-
latot — tulmutatva annak szokasos metaforikus haszndlatan — a mivészeti muze-
umban a latogatdi tapasztalatot megtestesitd ritusként irtak le, azonban annak a
meggélt vallasossaghoz torténé barmilyen kdzvetlen kapcsolasa nélkiil” — olvas-
hatjuk James Cliftonnal.*

% DoLL Andrea, ,»Vannak vidékek legbeliil«: Kérnyezetpszicholégiai szakralitas a helyhaszna-
latban”, Helikon 56, 1-2. sz. (2010): 227-238, 227. Irésa mottdjaként idézi David Seamon 1979-es megal-
lapitasat: , Egy hely akkor lesz szent, amikor az emberben a térre vonatkozéan megtorténik a valtas a
kiviillét pozicidja helyett a beltillét pozicidjanak atélésére.”

% SiepeLL, God in the Gallery, 29. Sajat forditas. K. Z.

% Uo., 146-147. Sajat forditas. K. Z.

41 Lasd: Daniel A. SiepeLt, , Liturgical Aesthetics and Contemporary Artistic Practice: Some Re-
marks on Developing a Critical Framework”, in Beyond Belief: Theoaesthetics or Just Old-Time Religion?,
ed. Ronald R. BErNIER, 11-24 (Eugene: Pickwick Publications, 2010).

# Uo., 16. Sajat forditas. K. Z.

# Siedell erre figyelmeztet, amikor azt irja: , Liturgikus teremtmények vagyunk. A kortars mtivé-
szeti gyakorlat ezt felismeri. Ideje, hogy a kritikai gyakorlat is igy tegyen.” Uo., 24. Sajat forditas. K. Z.

# James CrirroN, ,Truly a worship experience? Christian art in secular museums”, Anthropology
and Aesthetics, no. 52. (2007): 107-115, 107. Sajat forditas. K. Z.
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Ugyanakkor e megallapitasnak ellentmonddan a National Gallery (ennek a
tanulmdanynak az elején masodik torténetként emlitett) Seeing Salvation kiallitasa
empirikus kutatasa soran Howes olyan visszajelzésekkel is talalkozott, amelyek a
muzeumi normatdl eltérd latogatdi gyakorlatot rogzitették. Egy teremor példaul
igy szamolt be a Howes altal féleg a hivé vallasgyakorlok koréhez kototten azo-
nositott és ,,zarandokjelenlétnek” nevezett viselkedésmintarol: ,lattuk, hogy az
emberek imadkoznak a kiallitott képek el6tt, ahogy mennek korbe.”** Szogezziik
le, ez a viselkedésforma a szekuldris, de még az egyhdzmiivészeti mizeumi gya-
korlatban is rendhagyo. Persze tisztaban kell lenniink azzal, hogy a latogatoi kor
a ,hagyomanyos” vagy az un. ,edukalt” mtzeumjarokon tul olyan célcsoporto-
kat is megmozgatott, amelyek nem rendszeresen fordulnak meg ilyen intézmény-
ben — szamukra egy miialkotas valamely teljesen mas tipust befogadas gyakorla-
tat idézheti elS. A kiallitas sikerének okai kozott Howes a mtizeum ismertségén és
beagyazottsagan, valamint a kiallitott anyagon tul felsorolja az ingyenes belépés
lehet8ségét, az erdés médiahatteret és a hathatos egyhdzi tamogatast is, és arrol
sem feledkezik meg, hogy megemlitse: bar sokan alapvetSen a vallasi 6rokség
részeként tekintettek a kiallitott miivekre, reakcidik alapjan , a modern szekulari-
zalt kozonség képes érzelmileg és ugyanakkor tisztan esztétikailag és torténetileg
kozeliteni” a keresztény miivészethez, tovabba hogy , bizonyos koriilmények ko-
z0Ott a vallasos muvészet latszdlag olyan vilagi diszletek mellett is szolgalhat a
vallasos jelentés hatékony eszkdzeként, mint amilyen a National Gallery.”* E ta-
pasztalat pedig felveti a kérdést, vajon a , profan” muzeumi-kiallitétermi kérnye-
zet deszakralizalja-e a vallasos miivészetet. Howes kovetkeztetése szerint a tanul-
sag igy szol:

Az egyik [...], hogy , egy megsemmisitéen szekularizalt korban (amelyik-
ben a valosag vallasos felfogasanak puszta lehetésége is gyengiilni latszik az
emberek nagy része szamara) még mindig lehetséges, hogy a transzcendens
jeladdsaira hangolodjunk — hogy a kegyelem felvillanasaval gazdagodjunk,
ami ott van életiink mindennapi valdsagaban, valdsagaval, valésaga alatt.”
A masik, sokkal prozaibb kovetkeztetés, hogy egy olyan, tilnyomdan posztke-
resztény kultirdban, mint a miénk, ugy tiinik, hogy a vallas és a vizualis m1-
vészet, kiilondsen pedig az esztétikai és a valldsos tapasztalat kozotti kapeso-
lat nem sziikségszertien olyan gyenge vagy problematikus, amint ezt oly
gyakran feltételezik.*

Erdemes figyelniink arra, hogy e killitast egy évvel Wallinger Krisztusanak
els6, Trafalgar-téri felallitasa utan rendezték, tehat a tarlatot megel6zte a szobor
kapcsan zajlo kritikai, elméletiras- és kozbeszédbeli vita, valamint a kiallitas ma-

% Howes, A szakralitds miivészete, 61.
4 Uo., 63.
¥ Uo., 64.
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ga is er6s médiatamogatast kapott.*® A Seeing Salvation hatdsat, a résztvevdk sajat
befogaddi pozicidjara vonatkozo reflexidjat minden bizonnyal befolyasolta nem
vart, — a Dull Andreatdl koszonettel atvett kifejezést kolesondzve — aspecifikus ha-
szonként a kiallitashoz kapcsolédo empirikus kutatds hatasa, de az is, hogy a
szakralis miivészet témaja mar a kiallitas el6tt tematizalta a kozbeszédet.

MUzEUM £S/VAGY TEMPLOM

A két fogalom, a mtivészet és a templom mara kdzhelyszert dsszekapcesolasa,
»a muvészet temploma” kifejezés els6ként Werner Hofmann-nal volt olvashato
19. szazadi el6zményekkel Osszefliggésben. Hofmann arrdl a korszakrdl ir, ame-
lyik parhuzamosan szentéllyé avatja a muzeumot és muzeumot csinal a temp-
lombdl, a templom és a templom részei megnevezésének alkalmazasat pedig ki-
terjeszti a miivészeti és tudomanyos élet mas szintereire,* sét, a vilagkiallitasokra
is.* Megfigyelhetjiik azt is, hogy a 19. szazad végén épiilt mlvészeti kiallitoterek
akar leplezetleniil is kovethetik a nyugati kereszténység templomépitészeti tradi-
cidjanak térszervezési rendjét — ami ohatatlanul kdzvetlen igazolasa a hofmanni
kifejezésnek. Jo példa erre a budapesti Miicsarnok (Schikedanz Albert, 1895-96)
bazilikalis téralakitasa. A ,f6hajo” melletti , oldalhajokkal” a szoborcsarnok —
még ha nem pontosan keletelt tajoldst is — apszisban végz6do, szentélyszerd
megformalasi.” A muzeum és a templom viszonya a miivészet vonatkozasaban,
valamint ennek valtozasa a befogadas helye és gyakorlata mellett vizsgalhato
azok funkcidja és attitlidje szempontjabol is. A kimondottan vallasi,** valamint a
vallashoz kothet6 targyak és mtialkotasok gytijtésére és bemutatsara szakoso-

% Tlyen volt tobbek kozott a kiallitaséval megegyezd cimii, a muzeum akkori igazgatdja, Neil
MacGregor miivészettorténész vezette négyrészes tévésorozat a BBC-n. Lasd: Seeing Salvation, televi-
zi6s dokumentumsorozat, 2000.

¥ A muvészet temploma kifejezés a muzeum mellett a hangversenyteremre vonatkoztatva is
megjelenik nala, s6t, olvashatunk a tudomany templomardl is.

% Lasd: Werner HormanN, ,, Az emberiség képei”, ford. Havas Lujza, in Werner Hormann, A foldi
paradicsom, 67-85 (Budapest: Képzémiivészeti Kiadd, 1987).

51 Minden bizonnyal nem véletlen, hogy a Mticsarnok tere mennyire ,,adta magat” pl. a The Cor-
poration miivészeti csoport (Borsos Janos, Matrai Erik, Papp Gergely és Szenteleki Gabor) 2011-es
Urhajo/Lordship cim( kiallitasanak , templomositiséra”, amelynek soran a Miicsarnok tereit 4t- (vagy
éppen vissza-)értelmezték: féhajora, mellékhajora, kereszthajora, szentélyre. Az épiilet stratégi-
ai pontjain a templom fontos és tipikus targyi tartozékainak jelzésszerii atiratait (szenteltviztartot,
gyontatofiilkét, szoszéket stb.) helyeztek el, és a koncepcid részeként a kidllitasi térben rendszeres
performativ eseményeket rendeztek: hetente kétszeri fogaddorat a gydntatdszékben, vasarnapi alter-
nativ igehirdetési el6addst, valamint a kiallitas finisszazsaként Techno Zsinat elnevezésti, egész estés
audiovizudlis show-t. Lasd: THE CORPORATION, Urhajo’ / Lordship, 2011, pdf-formatumut dokumentum,
Borsos Janos szives kozlése nyoman.

52 Péld4ul a marburgi Religionskundliche Sammlung, a szentpétervari State Museum of the His-
tory of Religion, a glasgow-i St Mungo Museum of Religious Life and Art, a washingtoni Museum
of the Bible, a tunéziai Hammametben talalhaté Musée des Religions, az azonos nevii intézmény a
bulgariai Stara Zagoraban, a tajvani The Museum of World Religions.
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dott muzeumok?> mellett a legtdbb altalanos mivészeti muzeum gyijteményének
jelentds része vallasi targyu alkotasokbdl all. Mi pedig minden bizonnyal e hely-
szineken vagy éppen a templomok egyhazmiivészeti gytijteményeiben talalko-
zunk valldshoz kapcsolédé miivészeti alkotasokkal. Erdekes kivétel, és részben a
tanulmany elején idézett elkinsi alldspontot erdsiti, hogy alig talalunk napjaink
vallashoz kapcsolddo mivészetére fokuszalé muzeumot.” Ha tehat itt és ott is
talalkozhatunk vallashoz kot6dé alkotasokkal, akkor mégis hol a hatar a temp-
lom és a muzeum kozott? — teszi fel a kérdést Jan Doldk.> A kiilonbség talan elsé-
sorban a gytjtési-bemutatasi és igy a szandékolt befogadasi és interpretacios ira-
nyultsagban rejtézhet. Dolak szerint a ,premtzeum” kezdete a kozépkori egyha-
zi gytijteményekhez, illetve a ,nélkiilozhetd” (superfluous), azaz a szertartasokhoz
nem kozvetlentil sziikséges targyak gytjtéséhez kothetd:

A prehistéria samanja ugyanugy nem volt hangszergyijté, mint ahogy a
Notre-Dame-székesegyhaz papja sem volt oltar- és keresztelokut-gytijto.
Mindannyiunk otthonaban vannak butorok, de ettél még nem valunk automa-
tikusan asztal- vagy székgyujtékké. A staciokép el6tt térdeld hivot nem érdek-
li, hogy azt vajon helyi fest6 vagy neves miivész festette-e. A hivd sziikségle-
teinek barmilyen festmény megfelel.>

Igy juthatott el Kenneth Hudson brit ,,antimuzeolégus” ,egy tigris a mtizeum-
ban nem tigris” szall6igéjétél>” Frangois Mairesse az ,egy szent targy a muzeum-
ban nem szent targy” parafrazisaig.”® Dolaknal ez igy hangzik: a ,, mtzeumi targy
igy allandoan »természetes kontextusan kiviil« helyezkedik el, olyasvalamiként,
ami »elmult« és atalakult formaban, »Ujjasziiletve« jelenik meg.”* Es ha akarjuk,
igy juthatunk el ennek tovabbi kiterjesztéseként az egy mialkotas a templomban
nem mualkotds megallapitdsig — amely a korabban idézett siedelli allasponttal
egybevagdan azt allitja, hogy a befogadast meghatarozé kornyezet és liturgia
mennyire kevéssé tamogatja vagy éppen mennyire lehetetleniti el a mtialkotds
miuivészetként torténd befogadasat. Doldak megerdsitése szerint: a ,,szent célokkal
Orzott targyakat szigortian meg kell kiilonboztetniink az olyan targyaktol, ame-

% Példaul a perui Museo de Arte Religioso, a zadari Museum of Religious Art vagy az esztergomi
Keresztény Mazeum.

% A Vatikani Mtzeum kortarsnak nevezett, am jobbara 20. szazadi kollekcidja mellett ilyen els6-
sorban a Saint Louis Universityn mikodé Museum of Contemporary Religious Arts (MOCRA).

% Jan DoLAk, ,Where is the Border between a Museum and a Temple?”, ICOFOM Study Series 47,
no. 1-2. (2019): 209-211. Sajat forditas. K. Z.

% Uo., 210. Sajat forditas. K. Z.

% Lasd: A Tiger in a Museum is not a Tiger: An anthology of the thoughts of Kenneth Hudson (1916—
1999) (Den Haag: European Museum Academy, 2017).

* Frangois MaIrEssk, ,The sacred in the prism of museology”, ICOFOM Study Series 47, no. 1-2.
(2019): 15-22. Sajat forditas. K. Z.

% DoLAk, ,Where is the Border between a Museum and a Temple?”, 210. Sajat forditas. K. Z.
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lyeket az emlékezet 6rzdiként, az anyagi vilag, a muzealizdcio [...] kifejezéseiként
gyujtiink.”®

Ha azonban nem a targyak, hanem az intézményi attit(id feldl kozelitjiik meg
a kérdést, akkor egészen mas eredményre juthatunk. Crispin Paine tavaly megje-
lent tanulménydban a mizeum és a vallasi intézmények ilyen természet(i hason-
losagara mutat ra.* A muzeumokkal mint énmagukra megkiilonboztetett sze-
repl kozszolgalati intézményként tekinté helyekkel kapcsolatosan megjegyzi,
,kilonosen biiszkék a »valodi dolog« 6rzésében jatszott szerepiikre, €s szinte
megvetik azokat az intézményeket, amelyek ilyen értékes forras nélkiil adnak el6
torténelmi torténeteket”. Kimondottan a vallasrol nyilatkozé muzeumok eseté-
ben — az 6si zarandokkdzpontoktdl a modern tematikus parkokig — mutat ra a
hasonlosagra. A mtizeumoknak a vallds és annak targyai iranti érdeklédésében is
valtozast lat azokhoz a korabbi gyakorlatokhoz képest, amikor a muizeumok a
vallas targyait mualkotasokként vagy a kulttra illusztracidjaként mutattdk be.
Hangstlyozza, hogy napjainkban tobb muizeum is komolyan veszi targyai valla-
sos jelentését. ,Néha ennek eredménye, hogy a muzeum és a templom kozotti
hatar szinte led6lni latszik, és lathatunk példat a szentélyként is miikodé muzeum-
ra, valamint a mar szinte miazeumként mikodé szentélyre is”®? — irja.

A KOMMODIFIKACIO OSVENYEN

A muzeum és a templom hatarainak kozelitése, elmosddasa, akar ,led6lése”
egyrészt abbdl a kozos helyzetbdl fakad, hogy mindkét intézmény kitett a kom-
modifikdcionak, éppen ezért a ,fogyasztdi” (befogadoi, latogatdi, hivéi) élmény
Jfejlesztésének” nevezett alakitasnak-bovitésnek-konnyitésnek. E kommerciali-
zalédas részben indokolja szolgaltatasi spektrumaik kiterjesztésének gyakorlatat
is — am az sok esetben félreértett, nem indokolt és nem is célszerli. Mindkét intéz-
mény célja a ,misszionalds” — azaz a vallasi vagy kulturalis {izenet hirdetése, ter-
jesztése. Ennek eszkozei a marketing gyakorlatat kovetden a kiprobaltatas, a kon-
verzié (az érdekl6dé latogatova tétele), a visszatérés és a latogatasi frekvencia
novelése, a markahtiség, majd az elkotelez6dés kialakitdsa, a marka kiterjesztett
szolgaltatasainak-termékeinek igénybevétele. A mennyiségi mutatok, a latogato-
szam és adott esetben a jegyeladasbdl vagy az adomanyként realizalt bevétel
alapjan megitélt eredményesség mint egyediili kritérium azonban nem lehet cél-
ravezetd, hiszen magdban hordozza a valddi tapasztalas és taldlkozas megtortén-
térdl, az értékkozvetités bekovetkeztérdl valo megfeledkezés lehetdségét is. Ezzel
pedig az intézmények pont a lényegiikr6l megfeledkezve veszithetik el sajat arcu-
kat, egyediségiiket, relevancidjukat. Ezzel nem azt kivanom mondani, hogy nincs

% Uo. Sajat forditas. K. Z.

' Crispin PaINE, ,Beyond museums: religion in other visitor attractions”, ICOFOM Study Series
47, no. 1-2. (2019): 157-169. Sajat forditas. K. Z.

¢ Uo., 158-159. Sajat forditas. K. Z.
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helye szakrdlis kidllitasnak szekularis miizeumban vagy kortars mtialkotdsnak a
templomban. Ugyanakkor meggy6z6désem, hogy a fentiek Osszefiiggésében ki-
emelten fontos a fokuszvesztés, a valodi tartalmat és valodi taldlkozas-tapasztala-
tot nélkiilozo6 latvanyossag, illetve az elhiteltelenedés elkeriilése. Kiutat jelenthet
a szolgaltatastervezés (service design) e téren tapasztalhatd és mindkét iranyba ha-
té gyakorlata, amelyrdl és a szolgaltatastervezékrdl mint a két teriilet kozotti
,kultirakozvetitékrél”®® Ted Matthews irt tanulmanyokat. E hatasrendszer sze-
rinte kettds iranyt:

[A] szolgaltatastervezés segitségével, amely csatornakat teremt a tapaszta-
lashoz, lehetségessé valhat a kozosségen keresztiil olyan ritusok és ceremoni-
ak megtervezése és hangszerelése, amelyek képesek kapcsolddni a mitoszhoz,
az pedig cserébe csatornat teremt a ,,szakrdlis” vagy legaldbbis a ,specialis”
tapasztalat szamara.**

Jeni Ryde mar 2009-es, a firenzei Santa Croce esetét vizsgalo tanulmanyaban
felhivja a figyelmet arra a konfliktusra, amellyel a megfoghato6 és megfoghatatlan
Orokséget egyszerre 6rz6 vallasi intézmeény szembesiil, amikor annak , hagyoma-
nyos torténelmi szerepét oly mértékben befolyasoljak a nemzetkozi 6rokségturiz-
mus aktualis igényei, hogy szamos szent hely funkcidja megvaltozik.”*> A funkci-
0k, a vallasgyakorlas és a szekuldris turizmus egymas mellett élése a tomeges tu-
rizmus és a csokkend hivészam miatt a templomok gazdasagi fenntarthatésaga
tekintetében is elkeriilhetetlennek latszik.®® A , fogyasztdi élményt” (user experience,
UX) a ,felhasznaldbarat” (user friendly) cimkével megjelolten azt kozéppontba he-
lyezd, am tobbnyire kizarolag tizleti, s6t sok esetben pusztan pénziigyi szemléle-
td, forgalom- és bevételmaximalizalasi torekvéseknek mindkét intézményi rend-
szer esetében vannak ellenzéi. Dolak példaul muzeologusként éva int a muzeu-
mok ilyen jellegli, mindent bekebelezd torekvésétol:

A muzeumok jov6jét nem a szakralis célu épiileteket, helyeket és az érde-
kes lokaciokat is bevono , mindent feldlelésben” kell megtalalni. Ez visszalé-
pés. Nem minden értékes dolog szamit mtizeumi targynak, és nem minden

6 Lasd: Ted MartHEws, ,Sacred Service: The Use of ‘Sacred Theory’ in Service Design”, Journal
of Design, Business & Society 3, no. 1. (2017): 67-97. https://doi.org/10.1386/dbs.3.1.67_1. Sajat forditas.
K. Z.

¢ Ted MATTHEWS, ,,Sacred Services: How can knowledge from social science relating to the sacred
inform the design of service experiences?”, Artifact 3, no. 2. (2014): 6.7. https://doi.org/10.14434/artifact.
v3i2.3973. Sajat forditas. K. Z.

 Jeni Rypg, ,Church or museum? The case of Santa Croce, Florence, Italy”, The International Jour-
nal Of The Inclusive Museum 2, no. 2. (2009): 39-50. Sajat forditas. K. Z.

% Ez a kijelentés ugyantgy érvényes lehet a mizeumokra, ahogy azok funkcidja is kibdviil,
tobbcsatornassa valik.
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értékes hely és épiilet miuzeum. A védelem barmely formdja nem feltételezi
automatikusan a muzealizaci6 folyamatat.®”

Magdalena Kubecka lengyel kultirantropolégus elmélete szerint viszont a
muzeumnak ,mindennek a helyének” (everything place) kell lennie, azonban nem
a 16. szazadban megjelent kuriozitasok kabinetje, vagy német eredetti elnevezés-
sel csodakamraja értelmében, amelyben a mtivészeti alkotasok mellett szokatlan
és ritka targyak kollekcidja volt lathato kiilondsebb gytjteményi koncepcié nélkiil
vagy jobbara legfeljebb reprezentacios célu valogatassal; hanem a targyak helyett
a latogatdi cselekvések maximalizaldsa tekintetében.®® Kubecka gazdasagi fo-
kuszt és a szolgéltatastervezés gondolkodasatdl sem tavol allo, a miazeumrdl irt,
de a templomra is vonatkoztathat6 véleménye szerint:

Ugy t(inik, hogy a napjaink piacan ttlélni akaré mtizeumok nem miikod-
hetnek egyszertien igy, ahogyan az elmult évtizedekben tették. Azt allitom,
hogy a mtzeum tulajdonképpen ,, mindennek a helyévé” (everything place) va-
lik. A mtzeumoknak tobbcéltiaknak (multiple purpose) és rugalmasaknak kell
lenniiik. Atvesznek bizonyos szerepeket, amelyeket hagyoményosan mas in-
tézmények — éttermek, szinhazak, iskolak — jatszottak a varosban. [...] A mu-
zeumok hibrid jellegiikkel és funkci6ik multiplikalasaval valnak ,mindennek
a helyévé”.

Kubecka ravilagit, hogy e , mindennek a helye” ugyanakkor mas ok miatt fon-
tos a politikacsinaldk és a varosi hatésagok szamara. Az 6 szemiikben alapvetd
szerepe van a vonzo és kulturalis varos képének megteremtésében — varosi szin-
ten, orszagos tekintetben és kiilf6ldon egyarant. Szerepe a turisztikai eredmé-
nyesség és a reprezentacié mellett prominens lehet a varosban a kdzosségi szel-
lem megteremtésében, a ,helyteremtésben”. Végeredményben a miizeumok mint
mindennek a helyei megvaltoztathatjak a varos vagy annak valamely adott kor-
nyéke karakterét is.®

& DoLAk, ,Where is the Border between a Museum and a Temple?”, 211. Sajat forditas. K. Z.

% Kubecka e véleményével kapcsolatban Szentpéteri Marton szives szdbeli kozlésében felhivta
figyelmemet annak retrospektiv anakronizmusara — hiszen e korban még nem voltak modern érte-
lemben vett mtialkotasok —, valamint a kor koncepcidja szerinti megkozelités alkalmazasanak sziiksé-
gességére. Koszonettel tartozom neki, hogy figyelmembe ajanlotta Hans Bredekamp irasat, amelyben
a Kunstkammert egyrészt mint megismerési format irja le a 17. szdzadi akadémiakat megel6zdként,
masrészt mint jatékteret, amelyben a jatékos természet nyomon kovethetd, gatak kozé kényszerithetd
és meghatarozott irdnyba terelhetd. Lasd: Hans Brepekamp, ,A Kunstkammer mint jatéktér”, ford.
UjvArt Péter, Café Babel 4, 14. sz. (1994): 105-112.

% Magdalena Kusecka, Museum as an Everything Place [Chris Zombory altal szerkesztett vazlat,
kiadatlan], hozzaférés: 2020.03.05, https://www.academia.edu/35967163/Museum_as_an_Everything
Place.
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Az identitds- és helyteremtésben betoltott szerep vitathatatlanul fontos.
Ugyanakkor a funkciok multiplikdlasara, s6t maximalizalasara torekvés, a kvazi
minden a varosban megjelend célcsoportnak, rendszeres és alkalmi latogatoknak,
helybélieknek és turistaknak, a legkiilonbdzébb életkori és attitiid-célesoportok-
nak megfelelni akaras a turisztikai marketingben is lejart, fenntarthatatlan, a tal-
turistdsodas (overtourism) veszélyét nem lato, a kisebb attit(id-célcsoportok szerin-
ti, akar niche-szegmentalast és a nem-novekedést (degrowth) nem ismer6 jellege
tikroz6édik Douglas Brent McBride olvasataban is, aki a ,mizeumot mint tdmeg-
médiumot” (the museum as mass medium) lattatja. Tanulmanydaban a minneapolis-i
Walker Art Center igazgatoja, Kathy Halbreich szavait idézve hozzateszi: a ,mu-
zeum immadr nem templom, hanem nytiizsg6 férum vagy varosi tér”.” Erre még
egy lapattal ratesz, amikor a parizsi Centre Pompidou-t a kommodifikaciét szol-
galo bevasarlokdzponthoz hasonlitja lefordithatatlan, frappans megfogalmazas-
ban: ,,it’s a mall world after all”. A miizeumot McBride foucault-i értelmében vett
heterotopianak latja, amelynek szerinte napjainkra a diverz hangok kakofoniajat
kell harsognia. , E konfliktusoktol terhes kakofénia szemben all a modern muze-
um univerzalis torténeti narrativéjaval” - irja. ,Soha nem hozza magaval az 6n-
transzparens tarsadalom utépikus egyhangusagat. De sziikséges feltétele a de-
mokratikus tarsadalomnak, amelyet segithetnek megteremteni a tomegmédium-
ként mikdd6 muazeumok” 7.

Azonban az ilyen hely- és kozdsségteremtd, politikai elkotelezettségii mo-
dellnek a turisztikailatvanyossag-teremtés igényével, illetve sok esetben a star-
chitecture’™ fogalmaval jelzett jelensége sem ismeretlen sem kiilf6ldon, sem ide-
haza. A szakralisnak dlcazott latvanyossagtemplomok, a sok esetben sajat mu-
zeumi gyUjtemény nélkiil megrendelt, megtervezett és megépitett
,muzeumépiiletek” ma mar sajatos jelenségei a turizmusiparnak. E kérdésre
reflektald irdsaban’ Jayne Merkel az eurdpai és nemzetkozi zarandokturizmus
kiemelt kozpontjaként is ismert Santiago de Compostela varosaban, 2011-ben
Peter Eisenman tervezte, a Gaids-hegyi Cidade da Cultura részben megépiilt
kulturalis komplexumanak példajaval inditja fejtegetését. Mint megjegyzi, e
,gargantuai, 125 millié dollaros eréfeszités a hit 1j korszakat jelzi, amelynek
alapvet6 hiedelme a hirnevet, szerencsét és turistakat csabité mizeumépitészet

7 Douglas Brent McBripE, ,Modernism and the Museum Revisited”, New German Critique 33, no.
3. (2006): 209-233, 209. Sajat forditas. K. Z.

71 Uo., 233. Sajat forditas. K. Z.

72 A ,star” (csillag) és az ,architecture” (épitészet) szavak Osszeolvasztasabol keletkezett kifeje-
zés olyan épitészek alkotasaira vonatkozik, akik hirneviik, kritikai elismertségiik miatt tinnepeltté,
cstcsmarkdava, szinte balvanyokka véltak — ezért kaptak és kapnak ikonikusnak, identitdsformalénak
és turisztikai vonzerdnek, latvanyossagnak (is) szant éptiletek tervezésére megrendelést varosoktol,
kormanyoktol, ingatlanfejlesztktdl. A fogalom Frank Gehry bilbadi Guggenheim Muizeum projektje
utan , Bilbao-hatasként” is ismert, bar Gehry az dsszekapcsolast vitatja.

7 Jayne MERkEL, ,The Museum as Artifact”, The Wilson Quarterly 26, no. 1. (2002): 66-79.
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erejébe vetett.””* Ebben az j hitben, ahogy irja, ,a forma szamit, nem a tarta-
lom.”” Kijelenthetjiik, hogy az idézett példa is bizonyitja az elképzelés bizony-
talansagat, fenntarthatatlansagat és tévességét.”

A LENYEGI MODELLJEI

Helena Wangfelt Strom a kérdést tartalmi és funkciondlis oldalrdl kozeliti
meg,”” elgondolasa bizonyos szempontbol a siedelli elképzeléssel, a liturgiak sze-
rinti elhatdroldssal is rokon. Azt vizsgalja, mi torténik, ha a vallasi targyak kultu-
ralis 6rokséggé valnak, és ehhez harom modellt ajanl. Az els6 megoli a szakralis
targy korabbi identitasat (euthanised sacredness), pusztan esztétikai vagy torténel-
mi jelentéssel bird targgya alakitja azt. A masodik, altala hibridnek nevezett meg-
oldas esetében a nézo tekintete (in the beholder’s eye) donti el, hogy az adott targy-
ban szentséget, miivészeti targyat vagy torténelmi emléket 1at. A harmadik pedig
a targyak valtozo felhaszndlasi igényét6l meghatarozott, egyfajta svajcibicska-mo-
dell (a multi-tool for shifting needs). A harom modell kiilonb6z6 hozzaallast takar,
am kozos benniik, amint azt Wangfelt Strom is hangsulyozza, hogy a lényeg a
kultikus (cultual) és a kulturalis (cultural) alkalmazas megkiilonboztetésében rej-
lik.”® Vagyis a miivészettel, a miialkotassal kapcsolatos tapasztalatnak, illetve
konstrualdsanak, valamint annak a hiedelemnek a mikéntjében, amelyik definidl-
ja, milyen identitast a magat a miialkotassal torténd talalkozas szintereként kije-
lentd intézmény.

Ez pedig ismételten hitkérdésekhez vezet. Bruno Brulon Soares brazil muzeo-
logus szerint az a provokativ feltételezés, hogy bizonyos muzeumok akar vallasi
térnek (is) tekinthetdk, veszélyezteti az adott intézménynek a nyugati vilagban
megingathatatlan szekularis statuszat. Hozzateszem: ugyanez persze forditva el-
mondhatd szamos tisztazatlan dnidentitast templomrol is. Brulon Soares szerint
a kérdés, amelyet a szekuladris muzeumnak is fel kell tennie, hogy mi az adott
muzeum (koncepcidja) mogotti , vallas”, miben hisz az adott miizeum. A mizeum

7 Uo., 66. Sajat forditas. K. Z.

7 Uo. Sajat forditas. K. Z.

76 A Guggenheim Bilbao Museoa (és a Guggenheim muizeumi marka dsszes tobbi kiterjesztése)
Otletének masoldsa a baszk févarosbdl Galicia legfontosabb (vallasi eredetil) turisztikai célpontja, a
Szent Jakab-zarandokut (Camino de Santiago) évente mintegy 300 000 zarandokot vonzd varosaba
még a '90-es években kezdddott, de a koncepcié megbukott az annak alapjat képezd téves hiedelem
miatt, jelesiil, hogy a zarandokturizmus kiterjeszthet6 lesz a mtiizeumi turizmusra is. A projekt be-
fejezetlen, az eredeti koltségvetés sokszorosat felemésztette, a zarandokok nem zarandokolnak el a
gyUjtemény nélkiili, am sztarépitész altal tervezett kulturalis éptiletegytittesbe.

77 Helena WANGEFELT STROM, ,How do Museums Affect Sacredness? Three Suggested Models”,
ICOFOM Study Series 47, no. 1-2. (2019): 191-205.

78 Uo., 191.
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miikodésének dekolonializacidjat példaul kifejezetten magikus cselekedetnek lat-
ja, amely bizonyos koriilmények kozott akar vallasos hatast is kifejthet.”

Az intézmény mellett fontos annak tarsadalmi identitdsanak, gondolkoddsa-
nak, befogaddsaganak a kérdése is. Feltiing példaul, hogy miért pont Nagy-Britan-
nidban taladlkozhatunk e téren olyan progressziv torekvésekkel, amelyek — a haber-
masi posztszekularizacios elméletnek talan leginkabb megfelel6en — képesek meg-
valositani az elfogadaskdzpontu résztvevdi attitliddt a mivészet és szélesebb
értelemben a kulttra egészének befogadasdban. Miért pont ott all az Ecce Homo a
koztéren vagy a székesegyhaz 1épcséjén? Miért ott valosul meg ilyen érdeklodés
mellett a Seeing Salvation-kiallitas? Miért ott keriilhetnek Bill Viola video-szarnyas-
oltarai templomi térbe? Miért lehet balett, koncert vagy éppen szinhazi el6adas brit
templomokban? Miért pont abban a kultiraban zajlik élénk és valos tudomanyos
és ismeretterjeszt6 diskurzus minderrdl?

David Brown, a St Andrews University emeritus professzora az Art Seminar
sorozat hetedik, James Elkins és David Morgan altal szerkesztett Re-Enchantment
cimi kotetében megjelent irasaban® e kérdés egyik lehetséges megfejtésként az
altalanosan bevezetett vallasoktatds gyakorlata mellett érvel, ami dsszhangban
van azzal a korabbi meglatasommal, hogy e teriilet legtobb problémdja edukacio-
val és parbeszéddel kikiiszobolhetd értéshianyon vagy félreértésen alapul. ,Bri-
tanniaban a vallasoktatas kotelez6 az iskoldkban” — irja Brown, majd igy folytatja —,
»a gyerekeket arra batoritjak, hogy megtapasztaljak a sajatjukon kiviili vallasokat
is, igy a mas hiedelemrendszerek iranti pozitiv hozzaallas gyakorlata olyan kész-
ség, amely kevésbé dogmatikus megkozelitést biztosit. [...] Az eredmény na-
gyobb nyitottsag a vallds és a miivészet sszekapcsolasara.”®!

KoNKkLUZ16

E tanulméanyban a miivészet mai templomai megnevezés alatt a mtivészettel
torténd taldlkozas tereit, helyzeteit és gyakorlatait torekedtem megvizsgélni kii-
16nb6z6 szempontok és megkdzelitések szerint, vallashoz kapcsolodo és szekula-
risnak tekintett kornyezetekben-szituaciokban, a designkultura-tudomany ho-
lisztikus és befogadd szemléletének alkalmazasaval, személyes tapasztalataimra,
kutatasi meglatasaimra, a relevans diskurzusokra alapozva. Osszegzésként ugy
latom, a miivészet mai templomaiban az intézményi cimkéktdl és besorolasoktol
fiiggetleniil valdsagosan talalkozhatunk a muvészettel, valéosagos megtapaszta-
lasban lehet résziink benniik, legyenek akdr a miivészeti vilag bejaratott terei
(muzeumok, kiallitoterek, galériak), akar egyhazi, liturgikus, koz- vagy virtualis

7 Bruno BruLoN Soares, , Every museum has a God, or God is in every museum?”, ICOFOM
Study Series 47, no. 1-2. (2019): 57-72.

80 David Brown, ,,How Real is the Conflict?”, in Re-Enchantment, eds. James ELkins and David
MoraaN, 255-258 (New York-London: Routledge, 2009).

8 Uo., 255-256. Sajat forditas. K. Z.
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terek. Mivel ,,az ember [...] a vilag egyszer(ibb magyarazatat kedveli”, a mGvé-
szet pedig a vallashoz hasonléan komplex jelenség,® ennek tobb feltétele is van.
Batorsagra van sziikségiink ahhoz, hogy — Santiago Zabalaval szo6lva — beleme-
részkedjiink abba az Osszetett gondolkodast igényld valosagba, illetve megértés-
be, amelyet a mtivészet felkindl. Ez a megértés azonban dnismereti kérdés is egy-
ben. Fontos hagynunk, hogy a személyes tapasztalat és érintettség vezessen el a
vildg és onmagunk mélyebb és teljesebb megértéshez, segitsen ,ujragondol-
nunk”® helyzetiinket, és vezessen vissza benniinket , az elme helyett a sziv biro-
dalmahoz.”®

8 Uo., 258. Sajat forditas. K. Z.

8 Prate, ,The Museumification of Religion...”, 41. Sajat forditas. K. Z.

8 Samer AkkacH, ,The Presence of Absence: Sacred Design Now (2)”, in Design Philosophy Papers
Collection Six, ed. Anne-Marie WiLLis, 63-70 (Ravensbourne, Qld.: Team D/E/S Publications, 2011).
Magyar nyelven e lapszamban olvashat6 A hidny jelenléte: Szakrdlis design napjainkban (2) cimmel. Sajat
forditas. K. Z.



SAMER AKKACH
A hiany jelenléte
Szakrdlis design napjainkban (2)

A gordg filozofusok elképzelése szerint a lathato valdsagot valami olyan ira-
nyitja, amely annak fizikai hatdrain tal talalhaté. Ebbdl viszont az kovetkezik,
hogy az érzékelésiink és az elménk miikddési rendje meglehetésen kiilonbozik
egymastol. Ez az egyszer(i, mégis markans filozofiai elképzelés annyira népszerti-
nek bizonyult, hogy azéta is uralja a nyugati gondolkodast, illetve mas olyan civi-
lizaciokét is, amelyek megorokolték a gorog filozofiat és tudasrendszert. Ezen el-
képzelés szerint a valdsag az érzékekkel észlelhetd és az értelemmel felfoghaté dolgok
korére oszlik, amelyek koziil az utdbbi jelentésége valt meghatarozébba a per-
manencia (dllandosdg) és az immutabilitas (megvaltoztathatatlansag) alapjan. Az
elv, amely az értelemmel felfoghaté valdsagot iranyitja, ugyanilyen modon az
értelemmel felfoghaton talra mutat: az értelemmel meg nem ragadhato elsé prin-
cipiumra, a mozdithatatlan mozgatderore, amely az egész univerzumot korma-
nyozza.

Fogalmi értelmezése szerint a ,,szakralis” e filozofiai feltevésbol és érvelésbdl
meriti jelentését, miikddését és hatasossagat, és mivel az els6 principiumot egy
istenséggel azonositottak a gondolkodas gordg rendszerét megdroklod és abban
miikodé két £6 vallasi hagyomanyban — a judeo-keresztényben és az iszlamban —,
ezért a szakrdlis fogalma a vallas vildgaval kapcsolodott Ossze és a metafizikdban
horgonyzott le. A szakralis fogalma szarmazékainak és rokon szavainak széles
kore — igy a szentség (sacrament), az aldozat (sacrifice), a szent és sérthetetlen (sac-
rosanct), a szentségtorés (sacrilege) és a keresztcsont (sacrum) — korvonalazza a fo-
galom hasznalatat és fogalmi spektrumat, rAmutat az elsédlegesen a hodolatot, a
szolgalatot és a transzcendens valdsag fenntartasat érint6 cselekvésekre és hiedel-
mekre: a szakralis diktatumaira és manifesztacioira.! Ebben az értelemben a szak-
ralis ,,a hiany jelenléte”, az olyan mas valdsagon keresztiili jelenlét, amely 6nma-
gaban nem lehet jelen.?

Ezen értelmezés szerint a szakralis befolyasa az érzékelhetd létez&ket a maga-
sabb, értelemmel felfoghat6 valdsagokkal 0sszekotd ontoldgiai kapesolattol fiig-
gott. Ez az ontologiai kotelék jelentette a szakralis szimbolikus hatalmanak lénye-
gét, amelyen keresztiil a szimbolikus jelent6ség nem hozzaadott vagy konstrualt
konceptualis koritésnek latszott, hanem inherens, az anyagi targy szévetéhez
szervesen kapcsolodo, azzal olyan mdédon Osszeforrott mindségnek, amely analég

! Lasd: Philip SuErrARD, The Sacred in Life and Art (Ipswich: Golgonooza Press, 1990).
2 Marcel Gaucuer, The Disenchantment of the World: A Political History of Religion, trans. Oscar BURGE
(Princeton: Princeton University Press, 1997), 203.
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azzal, ahogyan a természeti torvények inherensek a fizikaiakkal, vagy ahogyan a
matematikai elvek egyiitt 1éteznek a szamtani és mértani jelenségekkel.?

Ezen az ontoldgiai kapcsolaton keresztiil az anyagi targyak képesnek latsza-
nak a valésag magasabb szintjéhez tartozé szimbolikus jelent6ség megtestesitésé-
re, ezaltal pedig képesek a magasabb rendli mindségeinek az atvitelére. Ennek
megfelelden a szent targyak és cselekedetek képesek a szent aspektusainak kozve-
titésére, valamint a szentség érzetének megteremtésére az ezt tapasztalok koré-
ben. Ez az aspektus ma is mtikodik, és lathaté a vallasos ritusokban.*

Az evilagi és a transzcendens polaritasa, valamint az utébbihoz kapcsolt jelen-
tésége ellenére a szentet a premodern korban nem a vildgival, a szekularissal
vagy a profannal szembeallitva érzékelték, tapasztaltdk meg és tartottak fenn.
Legalabbis az iszlam hagyomanyban ez volt a helyzet, amelyben nem voltak és
ma sem léteznek szavak a szekuldrisra é€s a profanra olyan szembeallito-megkii-
16nboztetd jelzéként, amely altal a szakrdlis profilozhatd, meghatarozhatd és
meggérthetd lenne. A vilag nem valt olyan élesen szét a szent és a profan polusaira,
ahogyan az a modern korban egyre inkabb jellemzévé valt.

A premodern kor végén a hagyomanyos teologia, antropoldgia és kozmologia
Osszeomlasaval 1j, altalaban ,felvildgosodds” néven ismert eszmedramlat terjedt
el és valt uralkodova Eurdpaban. A felvilagosodas idején bekovetkezett ,,a vilag
varazstalanitasa”, a folyamat, amely tjraértelmezte a szent birodalmat és jelentds
mértékben erodalta annak befolyasat. Mindez szamos, a valdsag érzékelése, ta-
pasztalasa és interpretalasa tekintetében kulcsfontossagu valtozas altal kovetke-
zett be. Az egyik ilyen valtozast Descartes vezette be akkor, amikor ugy vélte,
hogy az o6ntudatos elme sajat maga, 6nnon belsé mentalis folyamatai altal egye-
diil is képes igazsagokat létrehozni és bizonyossagra jutni. Hagyomanyosan ez
isteni elGjog volt. A masik meghatarozé valtozas az arisztotelészi-ptolemaioszi
filozofia, kozmoldgia és fizika tjragondolasabol és végiil elhagyasabodl kovetke-
zett. Ezzel a ,hatalom” elgondolasa, amelyet korabban a mozdithatatlan mozdi-
toval, a fizikai vilag hatdrain kiviili élet és létezés felfoghatatlan forrasaval azono-
sitottak, a fizikai vilagban immanenssé, végeredményképpen pedig a természet-
tel és az érzékelhetével azonositotta valt.> Masképp megfogalmazva: annak a
hatalomnak a forrasa, amely a vildgot mozgatja és szervezi, tobbé nem volt
transzcendens; mindennapiva valt.

E jelentds intellektualis valtozasokkal a jelképek rendszerének hatalma, a
szent belsé ereje megcsappant: a kozmikus hierarchia atrendez6doétt, és az onto-

3 Lasd: Samer AxkacH, Cosmology and Architecture in Premodern Islam: An Architectural Reading of
Mystical Ideas (Albany: SUNY, 2005), 10-13; Adrian SNopGrass, The Symbolism of the Stupa (Ithaca:
SEAP, 1985), 1-4.

# Lasd: Paul TirLicH, ,The Meaning and Justification of Religious Symbols”, in Religious Experience
and Truth, ed. Sidney Hook, 3-11 (New York: New York University Press, 1961); valamint Mircea Eli-
ade: Symbolism, the Sacred, and the Art, ed. Diane ArostoLos-CarrapoNa (New York: Crossroad, 1986).

5 Lasd: Louis Duprg, The Enlightenment and the Intellectual Foundations of Modern Culture, 18-44
(New Haven: Yale University Press, 2004).
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logiai kapcsolat, amelyre egykor a jelkép tdmaszkodott — hogy a transzcendens
mindségét az egyéni értelmezéstdl fliggetleniil, kdzvetité nélkiil atadhassa —, el-
méletté lényegiilt at, amely szerint az igazsagok és a hatdsossag az emberi 6ntu-
dat altali értelmezésen alapultak.

Egészen a felvilagosodasig az altalanos értelemben vett ,,design” (bar még
nem igy nevezték), kiilondsen is az épitészeti design rendelkezett hozzaféréssel a
szenthez szamos modon, igy a valldsos narrativa, a mitosz, az alom és a kollektiv
emlékezet, de legfontosabbként a geometria és a szamok altal. A geometria és a
szamok voltak a szent par excellence kifejez&i a szakralis designnak egyszerre nyo-
maiként és eszkozeiként.® A szamok és a geometria elérhetdk voltak egyrészt a
hétkoznapok vilagi eszkdzeiként, masrészt a filozofiai és spiritudlis reflexio ki-
emelt targyaiva valtak szimbolikus jelentésiik miatt. Utobbi azt jelentette, hogy a
tervezés (designing) aktusa nem szélhatott csupan a firmitas, commoditas és venustas
harmasarol, hanem elséként és els6sorban a tervezés kozmologiai eszkozeivel és
kritériumaival torténé interakciérél. Ebben az értelemben a design valamilyen
formaban a létezés transzcendens dimenzidival torténd elkotelezédést jelentette.”

A felvilagosodas mértékegységekre redukalta a szamokat és a geometriat,
amelyek a tudomanyos kisérletezés alapvetd eszkozeivé valtak. Amint az emberi
racionalitas és a tudomanyos igazsag a valdsaghoz valé kapcsolddas forrdsava és
mértékévé lett, a tervezés aktusa mérhetd, raciondlis gyakorlattd valt. A felvilago-
sodas alatt a design els6dlegesen a funkcio, hatékonysag és esztétika kérdései al-
tal meghatdrozott cselekvéssé kopott, és e trend megalapozta a design modern
értésének modjait praxisként és az oktatasban egyarant.®

A modernitds, amelynek gyokerei a felvilagosodas szellemi aramlatabol tap-
lalkoznak, arra az alapvetd premisszara alapult, hogy az értelem és a hit dssze-
egyeztethetetlen, és ennek folyomanyaként a tudomanyos érvelés és a vallasos
gondolkodas kibékithetetlen ellentétben allnak egymassal. Amint a vilag tudo-
manyossa valt, az olyan tarsadalomtudoésok, mint példaul Max Weber, akik a
modernitast a szekularitassal feleltették meg, azt josoltak, hogy a tudomanyos
értelmezés magasabban értékeltté valik, mint a vallasos hit, a vilag elvarazstala-
noddsa fennmarad a modern tarsadalmakban, és minél inkabb magaéva teszi
egy tarsadalom a modern életmodot, annal szekularisabba valik. A szakralis
modernitas igy alapvetden oximoronna, csupan a fikcié vilagaban értelmezhet6
fogalomma valt.

A szakrdlis és a modernitas kozotti inherens fesziiltség enyhitése érdekében
az olyan vallastuddsok, mint Rudolf Otto, éles hatart htiztak a racionilis és az ir-
raciondlis vagy nem raciondlis kozott, amellyel még inkabb elidegenitették a szak-

¢ Lasd: Robert LAWLOR, Sacred Geometry: Philosophy and Practice (London: Thames and Hudson,
1982).

7 Lasd: Akkacn, Cosmology and Architecture...

8 Lasd: Alberto Pirez-GOmEz, Architecture and the Crisis of Modern Science (Cambridge, MA: MIT
Press, 1983).
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ralist a modern tudomany hiteles vilagatdl, szamtizve azt a nem racionalis, a
szavakkal ki nem fejezhetd, a misztikus térfelére. Ez azonban megakadalyozta
a szakralis barmely tovabbi fogalmi pontositasat, és ,az érzés, amely megmarad
akkor, amikor cs6d6t mond az elgondolas”® territoriumara redukalta azt. [gy a
szakrdlis els6dlegesen inkdbb a pszichologia kérdésévé valt, mint az ontologiaé,
amelyhez pedig évezredeken at tartozott. A szakrdlis és ellentétei, a profan és a
szekularis egymadssal szembenallokka, az ember személyes terén beliil megér-
tend6kké és megvitatandokka valtak, nem pedig a korabbiak szerinti valamiféle
kozmologiai rend és kdzosségi mértékiiség erdivé. Noha ez a modernitas indivi-
dualitas-hangstlyaba remekiil illeszkedik, ugyanakkor felvetédik a kérdés, hogy
vajon a ,,személyes szent” jelent-e barmi mast, mint ellentmondast, kiiléndsen a
szakrdlis mint koz0sségteremt6 eré novekvo elismerésének fényében — a hivek
kozosségre gondolva, amely a szentnek tartott koriil formalddik, és amelyet a
szentnek tartott formal.

Szakralis designrol beszélni napjainkban ahhoz vezet, hogy szembesiiljiink
mindazzal a megkotottséggel és korlatozassal, amelyet a modernitds a szakralisra
szabott. Ha fenn akarjuk tartani a szakralis személyes térre szoritottsagat, akkor a
szakralis design tovabbra is a személyes interpretaciok és értelmezések szféraja-
ban fog forogni, ahogyan az egyre inkabb jellemzdvé valt az elmult szaz év soran.
Ha azonban helyre akarjuk allitani a szakralis sajat inherens erejének az aspektu-
sat, akkor jelentds értelmezésbeli valtozasnak kell bekdvetkeznie ahhoz, hogy a
szakralis jelentGsége ujra kiterjedhessen az individualitdson és a személyes meg-
fontolasokon messze tulnyulé kozosségi vagy tarsadalmi térre is. Ez természete-
sen nem egyszerti és nem konnyd feladat. Még a nyomaszto vilagszintd krizis, a
klimavaltozas és a globalis felmelegedés, valamint annak a bolygdénkra vonatko-
20, kézzelfoghatd karos hatdsa mellett sem jott 1étre kozmegegyezés a ,szentség”
sérthetetlen értelmezésének tjra bevezetésére, amely az orszagokat, tarsadalma-
kat és egyéneket arra inspirdlna, hogy ilyen hiedelemmel és a ,szentség” ilyen
konstrualt gondolataval tekintsenek a személyes jovéjiikre, és ilyen mddon ter-
vezzék meg (design) azt.

Napjainkban t6bb ok miatt is sziikséges a szakralist ijbol helyzetbe hozni a
szakralis természetének megujult értelmezése, valamint a jelent6ségét gazdagitod
friss elgondolasok altal. Ezen okok egyike — a modernitas profétainak kitarto jo-
vendolései ellenére — a vallasossag erételjes tjjaéledése. Lehet, hogy a nyugati
tarsadalom és életmdd egyes vonatkozasai tovabb szekularizalédtak, mindekoz-
ben azonban a vildg sok mas tarsadalma vallasosabba valt. A vallasos kifejezés-
mod - annak megjosolt csokkenésével szemben — még Nyugaton is gyakoribba

° Lasd: Rudolph Otro, The Idea of the Holy, trans. J. HArvEY (London: Oxford University Press,
1926*), vii. [Magyarul Bendl Julia forditasaban A szent: Az isteni eszméjében rejld irraciondlis és viszonya a
raciondlishoz cimmel jelent meg (Budapest: Osiris Kiadd, 2001) — de a magyar kiadasban nem szerepel
a hivatkozott el6sz9, igy az idézett, az angol eredetiben , the feeling which remains when the concept
fails” mondatot sajat forditasban alkalmazom. A ford.]
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valt a kdzszféraban, akar komoly konfliktust is teremtve tobb nyugati orszagban.
A religiozitasnak ez az 1j felfogasa, amely kiilondsen a nem nyugati tarsadalmak-
ban terjed sebesen, nem a premodern értelmezés tjjaéledése, amint azt sokan le-
festik, sokkal inkabb egy teljesen 11j értelmezés, amely képes 1j partneri viszonyra
lépni a modern tudomannyal és annak fennallé raciondlis gondolkodasaval. Nap-
jaink fundamentalistai példanak okaért képzetten és hozzaértéen bannak a mo-
dern racionalizmussal, tudomannyal és technologiaval, mégis képesek megdrizni
a religiozitds szigoru értelmezését, valamint a miikddéképes vallasos teret olyan
modokon, amelyeket sokan a modernitas alapvetd premisszaival ellentétesnek
gondolnanak.

Az egykor oximoronnak tartott szakralis modernitas fogalma mara valdsagga
valt. A szakralis és a vallasos talan azért sem tlint el és nem t{inhet el soha a sze-
kuldris modernistak faradozasai ellenére sem, mert gy tlnik, e fogalmak az em-
beriség spiritualis dimenziéihoz kapcsolddo, inherens , kikiiszébolhetetlen szub-
jektiv rétegek” (ineliminable subjective stratum). A szakralis Gjragondoldsa tehat a
vallasossal, azaz a szakralis kozegével t1j modokon torténd szembenézés feladatat
allitja elénk. Ezeknek az 4j moédoknak a kutatdsat szamos kérdés hatarozhatja
meg. Elvalaszthaté-e a szakralis a vallasostdl, vagy elgondolhaté-e azon kiviil
anélkiil, hogy elveszitené hatasossagat és sérthetetlenségét, valamint atalakulna
valami massa? Lehetséges-e a szimbolikus funkcid, a szakralis Iényege vitathatat-
lan sziikségességének az Gjboli bevezetése a dolgok és cselekvések teljességgel 1j
spektrumaban? Hogyan lehet a szakrdlis kiszamithatatlan, misztikus oldalat
megbékéltetni a modern tudomanyos racionalitdssal? Sziikségszertien feltételez-e
napjaink ujraéled6 vallasossaga skizofrén szubjektivitast amiatt, hogy egyszerre
fogadja be a szakralis és a szekularis igényeit? Van-e napjaink gondolkodasanak
olyan horizontja, amely jelentést adhat az egymasnak ellentmond¢ kifejezések-
nek, igy példaul a ,szakralis szekularitasnak”? Miképpen gondolkodhatunk a
szakralisrol a posztmodern és posztszekularis tarsadalomban?

A racionalitds mai uralman beliil Marcel Gauchet meger6siti, hogy lehetséges
a vallastol valo teljes eltavolodas, valamint hogy a személyes tapasztalat mint ,a
vallasos jelenségnek alarendelt kikiiszobolhetetlen szubjektiv réteg” (ineliminable
subjective stratum underlying the religious phenomenon) ténylegesen megszabaditha-
td a rogzitett dogmatikus tartalomtol.’® E felszabaditott kontextusban a szakralis
két intellektualis szféraban, a pszicholdgiaban és az erkdlcsben idézhetd meg, és e
szférakban lehetséges kotddniink hozza. A pszichologia vilagaban a szakrdlis
még mindig esztétikai tapasztalatként manifesztalédhat, vagy, ahogyan Otto fo-
galmaz, mint ,,az érzés, amely megmarad akkor, amikor cs6d6t mond az elgondo-
las”. Az elgondolas cs6dje utan csak az imagindcids képességben és nem pedig az
intellektusban lehorgonyzott bels6 érzésre utald redukalhatatlan, kikiiszobdlhe-
tetlen érzés marad, ami Gauchet magyarazataban igy hangzik:

10" Gaucuer, The Disenchantment of the World..., 200.
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A dolgok latvanya altal kifejtett érzelmi képességiink a létezésbe torténd
beirédasunknak abbdl az alapveté modjabol fakad, amely 0sszekapcsol ben-
niinket azzal, ami a szakralis jelentése volt évezredeken at. Ez esetben ez mar
nem a dolgok mélységes természetének elgondoldsa modszerével torténik, ha-
nem azzal, ahogyan befogadjuk azok megjelenését vilagmegragadasunk ima-
ginarius szervezddésével — inkabb imaginativ, mint intellektudlis tton.

A szakralis ez esetben a miivészet esztétikai méltanyolasa, valamint a spiritu-
alitas és dogmatikus vallas diktatumain kiviili, szabad spiritudlis kifejezés biro-
dalmén beliili érzelmeinkkel kapcsolatban idézhet6 meg tjra. Am kérdés marad,
hogy milyen erkdlcsi paraméterek vezérlik esztétikai tapasztalatainkat és szolgal-
nak ,vilagmegragadasunk imagindrius szervezédése” alapjaul — mar ha vannak
egyaltalan ilyenek. Ki hatarozza meg e paramétereket és milyen céllal? Vagy talan
puszta élvezetbdl kellene keresni az esztétikai tapasztalatot?

A moralitds viladgan beliil a szakralis megnyilvanulhat az emberi cselekvések
sérthetetlen erkolcsi kodjaként. Mivel azonban a pszichologia vilagaban a szakra-
lis megidézése a bels6 emberi természethez, az érzésekhez és érzelmekhez kap-
csolddik, ennélfogva a megszeghetetlen vallasi torvényektSl mentesnek gondolt
erkoles nem tamaszkodhat a belsd indittatasira és az imaginativra, hanem a szan-
dékos és az intellektualis felé kell elmozdulnia, amelyen beliil a megszeghetetlen-
séget kollektiven kell megalkotni. Ez esetben a szakralis hatdsossaga az emberi
meggy6z0dés, a konstrualt szakralitasba vetett hit és az ahhoz val6 ragaszkodds
szintjétdl fiigg. Am a szakralitas érzete soha nem lehet konstrualhato; csak a bizo-
nyos dolgok sérthetetlen értékébe vetett kozos hiedelem altal formalt kozosség-
ben jelenhet meg. Olyan vildgban azonban, amelyben a transzcendens létezés ab-
szolit massaga tobbé nem érvényesiti €s vigyazza a dolgok sérthetetlenségét,
kérdés marad, hogy az emberkozpontti tarsadalmi rend és erkdlesi kod vajon ké-
pes-e valaha is biztositani azt az immaterialis erét és bels6é kotédést, amely elen-
gedhetetlen a szakralis Gjramegjelenéséhez. ,, Amikor az istenek elhagyjak a vila-
got”, magyarazza Gauchet, ,,amikor tobbé nem jonnek, hogy értesitsenek ben-
niinket kiilonbozdségiikrdl, akkor a vilag maga kezd el masnak latszani, felfedni
azt az imaginarius mélységet, amely egy kiilonleges kutatds targyava valik, céljat
onmagara korlatozva és csak onmagara utalva.”'? E horizontalis, énmagara utalo
kontextusban, amelyben burjanzik ,,a mindennapi élet toredezettsége, a latszat
belsé transzcendencidja, a vilag 6nmaga felé mint masnak kifejez6dése megszal-
lott kutatasa”, a szakralis sérthetetlen massagat sokkal inkabb mélyen beldliink
kell majd megidézni, mint nélkiiliink.

A szakralis beliilrél tortén6 megidézése, akarmennyire zavarosnak hangzik is
és akarmennyire sokféleképpen nyilvanulhat meg, az emberi vagy targya marad.

" Uo., 203.
2 Uo.
13 Uo.
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Az, ami az emberi vagyat felkelti, atszovi és inspirdlja, végsé soron meghatdrozza
azt a modot is, amely szerint a szakralis megidézddik a designnal kapcsolatban
(ha egyaltalan torténik ilyen). Szeretetre épitve cimt konyvében Alberto Pérez-Go-
mez a design és a vagy (desire) kozotti kapcsolat tjragondolasara hiv, mikézben
amellett érvel, hogy az emberi vagyat az ember ,legnagyobb kincsének”, a szere-
tetnek kell inspiralnia és vezetnie."* , Gyanakvasunk ellenére”, irja, ,,az épitészet
mindig is szeretetre épiilt, és ennek igy kell folytatédnia.”** Elgondolasat tovabb-
munkalva ugy fogalmaz:

Az igazi épitészetnek a hagyomanyos vallasok, erkdlcsi dogmak és ideolo-
giak veszélyeinek tudataban is sokkal tobbel kell foglalkoznia, mint a divatos
formaval, az elérhetd otthonokkal és a fenntarthatd fejlédéssel. [Az épitészet]
a kivald lakhely vagyara valaszol, amely szeretettel adja meg az almainkra
rezondlo rend érzését, és hozzajarul ahhoz az adomanyhoz, ahogyan embe-
rekként a halandé vilagban élhetiink.'¢

Bizonyos szempontbdl mindez romantikus szélamnak, a mindennapi taposo-
malom valdsagatdl elrugaszkodott utopikus dlomnak hangozhat, ugyanakkor
mas szempontbdl jol rezondl Gauchet , kikiiszobdlhetetlen szubjektiv réteg” kife-
jezésére, amelyet a szakralis keresésében a vallas diktatumain kiviil all6 1élek bi-
rodalmaban fogalmazott meg. E kikiiszObolhetetlen szubjektiv réteg az, amely-
ben Pérez-Gémez szeretetfogalma lakozik.

Az igy tekintett és értett szeretet arra sarkallhat benniinket, hogy tjragondol-
juk azokat az alapveto elképzeléseinket és feltételezéseinket, amelyek jo ideje de-
signértelmezésiink és -gyakorlatunk alapjait képezik. A szeretet fogalmanak a
designban torténé megidézése altal a designerek kimozdithatok abbdl, hogy
minddssze valamiféle lélektelen problémamegoldassal foglalkozzanak, és a léte-
zés sokkal Gsibb és alapvetébb feltételei felé orientalhatok, amelyekben a vilag
emberi tapasztalatat és az az iranti elkotelez6dést elsédlegesen a torédés és a ko-
z0s jo iranti dnzetlen elhivatottsag taplalja. Ahhoz, hogy ez megtorténjen, a va-
gyakozo designereknek, akik rendszeresen tesznek azért, hogy valtozast hozza-
nak meggélt vilagunkba, sziikséges Gjraaktivalniuk a szeretetet mint a vilaggal
valo elkotelez6dés modjat. De miképpen miikodhet a szeretet a design eszkoze-
ként, a meggértés és az elkotelezddés modjaként, valamint kotelékként, amely 6sz-
szekot benniinket a vilaggal? A szeretet Pérez-Gomez megfogalmazdasaban arra
sarkallhat benniinket, hogy keressiik ,.a kapcsolddasi pontokat a poétika és az
etika kozott: az épitésznek a gydnyord vilag tervezése iranti vagya és az épitészet-

4 Alberto PErez-GOMEz, Built upon Love: Architectural Longing after Ethics and Aesthetics (Camb-
ridge, MA: The MIT Press, 2006).

5 Uo., 3.

1 Uo., 4.
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nek a tarsadalom szamara jobb hely teremtése iranti kotelessége kozott.”!” Vég-
eredményképp azonban e keresés arra inspirdlhat benniinket, hogy a kézos iigy
érdekében feliilemelkedjiink az etika és poétika binaris rendszerén. A szeretet
fogalmanak megidézése altal, hogy ujragondoljuk vagyaink targyai, etikank és
poétikank paramétereit, (a szeretet) alapvetd valtozdsra buzdithat benniinket a
tervezés természetének értelmezésében.

Ha a szeretet ilyen vagy olyan médon beemelhet6 a tervezés lényegébe, akkor
sziikséges megérteniink, miképpen mikddik. A szeretet elsésorban és f6képp ir-
racionalis. Az ember a szivével szeret, nem az agyaval; és a szeretetben a sziv nem
engedelmeskedik az értelem parancsainak. Az elméletnek a szeretetben nincs
semmi értelme. Ugy mondjuk, valaki beleszeret; nem pedig tigy, hogy valaki
megindokolja a szeretethez vezetd utjat. Senki sem tudja, mikor és hogyan torté-
nik a beleszeretés; a sziv miikodése messze misztikusabb az elme miikodésénél.
Igaz szeretettel létezik onmegtagadas, a szeretett masik iranti teljes odaadas, sajat
vagyaink feladdsa és szeretettiink vagyainak kovetése. Ha az ember szeret, tobbé
nem rendelkezik kontrollal 6nmaga felett; sot, elveszti magat a szeretetben. Ezért
rokonitjak a szeretetet az Oriilethez, ahhoz az allapothoz, amikor az ember eszét
vesziti. A lakomaban Platon a ,,szerelmest” tigy irja le, mint ,, megszallottat”, és
pontosan ezért gondolja azt réla, hogy , kozelebb all az istenséghez, mint kedve-
se”.'® Ha a szeretet, amint azt Pérez-Gomez sugallja, alapvetd fontossagu a terve-
zésben, akkor az, ahogyan jelenleg a designra sziikségszertien problémamegoldo
modként és praxisként gondolunk, amely a designer eredetiségét, heroizmusat és
egyéniségét tinnepeli, aligha alapulhat szeretetre. A szeretet pusztit, megalaz,
megsemmisiti az egonkat, arra késztet, hogy feladjuk sajat magunkat. Ezzel szem-
ben a design mai gyakorlata az emberi egét épiti, infldlja és {innepli; sokkal in-
kabb a birtoklast hangsulyozza, mint a szelf megtagadasat. Fontos kérdés ez,
amely az épitészet két évtizeddel ezel6tti tarsadalmi kritikajaban jelent meg hang-
sulyosan."

De akkor miképpen viszonyul a szeretet a szakralishoz? A szeretet a szakralis-
hoz a szépséghez torténd belsd, lényegi, valamint az igazsaghoz és a jésaghoz
torténd kibogozhatatlan kotédése alapjan kapcsolddik. A szeretetnek a szépség-
hez valo kotédése alapjan Platon szerint tény, hogy a szeretet 6nmaga hijan van a
szépségnek. A szeretet istene, mondja, szerelmes abba, amije nincs, amit nem bir-
tokol. Igy a szeretetbdl Platon szerint hianyzik a szépség, nem rendelkezik azzal,
és e hiany miatt a szeretet nem tekinthetd istennek. Eppen ezért Platén a szeretetet
kozvetit6 szellemként hatarozza meg, amely az isteni és az emberi vilag kozott
vandorol. A szépség a spiritualis platoni értelemben valamiféle univerzalis és im-
materidlis, az igazsag és a josag kifejez6dése, a szakralis megtestesiilése, amely

17 Uo.

8 PLATON, A lakoma, ford. TELEGDI Zsigmond, in PLATON, Osszes mifvei, Bibliotheca Classica, 3 kot.
1:943-1017 (Budapest: Eurépa Konyvkiado, 1984), 956.

9 Lasd: Out of Site: A Social Criticism of Architecture, ed. Diane GHIRARDO (Seattle: Bay Press, 1991).
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nem koveteli meg a gondolkodast vagy az érvelést ahhoz, hogy érz6djék, hogy
elismerést kapjon. Az iszldam hagyomany Istent tigy irja le, mint aki ,,szépséges és
szereti a szépséget” (jamilum yuhibbu-I-jamal).

A targyakban és cselekedetekben testet 01t6 szépség igy valthatja ki a sérthe-
tetlenség és a hodolat érzetét. Természetes vagyunk, a szépségesnek vagy a szép-
ségesnek gondoltnak a keresése a szeretetben gyokerezik. Historikus értelemben
a szépséget az érdemmel, a sértetlenséggel és a boldogsaggal rokonitottak. A lako-
mdban Platéon kifejti, hogy az érzéki szeretet (Erdsz) a , leghatalmasabb segitsége
az embereknek az erény és a boldogsag megszerzésében, éléknek és holtaknak
egyarant.”? A szépség keresésében tehat egyszerre keressiik az igazsagot, a josa-
got és a boldogsagot, ezek pedig a szakralis attribtitumai. Ha ez igy van, és ha ez
az, amire az emberek midig is torekedtek, akkor mi cstiszott félre a jelenlegi szépség-
hajszolasunkban? Pérez-Gomez szerint mai designerként, nézéként és fogyaszto-
ként érzett szeretetiink és vagyaink a megtestesiilt és historicizalt szépséghez, az
anyagi targyakhoz és a divatos testekhez kapcsolddtak, és szem eldl veszitettiik a
transzcendens szépséget, amelynek végsé soron igaz szeretetiink targyanak kel-
lene lennie. A kérdés az, miképpen nyerhetjiik vissza vagy vehetjiik Gjra észre a
szépség spiritualitasat, ha valoban ez az, amit tenniink kellene, és ez vezetne visz-
sza benniinket kikiiszobolhetetlen belsé vilagunkhoz: az elme helyett a sziv biro-
dalmdhoz.

(AkkacH, Samer. ,,The Presence of Absence: Sacred Design Now [2]”. In Design
Philosophy Papers Collection Six, edited by Anne-Marie WiLLis, 63-70. Ravensbour-
ne, Qld.: Team D/E/S Publications, 2011.)

Fordjitotta: Kérdsvolgyi Zoltin

20 PLATON, A lakoma, 956.
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Santiago Zasara. Why Only Art Can Save
Us: Aesthetics and the Absence of Emergency.

New York: Columbia University Press, 2017.
216.

Santiago Zabala kortars spanyol filozéfus
kényvének boritéja hosszan megragadja a fi-
gyelmet: Maurizio Cattelan La Nona Ora (A kilen-
cedik ora) cimit 1999-es élethli viaszinstallacidja
II. Janos Pal papat abrazolja, amint testét egy
ablakon keresztiil becsapddé meteorit a f6ldhoz
szoritja. A helyzete miatt szenvedd papa testtar-
tdsa elesettségében is rendezett, pasztorbotjat
ovon tartja, elStte stiri tivegtormelék. A képte-
lennek t(ind, am mégis valdsagosnak érzékelt
latvany vilagvégi hangulatot araszt, mig a borito
szamos kérdést felvetve, azonnal parbeszédbe
1ép az érdeklédével. Egy bukott vagy éppen egy
mindent talélé papat vagy egyhazat — netan ha-
talmi rendszert — latunk? Ez a papa vagy az alta-
la képviselt rend a végletekig fegyelmezett, vagy
inkabb a végletekig merev? A mii alkotdja vajon
egylittérzd vagy gunyos? A vallas onmagaban is
sokat vitatott és ellentmonddsos téma, igy a lat-
vany szamos aspektusbol lehet nyugtalanito és
egyben cselekvésre késztetd.

Cattelan alkotdsa mintegy nyildst hasit a
konyv testén, feltarva annak lényegét. Az olvasas
soran hamar egyértelmiivé valik, hogy a borito-
kép akonyv szerves része, mivel altala személye-
sen is atélhetjiik a mondandé 1ényegi részét: a
mivészeti alkotds megmutat valamit, ami ki-
mozdit a megszokott kényelembdl, magyarazat
keresésére késztet, ami altal bevonddunk a miibe,
majd az okozott kényelmetlenségérzet felismeré-
seket general, és idealis kovetkezményként tet-
tekre, valtoztatasra sarkall. A konyv szerzdje
csatlakozik azokhoz a gondolkoddkhoz, akik
szerint a miivészet feladata vagy természetébdl
fakado lehet6sége éppen ennek a hatasnak az el-
érése.

Martin Heidegger, akinek szdmos megallapi-
tdsa mintegy megalapozza Zabala érvrendszerét,
atsejlik Cattelan alkotdsan és a kényv cimén is.

Elhiresiilt mondasa, amire a kép és cim lattan
Ohatatlanul asszocialunk, miszerint ,[m]ar csak
egy Isten menthet meg benntinket”, egyfajta hat-
térszovetet alkot a miivet csendesen atszovo
technologiai  fejlédés nyomasztd valdsagaval.
A cim a muvészet, az esztétika és a heideggeri
vészhelyzethiany (notlosigkeit, absence of emer-
gency) haromszdgében sorakoztatja fel a vizsga-
latra keriilé kulcsfogalmakat, és egyben azt is
elarulja, hogy helyzetiinkre — melynek probléma-
korei 1épésrdl 1épésre bomlanak ki a miielemzé-
sek soran — 1étezik megoldas, mégpedig a muivé-
szet az, ami megmenthet benniinket. Zabala
konyve ennek a tézisnek a kibontdsa, nagy remé-
nyeket keltve valamennyi miivészeti teriileten
tevékenykeddben, és mindenkiben, aki a mél-
tobb foldi élet modjait keresi.

A konyv harom £6, egymasra valaszol6 feje-
zetre tagolodik, eldszoval és bevezetéssel, me-
lyekben a szerz6 minden segitséget és magyara-
zatot megad ahhoz, hogy a megértés ttja ne
legyen tul r6gos. Az el6szo6 tomoren és mentege-
t6zés nélkiil tarja elénk a szerzd szandékat, mi-
szerint a mivészet képes a valdsag nyugtalanito,
periféridkra szorult arcat oly médon megmutatni
— és ez egyben a kdnyv célja is —, hogy cselekvés-
be taszitsa a mli befogaddjat. A bevezetSben pe-
dig, a fogalmi keretek részletezése soran a szerz6
plasztikusan kidomboritja a mtivészet és a miivé-
szek felé megfogalmazott (f)elhivasat egy egzisz-
tencidlis beavatkozasra, konkrétan a megvalta-
sunkra. Zabala akkuratusan megnevezi filozofiai
segitGit is. Az iranytiként hasznalt heideggeri
fogalmakat tgy titkozteti vagy koti Ossze tobbek
kozott Hegel, Walter Benjamin, Gianni Vattimo
és Hans-Georg Gadamer meglatasaival, hogy ér-
vei a metafizika, posztmetafizika, fenomenoldgia
és hermeneutika mezsgyéit bejarva, talan a meg-
valtédas vagyatdl is hajtva, egyfajta szintézissé
stirtisddnek dssze.

A m {6 fejezeteihez remek orientaciét szol-
galtat a szerz6 dltal vélasztott, a konyvet elindito
harom idézet is. Az elsé fejezetre utald idézetben
Arthur C. Danto méltatja Charles Pierce és Hei-
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degger azon torekvéseit, hogy az esztétikat felsza-
baditsak a szépség hagyomanyos kotelékébdl, és
egyben a szépséget beemeljék az emberi 1ét onto-
logidjaba. A The Emergency of Aesthetics (Az esztéti-
ka vészhelyzete) cim(i fejezet tehat pontosan arra
invitalja az olvasét, hogy ezt a felszabadité szan-
dékot megértse. A fejezet mélységét a metafizika
altal megrajzolt esztétikai keretek gyengitésének
szandéka adja, az, hogy a filozofia ne esztétikai
iigyként tekintsen a miivészetre, hanem mint az
igazsag birtokosara. Zabala két fogalom mentén
fejti ki ennek lényegét. Azt allitja, hogy az a szocio-
politikai berendezkedés, amely az esztétikai meg-
fontolasokat tigy iranyitja, hogy csak a szépség
iranti habzsold igénytinkre figyeljink (measurable
contemplation), id6vel a szépség érdektelenségét
(indifferent beauty) és a mivészet elértéktelenedé-
sét idézi el6, mivel nem engedi, hogy a sajat kom-
fortérzetiinkdn kiviil mas, lényeges, akar a 1ét hu-
saba vago szempontokat a latéteriinkbe
engedjlink, ezzel is fenntartva azt az érzetet, hogy
nincs vészhelyzet. A vészhelyzet érzetének hianya
marpedig a legnagyobb vészhelyzet. Ezen heideg-
geri allitas izlelgetése soran — mely a mi egyik
alapvetése — valik tapinthatdva az irdnyitott eszté-
tikai figyelem és az érdektelen szépség probléma-
korének relevancidja, valamint a miivészetnek és
mivészeknek felkinalt zabalai lehetdség, feladat
vagy akar kotelesség. A jelenlegi globalizalt kapi-
talista rendszer tgy miikodik, jellemzi Zabala,
hogy meghatarozza teenddinket és azok elvégzé-
sének modjat, keretezi a problémainkat, és a teljes
kontroll érdekében még a jovét is megjosolhatova
igyekszik tenni kiterjedt adatgytjtési tevékenysé-
ge altal. Ebben a rendszerben az eldliink eltakart
vagy szimplan csak ignoralt, a tobbség altal nem
érzékelhetd problémak lathatosaganak a hianya,
az ebbdl kovetkezd vészhelyzethidny-érzetiink a
valdédi vészhelyzet, mivel a perifériara sodort va-
loésagok alapjaiban kérddjeleznék meg a rendszer
altal kisajatitott és felkinalt igazsagokat a maguk
Osszetett sziikségeivel, szempontjaival és igazsa-
gaival.

A vészhelyzethiany (absence of emergency)
taglalasa soran elkeriilhetetlen az athallas Walter
Benjamin, Carl Schmitt és Giorgio Agamben
sziikségallapot-gondolatmenetével (state of emer-
gency), de maga Zabala is siet a két terminoldgia
kozotti kiilonbségre felhivni a figyelmet. A stafe
of emergency lényege, hogy a hatalom kiilonb6z6,
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altala megnevezett krizishelyzetek mentén allan-
doé sziikségallapotot tart fenn, amelyben felfiig-
gesztéd(het)nek szamos ember és embercsoport
jogai. Ugyanakkor az absence of emergency, ahogy
azt mar vazoltuk, arra figyelmeztet, hogy a fi-
gyelmiinket és a problémainkat is a hatalom altal
kijeldlt valos vagy alsagos sziikséghelyzetek ke-
retezik, abban a hamis illtziéban ringatva min-
ket, hogy a fontos tigyekkel folyamatos a torédés,
mikdzben a szisztematikusan elhallgatott, hiany-
z6 tigyek révén kialakuld vészhelyzethiany-érzet
a valodi vészhelyzet.

Az agambeni sziikségédllapot a heideggeri
vészhelyzethidny kovetkezménye, mondja Zaba-
la, aki a miivészeti intervencio lehetséges pontjat
tehat az ok kornyékén jeldli ki. A miivészet ebben
a helyzetben uigy tud segiteni, hogy az érzeteken,
érzékeken, érzelmeken keresztiil — amelyeken
nem feltétleniil fog a tdérvény, a politika vagy a
tarsadalom altal megszokott szabalyrendszer, és
gyakran tavol esnek a kulturdlis politikatdl, a tar-
sadalmi és torténelmi konvencioktdl — bevon, el-
bizonytalanit és cselekvésre késztet masok, a
gyengébbek (remnants of Being) ligyei mentén,
azaz kozelebb emel minket a lét (Being) 1ényegé-
hez. A miivészet, mint az igazsag egy eseménye,
képes elénk tarni a lét romjain (remains of Being)
miikddd paradoxonokat és — a miivészen keresz-
tiil — az esztétikai megfontolasokon vald lamenta-
las helyett beavatkozasra felszolitani, mondja
Zabala, majd rogton hozzateszi, hogy nem azért,
mert hianyzik a mivészbdl vagy a miibdl az esz-
tétikai érzék és érték, hanem mert ez a demokra-
ciak altal keretezett vészhelyzethiany megkove-
tel egy j mivészeti valaszt.

A filozofiai iranyok alland6 véltozasa meg-
szokott jelenség a torténelem soran. Platéntdl
Alexander Gottlieb Baumgartenen és a német
idealistakon 4t a 20. szazadi gondolkodokig jol
nyomon kovethetd szamos esztétikai kategoria
viragzasa vagy hanyatldsa. A kortars esztétak el
is jutottak annak leszogezéséig, hogy lehetetlen
megnevezni és kategorizalni valamennyi esztéti-
kai fogalmat, amelyek végtelen szamban jelen-
hetnek meg a miivész, a befogado és az esztéta
altal bejart teriileteken. Példaul a német egzisz-
tencialistak, mint Heidegger, valamint Gadamer,
a hermeneutika egyik jeles mivel&je — akikhez
Zabala szamos ponton kapcsolddik — a mtivészet
esztétikdjat a megismerés lehetGségében latjak,
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mivel szamukra a mtialkotas lényege, funkcidja a
szemléltetés és az litkdztetés. Zabala azonban sa-
jat bevallasa szerint nem szandékozik az el6z6
esztétikai tedriakat kritizalni vagy pusztan 4j ka-
tegoriakatjavasolni, hanem elsdsorban az esztéti-
kai vészhelyzetre szeretne ramutatni, azaz az
esztétikai vészhelyzethidnyra, melynek meg-
sziintetésére, a vészhelyzetbe valé belokddé-
stinkhoz, a megvaltasunkhoz meglatasa szerint
valamilyen extrém hatasra van sziikségiink.
A konyv cimének helyes értelmezése ezen a pon-
ton valik egyértelmiivé. A megvaltds az esztéti-
kai vészhelyzetre vonatkozik, konkrétan a vész-
helyzethiany-érzetiinkre, ~melybdl csak a
mivészet segitségével tudunk kibillenni, és ez a
kibillenés (vagyis kilokédés a vészhelyzethiany
érzetébdl és belokddés a vészhelyzetbe) a meg-
valtas aktusa. A szerzd ilyen hatasokat kivalto, a
létlinket érint6 kérdésekkel foglalkozé miivésze-
ti alkotasokat mutat be a masodik fejezetben.

Az Emergency Through Art (Vészhelyzet a mii-
vészeten keresztiil) cimi fejezet tizenkét kortars
képzémiivészeti alkotas elemzését adja a Zabala
altal el6zetesen alaposan felvazolt teoretikus
szempontrendszer szerint. Nele Azevedo, Man-
dy Barker, Jota Castro, Jane Frere, Alfredo Jaar,
Peter McFarlane, Jennifer Karady, kennardphil-
lipps, Filippo Minelli, Michael Sailstorfer, Hema
Upadhyay és Wang Zhiyuan miivészek alkotasa-
in keresztiil szemlélteti a szerz6, hogy mi médon
tud minket a mtivészet belokni a vészhelyzetbe.
A moéd szemléltetéséhez Jacques Ranciere-tSl
idéz, aki a kritikai m{ivészet harom lépcsdjét ne-
vezi meg: (1) a vilagban rejlé rendellenességek
megmutatasa, (2) azok okainak feltarasa, majd a
(3) felvilagositott egyének mobilizalasa a valtoz-
tatas érdekében.

A miivek sokrétd, izgalmas és jellemzden a
vészhelyzet tézise fel6l kozelitd, a hagyomanyos
esztétikai elemzést elhagy¢ tarsadalmi és politi-
kai analizise az 1j esztétikai kategdria — amely a
harmadik fejezetben kertil kifejtésre — jellege mi-
att is megkeriilhetetlen. Az urbanizaci6, a kor-
nyezettel kapcsolatos iigyeink és az ezek mentén
felmeriild tarsadalmi kérdések, amelyek az alko-
tasok elemzése kapcsan elénk tarulnak, nem
pusztan az igazsagot probaljak megragadni, ha-
nem - ahogy Zabala arra ramutat — beloknek
minket olyan vészhelyzetekbe, amelyek tovabbi
ignoralasa mar a létiinket fenyegeti. Felismeré-

467

siik, megismerésiik és az altaluk kivaltott cselek-
vés vezethet a megvaltashoz.

A harmadik fejezetre Gianni Vattimo idézete
hangolja ra az olvasot. Gadamert citalja, aki a
hermeneutikan keresztiil visszahozta a mtivészet
és igazsag valoszintileg elidegenithetetlen kap-
csolatat, valamint a mtivészet igazsagon is tul-
mutatd képességét a filozofiai diskurzusba. Az
Emergency Aesthetics (Vészhelyzet-esztétika) cim@
fejezet és egyben Zabala tézisének tjszerlisége
abban mutatkozik meg, hogy az esztétikai vész-
helyzet bemutatésan keresztiil, majd a mtvészet
igazsagon és szépségen tilmutato, vészhelyzetbe
taszitd, megvalto jellegének ismertetése utan ki-
bontakozik bel6le a vészhelyzet esztétikaja,
amely annak a veszélynek a csokkentésére torek-
szik, amelyet a vészhelyzet hianyanak érzete
okoz. Szandékosan beleldk a vészhelyzet érzeté-
be, ahonnan mar a befogad¢ is feleldssé valik. Ez
lenne az esztétika vészhelyzet-fordulata, az esz-
tétika 11j mindsége, a vészhelyzet, ahol politikai,
tarsadalmi és kdrnyezeti megsemmisitésiink el-
keriilése a tét. Es pontosan ez a tét adja Zabala
gondolatmenetének a jelentéségét és felhivasa-
nak a siirgdsségét.

A szerz6t6l kapunk egy ajandékként tekint-
het6 utdszot is, amelyben igyekszik megel6zni
vagy elvarrni a lehetséges hianyérzeteket. Az
utdszoban tesz emlitést és helyezi a vészhelyzet
esztétikdja mellé a szocidlis fordulat (social turn)
témakorét, amelyet Claire Bishop jegyez, vala-
mint Grant Kester gondolatait is, akiknek 2006-os
nyilvanos vitdja a mai napig konnyen lazba hoz-
za a tarsadalmi miivészet irant érdeklédéket. Eb-
ben a kontextusban értelemszertien a participa-
ci6 régi, de tovabbra is feltorekvé mivészeti
teriilete is teritékre keriil Nicolas Bourriaud
munkassaganak és par, a teriileten mikod6 m-
vész megemlitésével. A szerzd lényegretoréen,
de sajnalatosan rovid ideig iddzik a szocialis for-
dulat és a vészhelyzet-fordulat kapcsolatan, pe-
dig a cselekvésre felszolitott befogadd szempont-
jabol a metddusok részletesebb Osszevetése
lényegesnek tlinik. Természetesen nem az a cél,
hogy Zabala nagyon pontosan kijelolt fokuszat
fellazitsuk, inkabb csak fontos kitételként ide ki-
véankozik, hogy a participacio, a részvétel a mu-
vészetben épp tgy, mint példaul az oktatasban
is, a leghatékonyabb tanulasi és (jellem)formald
erdként jellemezhetd. Zabala példaiban a befoga-



468

do leginkabb szemlélédésen keresztiil 1ép dialo-
gusba a muvekkel, igy aktiv részvétel hianyaban
a cselekvéshez nélkiilozhetetlen empatia a logi-
ka, és nem feltétlen a tapasztalas utjan sziiletik
meg, ami ellentmond Zabala metafizikat gyengi-
t6 torekvéseinek.

A m1 olvasasa soran leginkabb olyan kérdé-
sek meriilnek fel, hogy ha a politika semlegesitési
szandéka ellenére, amellyel a létiinket fenyegetd
iigyeket kezeli, beengedjiik a kiilonbdzdé vész-
helyzet hordozta informacidkat, hogyan tudjuk
elkeriilni a hatalom diskurzuskeretezé tendenci-
ait, valamint a mlivészet vagy a miivészeti auto-
némia mennyire birja el a feladat sulyat, vagy ha
elbirja, akkor mi az esélye annak, hogy a befoga-
do — vagy akar a mivész — lelkileg tulterheltté
valik, és maga is semlegesiteni kényszeriil a ma-
vek 4dltal felszinre hozott informacidkat a kiégés
ellen és a mindennapi tulélés érdekében.

Globalizalt és technikatol atitatott vilagunk-
ban ijeszt6 a 1ét azon kérdéskoreit boncolgatni,
amelyek azt firtatjak, hogy az altalunk megterem-
tett, mégis mostanra zaboldzhatatlannak t(ind
gazdasagi, politikai és technologiai kornyezetben
az ember hol talalja meg a helyét, hova fejlédik eb-
ben a sodrd forgatagban, és hogy van-e jovdje,
megvaltasa egyaltalan. A konyv értékes megerdsi-
tést és hasznos meglatasokat kinal a miivészeti te-
riiletrdl érkez6 olvasdk szamara is, akik jellemzd-
en évtizedek ota annak a tudasnak a birtokaban
tevékenykednek, miszerint a miivészet egyszerre
személyes kifejezés és gondolatébresztd kordoku-
mentum, amely képes 1ij informaciét hordozni,
gazdagitani és formalni. A filozéfus Santiago Za-
bala gondterhelt, am miivészeti szempontbdl lel-
kesit6 filozofiai megfontolasai megerdsitik a ma-
vészet léttel kapcsolatos felhatalmazasat: komplex
kérdések boncolgatasa soran nyert reflexiéi olyan
specialis tudashoz vagy akar cselekvéshez is hoz-
za tudnak segiteni, ami semmilyen mas modszer-
rel nem elérhetd. Ez a gondolat kristalytisztan at-
hatja Zabala munkéjat. fgy nemcsak a mtivészetet
emeli Zabala vissza a jelentés—igazsag—interpreta-
cid—cselekvés mezejére, egy olyan mezdre, amely-
nek lelke is van, de a filozéfia is ember- és 1étkoze-
li allapotba kertil altala.

SIMON ANDREA

KONYVEK

KircHY Anna. A n6 nyelvet olt: Feminista
narratologiai, esztétikai, testelméleti tanulmad-
nyok. Ikonoldgia és Miiértelmezés 14. Szeged:
JATE Press, 2018. 324.

Elizabeth Grosz 1994-ben megjelent, jelentds
hatast, a korporedlis feminizmust a tarsadalmi
nemek tudomanyanak elméleti térképén elhelye-
20, Volatile Bodies (Tiinékeny testek) cim@ konyvé-
ben még ugy jellemzi a szubjektum megtestesii-
lésének kérdését — a test mint fegyelmezetten
narrativaba zart tarsadalmi konstrukcio, ugyan-
akkor elbeszélhetetlen, szubverziv, materialis
entitas paradoxonanak dilemmajat — mint a gen-
der-szenzitiv huméantudomanyok kritikai vak-
foltjat. Az azota eltelt kdzel harminc évben ez a
hianyérzet eloszlani latszik; a testtudomany 6n-
allé tudomanyagga nétte ki magat a nemzetkozi
szintéren. Hazai berkekben is fontos publikaci-
okkal képviselteti magat, mint azt jol példazzak
Foldes Gyorgyi Test-sziveg-test (Kalligram, 2018),
Bédi Katalin Eva sziiletése (Alfold, 2019), Tatai Er-
zsébet A lehetetlen megkisértése: Alkoté nék (UjMi-
vészet, 2019) vagy Darabos Eniké Testmetafordk a
kortdrs magyar irodalomban (Lector, 2017) cimi
monografidi, hogy csak néhany a kozvetlen ko-
zelmultban megjelent kiadvanyt emlitsiink. Ebbe
a nénézdpontu testtudomanyos kritikai iranyvo-
nalba illeszkedik Kérchy Anna konyve.

A tanulmanykotet a JATEPress Ikonologia és
Miiértelmezés sorozatanak tizennegyedik kotete.
A kiadvany a szerzé azon tanulmanyait gydijti
egybe, amelyek az elmult két évtized soran ma-
gyar nyelven jelentek meg. A szévegek elsdsor-
ban a testet, a haland6 porhiivelybe zartsagunk
ambivalens tapasztalatat vizsgaljak, tobbek ko-
z06tt narratologiai, szomaesztétikai, kultrorvos-
tani, és mindenekel6tt kovetkezetesen kitartott
feminista nézépontbdl. Mar a cimben felbukkané
posztmodern széjaték, A nd nyelvet 6lt is utal a
felvallaltan interdiszciplinaris kutatdsmodszer-
tanra. Nem és nyelv kapcsolata a testi 1ét tétjeit
pedzegetd, feminista fenomenoldgiai megfonto-
lasokon tul, a verbalis és vizualis reprezentaciok
és reprezentalhatatlansag (narratoldgia és eszté-
tika) titkrében, valamint a poétika és a politika
keresztmetszetében, a patriarchdlis hagyomany
ellenében artikulalodd mudsik diskurzus(a)ként
keriil elemzésre. A parbeszédre serkenté meg-
szdlalasmod jegyében a tanulmanyok szakiro-
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dalmi jegyzékei is figyelemre méltok, hiszen a
cikkek béségesen tamaszkodnak magyar és nem-
zetkozi elméletekre is, ezzel a tovabbi testtanul-
manyokat elésegitd, széles latokort korpuszt ki-
nalnak olvasoik szamara.

A kotet 6t téma koré csoportositja a szévege-
ket, azok fokuszat is kijelolve, az Elmélet, Iroda-
lom, Mozgdkép, Média és Képzomiivészet hivoszavai
mentén. A kotet elsé fejezetében talalhato iroda-
lom- és kulttiraelméleti tanulmanyok torténetileg
atfogo képet festenek a testtudomanyok alakula-
sardl és véltozatairol. Megyvitatasra keriil, hogy a
korporealis narratologia miképp vizsgalja feliil
olvaso, szerzd és szoveg testi interakcidinak sze-
repét a jelentésalkotasi vagy jelentésszétzilalasi
folyamatban; hogy miért sziikséges a fogyatékos-
sag- és tarsadalmi nem tudomanyok interszekci-
onalis olvasata; és hogy a kanonformaci6é soran
hogyan alakulnak, milyen normativ testképidealt
korvonalaznak a kortars ndi irodalommal kap-
csolatos sztereotipidk. A tanulmanykotet igy
nemcsak azok szamara lesz hasznos, akik mar
jartasak a test elméleteiben, hanem azok is élve-
zettel forgathatjak, akik csak most ismerkednek a
testtudomany szerteagazd teoretikus trendjeivel.
Ilyen szempontbdl hasznosak a kétetindito feje-
zetek, melyek elméleti keretként szolgalnak a ké-
s6bbi szovegkozeli elemzésekhez.

Az Irodalom cimii fejezet szOvegeit a testbe
vetett szubjektum, az 6néletiras, a , bifokalis ol-
vasas”, a test ikonografidja és a feminista narra-
tologia hivészavai nyoman vizsgalja Kérchy.
Jeanette Winterson regényeinek pszicho-
geografiai olvasataban az otthon, a test, az alter-
nativ univerzumok vagy akar egy kimerevitett/
alternativ torténelmi tér valtozatos lokacioi
mentén kérddjelez6dnek meg a fennallé hege-
moén rend hatalmi pozicidi. Angela Carter re-
génytrilogidjat a latszolag ellentmondasosnak
haté posztmodern jelenség, a megbizhatatlan
narrator groteszk teste motivalta-mozgatta
énfikcionalizalé onéletiras, az autobiografikcid
tartja dssze, mely a carteri testszévegben hang-
sulyozottan viszi szinre az identitas diszkurziv,
performativ, korporealis jellegét. A Julia Kriste-
va Szamurdjok cimi 6néletrajzi regényét targya-
16 tanulmany érdekessége, hogy a szépirodalmi
szoveg elemzése sajatos megvilagitasba helyezi
a szerz6 elméleti munkassagat, mely megkertil-
hetetlen, ha a feminizmus, a pszichoanalizis
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vagy a szubjektumszemiotika testkdzpontu teo-
ridinak tanulmanyozasara vallalkozunk. A feje-
zet zarétanulménya, a Mozgokép fejezetet meg-
elélegezve, Lovas Ildiké Spanyol menyasszony:
Lény, Regény cim( regényét és Szész Janos Opi-
um: Egy elmebeteg nd napléja cim filmjét veti 6sz-
sze. A két ml a Csathot dvezd irodalmi mitosz
tjragondoldsa egy-egy, az iréhoz kapcsolédo
ndalak (felesége, Jonas Olga, és egy paciens) tor-
ténetén és testén keresztiil. A patologizalt, el-
hallgattatott néi narrativa hangja és a hagyoma-
nyosan  maszkulinizalt  orvosi  tekintet
intermedialis Osszevetésének tétje a ndi szubjek-
tum autoritasanak, auktoritasanak lehetdségei-
nek feltdrdsa, a mitoszrombolds, ,a lathatatlan
lattatasa.”

A Mozgékép cimii fejezet a latas és latottsag
ideolégiai implikacidit, a femininitas és masz-
kulinitas variansaihoz fliz6d6 viszonyat vizs-
galja. Jane Campion Zongoraleckéjét példaul néi
filmként mutattdk be, ahol a szimbolikusan
apai, fallogocentrikus nyelv helyett a tapintas
lesz a meghatdrozé vizualis kommunikacids
eszkoz. Terry Gilliam Dagilyorszidg cimii poéti-
kus horror mozija a ,koltészet borzalmanak”
karnalis tapasztalait viszi vaszonra, mikdzben a
gyermeki fantazia felndttek altali kisajatitasat,
a képzeleti ellenallas és a trauma fantasztifikal-
hatosdganak etikai tétjeit tematizalja. A , Lolita, a
kishiigunk!?” cim@ tanulmény tobbek kozt Sally
Mann fotdi kapcsan a kislany testek etikus abra-
zolasanak kérdéskorét elemzi, a biztonsagot
ado anyai pillantast kinalva fel a férfi tekintet
alternativajaul. A fogyatékossag és férfiassag vi-
szonyrendszerének targyaldsa fiktiv televizids
karakterek (példaul Doktor House és Tyrion
Lannister) testképabrazolasai kapcsan kertil te-
ritékre a hagyomanyosan erds, sebezhetetlen,
elnyom¢é maszkulinitassal szemben, empatiku-
sabb emberi kapcsolatokra sztonozve.

Mig a Média cimi fejezetben megfér egymas
mellett az I. vilaghaboru alatti nékép nyomtatott
sajtobeli valtozatainak, valamint a fogyatékos-
sag és a transznemiség populdris kulturalis
reprezentacidinak megvitatasa, a Képzdmiivészet
cimszé alatt a magyar és nemzetkdzi feminista
performansz- és képzémiivészet vilagaba nye-
riink analitikus betekintést. A targyalt miivé-
szek, Drozdik Orshitél Helmut Newtonon at a
Lilith Oroksége mtivészeti csoportig a néi test,
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andi lét és a néi miivészet kapcsolodasi pontjai-
ra igyekeznek felhivni a figyelmet alkotomun-
kajuk soran.

Ahogy a kotet el6szava leszogezi, a tanulma-
nyok egységesen a f6ként anglo-amerikai és fran-
cia humantudomanyokbol ,importalt” elméleti
tudast igyekeznek a magyar kozeg diskurzusai-
ra, kulturalis produktumaira, testeire vonatkoz-
tatva alkalmazni. Az esettanulmanyok implicit
moédon gondolkoddba ejtenek a tarsadalmi nem
fogalmatol valé hazai idegenkedés ideoldgia-kul-
turalis-hatalmi okairdl is. Kérchy tanulmanyai
valtozatos mtifaji, médiumu és tonusu kulturalis
tartalmak elemzésén keresztiil mutatjak be a nor-
mativ idealok nyoman kérvonalazédé test- és je-
lentésalkotasi folyamatokat, egytttal a feminista
ellennarrativak, az esztétikai, narratologiai és
korporalis szubverziok lehetdségeit is igyekez-
nek feltérképezni.

Szarvas REKA

Bernard Bray. Roman par lettres: Usages
poétiques de la premiére personne dans la litté-
raure francaise. Edition critique d’Odile Ri-
CcHARD-PAUCHET. Rencontres 388. Paris: Clas-
siques Garnier, 2019. 524.

A kotet szoros egységet alkot Bernard Bray
(1925-2010) Epistoliers de 1'dge classique: L'art de la
correspondance chez Madame de Sévigné et quelques
prédécesseurs, contemporains et héritiers cimd, 2007-
ben megjelent munkéjaval (vo. Helikon 56, 4. sz.
[2010]: 656-658.). Mig a 2007-es konyv tanulma-
nyai a misszilis levél 17-18. szazadi torténetének
fejezeteit mutatjak be, kitekintéssel a korabbi és
késdbbi iddszakokra, a jelen kotet dolgozatai a
levélregény el6zményeit, formavaltozasait és a
fiktiv levél funkcidit vizsgaljak a 16. szazad koze-
pétdl az 1970-es évek kozepéig. Amint a koleson-
hatasok és érintkezések miatt a levél mtifaj misz-
szilis és irodalmi valtozatai egyfitt vizsgalhatok
eredményesen, a két kotet is egyiitt rajzolja ki
Bray kutatdsainak sulypontjat: az ,,én” hasznala-
tanak a klasszika irodalmaban megjelend tipusa-
ira, formaira és funkcidira iranyul6 figyelmét.

Az 1967-2002 kozott kiilonbozé helyeken
megjelent harminc és egy kiadatlan tanulmany
kotetbe rendezését a sajto ala rendezd bevezetdje
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szerint maga Bray javasolta, s részben téle ered a
koncepcid is. A Le roman épistolaire cimti els6 feje-
zet tanulmanyai a levélregény elméleti kereteit,
elézményeit, korai példait és 20. szazadi alakval-
tozatait mutatjak be, az Apprentissages cimé ma-
sik fejezet dolgozatai a 17. szazadi levélgydjte-
ményeket, valamint a levélirast és a galans
viselkedést tanitd kézikonyveket targyaljak.
A Poetes cimii harmadik fejezet kozéppontjaban
17. szdzadi koltdk verses levelei, levelezései és az
~en” kifejezésének egyéb formai allnak, a Struc-
tures cimi negyedik fejezet irasai a levél struktu-
ralé funkcidit elemzik a 17-18. szazadi regény-
ben. Az utolsé fejezet a misszilis és az irodalmi
levél szerepét, kapcsolatrendszerét jarja koriil
Colette életmtivében. Bray kovetkeztetései gyak-
ran talmutatnak a romanisztikan, szamos ponton
differencialjak, kiegészitik és tovabbfejlesztik a
levélregény kutatdinak, koztiik Laurent Versini,
Janet Altman, René Démoris, Frédéric Calas, Lu-
cia Omacini és masok eredményeit, elsé megjele-
nésiik idején 1j felismeréseket generaltak, s ma is
Osztonozhetik a kutatdst.

Bray kiindul6 tézise, hogy a levél az onélet-
rajzi {rastipusok részeként az egyik legterméke-
nyebb tényezének szamit a fikcié kora ujkori
torténetében. Célja, hogy feltarja a levéliro tech-
nikaval érintkezd struktarak valtozatait, s be-
mutassa, hogyan tamaszkodik a fikcié erre a
mikroszerkezetre az 4j makrostrukturak létre-
hozasa érdekében. Bray szamos példaval il-
lusztralja, és részletesen dbrazolja a folyamatot,
hogyan vezetett el a kiilonb6z6 formak — csaladi
és szerelmes levél, levélgytijtemény, levélirast
segité kézikonyv, nyelvtanulast megkonnyito és
leveleket is tartalmazo két vagy tobbnyelvii 6sz-
szeallitds, regény levélbetétekkel — taldlkozasa
és kolecsonhatdsa a levél fikcionalizaldsahoz a
regényben. Az olasz-francia kozvetités latva-
nyos példaja, hogy Isabella Andreini Lettere
(1607) cimti gytjteményébdl Frangois de Rosset
négy levelet leforditott és beillesztett sajat, 1620-
ban kiadott antoldgiajaba, majd a négy levél ko-
ziil egyet Francois de Grenaille felvett kizardlag
nok leveleit tartalmazo, 1642-ben kiadott gytijte-
ményébe.

A miifajtorténet fontos allomasa Bray szerint
Roger de Bussy-Rabutin Histoire amoureuse des
Gaules (1663) cimii regénye, melyben a szerelmi
csabitds folyamatédhoz kapcsolddo levelek jelzik a
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forma alkalmassagat a manipulacidra, s leleple-
zik a levéllel torténd latszatkeltés modjait és ko-
vetkezményeit. A 17. szdzad utolsé harmadéaban
d’Aubignac abbé volt az els, aki regénynek ne-
vezte levélgytijteményét (Roman des lettres, 1667),
melybdl azonban Bray szerint hidnyzik az alkotd
képzelet; a szerkezet, a figurdk, az események és
a stilus egyarant nélkiilozik a regényszertiséget.
A kolostori élet és az elhagyatottsag motivumait,
az erotikus elemeket és az elégikus hangot lele-
ményesen kombinald Lettres portugaises (1669)
kiemelked6 jelent6ségét az adja, hogy az ot levél
ellentétes szerkezete felidézi egy tragédia ot fel-
vonasat, mikozben érzékletesen abrazolja egy
szenvedély sziiletésének, megrazkddtatasainak
és elmulasanak folyamatat, a belsé konfliktuso-
kat és azok feloldasat. Bray meggy&zden érvel
amellett, hogy a mii altal inspiralt maganlevelek
és regények atveszik ezt a hangot és retorikat, s
hatasa Rousseau-ig és Rousseau utanzoinal is ki-
mutathatd. A Leftres portugaises megjelenésével
létrejott j miifaj — Jean Rousset altal 1962-ben
kidolgozott — harmas tipoldgiajat (monologikus,
dialogikus, tobbszolamu levélregény) Bray kibo-
viti egy negyedik tipussal. Ebben a levelek meg-
hatdrozé szerepet kapnak a szerkezet alakitasa-
ban, s 1étrehozzak a valosag és a fikcio kiilonb6z6
szintjeinek egymasba fonddasat, mint a lélektani
regény els6 francia példaja, a La Princesse de Cle-
ves (1678), majd a Madame Bovary (1857) esetében.

Bray fontos felismerései kzé tartozik, hogy a
levél mellett a discours és a dialdgus mifajai is
gyakran hasznaljdk az egyes szam els6 személyt.
Az ide tartozo 17. szdzadi szovegek tobbsége ki-
viil esik a szorosabb értelemben vett irodalom
hatarain, s gyakran més mtifajok, mint példaul a
drama, a koltészet és a torténetiras keretei kozé
illeszkedik. Néhany kolténél, mint Théophile de
Viau, Tristan L'Hermite, Francois de Boisrobert
és La Fontaine életmtivében megfigyelheté az
,én” fokozott mérték jelenléte, s mivel a kolt6k
jelentds része levélird is volt, a koltdi levelezések
vizsgélata 1j eredményekre vezet — tobbek kozott
—a mifaji hatarok atjarhatdsagat, a szobeliség le-
vélbeli nyomait, a szerzdi dlarcok jatékat és a
szerzd konstrualt alakmasait illetéen.

A Lettres portugaises utani idészak kiilon ta-
nulmanyban elemzett gyijteményei kozé tarto-
zik a kotetben Edme Boursault Lettres a Babet
(1669, 1683, 1697), Fontenelle Lettres du chevalier
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d’Her*** (1683), Jean-Paul Marana — a Torokorszigi
levelek Osszefliggésében Hopp Lajos altal is emli-
tett — L'espion turc (1684), Alain-René Lesage Left-
res galantes d’Aristéneéte (1695) és Robert Challe Les
Illustres Francaises (1713) cimi Osszeallitasa. E
mivek jelzik a folyamatot, melynek soran a sze-
relmi és erkolesi tematika mellett megjelenik a
szatirikus hang, a szkeptikus relativizmus és az
egzotikus kornyezet a levélregényben, s a miifaj
hasznositja mas divatos formak, koztiik az ttle-
irds, a nevelési regény és a pamflet lehetéségeit.
A levelek valodszertisége, az illuzidkeltés techni-
kai, fikcio és valosag viszonya, a levelek és az el-
beszél6(k) szerepe a narrativ folyamatban egya-
rant rendkiviil valtozatos.

A kotet jelent6ségét magyar szempontbol el-
s6sorban az adja, hogy 6sszehasonlité modszeré-
vel, analitikus szemléletével, gazdag és jol rend-
szerezett anyagdaval — a szerzd korabbi kényvével
egylitt — 6sztonozheti a Torokorszigi levelek miifaj-
torténeti elézményeinek, eszmetorténeti kontext-
usanak és a retorikai eszkoztar forrasvidékének
tovabbi feltarasat. Kovacs Ilona, Bodi Katalin és
P&l Agnes mifajtorténeti, Sajter Laura, Jenei Te-
réz és Knapp Eva stilus- és retorikatorténeti ta-
nulmdnyai a 2011-ben rendezett nemzetkdzi Mi-
kes-konferencia anyagat kdzreadd két kotetben
ugyanebbe az iranyba fejlesztették tovabb Hopp
Lajos és a korabbi kutatdsok eredményeit. Odile
Richard-Pauchet, aki Diderot Sophie Volland-hoz
irt leveleit feldolgozo, 2007-es monografidja ré-
vén valt ismertté, a kotet bevezetdjében beszamol
arrdl, hogy a haldla el6tti honapokban Bernard
Bray dolgozott a Tordkorszdgi levelek francia fordi-
tasahoz kért el6szon, amit mar nem tudott befe-
jezni; ennek a hagyatékban megtaldlt toredékét 6
kozolte 2013-ban az Epistolaire 39. szdméban
(265-269). A bevezetSben Richard-Pauchet két és
fél oldal terjedelemben foglalkozik a Térdkorszigi
levelekkel, s a francia forditason kiviil hivatkozik
az emlitett Mikes-konferencia idegen nyelvii ko-
tetére és Hopp Lajos 2014-ben megjelent francia
tanulmanykotetére. A toredékben maradt el6szd
kommentarjaban megfogalmazott és itt megis-
mételt, Bray kutatasaira épiilé legfontosabb alli-
tasa, hogy Mikes munkaja az egyik hianyzdé lanc-
szemet (,l'un des chainons manquants”, 38.)
alkotja a sziiletében 1évé miifaj torténetében a
Lettres portugaises altal 6sztonzott, Crébillon-féle
szentimentdlis regény (Lettres de la Marquise,
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1739) és a filozofiai regény kozott (melynek a
Lettres persanes a prototipusa), mikozben latva-
nyos példat kinal a két regénytipus és a csaladi
levél szintézisére.

Tuskés GABOR

Anne Marie Louise p’OrLEANS, duchesse de
MONTPENSIER. Mémoires. Dirigé par Jean Gara-
PoN. 2 vol. Paris: Honoré Champion, 2020. 1459.

A kozelmultban jelent meg Jean Garapon, a
Nantes-i Egyetem Irodalomtudomanyi Intézeté-
nek professor emeritus tandra gondozasaban a
klasszikus francia memoarirodalom egyik reme-
ke, Mademoiselle de Montpensier terjedelmes em-
lékiratanak kritikai kiaddsa. Jean Garapon a 17-18.
szazadi francia irodalom torténetének elismert
szakembere, és elsdsorban a francia memoariro-
dalom jellegzetességeit kutatja. Doktori disszerta-
cidjat és habilitacidjat egyarant Mademoiselle de
Montpensier 17. szazadi emlékironé életének és
munkassaganak szentelte. A mifajt régéta kutatod
Garapon professzor a klasszikus francia irodalom
e hires emlékiratanak tjboli tudomanyos kiadasa-
val nemcsak a francia irodalomtorténet egyik régi
addssagat torleszti — mivel a 19. szazad 6ta nem
tortént kisérlet annak tjbdli kiadasara —, hanem
Ujbol fel is fedezi és atértelmezi a 17. szazadi fran-
cia memoarirodalom e fontos szovegét.

Miel6tt e miirél szélnank, roviden érdemes
feleleveniteni a szerz3, Anne Marie Louise d’Or-
léans (1627-1693) — XIV. Lajos unokatestvére,
mas néven Mademoiselle de Montpensier vagy
Grande Mademoiselle — életét. Ez utébbi ragad-
vanynevét apjatdl — Gaston de France-tél (Grand
Monsieur), a Napkiraly fivérétdl — 6rokolte, any-
ja pedig a Montpensier hercegnéje cimet hagyta
ra. A fiatal hercegné a Fronde francia polgarha-
borts idészakaban aktivan részt vett a kiralyelle-
nes mozgalomban. Az emlékiratainak keletkezé-
se szintén a Fronde iddszakaig nyulik vissza,
amelynek végén (1652) a lazado hercegek — koz-
titkk Mademoiselle de Montpensier — szamtizetés-
be kényszeriiltek, ahol memoarjaik megirasaval
probaltak sajat torténelmi igazsagukat bemutat-
ni. Az el6kel6 szarmazast és a kor elvarasaival
dacolé nagyvilagi hercegnd a miivészet és az iro-
dalom vildgaba menekiilt. Memoadrjai elSreveti-
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tik Saint-Simonéit (aki rendelkezett a hiteles ere-
deti szoveg egy madsolatdval), és a hivatalos
francia kiralyi torténetiras, illetve a XIV. Lajos
neve alatt megjelent memodrok ellenpontjat ké-
pezik. A mli merészen hajlik az onéletiras és az
intim naplé iranydba is. Sokat meritett Margueri-
te de Valois memodrjaibdl, valamint Szent Agos—
ton Vallomdsainak 1j forditasabdl is. Munkajaban
feleleveniti a hajdani parizsi arisztokratak tarsa-
dalmi életét, amely késébb ihletéleg hatott Saint-
Simonra, Balzacra vagy Proustra is. A torténeti
események kronoldgiaja mellett nyitott a min-
dennapok torténelmének jszerti abrazolasara is.
A mi kivaléan abrazolja egy korabeli hercegnd
lelkivilagat, akit politikai és érzelmi szinten is ku-
darcra itélt a sors. Mas irodalmi mfifajok (tragé-
dia, regény) hatdsai szintén tetten érhetdk a sz6-
vegben. Irodalmi hatasa megmutatkozik szamos
olyan nagy hatasu francia emlékird, mint példaul
Chateaubriand mtiveiben is.

Mademoiselle de Montpensier emlékiratai-
nak szamos kézirata maradt fent, amelyek koziil
a legértékesebbek a szerzé autograf kéziratai,
amelyek a parizsi Bibliotheque Nationale de
France kézirattardban vannak (Ms. fr. 6698—
6699.). Ezen kiviil tobb masolat is megtalalhatd,
nemcsak a mar emlitett nemzeti konyvtar gytjte-
ményében, hanem az Archives Diplomatiques
(az itt talalhat6 kézirat Saint-Simon herceg sajat
példanya volt!), a Bibliotheque Mazarine és a Bri-
tish Museum becses kéziratai kozott is. Ezen ki-
viil a miinek szamos nyomtatott kiadasa is meg-
jelent a 18. szazad elejétdl egészen napjainkig,
bar a legutobbi kiadasok csak igen toredékes és
filolégiai jegyzetektdl mentes, tigynevezett nép-
szer(i irodalmi sorozatokban (példaul a Mercure
de France Le temps retrouvé cimii sorozata) lattak
napvilagot. Az els kritikainak nevezhet6 kiadas
Alphonse Chéruel gondozéasaban jelent meg 1859
és 1860 kozott, amelynek kdzpontozasi problé-
mai és az alapvetd fontossagu jegyzetek hianya
miatt mar régota sziikségesnek latszott egy 1j tu-
domanyos kiadas elkészitése. Garapon profesz-
szor szovegkiadasa Mademoiselle de Montpensi-
er eredeti sajat kezii kéziratat figyelembe véve, az
irodalomtorténeti és torténeti kutatasok legtijabb
eredményeit tiikrozd, széles nemzetkozi kitekin-
tést nyujté magyarazo és filologiai jegyzetappa-
ratussal ellatva késziilt. A tudomanyos kiadd
hozzdadott értéke nemcsak a szoveg megértésé-
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ben segit, hanem a mai olvas6é szamara is tam-
pontokat ad, amelyek segitségével konnyebben
tudja torténelmi kontextusba helyezni az emlé-
kir¢ altal leirt eseményeket. Jean Garapon beve-
zeté tanulmanyaban meggy6zden mutatja be a
kézirat keletkezésének kiilonbozd fazisait, ame-
lyek rendkiviil eltérd stilusu szovegeket eredmé-
nyeztek. Ez alapjan Mademoiselle de Montpensi-
er emlékiratait négy fontosabb részre oszthatjuk.
Az els6 rész a Fronde utani idészakban keletke-
zett, és 1652-ig meséli el a torténteket. Ezt koveti
az els6 rész folytatasa (1652-1660), amelyet a sz6-
veg utaldsai szerint a hercegné a szamtzetésbdl
visszatérve a kiralyi udvarban irhatott. A mdso-
dik részben — amely logikai sorrendben a harma-
dik résznek felel meg — a mii a hercegné Lauzun
marki irdnti szerelmi érzelmei hatdsara magan-
jellegti irassa valik, mig a harmadik részben az
1676-t6l 1688-ig tartd idészak eseményeirdl be-
szamolva ismét targyilagos, naploszerti stilusu
elbeszélést olvashatunk.

A sokoldaltt ml érdekes modon meséli a ki-
ralyok és hercegek tarsasagaban szocializalodott
nagyvilagi holgy élettorténetét, amelyben keve-
rednek a politikai intrikdk az udvari pletykakkal,
a szerelmi kalandok a vildgtorténelmi esemé-
nyekkel. A mii a legvaltozatosabb informaciok
tarhazat nydjtja a 17. szadzad masodik felének
francia torténelmében elmélyiilni kivano kutatok
szamara. A miiben érdekes magyar torténelmi
vonatkozast adatokat is taldlhatunk, hiszen a ké-
s6bbi torokellenes visszafoglald haborik févezé-
rével, V. Lotaringiai Karoly herceggel is szoros
kapcsolatban allt a szerz6. Miutan Kéroly herceg
tronorokossé valt, a francia kiralyi udvarban ter-
vezgetni kezdték a hazassagat, és olyan neves
arisztokrata holgyekkel szeretették volna Ossze-
hazasitani, mint példaul Mancini Maridval, Ma-
zarin biboros unokahugaval, Orléans-i Margittal,
és végiil, de nem utolsé sorban de Montpensier
kisasszonnyal. Végiil Nemours-i Mdridra esett a
herceg valasztasa, akivel még névleges hazassagi
szerzddést is kotdtt 1661-ben, viszont a herceg és
XIV. Lajos ellentéte miatt a frigy végiil mégsem
jott 1étre, és Lotaringiai Karoly élete végéig a
Napkirdly eskiidt ellensége maradt. E torténet is
jol mutatja, hogy a Mademoiselle de Montpensi-
er-hoz hasonld ambiciézus, uralkoddi szerepre
vagyo hercegndk sorsa is mennyire a kor politi-
kai valtozasainak fiiggvénye volt.
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Mademoiselle de Montpensier emlékiratai-
nak j kritikai kiadasaval a 17. szazadi emlékirok
egyik kozponti figurajanak szakavatott jegyze-
tekkel, magyarazatokkal ellatott életmtive valt
elérhetévé. A kiadvanyt forrasjegyzék, részletes
tematikai egységekre bontott bibliografia és
hasznos személy- és helynevekre vonatkozé mu-
tatok teszik teljessé. A tudomanyos kiadd egyik
alapelve volt, hogy a mai kor olvaséja szamara is
élvezhetd legyen a szoveg, ezért az emlékirat ar-
chaikus nyelvét igyekezett a korszer(i francia
nyelvhez igazitani anélkiil, hogy az eredeti sz6-
veg értéke csorbult volna, vagy a klasszikus fran-
cia nyelvezet veszitett volna eredetiségébdl. A 21.
szazad olvas6i szamara Garapon professzor a
nehezen érthetd kifejezések értelmének megfejté-
sére egy ligyes kis glosszariumot is készitett,
amelyben a gyakrabban el6fordulé 17. szézadi
francia szavaknak és kifejezéseknek tomor ma-
gyarazatat nyujtja. A két vaskos kotet igy nem-
csak a szakavatott irodalomtorténészek vagy tor-
ténészek szamara lehet hasznos kézikonyv,
hanem az egyetemi hallgatésag és az irodalom-
kedvelé miivelt nagykdzonség is 6romot lelhet
az olvasasaban.

ToTH FERENC

Audrey LemEesLE. Eugene Ionesco en ses réé-
critures: (Le travail de la répétition). Paris: Ho-
noré Champion, 2018. 632.

Audrey Lemesle Eugéne lonesco en ses réécri-
tures cim(i doktori dolgozata, amely Louis Forest
en Lettres de la Chancellerie des Universités de
Paris dijat nyert, az Honoré Champion Kiadénal
jelent meg. A disszertdcid szerint az ujrairas
Ionesco irasmddjanak és esztétikajanak kdzponti
eleme. A szerz szerint A kopasz énekesnd cimi
darab azért a legfontosabb korai mtve a dra-
mairénak, mert egyrészt tanusitja elképzelését
az emberi kapcsolatokrol, masrészt pedig beve-
zeti iréi gyakorlatat, az Gjrairdst, amely végig
megmarad az életmiiben, egészen az utolso, a
végrendelkez6 Utazdsok a holtakndl (Voyages chez
les morts) cim miivéig. Szerinte az Gjrairas gya-
korlata egybefogja az egész életmtvet, és épp-
ugy jellemzi a drdmakat, mint a prozai irasokat.
Rdadasul szakaszokra is oszthatjuk az tjrairds
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segitségével az életmtivet. [gy Lemesle nem csu-
pan Osszekapcsolja az egyes miveket, de ciklus-
bais rendezi Sket. A kopasz énekesnd utan a novel-
lak szinhdazi adaptacidjat talaljuk (1952-1962),
majd a régebbi irodalmi miivek (Shakespeare
Machbeth cim@ dramdjanak, illetve Defoe A lon-
doni pestis ciml kdnyvének) tjrairdsa kovetke-
zik, legvégiil pedig a sajat naplok djraalkotdsi
gyakorlata.

A konyv els6 fejezetében Lemesle emlékez-
tet arra, hogy A kopasz énekesnd Alphonse Chérel
Assimil nyelvkényvének metédusat parodizalja.
A dramairé a nyelvkényvbdl meritette a szerep-
16ket és a helyzeteket. Ugyanakkor a darab sajat
korabbi irasanak, a roman nyelvii Angol, tandr
nélkiil cimtnek is az Gjraalkotasa. A kopasz éne-
kesnd komikus jeleneteit az Assimil nevili nyelv-
konyv példamondatai inspiraltdk. Lemesle a két
konyv szévegegyezéseire is felhivja a figyelmet.
A nészajandékba adott hét eziist talca mind a két
konyvben megtalalhaté. Audrey Lemesle szerint
nem csupan a nyelvkdnyv hatasat fedezhetjiik
fel A kopasz énekesndben, de Caragiale Five o’clock
cimi novellajaval is hasonldésagot mutat.

A konyv masodik fejezete megmutatja, hogy
nem csupan az Angol, tandr nélkiil cimd roman
nyelvii mlvét dolgozta at az ir6, hanem a sajat
novelldit is el6szeretettel allitotta szinpadra. No-
velldi kiilénb6z6 lapokban jelentek meg, majd Az
ezredes fotdja cimii kotetben. Ionesco késébb a no-
velldkat szisztematikusan atalakitotta dramava.
Igy A kitelesség oltrin (1952) cim(i miibdl sziile-
tett az azonos cimd dramaja, A templomi ziszl6
(Oriflamme) (1953) elbeszélésébdl az Amadée, ho-
gyan tegyiik el lab alol. Az ezredes fotdja (1955) cimi
prozajabdl készitette Az ingyenéld cimii darabot, s
mind a Rinocérosz, mind A légbenjird egy-egy azo-
nos cimii novellabdl sziiltetett.

A szindarabok bizonyos vonasait visel6 no-
vellak dramava irdsa egyrészt a szoveg bovitésé-
vel jart egytitt, masrészt az egyszerti, egyvonalt
novellak szerkezete dsszetettebbé valt. A drama-
va alakitott novelldk hosszabban targyaljak a
pretextusuk altal felvetett problémakat. Ezzel
parhuzamosan bizonyos elemek kiestek: igy az
alomleirasok és a mindentudé narrator elmarad,
és az ir6 a néz6 fantaziajara bizza a ki nem mon-
dott dolgokat. Ennek kovetkeztében a darab né-
z6i — szemben a novella olvasdival — nem hezital-
tak, hogy valds vagy alomvilagot latnak-e.
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A dramakban nem csupan t6bb fdszerepld
van, de Ionesco kibdvitette a kapcsolatrendszerii-
ket is. Az el6adds menetét parhuzamok, szim-
metridk, eldgazasok alkotjak, és jelentéssel bird
koreografiai elemek is gazdagitjdk a szereplSk
viszonyait. Ez az eljaras lehetetlen az elbeszélé-
sekben, de a dramdban létrehoz egy nyelven tali
tizenetet, amely hozzatesz, illetve konkurense a
drama nyelvének. De nem ez az egyetlen kiilonb-
ség a két miifaj kozott: mikozben a novellak vég-
leges tényekkel zarulnak, a darabok befejezése
sokkal nyitottabb és kevésbé pesszimista. A no-
velldk szinpadra adaptalasa soran a szereplSk
eltéré allaspontjai segitségével lehetdsége nyilik
Ionesconak, hogy megsokszorozza a mii iizene-
tét is.

A koényv harmadik részében Ionesco vila-
girodalmi mtveket atdolgozé dramait targyalja
Audrey Lemesle. Ugy gondolja, Ionesco félt,
hogy magat ismétli, ha a novellait adaptalja ujra
és Ujra a szinpadra, ezért fordult Shakespeare
Macbeth és Defoe A londoni pestis cim(i mtvei felé,
és talalt uj ihletet. A két klasszikus felhasznalasa-
val irta meg Macbett és Oldokldsdi cimt dramait.
Defoe konyvének a feldolgozasa soran megsza-
badul erkolcsi reflexioitol, a beékelt torténetek-
tél, csak a bezarkézasok hatasos jeleneteit és a
halallal val6 latvanyos harcot 6rzi meg. A kivalo-
gatott részeknek koszonhetSen a drama tempoja
gyorsabb, mint az angol szerzé miive, és hataso-
sabbak a jelenetek, erésebbek a kontrasztok. Ami
Shakespeare-t illeti, lonesco igy gondolja, hogy
tal komolyan vette Macbeth figurdjat, ezért tele-
tlizdelte adaptacidjat abszurd dialogusokkal és
bohozati elemekkel. A két klasszikus jo hatassal
volt a dramairéra, mert lehetévé tette, hogy fino-
mitsa esztétikajat az dtdolgozas reflexiv folyama-
tanak koszonhetden.

A két régi szoveg nem csupan esztétikai jel-
legli nyereséget hozott Ionesconak, de inspiralta
az emberi rosszrol alkotott képét is. A Macbett és
az Oldoklésdi cim@i darabokban az iré Gjrairja a
két legfontosabb metafizikai és politikai témajat:
a haldlt és a tomeggyilkossagot. A két darab a két
archetipikus félelmet, a halaltol és a gyilkolastol
valé rettegést abrazolja. Defoe A londoni pestis
cim(i mive a halal esztétikajahoz val6 kozeledé-
sét valtoztatta meg. Kordbban a szinhazaban a
halallal kapcsolatos gondolatokat a fészereplk
hosszt tiradakban fogalmaztak meg, mint aho-
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gyan A kirdly halédik cim darabban Bérenger pa-
naszkodik a megsemmisiilésrél. Ezzel szemben a
Defoe miive ihlette drdmaban a halal nem csupan
elmélkedés targya, hanem az €16 bizonyosséag.

A negyedik fejezetben Audrey Lemesle azt
vizsgélja, Ionesco miként irta Gjra sajat magat a
végrendeleti trilogidban. El6szor A magdnyos (So-
litaire) cim(i onéletrajzi fikciotol A nagyszerii ren-
detlenség (Ce formidable bordel) cim(i dramaja felé
vezetd utat mutatja meg. A magdnyos cimti 1973-
as miive nem csupan a dramairdl ismert szerzé
elsé regénye, de az els6 olyan konyve, amely az
onéletrajzi elemeket vegyiti a fikciéval. Az Ez a
nagyszerii rendetlenség (Ce formidable bordel!) cimii
drama e regény étirata, amely megteremti az 6n-
életrajzi drama mfajat Ionesco életmtivében.
A magdnyos f6hése nem csupan a szerz arcvona-
sait hordja, de hasonlit ra Roquentin, Az undor
féhdse is: ugyanugy tudataban van az ember pa-
radox létmodjanak, bizonyos vonasait tekintve
pedig rokon Dosztojevszkij A félkegyelmiijének
hésével is.

Utols6 korszakaban sziiletett masik két da-
rabja, a Feérfi boronddel (L'Homme aux wvalises)
(1975) és az Utazis a halottakndl (Voyages chez les
morts, 1982), melyekhez Ionesco régi naplojegy-
zeteit irta Gjra. E két darabja lehetéséget ad a
szerzének, hogy tjrakezdje az életét, és egy tijabb
lehetéséget, hogy ismét megjelenitse harcat a ha-
lallal. Mindkét darab a gy6tré dlom visszatérésé-
re épiil. A Férfi béronddel cimii darab fészerepldje
a csaladjat keresi alomszerti emlékeiben, hogy
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megsziintesse a csaloka almodozast. Az Utazds a
halottaknal almok sorozata, ahol szintén az eredet
keresése a tét. A darabok fszereplGje a szerzé
alteregoja, aki képes megtalalni a valdjaban soha
el nem vesztett multat. Az Gjrakezdés nem egy
boldog beleolvadas az eredetben, hanem elkese-
redett visszatérés a kaotikus multba.

A halalfélelem és az élet értelme altal gyotort
Ionesco ezekkel a darabokkal felidézi azokat az
eseményeket, amelyek létrehoztak a személyét,
és amelyektd] reméli, hogy visszamendleg értel-
met adnak a létezésének. Ujrairja a Napléit, hogy
a szinhaz végérvényesitse és jelentéssel lassa el,
amit az élet fliggében hagyott.

Osszességében elmondhatjuk, hogy Audrey
Lemesle konyve fontos filoldgiai munka, mely
tjraértelmezi Tonesco életmiivében az irodalmi
mifajok kapcsolatat. A szerz6 tobb fontos doku-
mentumot idéz, és forrasokat kozol a Biblio-
theque nationale de Frangaise Ionesco-gytjtemé-
nyébdl (példaul a Rinocéroszok elé irt magyarazo
szoveget és a hozza kapcsolddd szillogizmuso-
kat). A teljes életm(i kapcsolodasi pontjait kutat-
ja, igy nem csupan a dramakrdl beszél, hanem a
novellakrol (dlom-elbeszélésekrdl), a naplokrol
és az Onéletrajzai fikciordl is. Megmutatja, hogy
Ionesco életmtivében ugyanolyan fontos szerepet
kap a szovegek ujrairasa, Gjraértelmezése, a szo-
vegek kozti kapcsolatok keresése, mint a poszt-
modern irodalomban.

BenDA MriHALY
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HELIKON
IRODALOMTUDOMANYI SZEMLE

1955-1962
Vegyes tartalmu szamok

1963
sz. A komplex 0sszehasonlitd kutatasok elvi kérdései
sz. Nemzetkozi Osszehasonlité Konferencia (Budapest, 1962)
sz. Amerikai prézairodalom
sz. Vitak a realizmusrol

1964
sz. Az dsszehasonlit6 irodalomtudomany nemzetkozi szemléje
sz. A kelet-eurdpai avantgard
sz. Shakespeare-évforduld (vegyes szam)

1965
. sz. Mai vilagirodalmi mozgalmak és iranyok
2. sz. A szocialista realizmus kérdéseirdl
3. sz. Nacionalizmus és kozmopolitizmus; eredetiség — utanzas — hatas fogalmai
(Az AILC IV. Kongresszusa — Fribourg, 1964. — el6adasaibol)
4.sz. A kelet-eurdpai Osszehasonlitd irodalomtorténet kérdései

1966
2. sz. Iranyzatok és csoportok az 1920-30-as évek szovjet irodalmaban
3. sz. Eszmék és mtivek a modern polgari irodalomban
4. sz. Irodalom és szocioldgia
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1967
1. sz. Irodalom és folklor
2. sz. Partossag, elkotelezettség, elkitelezetlenség
4.sz. A szovjetirodalomtudomany legtijabb eredményeibdl

1968
1. sz. A strukturalizmusrol
2. sz. Azirodalmi iranyzatok mint nemzetkozi jelenségek
(Az AILC V. Kongresszusa — Belgrad, 1967. — anyagabol)
3 -4.sz. Azirodalom és a tarsmiivészetek

1969
1. sz. Kelet-eurépai irodalmak a szazadfordulon
2. sz. Miivészet — tomegkultira — irodalom
4.sz. A szamitogépek és a human tudomanyok (vegyes szam)

1970
1. sz. A Fekete-Afrika irodalmardl
2. sz. Irodalom és 6sszehasonlité modszer (vegyes szam)
4.sz. Modern stilisztika

1971
1. sz. Irodalom és tarsadalom (AILC VI. Kongresszus. Bordeaux, 1970)
2. sz. Irodalomelméleti vitak Franciaorszagban
4.sz. A kozép-eurdpai humanizmus kérdései (Sopron, 1971)

1972
1. sz. Science fiction (a mifaj esztétikai és poétikai kérdései)
2. sz. Klasszikusaink és Europa
4.sz. A szocialista orszagok irodalmanak masfél évtizede
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1973

Miielemzés és mufajelmélet (vegyes szam)
Irodalomtudomany és szemiotika

A XVIIL szazad és a felvildgosodas irodalma

1974

Az AILC kanadai kongresszusa (Montreal, 1973. augusztus 13-19.)
Az elsiillyedt kultaradk irodalma

Modern poétika

1975

Irodalom, vilagirodalom, nemzeti irodalom
Az tjabb Délkelet-Eurépa-kutatasok

Az eurépai romantika

1976

Szubkulttra és underground

Irodalom és irodalomtorténet Ausztridban
Tudomany-e az irodalomtudomany?

1977

A retorika tjjasziiletése

Az AILC VIII., budapesti kongresszusa (1976. augusztus 12-17.)
Kiilonboz6 kultirakban eredé irodalmak kapcsoaltai a XX. szazadban
Az AILC VIIIL, budapesti kongresszusa.

Osszehasonlité irodalomtudomany és irodalomelmélet

A budai Egyetemi Nyomda szerepe a kelet-eurdpai népek tarsadalmi,
kulturalis és politikai fejlédésében (1777-1848)

Budapest, 1977. szeptember 5-8.

1978

Kutatési irdnyok a 20-as évek szovjet irodalomtudoményaban
Erték és tarsadalom. Transzgressziv elemzések

Uj magyar vilagirodalom-tdrténet

1979

Az azsiai népek irodalma

A jugoszlav népek irodalma

Az egyéni és a kollektiv a nyelvben és az irodalomban
(FILLM XIV. Kongresszus, Aix-en-Provence, 1978)

1980
Recepcidkutatas és befogadasesztétika
Az orosz szimbolizmus

1981

Az irodalom klasszikus modelljei — Az irodalom és a tarsm{ivészetek —
A regény fejlédése

Régi és tij hermeneutika

Irodalom és felvilagosodas

1982

A Vormairz-irodalom és néhany magyar vonatkozasa

Uj kutatési irdnyok a szovijet irodalomtudomanyban
Miivelédéstorténet és Kelet-Eurdpa

1983
Az AILC X. Kongresszusa
Irodalomelmélet és beszédaktus-elmélet
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Iranyzatok a mai francia irodalomtudomanyban

1984
Polémiak a francia forradalom el6tt
Svéjc népeinek irodalma — svéjci irodalom?

1985
A FILLM budapesti kongresszusa — A polonisztika Magyarorszagon
Az olasz irodalomtudomany napjainkban

1986
A miforditas tavlatai
Szajhagyomanyok és irodalom a mai Afrikdban

1987
A posztmodern amerikai irodalom
Hlebnyikov és az orosz avantgard

1988
Kanadai irodalmak
A stilisztika ttjai és lehetGségei

1989

Az empirikus irodalomtudomany elmélete

A felvilagosodas és nemzeti fejlédés

(A budapesti Nemzetkozi Felvilagosodas Kongresszus anyagabdl)

A szdvegkiadas 1j elmélete és gyakorlata: a szovegek keletkezéskritikdja

1990

A mai nemzetkdzi folklorisztika
Irodalom és pszichoanalizis

A jelentésteremt6 metafora

1991
A biedermeier kora — nalunk és Eurépaban
Hagyomany és modernizacié a mai kinai kultiraban

1992

A frankofon irodalmak sajatossagai
Profizmus az irodalomtudomanyban
A Név hatalma

1993

A konstruktivista irodalomtudomany
Elsikkasztott orosz irodalom

A mai lengyel irodalomtudomany

1994

Az amerikai dekonstrukcid

A kortars olasz irodalom

Feminista nézépont az irodalomtudomanyban

1995

Posztszemiotika. A szubjektum-elméletek és a mai irodalomtudomany
A stilus diszkurziv elmélete

Rendszerelvii irodalomtudomany

1996
Intertextualitas
Ujraegyesiilt Németorszag — egységes német irodalom?
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A posztkolonialis miivel6déselmélet

1997

A félmult klasszikusai
Hermeneutika az orosz szazadel6n
A lehetséges vilagok poétikaja

1998

Az tjhistorizmus

Kénonok a kis népek irodalmaban
Textologia vagy textologiak?

1999

A sz6 poétikdja

Latin-amerikai irodalomelmélet

Kulturalis antropoldgia és irodalomtudomany

2000

A romantika tétjei

A korszakok alakzatai

(Uj) filologia

2001

Valtozatok a dialégusra
Dante a XX. szdzadban

Az interpretacio érvényessége

2002

A Poétika Gjraolvasasa
Autobiografia-kutatas

A multikulturalizmus esztétikaja

2003

A minimalizmus
Mikrotorténetiras
Kisérleti irodalom

2004

Petrarca: herméneutika és iréi személyiség
A hipertext

Wittgenstein poétikaja

2005

A kritikai kultarakutatas
Régi az tjban

Vico korei

2006

Kritikai szubjektivizmus
Frege aktualitasa
Relevancia

2007

élterités, poétika, filozofia
Okokritika

Etikai kritika

2008
A masodik olvasat
A kozvetités poétikaja
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Az autondmia 1j esélyei

2009

Eszmetorténet és irodalomtudomany
Szimbdlum- és allegoriaelméletek
A jovibelatas poétikai

2010

Térpoétika

A félre-értelmezett futurizmus

A szerzd poétikaja

2011

Testiras

Meghekkelt valésagok

Uj gazdaségi kritika

2012

A Helikon repertériuma 1955-2011
Boccaccio 700

2013

Narrativ design

Kognitiv irodalomtudomany

Corpus alienum

Esztétika és politika

2014

Cseh dekadencia

Funkciotorténet és kontextualis-kulturalis narratoldgia
Az archivumok elméletei

Komparatisztikai kutatdsok az ezredforduléon

2015

A kreativ iras-oktatas és a kortars amerikai proza
Transznacionalis perspektivak az irodalomtudomanyban
Horatius Ars poeticdja

Az dlomévek kultaraja és utdélete — A terrorizmus

az olasz miivészetekben és irodalomban

2016

Az addikci6 kulturalis és kritikai elméletei

Biblioterapia, irodalomterapia

Miifaj és komparatisztika

Szabadkdémiivesség. Uj iranyok a 18. szadzadi eurdpai maszonéria
kutatasaban

2017

A szazéves dada

Halozatelmélet és irodalomtudomany
Sokarcti modernség és irodalomtorténet-iras
Fénykép és irodalom

2018

Tzvetan Todorov, a kozvetitd

Nem természetes narratologia

Préza a posztmodern (préza) utan
Poszthumanizmus
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2019

Dehumanizacio: az elkdvetd alakja
Térkép és irodalom
Ko6zép-eurdpai komparatisztika
Gérard Genette, a szerszamkészitd
2020

Szamitogépes irodalomtudomany

Posztmodern gotika
Posztszekularizacid
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