PILIPKO ERZSEBET

Magyar ortodoxok a karpataljai
Tiszahaton

Az 1949-ben megsziintetett karpataljai gorog katolikus egyhaz az 1989-es politi-
kai fordulat hatasara visszanyerte legitimitdsat. A valtozas azonban egyuttal egy
konfliktussorozat kezdetét is jelentette a karpataljai Tiszabokényben, szamos mas
kornyékbeli faluhoz hasonldéan. Ez a tanulmany a vallasi hovatartozas koré szer-
vez6d6 konfliktusok természetét, a hatteriikben megh(izddé érték- és érdekellen-
téteket igyekszik megvilagitani egy terepmunka tapasztalatai alapjan. Az elemzés
az etnikai és vallasi identitds fogalmainak segitségével értelmezi az 1990-es évek
el6tti és utani évek eseményeit, valtozasait.

Az 1989. évi egyhazpolitikai valtozasok olyan eseménysort inditottak el a karpataljai
egyhazkozosségek életében, amely maig tartd konfliktushelyzeteket eredményezett.' Az
1949-ben megsziintetett gorog katolikus egyhaz ekkor nyerte vissza legitimitasat, s ezzel
megkezd&dott az intézmény Gjraszervezése. Torvény irta eld, hogy azok a gorog kato-
likus ingatlanok, amelyeket egykor az allam lefoglalt és az ortodox egyhaz tulajdonaba
adott at, most visszakeriiljenek eredeti tulajdonosukhoz. Ez elsGsorban templomok és
parokiak sokasagat jelentette. A gyakorlatban a torvény végrehajtasa azonban a vartnal
is Osszetettebb feladatnak bizonyult. Az elmult negyven év olyan valtozasokat okozott
az emberek életében, amely megzavarta ,,vallasi kontinuitasukat”. A gorog katolikus
egyhdz megmaradt képvisel6i —a visszakapott vallasszabadsag kivaltotta 6rom mellett —
ezt megrendiiléssel vették tudomasul. Nemcsak a ruszin, hanem a magyar gorog kato-
likus falvakban sem volt egyértelm(i a ,,visszaallas”. A kozosségek szavazassal dontotték
el, hogy ezentul a gorog katolikus vagy az ortodox egyhazhoz kivannak-e tartozni, s az
ingatlanok is a dontés fiiggvényében keriiltek vagy az egyik, vagy a masik egyhaz tulaj-
donaba. Azokban az esetekben, amikor a kozosség két csoportra szakadst, a legtobb helyen
a templomhasznalat olykor a verbalis és fizikai agresszidig fajul6 konfliktushelyzetet sziilt.
Az aktualis templomtulajdonos-kozosség, azaz az ortodoxok nemhogy atadni nem voltak
hajlandék a templomot eredeti tulajdonosuknak, a gérog katolikusoknak, de ,,osztozni”
sem kivantak rajta. Azt a kompromisszumot, hogy atmenetileg hasznaljak felvaltva a
szakralis objektumot, az ortodox k6zosség a legtobb helyen nem fogadta el. Ezt az el-
utasité magatartast az a bizalmatlansag és félelem gerjesztette, hogy ha , beengedik” a
gorog katolikusokat, rovid idén beliil az ortodox kbzosség szorul ki a templombdl. Igy
torténhetett meg, hogy 1990 telén, negyvenéves sziineteltetés utan az elsé gorog ka-
tolikus liturgiat tobb helyen a templomudvaron, a csikorgd fagyban tartottak meg. Ung-
varon, NagyszG6l6son és a tobbi megosztott egyhazkozségben az ortodox allaspont az
volt, hogy a templom az 6 kizarélagos hasznalatukban marad mindaddig, amig szamuk- 171
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ra nem épdil dj. Ezzel a folyamattal az adott helységeken beliil Gj pravoszlav templomok
és kapolnak épitése kezd6dott, ami a tarsadalmi és fizikai tér djrafelosztasat jelentette.

Egy tiszahati magyar gorog katolikus faluban, Tiszabokényben? azonban rendhagyo
modon torténtek a valtozasok. Az 1990-es éveket kovetGen a magyar gorog katolikus
kozosségtol elkiloniilt nagyobb csoport az ortodox egyhaz kotelékében maradt. Kar-
pataljan ez az egyetlen hivatalosan bejegyzett magyar ortodox k6zosség, viszont 6nal-
I6 templomot a mai napig nem épitettek. A falu egyetlen templomat a gorég katolikus
kozosséggel felvaltva hasznaljak. A csaladok kozotti és csaladon beliili szembenallasokon
tal ez a kozos templomhasznalat napjainkig konfliktusokkal terhelt.

Dolgozatom célja megvizsgalni azokat a kériilményeket, hogyan alakult ki az adott
kozosségben az a rendkiviili helyzet, hogy egy magyar kozosség — Karpataljan eddig
példa nélkiili médon — ortodoxnak deklaralja magat. S ha mar intézményként miikodik,
miért nem biztosit szertartasai lebonyolitasahoz kiilonallé, a gorog katolikusoktdl fiig-
getlen objektumot.

Ortodoxnak, illetve pravoszlavnak azokat a kozosségeket nevezem, amelyek az 1989.
évet kovetd idokben is megmaradtak a helyi ortodox egyhaz keretei k6zott. Az 1949-
ben adminisztrativ médon megsziintetett, illetve a reunialasra kényszeritett gorog ka-
tolikus k6zosségeket azonban gorog katolikusoknak definialom. Ez utébbi megallapita-
somat két tényezGre alapoztam:

I. a gorog katolikusoknak az ortodox egyhazba torténé beolvasztasa nem szabad
akaratukbdl, hanem er6szakos, durva beavatkozassal ment végbe (papok elhurcolasa,
templomok bezarasa stb.);

2. az egyhazkozosségek tényleges beolvasztasa nem tortént meg, a formalis valto-
zasok tobbségében nem érintették a hivek ,,gorog katolikus tudatat”.

A kérdés kimerit6 vizsgalatahoz sziikséges vazolni a tiszahati vidék torténeti el6z-
ményeit, a felekezeti-etnikai egy(ttélés el6torténetét is.

A tiszahati tarsadalom felekezeti-etnikai egyiittélésének
el6torténete

Tiszabokény a volt Ugocsa megye nyugati, sik felében fekszik, a Tisza déli partjan egy
vonalban sorakozik Farkasfalvaval, Péterfalvaval, Tivadarfalvaval és Forgolannyal. Ezt a
telepiiléscsoportot Szabd Istvan , kisnemesi vidék” néven emliti,> amelynek falvai kisbir-
tokokon jottek létre, és évszazadokon at tarsadalmilag kiil6nall6 egységet alkottak. Mel-
lettiik fontos tvonalak haladtak, a , kiraly Gtja”, ahol a maramarosi sét az Alfoldre, illet-
ve a tiszadjlaki sélerako helyre szallitottak. A fontos Gtvonal szomszédsaga természe-
tes védelem hijan azonban az északkelet fel6l tamadoé ellenségnek is j6 prédaul szolgalt.
Az évszazadok soran végbement pusztitasokat a népesség erGsen megsinylette, a 18.
szazadra Péterfalva kisnemesi lakossaga felére apadt, de Tivadarfalvaval és Forgolannyal
egylitt megGrizte kisnemesi rangjat, Bokény és Farkasfalva azonban jobbagyfaluva siily-
lyedt. (Ez utébbiban egyetlen nemes csalad maradt a faluban, az 6 keziikon egyesiiltek
a birtokok.) Ez a ,,statuskiilonbség” a falvak kozo6tt napjainkig érezhetd a lakossag men-
talitasaban.



Bokénybe és Farkasfalvara a 18. szazadban kezdtek betelepedni a ruszin nemzetisé-
gliek, akik id6legesen ugyan megbontottak a falu addig egységes magyar nyelvét, a kor-
nyez& magyar dominancia hatasara azonban rovid idon beliil a ruszin nyelv teljesen
kiszorult. A 19. szazad kozepén Fényes Elek magyar falunak irja le, ahol zomében gorog
katolikusok és reformatusok laknak.* A kovetkez6 évszazadban a gorog katolikusok sza-
ma intenziven tovabb gyarapszik, mig a reformatusoké mérsékelten.> Az 1941 -es nép-
szamlalaskor mindkét falu lakossaganak koriilbeliil kétharmada a gorog katolikus és egy-
harmada a reformatus.® A magyar nyelv egysége azonban tovabbra is megmarad, az 1989.
népszamlalaskor Bokényben a falu 2600 f6s lakosabol 2550 vallja magat magyar nemze-
tiséglinek, de mindenki beszéli a tobbség nyelvét. Az 500 lelkes Farkasfalvan pedig min-
denki magyar. A reformatusok szamat mara mindkét kozségben kevésre becsiilik. Tobb-
nyire vegyes felekezet(i hazassagon beliil fordulnak el6. Péterfalvan és Tivadarfalvan éppen
forditott a helyzet. Mindkét kozség reformatusnak tartja magat, és elenyészdének tart-
jak a gorog katolikusok aranyat. Az emlitett gorog katolikus és reformatus dominanci-
aja helységekben kis szamban el6fordulnak rémai katolikusok is.

,Gorog katolikus kép” a helyi reformatus értékrendben

A gorog katolikusokat Karpatalja-szerte a reformatusok és a rémai katolikusok egyarant
,oroszoknak” mondjak. A legtobb helyen azonban kifejezetten a vallasi hovatartozasukra
vonatkoztatjak ezt, és ,,régi, j6 magyar csalddoknak’ tartjak 6ket (Pilipk6 1995:742), addig
a tiszahati reformatusok ezzel a megnevezéssel tobbnyire a gorog katolikusok szarma-
zasara is utalnak. A kéztudatban agy él, hogy ,,mint részes aratok kertiltek ide dolgozni,
a Tiszan lejéttek tutajon, itt maradtak és elmagyarosodtak”.” Ezt igazolandd az egyik
péterfalvi tanarnd errdl igy mesél: ,,A nevek is ezt mutatjdk: Mondics, Dubics, Bicsek,
Turjanyica. .. nagyon sok ilyen név van Bokényben... Péterfalvan pedig szép nevii embe-
rek laknak: Szabok, Pdlok, Borbélyok, Kutassyék, Megyeriek, és ilyen nincs se Bokénybe,
se Farkasfalvan.”

A tiszahati reformatus tarsadalom azonossagtudatanak, mentalitasanak és értékrend-
szerének maig meghatarozoé eleme a kisnemesi szarmazas.

1943-ban a Taj- és Népkutatd Intézet Ugocsai Kutatoétaboranak résztvevoi a kovet-
kezGket jegyezték fel: ,Péterfalvan a valldsi hovatartozds nagyobb tarsadalmi kiilénbsé-
get jelent a vagyoni kiilénbségnél. A lakossag 2/3-dt képezd nemesi szarmazdsu reforma-
tusok jéval el6kel6bbnek tartjak magukat akar a rémai katolikusoknal, akdr a gérég ka-
tolikusoknal, akik csak két-harom nemzedéke élnek a faluban. Vagyonilag is van némi
kiilénbség kozottiik, az is igaz, hogy a reformdtusok is szegények, 76%-uknak nincs még
Ot hold féldje sem, de a gordg, illetve romai katolikusok azonban még szegényebbek.
Csupdn egyik gazdanak van 5 holdnal tébb féldje, 5 holdon aluli térpebirtoka is csak a
gorég katolikusok 13 %-anak van. Legnagyobb résziik teljesen nincstelen, napszamos
szegényember. A »nagygazddk« és a féldbirtokosok vékony rétege (Fried Samu kivételé-
vel) a falu 0si, reformatus lakossagabdl valok”.

Napjainkban errél egy péterfalvi egyetemista igy mesél: ,[Péterfalvan] Rengeteg ku-
tyabdrés és nagyon kevés cseléd volt. A bokényiek cselédek voltak, meg a farkasfalviak.
Egyetlen olyan gazda nem volt a Fogarasi Istvan csalddjdt kivéve, akinek tébb hold foldje
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lett volna. Péterfalvan pedig nagyon sok ilyen csalad volt: a Mdandy csalad, a Gyérgy
Endre familidja az 1900-as években, és ez nagyon sokat szamitott. A bkényiek azok szolgak
voltak...”

A korabbi id6kben a két kiilonbozé felekezet(i kozosség egymas mellett élését iratlan
szabalyok szabalyoztak. 1943-ban még a kovetkezdOket jegyezték fel: ,, Nagyon jellemz6
az elkiiléniilésiikre az a régi szokdas — ma mar nincs gyakorlatban, de az 6regek mindkét
részrél emlegették —, hogy kiilén reformatus és kiilon gérog katolikus balt rendeztek. Re-
formatus bdlba gordg katolikus ldny nem mehetett el és forditva. A gérég katolikusok
bdljat szolgabdlnak hivtdk. Ugyancsak szokdsban volt régen a nemes ifjaknak a sarkan-
tyu és darutoll viselés. Mivel egy darutoll 50 Ft-ba is belekertilt, csak az igazan jémaddii-
ak engedhették meg maguknak. Ha ezt egy gérég katolikus ifji fel merte volna venni, le-
verték volna réla.” (Kisnemesi 2000:34.)

A hagyomanyos paraszttarsadalmak életének szabalyozasaban, kialakitasaban legje-
lentGsebb szerepe mindig az adott egyhaznak volt. Igy azonos kozosségen beliil a val-
lasi kiilonb6zéség nemcsak hitbeli massagot jelentett, hanem ezer szallal szGtte at a
mindennapokat is. Szinte a kdzelmdltig az egyhaz szabta meg a tarsadalom dinnep- és
munkarendjét. Az iinnepek megtartasa az egyhazi elGirasokon til kozosségi elvarassa
is rogziilt: a kozosség megvetéssel, megszolassal itélte el azt, aki nem tartotta meg és
munkaval gyalazta az innepnapokat. A parasztemberek tobbsége megtalalta életében a
munka és a hit egyensulyat.

A gorog katolikus egyhazban lényegesen tobb a liturgikus tinnep, mint a reforma-
tusban. Ez a kiilonb6z6ség egy vegyes felekezet(i, hagyomany6rz6 k6zosség minden-
napjaiban elég latvanyosan tetten érhet6. A gorog katolikusok a szovjet idében is nem-
csak a vasarnapokat, hanem a hétkéznapra es6 egyhazi iinnepeket is szigordan megtar-
tottak, ami az Ginnepi liturgia részvételén tal — ahol azért nem mindig vettek részt nagy
szamban — a mindenféle munka sziineteltetésében nyilvanult meg. Ez nemcsak az ott-
honi, hanem a korabbi évtizedekben a helyi kolhozban végzett munkalatok sziinetelte-
tésére is vonatkozott az adott kozosség részérdl. (Az allami munkahelyek természete-
sen kivételt jelentettek.) A reformatusok ezt a magatartast azonban lustasagnak ming-
sitették: , En nem értek a bokényi nép valldsi dolgaihoz, de az biztos, ha végig megyiink
az uton, hat nines annyira padot nyiivé nép itt a kérnyéken mint a katélikusok..., s a
reformdtusok, mivel nagyon dolgos népek, lenézték mindig is, és a mai napig is igy van.
[...] Péterfalvdn nem iilnek ki dologidébe a padra, esetleg vasdrnap délutdn, de végig
joviink Ujlak feldl a két falun [Tiszabokényen és Farkasfalvan], minden harmadik padon
lilnek és minden linnepet megtartanak, barmilyen csekély legyen. Eleve akkor mar ugy
tekintik, hogy dologtalan nép. Egy faluba mi lehet a meghatdrozd: hogy ki mennyire szor-
galmas.”

A felekezeti kiilonbozGség és etnikai szarmazas f6leg az id6sek értékrendszerében a
kozelmultig akadalya lehetett a hazassagkotésnek. 1943-ban ezzel kapcsolatban a ko-
vetkezGket jegyezték fel: , [a tiszapéterfalvi reformatusok] lehetéleg kertilik a »lealacso-
nyito hazassdgot« a gérog katolikusokkal. Ez csak olyan reformatus csalddokban fordul
el6, ahol mar meglazultak az erkélesi normak is. Romai katolikus lanyt kénnyebben fe-
leségiil vesz egy reformatus ifji, mert mint mondjdk: »annak legaldabb ugyanaz az iin-
nepje«.” (Kisnemesi 2000:23.)



A hagyomanyos értékrend 1945 utan is még évtizedekig hat. Egy reformatus tanar-
n6 meséli: ,A hdzassdgnadl igencsak megnézték, hogy milyen valldsi a leany vagy a le-
gény, nagyon sokdig... még 1970-be j6tt egy udvarlom és elhozta a ecsalad néhany fényké-
pét, és a nagymamdm azt mondta: »Ndlunk nines eladé jany, fiam«. Mert a Cikusok,
Gajdosok nem rangosok, és egy Homoki leszdarmazottja nem mehet egy ilyenhez. Nem
mondta gy, esak azt mondta: »Szdmodra itt nines eladé jany«. Es a nagymamam bizony
megnézte, hogy milyen gazdag volt az apja, mi hiaba tiltakoztunk az anydmmal, de
nagyanyam kiderttette, ki fia, borja, és »Ezt nem, janyom — azt mondta —, ez nem parti!«
Bizony!”

A szovjet éra egyhazellenes értékrendjében feln6tt masodik, de inkabb harmadik
generacio volt az, akinek az élete alakulasat mar egyre kevésbé hataroztak meg a feleke-
zeti és a korabbi szocialis kiilonbségek. Ez utobbiak a gazdasagi javak djraelosztasaval
eltlintek, kiegyenlitdtek, és csak az id6sek emlékezetében éltek. A vallasi kiillonbozbsé-
gek esetén sem a tiltas dominalt, hanem a kompromisszumkeresés: megegyezéssel don-
totték el, hogy az esketésnél, az utddok megkeresztelésénél melyik egyhaz szolgaltata-
sait veszik igénybe. A gyakorlat azt mutatja, hogy akar az egyhaz elGirasait is kijatszva
igyekeztek mindkét fél elvarasainak eleget tenni (példaul mindkét egyhaznal elvégeztet-
ték az esketési szertartast, reverzalist adtak a katolikus egyhaznal, de a sziiletendé gye-
reket vagy gyerekek valamelyikét mégis a reformatus egyhazban keresztelték meg, stb.).
Egymas vallasanak tiszteletben tartasa a kettds tinneplésben is megnyilvanult: ,,...igen,
elmentek egymas kedvéért a templomba, ha gérég katolikusnak vat iinnep, oda mentek,
ha a reformatusnak, akkor meg a reformatusba, megtartottak egymds tinnepeit...”.

Gorog katolikus 6nazonossag a helyi tarsadalomban

A vidéken a gorog katolikus 6nazonossagra vonatkozo els6 megnyilvanulasokat az 1943-
ban m(ik6do kutatotabor résztvevai jegyezték fel: ,, A gorég katolikusokat nagyon bdnt-
ja, hogy Gket »oroszoknak« nevezik, holott nem is tudnak oroszul.”

A tiszabokényi gorog katolikus egyhazkozség nyelvi valtozasai
a torténeti forrasok alapjan

A torténeti forrasok megallapitasai szerint a 18. szazad elején betelepiilt ruszinok nyel-
vileg rovid id6 alatt asszimilalédtak a tobbségi magyar tarsadalomhoz. A maga idejében
ez természetes akkulturacios folyamat volt.

A munkacsi egyhazmegye lelkészségeinek helyzetére vonatkozd elsd, 1747. évi 6ssze-
iras mar mint parokiat emliti Bokényt, amelynek harom filiaja van: Péterfalva, Tivadar és
Farkasfalva (Ember 1947:103). A gorog katolikus kozosség nyelvi helyzetérdl el6szor az
1806. évi Osszeirasbdl értesullink, miszerint a prédikaciés nyelv ruszin volt (Udvari szerk.
1990:131). Ugyanezen Osszeiras szerint a felekezeti anyanyelvi iskola hianyzott, s6t
katekizacid is csak Péterfalvan volt. A ruszin nyelv térvesztettségének valosziniileg ez
lehetett az egyik elinditdja.
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Az 1814. évt6l meginduld, tobbnyire kétévenként kiadott sematizmusok 182 1-t6l
kezd6dGen mar kovetkezetesen feltiintetik a szertartas, illetve a prédikacié nyelvét is. Ez
id6ben Bokényben a , lingua” cimszénal a ,,ruthenica” utan a ,,hungarica” is szerepel,
ami azt jelenti, hogy a ruszin mellett a magyar nyelv is beépiilt az egyhaz intézményes
nyelvhasznalataba. Ez azonban az 1864. évi sematizmus szerint a ,,ruthenica” javara
megvaltozik, s ez az allapot tébb mint hiisz éven at tartja magat. A forrasok alapjan —
az egyhazkozség etnikai 0sszetételét tekintve — nem volt indokolt ez a drasztikus nyelv-
csere: a ruszin mellett a korabban mar hasznalatos magyar nyelv teljes kiiktatasa. 1862-
ben a falu jegyzdje altal kiadott okmany csupan a magyart jeloli meg ,,a kozségben
talnyomolag divatozé nyelvnek” (idézi Szabo 1937:302). Majd a Pesty-gy(ijtésben levd,
1865-b0l szarmazd jegyzGi jelentés szerint ,,a reformatus és gorog katolikus egyhaza-
kat tart6 faluban egyediil a magyar nyelv uralkodik” (idézi Szab6 1937:302).

E két évtizedes nyelvi asszimilacié okat kutatva megprébaltam végigtekinteni az egy-
hazon beliili valtozasokat is. 1859-ben a Tur-terebesi Esperességbdl (Districtus Tuar-
Terebessiensis) Bokény még néhany magyar gorog katolikus egyhazkozséggel egyiitt
atkerdlt az Gjonnan megalakult Szaszfalusi Esperességhez (Districtus Szaszfalusiensis).
Ezt kovet6en azonban még néhany évig jelen volt a magyar nyelv egyhazi hasznalata,
igy a teljes két évtizedes kiiktatasat inkabb azzal az 1863. majus 22-én kiadott korlevéllel
indokolt 6sszefiiggésbe hozni, amelyben a piispok elrendeli a papjainak, hogy ,,a szent
liturgiat tovabbi intézkedésig, vagyis addig, mig ennek magyar forditdsa az illetékes ha-
tosdgoktol hitelesitve nem lesz, s innen ki nem adatik”, kizarélag egyhazi szlav nyelven
végezzék (Grigassy 1913:49). Ugyanekkor Popovics piispok engedélyt adott arra, hogy
,azokon a helyeken, ahol a sziikség kivanja”, a parékusok az evangéliumot, valamint a
Lhiszek Uram és vallom” kezdet(i imadsagot magyar nyelven mondjak, és a hivek is
magyarul énekeljenek (Grigassy 1913:49). Ezt kdvetGen a bokényi egyhazkozségben a
magyar nyelv hasznalatat az 1888. évi sematizmus tiinteti fel, de ekkor mar kizardlagos
nyelvként. Az egyhaz tehat a nyelvi valtozasokat nem motivalta, csupan nyomon ko-
vette, de torténetileg inkabb fékezte.

Szabd Istvan szerint a 18. szazadban a magyar nyelvet nemcsak a magyar telepiilési
teriileten, hanem a két hegyvidéken is beszélték Ugocsa megyében.® Ez mindenekel6tt a
portyazo hadak el6l odamenekiil6 és ott meggydkeresedé magyar jobbagyok nyelvi ha-
tasanak tulajdonithaté. E hatast bizonyara taplalta az uradalmi adminisztracié is, mely
magyar emberek kezében volt. Udvari Istvan is emlitést tesz magyar és ruszin—magyar
kétnyelv(i gorog katolikus hivekrél Ugocsa varmegyére vonatkozoélag (Udvari szerk.
1990:64—65). Tehat a forrasok alapjan feltételezhetjiik, hogy Bokény esetében is leg-
alabb részben egy eleve kétnyelv(i ruszinsagban lehet gondolkodnunk, hiszen a 19. szazad
elsé felére Fényes Elek Bokényt mar magyar falunak irja le (Fényes 1839:419). A betele-
gyar tenger”, a magyar nyelv allandé hatésa biztositotta. Ezzel nemzetiségi kiilonallasa
megsz{int, felekezeti kiilonb6z6ségét azonban napjainkig 6rzi.
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Az ,identitasépités” etnikai és felekezeti vonatkozasai

A gorog katolikusoknak nincs ruszin szarmazastudatuk, egyfajta lokalis, ,,térbeli” iden-
titassal rendelkeznek: ,,Mi bokényiek votunk, nagyapam, nagyanydm, meg azok sziileje
is mind itt laktak.” Tehat a helyhez valé tartozas fenntartasanak jogossagat az 6sokre
valé hivatkozassal, a leszarmazassal igazoltnak vélik. A reformatusok részérél az ,,orosz”
megnevezést inkabb a kiilonb6z6 naptar szerinti innepléssel hozzak 6sszefliggésbe.
Az 6 értékrendjiikben a Julian-naptart az ,,oroszok” hasznaljak: ,,...igen, ugy mondtak
[a reformatusok], az »oroszok«, ...azt mondtak, az oroszokbu van a gérég katolikus, a
nagy magyarokbii a reformdtus. [...] Mi nem tudtunk oroszil, csak azir vétunk oroszok,
mert akkor tartottuk az tinnepet, azt mondtdk »az orosz tlinnep«.” A Gergely-naptar beve-
zetését kovetGen (a 2000. hidsvéti év iinnepkorétdl kezdédGen) a helyi gorog katolikus
kozosség mar egy idGben tarthatja a nagy iinnepeit a reformatus és a romai katolikus
magyarokkal. Ez az adminisztrativ valtozas hatarozott identitasvaltast eredményezett:
a bizonytalan ,,oroszoknak mondanak, de magyarok vagyunk” 6nmeghatarozast karak-
teres, biztos kiallas magyar identitasvallalas valtotta fel, ,mert mar a »magyar inne-
pet« tartjak”. Az identitas mindig viszonyitas valakikkel, valamilyen massaggal szemben
megfogalmazott 6nmeghatarozas: ,,Mostmd nem vagyunk »oroszok«, mi is »magyarok
vagyunk«, mert a »magyar tinnepet« tartsuk.” Egyet kell értenem azzal a szemlélettel,
amely identitasépitésrél beszél (Mihailescu 1993:35), mert az identitas nem valami ma-
gaban lévd: az 6nmaga mindig egy masikhoz viszonyitva valik 6Gnmagava. Az én nem
létezik a nem én nélkiil, az éntudat egyitt jar a massagtudattal. A tiszabokényi gorog
katolikus kozosségben végzett vizsgalataim ezt latszanak alatamasztani.

Az 1990-es évek elejétdl kezdédben Tiszabokényben a kettészakadt gorog katolikus
kozosség mar nemcsak a reformatusokkal, hanem a helyi pravoszlavokkal, az ortodo-
xokkal szemben is megfogalmazza 6nmagat. Megfogalmazasaban egyrészt ez utébbiak
gyokértelenségére utal, masrészt korabbi periférialis tarsadalmi helyzetére. Mig a péterfalvi
reformatusok a tiszabokényi és a farkasfalvi gorog katolikusokat ,,egykor volt cselédek-
nek tartjak”, addig a gorog katolikusok egymas kozott megkilonboztetik azokat, akik
,kinn laktak a tanyan az urasag féldjén”, s nem rendelkeztek sajat ingatlannal, és azo-
kat, akiknek ,,a faluban volt sajdt hazuk és csak eljartak napszamba”. Ez utébbiak a te-
lepiilés fizikai és tarsadalmi terében egyarant a periférian helyezkedtek el, és a megitélés
szerint ezek a régi tanyasiak — f6leg a mai farkasfalviak — lettek most pravoszlavok, ,, mert
6k nem tudjak, hogy mi a vallds, régen sose jartak templomba, a faluba is ritkan jottek
be, linneplé ruhdjuk sem volt”. Bar a szovjet éraban a kolhoz megszervezésével egyfajta
egzisztencialis kiegyenlitédés tortént, ennek ellenére ezeket a csaladokat a helyi tarsa-
dalom mentalisan ma is megkiilonbozteti: ,Régen, ahun most Farkasfalvan a gorég ka-
télikus kapolna van, ott vot egy nagy uradalom, Fogarasi, hat annak vét egy nagy tanyad-
ja, hat majdnem ezek mind, akik odajarnak [a pravoszlav paphoz], mind ott laktak, soha
templomba nem jottek, hat ezek nem tudjak egy se, hogy mi a vallds, hogy melyik is a
jobb vallds, hogy hat ez a pravoszlav vagy a gérég, melyik a valodi, csak mennek a temp-
lomba, nem tudjdak, hogy mire [...] Annyira szegények votak, hogy ott szégaltak, ott cse-
lédkedtek, hogy tudjdk a csaladot eltartani. Na de azel6tt nem ugy vét a csalad, mint
madma, hogy 2-3 gyerek van, hanem 5-6 meg 8, meg melyik helyen hogy. Meg vét olyan,
hogy egy ruhdba jart, azt vette fel, akdrhova ment, na mert, nem vot, szegények vétak.
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[...] Fodj6k nem vét, ott is laktak a tanydn, [az urasag] adott nekik hdzat, ott laktak és
ott dogoztak neki, na fizetett nekiek, a csalddjukkal egyiitt ott laktak, [az urasag] minden-
nel ellatta, hogy megilhetise legyen, fat adott neki télire, konvenciét [terményt], lik azir
dogoztak, a j6szagot ellattak, szantottak, gy éltek... ezek mostma egy kicsit 6sszeszedték
magokat az oroszok idGje alatt, mert, ugyi, akkor ma kolhoz lett... és most mind ezek
jarnak ide [a pravoszlav szertartasra] [...] nem, Békénybe nem vétak ilyenek, akik vétak
cselédek, csak napszamba mentek az uradalomba.”

A tiszabokényi ortodox magyar egyhazkozség magjat a farkasfalviak, illetve a telepii-
Iés vonzaskorzete (Péterfalva, Tivadar, Nagypalad) szolgaltatja.

A tiszabokényi gorog katolikus egyhazban az Gj naptarra vald attérés — a nagysz616si
jarasban példa nélkiili médon — konfliktusmentesen ment végbe. Mas magyar gorog
katolikus kozosségekben, ahol sor keriilt a naptarreformra, nagy ellenallas, belsé fesziilt-
ség és a megosztottsag volt a jellemzé. S6t egyes egyhazkozségekben napjainkig mar
a kérdés felvetése is szentségtorésnek szamit, mert ezaltal ,,6seik hagyomanyat” érzik
veszélyeztetve.'® A vizsgalatok alapjan azt tapasztaltam, hogy a tiszabokényi gorog ka-
tolikus kozosség naptarreform-elfogadasaban az ortodoxokkal szemben megfogalma-
zott tudatos elhatarolédasi szandék szolgalt legfontosabb motivaciéul. Ezt a szandé-
kot verbalisan is kifejezték: ,,Mi katdlikusok vagyunk és magyarok és mostmar akkor is
linnepeliink, amikor 6k, és nem pedig akkor, amikor a pravoszlavok.” Az adott jelen-
ségben az a tendencia latszik megvalésulni, hogy a korabban azonos csoporthoz tar-
tozok most lebontjak és Gjraépitik a ,mi” és az ,,0k” kozti hatarvonalat. Ez a hatarvo-
nalkiépités az ortodoxokkal szemben az addig bizonytalankodé réteget is, f6leg a ve-
gyes hazassagban ¢él6 gorog katolikusokat magahoz vonzotta. Ezaltal szamuk valamelyest
gyarapodott.

A nagysz0lGsi jarasban a naptarreformnak ellenallé k6zosségek alapjaban véve fele-
kezetileg homogének, kdzvetleniil nincs jelen az ortodox alternativa, s6t az egyhazkoz-
ségben a reformatusok is kisebbségben vagy egészen jelentéktelen aranyban vannak.
Tehat az 6Gnmeghatarozasuk bizonyossagahoz nem feltétleniil érzik sziikségesnek, hogy
ilyenforman elhatarolddjanak az ortodoxoktél. Azonban mas a helyzet Tiszab6kényben,
ahol a gorog katolikus és ortodox k6zosség mind a mai napig ugyanazon templomban
felvaltva tartja a szertartasait. Ezért ez a szimbolikusnak t{in6 hatar a templomhaszna-
lat soran tobb gyakorlati céllal bir. Bar vasarnaponként tovabbra is felvaltva tartjak a
szertartasaikat: egyik héten a gorog katolikusok mennek reggel nyolc 6rara és az orto-
doxok tiz vagy tizenegyre, masik héten ez forditva torténik. Az id6 sz(ikossége miatt a
vecsernyét csak az az aktualis kozosség végzi el, amelyik reggel nyolc 6ratdl tarthatja a
liturgiat, a masik szamara ilyenkor ez a szertartas elmarad. Es ez is értelemszer(ien val-
tozik. Ellenben a nagy iinnepek — a kiildnb6z6 naptari tinneplés 6ta — mindkét fél sza-
mara viszonylag zavartalanul folyhatnak. Legalabbis azokhoz a korabbi drasztikus 6ssze-
utkdzésekhez képest, amikor példaul karacsony szenteste az éjszakai szertartast mind-
két felekezet éjfélkor 6hajtotta megtartani, mert ,,6k ezt mindig igy szoktak”. Es mindkét
fél igazat mondott, hiszen korabban egyazon kozosséghez tartoztak, és természetesen
azonosak voltak a szokasaik. A kiviilallé szamara paradoxnak t{ing jelenség: ugyanaz a
liturgia, ugyanazok a helyi szokasok, de mas-mas ,fennhatésag” alatt. Bar Iényegét te-
kintve éppen a ,,fennhatésagon”, a hovatartozason van a hangsuly, azonban elsGsor-
ban nem formai, hanem torténeti, kulturalis és dogmatikai szempontbél. Helyi szinten



ezek a kiilonbségek viszont nem ilyen széles perspektivaban jelennek meg, hanem sze-
mélyekhez kot&dve realizalédnak.

Magyar-ortodox identitaskép

A magyar-ortodox, magyar-pravoszlav jelenség két sikon volt jelen a vidéken: adminiszt-
rative és gyakorlatilag, s e kett6 idében nem fedi egymast. Az elébbi a gorog katolikus
egyhaznak az 1949. évi reunialdsaval kezd6édott — s negyven éven at tartott —, amikor
felsObb utasitasra agressziv modszerekkel a gorog katolikus egyhazkozségeket ortodo-
xokként vették nyilvantartasba. Az utébbi az 1989. évet kovet6 id6szak szabad vallas-
gyakorlasanak szellemében egyéni dontéseket feltételez. E két idészak ,,ortodoxtartal-
ma” tehat [ényegét tekintve kiilonbozik egymastol, ezért magyar ortodox jelenségrdl
beszélni csupan a masodik id6szakra vonatkoz6an megalapozott. Azonban, hogy meg-
értsiik az ehhez f(iz6d6 egyéni dontések motivacioit, sziikséges ismerni az el6zményeket.

Egyhaztorténeti el6zmények egyéni interpretacioi (1949-1989)

A gorog katolikus egyhazi élet 1949-ig a maga belso torvényei szerint alakult. Az egy-
héz domindns szerepet jatszott a koz6sségek mindennapjainak a megszervezésében.
Unnep- és hétkoznapjaik élesen elkiiloniltek. A pardkus személye erkélcsi és tarsadal-
mi tekintéllyel birt nemcsak a sajat, hanem a mas felekezet(iek korében is. Az 1949-ben
tortént reunialas az ortodox egyhazzal része volt annak az egyhazpolitikai folyamat-
tara lebontasara, teljes megsziintetésére torekedett, sot ellenallas esetén a fizikai meg-
semmisitéstdl sem riadt vissza."

A reunialasi adminisztracios eljarast durva beavatkozasok kisérték: a reunialasra nem
kényszerithetd papokat elhurcoltak, csaladjaikat kilakoltattak, az egyhazi ingatlanokat
allamositottak, stb. Ez tortént a tiszabokényi gorog katolikus egyhazkozségben is. Egy
helybeli hetvenéves asszony személyes emlékeibe agyazva idézi fel az eseményt: , Rigen,
mikor betiltottak az egyhdzat, a gérég katolikus pap kihirdette, hogy megsziint a gérog
katolikus vallas, akkor az én apam ma dgyba fekvé beteg vt — a templomba Ui kantor
V6t —, és bej6tt a pap (hozzank) és azt mondta: »Na, Miklds, megsziint a gérég katolikus
vallas, kihirdettem, ha akarnak mennek a templomba, de nekem ma menni nem szabad,
ha akarja, engedi a gyerekeket, ha akarja, akkor, nem, ezma a maga déga, de — azt mondja
— pravoszlav vallas van.« »Na — azt mondja az én apdm — ha md most pravoszlav val-
las van és nem lehet ugy vigezni, ahogy mi vigeztiink, akkor persze, hogy nem engedem«
Ezt a békinyi gorég papot oszt e’vittik, mert nem akart aldirni, azt mondta, i nem adja
el magat, (i megeskiidétt ennek a vallasnak és Ui ebbe hal meg, oszt e'vittik”

A 13 éve helyben szolgal6 tiszabokényi gorog katolikus pardkust, Kokorcsényi Palt
az allami hatésagok 1949-ben internaltak. Ezt kovetGen a kozosség teljesen magara
maradt, a szam{izott pardkus helyét kezdetben nem toltotte be senki. A rendszeres
vallasgyakorlathoz szokott emberek azonban tovabbra is jartak a templomba, pap nélkiil
végezték a szertartasokat. ,,Hat mi csak mentiink, mert meg votunk szokva a templom-
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hoz, [masik] pap ekkor még nem vot... pap nélkiil lehet menni, azt mondta az apank, de
ha [ortodox] pap lesz, akkor md nem. Na oszt mentiink pap nélkiil egy darabig.”

A megye egyhaztorténetébdl ismeretes, hogy 129 gorog katolikus parékus nem volt
hajlandé a reunialdsra, inkabb vallaltak a szam(izetést, a kényszermunkat, néhanyan
még a vértanthalalt is (Botlik 1997:287), ugyanakkor tobb parékust a beliigyi hatosa-
goknak sikerilt belekényszeriteni ,.ebbe az j felallasba”. Ez utébbiakat az egyhazi szak-
irodalom ,,aposztata, hitehagyott” papokként emlegeti, bar Bendasz Istvan (1999:144)
is megjegyzi, hogy ,.egyikiik sem dnkéntesen, meggy6z6désbdl lett aposztatava”. Nem
tartom feladatomnak megitélni a kérdést, a vizsgalatom célja az, hogy a kozosségeknek
aviszonyulasat és értékelését megismerve értelmezzem a kialakult helyzeteket.

Az 1949. évet kdvet6 megvaltozott viszonyok kozott a tiszabokényi gorog katolikus
kozosséghez a kozeli egyhazkozségekbdl (Tiszadjlakrol, Nagysz6l6srél, majd Salankrél)
ilyen ,,aposztata” papok jartak ki. Sajatos modon a kbzosség megértéssel és szivesen
fogadta ezeket a pardkusokat, s tobbségiik a templomba ugyandgy eljart, mint annak
elGtte, mert 6ket az ,,alairasuk” ellenére gorog katolikusoknak tartotta: ,, Oszt azutdn vétak
itt papok tobben, mentiink oszt a templomba, azir hidba vdotak, nem olyan pravoszldv
pap vét, hanem olyan papok votak, akik aldirtak, hogy el ne vigyik ikt a lagerbe, na
ezek a papok vétak, hat ezekhez mentiink [...] Ezek alairtak, esak el ne vigyik tikét, nahat
az U szivek tudta, hogy hogy vigeztek, de mentiink hozzdjok, ezek mind magyari vigeztek,
itt oroszu nem vigeztek sohse, hdt itt nincs orosz, itt mind magyarok vannak. [...] Ujla-
kon vét egy 6reg pap, az gorég katolikus vot, de aldirt annak [pravoszlavnak], hogy i
paposkodik tovdbb, de a szive csak gérog vét, és az jovigetett ki hozzank igy valamikor
misét vigezni, akkor az én apam mondta, ha ez a pap jén, akkor mehettek, és mi men-
tiink is mindig. [...] Ezek, ugy(, alairtak szeginyek, mert hat mentettik az irhdjokot, hogy
igy mondjam, hogy ne vigyik el..., hat nekik is csaladjok vot, gyermekeik vétak, ugyi,
meg lehet azt érteni.”

Ezeket az ,,alairt” papokat az emberek nem tartottak ortodoxoknak, szamukra 6k gorog
katolikusok maradtak, s paradox médon az 6 m(ikodésiik biztositotta a hitéletiik meg-
tartasat, a vallasgyakorlasuk folytonossagat. ,,Az én fiaim nem pravoszldvok, mindet az
ilyen aldirt gorég papok kereszteltik meg, mert se a salanki nem vét pravoszlav, se az
ujlaki nem vét pravoszlav, se a sz6l6si nem vét pravoszlav” (holott mindannyian ,,ala-
irt” parékusok voltak).

Az egyhazkozségben altalaban mindenkinek — persze elsGsorban az id6sebbeknek —
megvan a maga személyes életével atszG6tt torténete az eseményekrol, azonban emléke-
iket csak kevesen agyazzak be nagyobb tavlat( torténeti folyamatok elemzésébe, tobb-
nyire megmaradnak az egysik( magyarazatoknal. Kialakultak a jellegzetes interpretaci-
0s sémak, nyelvi fordulatok, toposzok: ,elvitték, mert nem akart alairni”, ,alairt, de a
szive csak gérog vot”.

A Munkacsi Gorog Katolikus Egyhazmegye felszamolasaval a kozosségeknek két va-
lasztasi lehetGségiik maradt: vagy elfogadjak az ortodox papot, vagy bezarjak a templomai-
kat (ez utobbi tortént példaul Matyfalvan). Sajatos helyzet alakult ki: azoknal a kozos-
ségeknél, ahol a pardkus ,,helyben” ravehet6 volt a reunialasra, ott az ortodox egyhazba
torténd ,atallas” csak kisebb zokkendkkel ment végbe. Az aprébb formai valtoztatasok
mellett (példaul egyes helyeken a Jézus-szive képen a szivet ruharedére festették at, Szent
Antal képét Szent Mikloséra cserélték fel, mashol a szobrok kertiltek ki a templombdl, de



olyan is el6fordult, hogy mindezeket békén hagytak) a laikus szamara szinte minden
maradt a régiben: mindenekelGtt maga a pardkus, akinek a személye altal biztositott maradt
a folyamatos vallasgyakorlas, a liturgia, annak nyelve és rendje, illetve a helyi szokasok
meg0rzése. A liturgia tartalmaban azonban nem jelentéktelen valtoztatas tortént: a papa
nevének nyilvanos elhallgatasa. Hogy helyette a moszkvai patriarkardl se kelljen hangos
szbéval megemlékezni, a reunialt papok ezt a ,,f6ségekre” vonatkozé betétet suttogva
mondtak el a liturgia keretein beldl. Ezek a valtoztatasok felt(intek ugyan az emberek-
nek, de tobbségiik elfogadta ezt a kompromisszumos megoldast. El6fordult ugyan, hogy
az ,0ntudatosabb katolikusok” ezt kovetGen elmaradtak a templombdl, és inkabb a ré-
mai katolikusba mentek — sziikség esetén az utazastol sem riadtak vissza —, de ez in-
kabb a beregszaszi és az ungvari jarasban volt altalanosabb, a nagysz6l&siben kevésbé,
bar itt is el6fordult, példaul épp Tiszabokényben.

Figyelemre mélt6 az a sajatos jelenség, hogy tobb helységben csak azt kovetSen
gyarapodott a rémai katolikus templomba atjarék szama, miutan az ,aposztalt” papok
miikodése véglegesen megsziint (idGsek [évén meghaltak), és helyiiket ,eredeti” orto-
dox popak foglaltak el. A kozosségek, az emberek szamara ténylegesen ekkor valtozott
meg ,,a vilag”: minden felborult koriilottik, szokasaikon csorba esett, a liturgia rendje,
s6t rosszabbik esetben nyelve is felcserél6dott. Ez utébbi jelentette a legnagyobb trau-
mat, s szinte minden esetben heves tiltakozast valtott ki a kozosség részérdl. Az ilyen
egyhazkozségekben nem is maradt sokaig egyetlen ortodox pdpa sem, ezért aztan gyak-
ran valtogattak egymast. Nagyobb megértés fogadta azokat az ortodox papokat, akik a
liturgia magyar nyelvét sértetleniil meghagytak. Ebben az esetben a kozosség ,,a kény-
szerb8l megprobalt erényt kovacsolni”, s ,kinevelni maganak” sajat papot, ami azt je-
lentette, hogy a paphoz legkdzelebb all6 személyen keresztiil — ez tobb helyen a haran-
goz6 volt, aki egyben a ministransi funkciokat is ellatta — megismertette a papot a ko-
z0sség szokasaival és elvarasaival, s egyben értésére adta, hogy abban az esetben maradhat
hossz( tavon, ha ezeket az igényeket figyelembe veszi.'? Az ortodox papok nem zar-
kéztak el ezektdl, s6t — mint tobb esetben kiderdilt — specialis kéréseknek is eleget tettek
(beteggydgyitas, ordogiizés stb.). Az ortodox egyhaznak azonban minddssze két ,,ma-
gyar ajka” papja volt. Ezek egyike ker(ilt 1982-ben a tiszabokényi gorog katolikus egy-
hazkoézségbe. Ekkor mar tobb mint harom évtizede nem volt alland6 pardkusa a falunak.
Az akkori egyhazpolitikai viszonyok kozott akar szerencsésnek is tarthattak, hogy ,,ma-
gyar papot kaptak”, még ha az pravoszlav is. Akkor még nem sejthették, hogy épp a
,magyar papnak” kdszonhetGen Grzi meg statusat az ortodox egyhaz akkor is, amikor
mar térvény garantalja a gorog katolikus egyhaz visszaallitasat. ,,Hdt, akkor [1982-ben]
elfogadtuk, persze, magyar kispap vét, Janosiba vald, ... ugyi, nem tudtuk, hogy igy ala-
kul ki, még lesziink goérégék is, meg helyredll a vallds ugy, ahogy annak rendje-médja
van.

Az 1990-es évek elején a kozosség kettészakadt: egyik fele tovabbra is ragaszkodott
a majd tiz éve ott m{ikodé6 pap személyéhez, mig a masik része euférikus Grommel vette
tudomasul, hogy ,,djra gorog katolikusok lehetnek, mint apaik voltak”.
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Az egyhazpolitikai valtozasok helyi megnyilvanulasai 1989 utan

1989 végén, a gorog katolikus egyhaz térvényes visszaallitasat kovetGen a helyi kozségi
tanacs olyan hatarozatot hozott, amelyben az ortodox papnak két héten beliil el kell
hagynia a kozséget, és a templomot at kell adnia a gérog katolikus parékusnak. Hataro-
zataban a tanacs a hivatalosan megtartott gorog katolikus k6zosség népszavazasara
hivatkozott, amelynek alkalmaval az egyhazkozség tagjai a gorog katolikus egyhaz mel-
lett voksoltak. Az ortodox pap nem fogadta el a szavazas eredményét, meghamisitott-
nak tartotta, arra hivatkozva, hogy 6t az emberek szeretik, és ez a hatarozat szerinte
csak ,kommunista manipulacié”: , Engem az emberek szeretnek, akkor minek menjek el
... aztan szavazds vot, ki pravoszlav, ki gérég, de ez hamis szavazdssal ment meg ...
nem tudok jo sz6t hasznalni, hogy ne sértsek ... az iskolaigazgaté azt mondta, hagyjam
itt a falut, ezutdn nem készontiink egymdsnak ... elsé kommonista vét, elsé ember a fa-
luba, aki bezarta a betlehemet szenteste az iskolaudvarra, ma meg az elsé nagy valldsos
személyiség.”

Mas magyar falvakban a ,,magyar ajk” ortodox papok énként vagy ,.enyhe rahatas-
sal”, de tavoztak a gorog katolikus koz6sségek €lérdl, és ruszin nyelvii ortodox kéz6ssé-
geket alakitottak ,,maguknak”. Ok mindannyian ruszin anyanyelviiek, s a magyart csak
masodik nyelvként beszélik, a tiszabokényi ortodox pap azonban egyediili magyar nem-
zetiségli az ortodox piispokségben, és nehezen tudja kifejezni magat a szlav nyelveken,
ezért a magyar ortodox k6zosség megsz(inésével — egzisztencialis és szakmai szempont-
bél egyarant — szamara , kicstszott a talaj a laba alél”, igy ,.érthet6 médon” megprébal-
ta azt ,mindenaron” megérizni.

Tiszabokényben a falu eldljaréi — akik adott esetben a gorog katolikus egyhaz torveé-
nyes visszaallitasara vonatkozo hatarozatot hoztak — féleg a romai katolikusok és reforma-
volt, s az ortodox pap ezért tartja a ,,tanacsot” hiteltelennek a vallasi kérdések megitélé-
sében.

A tarsadalmi atalakulassal altalaban a felekezeti 6sszetétel is valtozik. A szociologu-
sok korében az altalanosan ismert tények kozé tartozik a felekezeti hovatartozas és a
tarsadalmi helyzet 6sszefiiggése (Tomka 1994:336-337). A lokalis kutatasok (Pilipko
1999:7-9) arra engednek kovetkeztetni, hogy Karpataljan az elmult évtizedek diszkri-
minativ tarsadalompolitikaja a kozép- és fels6foki végzettség(i réteget, féleg a diploma-
sokat ,formalisan” a ,,vallastalansagba taszitotta”."> Az 1990-es években —a hivatalos
vallasellenes ideoldgia megsziinését kovetGen — ez a réteg azonban visszatért ,,a temp-
lom falai” k6zé. Ennek alapjan feltételezhetd, hogy aligha kulturalis atorokitoképességrol
van sz6, hanem egy torténelmileg kériilhatarolt kor iskolai szocializaciés hatasardl.

Nem tortént ez masképp Tiszabokényben sem. A politikai valtozasokat kovetéen a
diplomasok tobbsége: tanarok, koztisztvisel6k visszatértek felmendik egyhazaba, s mint
a falu eloljaréi sziitkségesnek tartottak az 1989. évi gorog katolikus egyhaz visszaallita-
sardl sz6l6 térvénynek helyi szinten torténd realizalasat, nem szamitva az ortodox egyhaz
képvisel6jének kemény ellenallasara. Az ortodox pap méltatlannak érezte, hogy 6 kozel
tizéves szolgalat utan ,,csak agy” elmenjen a falubdl, hiszen ,, 6t az emberek szeretik”,
ezért sorra jarta egyhazkozségének tagjait, alairasokat gy(ijtott, amellyel igazolni pré-
balta az emberek hozza valé ragaszkodasat. Ezutan a kozosség két csoportra szakadt:



az egyik csoport ,,mindenaron” kitartott a pap mellett, de a masik sem bizonyult ,halat-
lannak”, ,,csak” ahhoz a feltételhez kototte az ortodox pap maradasat, hogy ,,alljon ki”
gorog katolikusnak. Ez a csoport kitartott azon allaspontja mellett, ,,ha mdr meg van
adva a vallas, akkor 6k gérog katolikusok akarnak lenni, mert itt soha nem volt pravosz-
lav vallas, azt csak az oroszok hoztdk be [...] Mikor kijelentettik, hogy meg van adva a
gorog katolikus vallds, mi azt mondtuk neki [az ortodox papnak], legyen itt pap, de dll-
jon ki gorog katolikusnak. Es elébb megigérte, hogy kidll, és azutdn azt mondta, hogy i
nem dllhat ki. Hat akkor hagyja itt a falut [Ujlakon otthagyta a pap a templomot], men-
jen keressen magdnak pravoszlav falut. Mert itt soha nem vét az életbe pravoszlév, mindig
gorég katolikusok vétunk. Romai meg reformdtus. Ugyhogy, Ui a nagy cirkuszt esindlja
allandéan a mai napig.”

Az ortodox pap részérdl ez az ,,atallas” nem tortént meg, de a kozosségének koriil-
beliil felét sikeriilt ortodoxként megtartania.

Tehat ez az (] helyzet, amit értelmezni prébalok: egy magyar k6zosség, amely nyil-
vanosan, a sajat egyéni dontésének jogan az ortodox egyhaz kotelékébe tartozik. Vizs-
galati szempontjaim a kovetkezok:

* a hovatartozas fontossaganak a motivacioi: egyhazszervezeti, kulturalis, dogmati-

kai vagy személyes érdekek;

* a pap és a kozosség kozotti interperszonalis viszonyok;

* a hovatartozas értelmi és/vagy érzelmi hattere;

* az 6ndefinicio, az identitasépités kifejezésmaddjai;

* a,gyokerek” megteremtésének szimbolumai.

A kozosség korabbi interperszonalis viszonyainak
megvaltozasa

Az ortodox pap és az egyhazkozség kozotti interperszonalis viszonyokat az hatarozza
meg, hogy ki melyik helyi koz6sséghez: az ortodoxhoz vagy a gorog katolikushoz tar-
tozik. Ennek megfelelen ezek a viszonyulasok pozitivak, illetve negativak. A korabbi, az
1990-es éveket megel6z6 idGkre vonatkozo retrospektiv elbeszélések is ennek fiiggvé-
nyében fogalmazodnak meg. Az egyhazkozségben a kozel egy évtizede zajlo gorog ka-
tolikus-ortodox ellentét, amely nemcsak a verbalis, hanem a fizikai agresszi6t6l sem volt
mentes, egyre erGteljesebb érzelmeket, indulatokat gerjesztett. Békés csaladi otthonok
estek aldozatul ennek a kiizdelemnek: fi( az anyjaval, testvér a testvérrel nem allt széba
hosszu éveken keresztiil. Ezek a fesziiltségek a helyi tarsadalom mindennapjaiba maig
beleivodtak. A két fél kommunikacidjaban olyan agressziv cselekedetek Iéptek miikodés-
be, amelyek atmindsitették az egyiittélés korabbi szabalyait, normait, viszonyulasait.
A harc, az ellenségeskedés kozvetlen kivaltd oka a templom hasznalatbavétele, illetve bir-
toklasa volt. Az egyhazkozség kettészakadasat kdvetden az ortodox kozosség kizarola-
gosan a magaénak tekintette a templomot, és nem volt hajland6 beengedni oda a gorog
katolikusok csoportjat az Gjonnan jott pardkussal. Ezt kovetGen a templomudvar szinte
rendszeresen a verbalis €s fizikai agresszié szinhelye lett: ,, Nem egy vasdrnap nem lehe-
tett misét végezni, mert verekedés volt a templomudvaron. [...] Igy vét, mentiink imad-
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kozni, és helyette verekedtiink, nem imddkoztunk. Hogy ki verekedett, hat mind a két feleke-
zet, az egyik az ajtéba dllt, nem engedte be a mdsikat, a masik meg azért, mert az az
ajtoba all. Hat mi [az ortodoxok] nem engedtiik be azokat [a gorog katolikusokat], mert
hat a templom a miénk vét, mi haszndltuk, azok csak 6sszeszervezkedtek, és akkor ma,
ki vagyok, én vagyok, a templom az 6vék, ez nem térvényes vot, nem engedtiik meg.”

Kiils6 adminisztrativ beavatkozassal siker(ilt csak megfékezni az egyre drasztikusab-
ba valé indulatokat, és kialakitani egy olyan kompromisszumos megoldast, hogy amig
az ortodox k6zosség nem épiti fel a sajat kiilon templomat, addig hasznalhatja a jelen-
legit, de megosztva azt a gorog katolikusokkal, hogy a téli fagyban azok se a templom-
udvaron tartsak a szertartasaikat. Igy jutottak vissza a gorog katolikusok is a templom-
ba. Kézben eltelt tiz év, és tovabbra is grafikon szerint folynak a szertartasok ugyan-
abban a templomban. A kéz6s hasznalat soran elkeriilhetetlenek a kisebb-nagyobb
torzsalkodasok: liveg- vagy kristalyvazaba tegyék-e a viragokat, giccs-e a mivirag vagy
sem, a szobrok maradhatnak-e a templomban vagy sem, mikor ki tegye rendbe a pap
rezajat”, stb. igy aztan hol az egyik, hol a masik csoport tavolitja el a szamara nem
tetszd kellekeket, s ezekbdl Gjabb nézeteltérések tamadnak. Ennél sokkal stilyosabb prob-
[éma, hogy az arviz két alkalommal is — 1998-ban és 2000-ben — erGteljesen megrongal-
ta a templomot, s az érdemi munkalatok elvégzését a , két gazda” csak nehezen tudja
aranyosan megosztani egymas kozott. ,, A templomba ndalunk Békénybe vizdaradaskor
méteres viz volt, két éve remontot nem tettek a templomba, azt mondjak az 6vék a temp-
lom, mégse remontoljak” — veti szemére egyik fél a masiknak. Nagy kérdés, hogy miért
nem épit (j templomot az ortodox kdzosség, amikor az egyhazmegyében gomba médra
ndének a hagymakupolas kapolnak, templomok, s6t székesegyhazak. Hogy ezt megért-
siik, prébaljuk korbejarni a hivek hovatartozas-tudatanak motivaciéit, 6ndefiniciéik kife-
jezésmodjait, de ehhez el6bb ismerjiik meg térbeli és idébeli koordinataikat és viszonyu-
lasaikat.

A magyar ortodox egyhaz térbeli kiterjedése

A tiszabokényi ortodox magyar egyhazkozséget elsGsorban a telepiilés vonzaskorzete
(Farkasfalva, Péterfalva, Tivadar, Nagypalad, Fert6salmas) alkotja, mig a gérog katoliku-
sok tobbsége helybeli. Tehat az elébbi térben kiterjedtebb: nevezhetjiik a tiszahati vidék
magyar ortodoxiaja gy(ijtémedencéjének is.

A legtavolabb fekvé kozségek, Fert6salmas és Nagypalad, Tiszabokényt6l délnyugat-
ra, a harmas hatar csiicskében helyezkednek el, el6bbi a torténelmi Ugocsa, utébbi a
torténelmi Szatmar varmegyéhez tartozott. Tobbségében reformatus a lakossaguk, csak
szorvanyban élnek itt gorog katolikusok, illetve ortodoxok, akik nagyrészt behazasodassal
keriiltek a kbzségbe. Szamukra a kiilonb6z6 szentségeket és egyéb szakralis igényeiket
a mindenkori tiszabokényi pardkus szolgalta ki. A kb. 12 km-re |év6 Fert6salmason go-
rog katolikus kapolna is talalhato, a pap azonban csak nagy tinnepekkor tart itt szertar-
tast. llyenkor a nagypaladi gorog katolikusok is részt vesznek az innepi liturgian, itt
szentelik meg a hasvéti paszkat, mas alkalommal azonban bejarnak a tiszabokényi temp-
lomba. Sajatos jelenség, hogy a reformatus tombben €16 szoérvany gorog katolikusok itt
mindig a Gergely-naptar szerint tinnepeltek, azaz egy idében a reformatusokkal. Az 1989.



évet kdvet6 valtozasok: a gorog katolikus-ortodox ellentét, a naptarreform kérili kiiz-
delmek ebbe a két ,,Isten hata mogotti” faluba alig jutottak el. Ok csak azt tudjak, hogy
nagy innepekkor hozzajuk a mindenkori tiszabokényi pap jon ki szolgalni, s FertOs-
almason azt a sz6t, hogy ,,pravoszlav”, az ortodox pap szertartasaira jar6 idésebb em-
berek nem is ismerik, 6k gorog katolikusoknak mondjak magukat: ,,Mi az, hogy pravoszldv,
én err6l még nem hallottam, nem tudom. Mi gérég katolikusok vagyunk.” Szamukra ez
a kett6sség nem okoz identitaszavart. A tavolsag megvédi Gket a pardkian torténd konf-
liktusoktol.

A tobbi, ugyancsak reformatus dominanciaja kozség (Farkasfalva, Péterfalva, Tiva-
dar) zsindrban helyezkedik el a tiszabokényi egyhazkozség el6tt és utan, tobbutcas
szalagtelkes telepiilések ezek, a kiviilallé nem is veszi észre, hogy hol kezd6dik az egyik,
s hol végz&dik a masik falu. A kozosségi események a tarsadalmi nyilvanossag szféraja-
ban zajlanak, a résztvevék egyéni élményanyaggal rendelkeznek. A mas felekezet(iek —
adott esetben reformatusok és romai katolikusok — is kozvetett mdédon, az atbeszélési
gyakorlat szintjén jelen vannak a témaban, és valamilyen médon reagalnak arra. A rea-
galasok milyensége a személyes érintettség mértékétdl fligg: a vegyes hazassagban él6
mas felekezet(i hazastarsak érzelmileg érintettek a kérdésben, igy ,,tajékozottabbak” is,
marmint ami a gorog katolikus-ortodox kozosség bels6, személyes ellentéteit illeti, igy
érdekeltségeiknek megfelelGen befolyasolhatjak hazastarsuk hovatartozasat. Ez a ,,befo-
lyasoltsag” abbdl is kiolvashatd, hogy a hazastarsaik nagy része a Gergely-naptar beve-
zetéséig az ortodox kozosséghez tartozott, s csak azt kdvetden partolt at a gorog kato-
likushoz. A kiilonb6z6 egyéni interpretacidkon til ennek olyan implicit pragmatikus oka
van, hogy ezt kdveten ,,nem kell kétszer (innepelni a hdsvétot, a karacsonyt és a piin-
kosdot”, ez a valtozas nem kis anyagi tehermentesitést jelent a csaladok szamara az
egyre stlyosabb gazdasagi koriilmények kozott.

A kiviilallé, a személyében kdzvetett modon (rokonsagi szalakon) sem érintett mas
felekezet(iek csoportja értetlenl &ll a gérog katolikus-ortodox konfliktusok halmazaval
szemben: ,En nem tudom, hogy md miért nem jo nekik az a régi pap, eddig jo vét, most
meg md nem j6.” Masrészt elmarasztaldlag vélekedik a torténtekrdl és mindazokrol, akik
még az egyetlen szakralis objektum, a templom terdiletén sem voltak képesek fegyelmezni
az agresszivitasukat: ,Cstinydn cirkuszolnak, hallottam, hogy még verekedtek is a temp-
lomudvaron, hat, akdr hogy is, de ez mdr csunya dolog.” Ezek a megtortént verbalis és
fizikai agresszidk a gorog katolikusok és ortodoxok csoportjat egyarant mélyen érintik
mind pszichésen, mind mentalisan.

Fajdalmasan tornek fel azok az élményanyagok, amelyek bels6 csaladi kapcsolatok
felbomlasarél mesélnek, de rokoni, barati szalak, korabbi j6szomszédsagi viszonyok
megsz(inésérdl is szélnak. Ez a negativ elemekkel atsz6tt magatartas megvaltozott egyéni
és csaladi életvezetéseket hozott létre, sajatos védekezési mechanizmusokat, fesziilt
viselkedésmintakat termelt ki: , Nekiink az egyik fél rokon, a masik fél megint, testvér a
testvérrel marakodik, én nem szeretem az ilyesmit. Most mondjam azt, hogy verekedtek
is a templomba, nem mondok semmit, az ember 6riil, hogy egy kicsit md lecsitult a hely-
zet, mert mostmd mind a két fél jarhat a templomba és 6riil az ember, ha egy kicsit nyu-
godtsag van a faluba, nem még kezdje ujra. A faluba meg kell maradni az emberek kozt,
és akkor nem lehet olyanokat mondani. Elesitult ez az iigy, nem kell feleleveniteni, mert
aztan mindentitt majd mondva lesz, nagyon hianyzik nekem az ilyesmi.” A konfliktusok-
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ban érintettek a mindennapokban éltalaban elkeriilik az érintkezési lehet&ségeket, a fizi-
kalis kornyezetiikben is igyekeznek kizarni a negativ élményi talalkozasokat: , Vasdarnap
délutdnonkeént kitiliink a ldcdra, de midta tart ez a cirkusz, azota dltaldba ugy szoktunk
Osszejonni, akik egy helyre tartoznak, nagyon mas felekezetii nem jon ide, mert akkor
nem olyan a beszédtéma.” Amikor tobbéves elkeriilés és hallgatas utan mégis létrejon-
nek a talalkozasok — nyolcéves sziinet utan a fit visszamegy az anyjahoz és a testvére-
ihez —, a viszony mar csak formalis marad, a belsé interpretacio altal termelt értékek nem
esnek egybe: , Visszamentem az anydmhoz, de mondtam, nekem ne akarjak megmonda-
ni, hogy én ki legyek, én dontsem el, hova akarok tartozni.” , Persze hogy ériiltem, hogy
eljott nyolc év utan a fiam, de mondtam: fiam, fiam, én abba soha nem tudok belenyu-
godni, hogy te azokhoz tartozz, minden testvéred itt van, neked s itt lenne a helyed, de
csak intett: »hagyjon, Edes!« Jaj, jaj, nagy az én szivfdjdalmam.”

A hovatartozas fontossaganak motivacioi

Az 1990-es években tomegesen Gjraszervezédott magyar gorog katolikus egyhazkoz-
kovetGen sem tudott megtart6d csoportidentitas-képzo tényezdként miikodni. Ennek
elsGsorban a szocialpszicholégiai feltételei hianyoztak: egyrészt személyes élettorténe-
tek Grizték a gorog katolikus egyhazak kényszer(i reunialasat, a pardkusok internalasat,
a templomok valtozé sorsat. Masrészt az ortodox egyhaz megjelenését a koztudat ,,az
oroszok, a muszkak bejoveteléhez” kapcsolta, s ehhez az dj politikai hatalomhoz f(iz6-
dott a ,,malenykij robot” fajdalmas éiménye, amelynek a magyar gorog katolikus férfiak
ugyanolyan aldozatai lettek, mint reformatus vagy rémai katolikus tarsaik. A harmadik,
talan leglényegesebb eleme: a magyar nyelvhasznalat a liturgiaban, amelynek az egyéni-
kozosségi azonossagtudatban nemzeti identitast hordozé tudattartama is volt. Nem-
csak nyelviikkel, de kultdarajukkal: 6ltozkodésikkel, taplalkozasi szokasaikkal, viselkedés-
madjukkal stb. is a gorog katolikusok a magyar nemzet részének tartottak magukat. Ez
utobbi identitaselem ,,hasznalhatésagat” ismerte fel az ortodox egyhaz akkor, amikor
magyar nyelv(i ortodox papokat is bevont miikodési teriiletére. A tiszabokényi egyhaz-
kozségben ez olyan ,,jol sikeriilt”, hogy a korabbi gorog katolikus kozosség nagyobb része
az 1990-es éveket kdvetden is megmaradt ortodoxnak.

Sajatos helyzet ez, mert bar negyven évig hivatalosan a k6zosség egésze ortodox
volt, ez id6 alatt mégsem alakult ki semmilyen belsé ortodox kohézio, a hivek gorog
katolikusoknak tartottak magukat. Igy elméletben az kdvetkezne, hogy azoknak, akik most
mégis az ortodox kozosség tagjai, Uj identitaselemmel kell szembenézniiik, djra kell
definialniuk 6Gnmagukat és hovatartozasukat. Ez a ,feladat” azonban csak egy egészen
paranyi csoportot érint, nagyrészt az egyhazkozség belsd ,,személyzetét”: egyhazta-
nacstagokat, kantort, harangozot, kuratort stb., akik , hivataluknal fogva™ mintegy ké-
teleznek érzik legalizalni hovatartozasukat a kiviilall6 szamara. Oket neveztem el az
ugynevezett ,ortodox magnak”. Maga a k6zosség ugyanis hovatartozasanak motivaci-
Git illetéen erésen differencialt. Z6me sajatos modon tovabbra is azt vallja, hogy ,,6 gorog
katolikus vallasu, de pravoszlav paphoz jar”. Ok az Gigynevezett ,ingadozék”. A harma-
dik, az ,,6ntudatlan ortodoxok” csoportja, akik formalisan sem vallaljak fel az ortodox



hovatartozast, ,,6k a gorog katolikus templomba jarnak, tehat csak gorog katolikusok
lehetnek” — mondjak.

Az els6 csoport tobbsége, az igynevezett ortodox mag a kzépgeneracidhoz tarto-
zik, 1949 utdn sziilettek, s ez a legelsd és legstabilabb hivatkozasi alapjuk, hogy ,,6ket
pravoszlav pap keresztelte, tehat csakis pravoszlavok lehetnek”. Oseik, gorog katolikus
sziileik értékrendjétdl elhataroljak magukat, a mult, a torténelem szamukra az 1950-es
évektdl, az ortodox egyhazba torténé ,belesziiletésiiktol” kezdddik. ,, Mikor bejétt ez a
szovjet rendszer, akkor bejétt ez a pravoszlav valldas, atti kezdve, akik sziilettiink, mind
pravoszlavok vagyunk. Abba az id6szakba sziilettiink, mi arru nem tehetiink, és akkor
miért tagadjuk meg a sajat valldsunkat. Az, hogy "49 [1949] el6tt itt milyen vallds vét,
az minket nem zavar.” Ez az id6beli kontinuitastél valé elzarkbzas csorbat ejt az azo-
nossagtudat folyamatossagan, de a latszatstabilitas meg6rzése végett még a szovjet
ideoldgia bizonyos torz elemeivel is képesek azonosulni: ,,Hat ha 49-t6l jé volt ez a rendszer
nekiink, tudtunk szabadon, hat olyan értelemben szabadon, hogy meg vét szabva, reggel
7 orara a paszkat meg kell szentelni, renddri feliigyelet mellett, mert minél hamarabb a
templomot el kellett hagyni, ez a szovjet rendszer vot, meg tudtunk lenni, fenn tudtuk
tartani az egyhdzat.”

Az identitas egy masikhoz viszonyitva valik 6nmagava: adott esetben a viszonyitott
a gorog katolikus kozosség tagjai. Az tgynevezett ,,ortodox mag” interpretacidja alap-
jan a gorog katolikusok koziil tobben — vagy hiisz csalad — az elmdlt évtizedek soran
nem tartottak ki a kozosség mellett, mert miutan (1982-ben) ortodox pap keriilt az egy-
hazkozség élére, azt kovetden itthagytak a helyi egyhazat, és a tiszadjlaki romai katoli-
kus templomba jartak. Ezzel a magatartassal szerintiik kivontak magukat a tiszabokényi
egyhazkozség fenntartasanak kotelezettsége aldl, amit igy az otthon maradottak visel-
tek: részben a mai ortodox k6zosség tagjai. Az 1990-es évek elején, a gorog katolikus
egyhdz legalizalasat kovetSen pedig ezek a kordbban , eltavozott” csalddok lettek a helyi
gorog katolikus egyhazszervezet leglelkesebb szervezdi, tamogatoi. Ok azok, akik agy
érzik, kitartottak elveik, egyhazuk mellett, és megérizték katolikus azonossagtudatukat.
A hagyomanyos kdzosségi tarsadalom azonban nehezen toleralja a massagot, kiilonc-
ségnek, ratartisagnak tartja, és a korabban ,,otthon maradottak” koziil azok, akik ma az
ortodox tarsadalomhoz tartoznak, sajatos kozosségi szempontok alapjan azt a maga-
tartast, amit a gorog katolikusok , kitartasnak™ éreznek, , dezertalasnak™ minGsitik, és
ugy tartjak, hogy a megszerzett hatalmi helyzet Oket illeti meg: , Elfutkostak Ujlakra
meg Gssze-vissza, meg visszajottek, most meg gondoltak egyet és alakitottak egy uj val-
last régi, dehat most egy 1ij vallds [marmint a gorog katolikus] ... és most azt gondoljak,
oda fogunk menni ahova 0k akarjak, azokhoz, akik annak idején itt hagytak benniinket.”

A mésodik, az dgynevezett ,ingadozok” csoportjanak a viszonyuldsa a legambiva-
lensebb. Ok tudatosan felvallaljak gorog katolikussagukat — f6leg az id6sebbek — és azt
is, hogy ennek ellenére az ortodox pap szertartasaira jarnak. ,,Mi mind gorégék vagyunk,
akik a pravoszlav paphoz is jarunk.” Az 6 dontéseiket az egyhazkozségben djraértel-
mezett interperszonalis viszonyok hatarozzak meg: a kialakult gorog katolikus-ortodox
konfliktusok soran ezek az emberek érzelmileg olyan mélyen sériiltek, hogy csak az el-
hatarolédassal, a ,taszitd” gesztusokkal kifejezett distanciateremtést tartjak egyediili
megoldasnak a masik, a gorog katolikus féllel szemben: ,,Hogy menjek én azokhoz, mikor
éngem ki is kiildtek a templombii azok, pedig kantor voltam. Hogy miért kiildtek ki, hat
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mert nem pdszoltam, én nem vétam »pénzes« kdntor.” Ennek a pénzes jelz6nek az adott
tarsadalmon beliil tobb konnotacidja is van: valamilyen szocialis tavolsagot prébal érzé-
keltetni, amely a moralis értékelést6l sem mentes. A jelenlegi gorog katolikusok csoportja
ugyanis egzisztencialisan leértékeli, egykori zselléreknek, szolgaknak tartja a mostani
ortodoxok tobbségét, akik azonban moralisan marasztaljak el a gorog katolikusokat, il-
letve azok korabbi egyhazi pénztarosait, ez utébbiakat azzal vadolva, hogy eltulajdoni-
tottak, sajat egyéni céljaikra hasznaltak fel azokat a pénzeket, amit az elmdlt évtizedek-
ben az egyhazkozség az (ij templomépitésre gydijtott. ,Gorog katolikus vagyok, csak
ehhez [az ortodoxhoz] jarok, mert — hogy mondjam — tigy van, hogy azok dlltak félre
gorognek, akiknél az egyhaz pénze ndla volt, mert régen az egyhaznak nem szabad vét
tartani a pénzt, és kiadtak az embereknek, tegye be a postdra, és a postdra tették, meg
épitettek belGle, meg taxit vettek és azok dlltak félre gérognek egy néhdny csalad, azok
mondjak magokot gérégéknek.” A gorog katolikusok ezt a vadat visszautasitjak, elismer-
ve, hogy valéban nem voltak hajlandék az egyhaz pénzét atadni az ortodox papnak, mert
azt tapasztaltak, hogy az a pénzt ,.elhordja a pravoszlav piispékségre”, és 6k azt az (j
templomépitésre tartogattak. A templomépités terve a konfliktusok kirobbanasa utan
elmaradt, de hogy az 6sszegy(ijtott rubeleket megmentsék a teljes devalvaciétol, vasa-
roltak egy harangot, amely ma is ott all a templomudvaron. Erre azonban az ortodoxok
azt mondjak, ,,a harang csak a jéghegy csucsa”, nem is volt ra sziikség, hisz addig is volt
két harangja az egyhaznak. A mindennapok gyakorlataban a két szembenall6 csoport
kozott termel6dott negativ beallitddasok mara, egy évized maltan, mar veszitettek ag-
resszivitasukbdl és szenvedélyességiikbdl, de a distanciabdl kevésbé.

A harmadik, az Ggynevezett ,,ontudatlan ortodoxok” csoportja szintén goérog kato-
likusnak mondja magat, azonban ez a dontése nem tudatos. Azért tartja magat gorog
katolikusnak, mert ,a gérdg katolikus templomba jdr”, és ahhoz a paphoz, akihez ko-
rabban is jart (marmint az 1982 6ta az egyhazkozségben m(ikod6 ortodox pépahoz),
tehat ,,6 gordg katolikus volt, és az is maradt, és nem futkosott mas faluba, mds temp-
lomba, mds paphoz”. Adott esetben tobb tényez6t kell megvizsgalnunk: a templomot
mint szakralis teret, a liturgiai szertartast, illetve az ezekhez torténd viszonyulasokat és
nem utolsésorban a pap személyét.

A templom mint identitasi tényezd

A templom a nép vallasos életének kbzpontja, az egymast kdveté nemzedékek életének
egyik fontos kozdsségi szintere (Barth 1990:347). A templom identitast nydjt, bar
nyilvanos tér, de a kozosség tagjai szamara személyes vonatkozasokat 6riz. A templomi
tilésrend altal — amelyet napjainkig szamon tartanak — egyfajta egyéni és kizarélagos
térhasznalatot alakitottak ki. A ,,székkel” rendelkez6 csaladok mindegyikének megvan a
maga familidris, tobb generacidra visszamend torténete arrél, hogyan keriilt az adott
,hely” az 6 hasznalati tulajdonaba. A szakralis objektumon beliil ehhez a személyes
térhasznalathoz kulturalis mintak, viselkedésmddok kotédnek: dltalanos tendencia az,
hogy a k6zosség tagjai nem foglaljak el egymas helyét, illetve ez csak abban az esetben
fordul el6, ha a ,,szék” gazdaja nincs jelen, de ha id6k6zben mégis megérkezik, magatol



értet6d6 modon a hely 6t illeti meg. Ez a kulturalis ,léthelyzet” egyfajta stabilitast, kon-
tinuitast feltételez a felmendkkel, az 6sokkel és magaval az adott egyhazzal is.

Tér és identitas sajatos kapcsolata ez. Az ortodox pap magatartasa is ezt sejteti, amikor
onallé temploma felépitésének helyédil, kizarélagos jelleggel csak ahhoz a mostani gorog
katolikus templom szomszédsagaban lévé telekhez ragaszkodott, ahova eredetileg az (j
gorog katolikus templom épitését tervezték, s amelynek mar az alapja is megépiilt a korabbi
id6kben. Sajatos ,.kontinuitasteremt6” megoldas lehetett volna ez a gyokereit keresd,
Ujonnan szervez6dott magyar ortodox kozosség szamara.

A kozsegi eloljarésag az 6nallé ortodox templom épitésére a falu kbzepén jelolt ki
egy telket, amely ma még mez6gazdasagi céllal hasznalt teriilet. Az ortodox pap azon-
ban ezt a lehetGséget kategorikusan visszautasitotta, mert szerinte ez periférialis hely-
zetet teremtene az egyhazkozsége szamara. A falu kozepén kijelolt hely természetsze-
rlien nem a teriilet értelmében jelent perifériat, hanem szakralis szempontbdl. Egyrészt
azért, mert tavol esik a kozség els6 negyedében elhelyezkeds 6sszes egyhazi objektum-
tol: nemcsak a gorog katolikus, hanem a reformatus templomtél és a romai katolikus
kapolnatol is. Tehat az jonnan épiilt ortodox templom csupan a falu jelenlegi szakralis
centrumatol keriilne tavolabb, de magat a kozosségét széles térbeli kiterjedése folytan
ez nem érintené hatranyosan, s6t elméletileg egyfajta kiemelt poziciét is kivivhatna
maganak. Ennek ellenére az ortodox pap elfogadhatatlannak itélte ezt a megoldast.
S ennek mas oka van: mentalis, érzelmi és lelki vonatkozasai. A semleges helyen felépii-
16 6nallé ortodox templom mar fizikai-targyi mivoltaban is az ortodoxiat testesitené meg,
s ez a kizarolagossag a kozosség jelentOs részét visszatartana a templomba jarastol:
elsGsorban az tgynevezett ,,6ntudatlan ortodoxok csoportjat”, akiknek individualis val-
lasi életik kifejezetten a gorog katolikus templomhoz kotédik, hiszen 6k e felekezethez
tartozonak ,,gondoljak” magukat. Az ortodox papnak dontenie kellett: vagy 6nallé temp-
loma lesz a kdzosségének, de megfogyatkozott I€lekszammal, vagy megtartja a kozos-
séget, és a templomépitést elhalasztja. O ez utobbi mellett dontott.

A liturgia rendje

A liturgia rendje az ortodox és a gorog katolikus egyhazban egyarant keleti szertartasa,
mig a dogmatikai és tanitasi kiilonb6z&ségeken tul az el6bbi Moszkvahoz, az utébbi
Rémahoz kétédik. Ez a kétiranysag kultdartorténeti szempontbél mas-mas multat hiv
életre: a koztudat gigantikus, soktornyd, aranyozott hagymakupolas, illetve kecsesen
magasba ivel6 goétikus templomokat képzel el egyik és masik oldalon. A gérog katolikus
egyhazban az uniét kovetd latinizalasi tendencia egyértelmiien nyugati iranyt szabott
a fejlédésnek: a latin kultuszformak integrativ részei lettek a keleti 6rokségnek. Az 1949.
évi reunialast kovet6en a gorog katolikus templomokban fels6bb utasitasra bizonyos targyi
vonatkozasu latin elemeket kiiktattak (példaul a szobrokat kihordattak, a Jézus szive képen
a szivet ruhareddre festették at a hivek, hogy magat a képet megmentsék), mig a latin
eredet(i ajtatossagokat (példaul a rozsafiizéres tarsulatok Sz{iz Maria- és Szent J6zsef-
kultuszai) nemcsak megt(irték az ortodox pépak, hanem sajatos médon egyes egyhaz-
kozségekben maguk is atvették. A Szent J6zsef-kilencedet példaul a tiszabokényi gorog
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katolikus egyhazkozségben az 1982-ben odakeriilt ortodox pap vezette be, raadasul
Lhivatalos” szertartasnak: majus 19-ét megel6z0 kilenc napon at esténként a templom-
ban a pap kozrem(ikodésével tartjak meg ezt az ajtatossagot, s az utolsé alkalommal
pedig ,minden jo kérésre szent misét” végeznek. , A Szent |6zsef djtatossdgot ez a tiszte-
lendo 1ir vezette be, elGtte nem vét... Mdjusi djtatossagra jartak az asszonyok, ilyen
nagyblitbe jartak a kereszt ala imadkozni, a Rozsaflizért végezték, hat a Fajdalmas Ro-
zsaflizért, mert az megy a nagybiitbe, meg nagybiiti énekeket énekeltek, emlékszem, mi-
kor kiesi votam, hogy anyam meg a szomszédok is nagybtitbe mondtdk, mennek a Kereszt
ald imadkozni, de ezt a Szent |6zsef djtatossdgot csak azdta, midta ez a tisztelendd ur itt
van. Szoval kilenc tized van, kilenc nappal eldtte kell elkezdeni és akkor 19-én van [6-
zsef-nap, akkor »Minden j6 kérésre« szent misét végziink, ezzel végzddik, de akik jartak
djtatossagra, azok meggyonnak, megaldoznak. A pap itt van minden dajtatossdgon igen, 6
a vezetdje, mert van evangélium olvasds, azt csak pap olvashassa, a hivek nem olvas-
hassdak, mind a kilenc alkalommal 6 jelen van, és a zaromisén is.” Az ortodox pap ezt
a latin eredet( ajtatossagot a gorog katolikus vallasa sziil6falujabédl (a beregszaszi jarasi
Janosibol) ismerte s megérezve annak belsé kozosségmegtarto erejét, sajat miikodési
terdiletére is integralta, s Tiszabokényben a hozza tartozo6 k6zosség napjainkig gyako-
rolja azt. Az 6nallésodas 6ta a gorog katolikusok szamara azonban megsz(intek ezek a
Szent Jozsef-ajtatossagok. Ennek egyik alapvetd oka, hogy a kozosségnek nincs hely-
ben laké parékusa. A kdzismert paphiany miatt kezdetben (innep- és vasarnaponként
Magyarorszagrdl jart hozzajuk misézni egy bazilita szerzetes, aki a nagysz6lGsi jaras-
ban tobb egyhazkozségben is teljesitett szolgalatot, s a zsufolt id6beosztasa miatt va-
[6szindileg fizikalisan képtelen lett volna beilleszteni az idejébe ezeket a szertartasokat.
Arrél nem is beszélve, hogy az 1990-es évek elsé fele a két kozosség részérdl drasztikus
konfliktusokkal volt terhelt: az els6 id6ben a gorog katolikusok a templomudvaron tar-
tottak a liturgiaikat, mert a templom kizarélagos hasznaléi az ortodoxok maradtak.
A masik nem lényegtelen szempont, hogy az emlitett bazilita szerzetes ahhoz a kdzép-
generaciohoz tartozott, akinek értékrendjére, liturgiai felfogasara mar donté hatast gya-
korolt a Il. vatikani zsinatnak az a hatarozata, amely el&irta a keleti egyhazak dnértelme-
zésének revizidjat, értékeinek Gjrafelfedezését s torekvést a hagyomanyaikhoz valé vissza-
térésre (Pirigyi 1990:11:164). Tehat a latin eredet( elemeket a lehetGségeken beliil igyekezett
tudatosan kisz(irni a gyakorlatabol. Ez a szemlélet a hajdidorogi egyhazmegyében mar
évtizedek ota jelen volt, meggyokeresedett s intézményes szinten miikodott. Igy ter-
mészetes, hogy az egyhaz az oktatasi intézményeiben napjainkban is hasonlo szellem-
ben neveli az ifjabb nemzedéket, s a nyiregyhazi szeminariumban tanuld karpataljai
papnovendékek csak ezt tanulhattak meg, akik visszaérkezve sziil6foldjiikre a megtanultak
szerint probalnak m(ikodni, azaz a keleti 6rokséghez valé tudatos visszatérés elve alap-
jan. Masrészt pedig egyfajta racionalizalast is elsajatitottak, ami a liturgia, a szertarta-
sok leroviditésében nyilvanul meg. Ezek gyakorlasa azonban falakba titk6zik mind a ko-
z0sségek, mind a parokusok részérdl, akik a munkacsi egyhazmegyében az Ungvari Gorog
Katolikus Szeminariumban tanultak. Az el6bbiek a hagyomanyokra hivatkozva tiltakoz-
nak a latin elemek kiiktatasa s a liturgia roviditése ellen (igazabdl értetleniil allnak szem-
ben ezekkel a valtoztatasokkal). Az utébbiak ,,a munkacsi egyhazmegye sajatos hagyo-
manyait” tartjak szem el6tt, s ugyancsak rossz szemmel nézik a ,,bizancizdldst”, ahogy
ezt 6k nevezik.



A tiszabokényi gorog katolikus egyhazkdzség az elmdalt évtizedben filia maradt.
A bazilita szerzetes miikodését kovetéen el6bb a salanki, utobb a tiszadjlaki pardkus jar
at a kozosséghez. El6z6leg mindketten a nyiregyhazi szeminariumban végezték a ta-
nulmanyaikat. Sajatos jelenség, hogy a fiatal parokusok a ,,bizancizal6” reformjaikat a
tiszabokényi gorog katolikus kbzosségben szinte ellenallas nélkil megvaldsithattak, mig
sajat parokiaikon ugyanezek a valtoztatasok kisebb-nagyobb konfliktusokkal jartak. En-
nek oka ugyanaz az elhatarolodasi szandék az ortodoxokkal szemben a tiszabokényi gorog
katolikusok részérél, ami a Gergely-naptar bevezetésével kapcsolatban megnyilvanult.
A liturgikus és kiilonb6z6 szokasok megvaltoztatasa, a liturgia leréviditése stb. az orto-
dox kozosségnek mintegy jo ,irligyll” szolgalt, hogy ,0k jarnak a helyes titon”. Az
ugynevezett ,,0ntudatlan ortodoxok” csoportjaba tartozé egyének erre hivatkozva mond-
jak azt, hogy ,,6k megmaradtak gérég katolikusoknak”, mert az ortodox pap altal vég-
zett liturgia, amelyikre 6k jarnak, kozelebb all a régi gorog katolikus papok szertartasai-
hoz, mert ,a kényvbdl egyikiik sem hagyott ki semmit”, ellentétben az (j, fiatal paré-
kusokkal.

Osszetett a jelenség, hiszen a Il. vatikani zsinat hatarozata alapjan az tgynevezett
,bizancizalassal” tulajdonképpen a két, az ortodox és gorog katolikus szertartasnak —a
dogmatikai motivumok kivételével — kozelebb kellett volna keriilniiik egymashoz. Helyi
szinten azonban ez nem igy tortént, mert az ortodox szertartasban a liturgia teljessége
mellett megmaradtak a kozosség szamara megszokott latin eredet(i vonatkozasok (pél-
daul Szent J6zsef-ajtatossag), mig a gorog katolikusban a liturgia lerovidiilt, és a latin
elemek kiiktatodtak.

A pap és kozosség viszonya

A pap személyét és annak a kozosségre gyakorolt hatasat is igyekeztem megvizsgalni.
A tiszabokényi egyhazkozségben alapvets kiilonbség a két pap kozott, hogy az ortodox
1982 6ta napjainkig helyben, a faluban lakik, mig a gorog katolikus parékusok —az egy-
haz kezdeti nehézségei folytan — tobbszor valtogattak egymast. A masik, talan nem
elhanyagolhat6 szempont az a kulturalis és mentalis kiilonbség a keleti és a nyugati
egyhazban, ami a pap és k6zosség interperszonalis viszonyaban tetten érhet6.'* Az el6bbi
atyaskodd (,,batyuska”), a lehetd legvaltozatosabb, akar az orvos kompetenciajaba tar-
tozd egyéni bajok, betegségek gyogyitojaként is képes funkcionalni: specialis imadsa-
gokkal meddéséget gyogyit, 6rdogot (iz, halottakat ,,tamaszt” fel. Tehat ezek a tevékeny-
ségek egyfajta személyesebb kapcsolatot feltételeznek, azonban ez a személyesség nem
terjed at a hétkoznapi élet gyakorlati oldalara: a pap sajat személyét egyfajta miszticiz-
mussal vonja koriil. Ezzel szemben a Magyarorszagon végzett fiatal gorog katolikus
parékusok nemcsak a transzcendens és az ember racionalis vilaga kozotti kozvetitdi,
hanem jelentGs szerepet vallalnak az ifjusag erkolcsi nevelésében, vilagnézetének for-
malasaban. A hitoktatason tul nyari taborokat, kozos természetjaro tarakat, egyéb sport-
programokat szerveznek, s6t maguk is , edz6cip6t huznak”, s adott esetben , egyiitt rig-
jdk a labdat” a gyerekekkel. A gorog katolikus egyhdz ,,belsé megtjulasat” a felnévekvd

Uj generaciotol varjak.
A tiszabokényi ortodox pap elitélen szol errdl a ,,nyugati tipust” pragmatikus, ,,pap-
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hoz nem mélté” vilagias magatartasrol. Szerinte az ilyen szabadid6s programoknak a
szervezése nem a papok, hanem az iskolai tanarok feladata. A papnak kildetése van,
amely befelé forduld lelki életben és elmélyiilt imadkozasban kell hogy megnyilvanuljon:
,A pap az mindentiitt legyen pap, ne csak addig, amig a templomban van, hanem min-
dig, ... és ne a futballpalydn rugja a labddt.”

A ,keleti tipusd”, miszticizmussal atsz6tt papmentalitas tulajdonképpen talalkozik
a kozosség elvarasaival is, bar hossz( tavon a parokus tekintélyét a személyiségbeli adott-
sagai, kapcsolatteremt6 képességei hatarozzak meg, azonban az eltérd szerepfelfogas-
bdl és vallasi hozzaallasbol adoddan gyakran problematikus a gorog katolikus parékusok
és kozosség viszonya. Ennek elsGsorban tarsadalmi okai vannak: hiszen a hagyomanyos
paraszti tarsadalmat az 1950-es években egy tekintélyelv(i, antidemokratikus elvek alap-
jan szervez6dott id6szak valtotta fel, ahol az egyhaz tarsadalmi helyzete marginalizalo-
dott, a papok korabbi politikai, kulturalis és erkolcsi befolyasat a hatalom megsziintette,
illetve ellenGrzése alatt tartotta. A korlatozasok és zaklatasok ellenére a pap a kbzosség
meghatarozo6 személyisége maradt, azonban szerepkorét, amelyre hivatasa predeszti-
nalta, csak a templom falain beliil gyakorolhatta. A hitoktatas megsziintetésével pedig
teljesen megszakadt a kapcsolat az egyhaz és az ifjasag kozott. Két generacio a csaladi
szocializacion tal semmilyen intézményes vallasi nevelést nem kapott, sét a civil szféra
feldl (iskola, munkahely stb.) csupan egyhazellenes hatasok érték. Tehat a k6zosség
,elszokott attol”, hogy az egyhaz aktivan részt vegyen az ifjiisag mindennapi nevelésé-
ben, és ezért sokszor értetleniil all szemben az ilyen jelleg(i szerepvallalasokkal. A kii-
16nb6z6 szervezések szokatlansagat a fiatal pardkusok civil 6ltozkodése még tetézi: a
megszokott , ing-zakds” forma helyett a laza ,, p6l6-farmeres” valtozat ambivalens érzé-
seket valt ki a hagyomanyos és uniformizalt médon nevel6dott kozosség viszonyulasa-
ban. Az ortodox pap az ilyenfajta kiilsé megjelenést ,belsé lazasdgnak” tartja, s ennek
a véleményének a kozosségben is hangot ad.

A tiszabokényi gorog katolikus és ortodox kozosség konfliktusainak és ellentmonda-
sainak hatterében két vilag: a nyugati és a keleti szemlélet s értékrend talalkozik, illetve
ezenfellil egyhazpolitikai, hatalmi és egyéni érdekek hizodnak meg.

Osszegzés

Az elemzés végén felmeriil benniink a kérdés: van-e jovéje ennek a magyar ortodox ko-
z0sségnek, amely tulajdonképpen gyokerek nélkiil, személyes érdekek mentén szerve-
z6dott? Kialakulhat-e egy olyan bels6 kohézié, hitbeli meggy6z6dés, amely a szemé-
lyesség hataran tal is képessé teszi a kozosséget a megmaradasra: példaul a személyes
sérelmek megsziinését kdvetGen a pap tavozasaval kitart-e tovabbra is az ortodox egy-
haz mellett? Kérdés, hogy pravoszlav identitastudat épiil-e ki a jovében, vagy a cselek-
vést motival6 tényez6k megsziintével szétporlad ez az identitas. Mivel a szlav nemzeti
szimbélumok jelentéstartalmai hidanyoznak a kozosség identitasabodl, ezért az ortodox
pap — féleg hogy maga is magyar nemzetiségi{i — tudatosan , magyar ortodoxokként”
definialja a koz6sséget: igy a nyelv mint az egyik legfontosabb etnikai identitaselem adott,
és megtarté er6ként mikodik (Ujvary 1991:14—15). A pravoszlav egyhaznak ez az etni-
kai terjeszkedése mar a szovjet éraban elviekben j6l megfért az internacionalizmus szel-



lemével, azonban ezt nem motivalta, inkabb csak megt(irte, mert vilagnézetben és nyelv-
hasznalatban egyarant a homogenitasra torekedett. Az 1990-es éveket kdvetGen viszont
az addig egységes 6szlav nyelv liturgiai hasznalata feldarabolédott, az ukran és a ruszin
egyarant része lett az egyhazi nyelvnek.'’

A vallasi és etnikai identitason tdl talan erGteljesebb motival6 tényezével birnak a
szocialis tartalmak: az egyhazkozségben betoltott fontosabb pozicidk (kantor, kurator
stb.) presztizsértéket képviselnek, f6leg annak a rétegnek a vilagaban, akik korabban a
telepiilés tarsadalmi terében a periférian kaptak helyet, s ezek a megbizasok a tarsadalmi
felemelkedés reményével toltik el 6ket (bar ez a szempont lényegesen kisebb kort érint a
kozosségen beliil).

A vizsgalt csoport vallasi hovatartozasanak valasztasa 6nkényesnek és szubjektiv-
nek tiinik, s6t torténetileg és kulturalisan ,,megalapozatlannak”, azonban a kutaténak
tudomasul kell venni azokat az interpretaciokat, ,,6nazonossagi meghatarozasokat”,
amelyekkel a csoporthoz tartozék sajat kilonallésagukat és hataraikat jelzik, s le kell
mondania azokrdl az elképzelésekrél, amelyek szerinte az adott kultira leginkabb jel-
lemzd vonasai. Az Ggynevezett hatarok a legtobb pluralis tarsadalomban nem idegenek,
hanem kozel allé és ismerGs ,,tobbiek” kozott alakulnak ki, az altalam vizsgalt tarsada-
lomban azonban ezek a hatarok most formalédnak, korvonalazédnak, épp ezért ellent-
mondasosak és inkoherensek a viszonyok. A gorog katolikus egyhaz a maga Janus-ar-
caval egyébként is a legosszetettebb torténelm(i egyhaz, sajatos egyhaztorténeti kép-
z6dmény (Cserbak 1986:303). A stabil torténeti kontinuitas hianya (Fejés 1996:128)
és az ideoldgiai befolyasoltsag pedig végképp 6sszezavarta az emberekben ,,a belsé tajé-
kozodasi pontokat”, inkabb a bizonytalansag érzete valt uralkodéva, aminek kovetkezté-
ben kénnyen teret nyerhetett a manipulalhat6sag lehet6sége, az egyéni érdekek domi-
nanciaja.

Az 1990-es években ugyan tarsadalmi dontés eredményeképpen szervezddott Gjja a
gorog katolikus egyhaz, azonban a negyven évig szakralis helyzetbe emelt ortodox ,,al-
lamvallas” kiépitette a maga bazisait. A mai Karpatalja teriiletén a ruszinok lakta vidéke-
ken korabban homogén egységet alkot6 gorog katolikus egyhaz 1989-es Gjjaszerveze-
sét kovet6en mar csupan szérvanyként tudott beilleszkedni az ortodox, illetve a ma-
gyar lakta részeken a reformatus és romai katolikus egyhazak kozé.

A kiilonb6z6 tarsadalomkutatdk makroszint(i elemzéseikben felhivjak a figyelmet arra,
hogy a Pax Sovietica felbomlasa utan a térségben élesen elkiiloniil egy kozép-eurdpai és
egy kelet-eurodpai régid, amely a nyugati és az ortodox kereszténység altal meghataro-
zott elvekre épiil6 tarsadalmak metszéspontja (Zalatnay 1991:6-7). A két civilizacio
hataran elhelyezked6 gorog katolikus egyhaz vallasi torésvonalat képez akar egy adott
orszagon belil is (Ukrajna, Fehéroroszorszag, Romania) (Huntington 1998:270; Ke-
meényfi 2000:34-37). A vallasi torésvonalak nemcsak kulturalis demarkaciés torésvona-
lak, de 6nmagukban is politikai fesziiltségkelt6é tényez6k (Molnar 1999; Andrescu
1998:39).
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A tanulmany az OTKA T 025879. szamu kutatasi program keretében késziilt. A gy(ijtést 2001
nyaran fejeztem be. A téma sajatossaga miatt az adatkozl6k anonimitasanak megdrzésére kény-
szeriiltem.

A kozség elnevezése feltehetéen egy Biiki nevii nagybirtokos nevébdl szarmazik, és egy 1230-
ban keletkezett adomanylevélben t(inik fel el6sz6r Buken alakban (Szabd 1937:297). Az 1907-
t6l megkllonboztet6 szerep(l Tisza el6tag a folyd mellékére utal. Csehszlovék id6ben a falu
neve Beken, 1946-t6l Bobove (Botlik-Dupka 1993:170). 1991-t6l ismét Tiszabokény. A Bokény
és Tiszabokény megnevezéseket a torténeti hiiségnek megfeleléen hasznalom.

. Az Arpadok kordban Ugocsa megye egy részén kiralyi birtokok teriiltek el, masik részét a

Gutkeled, Hont-Pazmany nemzetségek birtokoltak, de egy jelentGs része nem tartozott egyet-
len nagy uradalomhoz sem. Ezeken a részeken, a megye nyugati, a Tisza két oldalan, a 13-14.
szazad folyaman kisnemesek alapitottak falvakat (Szab6 1937:75-94).

,....BOkény magyar falu, Bereg-Ugocsa vmegyében, kozel a Tiszahoz, 64 romai, 292 gorog kato-
likus, 186 reformatus, 11 zsidé lakja, reformatus és gorog katolikus anyatemplommal, fekete
temékeny hatarral. Erdeje nincs, csak bokros helyei.” (Fényes 1839:419.)

389 gorog katolikus, 257 reformatus, 81 romai katolikus. A Magyar Korona Orszagainak 1900.
évi népszamlalasal. (1902:331).

618 gorog katolikus, 354 reformatus, 98 rdmai katolikus. Magyarorszag helységnévtara (1941).

. Maguknak a gorog katolikusoknak nincsen szlav szarmazastudatuk, 6k ,t6sgyokeres boké-

nyieknek” tartjak magukat, mert mar a ,,nagyapjuk meg dédapjuk” is itt lakott. A vallas ugyan-
akkor intézményes jellegénél fogva hosszabb tavon jol dokumentalhatéan jelzi a valamikori
etnikai kiilonbségeket (Bartha 1984:100).

Az 1990-es évek elején, a Salankon erre vonatkozé gy(ijtott anyag is ezt a mentalitast igazolja
(Pilipkd 1995:740).

Egy évszazad mulva ez a helyzet gyckeresen megvaltozik. Az 1862. évi jelentés szerint 19 hely-
ségben nem beszélik a magyart, a tobbi hat helységben is csak , kevés magyar” divott, a pérnép
kozil beszélték néhanyan (Szabd 1937:302).

Idetartozik Tiszadjhely, Matyfalva, Csepe.

Lasd Romzsa Tédor piispok meggyilkolasat (Riskd 1995:185).

A salanki gorog katolikus egyhazban is felajanlottak az akkor m{ikodé ortodox papnak, hogy
abban az esetben maradhat tovabb, ha ,atall” gorog katolikusnak. Ez azonban nem tértént
meg, igy hosszas huzavona utan tavoznia kellett (Pilipkd 1997:61).

. A vallasossag operacionalizalt meghatarozasaval és mérésével kapcsolatban lasd Tomka (1973:

122-135; 1994:337-338).

. Az egyhaz egy kozosség alapvetd vilagértelmezési fogalmait, kategoridit, szimbolumait adja

meg. Szemléletet, attit(idot, reagalasi médot alakit ki, és kozvetit a tarsadalom szamara... A
nyugati keresztyénségben a transzcendenssel valé talalkozéasnak, az Isten és ember kapcsola-
tanak létezik egy kiemelt helye: az individuum pszichéje. Ott érintkezik igazabdl a transzcen-
dens az immanenssel... Egészen mas a helyzet az ortodox keresztyénség esetében, ahol nincs
ilyen par exellence helye transzcendens és immanens talalkozasanak, sokkal inkabb egy egy-
séges folyamatrél van sz6: »apokatasztatisz tonpanton«, »mindenek helyreéllitasa«, a vilag eredeti
szent allapotanak helyreallitdsa folyik, amelyben minden visszakeriil a maga Isten éltal meg-
szabott helyére.” (Zalatnay 1991:5-6.)

Amikor keleti és nyugati szellemiségrél beszéliink, nem allithatunk szembe elébbrevalét el-
maradottal, silanyabbat kiilonbbel... az igazsagnak az felel meg, ha mindkettét a maga »saja-
tossagaban«, »mas-voltaban« szemléljik. A kereszténység mindkét fele esetében a természe-



tes adottsagok, torténelmileg adott tarsulasrol és azok fejlédésérdl van szo. [...] Kelet szellemé-
nek kiilonbségei egyként jelentkeznek — 6sszevetve Nyugat adottsagaival — a vilag szemléle-
tében, a dolgok léte, Iényege és valdsaga felfogasaban és értelmi megragadasaban. Mig a nyu-
gati ember empirikus beallitottsagu, érdekl6dését elsésorban a dolgok »létezésének« (=exis-
tentia) konkrét elemzése koti le ... addig a keleti ember els6ként nem az ésszer(, nem a konkrét
tapasztalhato felé forditja figyelmét. Az elvont érdekli, a [ényegi (=essentia, ousia).” (Timko
1971:28.)

15. Az ukrant egyhazi nyelvként hasznal6 egyhazkozségek a moszkvai patriarchatusbol kiszakadt
kijevi patriarchatushoz tartoznak.
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CSATLOS JUDIT

,Istennek tetszo cselekedetek.”
A faragas egy naiv m(ivész életében

A tanulmany kézéppontjaban egy naiv miivész, Magyar Lajos tevékenysége all. A
kutatds soran a szerz6 a fafaragd 6nértelmezésének meghatarozé elemeit keresi,
és megkisérel valaszt adni arra a kérdésre, hogy ebben milyen szerepet tolt be az
alkotémunka. Ezt kévetSen a faragd tarsadalmi kapcsolatainak megismerése a vizs-
galat targya. Ennek megfelelGen a kiildetéstudattdl elindulva kertl bemutatasra a
vilagkép, az onértékelés és a mlivészi ontudat jellemzGi és valtozasai. Amint a tar-
sadalom Magyar Lajost felruhazta a mivész szerepével, az idGs fafaragd az addig
csak ,,jatéknak” tekintett elfoglaltsagat ,miivészetté” avatta. Ezzel egyiitt megval-
tozott a helyi tarsadalomhoz f(iz6d6 kapcsolata is. A dolgozat masodik felében en-
nek értelmezésére tesz kisérletet a szerzd.

Terepmunkémat 1998-ban kezdtem Pacsonyban, egy Vas megyei faluban.' Itt talal-
koztam Magyar Lajos fafaragdval, akit naiv miivészként tartanak szamon. Ismeretségiink
elején felmeriilt bennem a kérdés, kit is neveziink naiv m{ivésznek, és Magyar Lajosra
mennyiben illik ez a kategdria. A kutatas elsé [épése a faragd portréjanak elkészitése és

e

ennek kapcsan a naiv miivészet megismerése volt. Ez lehet&vé tette a téma pontos meg-
hatarozasat és a hipotézis felallitasat. Eszerint Magyar Lajos faragashoz valé viszonya a
tarsadalombol érkezd reakciok hatasara atalakult, felértékel6dott, és elvezetett a mivé-
szi 6ntudat kialakulasahoz. A kutatas célja volt ennek a folyamatnak a feltarasa, és ezen
keresztiil a kiilénb6z6 értékrendek egymashoz val6 viszonyanak és a naiv m{ivész tar-

sadalomban betoltott szerepének vizsgalata.

Mar kezdetben nyilvanvaldva valt, hogy az alkotas, faragas tényét nem esztétikai
szempontbol kell megkozeliteni, hanem mint tevékenységi formdt. A naiv miivészet

o4
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szorosan kotédik mind a helyi, mind a szélesebb értelemben vett tarsadalom jellemzGi-
hez, valamint kbzvetve vagy kozvetleniil az altala meghatarozott keretekhez. Az alkota-
sok létrejotte soran a formai és technikai feltételek mellett a faragd gondolkodasmédja,
vilagképe, értékrendje, szintén szerepet kapnak. Magyar Lajos ugyanazt az értékrendet
sajatitotta el, mint annak a kozosségnek a tagjai, ahol jelenleg is él. Ezt kovet6en szem-
besiilt egy ettdl eltér6 értékrenddel, melyben tevékenysége felértékel6dott. A tarsada-
lom szélesebb kore a mlivész szerepével ruhazta fel, annak az intézményrendszernek a

segitségével, amely a kiallitasokon valé részvételt, a velemi alkototabor meglatogatasat
és a muzeumi vasarlasokat foglalta magaban. Ezzel egyiitt jart az djsagirdk, a kutatok
és mas érdekl6d6k megjelenése. Ezt kovetGen a falu hivatalos vezetése is elkezdte propa-
galni a helyi m(ivész tevékenységét: hivatalos latogatokat visznek Magyar Lajoshoz, az
ovodaban egy allando kiallitast rendeztek be a szobraibdl, és alkalmanként megrendelés-
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A kutatas soran tdlnyomérészt a kilonbozd interjatechnikdkat hasznaltam, igy
keészitettem strukturalt, félig strukturalt és strukturalatlan interjikat, életat- és mély-
interjat. A mentalis struktdraban bekovetkez6 valtozasok megragadasahoz 6nmagaban
ez a moédszer nem volt elegendd, mivel az interjik mindig csak egy allapotot rogzithet-
nek, még az élett esetében is. Az dnértékelés valtozasainak felderitéséhez Magyar La-
jos 6nabrazolasai (Magyar huszar, 1980; Csaldd, 1984; Isten hozott, 1991; Isten hozott,
1996) adtak egy lehetséges eszkdzt. A formai elemzést kiegészitettem az életeseményekkel
valé parhuzamba allitassal, valamint az alkot6 altali interpretalassal. Ehhez hozza kell
tenni, hogy Magyar Lajos perspektivajat szerencsés médon ellenpontoztak feleségének
elbeszélései, aki kiilsé szemléléként kbzeli tandja volt férje vallasi elmélydilésének és az
alkotoi palya kibontakozasanak.

Emikus-étikus kategoriak

Tanulmanyomban a ,,naiv” mellett az alkotétevékenységre vonatkozo kifejezések tobb
tipusa megtalalhaté. Ezek behatarolasa fontos, hiszen kiilonb6z6 jelentésarnyalatokat
és tartalmakat hoznak magukkal, amelyek a széveg értelmezését befolyasolhatjak. Az
atfogo fogalommagyarazat mas szaktudomanyok hataskorébe tartozik, és talmutat egy
antropolégiai dolgozat keretein, ezért elsGsorban azokat a momentumokat emelem ki,
amelyek a m{ivészet és a tarsadalom, illetve az alkot és alkotas kapcsolatat érintik. Itt a
fogalmakat két szempont szerint jelenitem meg. Egyrészt a vizsgalt kozosség fogalom-
hasznalatat figyelembe véve megkiilonboztetem az étikus és émikus (azaz a kiilsé és a
belsd) kategodriakat, masrészt kiilon-kiilon sorra veszem azokat a kiilonb6z4 étikus ka-
tegériakat, melyek a miivészeti, miivészetelméleti, néprajzi irasokban el6fordulnak.

A vizsgalt kozosségen beliil az émikus és étikus kategoriak hatarozottan elkiilonit-
het6k egymastol. A ,miivész” kifejezés hasznalatatél idegenkedtek a megkérdezettek.
Mig a magaskultira élvezGi szamara a m(ivész, miivészet kifejezéseknek minGsité tar-
talma is van, ebben az esetben csak egy tényre utalt. A sz6 egyik hasznaldja ,,maganjel-
legli miivésznek” nevezte Magyar Lajost, ezzel is megkiilonboztetve a tényleges miivész-
t6l, amely egy nem pontosan koriilhatarolt fogalom volt szamara. Ennek a kovetkezmé-
nye, hogy arra sem kaptam pontos valaszt, mi kiilonbozteti Magyar Lajost a m{ivésztol.

A miivész kifejezéssel egyiitt a naiv miivész fogalmat sem hasznaljak. A kifejezést
persze tobben ismerik, tudjak, hogy ebbe a kategériaba soroljak Magyar Lajost is. Sza-
mukra a naiv jelzd lefokozé értelemmel bir, a ,,mesterségbeli tudas” hianyossagaira utal,
tehat elsGsorban a technikara vonatkozik, és ezzel egylitt a kész targy tokéletlenségével
kapcsolddik 6ssze. Amig a hivatasos és a naiv miivészet kozott a miivészettorténész
nem ebben latja a f6 kiilonbséget, addig a faluban megkérdezettek szamara éppen ez a
dontd. A naiv hozza nem ért6ként valo értelmezése és a hivatasos mint hozzaért6 szem-
ben all egymassal. Ebben rejlik a ,,tényleges miivész” és a ,,maganjelleg(i m{ivész” meg-
kilonboztetése is, az egyik szakember, a masik amatdr, a fogalom negativ értelmében.

A legtobben (fa)faragénak nevezték Magyar Lajost, konkrétan megnevezve az altala
folytatott tevékenységet. Ez alapjan megallapithaté, hogy a ,,m{ivész” fogalom nem re-
levans a megkérdezettek kozt. Tehat a miivész-miivészet fogalmaknak a ,,m{ivészetér-
ték” altal vald hasznalata és jelentéstartalma, amely az alkotdi teljesitményt mint a szerz6

2002 5 (2):198-222.

199



2002 5 (2):198-222.

200

gyGzelmét, az alkotot pedig mint host értékeli (Hauser 1978:216), nem jellemz6 az adott
kozosségben.

irasomban a ,faragd” kifejezést részesitem elényben, ezzel is érzékeltetve a kozos-
ség perspektivajat. Az ettdl eltérd esetekben egy kiils6 néz6pontot kivantam megjeleni-
teni, azaz a hivatalos vélemények, intézmények, illetve a tudomany vilagat. Tehat a dol-
gozat fogalomhasznalataban a ,,bels6” vagy ,kiils6” kifejezések nem a kutatas targya-
hoz val6 objektiv vagy szubjektiv viszonyommal esnek egybe.

Magas-, naiv és népmivészet

A kiilonboz6 tudomanyteriiletek szakirodalmaban a ,, miivészet” atfogd kategdridjan beliil
tovabbi megkilonboztetéseket talalhatunk, amelyek nem feltétleniil egyeznek meg egy-
massal. Az én esetemben a naiv miivészet, népmiivészet, magasmiivészet (vagy grand
art) fogalmak birnak jelentGséggel. Mindharom jellemzdje, hogy a maga sajatos médjan
illeszkedik az 6t [étrehozo kultiraba, és kiillonb6zo viszonyrendszerek kapcsoljak ket
mas recens jelenségekhez. Minden kultdra sajatja a vizualis kifejezés, és mivel minden
targynak van esztétikai funkcidja, az alkotasok bizonyos kére mindig valamiféle kiemelt
értékelés targyat képezi. Az értékeléskor, tehat az alkotasrdl valé beszéd soran a legtobb
tarsadalomban nemcsak a kész mi belsé torvényszer(iségeire helyezik a hangstlyt, hanem
egyéb kulturalis mozzanatokbdl meritik a fogalmakat és szempontokat (Geertz 1994:241).

Az autondémnak nevezett miivészet egy torténelmi folyamat eredményeként jott létre
Eurépaban. Ez a m{ivészi fliggetlenség azt jelenti, hogy levalt a tarsadalmi tevékenysé-
gek egyéb formair6l (Németh 1998:47), és kialakult egy kiilon miivészeti szféra. Ennek
megvannak a maga belsé torvényszer(iségei, azonban mégsem valaszthato le a tarsada-
lom mas vonatkozasairél, hanem kdlcsénhatasban van azokkal. Az autoném alkotas
(tobbnyire) mar 6nallésult, abban az értelemben, hogy kiilon — esztétikai — funkcioval
rendelkezik, és nem kell semmilyen ,(irligy” vagy kvazifunkcié a létrehozasahoz. Azok-
ban a tarsadalmakban, ahol az elkiiléniilés nem tértént meg, az esztétikai funkcio mas
szerepek mellett jut érvényre a konkrét targyak esetében. Igy alkalmazott mivészetrdl
nemcsak a hasznalati targyak kapcsan beszélhetiink, hanem a ritualis, a vallasi és a rep-
rezentativ targyak esetében is.

A hagyomanyos paraszti kozosségekben, ahol szintén nem volt jellemz6 az 6nma-
gaért valo alkotas (Németh 1998:46), az esztétikai funkcio jelentésége eltérd az egyes
targyféleségeknél (Fél-Hofer — K. Csilléry 1981:742). Bonyolitja a helyzetet, hogy a pa-
rasztsag, eltér6en a torzsi tarsadalmaktél, egy nagyobb, 0sszetett tarsadalom részét
képezi, és nem az egész tarsadalmat atfogd kategoria. Ebbél kovetkezik, hogy miivésze-
tiik tarsadalmi bazisanak koriilhatarolasa tlmutat a szoros értelemben vett parasztsag
keretein, a birtoktalan falusi, mez6varosi rétegek, a mez6varosi civis parasztok, a falun
¢l6 kisnemesek, pasztorok, kézm(ivesek is beletartoznak ebbe a korbe. Ok fogyaszto-
ként hataroztak meg a targyakat, igy nemcsak az altaluk készitett darabok keriiltek be az
életvilagukba, hanem a specialistak altal szamukra készitett alkotasok is (Fél-Hofer —
K. Csilléry 1981:743). Jellemz6 volt a megrendeld és az alkot6 kozti kozvetlen kapcsolat,
a targy készitGje pontosan tudta, hogy kinek dolgozik, mit varnak téle. Igy a kozosség
meghatarozé szerepe attétel nélkil jutott érvényre.



Eddig tudatosan prébaltam megkeriilni a ,népm{ivészet” fogalmat, mivel a paraszt-
sag életvilagat képez6 targyak kapcsan csak a 19. szazadtdl hasznaljak ezt a kifejezést.
Mindez a nemzeti egység és nemzettudat kialakitasahoz és ennek kapcsan a népi kultu-
ra megkonstrualasahoz kothet6. Igy parhuzamba allithaté a népmi(ivészet és a naiv
miivészet abbdl a szempontbdl, hogy mindkét esetben a magasmiivészet esztétikai ér-
dekei,? valamint politikai érdekek kothet6k felfedezésiikhoz.

A naiv m(ivészet felfedezésekor az 1920-as, 1930-as évek propagandaja a hangsulyt
a ,foldmives csodabogarra” helyezi: az elsé kiallitasokat kdvetGen a paraszti szarmazasu
alkotokat ,,6stehetségeknek” titulalja, és eszkdzként hasznalja az avantgard ellen, vala-
mint a ,,faji mitosz” terjesztésére (Banszky 1984:24). Mindezt az eredetiségre, Gsiség-
re, tisztasagra hivatkozva teszi, amit szembeallit az ,,elcs6kevényesedett” modern mi-
vészettel. A naiv miivészet ezt kovetden nalunk csak az 1960-as, 1970-es években kertil
Ujra a figyelem kozéppontjaba. Az allamszocializmus idején minden 6szténos és szu-
verén kezdeményezést bizalmatlansag kisér. Az 1960-as évek végén indulé ,,népm(ivé-
szeti mozgalom” azonban ramutat arra, hogy a hivatalosan elfogadott értékrend mel-
lett leteznek mas alternativak, igy miivelGi és tamogatoéi egyarant valamiféle kritikai ma-
gatartas képviselGiként jelennek meg. Ennek a ,,népi mozgalomnak” a folklor mivelése
és tanchaztalalkozok a legmarkansabb elemei, de mar kezdetben csatlakozott ehhez a
népi mesterségek elsajatitasanak igénye, illetve az , autentikus forrasok” felkutatasa, ami
egylitt jart Erdély Gjrafelfedezésével. Ahogy megindulnak a népdal- és zenegydijtések,
gy a naiv alkotokra is Gjra odafigyelnek. A naiv miivészet ellenkulturalis lehetGségként
val6 értelmezése tetten érhetd: ,, A naiv miivészetre gy van sziikség, mint az ido-
mitottsag mogott a [élekre. Mert a lélek folropiil az idomitottsagbdl — vagy alatta él.”
(Takacs 1975:67.)

A zart paraszti vilagnak a felbomlasa mar a 19. szazad folyaman megkezd6dott, és
ez az 1960-as évekre a hatalom beavatkozasaval, a téeszesités, az ipar tervszerd fejlesz-
tése nyoman mar visszafordithatatlanna valt. A népm(ivészet — vagy amit annak szokas
nevezni— mint tevékenységi forma elvesztette azt a tarsadalmi kozeget, amely fenntar-
totta.?

Ezt kévet6en mar tudatosan torekedtek arra, hogy a hagyomanyos népmiivészet
technikai, forma- és motivumkincse szervezett és iranyitott keretek kozott meg6rzéd-
jon. Az intézményestilés egytt jart az oktatast megszervezd iskolak, szakkorok, egye-
siiletek létrehozasaval, valamint a piaci igényekhez valé igazodassal. Igy valt napjainkra
a népmiivészet 6nallé miivészeti stilussa (Verebélyi 1998:7). Az Uj jelenségek megne-
vezéseként az 1950-es években megjelent a ,népmiivészet mestere” kifejezés, valamint
a ,,népiiparmiivész” cim, amely a haziparszer{ien dolgoz6 faragokat, fazekasokat, sz6-
vOket és himzoket mindsiti. Kezdetben a népmiivészet mestere cimet még a folklor jel-
leg(i hagyomany képvisel6i, adatkozlGi kaptak, késébb ez a kozvetlen kapcsolat megsz(int
(Voigt 1995:114).

Az intézményesiilés els6 szakaszaban talalkozhatunk a falvakbdl kikeriil6 olyan sze-
mélyekkel, akik még ismerték a régi igényeket és formalasi elveket, a targykészitést to-
vabbra is folytattak, jollehet mar nem a kbzosségi kontroll hatasa alatt. Kozéjiik tartoz-
nak a haziiparszer( tevékenységet folytatd népi iparmiivészek, és a népm(ivészet mes-
tereinek egy része, illetve a naiv miivészek. Ugyanakkor a naiv miivészek népi jellege
els6sorban szocioldgiai vonatkozasu, mivel az alkot6é nem foglalja el a tarsadalomban az
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autoném miivésznek jaro helyet, masrészt az alkototevékenységet nem féfoglalkozas-
ként végzi, hanem kiegészit6 tevékenységként vagy csak szabadidejében (Varga 1980:692—
693). Ahol megjelenik a naiv miivészet, még 6rzi magaban a kozosségi er6 maradvanya-
it, mind a t¢émakat, mind a felhasznalt motivumokat tekintve (Kerékgyarté 1978; Banszky
1979; 1984:49-50), azonban mar nem hagyomany6rz6, hanem a magasmiivészet kife-
jezési eszkozeit és formait hasznalja, valamint az alkoté magara mint miivészre tekint.
Ennek ellenére nem szabad arra a kdvetkeztetésre jutni, hogy a naiv miivészet valamifé-
le hanyatlas része vagy kdvetkezménye, mivel egy j tarsadalmi struktarahoz kotdédik,
ahol természetesek az el6z6vel val6 hasonldsagok, esetleg egyezések.

A mivészet kiilonb6z6 mértéki autonomitasabdl adédnak a miivészet kommunika-
tiv és kozosségi szerepének valtozatai is. A népmiivészetben a kommunikativ jelleg hang-
stlyos.* A hagyomanyos paraszti kultdraban az alkoté egyéniségét alaveti a kozosség
normainak, igényeinek, igy elsésorban a k6z6sségi mondanivalé megfogalmazéja
(Németh 1998:48). A népmiivészet alkotodi is egyéniségek, igy az egyéni invenciok és az
tjitas megjelenik naluk is, de az alkoté mindvégig kotddik a kozos hagyomanyhoz és
izléshez, és az djitasok a kozosség kontrollja mellett terjednek el (Kresz 1998:34).

A modern, ipari tarsadalomban a k6zdsségi nyelvet az individualis nyelv keresése
valtotta fel. A tradicidhoz valé kotédés helyett az allando Gjitasra valo torekvés jut koz-
ponti szerephez. Az jitas a minden addigi alkotastdl eltérd jelleg kidomboritasat jelen-
ti, ugyanakkor egy olyan kédrendszer kialakitasa is, amely csak az adott m{ivészre jel-
lemzG. A modern miivész maga alakitja ki sajat kodrendszerének a megfejtését, tehat a
miiveinek tartalmi és formai értelmezését, belsé torvényszeriiségeit (Németh 1998:48).
Ez az egyéni nyelv szamtalan problémat vett fel a befogadéban. Ennek eredményeként
valik egyre fontosabba a kozonség szamara, hogy az alkoté miként interpretalja sajat
alkotasat. Természetesen ezzel egyiitt megjelennek azok a forumok, ahol a képzém{ive-
szeknek lehetGségiik van a verbalis megnyilvanulasra. Itt mar nem a m{ kommunikal,
mint a népmiivészeti alkotasok esetében, hanem maga valik a kommunikacié targyava.

A naiv miivészet kommunikativ jellegét tekintve a hivatasos miivészethez kothetd.
A népml(ivészethez viszonyitva sokkal egyénibb, megsz{inik benne a kbzosségi hagyo-
many kényszerit6 ereje, és az alkoté személyiség keril el6térbe. Az individuum a
magasm(ivészethez hasonléan elsddleges szerepet kap az alkotasban. Ugyan a naiv
m(ivész is kovet mintakat (ki nem?), de ezek nem a népm{ivészet tradicionalis formai-
hoz kapcsolddnak, hanem tobbnyire a maga intuicidja, masrészt a magasmiivészet for-
mait hasznalja (Voigt 1995:111).

A kozosségben, ahol a masokhoz valé igazodas értéke még tobbé-kevésbé jelen van,
a naiv miivész és a helyi tarsadalom kozti kapcsolat konnyen fesziiltté valhat, konfliktus-
hoz vezethet, abbdl kifolydlag, hogy a kozosség nem érti és nem feltétleniil toleralja a
személyiség el6térbe helyezését. A fesziiltség masik forrasa, hogy a naiv miivész kozos-
sége nem képes és nem is akarja miivészetként kezelni a miivészetet. Ennek oka, hogy
nem formai kitételek alapjan itél, hanem ,viszonya a mivészethez miivészeten kiviili
vonatkozasokra épiil” (Hauser 1978:236). A csoport érdekei (példaul alkalmazkodas,
egylittm{ikodés) és a csoporton beliili személyes kapcsolathalézatok keriilnek elGtérbe.



Az egyén szintje
Magyar Lajos életitja

1913 decemberében sziiletett Pacsonyban ikertestvérével, aki a sziiletést kovetéen meg-
halt. O volt a legkisebb gyerek, a kilencedik, akit sziilei mar nem szivesen fogadtak, és ez
tudatosult is Magyar Lajosban.

A csalad , kozépbirtokosnak” szamitott, mig anyai agon a sziil6k ,,nagybirtokosok”
voltak. A sziil6k hazassagat is a fold, a mennyasszonyi hozomany hatarozta meg.
A csalad a szant6 mellett rétet és erd6t birtokolt (ebbdl az anyai 6rokség 10-12 hold),
ezt miivelték egészen a 2. vilaghabortig. A csalad életmédjaban kézponti szerepet jat-
szott a fold, illetve az allatok. A sziil6k még torekedtek a birtok egyben tartasara. Ma-
gyar Lajos édesapja a faluban laké lanytestvérével , kozoskodott”, de hazassaga utana
hozomanybdl kifizette annak részét. A késobbiekben is kozos gazdalkodas folyt: a ko-
z06s haztartason belil a sziil6k és Magyar Lajos alkotott egy egységet, valamint a batyja
a feleségével, és az egyik nGvére a férjével. Magyar Lajos a csalad foldjén mar hat-hét
éves koratdl segitett, késébb napszamba is eljart. A sok munka mellett kevés ideje jutott
a tanulasra, ennek ellenére elvégezte a hat osztalyt.

Amint a testvérei sorra kiilon gazdasagot alakitottak, Magyar Lajos egyediil maradt
az id6s sziil6kkel, akikrél halalukig gondoskodott. Utanuk 6 6rokélte a hazat, mig a bir-
tokot a testvéreivel elosztottak. Azonban ez mar nem volt nagy teriilet, mivel a nagy-
sziil6k halala utan az anyai 6rokségként hozzajuk tartozo fold is felosztasra keriilt.
A testvérek kozti foldosztasban nagy szerepe volt a habor( utani gazdasagi intézkedé-
seknek is, mivel a fold feldarabolasaval elkerdlték, hogy kulaknak minGsitsék Gket. A fe-
leségével mar csak 6t holdon tudtak folytatni a gazdalkodast, a termelGszovetkezet meg-
alakulasaval pedig ez is megsz{int.

Magyar Lajos kdzel hat évig katonaskodott, mivel még a haboru el6tt behivtak, majd
a szolgalat letelte utani évben a habord kitorése miatt tjra besoroztak. Igy a frontot is
megjarta, kezdetben gyalogosként, majd atkeriilt a huszarokhoz hirvivének. Egy bal-
esetet kovetden korhazba keriilt, ahol el6szor kezdett el rajzolni tabori levelez6lapokat,
melyeket hamarosan pénzért arult bajtarsainak.

A haborat kovetd években hazasodott meg (1946), és sziiletett meg két leanya (1947,
1953). A feleségével, llonka nénivel a szil8i hazat atépitették, ahol jelenleg is élnek.
A gyerekek meghazasodasuk utan Szombathelyre koltoztek. Altalaban havonta latogatnak
haza, az unokak pedig ennél ritkabban.

Magyar Lajos 6tvenévesen, sziilei halala utan valtotta ki a munkakonyvet, majd tobb
helyen dolgozott, tobbnyire lakohelyétdl tavol: az atjavitéknal, a szombathelyi borgyar-
ban, majd harom éven keresztiil Balatonfiizfén, végiil Egervaron éjjeliérként, ahol még
nyugdijazasa utan is alkalmaztak két évig.

Mar a nyugdijazasa utani id6ben megprobalkozott a faragassal. EI6szor f6z6kanalat
készitett, majd egy kollégajanak az 6sztonzésére — aki elhozta a botjat mutatéba — Magyar
Lajos is elkezdett botot faragni. A sikert kdvetGen Ggy gondolta, mas szobrot is meg
tud csinalni, igy munkahoz latott. A faragas mellett foglalkozik zenéléssel és 6rak javi-
tasaval is, bar a faragashoz hasonléan egyiket sem tanulta. Ezeket a tevékenységeket
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id6szakosan végzi: amikor az id6jaras megengedi a szabadban végzett munkat, akkor
farag, ha ez nem lehetséges, zenél.

Felesége, llonka néni mar a kezdetektdl figyelemmel kisérte férje faragotevékenysé-
gét. Annak ellenére, hogy elGszor ellenezte, 6 hivta fel a figyelmét egy szombathelyi
alkotéi palyazatra, amir6l az Gjsagban (Vas népe) olvasott. A palyazat szervez6i Magyar
Lajos munkai koziil is kivalasztottak néhanyat egy kiallitasra. Ezutan mar tobbszor fel-
keresték, vitték munkait mas tarlatokra is. Nyiregyhazan az 1981-ben rendezett V. Or-
szdgos Népmilvészeti Kidllitdson aranyérmet kapott, majd a Néprajzi Mdzeumban ren-
dezett El6 népmiivészet kiallitason harmadik dijazott volt, a kecskeméti Naiv M{ivészet
Mdzeuma is tobb szobrat megvasarolta.

A kildetéstudat

A kiildetéstudat, az 6nértékelés és a vilagkép jellemzsi egybefonddnak, gyakorlatilag nem
valaszthaték el egymastol, megkiilonboztetésiiket azonban sziikségesnek latom. A kiil-
detéstudat olyan késztetés, hajtoerd, amely Magyar Lajos cselekedeteit motivalja azal-
tal, hogy helyességiiket igazolja. Masrészt ez teszi az alkotét képessé arra, hogy sajat
kozosségével szemben vallalja a faragast. Ez az igazolas nem racionalis alapon torténik,
hanem egy fels6bbrend( hatalom (isteni sugallat) kozbeiktatasaval. Ezek a jellemzG6k a
vilagkép altal meghatarozottak. A vilagkép olyan egymashoz kapcsol6dé fogalmak, kép-
zetek, elvek, értékek 6sszessége, amelyek segitségével az emberek megprobaljak értel-
mezni a vilagot, tehat az egyes benyomasok, élmények, az ezekrdl alkotott magyaraza-
tok rendszere. Az 6nértékelés szintén a vilagrol alkotott kép fiiggvénye, alapvetéen szub-
jektiv viszony a kiildetéstudathoz hasonldan.

Magyar Lajos kiildetéstudata a mindennapi élet és viselkedés alapjat képez6 kétpolu-
su vilagrenden keresztiil értelmezhets, mely Isten (angyalok) és az 6rdog egymassal
valé harcaban nyilvanul meg. Ez a szeml¢let a valldsos ember istenkézpontd szemléleté-
nek atformalédasa. Atformalédas, mert itt Istenhez hasonlé hatalomra tesz szert az
ordog is, a vilagot tulajdonképpen ketten alakitjak. Angyalok és 6rdogok hadseregei az
egymasnak ellenhat6 er6k megszemélyesitett formai. A harc parhuzamosan tobb sikon
zajlik: egy szamunkra megkozelithetetlen szféraban, a mennyorszag, a pokol és a pur-
gatorium orokkévalé tereiben, valamint itt a Foldon, az emberek vilagaban: ahol a ,fenti”
kiizdelem — amelynek az emberiség ki van szolgaltatva — hatarozza meg az emberek
tulajdonsagait, jellemét és cselekedeteiket, maskor eszkoziil szolgalnak a harcokban.
Azonban a két szféra tiikorképe is egymasnak, nemcsak eszkoz lehet az ember, hanem
mi magunk is angyalok és 6rdogok lehetiink.

A mindennapokban az Istenhez (angyalokhoz) és az 6rd6ghéz tarsulnak az érték-
orientacids kategoériak a binaris oppoziciok elvét kovetve. Igy a két szféra szorosan 6ssze-
kapcsolddik. Aki biint kovet el, annak meg kell blinhddnie, igy a sorscsapasok, betegsé-
gek, halal annak a kovetkezménye, hogy az ember elkdvetett valamit, ami sértette Isten
és a rémai katolikus egyhaz parancsait. Tehat a blinh6dés mar itt a Foldon megtorténik
isteni kozbeavatkozasra. Ez a szemlélet egészen a kbzépkorig vezethetd vissza, amikor
elterjedt az a hit, hogy bizonyos testi jegyek viselGjiik rossz erkodlcsi tulajdonsagarél
vallanak. Az egyhaz szerepét azért hangsilyozom, mert Magyar Lajos vilagképében



mindenki blinésnek szamit, aki nem a rémai katolikus egyhaz kovetGje, még ha a tizpa-
rancsolatnak megfelelGen él is. Ennek megfelelGen kétfajta embert kiilonboztet meg: a
b(indst és a blintelent.

Magyar Lajos a magara vallalt szerep szerint tiszta élet(i, hith{ katolikus. Ennek
megfelelGen ir, beszél, idéz fel biblikus motivumokat, szentek életérdl sz6l6 torténeteket
magyarazatként, 6nmaga igazanak bizonyitasara. A vilag eseményeit (kiilonos tekintet-
tel a haborikra), valamint kozvetlen kornyezetének torténéseit is parhuzamba allitja
ezekkel a torténetekkel. A vallas mindent athato ereje vezet el a Biblia aktualizaldsahoz,
és sajat élete értelmezéséhez is ez szolgal alapul. Elettorténetének elbeszélésekor kieme-
li a szenvedéseket, amelyekben része volt. Ezekhez azonban ambivalens a viszonya, a
torténtek értékelésekor agy beszél Gnmagarél, mint aki alazatosan viseli a ra mért szen-
vedéseket, viszont a torténet elmesélésébe belemelegedve az aldozat szerepe mellett
fontossa valik a kiizdés motivuma is.

Tetteinek, szerepeinek f6 igazolasat is itt kell keresni. A faragas, a muzsikalas, a falu-
ban felvallalt beteglatogato szerepe és a templomi szolgalat Magyar Lajos fogalomhasz-
nalataban ,,az Istennek tetszo cselekedetek” korébe tartozik. Ezek kozt kiilonbséget le-
het tenni aszerint, hogy bizonyos szerepeket felvallal (templomszolga, beteglatogato)
azért, hogy ezzel bizonyitsa szolgalatkészségét Isten és természetesen a tarsadalom
el6tt, és azok kozt a tevékenységek kozt, melyeket felesége és a falu kozossége egyarant
feleslegesnek, id6pocsékolasnak tart, mint a faragas, zenélés. Az utébbiakat elsGsorban
sajat maga el6tt kellett legitimalni, hogy akar a helyi tarsadalommal szemben is tudja
vallalni a m(ivész szerepét.

Istennek tetszd cselekedetek I.

Habar Magyar Lajos vallasos nevelésben részesiilt, a vallas szerepe csak az 1970-es évek-
ben valt meghatarozéva életében, feleségének és betegségének egyiittes hatasara.
A klinikai halalbol visszatérve — egyik operacidja utan — megfogadta, hogy feleségéhez
hasonlé szigortian vallasos életmddot fog folytatni. A vallasossag nem meriil ki az elGirt
vallasi gyakorlatok elvégzésében. J6 katolikusként megprobal megfelelni a szentek életé-
bél ismert pozitiv értékeknek, mint a becsiiletesség, a szolgalatkészség, az engedelmes-
ség az isteni akaratnak, a megbocsatas. Ez nem jelenti azt, hogy ezeket az erényeket
maradéktalanul gyakorolja is, hanem az 6nmeghatarozas soran ezeket helyezi elGtérbe.

Cselekedeteit ezzel egyiitt nagymértékben befolyasoljak ezek az értékek. A templom-
ban elvallalta a sekrestyés szerepét, amelyet 6 nagyon kifejez6en templomszolganak
nevez, kihangsulyozva alazatat. Emellett létre akart hozni egy katolikus szovetséget,
melynek feladata lett volna a koz6s imadkozas és a betegek latogatasa. A szovetség ter-
ve tarsak hianyaban meghidsult. A visszautasitasok mintha csak meger&sitették volna
ebben az j szerepben. Bizonyitékul szolgaltak szamara az emberek hitevesztettségére.
A ,beteglatogatd szerepét” azonban egyeddil is felvallalta.

,K6zosen imadkozni a betegért voltam vagy hét-nyolc helyen. Senki nem halt meg
azok koziil a betegek koziil. Ez nem olyan, mint mikor az ember azt mondja a baratja-
nak, na gyogyulast kivanok, szerbusz. Ez mas, itt szép imat és éneket mondunk k6zo6-
sen. A magno lejatssza, a beteg nem szamit, hogy mondja-e vagy sem.”
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Az idézett részlet nemcsak a latogatas menetérdl tajékoztat, ezenkiviil harom fon-
tos momentumra hivja fel a figyelmet. ,Senki nem halt meg...”, bizonyitja az ima haté-
konysagat. Mivel a betegség biintetés valamely vétekért, a kozos ima a gydnas és felol-
dozas egyiittes aktusaként foghato fel, a megtisztulast és a jo Gtra térést, visszatérést
jelenti. Az idézett részben megjelenik, hogy az imat koz6sen mondjak. Magyar Lajos
tobbszor is kifejezte, hogy az ima hatékonysaga fiigg a recitalok szamatol. Ezzel szem-
ben all, hogy ezekre a latogatasokra egyediil jart, az imat is tulajdonképpen egyediil
mondta. Az egyik legérdekesebb tény, hogy Magyar Lajos szamara az elmondott és a
magnon lejatszott ima ugyanakkora értékkel bir.

Az ima altali gyogyitas parhuzama a szentekkel, valamint Jézussal val6 azonosulast
jelent. Jézus mint ,,csodaorvos” szintén megjelenik az elbeszélt torténetekben. Jézus
szdval gydgyitott, és szoval tamasztotta fel a halottakat: az imadkozas és éneklés ezt
ismétli.

A megvalto szerep

A kimondott sz6 erejébe vetett hit, a szavakkal torténd gyogyitas csak egy eleme a Jé-
zussal valé parhuzamnak, amit Magyar Lajos kozvetitett az interjik soran. Az élettor-
ténet elbeszélése soran végig jelen van ez a misztikus kapcsolat. Jézust vonatkoztatasi
pontként hasznalva a kudarcok és a szenvedések felmagasztosulnak, és jelentéssel tol-
todnek fel. A jelentésadas fokozatosan teljesedett be, amint az egyes torténeteket egy-
re tobbszor elmeséli, Gjrameséli, valamint magaban Gjrafogalmazza:

,Ahol elutasitottak, oda aztan nem mentem, meg nem is megyek. Mondtam nekik,
majd akkor jovok, ha hivattok. Jézust sem fogadtak be mindenhol, engem sem fogad-
nak. Haromszor hivattak, ahogy Pilatus is haromszor hivatta Jézust.”>

Ez a néhany sor a népi epika stilusat tiikrozi, jellegzetes az ismétlés, az idébeli kiter-
jesztésen keresztiil a fokozas és a megharomszorozédas, amely nyomatékositja a mon-
danivalét: nem mentem — nem is megyek — majd, ha hivattok; mdlt — jelen — jovo. A
fokozas valddi értelmét a végs6 megallapitassal nyeri el: ,,Jézust sem fogadtak be min-
denhol.”

A Jézussal val6é parhuzam még intenzivebben fejezédik ki a masodik idézetben, ahol
mar azonosulasrol beszélhetiink. Az idézet egy mélyinterja része, amit Magyar Lajos
nem engedett rogziteni, igy csak az érdekesebb széfordulatokat jegyeztem fel sz6 sze-
rint. Ez a mondat a kérhazi élmények kapcsan hangzott el. Kétségkiviil nagy hatast
gyakorolt ra az idegen kornyezet, valamint a m(itétt6l valo félelem. Az els6 epem(itét
utan még sziikséges lett volna egy Gjabb beavatkozas, am ezt Magyar Lajos mar nem
engedte. A rettegés oka, hogy a m{itétet, az altatast halalként élte meg.

Osszesen négyszer operaltak, el6szor huszonnyolc, utoljara kilenc éve. A kiilonbo-
z6 kérhazi éimények jelentGségét a részletes, érzékletes leiras mutatja. A kérhaz a vi-
szontagsagok és szenvedések szinhelye: az orvosokkal és mas betegekkel val6 kapcsola-
taban is a megprobaltatasokat hangstlyozta. Az orvosok erészakossaga és egy beteg-
tarsa ellenségeskedése dacara mégis képes volt a megbocsatasra. Az ellenség ,,szeretete”,
a megbocsatas képessége szintén krisztusi tulajdonsag. A szenvedés, a testi kinok elvi-
selése szintén Jézust idézik:



,Mikor utoljara operaltak, kilenc éve, aztan utana tlisszentettem, és kirepedt. Itt ki-
lenc év 6ta folyik a mellembdl a genny. Genny folyik minden nap, mert nem tudtak ren-
desen kiszedni a varratokat, kénytelen voltam aztan magamnak kivenni. Maradjon,
mondom. Mar vagy 6t éve lesz, hogy nem tudtak kiszedni.”

A seb megmutatdsaban és a roéla valé beszédben nemcsak a spontan kitarulkozas
vagya volt erGs, hanem fontos a kép, melyet kozvetiteni akart. Nem egyszer(i sebrdl,
hanem stigmarél van sz, ami kinokat okoz neki, mégis biiszkén viseli. Sajat testét ter-
mészetes szimbolumként hasznalja fel az identitas kialakitasanal (Solomon 1998:31).
A pontosan megkonstrualt 6nképnek része a stigma, amely szintén a Megvaltdval valo
azonosulas eszkoze. A stigma értelmezhetd a Krisztus szenvedéseiben valé részvétel-
ként, tehat a teljes azonosulas jeleként. Olyan jel, amely a legtisztabb élet(ieknek, Krisz-
tussal bens6séges kapcsolatban lévéknek, mint Assisi Szent Ferenc, a megkiilonbozte-
to jele. Masrészt mint testi jel megkllonboztet, sokszor a tarsadalom elzarkézik a
stigmatizalt személytdl mint fogyatékostol, betegtol.

Ez a stigma jellegébdl adodo kettGsség, hogy a tarsadalom tagjaibol elzarkdzast valt
ki, ugyanakkor a kivalasztottsag jele sokatmondo, és nemcsak az azonosulas jeleként
foghato fel, hanem szimbolikus értelemben a m(ivészet szerepérél is arulkodik. Magyar
Lajos életében a m(ivészet a stigmahoz hasonléan mikodik. Elvalasztja sajat kozegétdl,
ahol a faragasnak tulajdonitott tdl nagy jelent6ség nevetségessé teszi, masrészt egy
magasabb (vagy legalabbis annak értékelt) vilaghoz kapcsolja: a varosiakhoz, mas m{ivé-
szekhez, azokhoz a miiveltebb rétegekhez, akik felismerik a szobrok értékét.

Istennek tetszd cselekedetek II.

Az Istennek, illetve Jézusnak tetszd cselekedetek korébe nemcsak a dicsGités, az ima és
a vallasos gyakorlatok elvégzése (templomba jaras, gyénas, aldozas, konyoriiletes tettek
stb.) tartozik, hanem a mivészet és a muzsikalas is:

»Jézus szerette a zenét is, még lakodalomba is elment, menyegzGbe... a kinai me-
nyegz6be elment. Es mikor a Sziizanya készontotte énekével az Erzsébetet. A Jézus a
Maria méhébe, a kis Jézus mar a hasan keresztdl hallotta... Mennyorszag az nagy, nem
olyan, mint a csonka Magyarorszag; akkora, mint Franciaorszag. Ott aztan, mondtam a
mamanak, énekelek és muzsikus leszek. Ott is zenélek én a mennyorszagi zenekarba
mondjuk, mert ilyen muzsika nincs az egész vilagon, ugye.”®

Az utalasok a Biblia sajatos olvasatara hivjak fel a figyelmet. Jézus zeneszeretetének
hite nem egyedi jelenség. Evszazadok 6ta megtalalhatdk a folklorszovegek korében a bib-
likus torténetek, tanitasok valtozatai. A torténeteket a parasztsag sajat képére alakitot-
ta, motivumait gazdagitotta, tanitasat az adott helyzethez, véleményéhez formalta.
A mindennapi élet helyzeteiben ezek a torténetek alkalmazasra keriilnek. Igy a kanai me-
nyegz0 torténete is elGkeriil bizonyitékként, hogy Jézus sem vetette meg a lakodalmi
asztalt, a vigassagot (Lammel-Nagy 1995:182).

Habar a fent idézett két részlet két kiillonb6zd interjabdl szarmazik, logikailag egy-
mas kiegészitésének tekinthetSk. Jézus szereti a zenét, ezért az a mennyorszagban is
szol, tehat kell lennie ott is zenekarnak. A mennyorszagi zenekar képzete megtalalhaté
az europai kultdraban, a zenél6 angyalok abrazolasai a kozépkor 6ta elterjedtek. Az elsé
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részlet a zenélés létét legitimalja (Jézusnak tetszik, tehat nem folosleges). A masodik
rész a jovet, a halalon tali életet vazolja fel. Ez a [atomas feltételezi, hogy Magyar Lajos
lelke halala utan majd az utolsé itéletet kdvetGen a mennyorszagba fog jutni. Erre vo-
natkozoéan egy éjszakai [atomas vagy alom soran igéretet kapott Istentdl.

részt a latomasok vilagabol, hiszen igy mar betekintést nyerhetett a pokolba, a purgato-
riumba és a mennyorszagba, és ahogy ezeket kigondolja, kiegésziti olvasmanyai, képek
és sajat gondolatai alapjan. A mennybeli tevékenységekhez, élethez hozzakapcsolod-
nak azok a dolgok, melyeket Magyar Lajos itt a F6ldon is szivesen tesz. A szobraszat is
belép a legitimizaciés folyamatba:

,Jézus vagy tizszer is megjelent mar, mikor szobrokat csinaltam. Gondoltam, mi-
lyen lehet, aztan megjelent. Olyan hossziikas volt az arca neki, de olyan szép, nem kerek,
hanem hosszlkas arc(, ahogy a képeken is abrazoljak.”

Az idézetbdl kideriil, hogy Jézus az alkotas soran segitségére sietett a mesternek,
modellként mutatta meg az arcat, hogy megmintazhassa. Jézus tehat tevékeny részt-
vevije az alkotasnak. Jézus szerepe az abrazolasban nem egyedi elképzelés, gondoljunk
csak az ikonfest6kre. A tehetség mint adomany és az alkotas feltételeként a lelki tiszta-
sag 6sszhangja hatarozza meg az ikont, amely az isteni jelenlét helye és a ,kegyelem
csatornaja” (Popova—-Szmirnovna—Cortesi 1995:10). Magyar Lajos magarol alkotott ké-
pében ezek a feltételek adottak.

A szobraszat kiemelkedik a foldi szférabdl, s alkotoéjat is felemeli. Az alkotas soran
Magyar Lajos Jézushoz emelkedik, igy képez a miivészet hidat a szférak kozott.

Az onértékelés valtozasai
Az elbeszélt élettorténet

Amikor egy személy elbeszéli élettorténetét, nem egyszer(ien csak kronoldgiai sorrend-
ben idézi fel az eseményeket, hanem egy 6sszefiiggs, kovetkezetes életpalyat rajzol ki.
A sajat realitas megteremtése feltételezi, hogy az egyén létére mint értelmes egészre
tekinthessen vissza. Tehat az élettorténet alapvetd feladata, hogy igazolja a személyes
létezés értelmességét és hasznossagat, masrészt elkeriilhetetlen, hogy az aktualis vi-
selkedés ebbe a torténetbe beleilleszthet6 legyen (Pataki 2001:232). Az egységes kép
létrehozasa soran a malt igy mindig alarendel&dik a jelenlegi énképnek (Magyari Vincze
1992:50). Maga az elbeszélés 6sszhangban all az aktualis énképpel és onértékeléssel,
valamint a felvallalt tarsadalmi szerepekkel, ami egy koherens, részeiben kdvetkezetes
torténethez vezet.

Az események kivalasztasarél elmondhaté, hogy egy kivanatos ,,énideahoz” igazod-
nak (Pataki 2001:384). Azok az informacidk kapnak hangsulyt, amelyek 6sszecsendiil-
nek ezekkel a képzetekkel és azok, amelyek ellentmondanak ennek, hatérbe szorulnak
vagy teljesen kimaradnak. Az elbeszélések rendszerint az életciklus kritikus korszakai
vagy fordulatai kordl siir(isodnek, amikor a mindennapi, megszokott rutinszer(iség
megbillenéséhez kapcsoldédnak (Niedermiiller 1988:383). Tengelyi Laszl6 ezeket a torté-
néseket sorseseménynek nevezi, abbdl kiindulva, hogy az egységes, zart egésznek te-



kintett 6nazonossag ,,mint az élettorténet foglalata meghasad és felnyilik” (Tengelyi
1998:43). Ezek kétfélék lehetnek: egyrészt az életutak intézményesiilése dltal meghata-
rozottak, masrészt egyediek, mint a ,,vallasi megvilagosodas”. Igy az életutak ,,a tarsa-
dalmi intézmények elGirasai és az individualis dontések metszéspontjan keletkeznek”
(Mayer 1993:112).

A sorsesemények olyan kiemelked események, amelyeket a szubjektum fordulépont-
oknak tart. Ezek tobbnyire allanddak, és a hozzajuk tartozé interpretacios keret valtozik
meg. Ezeket a személy maga jel6li ki aszerint, hogy miként illeszthetSk élettorténetének
kontextusaba. Legtobbszor hatarvonalakként jelennek meg, elkilonitve egymastol két
életszakaszt. Azonban maga a fordulat nem ,,pontszer(i”, leginkabb események bizo-
nyos sorozatat jel6li, jol korvonalazhaté idébeli kiterjedéssel. Azokban az esetekben,
amikor egy konkrét esemény valik gyokeres valtozasok kiindulépontjava, akkor is jelen
van az id6tényezd, amit a mentalis feldolgozas vesz igénybe. Ez az idGintervallum tulaj-
donképpen megfeleltetheté Van Gennep atmeneti ritusainak liminalis szakaszaval, mely
két kiilonb6z6 létmddot valaszt el egymastél. Az élettorténetek fordulatai és a liminalis
szakasz abban egyezik meg, hogy mindketté identitasszerkesztési mivelettel jar egyiitt:
vagy gyokeresen atrendezd6dik az identitas szerkezete, vagy (j kategoriaval béviil.

Magyar Lajos élettorténeti elbeszélését a miivészi ontudat szovi at, ami az értékel6
kijelentések esetében a legnyilvanvalébb. Ennek egyik legkit(inGbb példaja a paraszti élet-
forma leértékelése, amelyben — a m{ivészi 6ntudathoz és kiildetéstudathoz kapcsolddva
—a ,szenvedés” meghatarozo.

Magyar Lajos élettorténeti elbeszélése szerkezetileg olyan egységes szakaszokra tago-
l6dik, amelyek az élet egy-egy vonatkozasat foglaljak 6ssze, agy hogy ezek a szakaszok
onmagukban is egész torténeteknek tekinthet6k. Ebbol kovetkezik, hogy az elbeszélés
menete nem teljesen koveti a kronolégiai sorrendet, a szakaszok egymasba ékelédnek,
és a szovegen beliil talalhatunk hivatkozasokat a korabbi szakaszokra. A szakaszok a
kovetkezok: I. gyermekkor, 2. habor( és katonasag, 3. sajat csalad, 4. a habor( utani
életforma (idGben a 3. és a 4. egység nagyrészt fedi egymast), 5. faragas, 6. betegségek
ésvallas. A gyermekkor szakaszaban az éntorténet és csaladtorténet egyiitt jelenik meg,
itt masok iranyitasa és befolyasa a jellemzd. Magyar Lajos sajat elnyomatasat és az eb-
b6l adddé szenvedéseket emeli ki. Ugyanakkor a csalad életmddja, foldhoz, gazdalkodas-
hoz f(iz6d6 viszonya is vilagossa valik.” A kovetkez6 egység a katonaidd, ahol az énkoz-
pontlsag jellemzo, ekkor sz(inik meg tulajdonképpen a csalad fennhatésaga. Az elbe-
szélés soran itt még nem tett emlitést a tabori levelez6lapok készitésérdl, csak késGbb,
mikor a faragasrdl kezdett beszélni. Ezt kdveti a haborbdl vald visszatérés utan beko-
vetkezé életformavaltas. Ennek ismét két tovabbi része van, a csaladalapitas és a megval-
tozd gazdasagi-politikai viszonyokbdl ad6déan a korabbi paraszti életformatol valé el-
szakadas kényszere és lefolyasa. A hazassagkotéssel Magyar Lajos statusa is megvalto-
zott, ett6l kezdve szamitott teljes értékd ,feln6ttnek”. A hazassag az els6 néhany évet
leszamitva egybeesik a régi, foldre alapozott életet felvaltd ,munkasléttel”. Ez a valtas
gyakorlatilag hatalmi kényszer nyomasa alatt kdvetkezett be. Az ehhez tartozé atroci-
tasoknak az elmesélése soran nyilvanvaléva valt Magyar Lajos erés kotédése a foldhoz
(még az interju atirt valtozatan is atsiit az érzelmi toltés).

Az 5. és 6. egység id6ben a nyugdijaskorhoz kotddik. Mig az el6z6 élettorténeti
egységek egy zart id6rendi keretbe illeszthet6k, addig ez utébbiaknal folyamatos a vissza-
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utalas, mivel a faragas és a vallasossag a jelenlegi onkép meghatarozo elemei. A vissza-
utalasok nemcsak ezeknek a jegyeknek a korabbi megnyilvanulasait emelik ki (mint a tabori
levelez6lapok készitése vagy a vallasos neveltetés), hanem a kibontakozast (meg)akadalyozé
eseményeket és koriilményeket is. Igy csak a teljes elbeszélés fényében lesz vilagos a
korabbi megjegyzések értelme. A gyerekkorra vonatkozo egyik megjegyzés: , Itt harom
csalad volt, és engem elnyomtak”, ramutat az 6nkifejezés korlatjara, ahogy az egész
torténet ezt bizonyitja. A gyermekkorrél szélva nem jut kifejezésre a régi vilag iranti
nosztalgia vagy a csaladi 6sszetartas megbecsiilése stb., ezzel szemben az elnyomatas
és a szenvedés a f6 momentum. Masrészt a kiviilall6 szamara jelentéktelen események
kapnak kiemelt szerepet, mint egy munkatars vagy ismerds félvallrdl tett megjegyzése,
egy betegtars piszkalédasai a korhazban.

A jelent6ségteljes (sors)események rendszeresen visszatérnek a tobbszori elmesé-
[ésnél, mint a frontra vonulas, a hazassagkotés, a munkakonyv kivaltasa, a betegség
(pontosabban a m(itét halalként valé megélése, azaz a vallasi ,,megvilagosodas”), illetve
az elsd bot megfaragasa (egy képesség felfedezése). Mivel a fordulopontok akkor jel6l6d-
nek ki, amikor maga az atmeneti szakasz lezarult, feltételezhetd, hogy az onéletrajzi
elbeszélésben nyomon kévethet6k a korabbi énképek. Bird A. Zoltan (1996:242) kutata-
si tapasztalatai alapjan allitja, hogy ,,az élettorténetek részletes elmondasa felidézi a mar
lezart (vagy még teljesen le nem zart) interpretaciés folyamatot, s ily médon abba a
folyamatba nyeriink bepillantast, amelyben az egyén és a sajat tarsadalom kozti viszony
szervezOdik”.

Az énkép és az onértékelés valtozasanak megallapitasahoz egyéb élettorténeti doku-
mentumokat is bevontam az elemzésbe. Ehhez rendelkezésemre allt egy korabbi ,,én-
torténet-valtozat”, melyet Magyar Lajos Banszky Pal felkérésére irt,* valamint a Magyar
Lajos altal irt Alom és reménység® cim(i konyv masodik része. A valogatasi szempontot
mar eleve meghatarozta két dokumentum irasanak a célja. Banszkynak szant leiras A
naiv mivészet Magyarorszdgon cimi kényvhoz keésziilt, igy mar a felkérésnél megfogal-
mazodott, hogy a faragas legyen a kozéppontban. Az Alom és reménység egyik fejezete
pedig A miivészetrdl és a zenemiivészetrol, melyben Magyar Lajos sajat alkotasainak egy
részét lajstromozza, néhany esetben pedig mélyebb betekintést ad az alkotas koriil ki-
kristalyosodott gondolatmenetbe.

Az irott és a szébeli anyagok mellett élettorténeti dokumentumoknak tekintem az
onabrazolasokat is. A széban elmondott élettorténetben az egyén sajat Iétét reprezen-
talja, ahogy az 6nabrazolasok is autobiografiak, ,az élettorténet-mesék vizualis pillanat-
felvételei” (Becskehazi 1991:72). Az objektivacionak ez a médja sokkal ,,s(ir(ibb” leiras
az elbeszéléshez képest: a szoveg idoben valé kibomlasa jol illeszthetd az élettorténet
idébeliségéhez, ezzel szemben az abrazolas szimultaneitasa megkdveteli a s(ritést. A
kifejez6 forma keresése soran azonban egy masfajta szabadsag adott: a miivész kiilon-
b6z6 — mindenki szamara ismert — mintaképekbe helyezheti bele magat, amelyek talan
jobban kifejezik énidealjat, mint valos szerepei. Megjelenitheti magat akar hésként, ural-
kodoként vagy remeteként stb.'® A miivész atvaltozasait gyakorta épp az 6narcképek
kovetik legszemléletesebben, de ezen keresztiil a tarsadalmi elvarasok és szerepek is ki-
fejezésre jutnak. Ugyanakkor nagy el6ny a szébeli kbzléssel szemben, hogy maradan-
doét hoz létre, az utdlagos valtoztatas sem lehetséges, igy az Gjabb és Gjabb ,élettorté-
net-stiritmények” sz6 szerint egymas mellé allithatok.



Az dnértékelés

Az onértékelés nem fliggetlen a kulturalis dimenziétél, mivel azoknak az embereknek a
kolcsonos elvarasai, egyetértései és viselkedési mintai alakitjak, akik kozott az egyén fel-
né, s akik altal a tarsadalom tagja lesz (Niedermdiller 1988:379). Az dnértékelés soran
megmutatkozik az egyén tarsadalomhoz valé viszonya. Ez lehet a kilépés, a fiiggetlen-
ség hangsulyozasa vagy ellenkezéleg, a tarsadalmi szerepek, az dltalanosan elfogadott
normakhoz val6 igazodas kifejezése. Pacsonyban az id6s korosztalynal a valtozasok el-
lenére még érezhet6 a masokhoz val6 igazodas igénye és bizonyos mértékig ennek elva-
rasa. (Kapitany—Kapitany 1995:106). Ez a tarsadalmi gyakorlat nehezebben toleralja az
eltérést. Ebben az értelemben a faragas is deviancianak mindsiilhet, amivel az alkot6 egyén
is tisztaban van. A massagnak az értékelése, vallalasa egyben a helyi tarsadalomtél valé
elhatarolodast is jelent. Ennek a fesziltséghelyzetnek a megoldasi kisérleteit tiitkrozik
Magyar Lajos 6nabrazolasai is.

Az els6 szobor és az irasok mar a faragé léthez kotédnek, igy a korabbi 6nértékelés
és énkép megismeréséhez egyetlen tampont az élettorténeti elbeszélés. Az interjaban
elmondottak azt hangstlyozzak, hogy a paraszti élet Magyar Lajos szamara nem tette
lehet6vé a kiteljesedést és Gnmegvaldsitast, elmondasa szerint a paraszti élet teher volt:
A termelGszovetkezet megalakulasaval megsz(int a par hold fold és az allatokrdl valé
gondoskodas gyotrelme is. Azo6ta van nyugalmam, idém és alkalmam a miivészettel is
foglalkozni.”

Azonban kérdés, hogy az 6nmegvaldsitas igénye milyen médon jelentkezett korab-
ban, ha egyaltalan felmeriilt. A ,,m{ivész” szerepébdl visszatekintve mindenképpen kor-
latot jelent a paraszti életmdd. Az ebbdl vald kilépés azonban nem sajat valasztasa volt,
erre utal a téeszesitéssel val6 szembenallasa is. A életttinterju elsé felében szamos olyan
momentum van, amely ravilagit a fold fontossagara és a hozza val6 kotédésre.

Annak ellenére, hogy élete jelent8s részét foldmdiivesként élte le, parasztként sose
faragta meg magat, ugyanakkor a munkasélet abrazolasa is hianyzik. Ez azzal fiigg 6ssze,
hogy az 6nmeghatarozas kézponti eleme a faragas. A maltbél valé valogatas és kieme-
lések soran elGtérbe helyezi azokat a helyzeteket, amelyek el6zménynek tekinthetdk, a
paraszti életforma pedig akadaly volt szamara, ahol nem kapta meg a valasztas és onki-
fejezés szabadsagat.

A katonasag jelentGsége, hogy Magyar Lajos kiszakadt a korabbi korforgasbaol.
A habort sok aj lehetGséget rejtett magaban. Ismeretségeket kotott, Gj, az 6vétdl elté-
r6 életformakat ismert meg, elkezdett rajzolni. A rajzolas festés, tehat a miivészet itt
jelent meg el6szor életében. Ezt az id6t idézi fel az 1980-ban késziilt Magyar huszar
cim{ szobor, melyen elmondasa szerint sajat magat abrazolta. A szobron nincsenek
jelzések, melyek elarulnak az abrazolt kilétét. Magyar Lajos esetében a huszarként valé
megjelenés tobbszords relevanciaval bir. Egyrészt egy valos életszakasz megjelenitése,
masrészt a huszar olyan figura, aki kiemelkedik kornyezetébdl, hés, aki egy idealtipust
fogalmaz meg, s igy mar egyfajta eltavolodast tartalmaz.

Az 1984-ben késziilt Csalad cim{i domborm(i Magyar Lajost j szerepben mutatja.
A harom részre osztott tablan feliil, kozépen Magyar Lajos és llonka néni, mellettik
lednyaik, lent pedig a lanyok férjei és gyermekeik lathaték. Minden szerepl6 el6tt vagy
mellett a foglalkozasat szimbolizalo6 targy van elhelyezve. Magyar Lajos el6tt az éras-

2002 5 (2):198-222.

211



2002 5 (2):198-222.

212

mesterség szerszamai talalhatok. Ezt a mesterséget autodidakta médon sajatitottael, s
a csalad, illetve a falubeliek részére végezte a javitasokat.

Ennek a domborm(inek az elkészitésekor mar az elsé elismerések is megérkeztek,
hiszen az alkotd az 198 1-ben rendezett V. Népmiivészeti Kidllitason elnyerte az arany-
érmet. Ezutan mar felkeresték latogatok, riporterek (példaul a Vas népe cim regionalis
laptél). Mégis az 6rassag elébbre helyezésének oka lehet az, hogy faragast a sz(ikebb
kornyezetben nem ismerték el. Az 6ras szerepében valé megjelenés a kozosség szama-
ra értelmezhet6, igy a kozosségi normaknak valé megfelelés igénye jut szerephez.

Egy késobbi domborm(i, az 1996-ban késziilt Isten hozott és annak 199 1-ben hason-
16 cimmel késziilt el6zménye mar a miivészt jeleniti meg. Mindkettd Magyar Lajost ab-
razolja faragas kdzben a mennyben, amint Isten borral kinalja. A két m{ kompozicidja
megegyezik. Egy kor alakd tabla feliiletét teljesen betolti harom alak. Az 1991-ben ké-
sziilt mlvon kézépen egy angyal, a késébbin Sz(iz Maria alakja lathatd, ezek tulajdon-
képpen szobrok, amit Magyar Lajos faragott. A két m{ kozt ez a személycsere az egyet-
len kiilonbség, még az alakok testtartasa is azonos. A jobb oldali alak Isten, kezében
boroskannat tart. A masik kezében kupa, melyet a késziilé6 m folott Magyar Lajos felé
nydjt. © kezét 6sszekulcsolva Isten felé fordul (igy a nézé profilbél latja). (16 helyzet-
ben abrazolta magat, 6lében faragészerszamokkal, amint Isten munka kézben meglep-
te. A domborm(i tréfabdl késziilt llonka néni (Magyar Lajos felesége) bosszantasara, aki
zsort6l6dott a mindennapos borivas ellen: ,,Ez vice, ez tréfa, de azért van is benne vala-
mi...”. Ennek a kdnnyed hangvételnek azonban ellentmond a m{i talpazatanak felirata:
,Igyal fiam, Téged megillet, sokat imadkoztal, dolgoztal, szenvedtél.” A jutalom (bor és
mennyorszag) a faragasért (munka) és a szenvedésteli, hith(i életért jar, masrészt a
faragas lesz az alkoté mennybeli elfoglaltsaga is.

Az Isten hozott elsé valtozata 199 1-b6l mar a szobraszt abrazolja. A kbzosség és
kozte kialakult fesziiltség nem oldodott fel. A szobrasz felvallalta a m{ivész szerepét,
ezzel elfogadva a kiilonb6zGséget. Az eltavolodas jelképesen a miiben is megfogalmazo-
dik, a foldi vilagot egy virtualis tér valtja fol. Egy elképzelt jovében, felsébb hatalmaktol
kapja meg a vagyott elfogadast és megbecsiilést.

Osszefoglalva: az 5nmeghatéarozas atalakuldsaban és a faragas felértékelésében kiilsé
koriilmények jatszottak szerepet. Miutan a szobrok tobb kiallitason is eredményesen
szerepeltek, megnott az érdekl6dés a miivész és munkai irant: riporterek, kutatok ke-
resték fel, meghivast kapott a velemi alkototaborba, ahol mas miivészekkel talalkozott.
A kecskeméti Naiv M{ivészet Mlzeuma, valamint néhany maganszemély tobb alkotasat
megvasarolta. Ezek az események szamara betekintést engedtek egy masik értékrendbe,
melyben faragasait felértékelték, miivészetnek nevezték, és lassanként ehhez az érték-
rendhez tartozénak érzi magat. A helyi tarsadalom részér6l tapasztalhaté kezdeti erGs
elutasitas figyelmen kiviil hagyasat elGsegitette, hogy a helyi tarsadalom is ,,megenge-
débb”, hiszen mar szembesiilt az életformak pluralizmusaval.



A helyi tarsadalom szintje
Konfliktusok

Magyar Lajos és a falusiak kozti ellentétek mar a kutatas kezdetén nyilvanvaléva valtak.
Annak ellenére, hogy a fesziiltség jol érzékelhet6 volt szamomra, ennek kézzelfoghato
jeleit nem tudtam feltarni, leirni, aminek véleményem szerint két fontosabb oka lehe-
tett. Egyrészt a helyi tarsadalom 6sszetartozasa nyilvanult meg abban, hogy egyik tag-
jukat sem adtak ki nekem mint idegennek. Masrészt tal direkt és kiérleletlen kérdezési
technikam jarult hozza a kudarchoz. Az alkalmi, tajékozodo jellegli beszélgetések so-
ran arra kértem beszélgetGpartnereimet, mondjak el véleményiiket Magyar Lajosrol, va-
lamint azt, milyen kapcsolatban allnak vele. Az alkotd és a kozosség kapcsolatanak vizs-
galatahoz a tovabblépés lehet&ségei a terepen gy(ijtott informaciok rendszerezése és fel-
dolgozasa soran tarultak fel. A Magyar Lajos altal elmesélt néhany torténetben a személyes
konfliktusok leirasai mellett megjelentek az 6sszeiitk6zés hatterében meghtiz6do érték-
rendbeli eltérések. A torténetek jelentéségét igazolta, hogy azokat nemcsak nekem
mondta el, hanem a Banszky Pal szamara készitett 6néletrajzban is leirta:

,Anyosom a negyedik faluban lakik. Megtudta, hogy a népm(ivészeti vasaron a bi-
cstban kirakodtam. Levelet irt, és abban gyalazott, hogy babakat arultam...”

A feleségem higanak a lanya — egyben keresztlanya és a batyjanak egyik menye —
meglatott a bacsaban, és azért nem jottek kozel, hogy ismerGseik észre ne vegyék, hogy
olyan rokonuk van, aki fababdkat arul.” ,,Masik asszony — aki két évvel fiatalabb nalam —
tobb napon is azt kialtotta oda: biitykolsz, biitykolsz, mar megint biitykolsz. Biitykolok
feleltem.” (Banszky 1984:110.)

A névérem azt mondja: Ocsém, jobban tennéd, ha a fenekedet kotornad, mint ilye-
nekkel foglalkozol. Hat mondom, akkor nem lenne bel6le hiisz-harmincezer forintom,
ha a fenekemet kotornam, de hat igy van. Hat azt elment.”

Nem érdekli ezeket semmi, volt, aki még nem is latta. Nem tudom, nem érdekli Gket.
Az van am, ha én is, ha paraszt lennék, nem foglalkoznak vele. Lehet, hogy én azért
kivancsi lennék, megnézném kivancsi lennék, de lehet, hogy nem. Aki, amivel foglalko-
zik, aki maga is csinalja, azt érdekli.”

Az idézett szovegekben a helyi tarsadalom és az ebbdl bizonyos mértékig kilép6 sze-
mély konfliktusa fogalmazddik meg. A , kilépés” tobb szinten is értelmezhetd: beszélhe-
tlink térbeli, tgynevezett alkalmi kilépésrél, mikor kiallitasmegnyitdkra az életvilagat alkoto
kornyezetbdl (Pacsony, Oszko, Vasvar) szamara ismeretlen varosokba utazik. Ugyanak-
kor fontos, hogy nem pusztan helyvaltoztatasrél van sz6, hanem a kiallitdhelyiségek és
a mazeumi terek sajatos funkcidjanak és szakralitasanak megtapasztalasarél. Masrészt
beszélhetiink arrdl, hogy ilyen alkalmakkor a ,,m{ivészvilag” részese lesz, és ezzel egy
olyan virtualis kozosséghez tartozik, ahol faragasait miivészetnek tekintik, és ahol az
alkototevékenységet megbecsiilik. llyenkor tehat pozitiv tarsadalmi értékelésben része-
siil, ami visszahat az onértékelésére, és befolyasolja a helyi tarsadalom tagjaival valé
kapcsolatat, mivel személyének és miivészetének ezt a megbecsiilését t6liik is elvarja.
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Ertékrendszerek és tevékenységek

Megfigyelhetd, hogy a rokonok és mas falubeliek itélete nem az alkotasoknak tulajdoni-
tott esztétikai jellemzGkre vonatkozik, hanem magara a tevékenységre. Ez alapjan a pa-
csonyiak miivészethez vald viszonya értelmezhet6 azaltal, hogy az értékrendszeren beliil
milyen szerepe van a kiilonféle tevékenységeknek, illetve mennyire preferaljak a fligget-
lenséget.

Az id6sebbeknél a munka kbzponti szervez6 szerepe ma is dominans.'' Tébbnyire
az idések szamara fontos, hogy mindig talaljanak valami hasznos elfoglaltsagot. Ha
gyerekeikben nem is, de benniik még él az elképzelés, hogy a munkavégzd képesség
csokkenésével valtozik az egyén statusa, és ezért a gyerekek és az 6regek csak masodla-
gos jogokkal rendelkeznek a csaladban és a tarsadalomban.

A munka mellett természetesen a pihenésnek, szérakozasnak megvan a kijelolt he-
lye. Meglepett, hogy a ,.kikapcsolddas” idejét és formajat pontosan beiktatjak a napi id6-
beosztasba. A munkanélkiilieknél és nyugdijasoknal a legaltalanosabb a délutani pihen6
(természetesen a haziasszony el6bb mindig elmosogat és elpakol), ami tébbnyire &ssze-
kapcsolédik egy-egy napi rendszerességgel ismétlodo filmsorozat nézésével. Altalano-
san jellemzd a televizid tevékenységszervez szerepe, hiszen a legtobb csaladnal meg-
van az a néhany misor, amelyet mindig figyelemmel kisérnek. A naponta ismétl6dé
msorok jol beilleszthet6k az id6beosztasba. Nemek kozti eltérés is megfigyelhetd, a
nék id6beosztasat meghatarozza a hazimunka, mig a férfiaknal nincs ilyen megszokott
feladat, és igy szabadabban rendelkeznek az id6ével és a tevékenységek megvalasztasaval.

Az interjuk soran megkérdezettek két csoportra oszthatdk szocioldgiai jellemzdik
alapjan, mely meghatarozé volt abban, miként vélekednek Magyar Lajosrél. Azok a sze-
mélyek, akik vallasosnak mondtak magukat, sokkal toleransabbaknak bizonyultak. Az 6
jellemzésiikben nagy szerepet kapott, hogy Magyar Lajos templomba jaré jo katolikus.
A faragast is a vallasi szféra fel6l kozelitették meg. A faragast mint tevékenységet kiilon
nem értékelték, hanem a szobrok vallasos jelleg(i témait tartottak elsédlegesnek. A nem
vallasosak vélekedésének két alapvetd jellemzGje van: az egyik, amely a korra vonatkozik
(amit mar emlitettem), olyan kijelentésekben érhet6 tetten, mint ,,Nem hagyja el ma-
gat”, ,,... ahhoz képest, hogy idGs...”. A masik pedig a cinikus hangnem (,,Tesz az min-
dent!”), valamint ehhez kapcsolddva a kinevetés.

Magyar Lajos megitélését tobbeknél befolyasolta az életkor. Nemtetszést valt ki, ha
ugy latjak, hogy tal sok id6t tolt a faragassal (egy haszontalan tevékenységgel), és az
mar a munka rovasara megy. A farago életkoranak elérehaladtaval ez az értékelés bizo-
nyos mértékig pozitiv iranyba mozdulhat el. Ugyanis az id6s ember esetében, aki mar
munkavégzésre lényegében alkalmatlan, a faragas atminGsiil nem tevékenységbdl tevé-
kenységgé. Ezen azt értem, hogy az elGbbi esetben a tevékenység a munkaval, munka-
szer(i, azaz hasznos cselekedetekkel azonosul, a masodik esetben, mikor az idés ember
elfoglaltsaga annak a jele, hogy nem hagyja el magat, nem magatehetetlen, azaz még
tevékenykedik.

Magyar Lajos szintén tisztaban van a megitélését befolyasol6 tényezékkel (hiszen
allitasa szerint 6tvenéves koraig 6 sem volt mas), ezért megvan benne az igény, hogy
bebizonyitsa a faragas hasznos voltat. Rendszeresen hangstlyozza, hogy mennyit ke-



res a szobrok eladasaval. S6t korabban mar megprobalta ket bicsiban és az els6 pacsonyi
falunapon arusitani.

Magyar Lajos megitélését tehat a helyi tarsadalmon beliil az befolyasolja, hogy mi-
ként illesztik be a faragast a munkakézpontd tevékenységi rendszerbe. Ennek soran
azonban a ,faragd” életkorara is hivatkoznak, illetve figyelembe veszik, mekkora jelentd-
séget tulajdonit ennek a tevékenységnek. A kbzosség szamara relevans tevékenységek
korosztalyonként eltéréek. A faragas esetében tehat meghatarozo, hogy munkanak vagy
ahhoz kapcsolhaté dolognak tekintik, vagy unalom{izéként, felesleges dologként értel-
mezik. Magyar Lajos esetében a faragast eleve nem tekintik munkanak, minthogy nem
kezelik miivészként sem, akinek az alkotas a munkaja. A faragasnak mint unalom(iz6-
nek vagy szabadidds tevékenységnek megvan a létjogosultsaga, de az ennek tulajdoni-
tott tal nagy jelentGség mar visszatetszést valt ki.

Pletyka és tréfa

Az egyén viselkedését masokéval 6sszehangolni sziikséges. Az ehhez val6 viszonyulas
értelmében beszélhetiink konform és fliggetlen szubjektumrdl. A konformaltsag igazo-
das valamely elismert vagy megkovetelt mintahoz, és ott jelentkezik, ahol az egyén és a
csoport kozotti véleményeltérés esetén az egyén enged a csoport nyomasanak. Ennek
ellentéte a fliggetlenség, amely azt jelenti, hogy az ember maga alkotja a véleményét, és
kiall mellette, akar a kozosséggel szemben is. Nem fiiggetlen az, aki csak egy-egy eset-
ben nem enged a csoportnyomasnak. Ha fiiggetlen szubjektumrél beszéliink, akkor az
egyén részérdl tartos ellenallasrol van sz6 (Kon 1979:104—105).

Pacsonyban, ahol a kozvetlen személykozi kapcsolatok dominalnak, figyelemmel ki-
sérik egymas életét. Itt is megvannak azok az eszkdzok, amelyekkel kifejezésre juttatjak,
melyek a kivanatos magatartasi formak, egyéni jellemvonasok és cselekedetek. Igy né-
mely tevékenységeket, tulajdonsagokat, viselkedési médokat 6szton6znek, masokat ga-
tolnak érvényesiilésiikben. Ezek koziil a kontrollmechanizmusok koziil a legaltalanosabb
a pletyka és a megszolas tréfas valtozata. Mindkettd azaltal mikodik, hogy tarsadalmi
nyomast gyakorol a helytelenitett cselekvés elkovetGjére (Kotics 200 1:44), azonban ennek
a csoportos és szokasszer(i formai nem m{ikodnek. Ugyanakkor az individualizmus
hatasara lesz(kiilt azon cselekvések kore, amelyre komolyabb szankcidkat alkalmaznak,
és azon személyek kore is, akik figyelembe veszik ezeket.

A norma- és értékrendszer fliggvényében az alkotoképesség kibontakozasanak alap-
vetGen két lehet&sége van. Az egyik lehetdség, ha a kornyezet felszabaditja az egyént
az alkalmazkodas kényszere vagy csabitasa aldl, azaz az alkotas nem jar biintetéssel.
A masik esetben, ha ez a ,,felmentés” nem torténik meg, az alkoté kilép a kozosség nor-
marendszerébdl, azaz megprobal fiiggetlenedni (Magyari Vincze 1992:191). Persze nem
ilyen kiélezett a helyzet (legalabbis Pacsonyban), az esetleges szankcidk viszonylag eny-
hék, masrészt a kilépések sem ritkak a helyi tarsadalomban, hiszen az ingazokat is ez
jellemzi. Magyar Lajos esetében az 6nmeghatarozas valtozasain keresztil megfigyelhe-
t6, miként szakad el fokozatosan sziikebb kornyezetének elvarasaitél. A normaszegés
kivaltotta a megfelelG ellenreakcidkat, mint a kinevetés, a megvetés (,,gyalazas™), vala-
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mint a csaladtagok részér6l megjelenik egyfajta elhatarolédas, amely tulajdonképpen
védekez0 reakcid (,,észre ne vegyék, hogy olyan rokonuk van...”).

Ebben az elszakadasi folyamatban jelentGs szerepe volt az alkoté sajat kozosségén
kiviili tényez6knek. Azaltal, hogy az alkoto ,,ismertté” valt, meghivast kapott kiilonbo-
z6 kiallitasokra, kikertilt abbol a zart térbdl (a falu és kozvetlen kdrnyezete), amelyben
addig élt. Ezek az alkalmi kilépések a sajat sz(ikebb tarsadalmi kornyezetébél egy olyan
értékrenddel szembesitették, amelyben az alkotasaiért elismerést kapott. Az elismerés,
a személye iranyaba megnyilvanulé érdekl6dés megerdsitette abban, hogy amit tesz,
helyes, ezzel tovabb fokozta az elszakadast.

A falu kozosségétdl valo fiiggetlenség hangsilyozasa mogott megjelent egy masik
csoport (a miiért6k és a miivészek virtualis kozossége), amely részben referenciacso-
portként kezd miikodni. Magyar Lajos szembeallitotta a falubeliek értékitéleteit a tarsa-
dalom szélesebb korébdl érkezé elismeréssel, és sajat személyére vonatkoztatva ez utébbit
fogadta el érvényesnek. ,,A falusiak butak, nem érdekli 6ket semmi” — mondta llonka
néni, férjével egyetértve. Akik szamitanak: a ,,varosiak”, a ,,m(veltek”, ,,az érdekl6d6k”,
akikkel Lajos bacsi egy csoportba tartozénak érzi magat.

Kapcsolatok

A naiv m{ivészet 1970-es évekbeli Gjrafelfedezéséhez kapcsolédik Magyar Lajos bekerti-
Iése is a miivészeti életbe. Az egyik, naivok felkutatasara megjelent palyazatra irt, majd
a kiallitasszervezok kimentek Pacsonyba, és munkai koziil is kivalasztottak néhanyat egy
szombathelyi kiallitasra. Ezt kovet&en egyre nagyobb léptékii rendezvényekre vitték a
szobrait.

A népi mozgalom hatdsa nem allt meg a kiallitasok szervezésében, a ,,népi alkotdkat”
is bevontak a kiilénb6zé megmozdulasokba. Magyar Lajos életében ez az érintkezési pont
a velemi alkototaborba kapott meghivas és a részvétel volt. A faragbhazat 1978—1980
kozott épitészek, szobraszok, népi fafaragok egyiittes munkajaval hoztak létre. Olyan
miihelymunkat kivantak kialakitani, amelyben lehetGség nyilik a hivatasos miivészek és
a naiv alkotok egyiittmiikodésére, a tapasztalatok kicserélésére, és ennek soran k6zos
munkak Iétrehozasara (Erdei 198 1:122).Magyar Lajos meghivottként vett részt a tabori
foglalkozason, azonban nem sikeriilt beilleszkednie a kéz6sségbe, pedig nem egyediili
naivként volt jelen. Ott volt T6ke Imre (Nagytilaj) és Palotas J6zsef (Oriszentpéter), akiket
mar korabban megismert.

Az 6 esetében tehat nem jott [étre rendszeres kapcsolat a miivészvilaggal, nem tu-
dott tgy dolgozni, hogy megmondjak, mit csinaljon. Az is problémat okozott szamara,
hogy csak akkor tudott faragni, amikor kedve volt hozza. Szervezett keretek kozt, ma-
sokkal egyiitt nem volt képes alkotni, amit tetézett, hogy nem épitett ki kozelebbi sze-
mélyes kapcsolatokat, mivel gy érezte, hattérbe szoritjak. Erre utal, hogy a kiil6nb6z6
kiallitasokon szerzett dijaival sokszor elégedetlen, és ezért masokat okol. Jelenleg mas
naiv alkoték munkait lebecsiili, és sértésnek érzi, hogy kozéjiik soroljak. Azt nem tud-
ni, hogy korabban is igy vélekedett-e, de az mindig sértette, hogy a kiallitasokon olya-
nokkal szerepel egyiitt, akik esetleg kosarfondk, tojasfestok, vagy sz6tteseket készitenek.

Ezt kdvet6en a miivészekkel val6 kapcsolata a kiallitasmegnyitokra korlatozédott, de



ezt is besziintette, miutan a Néprajzi Mzeumban 1996-ban rendezett kiallitason szar-
nyas oltaraval masodik helyezést ért el, és ezt igazsagtalannak tartotta. Mivel a zs(iri
elnoke Banszky Pal volt, vele is 6sszeveszett, pedig 6 tobbszor ellatogatott Pacsonyba,
és vasarolt szobrokat t6le a Naiv M{ivészet Mizeumanak. Az utébbi években mar a ki-
allitasi lehetGségeket is visszautasitja, mondvan, ha majd fizetnek, odaadja a szobrokat.

Ugyanakkor ezek a talalkozasok mutattak meg szamara, hogy van olyan kozeg, ahol
mint mivészt megbecsiilik és fontosnak tartjak, ahol a faragas nem haszontalan dolog.
Meghatarozé az is, hogy ,,naivitasara”, tanulatlansagara iranyult a figyelem, a katalogu-
sokon, konyveken, megnyitobeszédeken keresztiil tudatosult benne, milyen ,,iranyzat-
hoz” tartozik, és mik annak jellemz6i. Ez bizonyos mértékig a témavalasztast is befolya-
solja, a régi mesterségeket és falusi életet bemutaté szobrai, ahogy 6 fogalmazott ,felke-
résre késziiltek”. Persze ezeket a mesterségeket és tevékenységeket ismerte, némelyikben
0 is részt vett, azonban szivesebben készit vallasos témaja szobrokat, és ez utobbiakat
tekinti jelentGsebbeknek is.

Témak szerint a megformalas kiilonbségei is szembeszokdek. A vallasos szobrok alakjai
valamivel kecsesebbek a népi életet abrazold szobrokénal, amelyek egészen tombszer(i-
ek, masrészt az el6bbieken, ha van, a ruhak s(r(in rancoltak, mig az utébbiakon altala-
ban simak, ha van is rajtuk ranc, az csak jelzésszer({i. Masrészt az 6sszes monumenta-
lis, nagyméret(i alkotasa vallasos, mig a tobbi egységesen 20-30 cm magas. A kidolgo-
zas minBsége is eltérd, az el6bbiek finoman csiszoltak, a vésényomok teljesen el vannak
tlintetve, mig az utobbiak joval elnagyoltabbak. Ez azt is mutatja, hogy tématél fliggs-
en kiilonb6z6 mennyiségl id6t fordit a megmunkalasra. Mostanaban, miutan jorészt
megsz(int a kapcsolata mas miivészekkel és szakemberekkel, mar csak vallasos témaja
szobrokat készit.

Munkain a népmi(ivészet kozvetett hatasa is érvényre jut, elsGsorban a viragmotivu-
mokon. Ahogy a magasmiivészet alkotasai, igy népmi(ivészeti alkotasok is mintaként
szolgalnak szamara. A két forras megegyezik abban, hogy képek szolgalnak kiindulé-
pontként, ezért beszélek kozvetett hatasrol. A tajékozdédasban (ajandékba kapott) kony-
vek segitik, amelyeket rendszeresen lapozgat, olvasgat, és bizonyos helyeken megjeldl.'?
Tehat a kiils6 kapcsolatok nemcsak megerdsitésként fontosak, hanem magat a faragast
is befolyasoljak.

Mas jelleg(i a hivatalos személyekkel, a falu vezetdivel valé kapcsolat (a polgarmester
és felesége, aki a helyi 6vond, valamint a plébanos tartozik ebbe a korbe). Biiszkék a helyi
csodabogarra, ha jeles személy érkezik, rendszerint ellatogatnak Lajos bacsihoz, mint-
ha csak latvanyossag lenne. A polgarmester felesége az 6vodaban allando kiallitast ren-
dezett néhany szoborbdl. Azonban tényleges tamogatast nem kap, nem vasarolnak és
nem rendelnek t6le semmit, nem segitenek beszerezni megfelel6 mindség( fat, ahogy
az sem meriilt fel, hogy egy m(ihely létrehozasaban valamiként kozrem(ikddjenek. Az
egyetlen megrendelés, amit idaig kapott, a falu térképének kifaragasa, ellenszolgaltatast
ekkor sem kapott, de a faanyagot a polgarmester adta. Ez az elsé 1épés a tényleges tamo-
gatas felé, hiszen mutatja, hogy felismerik Magyar Lajos munkainak jelent&ségét. A pap,
aki miivészettorténész képzettséggel rendelkezik, egyaltalan nem értékeli Magyar Lajos
munkait. Ez azért sajnalatos, mert Magyar Lajos a vallasi témaja szobrait templomba
szanja. Persze a tisztelendd kifogasai is jogosak: rossz min6éség(i, sokszor szuvas fat
hasznal, és a kész alkotasokat nem kezeli le megfelelGen.
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Lezaras

A naiv miivészet jellemzG&jeként tartjak szamon az alkotdk zart életvilagat, és ennek
megfelelGen kizarjak az alkotdpalya valtozasait. Azonban a naiv alkotd szorosan kotodik
mind a helyi, mind a szélesebb értelemben vett tarsadalomhoz. A periodikusan megje-
lend felfedezések és djrafelfedezések azt mutatjak, hogy a miivészeti vilag valtozasaitol
és a politikai, tarsadalmi er6kt6l nem fiiggetlenithet6 a jelenség.

A magyarorszagi anyagon megfigyelhetd, hogy a naiv m{ivészet megjelenése bizo-
nyos mértékig életmodvaltashoz kot6dott, melynek 6sszetevdje a paraszti életforma al-
talanos valsaga, és az atalakulas akarata vagy kényszere volt. A paraszti kultira felbom-
lasa mar a 19. szazadban megkezd6dott, azonban mind az 1930-as, mind az 1960-as
évekre erGteljesebben jelentkezett. Az ebbdl adédé bizonytalansag és az j lehet6ségek
keresésének, kiprobalasanak kényszere nemcsak Magyar Lajos esetében jellemzd, szinte
minden magyarorszagi naiv alkoto élettorténetében felbukkant (gondolok itt Moldovan
Domokos interjaira). Ehhez tarsul, hogy bizonyos nyilt vagy rejtett politikai erék és
mozgalmak sajat érdekeiknek megfelelGen kezelték, interpretaltak a jelenséget, ami a fel-
fedezés és ujrafelfedezés soran kialakult diskurzusokban tetten érhetd. Tehat a naiv
miivészet, amely a mlivészeti szféra peremén helyezkedik el, bizonyos helyzetekben a
kozéppontba keriilhetett.

Ezek a koriilmények befolyasoltak a naivok alkotopalyajat is. Ahogy megteremtették
a lehetGséget, hogy kilépjenek a nyilvanossag elé, hozzajarulnak a miivészi 6ntudat fel-
ébresztéséhez. A tovabbi megerGsités hianya azonban a mar megkezdett palyat félbe-
torhette, aminek bizonysaga az 1930-as években felfedezett miivészek késGbbi sorsa.
Magyar Lajos esetében a kiils6 hatasok érdekes lecsapddasa figyelheté meg abban, ahogy
megjelenik egy, a ,,népi életet” bemutatd alkotoi periddus az 1980-as évek végén. Ebben
szerepet jatszik, hogy a kiallitasokon milyen tipusu és témaju alkotasokat kanonizalnak,
ami megmutatkozik az anyag 6sszevalogatasaban, a dijazasban, masrészt a megnyité-
beszédekben, katalogusokban, konyvekben megjelend kategériakban.

Kutatasom egy személyre koncentralt, remélem, mégis sikeriilt ravilagitanom arra,
hogy a naivok esetében a m{ivészi 6ntudat és szerepvallalas pusztan a személyiség bel-
s6 alakulasaival nem magyarazhaté maradéktalanul. A targyakat a miialkotas szerepével
ruhazzak fel, kiemelik az alkoté életvilagabdl, s ezaltal — részben — megvaltoztatjak az
alkoté és a mii addigi kapcsolatat. A naiv miivészeknél a targyakhoz f(iz6d6 személyes
viszony eredenden szorosabb, mint a hivatasos miivészeknél. Amikor elkezdenek al-
kotni, sokszor olyan targyak késziilnek, amelyek a kozvetlen kornyezetbe belehelyezhe-
tok, és az esztétikai szerepiik mellett valamilyen masodlagos funkcidval is rendelkeznek.
A kiallitasok és a hozzajuk kapcsol6doé dijazas és értékelés, valamint a vasarlasok fellazit-
jak ezt a viszonyt, a targyaktdl valé elvalas megszokotta valik, esetleg célla, hiszen a
vasarlas elismerést jelent.

Azonban az is nyilvanvalé, hogy a naiv miivész tarsadalmi helyzete bizonytalan.
A helyi tarsadalombol kilép, de a miivészeti vilagnak is a peremén helyezkedik el, mivel
autoném miivésszé nem legitimaljak. Igy az alkotd sok esetben sajat sz(ikebb kornye-
zetével és azzal a kozeggel, amelyben miivészként jelenik meg, egyarant konfliktusba
keriil. Magyar Lajos esetében ezek a konfliktusok nemcsak az 6nértékelés valtozasaiban
tiikr6z6dnek, hanem abban is, hogy megjelenik a faragas vallasos legitimalasa.



A kutatas tovabbi lehetGsége a miivészeti szféra kiilonboz6 intézmény- és viszony-
rendszereinek a vizsgalata, és ezen beliil a naiv m{ivészet elhelyezése. Persze ez is tobb
szintet foglal magaban: megkiilonboztethetSk a regionalis vagy helyi és az orszagos
szinten m{ikodo képzomiivészeti és kozm(ivelddési struktarak, amelyek kozott az érint-
kezés és atjaras mikéntje fontos kérdés. Napjainkban utalnak arra jelek, hogy a naiv
miivészek jelent&sége helyi szinten kezd meger6sodni.

A rendszervaltas ota djra el6térbe keriilt a lokalis identitas, és névekszik a helyi tar-
sadalmak szerepe. Ennek a folyamatnak része a helyi szint{i kezdeményezések egyre
nagyobb elterjedése, amelyeknek egyik célja a lokalis értékek felmutatasa. Tobbek kozt a
falunapok és hasonlé rendezvények lehetGséget adnak arra, hogy a helyi alkoték mun-
kaikkal bemutatkozzanak sz(ikebb hazajukban. Ebbdl a szempontbdl figyelemre mélto,
hogy a Vasvaron megrendezett Hegyhati Napok keretében minden év augusztusaban a
térség naiv és amat6r mestereinek munkaibol kiallitas nyilik. A masik idekapcsolhat6 je-
lenség, hogy egyre tobb alkalommal keriil sor olyan, f6leg helyi vonatkozast emlékmdi,
szobor felallitasara, amelynek elkészitésére helyi vagy kornyékbeli mestereket kérnek fel.
A naiv miivészet szerepének alakulasa és az alkotok tarsadalmi (at)értékelése még nem
zarult le. Talan éppen napjainkban, a helyi tarsadalom szintjén bontakozik ki a naiv
miivészet Gjabb fejezete.

JEGYZETEK

1. Pacsony Vas megyében taldlhaté elszigetelt kistelepiilés. A tanulasi és munkalehet&ségek hi-
anya, az elvandorlas és ezzel szoros 6sszefiiggésben a helyi lakosok kozt az idGsek magas ara-
nya jellemzi.

2. A 19. és a 20. szazad forduldja utan a miivészek (és miivészeti irok) a népmiivészetbdl akartak
megujitani mivészetiiket. Ennek a folyamatnak példai a szazadfordulds ,,népmiivészeti divat”és
a godollGi miivésztelep tagjainak néprajzi gy(jtései. Mindezek lassan visszahatottak a népi
kultdrara is, mivel a népmiivészet egyre inkabb kereskedelmi aruva valt.

3. Megviltozott a targyakhoz val6 viszony, mivel a szertartasokhoz, szokdsokhoz kotott szerepiik
eltint, ezzel egyiitt a targyi vilag felépitésének szabalyai is feloldodtak, és a gyaripar termékei
keriiltek el6térbe. Ugyanakkor az iparosodas djfajta igényt teremtett népmiivészeti jellegi
készitményekre mas tarsadalmi rétegekben (Fél-Hofer — K. Csilléry 1981:744).

4. Viszont a rétegzettség is megfigyelhet6, azaz nem ugyanolyan mértékben részesiilnek az egyé-
nek a megfejtéshez sziikséges ismeretekben.

5. A masodik idézet a kdrhazban t6ltott idére utal, ahol — mikor megtagadta az orvosi vizsgalatot
— az orvos haromszor hivatta, ,,negyedszerre maga jott” Magyar Lajoshoz.

6. Utalas a ,giterara” nevii hangszerre, melyet sajat maga készitett egy gitar atalakitasaval.

7. A 3.1. fejezetben a sziil6k gazdalkodasardl irtak tartoznak ide, amely ramutat a fold kozponti
szerepére.

8. Az dltalam készitett életitinterjival szemben ez a leiras rovid és tomor, csak a legjelentGsebb
eseményeket tartalmazza, igy egyértelmien kijelolhet6k benne a fordulépontok. Masrészt a
faragas és a ,,miivészsors” kiemelt szerepet kap, mivel a felkérést ,a naiv miivész” kapta.

9. Ezt Magyar Lajos 1991 6ta irja. A kézirat egyértelm( m(ifaji meghatarozasa nem lehetséges.
iroja konyvnek szénja, mely a nyilvanossag szamara késziil. Ennek megfelelGen az els rész
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egy objektiv szandékd, teoldgiai-moralis jelleg(i értekezés, Isten tizparancsolata cimmel. Ezt a
részt példabeszédszer(i leirasok szakitjak meg, melyek alapjaul a falubeli események szolgal-
nak. A kézirat masodik része fokozatosan napldva alakul, melyben az iré sajat dlmainak leirasa
a leghangsulyosabb momentum, minthogy az dlmokon keresztiil a lathaté vilagon tuli [étez6k
adnak hirt magukrél.

10. Rembrandt megfesti magat, mint Szent Pal, tudds, lovag, urasag. A naiv miivészek kozt is tala-
lunk példakat, igy Nikifor — lengyel fest6 — gyakran abrazolta 6nmagat: az olvasoé vagy a festd
Nikifor, a bird, a tudds, az egyhazfejedelem, a szent, a maganyos vandor képében (Bihalji-Merin
1984:162).

1. Azinterjuk tobbsége az idGsebb generacio tagjaival készilt (a faluban ez a korosztaly van tobb-
ségben, mig a fiatalabbak vagy napi, vagy heti ingazok), igy els6sorban az 6 szemléletmodjukat
tiikrozi a dolgozat.

12. Kényvei kozott megtalalhaté Manga Janos: Magyar pdsztorfaragdsok cimii konyve, az Osiség és
modernség cim(i kiallitasi katalogus (a szombathelyi Médium Galéria kiallitasa, 1992) és Vas megye
népmiivészete Grafik Imre szerkesztésében. Ezenkiviil egy mivészeti kiadvanya van, a Toszkdn
reneszansz tablaképek, amit egy falubelitdl kapott. Ezt Gjsagbdl kivagott képekkel és szentké-
pekkel egyiitt a mihelyében tartja, és ,,mintakonyvként” hasznalja. A hazban talalhaté egyéb
konyvek kalendariumok és vallasi jellegli munkak.
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JUDIT CSATLOS
“God likes these deeds.” The carving in a naive artist’s life

Into the centre of the study, the works of a naive artist called Magyar Lajos are placed. During the
research, the author was looking for the main points of the artist’s self-portrait, and the function of
his creative work in it. After that, the analysis will concentrate on the artist’s social relations, the
characteristics of his value system, its changes according to the growing of his self-esteem and ar-
tistic self-respect. As Magyar Lajos slowly became considered as a real artist by his social environ-
ment, his former activity turned to become art off play. At the same time his connection to the local
community also changed profoundly. The second part of the essay attempts to interpret these as-
pects of the artist’s work and life.
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A kopt egyhazi zene hosszU torténete

Interja Téth Margittal

1998-ban jelent meg Kairoban egy egyeduilallé kotet: The Coptic Orthodox liturgy of
St. Basil: with complete musical transcription. Coptic Orthodox Patriarchate; compiled
by Ragheb Moftah; music transcription by Margit Toth; text edited by Martha Roy.
Cairo: American University in Cairo Press. 1998. 697 p. A teljes bazileioszi liturgia-
kiadas zenei anyaganak lejegyzését az 1920-ban sziiletett Toth Margit végezte el,
aki 1980 6ta él Egyiptomban, korabban pedig a Néprajzi Mizeum Népzenei Oszta-
lyan, illetve Lajtha Laszlé népzenekutatd csoportjaban dolgozott. Az abszoldt hal-
lassal megaldott zenekutaté legfébb szakmai érdeme a mindeddig csak a hagyo-
manyban fennmaradt kopt zenei hagyomany mikroszkopikus részletesség( irasos
rogzitése.

Hogyan kertilt kapesolatba a kopt zenével, és hogyan kezd6dott meg ez a munka?

Ennek elég hossza torténete van. Kodalyon keresztiil indult az egész, mert az
UNESCO kérte 6t, hogy zeneileg segitse a fejl6d6 orszagokat. Egyiptom is kérte. Egyip-
tomban akkor a Folklore Centre-nek Tiberiu Alexandru, egy roman zenetudos volt az
igazgatdja, aki egy kit(in6 lemezt allitott 0ssze az egyiptomi népzenébdl, az egyetlent
azota is.' Kodaly két kollégamat kiildte ki, Olsvai Imrét és Borsai llonat. Borsai llona,
ahogy szoktam mondani, koriilnézett a , halpiacon”. Talalt egy 6regurat, aki abban az
idében hatvanvalahany éves volt, aki egész életét, vagyonat, energiajat arra aldozta, hogy
a csak népzenei hagyomany atjan fennmaradt kopt népzenei anyagot 6sszegydijtse,
lejegyeztesse és kiadassa. Az dregurat Ragheb Moftahnak hivtak, tavaly halt meg, 102
éves koraban.? O elmondta Borsai llonanak, hogy mi a szandéka és célja. llona emlitette
neki, hogy 6 tud valakit, aki ezt le tudja jegyezni.

O nem szdndékozott beszdllni ebbe a munkdba?

De igen. Ehhez tudni kell, hogy haromféle lejegyzési iskola van: a német, az angol és
a magyar. A német azt mondja: asztal, van laba. Az angol azt mondja: kerek asztal,
harom vagy négy laba van — tehat a dallamhoz valamennyit hozzatesz, kis ritmust,
egyebet. A magyar iskola, amelyik Bartok nevéhez fiiz6dik, megmondja, hogy az asztal
hany centiméter hosszu, milyen lakkal van befédve, milyen intarziaval diszitették: pon-
tosan leir mindent, amit az énekes ad. Keleti stilusoknal ez rendkiviil [ényeges.

Egyszer kértem az egyik névendékemet, aki Kuvaitban tanitott, hogy énekelje le nekem
azt, hogy do — re — mi. Nem volt képes leénekelni, mert az lehetetlen, hogy egy ilyen
egyszer(i dallamot ilyen siman énekeljenek. Nem tudom visszaadni a diszitéseit, mert
nincs meg hozza a képességem, a mi énekhangunk nem hajlik ra — még a csangékhoz se.

Amit annak idején Borsai llona leirt, azt az angol iskola szerint irta. Pontosan, pre- 223
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cizen. Ez volt nagyjabol az én lejegyzésem ,nyersen”, de ezt igy még nem lehetett kiad-
ni. llona akkor ajanlott engem. O hozta Egyiptombol Magyarorszagra az els6 kopt teker-
cset a hatvanas évek elején. llonanak nagy érdeme, hogy altala keriilt Magyarorszagra
el6szor hiteles kopt anyag. Ezt most a Tudomanyos Akadémia 6rzi.

Félfigyeltek akkor erre, keltett akkor ez itthon visszhangot?

Nem. Gondolom, llona félhivta a figyelmet arra, hogy itt van valami, amit meg kell
csinalni.?

Akkor leirtam Budapesten az els6 himnuszt, a Tenouosh-t, & elkiildte Kairéba az
oreglrhoz, és az 6regdr azt mondta, hogy ez kell neki.

Akkor minden kapcsolat hivatalosan a Kulturalis Kapcsolatok Intézetén keresztiil
ment, mert ilyesmit nem lehetett magandton kiildeni. Ragheb Gr nem volt muzsikus,
de nagyon j6 hagyomanyérzékkel rendelkezett, tudta, hogy melyik kantor énekli jol, és
melyik kevésbé. B

Elindult a munka, és latszott, hogy ez ériasi anyag. O kiildte a szalagot, én meg
kildtem a lejegyzést. Biztos, hogy ott atnézték a megfelel6 modon és helyen, de az mar
nem az én dolgom volt. Latszott, hogy éget6en siirg6s lenne ezt megcsinalni. En a napi
nyolcérai munka utan foglalkoztam vele, vagy csak szombat—vasarnap. Emlékszem, annyi-
ra idegen volt nekem ez a zene, hogy még a fiirdészobaban is dlland6an sz6lt a magno,
hogy hozzaszokjak. A hangnemek sem voltak a szamomra ismerdsek. Es tudja, hogy a
lejegyzésnél hanyszor kell végighallgatni? , Kilencvenkilencszer”, mig nem tudja az ember
a hangnemet; akkor mar tudja, hogy melyik az els6 hang, és akkor mar neki tud fogni.

Az 6regur agy gondolta, hogy legegyszer(ibb lenne, ha meghivna, és akkor ott foly-
tatnam a munkat. Ez a hatvanas évek végén, hetvenes évek elején nem volt olyan egy-
szer(i, mert csak egy honapra kaphattunk atlevélengedélyt. Arrél nem is volt sz, hogy
valakit hosszabb id6re meghivnak. Lehetséges, hogy 6sztondijjal kimehetett valaki, de
én nem is sejtettem, hogy ilyen lehetséges. Az 6regur el6szor 197 1-ben hivott meg,
november 20-an mentem ki egy fél évre, masodszor pedig 1976—1977-ben. Akkor mar
nagyon jol tudtam dolgozni. Nagy dolog volt. Meg kell mondanom, hogy a minisztéri-
um nagyon partolta ezt az tigyet, érezték, hogy ennek nemzetkozileg is van jelentd-
sége.

Anyagilag viszont nem tor6dtek velem: engedélyt kaptam, kimehettem, az 6regar
ellatott, kaptam ételt és szallast, de azonkiviil csak hisz font zsebpénzt havonta, ami
arra sem volt elég, hogy a templomba elmenjek.

Milyen kériilmények k6zott és hol dolgozott az elsé id6kben?

Az oregarnak volt egy villdja, gyonyoriiszép helyen, visszafelé a harmadik Gtra a
piramisoktol. Az iréasztalom egy pici, kis fabdl 6sszetakolt valami volt, de az ablakon
keresztiil lattam a piramisokat. Ha elfaradtam, akkor folmentem a tetGre, és onnan is
latni lehetett. Ez most mar nem lathatd, mert egy ériasi nagy hazat épitettek a villa elé.

Es Ragheb Moftah teljesen magdnszorgalombdl, intézményes tdmogatds nélkiil esindlta
ezt?



O vagyonos egyiptomi ember volt, a koptok kézt altaldban van ilyen, aki megél abbdl,
amije van. Foldje volt, idonként eladta, és abbdl élt. A foldnek mindig nagy értéke volt és
van most is.

Nem tamogattak 6t anyagilag még a koptok sem, csak megadtak a helyet, hogy dol-
gozhatott, az UNESCO pedig adott neki felszerelést. Amit & az 6tvenes években folvett
a kantoroktol egy nagy teljesitmény(i magndval, abbél jegyeztem én le a hetvenes évek
elején. Az kit{ing folvétel volt. Eleinte tgy is volt, hogy a kotetet az UNESCO fogja kiad-
ni, de ez nem igy valosult meg.

Tehdt nem lehet azt mondani, hogy 6 a kopt egyhdaz megbizasabdl vagy kérésére dol-
gozott?

Nem. O maga kopt ortodox keresztény (mert vannak kopt katolikusok is).

Akkor fél év utan hazajottem, és megint elég hosszan folytatodott, hogy szalagon
kaptam az anyagot, én pedig lejegyezve kiildtem vissza.

A masodik utam utan kaptam azt a tanacsot a minisztériumban, hogy adjak be 6sz-
tondijkérelmet. 1978 juniusaban vagy jaliusaban adtam be a tervezetet. Megkaptam az
osztondijat, 1980. julius elsején mentem ki, hét hénapra.

Kés6bb, amikor készen volt a zenei lejegyzés, és a szévegekkel kellett foglalkozni,
akkor kapcsolddott be a munkaba Martha Roy, egy amerikai etnomuzikolégus. O a negy-
venes években Amerikaban még Bartoknal jelentkezett tanulni, de Bartok hamarosan
meghalt. Ezért aztan 6 Herzognal,* egy kit(in6 német szakembernél végzett Amerika-
ban etnomuzikolégiat. Martha egyébként Egyiptomban sziiletett amerikai, az édesapja
misszionarius volt, egyhazi kikiildetésben.

Az egész kotet érdekes: Ragheb r, aki 6sszegylijtotte az anyagot, kopt ortodox
egyiptomi; Martha Roy, aki a szoveg 6sszevetésében és az olvasataban segitett, amerikai
interdenominalis protestans, én pedig magyar katolikus vagyok. Nagyon jol tudtunk
egylitt dolgozni.

Ott az a szokas, hogy ha valaki 6szténdijjal érkezik, akkor a hivatalos helyekre elvi-
szik bemutatni. Igy kerliltem &ssze dr. Samha El Kholy asszonnyal, aki akkor a Konzer-
vatérium igazgatdja volt, és kés6bb az egész Akadémia dékanja lett. O tudta, hogy én
kopt lejegyzéssel foglalkozom, és nagyon egyetértett vele. O Angliaban szerezte a dok-
toratusat, nyitottabb volt a szemlélete. Akkor mar a harmadik hosszabbitasomat toltot-
tem kint, mert latszott, hogy nagy az anyag. Kholy asszony ideadott nekem 6t zeneka-
ri felvételt, két egyiptomit, egy tunéziait, egy marokkait, nem tudom, mi volt az 6todik,
hogy irjam le, amit a zenekarok jatszanak, mert a variacios technikaikrol kivan beszélni
egy spanyolorszagi konferencian. Ezek ottani népi zenekarok voltak. Ezt én lejegyeztem
ugy, ahogy mi ezt szoktuk, mint egy partittrat: ez a kamanga, ez a hegedd, ez a kantin,
ez a dob vagy dobok, vagy taps; rogton lathaté volt, melyik hangszer mikor Iép be, és
mit jatszik. Amikor megkapta, meghivott lejegyzést tanitani az etnomuzikoldgiai tan-
székre. Kés6bb aztan mast is vallaltam, elemzést, field-workot (terepmunkat), ami hoz-
za tartozik. Most mar hidsz éve, 1982 oktdber elsejétdl csinalom ezt az ottani Zeneaka-
démian.
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Van egy Balettintézet, van egy Filmintézet, van egy Arab Zenei Intézet, van a Zene-
akadémia, ezek mind specialis feladatokat latnak el. Egy nagy egyetemi komplexumban
van az egész, kiilonboz6 dtemeletes, tizemeletes épliletek, és itt dolgoznak.

Akkor a tovabbiakban ez biztositott megélhetést?

Nemcsak a megélhetésemet biztositotta (hiszen akkor az 6sztondijat abba kellett
hagynom), hanem lehetGséget adott, hogy hazai hosszabbitasok nélkiil folytathatom a
munkat, mert az mindig probléma volt.

Emlékszem, az els6 esztendGben 26 6ram volt egy héten. Az is sok munkat adott,
hogy minden sz6t el6re leirtam, mert tudnom kellett, hogy mit akarok beszélni. Emel-
lett csinaltam a lejegyzéseket.

1984-ben aztan még megkeresett Mirritt Boutros Ghaly, a Kopt Régészeti Tarsasag
(Society of Coptic Archeology) alapitéja és kbnyvtaranak a vezetGje. Kért, hogy alljak be
mint konyvtaros, és igy 1984. junius 15-én ezt is elvallaltam. Mirrit az ENSZ-f6titkar
Butrosz Gali nagybatyja, jol ismerem 6t is, sokszor jott be a konyvtarba, keresett és
kutatott, persze ott allt mellette a biztonsagi 6r. A konyvtarban azel6tt dolgozott egy
amerikai konyvtaros, egy papiruszkutato, aki atrendezte az egész konyvtarat a keleti
egyhazak szisztémai szerint, és ezt egyesitette a szamrendszerrel, mivel nem volt kata-
l6gus, egyszer(ien nem talalt senki semmit. Engem Marta ajanlott be. Noha nem va-
gyok kényvtaros, nincs kdnyvtarosi végzettségem, viszont a mizeumi maltammal tu-
dom, mi a teendd egy katalégussal, cédulaval. Megmutattam az elsé kartont, hogy kép-
zelem. Helybenhagytak, igy vettek fol. A konyvtar nagyon szép: ami a kopt anyaghoz
tartozik, mind megvan benne, nemcsak vasarlas, hanem csaladi 6rokségek atjan is. Erre
nagyon figyeltek. Nagyon halas voltam, mert mindenhez hozza tudtam férni, amire
sziikségem volt.

Ez mdr a harmadik munkdja volt: a 26 éra tanitds, a lejegyzés és a konyvtdr.

Igen. Haromszor egy héten kellett kimennem, hétfé-szerda-péntek délutan. Tavaly
hagytam abba; mikor mar kétszer lecsisztam a létrardl, akkor lattam, hogy ez mar nem
nekem vald. Egy nagyon rendes ferences szerzetes jott aztan utanam, ez az ember
Rémaban végzett, tudta, mit kell kezdeni egy konyvtarral. Az 6 Kairéban levd keriileti
konyvtaruk, a Mousky Konyvtar ragyogé konyvtar, szépen dolgoznak. Ez a ferences
tarsasag a jeruzsalemi custodiahoz tartozik, nagyon komoly kiadvanyaik vannak.’

Itt tébben egyiitt dolgoztak?

Volt egy ftitkar, illetve egy titkarféle alkalmazott, egy masik kolléga t6r6dott a leve-
lezéssel, a sajat kiadvanyaikkal (Bulletin de Societé Archeologie Copt, BSAC). Volt még
valaki, aki a raktari munkaban segitett. Maga a tarsasag nagyon j6 szellem(i tudoma-
nyos tarsasag, az elndki tanacsban mozlimok is voltak, kival6 egyetemi tanarok, régé-
szek, épitészek, egyiptolégusok, nyolc—tiz tagl vezetGség, amelynek elndke Mirritt
Boutros Ghaly volt.



A rendezés, beszerzés, gyarapitas Margit dolga volt?

Nem, a gyarapitas és beszerzés mind Mirritt Boutros Ghalyé volt, és az egyik kollé-
gamé. En soha nem szoltam és nem is szélhattam bele, hogy mit rendeljenek, mert ezek
nagyon komoly pénzek voltak, dollarban. Aztan halalesetek miatt lassan az egész ram
rakodott, a teljes raktari anyag, a vendégek teljes kiszolgalasa. Hossz( ideig csak ketten
voltunk. Lattam, hogy itt csak Ggy lehet valahol valamit megtalalni, ha van teljes katalé-
gus. Polcrdl polcra haladtam, Ggyhogy egy teljes nagy szekrény, tobb mint hdszezer
cédula az én munkam. Most mar talan komputerre tudjak tenni, de akkor errél még sz6
sem volt.

Mindez legalabb hat nyelven és haromféle irassal, igaz?

Igen. Arabul, koptul, németiil, angolul, franciaul, olaszul kellett katalogizalni. Min-
dig eredeti nyelven irtam le a cimet, és ha forditani kellett, odairtam angolul. Arabul nem
tudtam leirni, mindig volt egy kollégam, akit kértem, hogy mondja meg azt is, hogy mirdl
sz6l az arab koényv, mert azt az arab cimek sosem aruljak el.

Ezen a kényvtdron keresztiil a vilagon bdrhol folyo koptkutatasokkal kézvetlen kap-
csolatba kerlilt, és naprakész ismeretei lehettek.

Pontosan, minden a kezemben volt. Nemcsak nekem, hanem masnak is tudtam se-
giteni. Magyaroknak is, akik odajottek.

Margit kutatott is ebben a kényvtarban?

Persze, voltak példaul szovegekkel kapcsolatos problémak, amiknek utana tudtam
nézni. Nagyon sokat segitett. Nagyon szerettem a konyvtarat, meg kell mondanom,
hogy nem volt konny(i odahagyni. Oda olyan emberek jottek, akik leiiltek, és dolgoztak.
Semmit nem beszéltek, mindenki kapott egy teat, nagyon kellemes légkor volt. Sok kopt
kutatét, akik most mar Németorszagban és mas helyeken vannak, ott ismerhettem meg
személyesen.

Térjiink vissza a lejegyzésre. Ahhoz a sajdt tapasztalathoz képest, ami itthoni népze-
nei lejegyzések sordn csiszolodott, mennyiben volt ez Uj vagy mds?

Ez teljesen Uj anyag. Nem lehet ezt az egyhazi zenét semmihez sem kotni. Az elsé
szazad hatvanas éveiben Alexandriai Philon, aki zsido ember volt, az elsé traktatusaban
megirta, hogy az 0j vallas papjai a mi dallamainkat hasznaljak fol az anyagaikhoz. Csak
éppen azt nem mondta meg, hogy ki az a mi? Lehet zsidd, hiszen Szent Mark Jadeabdl
jott, lehet szir, lehet gérog — nagyon erGs volt a gorog befolyas —, lehet barmilyen mas,
lehet eredeti népzene, és lehet igazi kopt, illetve igazi egyiptomi zene. Kakosy Laszlot
kértem, hogy széljon, ha talal a hieroglifikban zenére utalo feljegyzést, de t6le sem
kaptam semmit. Miért? Mert a hangszeres abrazolast latjuk meg a gesztusokat, ahogy
énekel valaki: egy kezét vagy két kezét teszi a fiiléhez. A mai napig igy énekelnek az
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utcai arusok. Viszont amit a pap énekel, az egy secret language kdzte és az Uristen kézott,
nem adja oda méasnak. Ezért nem lett elterjedt, csak megmaradt, ahogyan az egyhaz a
kovetkez6 nemzedéknek stigva atadta. En kordilbeliil 150 évre visszamendleg tudom iga-
zolni, hogy ez a zene ugyanaz, tehat nincs eltérés. Van eltérés a dallamok diszitésében,
de az mindig tradicionalis helyen van.

Amikor még itthon jegyeztem le (ez még a masodik utam el6tt volt), az egyik dal-
lamnal feltint, hogy valami nincs rendben. Ez tonalis zene, van indit6 formuldja, ko-
zépkadenciaja, nagyon szép végso kadenciaja. Am az egyik himnusznal egyszer{ien nem
boldogultam, még Rajeczky Benjamin segitségével sem. Akkor kértem Ragheb urat, hogy
ezt és ezt a himnuszt nagyon szeretném egy masik kantortol is meghallgatni. Mikor
megérkeztem, bementiink a Kopt Intézetbe, jott a kantor. Gyonyor{iszépen leénekelte,
kezd6 formulaval, kozépkadenciaval, szépen a végével. Az 6regir megkérdezte téle, hogy
ezt miért nem igy énekelte el korabban. ,,Ja, hat § nem kopt, neki én ezt nem adom at!”

Amit Ragheb Moftah elkiildétt, az sajdt kopt félvétel volt.

Igen, de 6 nem volt ott, amikor a kantor ezt énekelte. Es akkor az 6reguir azt mondta
neki, hogy ,this is my business!” (Ez az én dolgom.)

Ez a zenei tudds titkos tudds, titokfegyelem ala tartozik?

Azt nem tudom, hogy fegyelem ala tartozik-e, de nagyon nehéz, a széveg sem
konny(. Néha nyolc percig énekel egy szétagra, amint lehet latni a konyvbél — nem
tudom, hogy tudja megjegyezni. Kival6 memoriaval kell rendelkezni, nagyon j6 hallasa-
nak kell lenni az illetének, és nagyon kell tudni az egészet, hogy mikor mi kovetkezik, és
mit kell ra felelni.

Maga az anyag folvétele liturgikus keretek kézétt zajlott, vagy ,laboratériumban”?

Nem, ez ebben a ,,laboratériumban” zajlott le. A liturgikus koriilmények kozotti fol-
vételt még sokkal nehezebb lenne leirni, zaj meg minden egyéb miatt. Soha nem jegyeztem
le kérussal éppen ezért, mert nem tudom, hogy ott ki diszit bele valamit. Itt a kantor
diszit és énekli, akkor tudom, hogy ki énekli, és minek kell kovetkezni.

Az énekl6 kantornak a konyv, a szoveg a kezében volt — de az biztos nem azt jelen-
tette, hogy 6 ne tudta volna kiviilr6l. Emlékszem annak idején Vitnyéden a Menci néni-
re, akinél nem volt szemiiveg, és forditva tartotta a konyvet. A felvétel végén mondtam
neki: ez ott nem gy van a kdnyvben irva, ahogy itt tetszett énekelni. ,,Jaj, lelkecském,
hat hun hozza kell tenni, hun el kell venni!” Ezt csak a hagyomany mondja meg.

A kopt zenérél nincs semmilyen korabbi irdsos féljegyzés?

Nincsen. Az 6regar korabban mar dolgozott amerikaiakkal, dolgozott olaszokkal is.
Ernest Newlandsmith az angol kiralyi zeneakadémia tanara volt, és az egész anyagot le-
irta 1928-t06l 1936-ig az angol iskola szerint.® Széveget nem irt hozza, tehat kiirta, hogy
doxa Patrae, az a gloria Patrinak felelne meg, de azt nem irta ki, hogy mikor kezd6dik a



do- és mikor fejezddik be a -xa. Volt benne ritmusos eltérés — az angol iskola szerint,
tisztességesen, gyonyorlen. Akkoriban az 6regtrnak, Ragheb Moftahnak volt egy ha-
j6ja a Niluson, és 6k ott dolgoztak.

O hangfelvételt még nem haszndlt?

Nem, semmit. A fiilébe ,didolta” a kantor, és 6 Ggy irta le hallas utan. Csodalatos
nagy munka volt, ériasi.

Emlékszem, egyszer befejeztem egy himnuszt; rettenetesen oriiltem, hogy kész
vagyok ezzel is. Ez nekem megvan, mondja az 6regtr! Akkor deriilt ki, hogy 16 kotet-
ben megvan az, amit velem leiratott, nemcsak ez, hanem még mas dallamok is New-
landsmith leirasaban. Ideadta a himnuszt. Tudni kell, hogy a pap éneke teljesen szabad,
ott nincsen ritmikus jelzés. A kozosség éneke viszont vagy kétnegyedes, vagy négyne-
gyedes, meg lehet szamolni az itemszamokat. Akkor 6sszehasonlitottam, megszamol-
tam, és mind a két dallam, az 6tven éve hallas utan leirt és az enyém pontosan 102
Gtem volt. Akkor megnyugodtam, hogy lam, itt van egy fontos bizonyiték arra, hogy
ez tényleg ugyanaz. Csak neki egy mas kantor énekelte, aki az én kantoromnak volt a
mestere.

Akkor nem érezte ugy, hogy félésleges, amit esindlt? Fvek éta dolgozott, és kideriilt,
hogy mindez tizenhat kétetben mar megvan.

Nem, mert Ragheb ar nem tudta kiadni! Nem volt szoveg benne, metroném hiany-
zott bel6le, nalam pedig pontosan megvan, hogy mikor gyorsit, mikor nem. Keleti ze-
nét lehetetlen pontosan kiadni agy, hogy ne lennének ott ezek az apro kis cifrazatok.

Most Newlandsmith egész anyaga kéziratban a Library of Congressben van, de még
nem jelent meg semmi belGle.

Tulajdonképpen nem is adta ide az 6regur, csak megmutatta ezt az egy himnuszt.
Azbta mar megszereztiik ennek a mikrofilmjét, és ha egyszer az Uristen még egy életet
ad, vagy valaki 6sszehasonlitja, akkor igazolni tudja, hogy ez igaz.

Nagyon érdekes, hogy mikor Napo6leon megszallta Egyiptomot, megjelent egy konyv,
Description of Egypt, 12 nagy kétetben.” Akkor a parizsi Operahaz igazgatojat, Villoteau-
t kiildték le a zenét kutatni, aki nagyon tehetséges ember volt. O gyonyoriien leirja az
arab skalakat, leirja a hangszereket, ez a mai napig hasznalhato, kit(in4.® Amit viszont
a koptokrol ir, az lehetetlen zagyvalék.

Nem értette?

Nem. Iskolai zenei képzés szinte alig szamon tarthatd, énekelnek egyiitt, de nem
ismeri ki magat az ember. Azonkiviil a kutaté mellé kell valaki, aki szintén kopt, vele megy,
és egyiitt vannak. Ahogy mellettem ott volt a Ragheb ar. Ezt nem mondta meg Villoteau-
nak senki. Pedig ha 6 akkor segitséggel nekifog, az ériasi dolog lett volna, mennyit tud-
nank mar most!

Hogyan valt Eurépdban ismertté a kopt zene?
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Az érdekl6dés csak most, a huszadik szazad masodik felében lett nagyon erds. Né-
metorszagban Miinsterben van egy ragyogo kopt nyelvészeti kozpont, ott tanul meg
az ember igazan jol koptul. Cikkek, forditasok jelennek meg, nyelvészetileg 6k nagyon
jol allnak. De zenében nem, mert tudjuk, mit kér Bartdk attol, aki lejegyez, hogy aki ezt
csinalja, annak egyszerre kell nyelvésznek, torténésznek, muzsikusnak lennie, és na-
gyon nagy tirelmének kell lennie.

Amikor Bartdék az arab népzenével foglalkozott, akkor nem keriilt kapcsolatba a kop-
tokkal?

1932-ben Bartok ott jart a kairdi arab zenei konferencian.’ Takacs Jen6 vendége volt,
aki most mar 100 éves.'°

Ezen Ragheb ar is részt vett, hozott oda kérust meg kantort. Azt akarta, hogy Bar-
tok dolgozzon vele, fol is kérte, leveleztek. Bartdk viszont akkor mar nagyon az Akadé-
mia felé kacsintgatott, 1936-ban ment le a torokokhoz, akkor mar masfelé tervezett
kutatni.

Ha belegondolok, Ragheb Moftah nagyon tiirelmes ember lehetett, 1928-ban mar
dolgozott Newlandsmith-szel, és csak negyven év mulva érkezett oda az, akivel végiil is
megoldotta a dolgot.

Igen, 6 egyiptomi, ezt nem szabad elfelejteni; nekik teljesen mas az id6érzékiik. Két-
harom évvel ezel6tt példaul még mondta, hogy igen, dolgozom a kévetkezé mise felvé-
telein. Sajnos egy hangot nem adott ide bel6le eddig.

Margit teljesen ala volt neki rendelve?

O volt a zenei osztaly vezetdje a Kopt Intézetben (Institute of Coptic Studies). An-
nak van m(ivészeti osztalya, nyelvészeti osztalya és zenei osztalya, amely most le van
zarva. .

Amikor a kopt klerikusok zenei vizsgéja volt, akkor mentek hozza énekelni. O kérte,
mit énekeljenek, és aszerint adta meg a jegyet. O supervisor volt, nem 6 tanitott, csak
a kantor. Eredetileg mez6gazdasaggal foglalkozott, és Miinchenben tanult az egyete-
men.

Emlitette, hogy a teljes lejegyzés készen volt mar 1988-ban, és csak tiz évvel késobb
jelent meg.

Ok a szévegen egy kopt fiatalemberrel dolgoztak, aki jol tudott koptul, igyes volt
szamitégépen, Ragheb (r az 6sszes szoveget odaadta neki. O dolgozott, de nem men-
tette, igyhogy amit végzett, az teljesen karba veszett. Hogy ez igaz-e, nem igaz, nem
tudom. Az amerikai egyetem nyomdajatol eleinte tobb ajanlatot is kaptunk, de elfogad-
hatatlan feltételeket ajanlottak, tgyhogy alltunk a kiaddssal.

En egész id6 alatt Ragheb artél nem kaptam egy fillért sem. A szévegnek a kotta ala
irasara kerestek valakit, de az nagyon komoly 6sszeget kért. Azt mondta az 6regir, nem,



és akkor megint allt a munka. A zene lejegyzése a szoveg alairasa nélkiil megvolt 1988-
ban, akkor gyonyoriien megcsinaltak a kottagrafikat, de nem irtak ala széveget, mert
nem értettek hozza. Ez az én eredeti lejegyzésemben a kéziratban benne volt. Végiil is
én irtam ala; az egész kotetben, elejétdl a végéig teljesen az én szovegem, ami kopt bet(ivel
van irva. Ami pedig angol irassal van, hogy hogy kell kiejteni, az Martha munkaja.

Margit, ezt a zenei anyagot hogyan lehetne jellemezni, milyen ez a zene?

Teljesen egyszolamu. A dallamok csak szekundokkal épitkeznek, és csak egymas
melletti hangokkal. Ha a szoveg nagyon kifejez6 akar lenni, akkor legfeljebb egy tercet
vagy kvartot lép fol, sohase tobbet. Ha olyan szakasz kovetkezik a zenében, amiben nagyon
ki akar emelni valamit, ez tobbnyire egy hosszabb szdvegbdl deriil ki, akkor egész mas
tonusban kezdi, és folytatja, de visszatér. A kettd kozott egészen hatarozott kiilonbség
van. A ténusokrél nemigen tudok beszélni, mert nem elemeztem. Teljesen kilonbozik
az etioptol, ahol driasiakat ugranak fol, és a dallamnak a hangterjedelme tébb mint egy
oktav. Itt a hangterjedelem maximum egy kvint vagy szext, nem tobb, sohasem oktav.

Ahogy hallgattam, a kottaban is nyilak jelzik, hogy féljebb vagy lejjebb szélal meg a
hang. Az volt az érzésem, hogy az 6t vonal nem is elég ennek a tonalitasnak a jelzésére,
mert néha negyedhangosnak hallatszik. Lehet, hogy itt arab zenei hatds is van?

Igen, lehet — de mi igazolja azt, hogy mi volt az eredeti? Az arabok jottek 900-ban,
itt foltétlendl van kdlcsdnhatas. Borsai llonanak van egy olyan cikke, ahol egyiptomi
népzenét idéz, hogy az ugyanigy sz6l, mint a koptoké, mire az Ragheb ar ol volt ha-
borodva: ez lehetetlen, a nép nem énekel gy, ahogy mi a templomban.

Mikor kezdtem lejegyezni, mondtam llonanak, hogy ez a hang nem dsz, hanem az a
és az asz kozotti hang. Nem hitték el. Akkor abbdl a himnuszbél, amivel akkor foglal-
koztam, kigy(ijtottiik ezeket a hangokat. Sztand Paléknak, aki akkor még élt, volt egy
szamlalogépiik, ami rezgésszamra megmondta, hogy mit énekel, a-t vagy asz-t. Beiga-
zolédott, hogy az az, amit én hallottam. Azért mi soha nem mondjuk, hogy negyed-
hang, hanem azt mondjuk, hogy microtone. Mert nem tudom, hogy féljebb van, vagy
lejjebb van.

Es ezt hogy lehet kottdzni?

Ez driasi probléma volt. Bartok irta ezeket, és igy irta a bé-t. Az araboknal visszafelé
irtak a bé-t, ha nem volt teljesen tiszta. Tortem a fejem, és kitalaltuk, hogy a b az ilyen
lesz, athGzott szarral. Mérje utana, aki akarja, hogy foljebb vagy lejjebb van-e. Jelez-
tem, hogy nem tiszta.

A masik, amit egyszer(isitettem ebben a kotetben, hogy a fédallamot és a diszitést
lathatoan kiilonvalasztottam. Ami az originalis, tradicionalis dallamhoz tartozik, azt nagy
kottaval irtam, és minden hang szarat folfelé hiztam. A kis diszitések pici kottaval van-
nak, lefelé hizott szarral. Egyszerre lehet latni a kett6t.
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Ezek a tonusok nem az eurdpai skala tonusai. Hogy lehet mégis jellemezni ezt a tona-
litdst?

Nem, de hogy milyen tonusok, nem foglalkoztam vele.

Az 1970-es években Sarosi Balint lemehetett Etidpiaba. Megkértem, hogy hozzon
templomi felvételeket. Balint 44 tekercset hozott haza, ebbdl négy tekercs templomi,
azt vazlatosan lejegyeztem, a Néprajzi Mlizeumban megvan. Van képiink réla, hogy mi
van azokon a szalagokon. Az etiop dallamok gyonyori szép pentatonok, és oktavon tdli,
hangok vannak benne. Ez teljesen mas, mint a kopt dallamok, amibdl az kévetkezik, hogy
Ok az 6 népzenéjiiket hasznaltak a szovegeikre.

Szabolcsi Bence Ggy tanitotta, hogy a Mediterraneumban talalhaté pentatonia. Itt
ugyan nem, viszont nagyon sok van délebbre Egyiptomban, a szudaniaknal és az etio-
poknal. Es keleten: gyonyor(i szépek azok a dallamok, amiket a kuvaiti tanitvanyom ho-
zott, amikor a gyongyhalaszok énekelnek a tengernek, hogy adja ki a gyongyot. Hosszan,
gyonyoriien, kemény, megmerevitett torokkal, er6sen, befolyasolva a tengert, hogy adja
vissza a gyongyot.

Ennek a liturgikus zenének zenei parhuzamat, vele rokon zenét lehet valahol talalni?

Nem kerestem, ilyenre nem volt id6m. Az kellett volna, ha kaphattam volna egy 6sz-
tondijat Jeruzsalembe, és ott elmehettem volna tobbféle liturgiahoz, ezt-azt megkeres-
ni, 6sszehasonlitani. Tulajdonképpen ez egy teamnek lenne a munkaja, nemcsak egy
sz6l6 szegény oreglanynak. Ezt az 6sszehasonlitast egyszer valakinek meg kéne csinal-
ni, nagyon nagy és szép munka volna.

Mennyire lehet ezt id6ben visszakévetni?

Amiodta 6k az 6todik szazadban elvaltak Romatoél, azéta van kiilon papajuk, a 117.
papajuk a lll. Shenuda, aki most mar tébb mint 30 éve regnal. Viszont ha a széveghez
azbta egyetlen hangot, egyetlen bet{it sem tettek hozza, akkor a zenéhez sem.

Most viszont arabul kezdik énekelni az egészet, hogy a nép megértse. Voltam olyan
szertartason, ahol az olvasmanyokat és a homiliat el6szor arabul, aztan ugyanazt kop-
tul énekelték el. A dallam is valtozott valamit. Ez az, ami izgat engem. En arabul nem
tudok, de a szétagszam biztos, hogy kiilonbozik, hol hosszabb, hol révidebb. Ugyhogy
most van egy teljes felvételem, egy teljes liturgikus Bazil-mise, amit arabul énekelnek.
Hogyha hazajottem, és a Joisten er6t ad, akkor a kett6 6sszehasonlitasat szeretném
megcsinalni.'!

A liturgikus nyelvet érti a kézénséges kopt?
Nem érti, ezért fordulnak most az arab nyelv felé. Nagyon érdekes, hogy amikor 6k

énekeltek, és én koptul irtam, akkor megbokte egyik klerikus a masikat: koptul irja! Ok
arabul irjak le, és az arab iras egészen mas, mas a klasszikus és mas a beszélt nyelv.



Ilyenfajta hatds csak mostandban éri ezt a zenét, nem lehet, hogy ezer évvel ezel6tt is
volt hasonlé?

Nem, mert akkor mar megvaltozott volna. Nem, nem, ez egészen biztos.
Hogyan hagyomdnyozzdk at ezt a zenét?

Tan(ja vagyok, folvételem is van, hogy a klerikusok tlnek kérben egy teremben. A
vak kantor — kezében bottal — megy végig, a ritmust kopogja. Elénekel egy szakaszt.
Megismétli, megint megismétli. Amikor kdzosen éneklik, akkor megy sorba mindenki-
nél. Megall annal, aki masként énekel. A kérus énekel, és ahol valaki valamit valtoztat,
ott megall és kijavitja.

Van egy masik felvételem azzal, aki most a kopt egyhaz hivatalos kantora. Csinal-
tunk egy felvételt, hogy 6 hogyan adja at az anyagot a két fianak, az id6sebb huszon-
valahany éves, a kisebb tizennégy. Elkezdte a legkisebb, és akkor megalltak, javitotta,
elénekelte neki, hogyan kell. A masiknal szintén. Megvan az, hogy kijavitja, ahol nem
azt a formulat hasznalja, amit kellene. Javitja az egész dallamot, ha kell.

Ez azt jelenti, hogy a diszités is kétott? Azt is lehet javitani? Azt még meghallani is
alig lehet.

Nekem a lejegyzésekhez egy Uherem volt, 19-es, 9,5-es, 4,75 és kettes sebességgel.
Harom lehet&ségem is volt lassitani, hogy mi is van ott. Megtriolazza? Foliil fordul, alul
fordul, negyedhanggal fordul, egész hanggal fordul? Volt egy amerikai zenei hallgato,
aki azért jott, hogy az egyiptomiak variaciés technikajat tanulmanyozza. Olvastam a
cikkét, de nyolc hénap utan sem volt képes megallapitani, hogy mikor miért és hogyan
énekli. Mindig azt mondtak neki, hogy that’s the feeling! (igy érzi az ember).

Ami le van jegyezve ebben a kényuvben, az a kanoni dallamszévés — mi az, amit a
feeling hozzdtesz ehhez?

A diszitést, ami el6tte van meg utana. De az is tradiciondlis.

Ez gond volt nekem, hogy ott van a kotta, és hogy osszam be? O énekli egy negyed
érték alatt ezeket, meg tudom szamolni, hogy hanyat fordul. Akkor hogy osszam be?
Csak ki kellett matematikailag szamolni, hogy az hogyan ment.

Mindig Ggy kezdtem a munkat reggel, hogy masfél-két 6ra alatt leirtam a nyersanya-
got. Mikor kész voltam, visszamentem az elejére, megadtam a ritmust, mindig normal-
tempoban. Amikor lelassitottam, be tudtam utana irni, hogy mi van a hang el6tt, mi
van utana. Amit normaltempdban hallottam, annak a szara folfelé van.

A kdntor altal hangszalagra énekelt liturgianak mds és mds templomban, mds és mds
kolostorban elképzelheték-e vdltozatai, ilyennel talalkozott-e?

Igen, vannak ilyenek. Elképzelhet6 a variacids lehetdség, de nagyon kevés. Az, hogy
egyes kolostorban milyen szokasok alakultak ki, és egyes tavoli templomokban hogyan
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alakult ki, ezt nem tudom; nem tudtam Kair6bél elmenni, nem tudtam utdnanézni.
Ohatatlan, hogy valami egyéni beleszévédik. De ez a [ényeget nem érinti.

Volt lehet6ségem meghallgatni egy bizonyos Szlizanya-himnuszt, az Ooiniatut.
Nagyon szeretem, nagyon szép a dallama. Vettem fel (igy tobb helyen, hogy a fédallam
mindig ugyanaz, de az én kantorom és a masik néhany helyen masként diszitett.

Mindez arra a hagyomadnyozdsra és valtozatképzédésre emlékeztet, amely a népzené-
ben megvan.

Ez él6 népzene! Ez él6, hagyomanyozott zenei anyag, amely mozog. A lényeget nem
érinti, mint ahogy a mi népdalainknak is megvannak a tipusai.

Ez azért szép, mert ez a ,népzene” az elit kultiira, a ,,nagy hagyomdny” része is egy-
ben, és a liturgia szerkezetében van benne.

Pontosan. Nagyon érdekes, az egyik kopt tanartarsam a Zeneakadémian, ahol tani-
tok, nagyon kért, hogy tanitsam meg lejegyezni. Osszeallitottam egy kis Gtmutatot,
megmondtam, mire figyeljen, elinditottuk. Nem sokat dolgoztunk egyiitt, mert neki sem
volt ideje. Jott egy alkalommal 6rommel, hogy hallottam, amit leirtam! Mondom, hala
Istennek, ez a gyonyor(!

A kézjelek haszndlata, a kheironémia a tanitdshoz tartozik, vagy a liturgia vezetésé-
hez? Inkabb a dallammutatdshoz hasonlitanak a mozdulatok, mint amikor a szolfézsta-
ndr a do-re-mi-t jelzi, vagy inkdbb egy karnagyi vezényléshez?

Ezek inkabb csak a dallamvonalat mutatjak, mint ahogy a gregoriant vezénylik. Ezt
sose hasznaljak, mikor templomban vannak, mert addigra mar tudjak. Amikor betanit
egy-egy éneket valaki, akkor mutat ezt vagy azt. Mikor ott vannak a szertartason, akkor
mar csak a fejével int, erre vagy arra. A mel6diavezetést jelzi, hogy f6lfelé vagy lefelé, és
hogy hanyszor ismétlik. Es akkor néha igy is mutatja. Mert vannak formulak, amit ismé-
telnek.

Igaz, hogy ezekben a kézjelekben felismerheték olyan mozdulatok, amelyek hierogli-
fakon vagy egyiptomi dbrazolasokon is lathatok?

Ezt csak hiszik, vagy legalabbis, aki irta, nem latta. Mert régi egyiptomi abrazolaso-
kon egyetlenegyet lehet latni, ahogy a vak énekes harfazik; abbél talan azt lehet kikovet-
keztetni, hogy milyen hangokat penget, hogyha meglatjuk, hogy hany hdros a harfa.
Egyébként csak azt latni, hogy egy vagy két keziket folemelik a fiilikhoz. Ezek a mai
napig is megvannak az arusoknal, ez él6 szokas. De a kantor soha nem énekel igy. En
mas abrazolast nem lattam, nem emlékszem masra. Hangszerek persze vannak, ahogy
jatszanak rajtuk, de kheironémidt nem lattam soha abrazolason.

Meg lehet-e zeneileg ragadni miifajokat?



Az egyik tanitvanyom Romdba ment, és ott a kopt zenébdl szerezte meg az MA-jét
[Master of Art]. O kérte a Kyrie eleisonokat. Haromféle Kyrie van egy ilyen misében, és
egyre vilagosabb. Amit én latok, az az, hogy ahogy megyiink az anaphora felé, jon az
atvaltozas, egyre vilagosabb az egész, és mindig durterc. Hogy nem la-ti-dd, hanem do-
re-mi. Ugy nyilik ki az egész, ahogy az atvéltozasig mennek.

Abban, hogy a zene hogyan illeszkedik a széveghez, lehet latni valamilyen jellegze-
tességet?

Ezt agy tudom megitélni, hogy csak a hagyomany adja. Hogy miért van ez igy, ezt
nem tudom; nem tudok arra kdvetkeztetni, hogy miért van ez igy.

Az egyiptomi arab és a kopt kultura hogy taldlkozik dssze?

Van egymasra hatasuk. Bar azt most nagyon nem szeretik, hogy sok a vegyes hazas-
sag, hogy nagyon sok kopt fiatal lany megy hozza mozlimhoz, mert ez azt jelenti, hogy
a gyerekek mar mind mozlimok. Azt nem kivanjak, hogy az asszony mozlim legyen, de
a gyerekeknek mar feltétlentil mozlimoknak kell lennitik. Es a koptokat ez zavarja.

Margit ezen a munkdn keresztiil beleldtott az 6 életiikbe, életfelfogasukba, életvite-
litkbe?

Nagyon sokat nem. Azt tudom, hogy egy mise nagyon hosszd, ott teljes csaladi
életet élnek. Szoptatnak, etetnek, hatramennek tarsalogni, el6rejonnek, a gyerekek 6ssze-
vissza rohangalnak; a gyerekek nevelhetetlenek, mindig hangosak. Jonnek-mennek, ez a
keleti nyiizsgés. Mondta nekem egyszer az 6regtr, hogy nalunk olyan hamar befejezé-
dik a mise. Mondom, igen, és maguknal aldoznak, és utana rogton kimennek a temp-
lombdl, és mindent fecsegnek.

Rengeteg férfimonostor van, ezt nagyon komolyan veszik. Egyszer voltam egy ndi
monostornal, de jellemz6, hogy négyszer megkérdeztem, hogy hanyan vannak, és egy-
szer sem kaptam valaszt.

Valahogy elfolyik az id6 az ujjuk kozott a hétkoznapokban. Teljesen masképp viszo-
nyulnak az id6hoz. Volt olyan névendékem, akivel megbeszéltem, hogy hozzam jon,
mondjuk 11 6rara kedden, és megjelent pénteken. Tényleg masképpen bannak az id6-
vel.

Az arabokhoz képest madsok a koptok?

Masok. Megjelenésiikben is. Es tanulnak, majdnem minden tigyvéd, orvos kopt.
Megvan a lehet6ségiik ra, hogy kikiildjék a gyerekeiket valamilyen kiilfoldi egyetemre.

Ami kiilféldi, az mindig jobb, mint ami otthon van, ez kicsit olyan, mint nalunk.
Szinte nincs olyan csalad, akinek ne lenne kiilféldon hozzatartozoja. A hazigazdam-
nak, akinél lakom, harom gyereke van. Egy fia van otthon, egy masik gyereke Ausztra-
liaban, a harmadik Amerikaban. Mindeniitt van valaki, akihez el tud menni, ott tud ta-
nulni. Nagyon Osszetartanak, segitik egymast.
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Egy ilyen konyvet, hatszazvalahdany oldalon keresztiil tele kottdval, ki olvas el? Toth
Margiton kiviil tudja-e ezt valaki olvasni?

Nagyon kevesen. Megkértek engem, hogy tanitsam Gket kottat olvasni. Vallaltam
volna, de azé6ta sem intézték el, nem volt ra lehet6ség.

Akkor ez a konyv tulajdonképpen a tudomadnyos érzésnek, az analizisnek a dokumen-
tuma, és a gyakorlati liturgikus életben 6k nem fogjak ezt mint liturgikus kényvet hasz-
ndlni tudni?

Hasznaljak, de csak a szoveget nézik. Es nagyon sokat jelent, mert minden monos-
torban mar van egy példany. Shenouda papa kilon kérte, hogy ezek szerint menjenek.

Mikor szazéves volt Ragheb ar, akkor foltettek minket egy nagy pulpitusra egy szin-
hazteremben. Akkor mondta a papa, hogy hova lettiink volna, ha nincs nekiink Ragheb
Moftahunk, aki ezt 6sszegydijti és megcsinaltatja, és hova lettiink volna, ha nincs vala-
ki, aki ezt feldolgozza, leirja. Szoval ezt tudomasul vették, és méltanyoljak. Van egy le-
velem, egy Honorary Decrate, a kopt hagyomanyok meg6rzéséért, és ezért a koteteért.

Menjiink egy kicsit vissza az idében: hogyan kezdéd6tt a pdlydja?

Budapesti vagyok, 1920-ban sziilettem. A harmincas években jartam a Nemzeti
Zenedébe, zongorista voltam, Lajtha Laszl6 ott zeneelméletet tanitott. Kislany voltam,
copfos és matrézruhas. , Toth kisasszony” voltam, akkor ez volt a megszdlitas.

J6 zongorista voltam, jatszottam Lajtha-darabot is, Faragd Gyorgy tanar ar adta ide.
Késbbb az 6 tanacsara atmentem a Zeneakadémiara mint zongorista.

A késbébbiekben masként alakult az életem.

Lajtha Laszl6, ha jol emlékszem Londonban volt kint a negyvenes évek végén.'? Amikor
hazajott, Ggy elvették a hataron az Gtlevelét, hogy csak 1962-ben kapta vissza. Akkor
az a zene, amelyet kint irt, a The Murder at the Cathedral, megkapta a velencei Arany
Oroszlan Dijat. Addigra 6t mar szinte kidobtak a Nemzeti Zenedébdl, a Radiébdl, min-
deniinnen, ahol 6 dolgozott. A Szabad Eur6pa bemondta, hogy annak a Lajtha Laszl6-
nak a zenéje kapta az Arany Oroszlan Dijat, aki otthon az eziistjei és a sz6nyegei elada-
sabol él. Révai volt akkor a kulturalis miniszter, behivatta, hogy mi lehetne az a plat-
form, amelyen a professzor trral egyiitt tudnank dolgozni. Akkor kis gondolkodas utan
azt mondta, hogy a népzenegy(ijtés — de én valasztom ki a munkatdrsaimat. Ez a cso-
port megalakult 1951-ben, és ezek kozott én is ott voltam. Igy keriiltem be én ebbe a
csoportba.

Két zenekutatd csoport volt Magyarorszagon akkor: a Kodalyé és a Lajthaé. A Koda-
lyé dolgozott az Akadémian, és 6k els6sorban kiadassal foglalkoztak. Azért jegyeztek le
anyagot, mindent, hogy a Magyar Népzene Tara megjelenjen. Lajthanak meg az volt a
feladata, hogy a Néprajzi Muzeumban dolgozzon, a hangszerek gy(ijtése és hangsze-
res zene gylijtése legyen a munkaja. Igy dolgozott & egyiitt a Radidval is, mar korabban
is. A mai napig lehet hallani, hogy ,,Lajtha Laszl6 felvétele”. A Patria lemezsorozat meg-
inditasa példaul az 6 nevéhez is fliz6dik.



Margit akkor mar til volt a tanulmdnyain?

1951-ben keriiltem be Gjra a Zeneakadémiara. ElGszor karvezetésre, aztan késGbb
zenetudomanyi szakra. Felvételinél Jardanyi Pal diktalt. Felvettek, mert hibatlanul irtam
le a legnehezebb fordulatokat is Bartok hatodik vondsnégyesébdl. Ez tényleg az Uris-
tennek nagy ajandéka volt.

Laci bacsi nagyon kemény munkat kivant, én mellette maradtam, masok nem. Ké-
s6bb 6 otthagyta a Zeneakadémiat, mert nem fogadta el, hogy Katanics Mariat nem vették
fel zenetudomanyi szakra. Ez volt az oka. Folvettek masvalakit, aki messze nem volt hozza
mérhetd.

Kik dolgoztak akkor még a Lajtha-csoportban?

Fabian Laci bacsi, Rajeczky Béni bacsi, Erdélyi Zsuzsa és én mint muzsikus. Jakab
Irén volt az egyik masolo, Becsei Margit szintén a masold, Banhidiné. Hangszer- és hang-
szeres népzenegy(jtés volt a feladatunk. Széll Jend, a Népmdivelési Intézet vezetdje
minden hdnapban kélcsénadta nekiink az intézet kocsijat két-harom napra. Ezalatt ren-
geteget tudtunk végezni, gy(jteni. A csoport szervezetileg a Népm(ivelési Minisztéri-
umhoz tartozott, a Néprajzi Mlzeum csak a helyet adta; mi ott dolgoztunk, de nem
tartoztunk az intézményhez. Ezért tudott fiiggetlen lenni a csoport.

Margit itt a csoportban zeneakadémiai zenetudomdnyi végzettséggel a gylijtést és le-
jegyzést végezte?

Amikor Béni bacsi elment az Akadémiara, akkor én lettem a Tanar ar helyettese.
Minden, amit mi ott a csoportban dolgoztunk, gy(ijtottiink, arrél Kodaly pontosan tudott
kozvetleniil Lajthatol és késébb télem.

Kodaly egyszer behozott valakit azzal, hogy irjuk le, amit énekel. Szokatlan volt, szinte
hihetetlen, de ahogy masodjara is elénekelte, tobben egyiitt hallottuk, hogy 6tos rit-
musban énekel (didolja). Attol kezdve soha Kodaly nem mondta azt, hogy nem létezik
Otos ritmus Magyarorszagon.

Széval kikezdhetetlen volt, amit Margit lejegyzett...

Ha lejegyzel valamit, akkor hasznalod az ujjadat, egy-kett6-harom-négy-o6t, kopog-
tam a mér6t. Azt hiszem, valami Maria-ének volt ez, nem tudom, de erre az esetre na-
gyon emlékszem.

Lajtha halala utan mi lett a csoport tovabbi sorsa?

Lajtha meghalt 1963 februarjaban. Masodik alkalommal kapott szivtrombézist.

Az els6 még 1956-ban jott, az nagyon tragikus volt. Sopronban gy(ijtottiink okto-
berben, amikor meghallottuk, mi torténik Pesten. Akkor volt masfél éves a negyedik gyereke
Dobozinénak, aki kiborult, kérhazba kellett vinni, altatokdrat kapott, utébb ment6auto
vitte Pestre. Nem tudtuk, hova menjiink, a gy(ijt6utunk meg volt zavarva, pénzt kellett
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hazakiildeni a sziileimnek. Amikor ketten hazajottiink, és haza kellett cipelni a csomag-
jat, azutan kapta az elsé trombédzisat.

Lajtha februarban halt meg, mi pedig mindig januarban kaptuk a szerz6désiinket
egész évre. A szerz6dések mar megvoltak. Mindenki tudta a feladatat, és dolgozott.
Zsuzsa irdgépe ugy zakatolt egész nap, mint egy gép. Akkor szoktam azt meg, hogy az
ember teljesen fliggetleniil csak arra koncentral, amit éppen csinal.

Engem Lajtha halala utan kineveztek osztalyvezetének, igy a Néprajzi Mzeumban
voltam 1965-t6l, mig 1978-ban nyugdijba nem mentem. A tobbiek meg szerzdéssel
voltak.

Azt csinaltuk, amit el6zetesen a Laci bacsi elgondolt. Kodallyal minden alkalommal
megbeszéltem, hogy hova megyiink, mit csinalunk, 6 mindenrdl tudott.

Ebben az idében tudomanyosan mint zenekutato népzenész, milyen problémak fog-
lalkoztattak?

En akkor dolgoztam parhuzamosan a lexikonnal,'> 1958-t6l 1965-ig, és az rengeteg
munkat adott. 22 ezer cimszonk volt. Hihetetlen koncentracio kellett annak minden
munkajahoz, az 6sszes vessz0jéhez, pontosvessz6jéhez, igyhogy akkor nemigen tud-
tam semmit irni. A lexikon oriasi dolog volt. Bartha Dénes volt a f6szerkesztdje, de 6
elment Amerikaba 196 [ -ben, és akkor engem egyediil hagyott.

A Zenei lexikon milyen visszhangot keltett?

A legelsd kotetnek nagyon nem volt pozitiv a visszhangja. Emlékszem, volt, aki fél
oraig veszekedett velem, hogy miért van bent a Dohnanyi a lexikonban. Mondtam neki,
ez a lexikon nem harminc évre késziilt. Mondom, én tudom, hogy mennyit védte a
zsidokat, és mennyire kiallt az utolso percig, személyesen is.

Margit, késébb feldolgozo-, cikkiré munkdt végzett még?

Erre sajnos nem volt id6m. Két szempontbdl sem: el6szor is a mGzeumban volt napi
nyolcorai munkam, azonkiviil tanitottam is, mert pénzt kellett keresni. A mizeumban
kaptam 1700 forint havi fizetést. Es kellett csindlni a lejegyzéseket, az hihetetlen sok
munkat, sok id6t igényelt. Ugyhogy én nem vagyok arrdl hires, hogy sokat irtam volna.

Mi az, amit még fontosnak tart elmondani?

Csak annyit szeretnék mondani, hogy végteleniil halas vagyok az Uristennek, hogy
olyan csaladot adott, amilyenben félnéhettem, hogy olyan tanarokat adott, akik embe-
rileg, zeneileg, tudomanyos szempontbdl olyan magasan alltak, akikre csak f6Inézni le-

hetett. Mindazt, amit elértem, ennek koszonhetem. Csak ennyi.

Készitette és a jegyzetek 0sszeallitotta Mohay Tamds
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The long history of Coptic church music

In 1998 an important ethnomusicological book was published on the Coptic orthodox liturgy in Cairo.
Margit Toth made its music transcription, a Hungarian ethnomusicologist who was born in Budapest
in 1920. She worked at the Ethnomusicological Department of the Museum of Ethnography in Buda-
pest until 1978 when she retired. In the early 1960s, she made the first transcripts of Coptic melodies,
at that time yet in Hungary. After some visits in the 1970s, she moved to Egypt in 1980 where she
has studied the Coptic music, which has been handed down until now entirely orally.



A. GERGELY ANDRAS
A rai azonossag- és régidképzo szerepe

Ez a tanulmany a régié fogalmat igyekszik egy zenei, éneklési stilus — egy sajatos
zenei beszédesemény — segitségével megkozeliteni. A koriilhatarolandd nagytdj a
Maghreb, a vizsgalt zenei 6nkifejezési méd pedig a rai. A szerzd igyekszik bemu-
tatni a rai torténetét, kialakulasanak gyokereit, majd jelenlegi szerepét a globali-
zalédé vilagban. Ezen beldil egyfelél egy zenei, kulturalis hagyomanyt, masfelél egy
romantikus érték- és életmdédmodell atalakulasat, végul egy etnokulttra autenti-
kussaganak Gjraértékel6dési folyamatat lehet nyomon kévetni. A rai mint mediter-
ran nemzedéki-kulturalis mozgalom kezdett6l fogva ellenkultdrat hordozott, és
kollektiv élményre épiil6 jellege f6ként abban fogalmazhaté meg, hogy keretet ad
Uj generaciok elszakadasi kisérletének sziileik vallasi hagyomanyaitdl, csaladi ér-
téknormaitdl, tarsadalmi jelrendszerétdl és szellemi 6rokségétdl, megtalalva ugyan-
akkor egy kozos identitas megfogalmazasanak eszkozét. A rai kultusza igy valhat
a nagytérségi integracidkkal szembeni ellenallas szinpadava.

Az utébbi két esztendGben tobb olyan szakmai vitan, tépelédésen, kbzos okoskoda-
son sikertilt jelen lennem, ahol a régiéfogalmak torténeti, foldrajzi, politikai, etnikai vagy
mas verzi6i kerdiltek fokuszba. Egyik-masik vita alkalmaval az a halatlan szerep jutott,
hogy meg kellett védenem a kulturalis, etnoregionalis vagy nemzeti-torténeti-politikai
hatarokon ativeld régiéfogalom elvi lehet6ségét. A kultra komplex rendszerében gon-
dolkodva s ennek lehetséges dimenzidit beliilrél probalva atlatni folmerdilt egy hipotézis,
melynek részbeni végiggondoldsara az alabbi példaval tettem kisérletet. Idejekoran kell
jeleznem, hogy barmennyire is szeretném teljes képét adni a valasztott témakornek, nem
lévén afrikanista, etnomuzikolégus vagy Maghreb-szakértd, sziikségképpen csak egy
latvanyos szeletét fogom tudni ebben a megkozelitésben értelmezni. Mentségemre szélhat
talan mégis az, hogy a Maghreb-kutatasok széles kore sem targyalja teljességgel e té-
makort,' s nincs 6nallé diszciplina, melynek antropolégiai vagy torténetszocioldgiai pers-
pektivaja talterjedne a hagyomanymegnevezésen vagy valamely népikultira-elem desk-
riptiv megmutatasan. A nyugati Mediterranum déli partjarél indult s oda évszazadokkal
késobb visszaérkez6 arab kultira egysége természetesen nem targyalhaté érdemben
egyetlen tanulmanyban vagy el6adasban, annal is kevésbé, mert a térség meghokkent6
gazdagsagl szaharai kdzpontjai, kozmopolita, tovabba idegen tomegekkel zstfolt varo-
sai olyan foldrajzi, életvezetési, értékrendi, éghajlati vagy mentalis keresztutakon fek-
szenek, ahol a berber lovas harcosok és az egyiptomi tevekaravanok éppoly jaratosak,
mint az olajsejkek és a ,,talél6turizmus”, a foniciai romok éppoly szokvanyosak, mint a
repiilégépek és az lkarusz buszok, a francia sanzonok vagy a kiilvarosi szegénység.
Kovetkeztetéseim, bar elméleti el6tanulmanyok és empirikus tapasztalatok el6zik meg
Oket, tisztan hipotetikusak abban az értelemben, hogy nehezen igazolhaték épp a fold-
rajzi tavolsagok okan. 241
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Réviden: egy interkulturdlis térr6l van sz6, amelyben az identitaszavarok és a mo-
dernizacios kihivasok egyszerre jarulnak hozza egy nagytérségi kommunikacio sajatos
madjahoz, a zenei beszédesemény megjelenitésének egy (j iranyzatahoz, a raihoz.

A Maghreb mint entitas

A rai a meghrebi kultara viraga, sivatagi rozsaja, apré kis pihené a homok tengerében.
A Maghreb neve ,,Nyugatot” jelent az arab geografusok miiveiben. Metaforikusan — avagy
az arab koltészetben és a klasszikus nagytaji gondolkodasban — ez a régi6 ,,Nyugati
Sziget”-ként ismert, poétikai tartalmai a Szahara végtelensége és az Atlasz ormai kozott
€16, népes és vérbé populaciot ismertetik meg az érdekl6dével vagy az élmények befoga-
doéjaval. Kozelebbrél — de foldrajzi értelemben szélesebb paston, ahogy Hérodotosz IV.
konyvében irja — négy nemzettel, koztiik két bennsziilottel és két jovevénnyel ismer-
kedhetiink meg itt: libiaiakkal és etidpokkal, illetve foniciaiakkal és gorogokkel. Ugyan6
tisztazza a foniciai és a pun nép (f6ként nyelvi) kiilonbségét, valamint a Maghreb jelenté-
sével 6sszefliggd libiai, tunéziai és algériai néptomegek mozgasat a sziciliai és szard szi-
geteken (az i. e. 6. szazadtol a 2. szazadig), illetve az eurdpai kontinensre gyakorolt
arab hatast. A romai birodalmi fennhatésag alatt csak magaban Tunéziaban (egykor If-
rigiya, melybdl Afrika neve is szarmazik) 2,5 milliés lakossag élt, a régi6 igen népes volt
akkor is, ha természeti kdrnyezetének java részét sivatagok tették ki (Roque 1996:11-23).

Természetesen a Maghreb térsége joval nagyobb embertomegre, megannyi etnikumra,
életmodra és értékrendre volt érvényes, de lényegében mar Ibn Khalddn idejében is
hasznalatos fogalmi egységet jelentett. A spanyolok feldl nézve a berberek (vo. ,,barba-
rok”) foldje volt a 8—10. szazadig, az intenziv arabizalas kezdetéig. A gorogok feldl néz-
ve a Maghreb a ,, Kair6 utan kovetkez6 ismeretlen és tavoli tajak” neve volt, s kiiléndsen
az iszlam torténetirasban elsGsorban a romai-latin adminisztracié altal uralt észak-afri-
kai teriiletet fedte. Jelentéstorténete a Kozel-Kelet szamara is sajatos, hisz a Maghreb a
geografia és a historia tudorai szamara az iszlam birodalmi kozpontot szimbolizalta la-
kosai, a berberek (lasd Kam fiai) révén. Az iszlam hivei szamara pedig az iszlam admi-
nisztracio és politika 6nfenntarté egysége, a varosok és a mecsetek s(ir(ire sz6tt hal6za-
ta, az elt(ind maghrebi arab dialektus berberek altal beszélt nyelvi kdrnyezete volt. S igy
maradt ez egészen a 20. szazadig, amikor azonban a Koran szent nyelvét népszer(sito
univerzalista vallasi mozgalmak elvitattak a maghrebi népek szimbolikus egységét, mond-
van: a berber entitds nem mas, mint a gyarmatositas takolmanya, amely nemcsak keve-
redett immar a spanyol, andaldz, szard, gorog, latin, sziciliai és levantei kulturalis enti-
tassal, de az Atlasz parasabb lejt6in érlelt citromok és narancsok dvezete, a datolya- és
a bananiiltetvények hatarai, a hofodte csticsok és a Szahara, a tengeri kikotok és az oli-
vakereskedelem révén olyan kulturalis keresztt(izbe keriilt, hogy aligha maradhatott
mentes ezektdl a hatasoktdl... Ezekr6l —a ,,nyugati Mediterraneumot” térbeli teljesség-
ként kezelG — felfogasmodokrél kiadés mustrat kap az érdekl6do6 a jeles Braudel-monog-
rafiabdl is.

A Maghreb mint entitas kétségteleniil koran létre jott, am tobbé-kevésbé virtudlis
egység, térben megjelend identitasforma maradt, mintsem valésagos foldrajzi tér. A 20.



szazadban pedig a Maghreb foldrajzi-kulturalis, dinamikus tovabbterjedésérél lehet be-
szélniink.

A Maghreb vilaga viszont a tér s az id6 tdrsadalmilag atélhetd egysége maradt, akkor
is, ha ez az egység (mint kisebbségi sorsra redukalt tomegek vagy menekiiltek ideigle-
nességét kifejezd jelenség) a marginalitasba szorultak képzetes egysége, a maga modjan
azonban éppoly hatékony, mint az andersoni ,,képzelt kozosség”. Ezen beliil a tarsas
Jtestiiletiség” megfogalmazojaként, emlékeztetGjegyeként jelenik meg a rai (Kchir-
Bendana 1993; Hampartzoumian 2001).

A regionalis kultura exportja

Nemcsak a fentiek okan, a kiviil- s beliilnézet eltérései alapjan, de még az imaginarius
kozosség formajaban is hiba lenne Ggy emliteni a Maghreb-tajat, mintha valami témb-
szer(i univerzum, egységes tartomany volna. Igen nagy tajegységrél lévén szé csoppet
sem meglep6 azt kijelenteni, hogy belséleg is megosztott, tarsadalmilag is tagolt, etni-
kailag is tobbrét(, idoben is valtozé jelenség ez, akkor is, ha csupan kiviilnézetbdl érté-
keljiik. Aki pedig beliilrél tekinti, egykonnyen atélheti az etnokulturalis integracio egy
sajatos formajat, szimbolikus egységét, kornyezetétdl sajatsagos jegyekkel elvalasztott-
sagat. Az egyének — sajat képességeik fliggvényében, amelyek révén az egykori kozos-
ségtol megszabadultak — valéjaban a marginalitas koriilményei kozott formalnak dj ko-
zOsséget a nyelvét, kultarajat, jogrendjét, szokasnormait ebben a kérben Gjramegtalaléd
csoportidentitasbél (Arkoun ed. 1993). Hiszen itt tobbféle tarsadalmi nagycsoport folé
magasodo identitasegységrél van szo.

A maghrebi identitds nagytdji-regionalis alakzatban jelenik meg, az eurdpai tarsadal-
makban is és az afrikaiakban vagy kozel-keletiekben is. Hagyomanyos értékei (s ezért a
mai turisztikai kalauzok is) a beduin tarsadalom életmaédjat, nomadizmusat idézik, melynek
régt6l fogva része volt az ,,arab ellenallas”, kozelebbrél az a védekez6 magatartas, amely
elébb az ottoman, majd a francia gyarmati fennhatésag, gazdasagi és kulturalis gyar-
matositas elleni folyamatos oppozicié formajat 6ltotte. A regionalis 6ntudat, illetve az
akkulturaciéval szembeni védekezés alapvetd attitliddé valt itt, s a malt iranti vagyodast,
a kulturalis emlékezet 6vezte virtualis kozosséget egyként fenntartottak azok is, akik Algir,
Oran, Tunisz vagy épp Parizs arab lakénegyedeiben prébaltak megdrizni a tradicionalis
életmodbeli és értékrendi elemeket. A maghrebi regionalis kult(ra exportja az 1930-as
években kezd6dott, el6szor multkeresésben és identitaskonstrualasban nyilvanult meg,
kiterjesztve a voltaképp beduin (szunnita) kultara hatarait Nyugat-Eurépa févarosaira,
a frankofon kozmopolita kultara fellegvarainak kiilvarosai, ruralis térségei felé is. Kelet
felé pedig ezek a gyokerek Kairé kiilvarosaiig, Szatd-Arabiaig vagy talan még messzebb-
re nydltak. A térbeli politikai-kulturalis terjeszkedés rendszerint gyengiteni szokta a lokalis
identitas egységét — ez esetben azonban inkabb megsokszorozta az integritas helyszi-
neit, a ,,helyek” mellett a ,,nem helyekre” is bekolt6zott (Augé 1992), hatasaban pedig
fGszerepet kapott a nagytdji identitds etnokulturalis hangstlyainak egy sora. Ebbe a sorba,
a nyelvi, szokasrendi, életmddbeli, poétikai és zenei 6rokségbe illeszkedik a rai mint a
melhunbdl (az andal(z énekelt koltészetbdl), a beduin kultirabdl és a flamenco spanyol
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orokségébdl, az egyiptomi-libanoni érzelmes dalokbdl, az orani kocsmazenébdl eredd,
és a hagyomanyos arab koltészet polgari romantikus elemeit a szabad élet lirai-ritmikus
recitalasava alakité m(ifaj. Megjelent benne a ,,fennkolt” és illedelmes” slagernyelvnek,
a szertartasos tarsadalmi események zenei poétikajanak tudatosan ellentmondo csapo-
darsag, szabadszajusag, csakazértis-indulat, kihivas is, nemegyszer olyan kulturalis
mintakeveredés formajaban, stiluscsavarintas vagy atkoltés és parafrazis alakjaban, amely
mindennem( korabbi moralis és spiritualis sztereotipiaval szakitott. Egy korszak s ab-
ban is leginkabb egy korosztaly meghdditasara indulé kulturalis aramlat, éilményanyag
és érziiletetika lett belGle. A ,,tarsadalmi” és a ,,zenei”, mint a techno vagy a rave eseté-
ben, araibaniis a , testiileti” vagy kozosségi (korporativ) szocialitast erGsiti, egyfajta sajatos
,neotribalizmus” formajaban (Iasd errél részletesebben a kortars vitakat és vélekedése-
ket Maffesoli [2001], Pourtau [2001], Métais [2001] és Hampartzoumian [2001] esszéi-
ben).

Maszkulin és feminin kontrasztok
(hang, test, modor és imazs)

Aki belehallgat a vilagzenei sorozatokat forgalmazé CD-kiadok algériai, tunéziai vagy észak-
afrikai lemezeibe, meglepetéssel konstatalhatja, hogy Mohamed Amine vagy szamos mas
népszer(i énekes az eurdpai fiil szamara szokatlan, magas ,.kappanhangon” énekel, szinte
a miezzin messzire ivel6 tonusaban, hajlitott dallamokkal, cizellalva. Feszes kontrasz-
tot hordoz ez a feminin tonus, f6képp egy ,.férficentrizmusarol hirhedett” vilag képvise-
letében. A hang szinei és a megjelenités selymes baja, no meg a szinpadias kellékek egész
arzenalja hordozza az imazs komplex tartalmat, mely teljes ellentmondasban all a har-
cias berber lovasok turistariogaté tamadasaval, s maganak a ,maszkulin” alapténusua
iszlamnak egész imazsaval.

A zenei tajkép masik felén a nGies férfiak és férfias n6k keverékét élesebben lathatjuk.
Eina Ellayali egyiptomi filmsztar és igazi kémnd az arab zenében mint ,,a Végzet Asszo-
nya” hoditott. Omme Kolsoum pedig kairéi diva Iévén egy olyan vilagvaros lakdinak ked-
vence volt a 19. szazad utolsd éveiben, ahol a millids lakossag nyolcvan szazaléka egyip-
tomi volt ugyan, de a maradék hdsz szazalék gorog, olasz, francia, német, angol és torok
népesség olyan ellensulyt jelenthetett a stratégiai, gazdasagi s igy a kulturalis hatasok-
ban is, hogy a varos zenéjében szervesiilt a nyugat-eurdpai és az arab kifejez6eszk6zok
kolcsonhatasa vagy tan inkabb sajatsagos keveréke. A kairéi zenei élet ellenpontjan (s
igen kontrasztos tarsadalmi szerepben is egytttal) a ma 79 éves asszony, a ,,Rai Any-
ja”, Cheikha Remitti tiindokolt, szamait gasbaval és guellallal kisérve (a gasba nadfuvo-
la, a guellal baranybér it6hangszer). Remitti ama néi csoport reprezentansa, amely
felddlta a polgari normakat s még inkabb az arab statusszabalyokat: énekesnek allt es-
kiivei zenészek kozé, férfinak maszkirozva, mint egy antind, aki kilépett a hagyomanyo-
san hangsulyos rokonsagi kotelékek feleség/unokahdg/nagynéni/leany leosztasabdl, s
autodidakta mddon szerzett zenei ismereteket. Neve a ,,remettez-moi ca!” kifejezés el-
torzitott valtozatabdl szarmazik, azaz (kocsmai forditasban): ,,I6kjon még egy pohar-
ral!” jelentést vett magara, hiven a nonkonform zenészéletmdd identitasformalé szo-



kasrendjéhez. Konny( belatni, hogy egy zordan hagyomanytarté tarsadalomban, ahol
anok fatyolviselése a 20. szazad végén még politikai szabadsagmozgalom targya, milyen
hatasa lehetett ennek a kairdi, orani vagy tuniszi kocsmak olcsé dizézei altal megteste-
sitett onfelszabadité programnak, nemi-kulturalis és fogyasztoi-piaci szabadsagmozga-
lomnak. A nonkonform stilaritas pedig nemcsak a zenét, a zenészeket, hanem magat a
rai keverékm(ifajat is jellemezte a 20. szazad masodik harmadaban, s ugyanez a keverék
kultdra iilepedett le Oranban, Algéria és Marokkd, Tunézia és Libia jelent&sebb varosa-
inak k6zpontjaban az 1930-as évektdl kezdve. A rai persze nem csupan barénekesndk
és pasztordobokat piifol6 divak miifaja, hanem olyasfajta zenei miiforma-forradalom
eszkoze, amely a klasszikus zenei ,,vadak” — Sztravinszkij, Hindemith, Prokofjev — révén
az 1910-es és 1930-as években meghdditotta Eurépa nyugati felét, majd Bartdk, Berg,
Boulez, Stockhausen, Lutoslawski altal ki is teljesedett.

A formabontok egyike az orani zenészcsaladbél szarmazo Maurice el-Médioni volt,
aki az orani zsidonegyed (a Derb) barjaiban muzsikalva, értelmiségi talalkahelyen szo-
kott hozza a gyarmati adminisztracid, a kishivatalnoksag, a tengerészek és mas kébor
népek szoérakoztatasahoz. Hallgatésaganak kulturalis és etnikai sokszin{isége sajat kom-
pozicidin is megjelenik: az andaltiz népzene, az amerikai boogie-woogie, a rumba és a
kubai ritmusok 6tvozédnek Médioni szamaiban a kozmopolita dzsesszhatasokkal és az
arab hangszervilaggal. Médioni az elsé hivatalos raicsoport megalakitéja: 1942-ben fel-
hagy az alkohol-, éra- és toltotoll-kereskedéssel (eredetileg szabd volt), operahazi zon-
goristanak all egy évtizedre, majd kubai, arab, zsidé és andal(z dallamok el6addjaként
masfél évtizedig turnézik a vilagban, utébb pedig ,,visszaviszi” az andal(z és provanszal
vidékre a rai megvaltozott hangzasvilagat. S nem 6 az egyetlen, nem is a leghiresebb,
csupan egyike a rai népszer(sitGinek. Igényt keltett, mifajt formalt, s a sokkézpontu
rai egyik pianista klasszikusa maradt spanyolorszagi visszavonulasaig.

A nagyvarosi, s6t nagyvilagi zenei élet — akarhogyan probalnank is szépitgetni a rai
»eredetiségét”, autentikus mivoltat illetéen — atmossa a maghrebi varosi kultdrat és lét-
modot. Talan nem bardolatlansag vagy ,,lekezelés” azt kijelenteni, hogy épp ez benne az
egyik sajatsagos, irigylendd vonas, s aki szamara ez nem érték, annak a mozlim rézsa-
kultara, a vagyodas vilagképe, a spalettak apacaracsai mogé szorult néi lét érzelemittas
kifejez6dése sem jelenthet tobbet hamis, piacképes ,,arab vilag”-élménynél. Meglatasom
szerint a rai reprezentalja a test, a hang, a tajegységre jellemzd attit(id, a megszodlalas
komplexitasat, olykor jocskan kiegésziilve artisztikus vonasokkal is, amelyek nem pusz-
tan ,piaciak”, hanem a térség kulttrajanak teljességéhez is hozzatartoznak. E ,,megért6
antropolégiai” allasponttal nem vagyok egyediil: az ,,arab-andaltz” dalkultara kutatoi
szerint immar évtizedes vita Ovezi az identitas kérdéskorébe vont etnikai, kisebbségi és
kulturalis integraciok ellentmondasossagat ezen a tajon, s szamukra az arab zene nem
onallé problematika, hanem a lokalitas, a helyszinek tonusatdl is fligg6, a szociokulturalis
kornyezetbe mélyen beagyazodo jelenségegyiittes (Marouf szerk. 1995:11-21). A hang,
a modor, az értékrend kett6s természete, ,, kétnemiisége” vagy kétértelmiisége talan épp
az arab-mor kultdra egyik [ényegi vonasa. ,,Az orani tarsadalmi val6sagnak ez a jellemz6
vonasa a muzulman eredet(i lakossagot érint6 akkulturaciés folyamatot bamulatos he-
lyi 6ntudatta formalta at, amely kedvezd talajul szolgalt ahhoz, hogy virul6 és termé-
keny zenei és koltGi formak sarjadjanak bel6le. A rai nemcsak a forrasok szabad és dog-
maktol mentes keverékét jelenti, hanem ugyanakkor pontos kifejez6je a régi életmad
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elt(inése, az elvandorlas, gyokértelenség, elvarosiasodas, és a kiilonb6zd kultdrak 6ssze-
itkozése révén Gjraformalodoé vagy széthulld valésagnak is.” (Goytisolo 1995:33.)

Roviden egy nagytdji kulturalis énidentifikdcio jelképe a rai, s ahogy az a régi, tylori
kultirameghatarozasban is mar benne foglaltatott: a rai identitdsba is (a legszélesebb
értelemben vett etnografiai tartalma szerint) a tudomany, a hit, a m{ivészetek, az er-
kolcs, a jogok, a szokasok és az ember tarsadalmi allapotatél athatott mas elemek komp-
lex egysége szovodik egybe, egyszerre vidéki és varosi, pasztoralis és ruralis, familiaris
és intézményes, dinasztikus és modern, berber és kabil, torzsiesen hagyomanyhoz kotott
és arab-muzulman médon atmeneti fenoménként [étezo (Djait 1996:66—69).

Rovid raitorténet

A rai etnokulturalis hatarai a beduin kultdra elterjedési teriiletén hizhatok meg, vagyis
Eszak-Afrika atlanti partjaitol Libanonig, tovabba a ,mondializdlédas” avagy univerza-
lizalédas nyoman, Egyiptombdl visszahtizédva dj teret nyer a Maghreb sokarcd foldjén,
majd Andaldzian és Franciaorszagon at a flamand hatarig Belgium teriiletén is. Két
,civilizacié” hataran talaljuk meg tehat, 6nmegkiilonboztets jegyeként a beurs csoport-
névvel illetett, frankofon kiviilallok altal a bougnol (fekete, arab) zenészcsaladbol szar-
mazo és a bicot (arab) csifnéven nevezett tarsadalmi nagycsoport ,vilagnézeteként”.
Nagycsoportjellege talan csak szociologiai éptékkel mérve igaz inkabb: mintegy masfél-
millid francia allampolgar (az adat talan csak kozelitd, talan kétszer ennyirdl is lehetne
beszélni), akik marokkoi, tunéziai, algériai vagy épp sziriai, egyiptomi foldrél érkeztek,
magukkal hoztak a sajat beduin, berber, kabil kultarajukat, a szufi iszlam, a melhdn, a
mozlim-arab életérzést, s ezek egyvelegét testesiti meg szamukra a rai. Eredetilegaraia
szunnita jogi-vallasi terminolégiaban véleményt jelent, gyakorta hasznaljak tovabba az
analogia és az egyetértés fogalmaval parositva (Goytisolo 1995:33).

Az 1938-ban még egyhtros heged(in (Ahmed Berruan altal) jatszott és korus altal
kisért rai (,,Rai, ha er-Rai!” volt a refrén szovege) szertartaszenének indult, s ez kés6bb
fliggetlenedési érzést kifejez6 némozgalomban teljesedett ki — melyet a sejk (cheij), vagyis
torzsfo kivalosagaért tisztelt, jeles aggastyan néiesitett valtozatabdl formalt ,,cheijat”
szimbolizalt — ellenkultdrava, ,,neotribalizmussa” gazdagodott.

A rai térténete a 20. szazad harmincas éveiig nydlik vissza, mai reprezentansai az
1980—1990-es évekig a migrans tomegek fiatal korosztalyainak, a squat-ok, elhagyott
gyarak, lepusztult lakételepek, gettésodott alvovarosok monoton haztémbjeiben felno-
vekvo generacidinak vilagképét és varosi folklorjat jelenitik meg. Szamos iranyzata isme-
retes, de a f6bb torekvések kozott elkiilonithet6k a rai rock, a rai blues, a pop rai, a rai
rebels, a turbo rai és még tobb hasonl6 stilusiranyzat. A rai mint mediterran nemzedé-
ki-kulturalis mozgalom kezdettdl fogva ellenkultdrat hordozott, és kollektiv éiményre épiilé
jellege foként abban fogalmazhaté meg, hogy keretet ad (j generaciok elszakadasi kisér-
letének sziileik vallasi hagyomanyai, csaladi értéknormai, tarsadalmi jelrendszere és szel-
lemi 6roksége komplex rendszerétél, azaz a miilttdl, hogy beilleszkedhessenek a befoga-
dé orszag modernebb-dinamikusabb vilagaba (Goytisolo 1995:33-34, Maffesoli 2001).

A vegyes zenei hatas, amely a modern egyiptomi slagerek népszeriiségébe a 1930-as
évek filmzenéjét (dzsessz, rumba, bee-bop, boogie) keverte a 1960-as évek ye-ye- és



rockhatasaival, s ez az elektronikus zenei eszk6zok befolyasatol mentes visszanyuldst, a
rai jjasziiletését eredményezte. A nyugati (féként algériai varosi) raiban hivatasos vi-
déki muzsikusok és varosi utcazenészek, szent kuplék és profan dalok el6adoéi vegyitik a
szentimentalis eléadasmoédot a modernizalt hangzassal: egy korszak visszaidézése a
céljuk, benne a kavéhazak, kaszindk, ceremoniak, arabeszkek, koltoi érziiletek és térségi
egylittérzések keverékével: a rai identitdssal.

Lényeges kérdés, hogy a rai hivei kozott legalabb annyian vannak egyezd vélemé-
nyen az iranyzat funkcidjat illetéen, mint amennyien ellenzgi korében: a tobbség azt
vallja, hogy épp az elszakadas ellenében a ,,visszatalalas”, a revival (tjat nevezhetik meg
a m(ifaj lehetséges sikerében. Egy francia kutatéjukkal, Alain Battegay-vel? késziilt in-
terjum soran derdilt fény arra: az 6rokolt kultarajukat elhagyd, a globalis adaptacioban
a fésodorba kertil6 fiatalok szamara a maghrebi kulturalis 6rokség egyre inkabb ismeret-
len tartalom, s szinte a kiviilalloknak kell 6ket ,,visszavezetniiik” azokhoz a gyokerek-
hez, amelyek nélkiil barhova sodrédhatnanak. E program azonban csupan ritka néha-
nyak szandéka, a rai ebben a hagyomanyt és modernitast keverve segithet, de lehetsé-
ges, hogy ett6l meg is sz(inik majd ,,kultrapétld” lenni. Mai divatjat tekintve a rai lényege
amentalis elszakadds, az érzelmi eltavolodas, a tudatos kilépés, melynek részben kovet-
kezménye, részben el6zménye az is, hogy feloldhatatlanul mély csalédasra ébred egy
nemzedék, amelyet a franciak nem fogadnak el honfitarsként, a jobboldal és az eurokra-
tak pedig a globalis fenyegetettség egyik aldozatanak, egyben pedig vétlen vagy tudatlan
terjesztéjének tekintik 6ket. E kozérzetet, az antipolitizalt vilagképet persze athatja
néhany szinttel magasabban a kollektiv politikai identitds vallalasanak ellentmondasos,
egyszerre hagyomanytart6 és elutasitd gesztusa is: az egykori rai a mardosé honvagy
legf6bb élményét kifejezd jellegébdl jocskan leadott, a Rif-hegység vidékén Gjjasziiletd
raiban mar szalonképesebb kozizlés és piaci szempontd forgalmazasi racionalitas is je-
len van (Raina Rai, Sawt-el Atlas). ,,De a kereskedelmi megprobaltatasoktol és a kozon-
ség valtozékony izlésétdl fiiggetleniil, a rai bizonyosan fennmarad, mint egy nyugtalan
és haborgo lelkiallapot torténelmi kifejezése...” (Goytisolo, 1995:35.)

Nem elhanyagolhaté kérdés, hogy a rai a 20. szazadi kultdravaltasok, a globalizacié
mentén gerjedd konfliktusok, a vilagvallasok nemcsak lokalis, hanem nemzetkozi-uni-
verzalis szinten jelentkez6 konfrontaciéinak id6szakaban kap igazan erére. A (talan leg-
inkabb tavolsagtarto, kulturalisan mégis azonosulni képes) mediterran raielemzd, Juan
Goytisolo (1996:22) irja: ,Id6kozben felélesztették a konfrontacid légkorét (ami, ne fe-
lejtsiik el, magat az Eurépa-eszmét is jellemzi). Az iszlamra mint kozeli és kiszamitha-
tatlan ellenségre vonatkozé képzet, amely az akut szovjet fenyegetés miatt egy idére
hattérbe szorult, fokozatosan visszanyerte korabbi aktualitasat a kommunizmus 6ssze-
omlaséaval és az Obol-expedicié gigantikus véllalkozasaval.”

A divat, a kultdra és a revivalmozgalom mint rendszer

A rai persze nem tisztan jelenkor- vagy politikatorténeti szempontbdl figyelemre érde-
mes jelenség. Mint egy sajatsagos kultdra komplex kifejez6rendszere, ennél sokkal tob-
bet is hordoz. A rai torténetében egyfelSl egy zenei-kulturalis hagyomanyt (majd iden-
titasfellletet és sikersztorit), masfel6l egy romantikus érték- és életmédmodell atalaku-
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lasat, végiil egy etnokultdra autentikussaganak djraértékel6dési folyamatat tudjuk nyo-
mon kovetni. Vegyiik sorba ezeket.

Az arab kultara jelenkor-torténete szerint a rai kulturalis tajképe etnikai hataratlépé-
sek folyamatahoz jutott el napjainkra, de varosi tarsadalmi életmodcsoportok, kisebbsé-
rai nyelvi eszkdztara és a hangzas szinskalaja olykor a francia sanzon ténusara emlé-
keztet (Mustapha Largo, Aicha Largo, Cheb Mami el6adasaban), simulékonysaga és rit-
musa egyarant kidolgozott, ez azonban az arab retorika és a verbalis konvencidk kove-
tésével, s6t rehabilitalasaval gazdagodik megannyi esetben (Abdy, Hamid el Shaeri, Fadela,
Cheb Tarik, Rachid Khladoun, Rabah Asma dalaiban). A habord utani chanson a szé, a
hang pillérére tamaszkodik, kdvetve az egykori andaltiz-arab stilus- és hangzdstartalma-
kat; a kortars zene pedig a zenei beallitédas (attit(id) és az esztétikai identitds (az énekes
szerepe és a jelenlét-latvany) egységére épil (Marouf szerk. 1995:11-12; La chanson
1999). Példaként szolgal erre Khaled, Rachid Taha és Faudel (a Harom Csillag) egyéni és
tarsas sikertorténete, Cheb Mami, Cheb Miman, Amel Uxdi, Cheb Samir, Cheb Jaled,
Cheba Fadéla népszer(isége is. Szovegeik — olykor sz(ikos hangszerkészlettel, egyre
modernizalédé-elektronizalddé felszereléssel, nemegyszer seregnyi kisér6zenekarral és
kérussal — az egykori utcagyerekeket és az orani-algiri-tuniszi felsé tizezer izlését egy-
szerre szolgalva valnak divatossa: gettolét és vorosbor, hitelvek és szexualitas, szakralis
és profan tartalmak egyiittese szélal meg a diszkdklubok légkorében éppugy, mint sport-
csarnokokban hatalmas tomegek recitaljak Gket, a kitaszitottsag és a befutottsag felvalt-
va nyilvanul meg bel6liik és hiveikbal.

A rai egész szellemiségében egyszerre jelenik meg az autentikus lét mint illazio és az
inautentikus életméd mint kulturalis piaci kihivas. A tradicié folytatoéi kozt Rabih Abon
Khalil, Chaikh Salah, Hamid el Shaeri és Natacha éppugy ott van, mint az ima, a fohasz
vagy a politikai poézissel ékes hatasokat egyarant forgalmazoé Ali Hassan Kuban, Idir,
Ahallil de Gourara, Khaled vagy Sharkiat. A tarsadalmi reform és modern iszlamizmus
Egyiptomban is megkezd6dott az identitas primatusaval és a kulturalis nacionalizmus
élesztésével: a nyugati kultdraelemek elleni védekezést ez a mozgalom egyfel6l egy val-
lasi szeparatizmus sziikségességében véli meghatarozni, masik oldalan egy nemzeti ér-
zelm(i politikai ideolégiaval (reformista nacionalizmussal) és az egyiptomi/arab/muzul-
man massagok kiegyezésének, koegzisztenciajanak biztositasaval reméli megvaldsitani
— mindezt egy identitdskonvenciora épitve (Roussillon 1998).

Aki kozelebbrdl is ismeri, s nem csupan térképre rajzolva tekinti at az arab vilag hal-
latlan sokszin(iségét és 6sszehasonlithatatlan tajait, a legkevésbé sem lep6dik meg azon,
ha a marokkai ritualis zene (Hadra des Gnaoua d’Essaouira), a kabil vagy az algériai n6k
dalai (Wardia, Malika Domrane, Massa Bouchafa vagy Saloua), esetleg a ,,szaharai blue-
sokat” énekl6 népszerii eléaddk (Hamza el Din, Youssou N’Dour, Ali Farka Toure vagy
Baba Maal) szamainak keveredését hallja egy ,,vilagradidban” vagy egy pesti sziriai étte-
rem hangkulisszajaként. Az ingyenes MP3.com kinalataban mindezen miifaji sokféle-
ség ,autentikus”, ,,varosi nomad” vagy ,,vilagzene” cimszé alatt is megtalalhaté. A vi-
lagzene és a ,,minden eladd” vilagérzése athatja a ma mar mesterkélten nomad Marokko
vagy Tunézia kulturalis kozhangulatat is; utobbi egyre markansabb a turizmus és a kultira
piacan, ugyanis épp ama folyamat kezdetén tart, amelyben a n6i emancipacio elGsegité-
se révén latvanyosan kivanja univerzalis szintre emelni sokaig elnyomott, alavetett nemzeti



identitasbol felszabadult 6ntudatat, s ehhez a zenei horizonton a rai divatja is fennen
hozzajarul. Dinamikus, érzelmes, sajgé és 6romittas zenével épitik az 4j identitas temp-
lomat, egybefonva rendhagyd és klasszikus, eredeti és mesterkélt zenei anyagot a moz-
gas, rogtonzeés, rockkonvencié és dzsesszeszkoztar szamtalan valtozatabdl. A marok-
kéi Nas al Ghiuan és szamos kabili énekes el6adé a derbuca és bendir helyett elektromos
gitarral és szintetizatorral hodit immar, kilvarosi kocsma és varosszéli teveitatd helyett
a parizsi La Courneuve, Vitry vagy Clamart csarnokaiban szél a revitalizal6 rai. Cheb
Mami legtjabb lemeze mar a rai divatjarél evidenciaként henceg (,,Le rai c’est chik”),
egymast érik a klasszikus arab-andal(z kiadasok is (Atrium Musicale, Cheikh Salah, Radio
Tarifa), a parizsi Quartier Latin afrikai CD-boltjaban egy falat tolt meg a rai, de még egy
tuniszi belvarosi utca video-CD boltjaban is vagy tucatnyi ,,nemzeti” eléadé meg ugyan-
annyi nemzetkozi sztar friss felvétele talalhato.

A rai persze koveti piacat. Adott esetben hamiskasan Gjszer(, maskor hagyomany-
tartéan kotétt, de a World Musicba er6teljesen betagozodo miifajja lett, Sromforras és
identitas-fogddzoé egyszerre. Eletmddot, vilagképet és ellenkultarat sugaroz, hitelessé-
get épit, és hiteltelenséget is magaba olvaszt a kulturalis piac kivansaganak megfelelGen.
Mindenesetre elgondolkodtaté, hogy a raiban az Gsi ,,démonok” helyett a ritmus beszél
(Akli Yahyatene, O. N. Barbes), a vilagpolgar-sokasité korszakban (j nagytaji hovatarto-
zast ébreszt, survival természete mellett a korrigalt hagyomanyt adja vissza egy fold-
résznyi marginalis polgarnak (Radio Tarifa, Chalaban).

A rai politikai és kulturalis hattere egyarant a rendszerek és a talajvesztett személyi-
ségek onkeresési, kulturalis onidentifikacios feliilete is. ,,A nacionalista és szocialista —
valéjaban katonai jelleg(i — rezsimek bukasa, amelyek képtelenek voltak megoldani tarsa-
dalmuk problémait, és amelyek 6nkénnyel és korrupcidval jarattak le magukat népeik el6tt,
megkonnyitette az iszlam fundamentalizmus széles kor( elterjedésével parhuzamosan
az elnyugatiasodott elitek létrejottét, amelyek azel6tt tobbé-kevésbé egyiittmiikodtek a
korabbi rezsimekkel, és most abban a helyzetben talaljak magukat, hogy vagy védelmére
kelnek a bukott rendszereknek, vagy el kell fogadniuk egy olyan tarsadalmi modellt, amely
hatarozottan szemben all a Nyugattol atvett kulturalis és politikai értékeikkel.” (Goytisolo
1996:22) A szembenallas kiilonésen athatja azokat, akik szamara a szarmazasi orszag
pusztan messzi tajegység, vizualis vagy iidiilési emlék csupan, s lévén befogadé tarsa-
dalmaban marginalis helyzet(i, gettolakd, szamkivetett vagy ,,mocskos idegen”, az exkliizio
élménye akkor is a Maghreb felé vonzza, ha mar régen nem lelné meg benne hazaja hangjat.
A divatjelenségben pontosan az a siker titka, hogy az elszemélytelenités elleni kompen-
Zacios gesztus, ellenreakcid, identitasalom megvalésulasa: lenni valakivé (,,Legyek 6n-
magam!”) vagy valamivé — ez a massag alma. A vilagra s kiilonésen a hagyomanykozve-
tit6 (neofolklorizalt, turisztikailag atszervezett) vilagra val6 nyitottsag mintegy ideolo-
gikussa, a befogadd és koriilfogd kozosségi kozeg szinte biztonsagos fészekké valik
(felszini jelenségeirdl lasd Barthes 1999:174—175). E helyzet megalazo volta persze
magaban véve is kettds: aki adaptalédni probal, vagy asszimilalodni vagyik, az mar tavol
keriilt 6nnon egykori ,,szerves” kultdrajatol. Ezért is kivanjak a joszandéka népmiivel 6k
és szocialis munkasok ,,visszaédesgetni” a diaszpérak menekiilttomegeit egykori identi-
tasukhoz, ami nem megy siman. A divatkinalat és az identitasfelvétel kétértelm sta-
tust kinal: jelenti a vilagot és 6nmagat is mint magatartasi programot és tomegjelenség-
ként megmintazodoé szerepet, amely ,,egyszerre presztizsének forrasa és fogyasztoinak
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jelvételi struktdrajat konstanssa valtoztato jelenség” (Barthes 1999:223-224). Egy lyo-
ni lakételepen, ahol zomében maghrebiek élnek, a lakételepi hazak minden harmadik
ablakaban tanyérantenna virit, a ,,hazai” tévéadok felé forditva. A helyi kozosség isme-
r6je azonban tudja: akik még nézik-hallgatjak az otthoni adast, azok nem a visszava-
gyok, a nyelvet gyakorlok, a hireket izgatottan les6k, hanem épp olyanok, akik igen in-
tenziven franciava prébalnak atvedleni, de végképp kiszakadni egykori énjiikbGl nem
mernek, nem tudnak, s ennyi kapcsolatot még megenged(het)nek maguknak, mint aho-
gyan azt az emigransok masodik nemzedékhullama vilagszerte szokta. S az asszimilalo-
dék masodik-harmadik generaciodja, a fiatalok tomegei lesznek épp azok, akik szamara a
rai az ujra felismert hovatartozds élményét kinalja. Nem a régi, lealazott gyarmati Afri-
kat, a francia felségteriiletet, a , kulturalis békehadtestek” altal terjesztett és kotelezvé
tett (,nemzeti”) nyelv kényszerét, hanem a hangok, ritmusok, illatok és izek birodal-
mat, amelynek fontossagat a reménytelen jovokép, a perspektivatlan szocialis helyzet is
kiemeli. Az identitasat kulturalis mintakban visszakeresd és visszanyer6 migranstomeg
szamara a rai az Gjratanult nyelv, a jelentést nyert érzelem, a vagy és val6sag egybemo-
sott [étminGsége.

Egyszer(isités talan, de a rai kozonsége alighanem a kinnrekedtek tomegébdl keriil ki,
akik szamara a globalizacids csabitas identitasemésztd kisértés inkabb, mint a teljes élet
igérete. S a marginalizaltak immar nemcsak a szegények, az érzelmi margén éppannyian
tolonganak. A zenei ,,mezG6” autonomizaciéja, a romantikussa fokozott csoportidenti-
tas, illetve a zene mint egy kulturalis iizemszervezet terméke aligha mas funkcidja oly-
kor (Adorno klasszikus zeneszocioldgiai vagy zenefilozéfiai meglatasa alapjan), mint a
tarsadalmi valdsaggal a tarsadalom Iényegi és funkcionalis 6sszefliggéseiben is egybe-
hangolt kérdésfeltevés, amely a tarsadalmi tudat igaz vagy hamis alternativai kozti eliga-
zodas eszkoze. Ez az eligazodas végsd soron az egyén (és a csoport) Iétének, korszakos
beagyazddottsaganak és politikai , konzisztenciajanak” kérdése. ,,A kulcsszo, amelyet
féként az Obol-habord utan hasznéltak az arab elittel kapcsolatban — a megalaztatas.
Megalazé a Nyugat tdlereje és kétkulacsos politikaja Kuvaittal és Palesztinaval szemben,
megalazé a gyarmati mdalt és a fliggetlenné valas utani kormanyok korrupt despotizmu-
sa, megalazoak a testvérhaborik és belsé rivalizalasok, amelyek egyenes ellentétei az
Umma, a nagy muzulman kézosség eszméjének, megalazé a Nyugat nyomaszto kato-
nai, gazdasagi, technikai, politikai és kulturalis félénye.” (Goytisolo 1996:24.) Az isz-
lamtdl valé félelem most megiili immar nemcsak Eurépat, Amerikat még inkabb, de nem
pusztan fenyegetésként nehezedik rajuk, hanem a beilleszkedGket is nyomasztja. A
migrans elitek egyik igen hangos sz6lama ezért is fogalmaz a divatos m(ifaj, az artatlan
dal ellen is, s nem csupan Németorszagban, Frankféldon vagy Ibériaban, hanem a
szociokulturalis integracié masik (,,magasabb”) korébe atkeriilt, kultarat valté tomegek
korében is. ,Ugyanez az alapallas — a sajat (arab-muzulman 6rokség) lebecsiilése és az
idegen (nyugati kulttra és értékek) olykor szolgai utanzasa — jellemzi az eurépaiasodott
elitek szellemi életét és szokasait, megalaztatasuk és kiils6leg antikolonialista retorika-
juk fonakjaként.” (Goytisolo 1996:25.) A revitalizalt etnokultdra éppoly kihivo, elutasi-
tando6 szamukra, mint az eredetiség, amely kulturalis piaci arucikk lett és turisztikai for-
ras. Csokonyds modernizacié és lendiiletbe jott tradicionalizmus taldlkozasabol adédik
tehat a helyzet, amelyet a rai népszer{ivé valasa toltott meg j tartalommal, s ennek
révén is szembeker(lt egyszerre két érdekkorrel: a szarmazasi orszagbeli fundamentu-



mok GrizGivel egyfel6l és a modernizalt-konzumalt befogadé orszag 6nvédelmi ortodo-
xiajaval, amely hébe-héba még a gyarmati sorsbél kiszabadultak marginalizalodott t6-
megeit, kirekesztett, vonatkoztatasi rendszerétél és igy identitasatol is megfosztott
csoportjait hatja at.

A kirekesztettség és a ,,zenei identitas” konstrualodasa tehat nem pusztan a gazda-
sagi vagy szocialis joléttdl fiiggo jelenség, hanem identitasallapot. S ennyiben a rai dl-
tal lefedett térség is identitdsrégio, melyet nem az egységesség, hanem a sokszin(iség
jellemez. Lévén szd itt nemcsak egy zenei kultusz alakulasarol, hanem funkcionalitasa-
rél is, a rai talzott ,atpolitizalédasanak” bizonygatasatél 6vakodnék. Bizonyos, hogy
eredete, kulturalis gyokerei éppannyira ,,politizalédottak”, amiként a gregorian vagy a
keleti ortodox egyhazi zene foldrajzi hatokore, kiterjedése is egyfajta ,,spiritualis biroda-
lom” folépitési eszkoze volt. De talan épp ezért nem lehet nem meglatni a modernitas
épitményének fundamentumait, akar gazdasagiak, akar politikaiak, vallasiak vagy menta-
lisak, zeneiek vagy poétikusak. Miként Goytisolo (1995:34) fogalmazza: ,,a muzulman
kultdra nagysaga a pluralizmusra, a keveredésre, kérdezésre, kutatasra, cserére épdil. Csak
a visszatérés ezekhez az értékekhez hozhatja vissza ezt a nagysagot.”

Osszegzés

A rai mint kollektivisztikus identitasélmény, szemben az individualisztikus nyugati pol-
gari kultiraeszményekkel és divattal, nem osztalyszerkezeti alapon kinal azonosulasi
alapot: a fiatalok szamara egy kulturalis horizont tavoli pontjat, a tradiciék még utolsé
pillanatban megragadhatd csiicskét jelenti, a tradicio6rz6k szamara az iszlam zenei ha-
gyomany és értékrend talélését szimbolizalja, a feltdrekvé modernista adaptaciot prefe-
ralé elit szamara piaci lehet&ség és érvényesiilési Gt, a n6k szamara egyenjogusitasuk
egyik kinalkozo feliilete, az eurdpaiak szamara egzotikus zenei-kulturalis 6rokség.

A rai kultusza a nagytérségi integraciok, fundamentalis vagy makropolitikai athata-
sok elleni kontraszt, ellenallasi feliilet, identitas- és akcidegység. S talan az is marad,
amig a hangszerek vagy a lirai dalok szo6lhatnak.
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ANDRAS A. GERGELY
The role of rai in ethnic and regional identity

The concept of region has been interpreted under a great number of aspects. This paper tries to
depict it with the help of rai, a musical style which is a characteristic tool of communication in the
Maghreb area since the 1930s. The author describes first its rather short history and then places it
into a wider socio-cultural framework. The rai which can be easily connected to a cultural movement
with strong generational oppositions has some of the features of a typical counter-culture. It pro-
vides a framework for the younger generations that attempt to abandon some or even most of their
parents’ particular cultural traditions yet creating a cultural tool for themselves with which a great
number of them can identify without being integrated in other respects into a particular region.
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NAGY TEREZIA

Az underground zenei szubkultdra
a mai nagyvarosban

A szerz6 tanulmanyaban egy ifjasagi szubkultara jelenlétét értelmezi féleg Szege-
den végzett terepmunkaja és interjdk alapjan. A bemutatott két profil az underground
elektrozenei szcéndhoz kotédik részben a party élményfogyaszté kulturalis tere-
ként, részben a szubkulturalis tevékenységeket bemutato virtualis térként. E ket-
t6 leirasa soran a hangsuly az underground elektrozenei kultdrahoz kapcsolddo érték-
és élményorientacioé helyezddik, mikozben a kulturalis cselekvések helyei és méd-
jai keriilnek szambavételre. A nagyvarosi fiatalokat egyre inkabb megérint6 szub-
kulturdlis mintdk a nagyvarosi 1éttdl el, a liminalis valésagok felé mutatnak. Az el-
tavolodas liminalis fazisai visszatérnek az egyén életében, lehet6séget teremtve a
kozosségi élmény megélésére és sajatos, szubkulturalis értékek megteremtésére.
Mindez a kulturalis mintahoz valé adaptalédas és a szubkulturalis cselekvések
befogadasa, illetve atélése altal lehetséges. A szerzé e jelenségegyiittest a limina-
litas, a devians (szubkulturalis) karrier értelmezési keretei mentén értelmezi. Az
adaptalodast a befogaddi—atélGi—fogyasztoi stratégiak kiépiiléseként, ezen beliil az
atélést pedig élmény-fogyasztasként, a transzra iranyul6 tevékenységként mutat-
ja be.
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E tanulmany egy 1997 6ta folyd kutatas tapasztalatain alapul.' A kutatas témaja a jelen
ifjusagi szubkulttrak vilagaban megjelend szubkulturalis tér —az underground elektrozenei
szcéna —néhany csoportja. Az elektrozenéhez két6dé csoportokon beliil az underground
képviseli a popularitastol és piacorientalt miivészettdl valé elfordulast, egyfajta esztéti-
kai-egzisztencialis lazadasként. Mindez érték- és életmddszemléletekbe stiritve fogalma-
zodik meg, s a szubkulturalis tevékenységekben jelenik meg. A megjelenés formait az
underground partyk vilagaban, illetve a hip-hop kulturalis mintaiban és az ahhoz k6t6d6
tevékenységekben figyelhettem meg. A megfigyelés modszeréiil a részt vevé megfigye-
lést valasztottam, a tapasztalatokat az értékorientacidkra fokuszal¢ interjakkal egészi-
tettem ki.

A globalis szubkulturalis mintak és tevékenységek a fiatalok altal id6rél id6re Iétreho-
zott liminalis térben (liminalis valésagban) jelenik meg, igy értelmezésemben ez is sze-
repet jatszott. A partykon és mas tereken részt vevo fiatalok altal Iétrehozott és dinami-
kusan valtozo valdsagokbdl kialakitott értelmezéseim annak bemutatasara iranyul, ahogy
egy szubkulturalis szcéna a dominans tarsadalombol és annak korlataibdl a kifelé vezetd
utat keresi a tobbségi tarsadalom altal deviansként értelmezett tevékenységek vagy a
tudatmodositas altal.



Szubkultarak, ifjasagi szubkultarak

A szubkultdrak a dominans tarsadalom kulturalis mezejében jelennek meg, annak egy
értéket, értékkomplexumat kbzéppontba allitva, valasztanak olyan kulturalis cselekvése-
ket, amely eltér6 a tobbségi kultaraétdl, de a csoporton beliil azonosak. A csoportok
létrejotte egy kozos valasz megtalalasaban, hasonlé érték- és tevékenységorientaciok
mentén lehetséges. A hianyra adott kulturalis valaszokat a szubkultarak jelenitik meg
az egyének szamara. A kulturalis megoldasok és a kozosséghez val6 tartozas biztonsa-
ga teszi lehet6vé, hogy az egyén szamara elfogadhatéva valjon egy, a dominanstol elté-
r6 cselekedet. A dominans kultira mezején beliil tobb szubkulturalis megoldasi modell
valaszthatd —a valasztas azonban fiigg a latébmezd szélességétdl, a szubjektiv értékpre-
ferenciaktdl és egy sor dontéstol. A kivalasztas utan az egyén azonosulasa is fokozatos,
a szubkulturalis karrier kiépiilése nem azonnali.

A szubkultdrak olyan problémamegoldasi modellek, melyeken beliil az egyén érvé-
nyesiilni képes (Racz 1989:25), ugyanakkor kifejezheti massagat. A csoport kész kultu-
ralis valaszokat kinal (Hoppal 1984:386), melynek mentén az egymassal interakciéban
allok kozott olyan pozitiv belsd klima jon létre, amely az 6sszetartozas érzését kelti —
kifelé pedig ellenséges vagy zart (Brewer 1998). K6z0s csoportnorma, kulturalis izlés és
fogyasztas, szimbdlumrendszer és nyelvi szimbdélumrendszer jellemzi a szubkulturalis
csoportokat. Ezek alapvetGen eltérnek a tobbségi tarsadalométol, ugyanakkor a csopor-
ton beliil nem homogének, mert az egyes egyének kiilonb6zé mdédon és mértékben
azonosulnak a szubkulturalis mintaval.

A szubkultarak nem fiiggetlenek a tobbségi tarsadalom kultdrajatoél és normajatol —
inkabb tekinthetdk azon beliil stir(isodési pontoknak. Ezzel parhuzamosan az altaluk
bemutatott kulturalis mintakat kulturalis szovegként kell kezelni, melyben a kultdra nyelve
mindaz a szellemi és materialis termék, melyet létrehoznak a résztvevék, csoporttagok,
akik maguk egyénenként is részesei a dominans kultdaranak (is).

Ezaltal a tobbségi tarsadalom és az abban megjelené mas szubkulturalis csoportok
kontextusai a vizsgalt szubkultdranak. A vizsgalt szubkultara pedig csak ebben a kon-
textusban, pillanatnyi tér-id6 kontextusaban érthetd, ezért annak interpretalasakor ezt
figyelembe kell venni.

A kutato altal Iétrehozott képek egy nem létez6 valdsagot hoznak létre, mindazok-
bdl az informacidkbdl, melyet egy hosszabb idéintervallum folyaman gy(ijt 6ssze. Lehe-
t6ség van a szubkultdraban részt vevék latasmodjanak, életstilusanak, kulturalis minta-
inak megragadasara, ahogyan a tarsas kontextusban megjelennek, de azok mind egy-
szeri és megismételhetetlen, eseti konstrukciok. Ezeknek az egyediilvalo jelenségeknek
az értelmezése soran megfigyelhet6 azonban, hogy amikor a fizikai, pszichés készteté-
sekre megjelennek a cselekvések, azok bizonyos kulturalis mintak mentén szervez6d-
nek. Ezek a kulturalis mintak egy kozos kulturalis-tarsadalmi valésag valaszmodelljei; a
valosag felszeletelését jelenti azokat kiilon vizsgalni, am ugyanakkor ezzel valnak meg-
foghatokka. E mintak egymas viszonylagossagaban nyerik el értelmiiket (Iasd Hebdige
1989:130), egymastdl eltérnek. Még ha valamelyik dominans is, egy masik szemszogbdl
—a szubkulturalis aspektusbdl — bizony eltérd.
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Az ifjusagi szubkultirak megkozelitése

A szubkultirak egy adott nyelvi, etnikai, tarsadalmi statusbeli dimenzié mentén alaki-
tanak ki szubkulturalis modelleket; az ifjasagi szubkultarak egy kozel azonos tarsadal-
mi val6ésagban valasztanak kiilonféle mintak koziil, habar a fentiek indukalhatnak bizo-
nyos tipust valasztast. Ez az indukalas azonban sokkal inkabb arra iranyul, hogy adott
spektrumot kinal fel a modellekbél.

Az ifjasagi szubkultarak a sajat tarsadalmon beliili kiilonlegességként és massag-
ként jelennek meg a kutaté szamara, azaz ,.egy kozos, a kutaté és kutatottak szamara
egyarant ismert val6sag kontextusaba vannak beagyazva” (Niedermiiller 1984; Harman
1998; Thornton 1996). S ha ez a k6zos kontextus létezik is, annak értelmezése és a
szubkultrak sajatsagai sz(ik kodokkal birnak. A vizsgalt kultdra és a kutato, a kutaté és
az olvasé diskurzusaban valik nyilvanvaléva a realitas, s ennek segitésére kell kialakitani
egy interszubjektiv fogalomkészletet, amelynek kialakitasa soran a megfigyelésnek és
részvételnek, az interpretacionak kell eszk6zzé valnia.

Az ifjasagi szubkultarak a nagyvaros kulturalis terén beliil jelennek meg, s olyan
konfiguracioknak tekinthet6k, melyeknek torténete rovid, s maguk valtozékonyak. Ki-
alakitanak egy viselkedési mintat, amely csak rajuk jellemzé, és ,,bar az egyének termé-
szetszer(ien kiilonboznek, az adott kultdra stilusa egy egységes és idealisnak tartott
¢életmddot alakit ki, illetve annak kovetésére szoritja az egyént. [...] egyuttal egy alapve-
t0 ethosz jon létre a kozosségen beliil, amely athatja a viselkedés mindennapi szférait
éppugy, mint az tinnepi ritusok vilagat.” (Hoppal 1984:375).

Az ifjasagi szubkulturakkal konzisztens kulturalis mintak a mindennapok vilagabdl
kiemelked6 szent tér és id6 konstellacidiban jelennek meg. Ezek a szent terek és id6k
nem az évkorhoz, életciklushoz kapcsoldédnak, hanem barhol megnyilhatnak, ahol a
kortarsak megjelennek, és a maguk kozotti lét pillanatait élik meg. A kulturalis minta a
mindennapokat is athatja, mégis a szubkulturalis cselekvés a szubkulturalis kozegben
manifesztalédik, amely kozeg a liminalis terekre jellemzd sajatossagokat mutat.

A kutatas soran alkalmazott értelmezési keretek
A deviancia, mint lehetséges értelmezési keret

Terepmunkam olyan teriileten folyt, amelyet a devianciaértelmezés is magaénak vallhat.
A sajat kultarajabél felbukkand kutaté szamara az eltérés ugyan lehet szembeo6tld, de a
deviancia tradicionalis értelemben alkalmazott fogalma nem fér meg a kulturalis pluraliz-
mus fogalma mellett. A normalis és nem normalis felosztas — amely egy szocialis konst-
rukcion nyugszik — csak szigord hatarok kozott alkalmazhaté. A (szub)kultarak nor-
malis és abnormalis kategoériait — belsd kategériait — éppugy relevansnak kell tekintendink,
hiszen az egyes élethelyzetekre kidolgozottak, a szubjektum intimitasat véd6 normativ
rendek egymas mellett miikddnek, és jol miikodnek. A dominans kultidra iranyabdl
megjelend értékelések — mint amolyan értékelések —a ,,mi”-tudatunk kiterjesztései, a
megismerGtevékenység soran tartézkodni kell téle.



A devians karrierként valo értelmezéséhez

A devians karrier — esetiinkben a fentieket posztulalva a szubkulturalis karrier —a szub-
kultara elGterébe valé belépéssel kezd6dik. EI6zményeként a valahova tartozas igényét
kell feltételezniink, valamint egy, a szubjektum latoterébe keriil6 mintakbdl allé halmazt.
A valasztasaval integralodik egy-egy kulturalis mintahoz. Az integraciéval parhuzamo-
san az alternativ status-presztizs keresés is megjelenik.

A csoporton beliili norma hatarozza meg azt, hogy mi karrier, és mi nem az. Az
altalam megismert teriileten ez gyakran egybeesik egy, a dominans tarsadalomban nem
normalizilt tevékenységgel” és annak negativ megitélésével, de a karrier mégis a vonat-
koztatasi csoporttol fiigg. Eppen e kettGs értékelés miatt fontos a szubkultira belsé értékei
szerint valé értelmezés.

A szubkulturalis karrier értelmezése soran a befogadoéi-atéléi-fogyasztéi stratégia ki-
épiilése valt megfigyelhet6&vé, azaz a szubkulturalis tevékenységek és a kulturalis tudas
elsajatitasaban valé el6rehaladas Iépcsofokai. Ezek a [épcs6fokok: a megismerés, a kultu-
ralis tevékenységek jelentGségének megismerése, a tevékenységekben valo részvétel és a
kulturalis tudas elsajatitasa.

A liminalitas mint értelmezési keret

A szubkulturalis cselekvések helye és ideje liminalisnak tekinthetd, hiszen a hétkéznapi
munkahely-iskola-otthon terétdl legtobbszor tavol esik, a nappallal szemben az éjszaka
a hangsulyos, a hétkoznappal szemben a hétvége. A fiatalok maguk k6z6tt vannak, s a
konszenzualis mintaknak megfelelGen viselkednek, egymas kozotti szabalyok szerint; nincs
hierarchia, egalitariusak... A hétkdznapi normat, struktdrat, szerepeket, személyiséget,
kapcsolatokat felvaltja az, ami a liminalis térben jovahagyott és kialakitott.

A hagyomanyos turneri liminalitas (Turner 1977; 1998; Pentikdinen 1981) fogalma-
tol ez annyiban tér el, hogy az atmenet két hétkdznap kozott jelenik meg, és ugyan-
olyan helyzetbe tér vissza a liminalitas terébdl a résztvevd. Az atmeneti szakasz itt mar
nem életszakaszokat kot 6ssze, hanem egy nagyon fontos esemény (a stresszoldo tar-
sas egyl(ittlét) vissza-visszatérése és ismétl6dése az egyén életében.

A fiatalok a megszokott norma- és strukttrarendszert elhagyva [épnek be a preferalt
szent térbe, ahol egyforma allapotra redukalédnak, és magukra vehetnek viselkedésminta-
kat. A viselkedésmintak felvétele kapcsan a szubkulturalis karrierértelmezésnek lehet helyt
adni, miszerint az egyének a szubkulturalis minta altal felkinalt lehet6ségekbdl nem egy-
forma aranyban fogyasztanak, és ez a csoporton beliil presztizs, karrier épitésére ad lehe-
tOséget, amely alternativaja lehet mas, a dominans kultdraban legitim karriernek. E kar-
rier mentén értelmezik maguk is a részvételt, a kozos mintahoz valé integraltsag fokat.

A kozos liminalis tér megnyilvanulasa lehetGséget enged az egyénnek a sajat liminalis
valéjaban torténd megjelenésre — azaz sajat, megkonstrualt énje és narcisztikus fanta-
ziavilaga jelenik meg e tereken. A kiilonallo, a kortarsak altal preferalt tér hatrahagyasa-
val visszatér a normalis, a feln6ttek normarendje altal uralt hétk6znapokba.

Az ifjusagi szubkultdrak liminoid tere® olyan élményt nydjt a részt vevé fiataloknak,
amely annak az ismétlésére készteti Gket. Az élmény, a szubkulturalis tevékenységben
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valé részvétel kiemelten fontos, s annak atélése és fogyasztasi modja még inkabb. Az
atélés és kulturalis tudas mélysége hangsdlyos az altalam vizsgalt szubkultira életé-
ben, ennek mentén hatarozzak meg a presztizst, annak relativ értékét.

A transz és a transztechnika

Az atéleés tehat kulcsfontossagd, esetiinkben a kulturalis tudas elsajatitasanak egyetlen
madjaként keriil szambavételre. ElsGsorban a party kulturalis tere és a zene, valamint az
elérni kivant élménykomplexumok kapcsan lehet a transztechnikakrél beszélni. Mind-
ezek egy kozosségi érzés (communitas) elérésére és az abban, a kzosség altal birtokolt
tudasbdl valé meritésre iranyulnak. A kollektiv tudas buboréka a megvaltozott tudatal-
lapot liminalis terében van jelen, ott birtokolhatd, az ahhoz vezetd at sok és sokféle.

A transz megvaltozott tudatallapotra utal (Grynaeus 1998), amely nem iranyithato,
latszoélag torvényszeriiség nélkiili, akritikus, igy értelemmel értelmezhetetlen. A megér-
tésre az atélés lehet&ségét kinalja fel.

A samanizmust, a samanszertartast sokszor hasznaljak mind a résztvevék, mind
pedig a kutatok a partyélmény analégiajaként. Mindkett6ben ismert a transz elérésének
harom médja: az 6nhipndzis, a zene és a tanc ritmusanak atélése, a tudatmaddositd szerek
alkalmazasa.

A partykon jol megfigyelhet6 az, ahogyan a résztvevok a zenével eggyé valnak, ki-
dolgozott mozdulatsorokat ismételve. A monotonitas és a dobritmus stimulalé hatasa
onmagaban is elegendd a transz eléréséhez, de gyakran segitik el6 stimulansok és hal-
lucinogén anyagok fogyasztasaval. A beavatottsag mércéje is lehet az, ahogyan az egyes
zenei stilust, az elérni kivant élményt és fogyasztott drogot kombinaljak, hogy egy
meghatarozott élménykomplexum felé induljanak el. Az élmény-drog kompatibilitds
helyes megvalasztasa a befogadéi-atélGi stratégia kiépiilésének része, majd pedig a he-
lyes kombinacié megismétlése a fogyasztoi stratégia felé mutat. A személyes bizton-
sagérzet hatarain beliil szivesen prébalkoznak még ezutan is mas drogokkal és drog-
kombinacidkkal. A szubkulturalis csoportba val6 adaptalédas soran az egyén sok drog-
élményrdl sz4l6 narracidval talalkozik, illetve a beavatasszer(i droghasznalat soran is, a
mentor feliigyelete alatt.

A megvaltozott tudatallapot szubkulturalis értelmezésben egy olyan, a tudatban
megnyilvanulé nyitottsagot jelol, amely a valés vilag mas dimenzidira iranyul. A nyi-
tottsaga folytan jut a résztvevd pszichedélikus élményhez.* A beavatottsag szempont-
jabol magasabb in-group presztizst elér6k a mindennapokba, a liminoid téren talra is
magukkal tudjak vinni a transz soran megszerzett tudast: megértésrdl, atélésrél beszélnek,
melynek soran az értékek atrendezddnek, a vilag 6sszhangzata pozitivva valik, ,.elfelej-
tett tudasok” valnak hozzaférhetévé. A rekreaciés droghasznaldk ezért is nem tartjak
deviansnak a drogfogyasztast.

A transz elérése érdekében a kiilonb6z6 transztechnikak megvalasztasa mar annak a
tevékenységnek a része, amelynek soran a set és setting tényezdoket befolyasolni igye-
keznek. A tevékenységhez hozzatartozik az egyént koriilvevo tarsas és fizikai kornye-
zet kivalasztasa: annak pozitiv, bensGséges volta j6 élmény iranyaba terelheti a party-
utazot.



A varosi kultdra mint kulturalis szoveg

Az életmodkutatasok a mindennapira iranyulnak, a varosi kultaraban végzett, az élet-
maodra iranyulé megfigyelések pedig sokszor olyan teriileten zajlanak, amely a mindennap-
ok soran is elérhetd lehet. Az altalam vizsgalt teriilet mégis a csalad (otthon) és a mun-
kahely (iskola) teriiletén kiviil esik, oda, ahol a részt vevé fiatalok a maguk kozotti lét
oromét atélve hoznak létre kiilonallo, virtualis tereket. Ezek olyan szenttér- és -id6kons-
tellaciok, amelyek a mindennapok soran jelennek meg.

A szubkultira sajatsagait mint 6sszefiiggs részterileteket kellett vizsgalni, még ha
az egyes teriiletek megfigyelése 6nallé értelemmel is birt volna. Az, ahogyan az egyes
teriiletek az értékrendszeren, az esztétikumon és az egzisztencian keresztiil 6sszefiigg-
nek, legalabb olyan fontos, mint maguk a részletek.

A résztvevok konstrualt valdsagainak megragadasa a feladat, mely egy minden ér-
zékszervre haté valdsagban jelenik meg a kutaté el6tt. Kozottiik lenni és a sajatsago-
kat, kiilonboz6ségeket épplgy felismerni, mint az azonossagokat, a kutaté feladata, aki
természetszer(ileg modellekbe, kulturalis mintakba rendezi a konstrualt valosagrol alko-
tott valésagat. Az altala konstrualt imaginarius mivek egy, a valésagban nem létez6
valésagot hoznak létre. Amiatt, hogy a résztvevGk a sajat konstrualt valésagukat pilla-
natnyi relacioban jelenitik meg, az értelmezés sokszor eltér6 narrativakka lazult. Mind-
egyik sziikségszer(ien a valdsag egy szelete.

A terepmunka és a kutatas modszerei

A terepmunkam 1997-ben kezd6dott Szegeden, majd a késGbbiekben Budapesten és kor-
nyékén zajlé partykhoz kapcsolédott. Tobb iranybdl talaltam ugyanahhoz a kulturalis
térhez, melyet az underground elektrozenéhez kot6dé kisebb, egymassal interakcioban
all6 csoportok alkottak. A csoportok két kulturalis térben jelennek meg, az egyes szub-
jektumok azonban esetlegesen csak egyik felé éreznek kot6dést. E két tér egyike a party
tere, a masik pedig a hip-hop életmddhoz kot6dé szubkulturalis tevékenységek virtualis
terei.

Az underground elektrozenei szcénaban tobb stilus is bir in-group kddokkal, mégis e
két profil mentén adddik j6 lehetGség az interpretaciéra.

A csoport, melyet vizsgaltam, tobb kisebb csoportbdl és mas, azokkal interakciéban
allé személyekbdl allt. Mindannyian részt vettek (kiilonb6z6 intenzitassal) az emlitett
kulturalis tereken folyé tevékenységekben. A megfigyelést tehat egy egymassal intenziv
interakciéban all6 csoportra és az annak perifériain megjelen6 személyekre kellett kon-
centralnom (Cohen 1969:273). A csoportok egy-egy kozel azonos értékvilaghoz integ-
raltak, tevékenységiik ezt az integraltsagot és az egyén altal a kulturalis tudas elsajati-
tasat és az atélést megkoveteli.

A résztvevoket beavatottsaguk szerint (az atélGi stratégia szerint) koncentrikus ko-
rokként lehet elrendezni a kutatoi konstrukcidban. A szubkultara féaramaban, kézép-
pontjaban (mainstream) azok jelennek meg, akik a szubkulturalis tevékenységekbdl in-
tenziven kiveszik a részuket: D]-ék,> MC-k,° profi és magas (in-group) esztétikai szintet
képvisel6 graffitisek és az extrém sporttevékenységben részt vevok. Idetartoznak azok
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is, akik szinte allandéan és hosszabb idintervallumban jelen vannak. A kdvetkez6 szin-
tet a beavatottak, de nem allandé résztvevdk jelentik, mig az azt kdvetd szinten vannak
jelen mindazok, akik a beavatottsag legszélesebb kor(i fogalmat tekintve sem beavatot-
tak — 6k azok, akik kiils6dlegesen vagy néhany cselekvési formaban adaptalddtak a kul-
turalis mintahoz (mintakévetG6k), de a kulturalis tudas elsajatitasa nélkiil.

A csoportok a rivalizalasok ellenére is a szubkultdra kérvonalain talra kozésen [ép-
nek fel a kozos esztétikai érték vilaganak és az életstilus-koncepciénak a védelmében.
A kozos tevékenységek és kulturalis-virtualis terek mellett ez tette lehetévé az egyiittes
vizsgalatot.

A terepmunka soran elényben részesitettem a részt vevé megfigyelGi modszereket
és a strukturalt és strukturalatlan interjatechnikakat.

A party terében az Ggynevezett (ildogélGs helyeket preferaltam, ahol szinte minden-
ki megfordult, és ami a zenei térnél valamivel csendesebb: ez a verbalis kommunikacio
szintere. Itt nyilt alkalom Gjabb kapcsolatok kialakitasara, megerGsitésére, gyors infor-
macio- és élménycserére.

Az interjak és beszélgetések tovabbi részei délutanonként, kora esténként, esetleg a
partyk utan, reggel folytak. Ezek egy része klubként is funkcionalé kultuszboltokban,
mig masok kevésbé jellegzetes helyen torténtek. A kiemelt jelent&ség(i tereken valo rész-
vétel egy fokozott és allanddan valtozé megismerést eredményezett. Az értelmezési keret
is fokozatosan valtozott. A modellek, amelyeket megpréobaltam felrajzolni, sziikségsze-
rlien véltoztak, hasonl6an ahhoz a komplex kontextushoz is, amelyben a szubkultura-
lis csoportok jelen voltak, s interpretaltak onmagukat. Igy egy idGintervallumon beliil
Osszeszedegetett képek montazsa az, amely rendelkezésemre all, melynek sajatsaga még
az is, hogy a képek kiilonb6z6 megértési szinteken jutottak el hozzam.

Az interjuk soran igyekeztem elsajatitani a szubkultara nyelvét, ennek interpretala-
sahoz egy részben mar meglévd interszubjektiv fogalomkészlet valt sziikségessé.
A szubkulturalis csoport altal hasznalt szlengek jelentGs része angolbdl atvett, a széve-
gekben keveredett a magyar nyelvi kornyezettel; gyakori a kettGs fogalomhasznalat.

A megismerGtevékenység soran az élménykozeli és -tavoli beszamoldk, a sajat szub-
jektiv benyomasaim hatottak a dinamikusan valtozo értelmezésemre és annak kereteire.

Két kulturalis tér — kozos résztvevok

A két kulturalis tér, amely most bemutatasra keriil, néhany vonasaban megegyezik. EIG-
szor is a résztvevok kore kozel azonos, azaz mind a két szubkulturalis kozegben meg-
jelennek, részt vesznek. Masfel6l a k6zos vonas az elektrozenéhez vald kotédés, ahhoz
valamiféle ideologikus médon kot6dé fogyasztasi minta és értékpreferencia kovetése.
Els6ként az elektrozenéhez kapcsolodo partyteret fogom szemléltetni. Az elektrozenei
szcéna egy sokszind kulturalis tér, tébb kulturalis torzset vonz magahoz, ennek csak
egyike a hip-hop — amely utébb keriil bemutatasra.

A party és partykultra bemutatasa soran egy kozel altalanos profilra koncentral-
tam, a specifikus vonasokra csak néhany helyen allt médomban kitérni.



A party, az elektrozene és a D]

A party a zene és a tanc, a tarsas és a narcisztikus egyiittlét szinhelye, amely speciali-
san élményfogyasztasként is értelmezhetd. Ugyanakkor olyan liminalis térként funkci-
onal, amelyben a beavatas és az atélés kiemelkedd jelent6ségi.

A zene a D] kezén valik val6sagga, magia, amely elvarazsol, a hétkznapokon beliili
Ginnepeket jelenti, a liminoid térben pedig a transz, a transzperszonalis kommunikacié
eszkoze. A zene segitségével a D] élményt, hangulatot kozvetit, jatékot hoz létre, ma-
gaval viszi a party résztveviit egy létezé vilag reflexidja vagy egy pszichedélikus élmény
fele, amely a jovGt vetiti el6re, vagy az éteren at a vilag mas dimenziéit nyitja meg.
Az elektrozene folyamatos és monotonnak tinG ritmusa, a dobritmus, a hangmintak
sokfélesége és effektjei, a kaotikus motivumok struktiraja a D] kezén, technikai eszko-
z0k (lemezjatszo, keverd, sampler) és bakelitlemezek segitségével jon létre (Bockie—Fever
2001). A zene szinte végtelen lehet&sége tobb formalizalt stilus és a kozottiik valo ka-
landozas szintere lett —a hangeffektusok pedig egy eksztatikus allapotra iranyulnak. A
zenei transztechnika azon alapul, hogy a zenei snittek ismétl6dése, a ritmus fokozatos
gyorsulasa a szivritmust stimulalja, ez azonban a részvétel intenzitasatdl és a beava-
tottsagtdl fiigg. A zene és a D) kdzvetlen interakcidban all a partyrésztvevékkel, akik
tomegkeént, de korantsem tomegizléssel vannak jelen, és kontroll alatt tartjak a befogad-
haténak itélt zenét. A D] altal felkinalt élmények bizonyos m(ifaji és stiluskereteken’ belil
elasztikusak, képlékenyek. Mint transztechnikanak nagyon fontos a ritmus, mégpedig a
két ritmus: az egyik, amelyet a dobgép segitségével kevernek a zenére, illetéleg a zene
ritmusa, amely a D] felszerelésével befolyasolhato.

A zene atélése soran a ritmus birtokba veszi a testet, 6nmagara hangolja az ,,utazé”
tudatat. Ezt ritmusos mozgas kiséri; a partykon jol megfigyelhet6, hogy a beavatott utazok
kidolgozott mozgasokat alkalmaznak, amelyek monotonon ismétlédnek, s a ritmussal
egyitt gyorsulnak. A nem ritmusra alapozé zenei transztechnikak a befelé figyelés
onhipnotikussagara tamaszkodnak.® Az introspektiv magatartas gyakran parosul narcisz-
tikussaggal, amely a party kulturalis terében visszatéré motivumnak tekinthet6. Az egyén
narcizmusa és a liminalitas mezejére krealt énjének egyiittese a vilagtél valé teljes elkii-
Ioniilést még inkabb segiti (Fejér 1997; Lajtai 2000.)

Mindezeket a hallucinogének vagy stimulansok® megvalasztasaval segitik. Azaz a
tudatos tudatmodositashoz sziikséges ismeretek birtokaban a kivant éilménykomplexum
(egy igen tag intervallumon beliil) megvalaszthaté. Az éimény-drog kompatibilitas rossz
vagy j6 megvalasztasa rossz vagy jo élményhez, sikeres extazishoz vezethet. Beavatott-
sagi szintjiikhoz mérten képesek megvalasztani a médot, ahogyan a transz élményét
megkozelithetik, illetve annak atélési modjat.

A megvaltozott tudatallapot szubkulturalis értelmezésben egy olyan, a tudatban
megnyilvanulé nyitottsagot jelol, amely a valds vilag mas dimenzidinak meglatasat is
lehetGvé teszi. A beszamoldk megértésrél, atélésrdl, olyan dolgok atélésérél szélnak,
melyet tudatosan nem érthetiink. A transz élményén keresztiil egy intuitiv és a nor-
maktol felszabadult megértés valik lehetévé. A vilag jelenségeinek 6sszhangzata nyilva-
nul meg benne.

A transz a befogadéi-atélGi-fogyasztoi stratégia mentén a kiprobalastél a bevett maod
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iranyaba hat, ez a kulturalis tevékenységekbdl vald valasztas és fogyasztas mennyisé-
gére is utal, azaz a nem fogyasztast is egy ,,fogyasztéi magatartasként” lehet értékelni.

A party 7-12 vagy ritkan ennél tobb éras osszejovetel, melyen a tanc és a zene mellett
a vizualis élményeknek is kiemelked6 szerepiik van. A partyn a résztvevok egy olyan,
nem mindennapi élményben vesznek részt, melynek soran a tobb informaciés csator-
nan feléjiik aramlo, 6nmagaban is transzélményhez hozzasegit6 részek egységként veszik
igénybe fizikai és pszichés valdjukat.

A pszichésen rendkiviili médon hangolt kbzénség audiovizualis élmények altal jut
eksztazishoz, mintegy 6nmagat a zene és ritmus részeként atélve. Az interjlalanyok
tobbsége arrél szamol be, hogy eggyé valik a ritmussal. A ritmus a test perifériain ke-
resztil a test belsébb pontjai felé haladva az egészet birtokolni akarja, és képes is erre.
A kezek, labak, fej ritmusos mozgasa utan tébben arrdl referalnak, hogy a benséjiikben
is ,,éreznek valamit”. Ez els6sorban a szivre koncentralédik, hiszen mig a zene ritmusa
a bemelegedés szakaszaban a sziv dobogasanak ritmusaval kozel azonos, a rahangol6-
dast kovetden fokozatosan gyorsul. A zene és a szivdobogas egyiittes gyorsulasa, a
vizualis élmények altali izgalmi allapot Iétrejotte egyfajta eksztazishoz vezet.

A zene és ritmus egészének megkomponalasa, a résztvevok rahangolasa az alkotas
folyamata. Mint ahogyan a hagyomanyos, népi alkotasokban a kozosségi alkotas és egyéni
kreativitas 6sszekapcsolodott, s kialakitotta a mindkett6jiik szamara elfogadhaté alko-
tast, akképpen a D] és a party résztvevai is egymast figyelve és kontrollalva hoznak létre
egy alkotast, mely a D] technikai, zenei ligyességét fémjelzi, megfeledkezve a masik ol-
dalrél. Mivel az underground DJ-k alkotasai a jelenben jonnek létre, és a jovoben nem
reprodukalhaték, hiszen esetiek, azt kell hogy lassuk, hogy a party résztvevdinek is sze-
repiik van az alkotas folyamataban, hiszen allandé visszajelzG6i az élménynek. Annak,
hogy j6-e az élmény, s hogy egyaltalan képesek-e fogni az éterben (iszd jeleket, s a maguk
szamara dekddolni.

A party jelentése: lerazni a stresszt és élményekkel feltolt6dni. Ahhoz, hogy ez minél
tokéletesebben végbemenjen, a D] mintegy élményeket nyujt at zeneileg, segitdi pedig
vizualisan. A m{ ,.egy interpretdciéban valik befejezetté, amely ugyanakkor alkotds lesz,
mert vdlasztds és kompozicié volt — még ha a kivalasztast és a komponalast nagymér-
tékben igényl6 eseményeké is. [...] az esztétikai minéség annal evidensebb lesz, minél
tudatosabb a szandék, hogy az események tag kontextusaban el6fordulé tapasztalato-
kat azonositsak és kivalogassak azzal az egyetlen céllal, hogy felismerjék és legalabb
mentalisan reprodukaljak 6ket. Koherencia és egység kutatasa és létrehozasa ez az ese-
mények kozvetlen kaotikus valtozatossagaban; egy olyan befejezett egész keresése,
amelyben az alkotérészeknek »gy kell 6sszekapcsolodniuk, hogy egyetlen rész attétele
vagy elvétele nyoman szétessék és 6sszezavarodjék az egész«.” (Eco 1998:240.)

Az egész élmény eljuttatasa és befogadasa kiilonos kozosségélményt (, tribal feeling”)
hoz létre (Fejér 1997), amelyben mindenki a maga élményére koncentralva varja a felol-
dédast. Ugyanakkor a kozosségiség is szerepet jatszik, az hogy sokan ugyanazt élvezik.
A feloldodast a kozosségben sokszor az egyéniség elvesztéseként értékelik, mig interju-
alanyaim tobbsége ennek ellenkezGjérdl gy6zott meg: agy élték meg, hogy az egyénisé-
giikon keresztiil sokféleképpen lattak a vilagot, a tobbi résztvevot, s egy sokkal széle-
sebb spektrumd latasmaodroél szamoltak be. A kozosség egyenlo tagjaként értékelték
helyzetiiket, amely egyiittlétben a kozos eksztazisélmény a preferans.



A party tobb térkomponens szervezddése. Sziikségképpen eleme egy centrum, amely
a tanc és a tancos mozgasok szintere, ennek periféridjan a résztvevok mas transztech-
nikakban mélyednek el: a zene, zene-drog, zene-drog-élmény preferenciak megjelené-
sének helye. Az e térben valé mozgas a kontaktusok, interakciok megidézésére ad lehe-
tOséget.

Mas téregyiittesek is fontos részét alkotjak e kulturalis tér fizikai 6sszetételének: a
beszélgetGs-iildogélds chill-out room,' a biifé frekventalt helyei, a bejarat és az azon
kiviil es6 rész, a mellékhelyiségek a talalkozasok specialis interakcios teriiletei.

A partynak idGben is tobb elkiiloniil6 szakasza van. A party terén kiviil még megel6-
zi a késziilédés szakasza: a talalkozasok, 6ltozkodések, a drog beszerzésének és az in-
formaldédasnak az id6szaka. A partyra valo megérkezés els6 szakasza lezarodik éjfélig, de
a nagyobb létszamban valé jelenlét idGszaka ekkor kezd6dik, s ekkor indul meg a tanc is.
Hajnali kettGig szinte mindenki megérkezik. Az audio- és vizualis élményekkel megidé-
zett élmények tet6foka fél kett6 és harom 6ra kozott kovetkezik be altalaban, illetve sza-
badtéri (open air) partyk esetében a hajnali napsugar megjelenésekor. Harom 6ra utan,
a party végéig, reggel hatig vagy kilencig folytatodik a tanc és az élményszerzés mas
technikai. Ha a party délutan végzodik, a délel6tti orak beszélgetésekkel és pihenésekkel
(is) telnek. Tobbnapos 6sszejovetelek esetén e szakaszok megismétlédnek, de abban az
esetben a rekreacios tevékenységek hosszabbak, s a party teréhez kapcsolédnak. A na-
gyobb partykat kovet&en ,after partykat” szoktak szervezni, amely hangulataban és
helyszinében eltérd a partytol.

Avizudlis élmények a partytechnika fényeffektusaibdl, a kivetitén pergé filmbdl, a tarsak
latvanyabdl taplalkoznak. A stroboszkop fénye altal felszaggatott vizualis élmény saja-
tos body-artot teremt: a narcisztikus tancmozgas pillanatai ezek. A tarsak latvanya sa-
jatos setting tényezoként foghatd fel, melynek soran a party tobbi résztvevéjének han-
gulata, pozitiv vagy negativ megélése befolyasolja az egyén hangulatat, s ez 6ngerjesz-
t6 folyamatként is miikodhet. A specialis gép altal [étrehozott fiist és a fliston megtor6
fények a lathatésdg és rejtettség kdoszat teremtik meg, melyben a narcisztikus és a tar-
sas élményvilag elegyedik.

A stimulansok és hallucinogén szerek hasznalata a szubkultidran beliili normak sze-
rint legalisnak mindsiil, a party élményét segitendé fogyasztasuk természetes. A fogyasz-
tasi szokasok megismerése a devians és normalis, a szubkultra kontextusaban valé
Ujraértelmezéséhez vezetett. A kulturalis minta életfilozofidja, az egyéni és kozosségi
drogpreferenciak, a kognitiv és kollektiv tkeresés dimenzidja mentén kell értelmezni.
Az atélés fontossaga a party kulturdlis terében és a hozza kapcsolédo tevékenységek-
ben kiemelt, az interjdalanyok altal tobbszor emlitett dolog. Elményorientalt, maxima-
lista és beavatott ritus része a drog fogyasztasa. A fogyasztdi stratégiak koriil a virtualis
térben posztmodern torzsek alakultak és alakulnak ki, melyek bizonyos életstilusok, zene
és élmény mentén formalédnak. Az élmény-zene-drog kompatibilitasok tudatos hasz-
nalata részben kotott (ajanlatos) az elérni kivant élménykomplexumhoz, masrészrol egy
nem biztositott élmény iranyaba szabadon valaszthaté... A partykon megjelend drogok
eufdriat, szuperszenzibilitast valtanak ki a hasznalokbol, azoknak introspektiv vagy él-
ményorientalt magatartasa sajatos feelinget teremt, melynek soran a set és setting té-
nyez6k befolyasoljak az egyéni élményt. A sajat élmény masokra valo kivetitése (s a
feedback'') sajatos kozosségiséget (communitast) teremt (Turner 1998). Az élmény
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mintegy transzperszondlissa valik, melybdl barki merithet; a résztvevék tobb csatornan
at — a hagyomanyos kommunikaciés csatornat nélkiilozve — szereznek informaciokat,
mely a tudatalattiba szorul, s a szakértdi, specialista droghasznalat segitségével gondol-
jak a tudatba visszaemelhetGnek (Fejér 1997:18).

A ,partyutazd” sajatos moédon felkésziil arra az élményre, amely varni fogja 6t. Va-
rakozik, ismerkedik és beszél a lehetséges élményekrdl, merit a korabbi élményeibdl.
A kollektiv élmény, a kozos tudat egy, a stressztél felszabaditott helyre kerdil, a horror
vacui élmény helyére, s a varakozasnak megfelelGen integralodik. Az integralt élmény
felfogasa a liminalis helyzetben lehetséges, amikor elcsendesedik a status és a hierar-
chia, s nem marad mas, csak az egyenld egyiittlét. A partyélménytdl valé eltavolodas
utan kevés lehetGség adodik annak atérzésére, a mindennapi stressz visszafoglalja he-
lyét. A liminalis élmény pozitiv érzetei azonban ismétlésre orientaljak az egyént. Nem
tudatosan dolgozza fel az illet, ezért csak jé vagy rossz voltat tudja pontosan megha-
tarozni, azt nem, hogy mit él at. Az élmény tehat a transztechnika altal felszabaditott
stressz helyére keriil, amennyiben sziikséges feltétele a transzélménynek, s egyaltalan
a valdsagérzékelés e modjanak, hogy fesziiltségektl mentesen fogadjak be. A party
liminalis helyzete tobb-kevesebb rendszerességgel visszatér az egyén életébe.

A test lesz a jelentéskozvetitd a kiilvilag és a tudat(alatti) kozott. A testben nyilva-
nul meg az a szimbolikusan konstrualt rendszer, amely tulajdonképpen sem a jeladé-
ban, sem a jelvevében nem tudatosul, a kettejiik kozotti teret tolti meg, s nyeri el 6nallo
létét, a két jelmachinatorral pedig nem tudvan mit kezdeni, érzetekkel bombazza.

A bekovetkezd latomas egyfeldl szubjektiv éimény, masrészrdl a vilagnézet altal be-
folyasolt latomas egy valdsagon tali valésagrol (Iasd pszichedélikus élmények). Az érze-
tek nem dolgoznak sziik kddokkal, a legszélesebb spektrumd jelentéstartalmak jelennek
meg, mintegy asszociacioként. Az értelmezést befolyasolja a fizikai kornyezet (példaul
a latvany), illet6leg a tarsas kornyezet, minthogy az ezek altal keltett hangulatok befo-
lyasoljak az élményt.

Alig tudatosult valésagélményekrdl szamolnak be a samanok is, amikor kiilénb6z6
hallucinogén szerek hatasa alatt az élet és halal, a valés és a transzcendens kozott le-
begnek. Ez a liminoid szakasz hasonlit talan leginkabb a partyrésztvevGk élményéhez,
fliggetleniil attol, hogy az utébbiak hasznaltak-e valamilyen tudatmédosito szert.

Szemben tehat a turneri liminalitasfogalommal, a party résztvevéi Ggy élik meg az
atmenetet, hogy az nem egyik életszakaszbodl egy masikba vezet at, hanem a minden-
napok kozotti olyan szakasz, amely kiemelt fontossaggal bir. Itt mar nem az 0j, a tarsa-
dalmi statusban val6 elGrelépés az, ami a liminalis szakasz f6 funkciéja, hanem maga a
liminalis szakasz nyer kiilénés szerepet az egyének életében. A maguk kozott levés, az
egyenl@ség és az érvényes normak massaganak szenzacidja a vonzo ebben az allapot-
ban.

A party communitasaban mindenki egyenld, de nem egyforma, a jelenben valé cse-
lekvés lehetGséget ad a valami masként valé megjelenésre. Az egyenlGség lehetGséget
teremt az ismerkedésre, a tovabballasra. Az érvényesiil6 normarendszer nem bonyo-
lult, az alapvetd megbecsiilésen és megbecsiiltségen tul a legfontosabb, hogy a résztve-
vék gy legyenek jelen, hogy az masokat ne bantson.'? Azaz elmondhaté, hogy a cso-
port altal szabalyozott norma érvényesiil, amelyet maga a csoport kontrollal és dinami-
kusan valtoztat is. A kontrollt egymas kozelsége teremti meg, de valéjaban flexibilis.



A partyn a communitas annyiban érvényesiil, amennyiben kozvetlensége és egalita-
rizmusa teret enged a lehetGségeknek, annak, hogy a kollektiv tudasbdl mindenki egy-
forman részesiiljon. Valéjaban azonban a résztvevok egyénenként, kiilonallé egység-
ként vannak jelen, s a kozottiik Iévé interakcio esetleges, sokszor csak a liminalitasban
gyoOkerezik, azon tdl nincs is helye.
nyezetet. A baratok és ismerGsok jelenléte a pozitiv vagy negativ rahangolédast segitik,
az eksztazis felé vezet® Gton mindenki maga van, az érzékelés relativ, mindenki a maga
valbsagat éli meg, mely a settingtényezG6ktol és az elvart élményektol befolyasolt konst-
rukcid.

A mozgas mar nem partnerfiiggd, de az egyiittes mozgas mégis sziikséges. Az egye-
diillét érzete nyomasztobb egy communitasban, mint a normal strukttraban, ott vala-
hol ez a természetesebb. A jelenlét nem elegendd, a tarsak jelenléte nem elegendd, at
kell érezni az éterben jelen lévé intenziv hatasokat.

Az atérzés mélysége sokszor a befelé figyelés intenzitasaval mérhetd. A party részt-
vevéi az érzetekre figyelnek, tudatosan, de ugyanakkor nem értelmezd attit(idokkel, sokkal
inkabb hagyatkozva egy természetesebbnek tekintett transzperszonalis élményre, amely-
ben a vilag rejtett dimenzi6i megnyilvanulnak.

A befelé figyelés soran a partyrésztvevék sokszor a fizikai kornyezettdl fiiggetlen vagy
arra asszocialé (audio)vizualis élményekben részesilnek, azt interaktiv fraktalgrafikakként,
fragmentalt képekként irjak le.

A beavatottsag mélysége azt jelenti, hogy a stroboszkdppal szétszaggatott vizualis
élmény, a kaotikus gondolatok, a monoton elektrozene és a transz altal felszabaditott
érzelmek mennyire allnak 6ssze egy egységes képpé. Az egységesitést a droghasznalat
mint tudattagité segitségével is elérhetének tekintik, amely lehet6vé teszi a ralatast a
vilagra, mélyebb 6sszegfiiggéseket vilagit meg.

A drog hasznalatatol fiiggetlen transztechnika is segiti az egyént a beavatottsag
eléréséhez. A beavatottsag mibenléte nem nyilvanvald, els6 szintje az egyszeri belépés,
melyben képet alkothat az élmény min&ségérdl, a kovetkezd szintek a kulturalis megér-
tés, belsvé tétel folyamatanak szintjei. A folyamat targya ismeretlen, altalaban nehe-
zen megfogalmazott ,jelenség”. A Iényege egy olyan, a beavatottak altal birtokolhatd
kollektiv bolcsesség, mely a hétkdznapi érzékeléssel nem birtokolhato, ahhoz a liminalis
szakasz értékei és nyitottsaga, valamint a normativ tarsadalom értékein valo kiviil-/feliil-
allas sziikségeltetik — mondjak.

A liminalis szakaszon tulra ezekbdl az értékekbdl nem tudnak vinni, a kapcsolatok
intenzitasa is erre a teriiletre korlatozodik; az integralodas soran pozitiv vagy sziikség-
képpen néha negativ éiménnyel tavolodnak el a liminoid szakasztél. A party utazdja az
élmény sajatsaga miatt — ha az pozitiv éiményeket tartalmaz — visszatér a liminalitasba,
vagy megteremti azt Gjra. Ennek kovetkeztében vissza-visszatér6 élmény az integritas-
tol, megszokottsagtol vald elszakadas. A személyiség érettségének fiiggvénye, hogy a
liminalis szakasz élményeit a hétkoznapok sorabol kiemelked6 pozitiv éiményekként vagy
a hétkoznapokat hideg és dres térként érzékeli. Mindenesetre megallapithatd, hogy
mindkettd a visszatérésre inspiralja a partyutazoét (Lajtai 2000).

Mindezek, a party mint liminoid szakasz kapcsan leirtak mas, a szubkulturalis tevé-
kenységben megjelené tereken és id6kben is jelen vannak, ha nem is ilyen aranyban.
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Az elektrozenei szcéna szubkulturalis tevékenységei

A hip-hop mint globalis szubkulturalis minta és az ahhoz tartozé tevékenységi model-
lek ersen befolyasoltak a szcéna tevékenységi korét. Az elektrozene vilagaban csupan
egyetlen stilus a hip-hop, de az ahhoz k6t6d6 életstilusmodell athatotta a mas stilusok
vilagat is, els6sorban az Ggynevezett 4/4 vilagat.'® A stiluskompatibilis tevékenységek —
a modell kovetése, a trendiség — sok szempontbdl, tobbek kozott az identitasépités és a
szubkulturalis karrier szempontjabél fontosak.

Az izlés, a drogfogyasztasi szokasok, a kozos nyelv, a szubkulturalis hagyomanyok-
ba illeszked6 kulturalis mintak trendje az, ami meghatarozza egy-egy — zenei mifaj szerint
is jol koriilhatarolhat6 — csoport szubkulturalis tevékenységét. A tevékenységek szim-
bolikus és gyakorlati jelent6séggel birnak, a jelent6ség a beavatottsag mélységére is utal.
Az egyes tevékenységekben valo részvétel egyiitt jar (egydtt kell jarjon) a kulturalis tudas
elsajatitasaval, mely a tevékenység és a szubkulturalis értékkomplexum kozotti kapcso-
lat megértését is jelenti. Az egyénnek sajat szubkulturalis valésaga konstrualédik a
megértés, a fogyasztasvalasztas dimenzidinak mentén — mindezek az eseti valasztasok
allnak 6ssze egy kulturalis minta mentén.

Az életmdd és értékrendszer a résztvevok narracidiban nyilvanultak meg, mint élet-
mad- és értékkoncepciok, amelyek a csoport egésze mentén kulcsmotivumok szerint
rendez&dnek el.

A szubkulturalis tevékenységek megfigyelése mentén tobb olyan érték meriilt fel,
melyeknek értelmezése sokszor egymassal oppozicidban allé tényeket is magaban foglal
(Jankowski 2001). Civilizacidellenes, amennyiben egyes tényeket a civilizacié eredmé-
nyének tekint és elutasit, igy a technokracia homogenizalé hatasat. Ezzel szemben minden
tekintetben hasznalja a csicstechnoldgiakat. Nonkonformista, ha azt tekintjiik, hogy
az ifjasagi szubkultdrak mezején ellenkultdraként lép fel, de az egyének szintjén a
konformitas is jelen van. Egalitarius a szubkultira tevékenységeiben, nyitott a tarsak
felé, de ugyanakkor a fiatalok és id6sebbek, a profik és kezddk, a fitk és lanyok bipolari-
tasaban mar nem feltétleniil kimutathato ez. Egalitarius a szubkulturalis tevékenység-
ben részt vevok kozott, ha azok hasonlé teljesitményt produkalnak, hasonl6 a beava-
tottsagi szintjiik. A személyek kozotti kapcsolatokat az indulasukkor nyitottsag és el6-
itélet-mentesség Gvezi, de ez csak az in-group szintjén valosul meg feltétel nélkiil.
Kiemelten fontos az egészség, de a hagyomanyos felfogastdl eltéré az értelmezése.
A test egészsége a mozgas képességével van kapcsolatban, ha az csokken, akkor beteg-
ségként értékelik. Ellenben nem szamit betegségnek a drogos befolyasoltsag alatti eset-
leges csokkent aktivitas. A lelki, szellemi egészség pedig a valésagra valo nyitottsag és
atélés, befogadas fiiggvénye.

A hip-hop elektrozenei stilusként definialhatd, melyhez szorosan kapcsolodik egy
el6adadi stilus, a rap.'* Zeneileg athatottak a megtjuld j stilusok, dGnmagaban ritkan
talalhato fel, sokkal inkabb gy(ijt6neve néhany stilusnak és egy értékrendszernek, mely
arap szovegeiben manifesztalodik. A verbalis nyelvben, tehat annak szimbolikus érték(
bemutatasaban, a rapben is, a pidgin egy sajatos szubkulturalis valtozatat beszélik, azaz
angol kifejezéseket adaptalnak a magyar nyelvi kontextusba. A nyelvi kddolas soran az
in-group kommunikdcié szubkulturalis, els6sorban a tarsas kornyezetében dekédolha-
t6, mert rengeteg képszer(i élménnyel él, illetve a tartalmi és formai kapcsolat a szavak,



kifejezések esetén sokszor helyzetfiiggs, a kozosen megélt eseményekre asszocial.
A jelek befogadasa kultarankban itt és most torténik, az atérzés és nem az értelmezés
valt fontossa. A nonverbalis kommunikacié és az informacidk tobbcsatornas fogadasa
természetessé valt.

Az egyik ilyen nonverbalis eszkoz a graffiti, melynek esztétikai igényességgel kodolt
jelei szimbolikus, hirnévszerzo, jelhagyd, csoportkohézios funkcidval birnak (Nagy—Racz
2001). A csoporttal valé azonosulds az 6ltézkddésben, gesztusnyelvben is megjelenik.
Az 6ltozkodés a szubkultGra mainstreamjét kdveti, a mindség prioritast élvez az arral
szemben, sokszor a lehetGségek hataran feliil is. Viszont ezaltal kivalaszthatd, megve-
hetd és hazavihet6 az identitas, jobb esetben az identitast kifejez& szimbolum.

A mozgaskultaraban jol elkiilonithet6k a szubkulturalis tevékenységekhez kot6dé
formak: a breaktanc, a gérkorcsolyazas és gordeszkazas, a BMX, a snowboard, a snake-
board, a roller, valamint a jojo és a a footbag,'> azaz elsGsorban az extrém sportoknak
minGsitett tevékenységek. Ezeknek kiilon-kiilon is kis csoportokat integralé szerepiik van,
olyan csoportokat integralnak, amelyek ezeken a tevékenységeken keresztiil kapcsolod-
nak a globalis szubkulttra vérkeringésébe, versenyek és mintakdvetési gyakorlat forma-
jaban (Nagy 2001).

Az alkohol és drogfogyasztasi szokasok vizsgalata szorosan Osszefiigg a csoport
életfilozéfidinak megismerésével. A tagabb értelemben vett tudatmodositd technikak a
vilag és valésag megismerésére és atélésére iranyulnak. A liminalis tereken ezek a tech-
nikak mintegy legalizaltak a szubkulturalis minta altal. A marihudna, a hallucinogének
és stimulansok, valamint a ,,legalis” herbadrogok hasznalata elfogadott és preferalt, kii-
I6nésen mint élményszerzé vagy azt katalizalé eszkoz. Az atélés és beavatottsag egy-
mastol el nem kiiloniilé fogalmak e szubkulturalis térben, s ennek mentén lehet értel-
mezni az egyén szubkulturalis karrierjét is. Az egyének presztizse a kulturalis tudas
elsajatitasa mentén alakul a csoportokon beliil, a csoportok szamara létezik néhany pre-
feralt érték vagy tevékenység, melynek mentén a presztizs meghatarozhaté. A szub-
kulturalis karrier a dominans kulttra értékeit6l val6 elhatarolédas mentén egy k6zos-
ségben valé integralédasban jelenik meg: a valamivel valé azonosulas és az abbdl valé
kitlinés egyszerre hat az egyénre. A szubkulturalis térben a fitk karrierlehetGségei job-
bak, a lanyok a periférian allnak, mert a csoporton beliil kételkednek abban, hogy a kul-
turalis tudast képesek elsajatitani. A csoporton beliil a liminalitas kozosségi szelleme
uralkodik, a csoportok kozott pedig a rivalizalas. A szubkulttra — dominans kultdra in-
terakcids viszonyaban azonban az underground elektrozenéhez kapcsolddé csoportok
egységesebben (sziikség esetén 0sszefogasban) jelennek meg.

Globalis szubkultara, szubkultara vagy ellenkultdra

A szubkultdrak a dominans kultdran beldil, értékek koré szervezédnek, s annak mentén
alakitanak ki kulturalis mintakat, amely eltérd lehet a tobbségét6l. Maga az érték a tobb-
ségi kultira sajatja is, csak itt kap kiilonos jelentOséget. Ezzel szemben az ellenkultarak
mas értékrendszert kinalnak, és dominanciara torekednek.

ElGallt egy olyan posztmodern alakzat, mely természeténél fogva 6tvozi a szub- és
ellenkultira jellegzetességeit, szembeszall az 6npusztitassal, a technokraciaval, annak
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embereket egyformava csonkol6 vilagaval, s olyan alternativat kinal, melyben a tobbség
szempontjabol maga is 6npusztitd, technokrata homogén massza.

A nyitott m(ivek, a szabad és pszichedélikus filozofalasok helye, ahol a mainstream
értékek alatt fesziilg, ellentmondasos kultara alakul ki. A kiviilallasukat Gnmaguk terem-
tették azzal, hogy elutasitottak a tagabb értelemben vett kbzéposztalyi lehetGségeket
annak homogenizald, kilt- és karriermentes mezején. )

Ugy valtak civilizicioellenessé, hogy maguk aktiv hasznaléi annak. Ugy kivanjak a
valésagot megismerni, hogy Gsi transztechnikakat 6tvoznek a technika lehet&ségeivel.
Az agy fény és zene altal valoé stimulalasa hanggeneratorokkal és stroboszképokkal —
lehet-e a valdsagrol alkotott kép alapja? Igen, ha a valosagot az egyéni konstrukciok vég-
telen halmazanak és kozos atélésének tartjuk.

Tehat szubkultidra, amennyiben a tarsadalom egyes értékeit kiemelve, akoré szerve-
zG6dve jon létre, s az élet legtobb teriiletére kidolgozott kulturalis mintaval rendelkezik.
Ellenkultdra ugyanakkor, mert a dominans tarsadalom értéknélkiiliségére helyezve a
hangsulyt szembeszall azzal, de ismét szubkultdra, mert csupan alternativat kinal, s
nem akar maga is popularis-dominans kultdrava valni. Ezenfelll globalis szubkultira,
amennyiben mindenhol visszatéréen felbukkannak ugyanazok a mintak, valaszokként
egy kérdésre.

Létezése az adaptaciora valé alkalmassagot és létjogosultsagot bizonyitja, azt hogy
sziikséges egy ilyen kulturalismodell-alternativa. Ez az alternativa nemcsak szimbolikus-
tarsadalmi értékmezG, hanem élménypreferencia is, amely a vilagra valo6 nyitottsag sza-
mara egy kiilonleges lehetGséget nyit meg: a samanizmus vilaglatasat, Gsi érzéseit en-
gedi be.

Osszegzés

Tobb szubkulturalis tér és esemény soran végzett terepmunkam folyaman a beavatott-
sagra és az arra iranyul stratégiakra koncentraltam, a nyitottsag és fogyasztéi maga-
tartas részben szemben allé fogalmai is szerepet jatszottak értelmezésemben, s ezek
azok a fogalmak is egyben, melyek a résztvevGk valésagkonstrukcidiban jelennek meg.

Mindkét — az underground elektrozenei vilaghoz tartozé — virtualis tér bemutatasa
soran jol érzékelhet6k azok az értékfékuszok, amelyek koré szervez6dnek a szubkultu-
ralis csoportok.

A stilusok és az ahhoz kot6d6 értékek szines kavalkadjabdl egyéni igényekhez igazi-
tottan valogathatnak a val6sagokbdl, s ez a valogatas eredményezi azt a dinamizmust,
amelynek soran folytonosan valtozik — e szcénan beliil is — a szubkulturalis minta.



JEGYZETEK

1. A terepmunka egy jelentds szakasza és annak 6sszegzése az Andorka Rudolf Tarsadalomtudo-
manyi Tarsasag 2001 . évi tematikus 6sztondija és Demetrovics Zsolt segitségével valosult meg.
Az dsszegzés A hip-hop mint globalis szubkultiira megjelenése egy nagyvdrosi (szegedi) kulturalis
térben cimmel készilt el, a jeleni tanulmany ezen alapul.

2. llyen példaul a graffitizés vagy a tudatmddositas kiillonb6z6 drogok fogyasztasa altal.

. A liminalis és a liminoid tér kozotti kiilonbség értelmezését lasd Turner 1982:94-95.

4. Ezen élmények soran a test és lélek kiilonbsége, a kollektiv tudat és tudas, a transzcendens

valik valésagga.

5. A D] a bakelitlemezeken és hangmintakban meglev6 zenei anyagot technikai eszk6zok segit-
ségével Gjra- és atformalja, azt Gj mondanivaldval ruhazza fel. A party hangulatat é teremti
meg: stilusokon és fogyasztdi igények keretein beldl, egyéni esztétikai koncepciot valdsitva
meg.

6. Az MC a zenei és el6ado6i megjelenés iranyitdja; a rapszovegek el6addja.

7. Breakbeat, trip-hop, hip-hop, drum and bass (d&b), jungel, nu skul, nu jazz, acid, tribal, dub, psy(che-
delikus), goa, trance, ambient [...] és mas, a stilusjegyek 6tvoz6désével keletkezd dj stilusok.

8. A figyelem besz(kitésérél lasd Lajtai 2000.

9. Amfetaminszarmazékok, ecstasy, LSD, magikus gomba, varazskaktusz, lufi; aromacseppek, her-
bateak, herbaldrogok, valamint a marihuana.

10. A party terében elkiiloniilé hely, mely a megnyugvast és pihenést, feltoltédést teszi lehet6vé,
hang- és fényhatasaiban, hangulataban eltérd a party centrumatol. Lagy fények, kellemes hangok
és illatok, teak és gytiimolcsok, puha (l6- és fekvGhelyek teszik kényelmessé.

I'l. Visszacsatolas.

12. A kontroll nélkiili kontrollt lasd Cohen 1996:277-278.

13. A 4/4 a zene (itemére utal.

14. A hip-hop el6addi miifaja, pergd, ritmikus szovegelés.

15. Breaktanc: futurisztikus tancos mozgas. Snowboard: hodeszka. Snakeboard: a gordeszka egy spe-
cialis valtozata. Footbag: apré textillabda, mely tarsas és egyéni jatékra is alkalmas. A jojé ismét
teret hadit, de technikailag a jaték modja valtozott.
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KOVAI CECILIA

Az atokrél. ,,Cigany beszéd”
a gombaljaiak kozott

A kutato, az antropoldgus ritkan indul el a terepre elézetes ismeretek, korabbi szak-
irodalom tajékozddas, illetve magaban kialakitott sztereotipiak nélkil. Attél a pil-
lanattol kezdve azutan, hogy megérkezik az altala tanulmanyozottak, egyben
vendéglatoi kozé, ezek az ismeretek folyamatosan valtozni, médosulni, gyarapod-
ni kezdenek. Sok esetben a talalkozas el6tt még fontosnak vélt teriiletek elvesztik
jelent6ségiiket, mivel a megélt és megfigyelt hétk6znapok vilagaban nehezen le-
het a nyomukra bukkanni, mas dolgok, melyek az el6zetes felkésziilés soran talan
fel sem igazan vetédtek, hirtelen a kozéppontba keriilnek. Néha olyan jelenségek
kapnak sokkal mélyebb jelentést, melyekre szamitott az ember, csak nem feltétle-
niil ugyanabban a szerepben. Hasonlé eset tortént velem is a gdmbaljai cigdnyok
kozott végzett kutatasom soran. Az atok mint beszédaktus fontossa valt szamomra
mind a mindennapi kapcsolatteremtésben, mind pedig kutatasi témaként éppen azért,
mivel szamukra is fontos volt.

M ar a gombaljai ciganyoknal tett elsé latogatasaim' alkalmaval szembetalalkoztam az
atok kulturalis jelent6ségével.? Akkoriban még leginkabb kilonbségekben gondolkoztam
a ,.cigany” kultGra megértésével, leirasaval kapcsolatban, egyfajta cigany—magyar vagy
magyar cigany (romungro) — oldh cigany oppoziciéban. Ebben az 6sszefliggésben valt
szamomra fontossa az atkozddas ,,intézménye”, amelyet a gombaljai ciganyok a ,,ciga-
nyos beszéd” egy jellemzéjeként hataroztak meg. Mara ezek a korabban feltételezett
ellentétek sokkal elmosédottabbakka valtak szamomra azokban a beszédjatékokban,
amelyeket akar a gombaljai ciganyok jatszanak atkozddasaikkal, vagy akar azokban, ame-
lyeket én jatszom, mikor terepmunkam tapasztalatait értelmezni akarom. Ezeknek a ta-
pasztalatoknak a java része szovegekbdl, beszédekbdl all, olyanokbdl, amelyeket a ciga-
nyok nekem vagy jelenlétemben mondtak el, amelyekkel kiilonb6z6 torténeteket mesél-
nek el — néha nekem, joval tobbszor mas ciganyoknak, olykor ugyanazt a torténetet
sokszor végigmondva.

Szovegek és torténetek. Nekem a terepen hallott torténetek képezik a gombaljai ci-
gany élet szovegeit, mig az olvasénak az én szovegeim a gombaljai cigany élet torténe-
tei. Ezek a torténetek az atkozddas mas és mas aspektusait mesélik el, illetSleg azt, hogy
a gombaljai cigany élet at van szGve az atok és atkozddas legkiilonb6zébb maédjaival. Hol
fegyverként hasznaljak, hol magyarazatként, néha inkabb jatékként. Sok esetben egy-
szerre tobb céllal is alkalmazzak, de altalaban attételesen sz6vddik bele a gombaljai ci-
ganyéletbe, ezért csak mas jelenségekkel egyiitt lehet bemutatni és értelmezni.

Mar terepmunkam el6tt a szakirodalom is felkészitett erre a jelenségre, Ggyhogy voltak
272 bizonyos elvarasaim az atkozédassal kapcsolatban: ,,Nagyon észnél kell lenniink, ha si-
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kerrel akarjuk visszautasitani egy rom kérését”, irja Michael Stewart (1993) Daltestvé-
rek cim( konyvében. ,Az egyetlen jarhaté Gtja ennek az, hogy az ember felvonultat
valami legy6zhetetlen akadalyt, azutan megatkozza magat. Hénapokig tanacstalanul
alltam, s6t gyakran diihbe is gurultam, amikor az emberek nem voltak hajlanddk valasz-
nak tekinteni egy egyszer(i »nemet«, amivel valamilyen segitségadast célzé kérésiiket
akartam elutasitani. llyenkor mindig az Gjabb kérések és az azokra adott Gjabb elutasi-
tasok ordogi korében talaltam magam, mert djabb és Gjabb személyek prébalkoznak meg
ugyanazzal a kéréssel abban a reményben, hogy nekik tan csak sikeriil majd meggy6z-
niiik engem. Végiil aztan rajottem, hogy az egyediili kit az, ha mindent egy lapra foltéve
megatkozom magam, s6t még inkabb a sajat gyerekeimet. Ha példaul az elutasitashoz
hozzatettem: »Haljon meg a fiam (ti. ha hazudok), nem tudok elmenni« (Te merel muro
sav, nastig zsav), az mar elégséges oknak szamitott. Ha valaki még ekkor is tovabb un-
szolt volna, az azt jelentette volna, teljesen hidegen hagyja 6t a gyermekeim sorsa. Ha
csak az én személyes akaratomrdl van sz0, azt tromfolja az az elv, hogy segitenem kell
a tobbi romanak. Ha azonban megatkozom magamat, azzal a sajat akaratom kérdését a
probléman kiviil helyezem.” (Stewart 1993:110.)

Hasonlé helyzetbe keriilve — mikor igazamat kellett bizonygatnom — magabiztosan
vetettem be azonnal a ,,stewarti modszert”, valami ,,anyam haljon meg” tipusa atkozé-
dassal toldottam meg mondanivalomat, de a gémbaljai ciganyok csak cinkos mosollyal
feleltek ra: ,, Dik, atkozodol, mi lettél ma’ cigany” vagy ,,Dik, halljatok, azt mondja: anyam
haljon meg”. Ebben a helyzetben nagyobb volt a stilya a ,,ciganyos beszéd” hasznalata-
nak, mint az atok bizonyité erejének, szerepének. Nem tudom, hogy atkomat komo-
lyan vették-e vagy sem, ennek tisztazasa valahogy elsikkadt kzben. Az azonban vila-
gossa valt, ha mar a beszédembe belef(iztem a ,,ciganyos” elemeket, az azt mutatta sza-
mukra, hogy jobban felvallalom, hogy ciganyok koézott élek, ha nem is vagyok magam
cigany. Az atkozodasnak és az atkoknak tobbféle jelentése és szerepe van a ciganyok
beszédeiben, attdl fiiggéen, milyen tipus beszédrdl, kontextusrdl van szd, és milyen
tipusu viszony létezik a beszél6k kozott. Lehet az akarat érvényesitésének, a szandék
meger@sitésének eszkdze, mint ahogyan Stewart utal ra konyvében, de lehet az adott —
cigany — koérnyezethez val6 alkalmazkodas bizonyitéka is, mint ahogyan az én esetem-
ben tortént. Tanulmanyomban kil6nb6z6 torténetek elmesélésével mutatom be azokat
a kulturalis kontextusokat, amelyekben az atkozdédas mas és mas tipusait értelmezni
lehet.

Egymasra ismerni az atkozédasban

Az atkozbdas segitségével, meglétével vagy hianyaval, megjelenési formaival a ciganyok
azonositani tudjak a veliik kapcsolatba keriil6 embereket, képesek felismerni az embe-
rekben a veliik val6 hasonlésagot, a kozoset vagy éppen az eltéréseket. Tulajdonképpen
velem is ez tortént, mikor ottlétem soran atkozédni probaltam. Felismerték bennem azt
a ,.ciganyt”, aki a veliik eltoltott honapok alatt kialakult bennem. De a ciganyok a kiilén-
bozGségeket is azonositani tudjak az atkozodas alapjan, konnyen meg tudjak allapitani
az atkozodok hovatartozasat. Az ,.idegen” ciganyok masképp atkozédnak, a bogacsi ,,oldh
ciganyos” atkokat minden gémbaljai konnyen felismeri, ezek hosszabb, cifrabb, kidolgo-
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zottabb atkok, szemben a gombaljai ,,rohadjal meg” tomorségével. A ,.cigdnyos beszéd”
tulajdonképpen az, amelyben megmutatkozik, hogy ki kicsoda, amelyen a ciganyok el
tudnak igazodni, kivel is beszélnek valdjaban. A hangstlyozas, a hanglejtés, bizonyos
tipikus szavak, atkok hasznalata alapjan kiilénboztetik meg egymastél a mas falvakban
¢l6 vagy mas csaladokhoz tartozé ciganyokat (vo. Williams 2000). Az atkozédas a hét-
koznapi szovegeknek, a nyelvi megnyilvanulasoknak természetesen csupan egy szeletét
képezi—az 6sszes tobbi mellett, ugyanakkor agy vélem, hogy ezen beliil meglehetGsen
markans, visszatérs része a cigany széveghasznalatnak, és éppen ezért a beszél6k azo-
nositasara jol alkalmazhaté.

Vannak helyzetek, mikor a ki kicsoda kérdésre nem kénny(i egyértelm( valaszt adni,
még testvérek kozott sem. Az 6reg Bodar Gyuri testvére, |6zsi mar régota felkoltozott
Pestre csaladjaval, azel6tt egy kornyéken laktak Egerben, kozel egymashoz. Olykor az
egész utcara sz6l6 mulatsagokat rendeztek, ott volt a Bodarok egész ,.fajtdja”.> Azutan
Gyuri bacsiék Gombaljara koltoztek, Jozsiék pedig kihasznalva egy lehet6séget olcson
lakashoz jutottak Pesten. J6zsi feleségét a gombaljai Bodarok , kényes asszonynak” tart-
jak, aki ,mar magyar asszonynak teszi magat”. Néha Bodar Gyuri fia felutazik a pesti
kinai piacra, a vasarolt holmin kiviil érdekes hireket is szallit haza a pesti rokonokrél. Ez
a torténet példaul sokszor szerepel kozottiik: ,Na, az az asszony igy kényeskedik meg
ugy, »Jaj Jézsikam ne bent igyad a sort, jaj |6zsikam ezt csindljad meg azt csindljad«.
Tudjdtok, nem hagy neki békét. Ozt folall a [ozsi, tudod apu, olyan jé nagy darab, azt
mondja neki »Hogy a rdk essen bele a melledbe reggelre«.” A Bodar csalad szereti meg-
hallgatni ezt a torténetet, ebbdl ugyanis mindig kideriil J6zsi cigdnysaga, és az, hogy 6
nem tagadja: ,.csak cigany picsabdl estiink ki mindannyian”. Kiilonésen lényeges ennek
a szamon tartasa, hangsulyozasa, ismétlése a Bodar csalad esetében, hiszen , fajtdjuk”
szanaszét hullott, az orszag tobb pontjan megtalalhatjuk 6ket. Az atkozddas ebben az
Osszefiiggésben a ,cigdny beszéd” egyik legjellegzetesebb ismertetdjegyéveé valik. Ez volt
tehat az egyetlen dolog, amelybdl a ggmbaljai Bodarok — ilyen messzeségbdl is — Gjra
rokonukra ismertek.

Az atkozodas mint stratégia

Az atkozddas a ,,cigany beszéd” egyik alapvetden alkalmazott stratégiaja is a hétkoznapi
kommunikaciéban. Ez a beszéd a folyamatos napi cselekvés szerves, elvalaszthatatlan
része. ,Megyek ciganyolni” szoktak mondani a ciganyok, mikor taldlkoznak egymassal,
és megbeszélik a nap eseményeit. Ez a megbeszélés valojaban a nap kézdssé tett esemé-
nye. Minden talalka nyomot hagy az eseményekrdl kialakitott torténeteken és vélemé-
nyeken. Ebben az allandé valtozasban vannak olyan helyzetek, mikor az elhangzott al-
litasnak sziiksége van a megerGsitésre, a hitelességre, és ezt a hitelességet az atkozddas
biztosithatja. Egy ,,rohadjak meg” salyt ad az elhangzottaknak, és er6sebben hozzakéti
a beszél6t a mondandojahoz, hiszen felelGsséget vallal az elmondottakért. Egy-egy ember
egy nap alatt természetesen tobb ilyen talalkozas résztvevdje is lehet, a szavai ilyenkor
minden esetben gondosan igazodnak a talalka mas résztvevGihez vald viszonyahoz.
Gombaljan harom kiterjedt csalad él, amelyek tobbé-kevésbé elhatarolédnak egymas-
tol. A Balogh csalad, az Orsos csalad, mas néven a ,,Sasojok” (akik amuagy vérrokonsag-



ban allnak egymassal) és a Gyuricza csalad. Nem mindegy az alkalmazott nyelvi straté-
gia szempontjabdl, hogy egy éppen aktualis talalkozé, beszélhetés soran mely csalad
tagjai vannak jelen. Az egyik Balogh testvér, Csipas, néha kijar a Pirittyéba (az egyik
gombaljai ciganytelep neve) ,,cigdnyolni”. Pirittydt szinte teljes egészében a Gyuricza
csalad lakja, akiket semmilyen vér szerinti kotelék nem f(iz a Balogh csaladhoz. Csipas
ilyen alkalmakkor féleg édestestvérét, Kalmant keresi fel. A férfi egy Gyuricza lanyt vett
feleségiil, és ezutan a Gyuriczak uralta Pirittyoba koltozott. A kamaszkorakon kiviil
nem nagyon latogat ki oda mas a Balogh csaladbdl, mert véleményiik szerint ,,olyan
megnézlek ott a ciganyok, nem tudok ott felszabadultan lenni, mintha mindig lesnének,
mennyit eszek, mit mondok, hogy mondok... nem megyek én oda.” Ez a bizalmatlan, fe-
sziilt [égkor Csipast is zavarja. Egy pirittyoi latogatasa alkalmaval példaul figyelmeztette
az ottani ciganyokat, hogy ne vegyenek senkinek egy szal ré6zsat, mert az halalt hoz-
hat. A pirittydiak kinevették, és ostoba babonasagnak titulaltak a nézeteit. Egy ideig ugyan
hadakozott igazaért, de utana lassan késziilédni kezdett, és elblcstzott ségorngjétdl.

Csipas ebben a helyzetben egyfajta kovet szerepet vallalt magara a Balogh csalad
részér6l. Mikor valakinél 6sszegy(ilnek a ,,Balogh ciganyok”, gyakori beszédtéma Kal-
man felesége, kilonféle torténetek hangoznak el ,retkességérdl” és egyéb rossz tulaj-
donsagairél. Az egyik ilyen gyakran visszatér6 torténet a s6gorné gonosz mosolyarél
sz6l Kalman betegagya mellett: ,,Kdalmadn stilyos beteg volt évekkel ezelétt, életét mar esak
a testvérek imdi tartottak vissza. A legkritikusabb pillanatokban felesége arcarél semmi-
lyen érzelmet nem lehetett leolvasni, csak egy furcsa mosoly suhant dt a szajan.” Koriil-
beliil igy sz6l a torténet, mely kiilonb6z6 valtozatokban él, hallhaté. Raadasul legtobb-
szor éppen Csipas szajabdl hallottam, aki allitasait ,,tapadjon le a nyelvem, ha nem igaz”,
,.(gy esusszak, mdsszak a foldon” atkokkal erGsitette meg minden egyes alkalommal. Ezekb6l
a beszélgetésekbdl felszivarog idénként egy-két sdlyosabb kijelentés Pirittyoba, és Kal-
man felesége nyilvan Csipastdl, a két csaladot és helyszint 6sszekotd személytédl fogja
majd szamon kérni Gket. ,,.En rohadjak el, ha ilyet csak hallottam is” — bizonygatja ilyenkor
Csipas. ,,Pedig én nem tudom, ki mondta, de ez hirlik fel6letek.” ,Ldtod én meg vagyok
ezen dltalkodva, tapadjon le a nyelvem, ha mondtam, vagy csak hallottam is ilyet.” Ha
a ségornd nagyon hitetlenkedik, Csipas esetleg sajat gyerekeit is beleszovi atkaiba. Ha
tehat Csipas eleget akar tenni sdgorndi kotelezettségeinek, kénytelen hasznalni az at-
a Gyuricza lany asszonyi alkalmatlansagat fogja bizonyitani — szintén ugyanezzel az
eszkozzel.

Mikor én magam prébaltam meg atkozodni, a ciganyok reakcidja e stratégia — még
nem teljesen megfeleld — elsajatitasanak is szolt, féképp, hogy az ,,anyam haljon meggel”
egy kicsit elvetettem a sulykot. Ez az atok fordul el ugyanis legritkabban a hétkoznapi
beszédben, hiszen ahogyan mondjak: ,, Az anyjat senki sem dtkozza el potydra.” Nem-
csak nem éreztem tehat az adott helyzetnek leginkabb megfelel6 atkot, de az én ese-
temben hianyzott a beszélget6tarsakhoz valé pontos viszony is.

Az a cigany atkozodik jol — a kozosségi elvarasoknak megfelelGen —, aki tudja, mikor,
kinek milyen atkot kell mondani. Az atkozodas raadasul szamos esetben lehet&séget is
ad épp az atok sulya aldl valé felmentésre is, ha tigyesen hasznalja az illet — figyelembe
véve nem csupan a beszélget6tarsakhoz valé megfeleld, aktualis viszonyt, hanem az adott
helyzetrdl valé ismereteiket is. Volt, aki elatkozta az apjat egy olyan embernek, aki nem
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tudta, hogy az mar meghalt. Léteznek emellett olyan modszerek, melyek eleve sdlyta-
lanna tehetik az atkot, anélkiil hogy a beszélgetGtarsak ezt észrevennék. A gyerekek kozott
szokas a hatuk mogott csuriba tett kézzel atkozddni, igy a felel6sségtdl felmentik ma-

Az atok megerdsit6 szerepével ily moédon vissza lehet élni. Aki ezt tal gyakran meg-
teszi, annak az atkozddasa elvesziti az erejét, hiteltelenné valik. Vannak Gombaljan olyan
ciganyok, akik ,,kdztudottan” sokat ,macsekolnak”, azaz szeretnek meg nem tortént
dolgokat kitalalni, vagy be nem teljesitett (beteljesithetetlen) igéreteket tenni. Ok at-
kozzak el magukat leggyakrabban, hogy valamennyire hitelt adjanak a szavaiknak, még-
is a ciganyok legtobbszor csak ralegyintenek az atokkal megerdsitett allitasaikra.

Ha valaki nem él vissza az atkozodas lehetGségével, annak arra kell Gigyelnie, hogy az
atkot jo helyen, jokor mondja el. Akkor ezzel az eszk6zzel bizonyos esetekben konnyen
elérheti céljait. Mamokanak egyszer elt(int a gereblyéje, amely valdszin(ileg a ciganyte-
lep egyetlen ilyen eszkoze volt, ezért gyakran kéregették vagy vitték el téle a ciganyok.
Mamoka bejarta érte az egész ciganytelepet, de az 6tleteken kiviil, hogy kinél lehet, nem
talalt semmit. Volt egy sejtése ugyan, am ezt nem tudta bizonyitani. A cigany nyilva-
nossaghoz fordult tehat, kiallt a ciganytelep leglatogatottabb helyére, és nyilvanosan
megatkozta a gereblye eltulajdonitéjat arra az esetre, ha az nem adna azt a lehet6 leg-
gyorsabban vissza. Az atoknak persze nem volt megnevezve a cimzettje, de a ,,b(inés”
most mar csak a felelGssége teljes tudataban rejtegethette tovabb a targyat, hiszen ha a
csaladjanak barmi baja tortént volna ezek utan, a ciganyok emlékeztethették volna Ma-
moka atkara. A gereblye nagy vitak kozepette ugyan, de nemsokara el6kerdilt.

Az atkozddas stratégiaja nem mindig az allitas hitelességét tamasztja ala, néha in-
kabb az emberek kozotti viszonyokat rendezi. A ,,ciganyoldasok” alkalmaval [abra kapott
torténetek gyakran szélnak olyan hazasparokrol, akik két egymastél elkiilondil6 csalad
gyermekei. llyen hazaspar Balogh Oszi és Bodar Renata. Renata annak a ,,bevandorlé”
Bodar csaladnak a tagja, amelyben a sziil6k megprébaljak a gyermekeiket tavol tartania
gombaljai ciganyoktdl, koztiik féként a Balogh csaladtdl, hisz veliik egy telepen laknak.
Mégis agy esett egyszer, hogy Renata egy Balogh fithoz, Oszihoz ment feleségil. Azéta
allandésult a hol lappangd, hol kitor6 viszaly a Balogh familia és a kisebb Bodar csalad
kozott. A Baloghok folyton azzal vadoljak Renata csaladjat, hogy ,.elvonjdk Oszit a sajat
csaladjatol, folyton ott iil az az ember a picsa mellett”. A Baloghok kozt gyakran folem-
legetett eset az, amikor Renata a véd6nét az apja ,.fennallé hdzaba” vezette be ahelyett,
hogy a sajat (ciganyok altal retkesnek tartott) pincelakasaba invitalta volna az asszonyt.
Renata a Baloghok szerint félt a kovetkezményektél, nehogy a védéna elvetesse téle a
gyermekeit. Ez az eset mar csak azért is kiilondsen fontos a ,,Balogh ciganyoknak”, mert
ezzel Gjra és Gjra elmondjak egymasnak, hogy Renata ,,nem tiszta” asszony, tehat nem
val6 Oszihoz, észre sem véve Renata testvérét, a fiatal Bodar Gyurit, aki a meggy6z6
tobbséget latva csak hallgat. Mikor a helyzet gy alakul — példaul ha kevesebben vannak
jelen — Gyuri el6veszi az egyik Balogh asszonyt, Savanydt, akivel amagy j6 viszonyban
van, és szamon kéri t6le az elhangzottakat. Az asszony annak a rendje és mddja sze-
rint elatkozza magat és gyerekeit, hogy 6 ilyet nem mondott, s6t még meg is védte a
Renatat: ,.En Gyuri, én, jaj, hogy ugy rohadjak el a kis Illéskével, hallod Gyuri a mind az
ot gyerekemmel rohadjak el, ha én ezt mondtam volna akdr csak egy cigdnynak is.” Gyu-
ri megnyugszik, 6 eleget tett testvéri kotelezettségének, és azutan gyorsan témat valta-



nak. Az atkozodas itt nem az allitas hitelességét tamogatta meg, hiszen Gyuri sajat fiilével
hallotta, amint Savany a testvérét pocskondiazta, hanem sokkal inkabb az emberek kozti
viszonyokat tisztazta. Gyuri tehat nemcsak képes volt rakényszeriteni Savanyt az el-
hangzottak tagadasara, hanem egyben rabirta ennek megerGsitésére is. Az adott be-
szédhelyzet ezzel kilépett a mindennapi beszélgetések koziil, fontossagot nyert. Gyuri-
nak pedig éppen erre volt sziiksége, ezt akarta elérni.

Gombaljan ritka vad az, hogy valaki hazug, legfeljebb azt mondjak, hogy sokat
,macsekol”. A cigany beszéd az adott helyzethez igazitott taktikak, stratégiak terepe,
ahol az ,.igaz”, ,.bizonyithatd” allitasnak nincs értelme, annal inkabb viszont az emberi
viszonyok kifejezésének, a tisztelet mértéke megadasanak. Savanyd tudta jol, hogy
Gyurinak ,,a testuére mellett kell fognia”, és nem akarta magara haragitani a fiat. Gyuri
tulajdonképpen csak a megfelel intenzitasa atokra vart, amelynek azutan — akarmi is
tortént — mar Savany viseli a kovetkezményeit. A gyereket még csak kimenti valahogy,
hiszen ,,a biintelen atok arra szall, aki mondta”, a gyerekek pedig itt nem vétkesek.

Az atkok hatasai, az atok mint magyarazat

Savanyu sokszor atkozza sajat gyerekeit, barmi aproé csinytevésért atkot tesz rajuk, ilye-
neket: ,sorvadjanak el az ujjaid”, ,,meredjél meg”, ,,a gores fogja meg a nyakadat”.
A cigany asszonyok, bar megszoktak Savanyatél ezt, és amagy sokan becsiilik anyai
ratermettségéért, mégis gyakran fejiiket csovaljak, mikor igy ,biinteti” gyerekeit. Egy
sogorndje egyszer komolyabban szamon kérte Savany(tol az 6rokos atkozodast: |, Jaj
Savanyi, Savanyu, nem félsz te annyi dtkot mondani a gyerekekre? Nem érdemli meg egy
gyerek se, barmi rosszat is csindl.” ,,Nem tigy mondom én azt, te is tudod — mentegetG-
z6tt Savanyd — meg hat tudom én, hogy biintelenek ezek a cséppek, biintelen dtok ugyis
visszaszall ram.” ,Jaj ez az asszony, ilyen felel6tlent, hdt nézz mdr magadra, terhes vagy!”
Ez az érv elgondolkoztatta Savanyt. Kilencszer volt terhes, ebbdl csak 6t gyereket sziilt
meg élve, a visszaszallt atokban igy konnyen magyarazatot talalhatott gyermekei elvesz-
tésére.

Az atok mas esetekben is miikod6képes magyarazatként hasznalhaté varatlan, ked-
vezGtlen események kialakulasara.

A kérdés ilyenkor az, hogy mikor lesz a ,,nem tigy” mondottbdl ,,igy” mondott atok,
mikor lesz egy otthonos széfordulatbél kovetkezményekkel jard, veszélyes cselekedet.
Az ,ugyis visszaszdll ram” igen gyakori mentség a ,,nem gy” mondott atkok esetében,
flggetlendl attdl, hogy az ,,blintelen” volt-e, vagy sem. A b(inds és biintelen atkok kozotti
kiilonbséget mar sokszor elmagyaraztak nekem a gombaljaiak, figyelmeztettek, hogy nem
lehet csak tgy mindenkire atkot szorni, vallalni kell érte a felelGsséget. A blinds embert
,megfoghatja”, a blintelenrdl viszont visszahullhat a kimondéjara. Nem egy tragikus
torténetet halottam a biintelen atok visszacsapasarol.

Még a régi — egy nemzedékkel korabbi —id6kben tortént, mikor ,, az egész cigany pin-
cehdazakba lakott, itt mifelénk a Gyuriczaék is egytél egyig”. Akkoriban, mint mesélik,
sok volt az asszonyok kozott a verekedés. Ezt talan annak is koszonhették, hogy sok
.fajta” lakott egy telepen, ma viszont még az az egy ,.idegen” Bodar csalad is gyakran
folkavarja a kedélyeket. A masik lehetséges ok, hogy a mostani, mar megallapodott id6-
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sebb generacio6 akkor volt abban a korban, mikor egy fiatal fid vagy lany part keres ma-
ganak. A parkapcsolatok sokkal képlékenyebbek lehettek, mint most. Csipas fitjat Adél
szedte el maganak, majd Adél tovabbadta Teréznek, 6 pedig meg is tartotta. Ma mar
csak viccel6dnek ezen: ,Na ldtod, én adtam neked embert” , Adtad!? Inkabb elvettem!”
stb. Savany( ezekben az id6kben érkezett Gombaljara egyediil, akadt ugyan egy-két
szegrol-végrdl rokon a faluban, de alapjaban véve ,idegen” volt, nem tartozott senki-
hez. Emiatt a fiatal cigany fitk sokat zaklattak, bar 6 meg tudta védeni magat, mar akkor
is hires volt ,,dzsuker szévegérél”. Végiil a Balogh csalad ,,vajddja”, Mamodka vette part-
fogasaba, latta, hogy ,,dolgos asszony, nem retkes”. Mamoka tulajdonképpen asszonyt
akart talalni a fianak, Rudinak, aki éppen akkor élte fiatalkora legvadabb napjait, haverja-
ival csak a diszkdkat jartak, mindegyiket mas lannyal. Késébb beteljesiilt Mamodka terve
és Savanyd alma, a lany 6sszejott Rudival, révid idén beliil [anygyermeket sziilt neki.
Helyzetének és vérmérsékletének megfelel6en Savanyd volt az asszonyok kozotti vere-
kedések egyik f6szerepl6je. Terézzel sokszor 6sszevitatkozott, de egyszer a ,,minek ve-
szekedni, mikor verekedni is lehet” mondast beteljesitve a két asszony egymasnak ron-
tott. Valahol az események forgatagaban Teréznek kegyetlen atok szaladt ki a szajan:
,Hogy maradjon ott a lydnyod a miitéasztalon, a rak essen bele.” |6 par évvel késGbb
Teréz fiat elvitte az agydaganat. Savanyut ettdl kezdve azok k6zé az asszonyok kozé
soroljak, akiknek fog az atka. A ciganyok, akik ismerik az esetet, ismerik ezek utan a
betegség okat is. Nekem pedig egyértelm(inek t(inik, hogy itt ,,agy” kimondott atokrol
beszélhetiink. Azonkiviil, hogy a visszaszallt atok itt magyarazatként szolgalt egy amugy
felfoghatatlan tragédia belsé értelmezésére (Teréz fiat ugyanis mindenki szerette, az akkori
gyerekvilag kozponti figuraja volt, igy elképzelhetetlen volt, miért kellett meghalnia), a
torténet erkolcsi izenetté is valt az emberi felelGtlenségrdl, az atkokkal valé megenged-
hetetlen banasmaodroél. Végil pedig Savanyd és Teréz kozotti presztizskiilonbség lenyo-
matakeént szolgalt az egész torténet, melynek az el6bb emlitett atok allt a kozéppontja-
ban. llyen suly( atkot harom hénapos terepmunkam alatt egyszer sem hallottam.

A mindennapokban elhangzé atkok ritkan sujtjak az aldozat csaladtagjait, hiszen az
olyan atok kénnyebben lesz biintelen. A Bodar csaladban tortént tragédiat — a csalad-
tagok elmondasa szerint — pont egy ilyen felel6tlendl kimondott atok okozta.

Az oreg Bodar igyekszik kereskedelmi kapcsolatokat kialakitani a telepen lakokkal,
melyek megvaldsitasat gyakran megnehezitik a fizetni nem akaré ciganyok. Ok felveszik
a kolcsont, elviszik a tydkot, libat, azutan hizzak-halasztjak a tartozast, mert az 6reg
,egymaga van, tigy sem tud mit tenni”. Vagyis egyvalamit tud csupan tenni: atkozni, és
ezt meg is teszi minden egyes vissza nem fizetett kolcson esetében. ,,Kéltse koporso-
szogre” — mondogatja. Ez az atok ugyanakkor valamennyire célt tévesztett, ugyanis nem
konkrétan a vétkesre iranyul, hanem nyilvan valamelyik csaladtagjara, igy bilintelen atok
lesz bel6le. Bodar Sanyi elsOsziilott gyermekét alig egy hénaposan temette el a csalad.
Azéta mindig raszélnak az oregre, ha atkozoédik — bar 6 ezt nehezen allja meg —, hogy
ne hasznalja egyetlen fegyverét az 6t semmibe vevo ciganyok ellen. Egy-két finomabb
valtozattal igy is biinteti 6ket. Itt az atok nemcsak megerdsités, magyarazat, hanem
fegyver is, amellyel egy cigany barmilyen szorongatott helyzetben élni tud.

Hogy mikor és mit6l lesz egy atok biintelen, az altalaban akkor dél el, mikor az mar
visszaiitott. Ha mondjuk a fenti esetben nem a Bodar csalad kolt koporsdszogre, hanem
az atok cimzettje, akkor a torténet tanulsaga arrdl szél, hogy az 6regnek jol fog az atka.



Ellenkezé esetben viszont arrél van sz6, hogy nem szabad barkit akarmiért felelGtlentil
elatkozni. Mar csak azért sem lehet egy atokrél a kimondasa pillanataban eldénteni, hogy
blintelen volt-e vagy sem, mert az koriilbeldl ugyanaz a kérdés lenne, hogy egy adott
vitaban, konfliktushelyzetben kinek volt igaza. A fent emlitett talalkak alkalmaval azon-
ban a cigany nyilvanossag alakitja ezeket, sokszor itt dol el, hogy melyik atok volt ,,agy”
mondott, melyik esemény bizonyitja a cimzett b{inds vagy b(intelen voltat. Ennek a
nyilvanossagnak az életében, a ,, kozvélemény” kialakitasaban minden cigany részt vesz,
ki igyesebben, ki kevésbé. Egy atok sorsarél és milyenségérdl tehat akar egyetlen ember
is donthet, feltéve, hogy jol iranyitja az atokrél sz6l6 beszédeket, mint ahogyan ezt
Savanyu és Teréz esetében is lathattuk, amikor Savanyd — j6 beszélGképességének is
koszonhets presztizsével — a maga javara fordithatta a fent elmesélt atok torténetét,
tanulsagat. Az 6reg Bodar esetében inkabb a tobbség dontott, hiszen egyrészt a Balog-
hok tobben vannak, ezért er6teljesebben tudjak alakitani az atkokrol sz6l6 beszédeket,
masrészt vitas helyzetekben a Baloghok a Bodarokkal szemben mint kozosség lépnek
fel, és ilyen helyzetekben igyekeznek egységes véleményt képviselni.

Egy ,specialis” atok csaladon beliil

A Bodar csaladban észrevettem egy olyan jelenséget, amelyet mas csaladoknal nem ta-
pasztaltam, és amely sajatos helyzetiikb6l adédik: a csaladon beliili atkozédast. A test-
vérek el6szeretettel mondogatjak egymasnak, hogy ,,rohadjon el apdd”, és erre a masik
altalaban kapasbol visszavag: ,,rohadjon el a tiéd”. Ezek altalaban a mindennapos kisebb
veszekedések alkalmaval keriilnek teritékre mint a vitat lezaré ,tréfas” ugratasok. A csa-
ladon beliili veszekedéseket vezetik at tréfalkozasba az ilyen jellegii atkok, a csaladon
kiviil viszont mindenképpen egy nagyobb konfliktushelyzet kirobbantoi lennének. Mas
csaladoknal ennek ellenére nem talaltam példat ehhez hasonlé belsd atkozédasra. Bar a
gombaljai nagy familiaknak is fontos egységei a nuklearis csaladok, kozottiik folytonos
az atjaras — szemben a zart, kiterjesztett csaladokkal. Elég, ha csak a tulajdontargyak
allandé vandorlasat nézziik a nuklearis csaladok kozott. Egy kavéf6zo egyszerre tobb
csaladban is szolgalhat, a cigarettakérések lancolata pedig 6sszef(izi az egész ciganyte-
lepet.

A ,ciganyolasokkor” az informacidk csereberéje ugyanigy 6sszekoti az egyes csala-
dokat. A Bodarok azonban ezekbdl tobbé-kevésbé kimaradnak. Az 6 gazdasagi kapcso-
lataikat mas ciganyokkal inkabb a kélcson, a piaci viszony és nem a csere jellemzi. Igaz,
a tobbieknek is messze a legfontosabb sajat gyerekeik, férjiik, asszonyuk boldogulasa,
mégis 6k szigoribban Orzik az ,idegen” ciganyokkal korbevett kis csaladjuk hatarait,
amelyen beliil a ,,rohadjon meg apad”, ,,rohadjon meg a tiéd” atkok az ,.ugyanaz a ci-
ganyember baszott”, azaz a ,testvérek vagyunk” jelentést hordozzak.
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Jaték az atkokkal

A ciganyok gyakran toltik idejiiket ,, viccel6déssel”, és ezt altalaban olyan dolgokkal kap-
csolatban teszik, amelyek mas, komolyabb helyzetben konfliktushoz vagy legalabbis alapos
sértédéshez vezetnének. A ,viccelodés” legf6bb fajtaja a feleselgetés; ilyenkor a ciga-
nyok olyan atkokat vagnak egymas fejéhez, amelyekrdl fel sem merdil, hogy ,,agy” mon-
dott atkok lennének. Ha valaki nem vag vissza valami jol megformalt szoveggel, arrél rogton
azt feltételezik, hogy nem érti a viccet, azaz nincs otthon a szituaciéban. Az ilyen embert
,kényesnek”, ,beképzeltnek” tartjak, aki ,,olyan gizda, hogy mar viccel6dni sem lehet vele”.
A ,viccel6dés” e fajtaja egyben a kozelség fokmérGje, hiszen a félreértés veszélyes le-
het, tehat nem is (izik olyan ciganyokkal, akik , idegenek”, vagy akikkel nincsenek hét-
kéznapi kapcsolatban. A feleselgetés a tanulasi folyamat médja is, a gyerekek ilyen mé-
don sajatitjak el az atkozédas megfeleld képességét. Az atkozddasnak e szérakoztatd
formajat az egész gombaljai ciganysag jatssza, ilyenkor a gombaljai ,,rohadjal meg”
hattérbe szorul, és inkabb ,,idegen”, azaz nem gombaljai ciganyoktdl ellesett atkokkal
vagy éppen sajat szerzeményekkel szérakoztatjak egymast a ciganyok.

Az ,idegen” ciganyok atkaihoz kapcsolédnak az ,.idegen” beszédstilus ,,nevetséges”
jellegzetességei is. Ezek alkalmazasa szintén megfosztja az atkot a ronté erejétdl, hi-
szen kimondasa pillanataban a nevetség targyava valik. Az ,idegen”, azaz mas falubeli
vagy nem gombaljai szarmazasu, de behazasodott ciganyok beszédstilusanak utanzasa
amugy is allandé szérakozas forrasa a ciganyok kérében. Ha viszont valaki atkaval tény-
leg (itni akar, akkor altalaban egyszer{ibb terminust hasznal. Goémbaljan a ,,rohadjal meg”
vagy a ,rohadjal meg a csaladoddal” a legdivatosabb ilyen célra hasznalt atok. A felesel-
getések alkalmaval viszont lehet varialgatni, aki tud, maga talal ki valami kacifantosabbat.
Példaul ,,potydzdsnal” konnyebben ki lehet csalogatni az aldozatbdl a cigarettat: ,, Adjdl
madr egy cigit, hogy a fekete sorvadds érje el a tiidédet”; ,,Hagyjal mdr békét, nem adok
én”; ,Jaj, esak egyet, hogy szarvad ngjon téle”; ,,Nesze itt van, a rak tissén a gyomrod
hdza tdjdba, te, nesze”.

A ,potydzas” egyébként faraszté program mind a kéregetének, mind a cigaretta tu-
lajdonosanak. Ennek kovetkeztében a legkiilonfélébb taktikakat fejlesztik ki a cigaretta
eltiintetésére. Példaul valaki eleve otthon , felejti”, amikor ciganyok kozé megy, mas az
»én is kértem” konnyed hazugsagaval védi napi nikotinadagjat. Adél a mindenki szama-
ra utalatos ,Esztike cigit” szivja, igy csak a legvégsé esetben fordulnak hozza a gombaljaiak
cigarettakéréssel.

Egy-egy hatékony modszer kidolgozasa a nagyobb ,rafindltsag” mutatoja, fokméré-
je. Ezekben a mindennapi jatékokban, harcokban dél el, hogy ki a ,,rafinaltabb”, és ki a
~mulya”, aki hagyja, hogy ,kiraboljdk a ciganyok”. Savany, aki védencének tekintett,
mindig ram szo6lt, ha cigarettam felt{in6en kidomborodott a zsebembdl, vagy zseb hijan
csak agy a kezemben hoztam, mert ,ha meglatjak a ciganyok, egy perc nyugtod nem
lesz, ugy leszednek”. Mikor pedig cigivel kinaltak, és nem fogadtam el, mondvan, hogy
nekem is van, a jelen lévd ciganyok felhordiiltek ,,mulyasdgomon”, és rogton kioktattak:
»Ha adnak — fogadd el; ha iitnek — rohanj el!”, majd szinte szamba nyomtak a cigaret-
tat. Orommel olvastam, hogy Bernard Formoso (2000) is talalkozott a ,cigarettajelen-
séggel”. ,,A ciganyoknal valo elsé latogatasaim alkalmaval, emlékszem, hogy egyszer
gadzsénak csufolt egy kamaszcsapat, mert nem adtam az egyikiiknek cigarettat, aki



sértegetve kéregetett, mert nem voltam hajlandé a kolcsondsségi jatékba belemenni.
Kés6bb megértettem, hogy a kolcsondsség szabaly, és attdl kezdve szamolatlanul ad-
tam, agyhogy cigarettaim szinte elparologtak, viszont amikor mar egy se volt nekem,
barkitol kérhettem kornyezetemben.” (Formoso 2000:115.)

Formoso a mindennapi ,,csere elvét” latja meg cigarettaja ,elparolgasaban”, nekem
ott Gombaljan inkabb a mindennapi harc jelensége mutatkozott meg, amiben a ciga-
nyok nap mint nap 6sszemérhetik képességeiket —elsésorban a beszéd, még pontosab-
ban az atkozddas teriiletén. Az atkozodas nyelvi jatékaban a hétkoznapi tevékenységek
is jatékszer(ivé valnak, az atkozodas legfébb alkalmazasanak teriiletévé. Az atkok ebben
a szituacioban egyféle komoly komolytalansaggal hangzanak el, aminek felismeréséhez
otthon kell lenni a gombaljai ,,cigdnyos beszédben”.

A cigany férfiak elsGsorban a munkahelyiikon talalnak ki aj atkokat, és a szamukra
jobban tetszdket a magyar jarokel6kon probaljak ki. Rendszeresen térnek haza ilyen
torténetekkel: , Ott vagyunk a Rudival meg a Lajossal a csatorndba, oszt gyéviink kifelé,
oszt ldtom, hogy egy asszony a lyanydval csak les minket, mondom neki: »J6 asszony, ne
lessen, mer régtén megbaszom a lydnyodat, hogy a rak fancsaritsa ki az oldalbordadat«.
No, az asszony csak lesett, a szdja is tatva maradt, a Rudi meg a Lajos féldon vétak a
nevetést6l.” A férfiak nagy része Egerben, szabad ég alatt dolgozik, sokszor féutcan,
gyakran éreznek magukon fiirkészé tekinteteket, ,,biztos nem ldattak még cigany embert”,
ilyenkor egy cifrabb atok elkergeti a hivatlan bamészkoddkat. Ami a ciganyok kozott ja-
ték, az a magyarok ellen mar fegyver a kozottiik hazédé hatar fenntartasahoz, megfo-
galmazasahoz vagy meghtzasahoz.

A ,cigany vér” az atkozoédasban

A fegyverként hasznalt atkok hatasossagahoz a ciganyok fontos kritériumnak tartjak az
ugynevezett ,cigdny vér” meglétét. A magyarok ezért a legvédtelenebbek az atkozodas-
sal szemben. A ciganyok ugyanis gy vélik, a magyarok atka nem fog a ciganyokon,
viszont a ciganyok atka minden esetben eléri a magyar aldozatot. A magyarokat még
blintelenségiik sem védi meg a rajuk célzott atkoktdl, ebbdl a szempontbdl teljesen ki
vannak szolgaltatva a ciganyoknak, és el is ismerik a ciganyok ebbeli folényét. , Elindul-
tunk igy tébben befelé, az asszony terhes vot, oszt latjuk a magyar ember kertjébe gy6-
nyort, tudod az az igazi cigany meggy van. Az asszony terhes vét, oszt megkivanta. Hozok
én neked, mondom, mar majd hogy nem benn vétam a kertbe, mikor kigyén a gadzsé
asszony, elkezd harcolni, jaj, ciganyok a kertembe, igy meg ugy, tudod, oszt mondom neki:
»Nem fél az Istentdl, j6 asszony, terhestdl félti a meggyet, nem fél az atoktél, mondok én
magdra olyat, hogy megfogja reggelre«. No, az asszony csak megijedt, azt mondja: »Jaj,
fiatalember, egyenek csak, amennyi jolesik, csak ne atkozzanak«” — meséli Robi.

Az atkozdédasban megmutatkozik a ,,cigdnyos beszéd” hatalma a magyarokon. Ennek
a beszédnek, a ,,dzsuker szé6vegnek” a hasznalata gyakori stratégia a magyar kérnyezet-
ben, de a magyar beszédmod alkalmazasa ugyanigy el6fordul, attél fiiggéen, milyen a
szituacid. A fenti torténet mint humoros eset hangzott el a cigany kérnyezetben, ahol
a ,,gadzso6 asszony” félelme ugyanugy vicces, mint Robi tigyesen el6adott, atokkal vald
fenyegetOzése. Egy atok kétféle beszédmaodba keriilhet bele: a ciganyok kozti diskurzus-
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ban jaték, a magyarokkal szemben viszont hatasos eszk6z az adott helyzet uralasara és
iranyitasara. ,Hogyan is jellemezhetnénk masképp a kozosségen beliili beszédet, mint
agy, hogy szemben all a gddzsékhoz intézett beszéddel, ami szigordan tervszer( és a
maximalis hatékonysagra torekszik. A k6zosségi diskurzus ezzel szemben az 6rém, az
identitds és a kulttra diskurzusa... Nem az a célja, hogy valamilyen eredményt érjenek
el altala, hanem az, hogy létezzen. Ugy beszéljenek, hogy k6zben semmit sem monda-
nak, ezerszer elismétlik ugyanazokat a hireket, unos-untalan ugyanazokra a kozhelyek-
re jutnak, vég nélkil vitatkoznak iizleteikrdl, és sziinteleniil ugyanazokat a torténete-
ket mesélik el...” (Williams 2000:254.)

Az atok Robi torténetében e két diskurzus kozti kiilonbséget is jol érzékelteti, a ,,gd-
dzsé asszonnyal” szemben a , tervszer(iség” jegyében hangzott el, hiszen Robi egyva-
lamit akart az asszonytél, meggyet a kertjébdl. A masik tipusd, a ciganyok kozott foly-
tatott diskurzusban viszont Robi térténete azok k6zé az allanddan Gjra és djra elmon-
dott torténetek kozé tartozik, amelyeket a ciganyok szivesen mesélnek el egymasnak,
hogy ,,unos-untalan ugyanazokra a kozhelyekre” jussanak. Jelen esetben arra, hogy egy
jo0 szoveggel® arra lehet lenni a gadzsokon (azaz a magyarokon). Az atok itt annak a
,dzsuker sz6vegnek” a része, amelyet egy cigany gyakran hasznal a gadzsok ellen. Egy
elhangzott atok kéttipust beszédmaddban is jelen lehet tehat, ilyenkor az az atok, amely
az adott diskurzusban igy értelmezhetd.

Arrdl tobbféle véleményt hallottam, hogy a magyarok atkozédnak-e egyaltalan, és
azt hogyan teszik. Altaldban elég elterjedt az a nézet a gdmbaljai ciganyok kozott, hogy
a magyarok masképpen viszonyulnak az atkozédashoz, mint a ciganyok, kevésbé veszik
komolyan, ezért nem tartjak be a szabalyait sem. ,,Atkozédnak azok 6ssze-vissza, azt se
tudjak azok, mit mondanak”.

Az atkozddas dolgaban az olah ciganyok is kiilon poziciét foglalnak el a gombaljaiakkal,
a magyar ciganyokkal szemben. Eszerint 6k sokkal jobban hisznek az atkokban, mint a
magyar ciganyok, raadasul a nyelviik mogé rejt6zve nem is lehet tudni, hogy éppen mikor
atkozédnak, vagy mikor mondanak valami kedveset. ,,Ugy dtkozdédik md’ mint egy oldh
cigany”; ,,Jobban datkozédik ma’, mint egy olahcigdny” — szoktak mondani, ha valaki a
gombaljaiak koziil valamilyen igazan sikerdlt atkot mond. Mivel az olah ciganyokat egy-
ontetlien , igazibb” ciganyoknak tartjak sajat maguknal, atkozddas tekintetében is ,,elobbre
vannak” a magyar ciganyoknal. A fentiekben szépen fellelhet6 az a magyar — magyar
cigany — olah cigany kapcsolatrendszer, amely a gdmbaljai cigany élet mas terdleteit is
alapjaban meghatarozza. Példaul a tisztasagrél alkotott fogalmaiknal meghatarozé a
magyar minta, de ezeknek tulzott kdvetése , kényessé” tesz egy ciganyt, a masik oldalon
az olah ciganyok ,retkessége” talalhatd, ahova egy magyar cigany csalad csak akkor
,.siillyed”, ha a csaladanya nem tesz eleget anyai és asszonyi kotelességeinek.

Egyéb mas , tipikusan cigany” tevékenységek esetében, mint a zenélés, a tancolas vagy
az atkozodas, gyakran emlegetett tényezé a ,,cigany vér” vagy inkabb az ,,0ldh cigany
vér”. A zenészek szoktak mondogatni, hogy: ,bennem van az oldhcigdny vér”. A vér-
séggel valé magyarazat amdgy is divatos a szamos teriiletére nézve. Egy cigany fi sze-
rint példaul 6 el6bb tanulna meg ciganyul, mint mondjuk én, merthogy & cigany, ,,ben-
ne van a cigany vér”. Ez a ,,cigany vér” tesz valakit tulajdonképpen cigannya.

A telepen, ahol laktunk, él egy magyar férfi, Pisti. Sz6ke, kék szem{, tehat , kiképott
gadzso”. Mamoka egyik unokajat, Csitat vette el feleségiil, ott él a ciganyok kozott, részt



vesz a cigany mindennapokban. Mamoka egyébként rossz véleménnyel van a cigany—
magyar hazassagrol. Tobb tragikus torténetet mesélt mar, amelyeknek az volt a tanul-
saga, hogy ,.cigany maradjon ciganyndl”. A cigany asszonyok jelent6s tobbsége szin-
tén elutasitja a ,,fehér faszt”. Ennek a Pisti fiinak a szerepét mégis meg kell magyarazni
valahogyan, ilyenkor el6keritenek neki egy tavoli cigany 8st, aki beleoltotta Pistibe a ,ci-
gany vért”. Igy van ez minden magyarral, aki testkozelbe keriil a ciganyok mindennapi
életével.

Csitaékkal a kisegitd iskolaba egytt jart egy magyar fid, Laci. O bent lakik a faluban
ugyanolyan koriilmények kozott, mint a tobbi magyar. ,,Eleinte cstifoltuk, hdt tudod, hogy
paraszt, de aztan mdr nem. Olyan volt nekiink, mint egy cigany, van is benne, ha jol
hiszem”. Azt tudni kell, hogy Laci sz6ke, kék szem(, meglehetGsen fehér bér fid. Most
éppen katona, de mikor hazajon, egyik els6 Gtja a ciganytelepre vezet, ciganylanynak
udvarol, lejar a cigany sracokkal a palyara focizni, ugyantgy részt vesz a magyar focis-
tak megfélemlitésében, mint a , legdzsukerebb” cigany filk, és ugyanigy hasznalja a

,cigany beszédet”, ugyanagy tud atkozodni, mint a gombaljai ciganyok. Lacirdl hallot-
tam mar, hogy félig cigany, hogy csak negyedig, hogy nem is tudjak, ki és mikor, de egy
cigany 6st majdnem mindenki garantalt neki. O maga igy nyilatkozott errdl: ,,Nem, nem
vagyok cigany, mondjuk, ha azt vessziik, végiil is az vagyok, valahonnan van bennem
cigany vér.”

Kinek ,fog” az atka?

Vannak Gombaljan asszonyok, akikre azt mondjak, ,.fog az atkuk”, és vannak olyanok,
akiket nem tiintetnek ki ezzel a tulajdonsaggal, mint példaul Csipast. Savanydnak, Adél-
nak, Edinanak és Renatanak ,,veszélyes atkaik vannak”, hallottam t6bbszor is. Hogy miért
pont ezeknek az asszonyoknak olyan hatasos az atkuk?

El6szor is nézziik meg mi a kdzos benniik! Renata kivételével mindegyikiiknek nagy
csaladja van, 5-6-7 gyerek. ,,Rafinalt” asszony hirében allnak, akik barmilyen korilmé-
nyek kozott ki tudjak teremteni a kenyérre valot” a csaladjuknak. Ez inkabb a ndk fel-
adata, mint a férfiaké, és az a szerep allandé versenyhelyzetet teremt az asszonyok kozott.
A csigazas, gombazas, cseresznyézés, bengészés az otthon maradt anyak tevékenysé-
ge, reggelente egyiitt indulnak a nagy megmérettetésre, hogy eld6ljon, most ki hozza
haza a vodrét tele, félig vagy esetleg tiresen az adott zsakmannyal. A fent emlitett asszo-
nyok altalaban mindig az élbolyban vannak e tevékenységekben. Csipas azonban ugyanigy,
viszont 6t ennek ellenére nem soroljak a kifejezetten kemény atk asszonyok kozé. Csipas
hamar beijed a sz6lGsben, elég elsziszegni egy Vanya Pistit (a cs6sz), és 6 mar arkon-
bokron tal van. A ciganyok gyakran (izik vele ezt a jatékot, ,,mulydnak” is tartjak emi-
att. Renata, akinek az atkat er6snek tartjak, egyaltalan nem vesz részt a gombaljai ciga-
nyok effajta gazdasagi életében, apja nem is venné j6 néven, ha a ggmbaljai ciganyokkal
csigat lesve csamborogna az atszélen. Viszont, ha kiereszti a hangjat, zeng az egész
ciganytelep, az iskolabdl is verekedés miatt ragtak ki. ,,Jobb nem 6sszeakaszkodni vele” —
tanacsoltak nekem is.

Ez a tobbi asszonyra is jellemz6 tulajdonsag, verekedésben és a cigany beszédben
sokakat legy6ztek mar, akar ciganyrol, akar ,,gadzsérél” volt sz, mint ahogy Savany
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esetében egy konkrét példan be is mutattam. Mindegyikiik iigyesen megragadja az ado-
doé lehetGségeket, amellyel csaladjukat ,,el6bbre vihetik”, Edina példaul kapcsolatba ke-
rilt egy német csaladdal, akik jelent6s 6sszeggel tamogatjak a csaladjat, Savanyu pedig
magaénak mondhat minket (bar ez inkabb szimbolikus t6ke, mint anyagi). Tehat mind-
egyik asszony, akinek ,.fog az atka” olyan tulajdonsagokkal rendelkezik, amelyek egy ci-
gany asszonynak elengedhetetlenek a sikeres érvényesiiléshez, mint ahogy maga az
atkozddas is.

Gondoljunk csak Gyuri bacsi ,,visszaszallt” atkara! Az 6reg Bodar amugy sincs tal jo
poziciéban a gémbaljai ciganyok kozo6tt. A Baloghok és Bodarok kozotti 0sszecsapasok
allando kisér6je, hogy a Baloghok elmesélik egymasnak Gyuri bacsi ,,visszaszallt” atkat.
Ha valakinek ,fog az atka”, az egyrészt egyfajta szimbolikus kifejezddése a kozosségen
beliili tekintélyének, masrészt pedig annak folyamatos Gjratermel&dése is, hiszen egy

sz

Ki nem mondott atkok

Az atkot nem lehet mindig tetten érni. Nem pusztan a kimondasatél nyeri erejét.
A masik hata mogott, dnmagukban elpusmogott atok hatasat tekintve nem kiilénbozik
a nyilt konfliktusban a ciganyok szeme el6tt elmondott atkozédastél. Csak abban tér el,
hogy az utobbi kozvetleniil a cigany nyilvanossagnak szél. A ki nem mondott atkok talan
gyakoribbak, ugyanis nem vezetnek nyilt konfliktushoz. Az atkozddas az adok-kapok
cserelancolatok hozzatartozéja. Egy cigany kizardlagos hasznalataba kevés dolog tarto-
zik. Az, hogy egy targy éppen kié, az inkabb annak tulajdonlasabél, mintsem hasznala-
tabdl deriil ki. A tulajdonos presztizsét ersiti, ha ad, az odaadas aktusat ,,az elsé utolso
volt, hogy elviszed” jellegli perlekedésekkel teljessé téve.

Mikor valakinél étel- vagy mondjuk kavéosztas van, minden jelenlévét megkinalnak,
még azt is, aki csak (gy beesett. Ha nem igy torténik, az skandalum, azzal a vendéglato
nyilt ellenszenvét fejezi ki a [atogaté irant. Savanyu ezt megtette Terézzel, igy demonst-
ralva kettejiik rossz viszonyat a ciganyok el6tt. ,, Direkt a szeme elétt hiiztam el a poha-
rat, mindenkinek osztottam, csak neki nem. Megesinaltam vele ezt az egész cigany el6tt”
—meséli. A megkinalas kotelessége aldl tehat nehéz kibdjni, féleg ha kbzeli rokonrél vagy
szomszédrél van sz6. Ha egy csaladnak nagyon nincs semmije sem, akkor el6fordul,
hogy inkabb éjszaka esznek, vagy maskor, de mindenképpen titokban.

Mas moédszerek is vannak a tulajdon kizarélagos hasznalatanak elérésére. A ciganyok
szeretik nagy tételben vasarolni a lisztet, krumplit és az egyéb alapvetd élelmiszereket,
ennek viszont az a veszélye, hogy a tobbiek rogton vérszemet kapnak, és elkéregetik az
egészet. A leggyakoribb taktika ilyenkor tehat megegyezni a boltossal, hogy tegye félre
a megvasarolt arut, a vasarlé majd kisebb adagokban viszi haza, mindig éppen amennyi
kell neki. Lehet eldugni otthon is, ,,de azt tigyis kilesik a ciganyok”, és a kéregetGk dom-
pingjétdl megint lehetetlen lesz megszabadulni. A tulajdonos kénytelen tehat a ,,hasz-
nalati jogaro6l” lemondani. A kéregetd a megkdszonés helyett néha csak annyit mond:
»Aztan ki ne dtkozd bel6lem.” Ez hamar kidertilhet, mondjuk, ha a Csita lisztjébdl ké-
sziilt bodak megakad Eva torkan. Az ilyen eset a lisztet ad6 ,,fosvénységét” bizonyitja,



hiszen tulajdonarél mégsem mondott le teljesen, hanem atkaval még utana nyult, te-
hat kényszerbdl adta csak.

Az, hogy valaki ,fésvény”, talan a leggyakrabban elhangz6 vad Gombaljan, szinte
mindenki feje folott ott lebeg mint megbélyegzés. Mintha az atkoz6das e formajanal a
nyilvanossag és az egyén szembekeriilne egymassal, hiszen az, akit6l kérnek, tudja, a
nyilt elutasitasért a tobbiek elitélnék, szemben azzal, ha ,rafinaltan” el tudja rejteni javait.
Enélkdl nem marad mas hatra, adnia kell. Itt az atkozédas az egyéni akarat érvényesité-
se a nyilvanossaggal szemben.

Valamit ,.eltagadni” vagy aranytalanul nagy ellenszolgaltatas fejében adni atkot hoz-
hat a csaladra. Csutak Mari példaul egyszer tobb kilo lisztjéért nem mert pénzt kérni
sogorndjétol, mert félt, hogy az majd megatkozza ezért. Az asszony nem gémbaljai, és
viszonylag ritkan talalkoznak Marival, ilyen esetben pénzt kérni és elfogadni természe-
tes dolog. A sogornd kifejezetten sértGnek érezte, és a bizalmatlansag jelének tudta be
Mari aggodalmait, addig négatta az asszonyt, mig a pénz gazdat cserélt.

Az atkok nem elhanyagolhat6 tényezGk az aprébb iizletelésekben sem, mint kapott-
adott ,,aruk”, hiszen megfontolandé egy ciganynak, hogy cigarettainség idején hitelbe,
am kiugréan dragan adjon el cigit, amiért cserébe esetleg egy atkot is kap a vasarlétol,
vagy olcsébban adja a cigit, de megussza atok nélkil. Mint latjuk, az atoknak lehet gaz-
dasagi aspektusaiis.

Az atkok, amelyek vannak

Az atkot mindeddig Ggy vizsgaltam, mint alapvet6en a nyelvben létezé jelenséget, amit
kimondanak, gondolnak, ,,agy” vagy ,,nem (gy”, jatszanak vele, osztalyozzak, és min-
dig személyekhez kotik. Léteznek azonban olyan atkok, amelyek egyszer(ien vannak,
példaul ennek vagy annak ,,dtok van a csaladjan”, ,,atok van a pénzén” stb. Ezek az at-
kok akkor stijtanak egy ciganyt, ha az valami olyasmit tesz, amit tobbé-kevésbé az ,,egész
cigdany” elitél. Ezeknek az atkoknak a feladojat, el6idézéjét altalaban Istenben vélik meg-
talalni.

Ha valakinek atok van a csaladjan, azt leginkabb a ,,vérfert6zéssel” hozzak 6sszefiig-
gésbe. A ,vérfertozés” az, ami ,,b{in”, és ez nem minden esetben jelenti a rokonok ko-
z0Otti hazassagot. Gombaljan még csak kibogozhatdk a rokoni kotelékek, de ezek azutan
atnydlnak egészen Salyba, Bogacsra, és ott szamomra felderithetetleniil 6sszekusza-
l6dnak. Saly és Bogacs azok a helyek, ahonnan gyakran hoznak maguknak hazastarsat
a gombaljai fiatalok, igy aztan konnyen lehet, hogy a rokoni szalak Gombaljan Gjra ta-
lalkoznak. A gombaljai ciganyokkal val6 megismerkedésem 6ta folyamatosan fény derdil
a kiilonb6z6 hazastarsak kozotti rokoni kapcsolatokra. Minél tavolabbi rokonsag van a
hazastarsak kozott, a ,,vérfertozés” vadja annal inkabb enyhiil. Raadasul ha a fiG vagy a
lany nem gémbaljai, tehat ,,idegen”, az a rokonsag tényét még inkabb elmoshatja. Feri
és Szandra tavoli rokonok, de Feri ,idegen” kamasz fitként érkezett Gombaljara, ahol
Szandra szinte mindenkinek a ,.testvére”, igy Feri ,,idegensége” felértékel6dott, és a ket-
t6jiik kozotti hazassagban a vérkapcsolat nem valt fontos tényezévé.

Vannak azonban olyan hazastarsak, akikrdl a ,,vérfertozés” ténye az ,,egész cigany”
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el6tt ismert. Az egyik hazaspar esetében minden egydiitt van, ami az igazi ,,vérfertGzés-
hez” kell. Az édesanyjuk utan els6 unokatestvérek, bar az asszony salyi sziiletés(, vi-
szonylag koran, tizévesen keriilt Gombaljara, tehat alapjaban véve mindketten gomb-
aljaiak. Tobbszor hallottam réluk, hogy ,.dtok van a esalddjukon” emiatt. A feleség no-
gyogyaszati problémakkal kiizd, csak harom gyereke lehetett, ,,az isten ennyit adott, erre
kell vigyazni” szokta mondani. A legidGsebb fit gyakran betegeskedik, gyomorpanaszai
vannak. Az 6 esetiiket int6 példaként kezelik a ciganyok, mint a ,,vérfertozés” és az ezt
biintetd atok keser(i kovetkezményét. A ciganyok a rokonok kozotti hazassagot dltald-
ban helytelenitik, de egyiitt is élnek vele, néha ,,vérfert6zés” formajaban, amikor az atok
az, amely ezt a helytelenitést tudatja veliik. A ,testvérek” kozti hazassagot alapvetGen
két gombaljai vélemény iranyitja, az egyik: ,, testvérrel egybe lenni nem szabad”, de a masik
,.a sziunek nem lehet parancsolni”, egyik sincs el6bbre a masiknal.

Maskor is mondjak, hogy valakinek a ,,csaladjan dtok van”, példaul egy elkdvetett ,,biin”
miatt, amelyet sokszor a , vérfertézéssel” azonositanak. Egy asszony rendszeresen ér-
dekes kapcsolatokba keveredett. EIGszor élt egy férfival, akinek gyerekeket sziilt, majd a
férfi bevonult katonanak. Kézben az asszony 0sszejott a férfi testvérével, téle is lett két
gyereke, és mind a mai napig egytt élnek Gombaljan. A testvérpar nem gombaljai, ezért
az eset nem okozott konfliktust a telepen. A ciganyok furcsalljak ezt a ,, testvért testveér-
re cserélni” kapcsolatot. Vannak, akik ,,uérfert6zésnek” mindsitik, mert az asszony ,,biint”
kovetett el, mikor az ,,emberét” annak sajat testvérével csalta meg. Rudi lanya és az
asszony fia a gyerekek viharos szerelmi életét élték terepmunkam alatt. Rudi nem par-
tolta ezt, mert szerinte a fitin is atok van az anyja b{ine miatt. Az atok igy valhat vérré,
ami tovabb fert6zi a gyerekeket is.

Atok van a pénzén”, ezt akkor mondjak valakire, mikor az illet6 a tobbi cigany karara
gazdagodik meg, dltalaban csak id6legesen. Honnan szerzi be egy gémbaljai cigany a
neki sziikséges pénzt? Altalaban gadzsoktol, bérmunka, kélcson vagy alkalmi munkale-
hetGségek formajaban. Ezek a pénzszerzésnek olyan terepei, ahol nagyjabél mindenki
egyenl6 esélyekkel indulhat. Az egyéni képességeken, a ,,rafinaltsagon”, az adott gadzséval
valo jobb vagy rosszabb kapcsolaton mdalik, hogy egy honapban ki mennyi pénzt tud
megszerezni a csaladjanak. Ha az egri korhaz felvételt hirdet takaritdi allaskorbe, az ,,egész
goémbaljai cigany” az Alkotmany utcatdl a Pirittyodig felkerekedik, és megprobal biztos
allast szerezni maganak. Az alkalmi munkaknal a harc még kiélezettebben folyik tovabb,
hiszen a nap végén az 6sszeszedett csigamennyiségén le lehet mérni, hogy ki volt az-
nap az ,,ligyesebb”. A kblcson olyan pénzforras, amely kétédhet ciganyhoz és gadzso-
hozis. A ciganyok esetében a kolcsont kapé és a kolcsont ado személye gyakran felcse-
rélédhet, igyhogy itt hosszabb tavon inkabb cserérdl beszélhetiink. A gadzsok eseté-
ben viszont rogzitettek a szerepek, a cigany kér, a gadzsé ad, ha minden jol megy. Itt is
sziikség van bizonyos egyéni képességekre, példaul a gadzsékhoz sz6l6 beszédmod el-
sajatitasara és a ,rafindltsagra”.

Van a pénzszerzésnek mas tipusu lehet&sége is, mikor cigany keres ciganyon. llyen-
kor az egyenl6 helyzet sziikségszer(en felborul, példaul ha valaki kamatra ad kdlcson,
vagy valamilyen vallalkozasba kezd. Az igy megszerzett pénzzel az illet6 sokszor pont a
Ltestvéreit” roviditi meg. Nézziink egy konkrét esetet. ,,Sasoj” Andras kivaltotta a val-
lalkozdi engedélyét, 6 vasarolta meg a ciganyoktol az 6sszeszedett csigat, majd tovabb-
adta azt egy nagykereskedének. Gombaljan az a cigany, aki az 6 rokonsagaba tartozik,



igy a Baloghok is, neki vitték a csigat. De ahogy Andras valami (izleti megfontolasbol
szigoritani kezdett az atvételen, példaul a kisebb szemeket kirostalta, a rokonok rogton
folrottak neki a testvérhez nem mélté viselkedését. Hiaba menteget6zott, hogy hatal-
mas kolcsont kellett felvennie az iizlet beinditasahoz, és & sem akar pérul jarni. Végiil
aztan engedett, hol rostalt, hol nem. A , testvérek” felhaborodasa mar csak akkor nove-
kedett tovabb, mikor kamatos pénzt adott kdlcsonbe nekik.

Mivel Andras nem gazdagodott meg latvanyosan a csigaiizletbdl, a ciganyok rebes-
getni kezdték: ,,Andrasnak dtok van a pénzén”. O maga elismerte ugyan, hogy a , test-
vérnek” adott kamatos pénz atkot vonhat maga utan, de hangoztatta, amit ad, nem az
0 pénze, hanem a banké, ahol neki is kamatra adjak. A csigaszezon végére megvaltoztak
avélemények. Ez az id6szak biztos napi pénzt hozott a ciganyoknak. Andras pedig nem
szerzett az (izletbdl tetemes anyagi elényt maganak a tobbiekhez képest, maga is eljart
a csaladjaval csigat szedni az Gtszélekre. A kezdeti fesziiltségek utan, békésebb hangu-
latban mar ,,aldds” keriilt Andras pénzére, s6t olyan véleményeket is hallottam, hogy
tulajdonképpen nem is keresett semmit az egészen. Az egyenl@ség helyreallt a gazda-
sagi viszonyokban, nem volt tobbé sziikség az atokra, ami figyelmezteti a ciganyokat,
hogy nem tarthatjak magukat tobbre masoknal.

Befejezés

Talan az antropolégia minden kutatasi eredménye — valamilyen formaban — annak a vi-
szonynak a fiiggvénye, amelyet a kutat kialakit a ciganyokkal, hiszen a tanulmanynak
lehet vége, de Gombaljan naprél napra tovabb irédik az atkozddas, Gjabb és Gjabb fajtait
létrehozva. Mas helyzetek és mas kutatd kéne ahhoz, hogy az atkoz6das mas aspektu-
sai is bekeriiljenek egy tudomanyos diskurzusba. Sok helyzetben probaltam megfordul-
ni terepmunkam soran, és sok torténetet igyekeztem végighallgatni, mintha a majdan
leirt allitasok a gdmbaljaiakrél a tapasztalatbél sziiletnének. Talan talzottan kiterjesztet-
tem a ,,mddszertan hatalmat”, megfeledkezve egy szdveg elGallitasahoz sziikséges vi-
szonyokrol. Arrél, hogy milyen kontextusban targyalom az atkozodas kérdését, milyen
mas szovegekkel parbeszédben. Jane Dick Zatta példaul a szébeli, irasbeli kultrak meg-
kulénboztetésének kifejtésekor ir az atkokrol mint annak bizonyitékardl, hogy a szdbeli
kultarakban a sz6 és cselekvés nem valik elegymastol (Zatta 2002:175). En torténetek-
ben beszélek, és ezaltal szituaciokban gondolkozom, minden torténet egy szituacio.
Torténeteim a szemléletesség és az utanzas szolgalataban allnak annak érdekében, hogy
az atkozddas fajtait abban a folyamatban mutassam be, ahogyan Iétrejonnek. Vagyis
azt, hogy hogyan lesz a ggmbaljai ciganyok atokrol valé vélekedéseibél egymds azonosi-
tdsanak fontos momentuma, stratégia, fegyver, jaték, magyarazat — az adott pozicidk
kifejezGdése és megerGsitése, az egyéni akarat érvényesitése vagy az esetleges értékité-
letek szentesitése, és még sok minden mas, amire a gombaljai ciganyéletnek sziiksége
van.
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JEGYZETEK

I. Ez a tanulmany egy harom hénapos terepmunkan alapul, amelyet egy Borsod megyei falu ma-

gyar cigany k6zosségében végeztiink Horvath Kataval. Legtobbet arrél a kiterjedt csaladrol
(Balogh csalad) tudtunk meg, akikhez bekoltoztiink, Ggyhogy a jelen iras az 6 vélekedéseikrdl
sz6l. A csaladot itt nem kell szigortian sz6 szerint venni, beletartoznak olyanok is, akik egysze-
rlien csak azon a telepen laknak, ahol a Balogh csalad tagjai vannak tobbségben, vagy kisebb
csaladokrdl is, akik hdzasodas Gtjan betagozddtak a mintegy szazfés Baloghok kozé. Ezt a ku-
tatast nem tudtuk volna elvégezni az OSI és a MTA Kisebbségkutatd Intézetének anyagi és
szellemi tamogatasa nélkil.

. Ez a tanulmany a Gémbaljai térténetek esettanulmany egyik fejezete.
. ,Fajta”: azoknak a ciganyoknak a gy(ijténeve akik akarmilyen médon, de vérrokonsagban van-

nak egymassal, de el6fordul, hogy olyan cigany is a ,fajtahoz” tartozénak mondja magat aki
példaul csak behazasodott, de sajat ,fajtajaval” nem tartja a kapcsolatot.

. Egyébként egyaltalan nem olyan egyértelm(, kikbdl is all egy k6zosség. Az egész gombaljai

ciganysag egy kozosség, vagy a nagy csaladok tagjait vagy a telepek lakoéit sorolhatjuk egy
kozosségbe. Azt hiszem, ezt a kérdést a fentihez hasonlé szituaciok dontik el.

. Bar a két beszédmadd kozotti kilonbségtétel, egyik ,,tervszer(i”, masik ,,6ncél(”, igen hatasos, és

én is folhasznalom, de azért Ggy gondolom, a ciganyok torténeteinek altalaban célja a cigany
nyilvanossag befolyasolasa is.
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CECILIA KOVAI
About curse. “Gypsy talk” in Gombalja, Hungary

This paper is about an important cultural strategy, the curse of the Gypsy in Gémbalja. The author
became gradually aware of the importance and the rich cultural context of this speech act during her
field-work. The curse is a tool, a game of these Gypsies the use of which has to be well mastered if
one wish to gain respect within the community. With the help of it not only the social space be-
tween neighboring groups can be measured, relatives recognized or other Gypsies will be classified
it can also serve as an instrument for keeping outsiders away from the own community. The essay
attempts to depict the different roles curses may play in social life. It not only gives a fine-graded
classification of the actual curses but describes their complex cultural context as well.
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SZACSVAY EvA

A miveészettorténet és folklorisztika
viragos kertjeiben

Verebélyi KincsG: Korok és stilusok
a magyar népmi{ivészetben. Budapest: Osiris. 2002. 152 p.

A szerz6nek kandidatusi értekezése volt az els6 olyan 6sszefoglalé munkaja, amely
jelentds miitdrgyallomany attanulmdanyozdsa utan tett kisérletet a népmi(ivészet Gjabb
fogalmi koriilhatarolasara, problematikajanak és Gj kérdéseinek a felvetésére, megvala-
szolasara. Ha ez a munka akkor nem jelent is meg (pedig téziseit élénk vita kovette az
értekezés megvédésekor), ,,termékei” a hosszabb-révidebb cikkek, konferencia-el6adasok
és végiil két kotet. Verebélyi Kincso kutatasaiban, kisebb-nagyobb terjedelm{i irasaiban
egyes kérdések mar kiilon-kilon is felvetédtek (Verebélyi 1993), ezekb6l most valogatva
jelent meg elsé gylijteményes kotete. Az eltelt id6szakban sziiletett terjedelmesebb
dolgozatokbdl kiindulva, az elméleti kérdéseket is felerésitve — mintegy 6sszegzéseként
—egy kovetkezetes elméleti és ,,gyakorlati” munka eredményeként vehetjiik kézbe friss
kotetét a korokrdl és stilusokrél a magyar népmiivészetben.

A kényvben sorakoznak az elmdlt, lassan 15 év kutatasainak tapasztalatai, letiszta-
zott, vilagos megfogalmazasban keriilnek elénk a legfontosabb fogalmi, elméleti eredmé-
nyek. Verebélyi Kincs6 kutatdsai a népmiivészet-kutatas elmdlt 15 évének a legtobb 6nallé
maodszerrel és terminologiai készlettel, elméleti megfontolassal megalapozott vonalat adjak.
A népmlivészet-kutatas elfaradasanak id6szakaban (az 1980-as években) tamadt fel ér-
deklédése a népmi(ivészet problémai irant, és munkassaga megpezsditette a témakorben
gondolkozdkat. Jéllehet a legjelentésebb népm(ivészeti kiadvanyok sorozata jelent meg
a megyék népmiivészeti koteteiben, vagy népmiivészeti szempontbdl fontos kiallitasok
katalogusai késziiltek, el6relépés kevés tortént a népmiivészet-kutatas teriiletén addig,
amig Verebélyi Kincsé kisérletet nem tett a magasmiivészet némenklatiirajanak és a
miivészettérténet vizsgalati modszereinek alkalmazdsaval az alapkérdések felvetésére, a
népm(ivészet témakorében lezajlott eurdpai vitak eredményeinek ismertetésére vagy az
eredményeikhez valé igazodas kérdésének megvitatasara. Szerencsére ezzel Gjabb és Gjabb
targytipusok bevonasa tortént meg a népmiivészet értelmezési korébe besorolhat6 al-
kotasok k6zé, minthogy a szerz6 munkaira a legjellemzébb az, hogy a problémafelveté-
seit targyakra alapozta. A kotet cimvalasztasa is erre utal, amikor a torténeti stilusok
segitségével korokhoz és korszakokhoz, képzémi(ivészeti iranyzatokhoz rendeli a vizs-
galt targyakat. Kutatasainak hattereként targyakat és targycsoportokat jelol meg forra-
sul, amelyekben a szerkezet, a stilus és a miivésziség kérdéseit vizsgalta. A kilencvenes
években megfogalmazott célja a ,,magyar népi kultira diszitett tdrgyai alapjan a népmii-
vészet jelenségeinek esztétikai-stilisztikai szempontil” megkdzelitése volt. A népmiivé-
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szet fogalom lebontasa népi diszitémiivészetre és népi abrazolémiivészetre Visky Kar-
oly 1930-as évektdl elterjedt fogalomrendszerének alkalmazasa majd tovabbfejlesztése,
mig a folklor jellegli képzémiivészet, a folklérjelleg bevezetése, amelyekkel arnyaltabb
meghatarozasok kifejtésére van alkalma, a folkloresztétikai gondolkodas hatasara tortént.

A feladatkijelolés a képzomiivészeti korszakok megkeresése volt a népm(ivészeti alko-
tasokban, amelyet azonban a motivumok inventdrozasdval, katalogizalasaval — mint
irja — elvégezni nem lehetett, igy a feladat ennél bonyolultabbnak t{inik.

Verebélyi Kincsét a népmiivészethez illeszthet6 anyagbol legerGsebben a kép, a képi
abrazolas érdekli. Itt kiemelt helyet kapnak a korabban a klasszikus népm{ivészeti kor-
puszhoz nem tartozénak mindsitett targycsoportok, mint a konyhai falvédok, a kézzel
festett emléklapok, a reformatus kollégium matrikuldinak boritdlapjai (mint diszitett fel-
iratos feliiletek) és a , képi anyag” megjelenései vagy atszarmazasai targyi feliiletekre,
mint példaul a pasztormiivészet vagy a himzés, vagy a képként felfoghaté Maria-haz.

Sok targy esetében azonban ez is nehézkes, mint példaul a Maria-hazak esetében.
A Maria-haz hasznalata szerint a hazioltar és a vitrin kozo6tt helyezhet6 el, a csaladi
életatban lépésrél [épésre kialakitott targyegyiittes, amelyben a bcstjaras emlékei, a
kegyesség targyi manifesztumai (szentképecskék), a csaladi fényképoltar, az eskiivo jelei
—koszor( és v6legénybokréta — stb. egyiittesei folyamatot, allandé alakulast képvisel-
nek, ezért statikus képként — bar annak latszanak, nehéz elemezni 6ket. A gondos kor-
és stilusvizsgalat az egészre vonatkoztatva elégtelennek t(inik (a 19. szazad végének val-
lasos dekoracidja a biedermeier és a szecesszié hataran), mert amikor a szerzé lebontja
az egészet szerkezeti elemeire, és elvégzi azok torténeti-stilisztikai beazonositasat, ki-
deriil, hogy a részekben tobb korszak stilusvilagat lehet megragadni (példaul biedermei-
er livegezett szekrényke, barokkos 6ltoztetett szobrocska, szecesszios kis szentképek).
A targy egészét azonban egyfajta gondolkoddsmad,, a barokk kori kegyesség hagyoma-
nyozédasa alapjan értelmezi barokk jellegiinek vagy még inkabb barokk szellemben fo-
gant miinek, noha ennek a tényleges barokk izléshez mar semmi koze sincsen. Ezt az
eredményt a részek pontos kortérténeti és stilusvizsgdlata nem nyijtja, a targy ,,népraj-
zaban”, a szellemi funkcidban valé keresgélés segiti ki csupan a kutatot, a barokk ke-
gyesség taplalja ugyanis e m{targyegyiittes fennmaradasat, s6t megjelenését szaz év-
vel a barokk utan. Verebélyi Kincsé elemzései tehat sokoldaliak és sok esetben jol hasz-
nosithatok a miivészetek fel6l kozeliték szamara.

Amit a miivészettorténeti modszer egyel6re nem igazan tud a népmiivészeti tar-
gyakban megragadni, az ,,az ikonoldgiai” valésaguk, amelynek a hozzajuk f(iz6d6 etno-
l6giai ismeretek és azok elGhivasa, vagyis a képek ,,mogotti szovegek” vagy tények elem-
zései felelnének meg. Példaul azoknal a képeknél, ahol a képek ,,szovegértékiiek”, a szo-
vegelemzés modszerei vihetnek elGre az irodalmi és nyelvi szovegelemzés médszereihez
kozelitve. Példaként idézhetjiik a sokat emlegetett szasz templomi ladak ,,emblematikus
abrazolasait” (kor alaki medalba foglalt szimbolikus allatabrazolasok), amelyeknek meg-
fejtésére a reneszansz emblematika kinal segitséget. Talan ott, ahol a festett kép, mint a
kéziratokban, a korai nyomtatott konyvekben vagy a falakon is, altalaban mas szévegek
kozelében talalhato szovegeket tamogat, nem szimbolikus, hanem inkabb emblematikus
(az embléma képéhez két értelmezd szoveget — inscriptiot és subscriptiét — kapcsolnak,
de ez elmaradhat), megértése pedig ,,megfejtésre” szorul, mintha olvasnank. A festés a



templomi biitorokon a 16. szazadtél ismert, az emblémak a reneszansz szellemiség(i
protestans gondolkodas és m{ivészet részeként a képirok gyakorlataban élnek, leginkabb
olasz mintak szerint. (Mivel ezek a targyak elszigetelt kulturalis zarvanyban talalhatok,
nincs eurépai ,,bator”- vagy ,targyfestés”-analégiajuk). Valészin(ileg nem dontd a sti-
lus szempontjabdl az acsolas technikaja, és nem korjelzé a festésé sem, mivel a két elem
egylitt a kora Gjkori protestans szellem, életmod és diszitdm(ivészet terméke. (Az élet-
mad szerepe a targy megtartasaban a targyakat lecserél6 batordivattél fiiggetleniil az,
hogy sajatos funkcidjuk van. A keritett templomok falai mentén a szabad térben elhe-
lyezett acsolt lada jol tiri az id6jaras viszontagsagait, szemben az asztalosbdtorral; a
ladakban a talélést szolgalja a gabona, kritikus helyzetben minden érték, ruhazat, pénz,
ékszer stb. ebbe kertil, igy hasznalata miatt nem lehet divatos asztalosbdtorral kicserél-
ni. Raadasul szétszedhet6k, mozgathatok.) A kor meghatarozasat anyagismeret, anyag
és festékelemzés segitheti. A szasz protestans miivészet (diszitém(ivészet) korében
himzéseket, ladafestéseket, templomi bdtorokat, mennyezeteket, oltarokat, kapukat,
templomi edényeket, valamint kéziratos és korai nyomtatott munkakat lehet analégia-
ként vizsgalni. Vilagi el6zményeit a targy egyes részletéhez lehet keresni az emblematika,
a kodexek és kéziratfestések, falfestések stb. reneszansz anyagaiban. (A lutheri refor-
macié képeinek értelmezésében az egyik irany és lehet6ség éppen az emblematikaban
van, lasd Orschler [1997; 1998].)

labacskaval ellatott kicsi biedermeier szekrénykében lathaté kvalitasos zelli Madonna-
szobrocska mint Maria-haz nem a szent sarokban, hanem a sublédon allt. Ez a tény és
a targykészités magas szinvonala a Maria-hazzal kapcsolatban sok mindent elarul, pél-
daul a hasznaloék tarsadalmi korét, a készités (a mester élet-) koriilményeit, az alkalma-
zas sajatsagat (lehetett apaca- vagy papi hasznalatban is). Itt hianyzanak a nem szak-
ralis elemek, itt nincs ,vitrin” funkcié, és a stilus meghatarozasat is megneheziti az,
hogy a szobor faragasa viszonylag jobban tiikrozi a barokk izlést, a batorrész a bieder-
meiert, nincsenek késébb hozzatéve targyak, példaul kis képek vagy egyebek. A darab
mégis a néprajzi targyak kozott mint a barokk ,,népi”, , koznépi” kegyesség maradvanya
a Maria-hazak k6zott értelmezhetd.

Verebélyi Kincs6 az esztétikai, miivészettorténeti elemzéseket természetesen kiegé-
sziti, mondjuk igy, antropoldgiai ismeretekkel is (ahogyan a magasm(ivészetekben az
ikonoldgia). Elemzései azonban, mint azt az el6széban elmondja, nem mélyiilnek el a
jelentések, a szimbolika, az allegériak felfejtése teriiletén. Az olvasdnak mégis néha hi-
anyérzete van. Példaként erre a korabbi kotetébdl a ,,Jovére Jeruzsalemben!” cimi dol-
gozatat idézném (Verebélyi 1993:159-163), amely egy 6n szédertalat mutat be 1829-
bél. A szerz6 a szédertal iinnepben betdltott szerepét vazolja fel egy széles kori, ma-
gat az linnepet az eurdpai zsidosag szellemtorténeti, ,,miivel6déstorténeti” egészébe
helyezve, 4gyazva. Ertelmezi az edény kiemelt iinnepi diszitettségét és feliratozottsa-
gat, de nem értelmezi jelentését, amely feltarna a leirt szokaskor mélyebb rétegeit. A tal
kozépén elhelyezett képen nem jelenet, hanem két alak lathatd, a bal oldalon a hatalmas
Goliat teljes fegyverzetben, kivont karddal, a jobb oldalon David vilagosan megrajzolt
.gyenge” fegyverével (parittyaval), és jelentésiik: ,Isten segitségével a gyenge az erOset
legy6zi”. A szétszortsagban és ildozésben €16 zsiddsagnak ez az iizenet er6t ad, a két
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alak abrazolasa nincs a széder tinnep tartalmaval, az egyiptomi menekiiléssel kapcsolat-
ban, hanem David népére és a valasztott nép Istentdl szarmazé erejére utal. Az abra a
zsid6 azonossag felerdsitését szolgalja az innepben David életének azzal a példajaval,
ahogyan Isten népét és csatait a nagyobb er6vel szemben is megsegiti. Az etnikai iden-
titas egyszerre van jelen a vallasi identitassal, a nép azonos 6st6l torténd leszarmazasa-
ban, David kiraly ,,torténetének” kezdetei egybeesnek a vallas kezdeteivel, amint Isten
népének jo kiralyt (és allamot) teremt, megmenti David és népe kivalasztasaval a csatak-
ban valasztott népét. Az identitds része az az emlékezet is, amely a zsidé maltbeli al-
lamra emlékezik. A feliratok hasonld szellemi elmélyiilés és tanitas eszkozei, a tanitds
éppen ezen az estén a szokdsban 6nmagaban kiemelked6é mozzanat, ahogyan ekkor az
apaknak a gyermekek kérésére el kell mesélniiik a menekiilés torténetét.

A héber szovegek az (innephez vagy az abrazolashoz kapcsolédé tovabbi vallasi ta-
nitast tartalmaznak, David zsoltarai az el6bbi konkrét tanitast pedig tovabb erésitik (tud-
nunk kellene persze, hogy mely zsoltarokbdl vették az idézetet). A tanitast arnyaltab-
ban volna j6 ismerni, hogy képet kaphassunk arrél, hogy a ,,szigor(” el6irasokhoz ké-
pest a talak és eszkdzok feliratai és abrai hogyan alakitottak a ,,tanitason”. Jelent6s kérdés
tehat, hogy mas szédertalakhoz hasonlitva milyen abra és felirat disziti. Mindez ramu-
tathat, hogy miért masodlagos a tal anyaga, az ara, a mivészeti stilusa. A tal értéke —
ugy hiszem — abrainak és feliratainak hermeneutikai jelentéseiben van a szokas (és a
zsido kultira) egésze szempontjabdl.

A szerz6 utolsé mondata a szédertal gondos bemutatasa utan ,,torli” az addig el-
mondottakat azzal, hogy az abra ,,naiv, népies”, és mesei motivumat (,,a legkisebb fic
legy6zi a gonosz és buta oriast”) megfelelteti David és Goliat torténetének (Verebélyi
1993:163).

Az esztétikai elemzés problémai rejt6znek ebben a korabbi m{ib6l szarmazé példa-
ban, de mindezekre csak azon a faradsagos aton deriil fény, amelyiken Verebélyi Kincsé
jar. Tanulmanyai nélkiil a ,,népi képek” vizsgalatanak dj kérdésfeltevéseire, besorolasaira,
Gjraértelmezéseire nem kerdilt volna sor. Megtette tehat az elsé épést a ,,hagyomanyos
népmiivészet-értelmezésheztdl” a miivészettorténet latomezdije felé, altalanos elméleti
és didaktikai érték{ dolgozatai (m{ielemzések) nyitjak meg az utat abba a szélesen értel-
mezhetd ,jelentésvilagba”, ahol tovabbi (j m{ifajoknak, Gjabb tarsdiszciplinak médsze-
reinek és technikainak bevezetése tovabbviheti a népm{ivészeti anyag elemzését. A kihi-
vas példaul most az, hogy amit eddig képi jelnek tekintettiink, annak szévegszer(i, nyelvi
jelentését megragadjuk (Iasd Szacsvay 2002).

A Verebélyi Kincso altal teremtett rend sok fontos szempontot vet fel. Az esztétikai
elemzéshez altala javasolt fogalmak logikusak, hasznalatukat (példaul a ,folklér jelleg(i”
fogalmat) a népm(ivészet-kutatok figyelmébe ajanlhatjuk. A reformatus kéziratos grafi-
kakkal kapcsolatban még lehet néhany észrevételiink. Ha nem a protestantizmust vagy
a protestans miivészetet vizsgaljuk a kilonféle kollégiumi és gyiilekezeti reformatus
matrikulak didk- vagy papi munkain, akkor nehezen talalunk m{ivészeti stiluskategoriat
ezekre. Hiszen mint m(ivészi teljesitmények egyenetlenek, az alkotas nincs kitéve a ,,fo-
gyasztoi réteg izlésformald hatasanak”, a korai kodex- és képiras hanyatlé maradvanya-
ként sem emelhetSk a ,,népmiivészet”, a képzomiivészet magaslataiba, de jol értelmez-
hetGk sajatosan ,,alkalmazott” protestans , diszitdmiivészetként”. Ami persze Ujabb



bonyolult kérdéseket vet fel, de ez a mostanaban nem hasznalt fogalmi lehet&ség a
m(ivészi beazonositashoz és értelmezéshez, Divald Kornél munkassagaban mar megje-
lent (Iasd példaul Biinker—Divald 1906). Talan még nem késG, hogy az egyhazmiivészet
képzomiivészeti elGjel(i fogalma mellett mint targydiszit6, ,igehirdet6” miivészetet
megkiilonboztessiik (Révész 1944).

A stilisztikai, esztétikai értelmezéssel, ahogyan ezt Verebélyi Kincs6 nagy kedvvel és
j6 eredményekkel tette, a legijabb kor targyaihoz nehéz kozeliteni. Mit sem tudunk
mondani a két vilaghabort kozotti korszak népmdivészetérél. Példaul milyen stilusdak a
Kalotaszegen Kénya Gyulané altal iranyitott vagdalasos himzések — mert ez minGségé-
ben és egyébként is eltért a tobbi fehér vagdalasos himzéstdl, és elég rovid ideig hatott
—, és milyenek a kdzéppolgari, kispolgari csaladok haziasszonyai altal ekkoriban készitet-
tek? Ezzel csak jelezni szeretném, hogy a ,,posztkorszakok” idején milyen bizonytalan
stilusokban gondolkodni. A Verebélyi Kincsd altal javasolt m{ivészettorténeti esztétikai
megkozelitést a néprajznak els6 lépésként kell megtennie, targyaink esztétikai értékét
kell kimutatni a tarstudomanyok és a nagyk6zonség szamara, erre is példat mutat ez a
kotet.

Jelent0s a konyv azért is, mert az eurdpai és a hazai miivészettorténeti, miivészet-
elméleti irodalom alapjan épitkezik. Kiilon értéke, hogy a szerz6nek alapos és atfogo a
francia, de kiilénosen a német nyelvii ,népmi(ivészeti” szakirodalmi tajékozottsaga.

Visszatérve bevezeté6 mondatomhoz még egyszer kiemelném, hogy Verebélyi Kin-
cs6 munkassaganak kiemelkedd értéke a targyismeret és targyszeretet. Kitarté bolyon-
gasai az antikvariumokban (ahonnan a Néprajzi Mzeum gy(ijteményeibe is kozvetitett
fontos targyakat), a konyvtarak, kézirattarak és mdazeumok raktaraiban és az irodalom-
bdl el6hivott targyleletei jelentésen befolyasoljak a népmiivészettel mint targyakkal fog-
lalkozok gondolkodasat s ezaltal a kiallitasok rendezését és a gy(ijteménygyarapitasokat.

A Korok és stilusok a magyar népmiivészetben cim(i konyv Verebélyi Kincsé korabbi
kotetével (Verebélyi 1993) egyiitt az oktatas, a muzeoldgiai munka, a népmf{ivészet és
folklorm(ivészetek irant érdekl6dGk szamara fontos eligazitas, kiindulas és alap. A szer-
z6nek tovabbi izgalmas targykeresést és esztétikai koborlasokat kivanok a miivészettor-
ténet és folklorisztika ,,viragoskertjeiben”.
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FULOP HAJNALKA

20. szazadi élettorténetek az Alfoldon

Marida Hollos: Scandal in a Small Town. Understanding
Modern Hungary Through the Stories of Three Families.
Armonk, N. ¥.: M. E. Sharpe. 2001. 214 p.

A konyv egy Tisza-menti telepiilésen kozel harom évtizeden at tobb szakaszban foly-
tatott terepmunka eredményeit tartalmazza. Egyike azon tanulmanyoknak, amely a ma-
gyarorszagi tarsadalom életét mutatja be az 1990-es éveket megel6z6 szocialista rend-
szerben, és amelyet Magyarorszagrol elszarmazott amerikai antropolégus irt.

A szerz 1970-ben latogatott el6szo6r haza azzal a céllal, hogy kutatasaihoz alkal-
mas terepet keressen. (Abban az id6szakban amerikai antropolégusok még nem végez-
tek terepmunkat Kézép- és Kelet-Eurdpa szocialista orszagaiban.) Kutatasainak kbzponti
témaja a magyarorszagi vidék, a falu szocialista atalakitasa és az atalakitas kovetkezmé-
nyeinek vizsgalata volt: a politikai rendszernek sikeriilt-e és ha igen, hogyan ,,(j” nem-
zedéket nevelnie, amelynek mentalitdsa megfelel a kommunista ideoldgia kévetelménye-
inek? Hogyan élik meg a valtozasokat a politikai-gazdasagi atalakulas alanyai, hogyan
alkalmazkodnak az Gj kériillményekhez, amelyeknek [ényege, hogy majdnem teljes egé-
szében elvesztették foldjiiket? A szerz6 1972-ben jart el6szor a tanulmanyban Tisza-
dombnak nevezett telepiilésen, amikor nagykérosi kutatasaihoz 6sszehasonlitasra al-
kalmas terepet keresett (mig a termel&szévetkezet Nagyk6roson sikerteleniil, ebben a
helységben eredményesen miikodott).

Hollos az 1980—-1990-es években is folytatta terepmunkajat Tiszadombon, mert az
1950-ben két falu egyesitésével Iétrejott telepiilést tovabbi kutatasaihoz kivaléan alkal-
masnak talalta. Erdekl6dését a terepmunka kezdetén leginkabb a kisvaros dsszetett tar-
sadalma keltette fel, a kiilonb6z6 gazdasagi-kulturalis hattérrel rendelkezd helybeliek
egymastol nagyon eltérs értelmezéseket (,,igazsagokat”) fogalmaznak meg ugyanazon
politikai, gazdasagi valtozasokat eredményezé fordulatokkal kapcsolatban. A polgarmes-
ter1989 telén elkovetett ongyilkossaga onmagan tdlmutaté jelent6ségili eseménynek
bizonyult, dj perspektivaba helyezte a telepiilésen zajl6 folyamatokat, és az 6sszefiig-
gések feltarasara, mélyebb megértésére 6sztonozte a kutatot.

A szerz6 olyan koherens torténetet kivant irni, amely magyarazatként szolgal a je-
lenhez, az 1990-es évtized eseményeihez. Munkaja soran arra a kdvetkeztetésre jutott,
nem alkalmazhatja az ,etnografiai jelen id6t”, ahogyan azt korabban tervezte, mivel a
kiilonb6z6 idészakokban végzett kutatasai alkalmaval mindig aj korilmények fogadtak,
a valtozasok sorozata jelentett allandésagot. A terepmunka soran az események magat
a kutatasi témat is alakitottak: az 1990-es évek elején a szerzé 6nkénteleniil is a jelenlét-
ében zajlé, de a hisz évvel korabban tanulmanya targyaként kivalasztott folyamatokkal
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éppen ellentétes iranyd folyamatokat kezdett tanulmanyozni. Munkajaban az élettorté-
neti modszer alkalmazasat valasztotta: véleménye szerint az élettorténet 6nmagaban
dokumentalja azt a tarsadalmi kozeget is, amelyben a torténetet, a narrativat megalkotd
egyén él. Az élettorténetek, csaladtorténetek megirasat azért is sziikségesnek tartotta,
hogy ezaltal érvényesiiljon az az értelmezésbeli sokszin(iség, amely a telepdilés lakoinak
bonyolult tarsadalmi tagoltsagat tiikrozi. Ezekbdl az élettorténetekbdl, csaladsorsokbdl
bontakozik ki Tiszadomb sokféle 20. szazadi torténete.

Az iras egy tragikus és egy szokatlan esemény targyszer(i bemutatasaval kezdédik:
ongyilkos lett a kisvaros polgarmestere; az érettségi el6tt all6 osztaly utolsé magyaréra-
jan kilonoés bejelentést tett az osztalyfénok (a két esemény id6ben forditott sorrend-
ben koveti egymast). Nem nyilvanvalo, hogy barmilyen 6sszefiiggés lenne a két kiilon-
b6z6 sulyd és jelent&ségii torténet kozott.

A csaladtorténetek — [atszélag — a telepiilés lakossagat megrazé eseményekkel kap-
csolatos oknyomozas, az 6sszefliggések feltarasanak , Griigyén” sziilettek meg és ke-
riiltek egymas mellé. A torténeti néprajzi vizsgalat az iskolai botranyban érintettek csa-
ladjanak részletes bemutatasa a 19. szazad masodik felétdl a 20. szazad végéig. Az or-
szagosan meghatarozo politikai-tarsadalmi eseményeket a szerz6 esetenként kiilon
alfejezetben ismerteti, majd folytatja a megkezdett tiszadombi csaladtorténetet. A ha-
rom csalad életének kronikajabdl bontakozik ki a telepiilésnek és lakoinak tobbnyire tra-
gikus fordulépontokban b&velked6 20. szazadi torténete.

A tanulmany kétségtelenul hatasos kezdetét kovetSen a szerz8 ismerteti a két, maj-
dan egyesitett telepiilés — itt Odomb és Ujdomb — mdltjat, amely egyben a népesség
tarsadalmi-kulturalis megosztottsagahoz, elkiloniiléséhez is magyarazatként szolgal.
Az 6dombiak magukat t6sgyokeresnek tudd, sajat foldjeiken sikeresen gazdalkodé re-
formatusok, az Gjdombiak a 18. szazad végén Nograd varmegyébdl betelepiil6, fold nél-
kiili vagy nagyon kevés és gyenge foldon gazdalkodé katolikusok. Az 6dombiak lenézték
a szegény és létszamat tekintve rohamosan gyarapodo jovevény napszamosnépesség
tagjait, a gazdasagi felemelkedésben tobbnyire esélytelen vagy inkabb urbanus mintakat
valaszté tjdombiak ellenben biiszkék voltak a mobilitasukra. A masodik vilaghaborat
kovetd politikai helyzet, majd a két telepilés egyesitése hatranyosan hatott az 6dombiak
életére, hiszen az 0sszes kozintézményt atkoltoztették Ujdombra, és késébb csak azt a
telepiilésrészt fejlesztették. A politikai hatalomatvétel a telepiilés szerkezetében is tiik-
roz6dott.

A tanulmanybdl annak a harom csaladnak a torténetét ismerjilk meg részletesen,
amelyek leszarmazottjai érintettek az osztalyfénok bejelentése nyoman kibontakozé
botranyban, majd a becsiiletsértés miatt inditott perben: a pozitiv példaként emlegetett
6dombi diak és az iskolaban kivételes banasmédban részesiil6 Faragd fid Ujdombrol szar-
a birésagi targyalast megel6z6en nem allt kapcsolatban egymassal.

A Boglar csalad helyi viszonylatban a nagygazdacsaladok kozé tartozott a maga 104
holdas birtokaval, amelynek j6 részét a Tisza-szabalyozas utan a takarékos anyai szép-
apa zsoldjabol megvasarolt holt-Tisza-volgyi jo terméfoldek képezték, és amely a 20.
szazad sulyos gazdasagi megprébaltatasai idején is (kiilondsen a 14 holdon termesztett
gyiimolcs és sz6106) biztos hatteret jelentett a csaladnak. Boglarék azon csaladok kozé
tartoztak, amelyek a Méricz Zsigmond altal az 1930-as években ,,aldott falunak” neve-



zett telepiilés kovezett féutcajan laktak, hazukban és a szomszédos hazakban villanyvi-
lagitas és vezetékes viz volt. A csalad férfitagjai, mint az 6dombi nagygazdak altalaban,
nemcsak a gazdasagi, de a helyi politikai elit tagjai is voltak, amely klubokat és olvasékort
alapitott, és amelynek életstilusa, mentalitasa példaértékd volt. Gazdalkodasuk a korabe-
li, altalanosan elterjedt patriarchalis modell szerint szervez6dott és miikodott, termelé-
si modszereiket folyamatosan modernizaltak, céljuk a csaladi vagyon megtartasa és gya-
rapitasa volt. Az egymast kovet6 nemzedékek fiai koziil az id6sebbet mezdgazdasagi, a
fiatalabbat jogi palyara szantak, fGiskolat, egyetemet végeztek. Tervezhetd, zokken6men-
tesen zajlo életiiket el6bb 1919-ben a Vorés Hadsereg, majd a roman katonasag bevo-
nuldsa zavarta meg: hazukban katonakat szallasoltak el. Tartés veszteség csak a maso-
dik vilaghaborat kovetGen érte a csaladot, miutan kulaklistara keriiltek, és béven kijutott
nekik is a zaklatasbol. Azonban gondosan 6rzott tartalékaik és a csaladra jellemz6 rater-
mettség, amellyel az ad6dé iizleti lehet&ségeket kihasznaltak, ekkor is atsegitette Gket a
legnehezebb id6szakon. A csaladtagok koziil elséként az iskolai botranyban pozitiv pél-
dakeént allitott Laci nagyapja lett termel6szovetkezeti dolgozd, fels6fokd agrarszakem-
beri képzését nem a sziil6falujaban, hanem a kérnyékbeli helységek gazdasagaiban ka-
matoztatta. Laci apja szintén tovabbtanult mez&gazdasagi technikumban, és az egyik
helybeli termel6szovetkezet csirketenyészt6 telepén igen eredményesen miikodott, majd
a gazdasagi élet liberalizalodasa idején, 1978-ban 6nallositotta magat: egyike volt az els6
vallalkozéknak, el6bb a folyoparti flirdGtelepen, majd a telepiilés 6dombi részén nyitott
z0ldség- és gylimolcskereskedést. Fia a csaladban bevalt munkacentrikus nevelési mad-
szernek megfelel6en mar tizenévesen apja segitsége volt, szabadidejében a zoldséges-
standnal dolgozott.

Azok a torténelmi események, amelyek érzékeny veszteséget okoztak az 6dombi
gazdacsaladoknak, hossz( tavon elényosen hatottak az djdombiak életének alakulasara.
Az iskolai botrany tulajdonképpeni fGszereplGjének Gsei, a Faragok 1790-ben Nogradbol
érkeztek Ujdombra, ahol négyholdnyi gyenge terméfoldet kaptak. A csalad létszamanak
gyarapodasa miatt ez a kis darab elaprézédott, a 19. szazad masodik felében az iikapa
fold nélkiili napszamos lett, nyaranta aratébandakhoz csatlakozva nagybirtokokon dol-
gozott. A Tisza szabalyozasa utan sikerlt foldet vasarolniuk, de csak 6t hold legelte-
tésre alkalmas teriiletet. Sok gyermek sziiletett a csaladban (a dédapanak I3, a nagyapa-
nak 6 testvére volt), a fitk kiskoruktol kezdve dolgoztak, ritkan jartak iskolaba. A dédapa
harcolt az elsé vilaghaboraban, hadifogolyként egy szovjet kollektiv gazdasagban dol-
gozott, megtanult oroszul, és megismerkedett a kommunista ideolégiaval. 1919-ben a
munkas-paraszt tanacs tagja volt. Fia nem tanulhatott tovabb, legid6sebb gyermekként
segitenie kellett testvérei eltartasaban (4 kisebb fii mesterséget tanult). Az oroszul
beszéld és a szovjet eszméket ismerd, terjeszté dédapa 1947-ben parttitkar lett, fold-
osztaskor négy hold legel6hoz jutott (igy 6sszesen nyolc holdat tudhattak a maguké-
nak, amelynek fele volt szanto, de a megélhetéshez nem elegendd). A parttitkar fiGuno-
kaja volt az els6 a csaladban, aki gyermekkoraban nem dolgozott, csak tanult. Az 6 fia—
az apjahoz hasonléan egyetlen gyermek — kivételes banasmaédban részesiilt az iskola-
ban, mivel apja a polgarmester barati koréhez tartozott, édesanyja a helyi parttitkar volt.
Sziilei mindent megadtak neki, kényelemben élt, és visszaélt a helyzetével.

A magyar szakos Pintér Katalin a telepiilést 6vez6 tanyavilagbol valé, sziilei eseten-
ként igen nagy nehézségek aran tudtak megdrizni a falubelieknél fiiggetlenebb életfor-
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majukat. A tanyasi kislany érdeklédése és szorgalma koran felkeltette tanitoi figyelmét,
tovabbtanulasra 6sztonozték, a sziilei is segitettek, hogy ez sikeriiljon neki. A féiskola
elvégzése utan nagy lendiilettel és odaadassal kezdett tanitani. Igazsagérzete nem en-
gedte, hogy barmilyen apréonak t{in6 korrupcios tigynek részesévé valjon, még akkor sem,
ha —a kiviilallok szemében jelentéktelen — iskolai osztalyzatrdl volt sz6. Az a bizonyos
1988-as, utolsé magyaroran tett bejelentése olyan folyamatot inditott el, amelynek ered-
ményeként az iskolai események a megyei, majd az orszagos sajto értelmezésében és
terjesztésében a kisvarosra és annak polgarmesterére iranyitottak a figyelmet.

Annak ellenére, hogy a bevezetés szerint a polgarmester lehetett volna a tanulmany
egyik igazi ,fGszereplGje”, rola és tevékenységérdl csak altalanossagokat tudunk meg.
Miutan a szerz6 az 6 halalanak kozlésével inditja a tanulmanyt (és sejteti, hogy ez a
dramai esemény talan sorsszer(ien kdvetkezett be), alakja legkdzelebb a Boglar csalad
torténetében, az események idérendjének megfelel6 helyen jelenik meg: az 1 960-as évek
masodik felében, a gazdasagi liberalizaci6 id6szakanak kezdetén 6t valasztjak polgarmes-
terré. M(ikodésének huszonharom éve alatt bebizonyosodott, hogy személyében a kis-
varos olyan adottsagokkal rendelkez6 vezet6t taldlt, akinek irdnyitasa alatt a teleptilés —
az 1930-as évek utan masodszor — viragkorat élte. Atszervezte a termelGszovetkezetek
munkajat, ezaltal a szovetkezeti tagokat érdekeltté tette a munkaban, és tobbet termel-
tek, modernizalta az infrastruktdrat, kiilonb6zé konnydipari izemeket telepitett a hely-
ségbe, munkat biztositva az ott lakéknak. Elérte, hogy ne szamoljak fel a kozépiskolat,
tanarokat hivott Tiszadombra, a kornyéken ritka nagymeéret( mivel6dési hazat épitte-
tett, elérte, hogy a telepiilést 1985-ben varosi rangra emeljék. Jod Istvan tehetséges
polgarmester volt, kozvetlen munkatarsait, beosztottjait meggy6zte elképzeléseinek
helyességérél, ugyanakkor a hivatali hierarchiaban folotte allokkal olyan kapcsolatokat
alakitott ki, amelyek segitségével torvényes tton elérhetetlen el6nyokhoz juttatta a te-
lepiilést. Egyre kiterjedtebb kapcsolatokkal rendelkezett, és amikor parlamenti képvisel&-
Vvé is valasztottak, hatalma szinte korlatlanna valt. A feletteseivel kotott kapcsolatok szoros
érdekszovetségek, kéz kezet mos alapon létrejové és miikodd kolcsonos lekotelezettsé-
gek voltak, amelyek allandéan magukban hordoztak annak veszélyét, hogy ha valaki le-
bukik ebben a korrupcids haléban, az illeté — magat tisztazand6 — masokat is magaval
rant. Ebbdl a perspektivabdl szemlélve a polgarmester tevékenysége leginkabb kotéltanc-
mutatvanyhoz hasonlithaté, ahogyan szamtalan sorstarsaé az 1970—1980-as évek Ma-
gyarorszagan és Kelet-Eurépajaban. Ongyilkossagat kozvetleniil azutan kévette el, hogy
felettese a megyei tanacstol figyelmeztette, kivizsgalast inditanak a tiszadombi tanacs
altal lebonyolitott teriiletarusitasok tigyében. Jo6 szamara ez azt jelentette, hogy tobbé
nem fogjak megvédeni, 6nmaguk bukasat elkeriilendd a korabban elfogadott torvényte-
len eljarasait, Ggyintézését fogjak leleplezni, igy probaljak sajat, bizonyara nagyon ha-
sonl6 iigyeiket ideig-6raig takargatni. Az orszagos politika liberalizalédasanak id6szaka-
ban a sajto altal a korrupt helyi vezetd prototipusaként bemutatott polgarmester sza-
mara sziikségtelen volt ennél viligosabban jelezni, hogy az ,,6 ideje” lejart.

A kutatd 1998-ban —a kiilsGségekben megujulni latszé — Tiszadombon tett latoga-
tasa eredményeként arra a kdvetkeztetésre jutott, hogy a politikai valtozas, amelyhez a
helybeliek is nagy reményeket f(iztek, egyel6re nem hozta meg a vart fellendiilést.
Az emberek tobbsége elbizonytalanodott, mert a korabban jol m(ik6d6 intézmények né-
melyike, a munkahelyek nagy része megsz{int, a foldjeiket ugyan visszakaptak, de keve-



sen miivelik, inkabb bérbe adjak. A lakossagbdl mintha hidanyozna az az 6nalldsag, kez-
deményezokészség és tettvagy, amely a korabbi megproébaltatasokat kdvetéen az Gjra-
kezdést segitette. Mindennek hijan sziikségiik lenne valakire, a régi polgarmesterhez ha-
sonlé adottsagokkal rendelkezé vezetGre, aki megmondana, hogy mivel érdemes foglal-
kozni, merre kellene tovabbmenni. A telepiilés jovéjét bizonytalannak latjak, a szerzé
ellenben Tiszadomb (jjasziiletésében reménykedik.

A m szerkezete Thornton Wilder Szent Lajos kirdly hidja cim(i regényének felépité-
sét idézi. A ,,szakadék folotti hidat”, amelyen a kiilonb6z6 sorsa tiszadombi szereplék
Jtalalkoznak”, az 1980-as évek végén fokozatosan liberalizal6do politikai és kozéleti hat-
tér elGtt zajlo per képezi. Ez azutan varatlan eredménnyel zarult: az itélet — a korabban
megszokottdl eltérGen — a sajto és a biraskodas szabadsagarél szélt, nem a (még) fenn-
all6 hatalom mindenhatésagat igazolta.
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Van-e antropolégiai film?

Jay Ruby: Picturing Culture — Explorations of Film and
Anthropology.
Chicago—London: The University of Chicago Press, 2000. 339 p.

Az antropologiai és néprajzi filmezés elméletének torténetében az 1990-es évek a te-
matikus tanulmanykotetek évtizede volt. Ezek 6sszefoglaltak mindazokat a fogalmakat
és iranyzatokat, amelyek az azt megel6z6 évtizedben keriiltek felszinre, és a nem fikcios
filmkészités ezen aganak legfontosabb fogalmaiva és kérdéseivé valtak. Tobbek kozott ilyen
volt a reflexivitas, az esztétika, a narrativ, a részt vevé megfigyelés modszerével készi-
tett film, valamint az antropoldgus szerepének kérdéskorei. Az dj évezred kiiszobén Jay
Ruby egy olyan kotet megjelentetésére vallalkozott, amely a néprajzifilm-készités id6-
ben és tematikaban joval nagyobb spektrumat oleli fel. A kultira megfilmesitése — kuta-
tdasok a film és az antropoldgia teriiletén cim( tanulmanykotetében a szerzé harom év-
tizednyi kutatémunkajat foglalja 6ssze a film és antropoldgia 6sszefiiggéseirdl.

Jay Ruby a philadelphiai Temple University antropolégiaprofesszora, az antropolégi-
ai filmezés teriiletén els6sorban elméleti szakember, a Society for the Anthropology of
Visual Communication alapitdja és egykori elndke, valamint a Center for Visual Com-
munication jelenlegi elndke.

Ruby abbdl a meggy6z6&désbdl indul ki, hogy az antropolégiai film idealja — ha egy-
altalan létezik, létezhet vagy sziikséges léteznie ilyennek — még nem valdsult meg. En-
nek egyik akadalya mindeddig az volt, hogy az antropoldgusok képzettségiiknél fogva
miivelik az etnografiat, foglalkoznak vele, mig a filmesek nem, alkotasaikban csupan
mozgodképpé szeretnének alakitani valamilyen antropolégiai témat. Igy elszakadnak a fil -
mek ,,szereplGit6l”, ahelyett hogy a Jean Rouch altal megfogalmazott k6z6s antropolé-
gia létrehozasara vagy antropolégiai dialogusra torekednének.

Bevezetését az altala elképzelt idealis antropologiai, néprajzi film fikcidjaval kezdi, amely
szerinte még csak a fantazia szintjén létezik. Ez nem antropolégiai témaja dokumen-
tumfilm, hanem olyan alkotas, amelyet antropolégusok hoznak létre, hogy egy mélyebb,
antropologiai betekintést nytjtsanak az adott témaba. Ez a nagyon jol koriilhatarolhato
m(ifaj eltér a realista dokumentumfilm és a televizids Gjsagiras fogalmi korlataitél. A film-
miivészet egészébdl, a jatékfilmekbdl, a dokumentumfilmekbdl, az animacios és a kisér-
leti filmekbdl egyarant merit konvencidkat és technikakat.

Ez az elgondolas egyelGre csak a tudomanyos-fantasztikus munkak szintjén létezik,
kozel sincs a megvalésulashoz, de olyan ideal, amelyet érdemes felkutatni, a vizsgalédas
targyaként meghatarozni. A kotet célja, hogy ennek megvaldsitasahoz alapokat fektes-
sen le az amerikai antropoldgia és film torténeti 6sszefliggéseinek kritikai feltarasa altal.
Azilyen elemzés alapjan sziiletnek meg azok a javaslatok, amelyekkel a fantazia egy része



valosagga valhat. A szerz6 az etnografiai film klasszikus m{iveit mint torténetileg fon-
tos alkotasokat nézi, de ezek kritikajabol kiindulva felallitja azt a modellt, ahogyan az
antropolégusoknak filmet kell késziteniiik. Kézenfekvs a kérdés, hogy miért sziikséges
egy idealkép vagy modell az antropolégiai filmek készitéséhez. Ruby azzal érvel, hogy az
etnografiai és dokumentumfilmek altalaban csak marginalis kapcsolatban allnak az ant-
ropolégiaval, és ezek a filmes formak valéjaban akadalyai az antropologiai film fejlodésé-
nek. Antropoldgiai filmen altalaban egzotikus népekrdl késziilt filmeket értenek, ezt ta-
masztjak ala a fesztivalok altal bemutatasra kivalasztott filmek is.

A kotet bevezetdjének egyik fontos része az antropolégiaifilm-készités elméleti kere-
teinek torténete, az elméleti iranyzatok 6sszefoglalasa, illetve a néprajzi film — antropo-
l6giai filmezés (ethnographic film, antropological cinema — ez utébbi két kifejezést fel-
valtva hasznalja) fogalmainak meghatarozasa. Egyik kritikai észrevétele Karl Heider allas-
pontjat veszi célba (Heider 1972), miszerint minden film az emberi viselkedés terméke,
egyetlen film sem allhat 6Gnmagaban, mivel az etnografiai film els6dleges funkcidja, hogy
az irott etnografiat kiegészit6 audiovizualis segédanyagként szolgaljon. A kritika sze-
rint ez az allaspont a filmet mint antropolégiai kifejezésmédot bizonyosan alarendeltté
teszi. gy az antropolégusok abban érdekeltek, hogy a filmet kutatasi eredményeik koz-
vetitésére hasznaljak, mig az elemzéseknek az etnografiai és dokumentumfilm konven-
ciéin kiviil kell olyan modellt keresniiik, amely az antropologiat képileg kozvetiti, és amely-
nek segitségével céljaiknak megfelel6 filmformat lehet létrehozni.

Az 1970-es években mar egyre inkabb jellemzd volt az objektivitasra valé torekvés,
de a szakma még mindig a hamis antropolégiatudomany kontra film esztétikaja torés-
vonal mentén oszlik meg. Amikor a pozitivizmus végleg tdlhaladott lett, egyre tobben
kezdtek ugy tekinteni a dokumentarista realizmusra és a tarsadalomtudomanyi ismere-
tekre, mint két egymastdl jol megkiilonboztethetd ismeretelméleti médszerre.

Az 1990-es évek egyik elméleti vonulata maganak az antropolégiai filmezés teriileté-
nek Gjra meghatarozasa. Ruby Faye Ginsburggel, Marcus Banksszel és David. MacDougallel
ért egyet, miszerint a 20. szazad végén a néprajzi film végiil is a komoly elméleti vitak,
valamint a film mint az antropologiai tudas kozvetitGjének kritikai djraértékelése hata-
ran mozog.

A szerz6 az antropoldgiai film és az azzal kapcsolatos elméleti vizsgalodas céljat abban
hatarozza meg, hogy az etnografiai film az antropolégiai érdekl6dés kozéppontjaba, a
tudomanyterilet érdekkorébe keriiljon, a teriilet m{ivelGi az antropolégiai elméleteknek
kihivast jelentd és azokat megvaltoztaté etnografiai filmelméletet és gyakorlatot dolgoz-
zanak ki — vagyis egyrészt egy vizualis antropologia megalkotasa, masrészt a néprajzi
filmnek és a kultraabrazolas mas képi torekvéseinek hatarozott elvalasztasa. Az antro-
poldgiai filmek eddigi [étezésének megkérdGjelezésével, valamint az etnografiai film be-
hatarolt megfogalmazasaval a kotet ehhez kinal radikalis kiindulasi pontot. Mivel az et-
nografiai filmhez popularis nézetek kapcsolddtak az id6k folyaman, Ruby azt javasolja —
nem is sorolva a m(ifajt az antropolégiai tevékenységek kozé —, hogy az antropolégusok
fogalmilag hataroljak el magukat téle, és az eddig létrejott filmalkotasokat ,,antropoldgi-
ainak szant” filmeknek nevezzék.

Ezt az elméletét Ruby 1974 6ta tobb tanulmanyban kifejtette és tovabbfejlesztette.
Terminoldgiai javaslata, hogy az etnografiai kifejezést azokra a filmekre hasznaljak, ame-
lyek alkotdja etnografiai képzésben részesiilt, etnografiai munka megalkotasa a célja,
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etnografiai terepmunka-technikakat alkalmazott, és munkajat azok értékelik, akiknek
kompetenciajuk van erre. Ezt, mivel meggy6z6dése, hogy a meghatarozas az abrazold
média fajtajatdl fliggetlen, az irott és a képi etnografiara is alkalmazhaténak tartja. Va-
gyis alapja lehet annak az elméletnek, amely az etnografiai film mibenlétét meghataroz-
za. Mivel az elképzelés szerint a képi megfogalmazasnak igazabdl csak kozvetitGi szerep
jut, az a kérdés is felvetddik, hogy lenne-e befogadéja a Ruby altal elképzelt néprajzi
filmnek.

A néprajzi filmezés torténete cim( részben a szerzo felsorolja a néprajzi, antropolé-
giai filmezés eddigi legismertebb alakjait, és rovid kritikai megjegyzéseket fiiz munkajuk-
hoz, alkotasaikhoz. llyenek Robert Flaherty filmjei, Margaret Mead és Gregory Bateson
filmjegyzetei, John Marshall The Hunters, és Robert Gardner Dead Birds cim( filmjei,
Timothy Asch munkai, Jean Rouch filmjei, Sol Worth és John Adair navahé filmes pro-
jektje, Asen Balikci, Gary Kildea, Michael O’Rourke, David és Judith MacDougall mun-
kai, valamint a televizidés antropoldgiai sorozatok. Egyes alkotok munkassagat a kotet
tovabbi fejezeteiben részletesen is kifejti.

Az etnogrdfiai terminus haszndlatanak tévedései és tévutjai alcimet visel6 részben Ruby
vitaba szall Bill Nichols azon elképzeléseivel, melyek szerint az antropolégia iras és sza-
vak altal uralt pozitivista tarsadalomtudomany, s etnografiai filmet els6sorban filmesek-
nek kell késziteniiik és nem etnografusoknak, elméleteket pedig kultaratanulmanyokbol
és a szovegelemzés irodalmi modelljeibdl lehet felallitani (Nichols 1992). Ruby meggy6-
z6dése ezzel szemben az, hogy az etnografiai film jovéjének alapjai antropologiai elmé-
letekben rejlenek, valamint abban, hogy a m(ifajt antropologiai képzésben részesiilt film-
készitdk tartjak kézben. Els6dleges cél az etnografiai tartalom, nem a jé film. A kett6
elvalaszthatatlansagat hangsilyozva nyilvan sokan vannak, akik ebben nem értenek egyet
a kotet szerzdjével, aki a tovabbiakban azzal érvel, hogy ha az antropolégiai irodalom
olvaséi altalaban elhanyagolhaténak tartjak az antropoldgus iréi képességeit, és inkabb
a tartalom megértésére torekednek, miért nem tudjak ugyanezt megtenni az etnografiai
filmmel? Az irott és a képi kozlésmod kozotti alapvetd kiilonbségre itt nem tér ki a szer-
z6, aki szerint az etnografiai film tal komoly dolog ahhoz, hogy filmesekre bizzak. Talan
csak egyetlen mozzanat lenne Ruby gondolatmenetét megforditva arra a kdvetkeztetés-
re jutni, hogy az etnografiai film tdlsagosan képi miifaj ahhoz, hogy etnografusokra
bizzuk. A megoldas mégis inkabb a két szakma egyiittm(ikodésében rejlik.

A Kutatds kamerdval cim(i fejezetben a mozgofilm és az emberi viselkedés megoro-
kitése kezdeteinek elemzésébdl arra a kovetkeztetésre jut, hogy a film soha nem lesz a
valésagnak az az objektiv megorokitGje, aminek a néprajzi filmezés Gttordi remélték. Mint
minden masfajta médium, a film is kulturalisan [étrehozott eszk6z arra, hogy megalla-
pitasokat formaljunk a vilagrél. A kovetkezo fejezetekben Ruby a legismertebb amerikai
néprajzi filmkésziték, Robert ]. Flaherty, Robert Gardner és Timothy Asch munkajat
vizsgalja. Ok behatéan tanulmanyoztak és gyakoroltak az emberi viselkedés filmen valé
megjelenitését. A kamerat egyikiik sem csupan a kutatas, hanem inkabb a kifejezés esz-
kozeként hasznalta. Olyan embereket, embercsoportokat akartak bemutatni, akiknek élete
és szokasai mind a filmkészit6knek, mind pedig a megcélzott kozonségnek idegenek voltak.
Ezek azok a torekvések, amelyek el0szor esziinkbe jutnak, ha antropoldgiara és filmre
gondolunk.

Flaherty hozzajarulasat a film és antropoldgia vitajahoz jelentéktelennek tartjak.



Munkajat a néprajzi filmezés elemzGi Jean Rouch kivételével sokaig nem is értékelték.
Mégis tagadhatatlan, hogy Flaherty kulcsfiguraja a filmtorténetnek és a néprajzi filme-
zés torténetének. Modszerével olyan alternativat mutatott a hollywoodi filmezés ellené-
ben, amelyben egyszerre akart kozel kerdilni a filmezett emberekhez és egylittm(ikodni
veliik, valamint felépiteni egy dramaturgiailag is izgalmas filmtorténetet, egybesz6ve a
szereploknek sajat magukrol alkotott képével.

Gardner napjainkban talan a vilag legismertebb néprajzifilm-készit6je. Ruby ezért is
tartja fontosnak munkassaga kritikai elemzését, mindjart megallapitva, hogy Gardner
munkait problematikusnak tartja. Véleményét nem személyes tamadasnak szanja, ha-
nem egy, a néprajzi filmezés teriiletén régen hianyzé kritikai elemzésnek. Ruby meg-
gy6z6dése, hogy Gardner az 1950—1960-as években jelent6sen hozzajarult az antro-
poldgiai filmezés egészéhez. A Dead Birds (Halott madarak, 1964) cim( film éta azon-
ban eltavolodott a kulturalis antropoldgia elméleti kérdéseitdl. Ez két okra vezethetd vissza:
1. Gardner fligg&sége egy idejétmlt, nem helytallé elméleti elképzelésen alapszik, amely
szerint az antropolégia feladata az autentikus primitiv kultdra utols6é emlékeinek meg-
mentése; 2. filmjei készitésekor nem tudta hasznositani a néprajzi terepmunka soran
megszerzett antropologiai ismereteket. Filmm{ivészi képességeit is kétségbe vonja az-
zal, hogy moralisan és politikailag kétesnek tartja filmmdivészetének esztétikai alapjait.
Ruby szerint Gardner maga sem érdekelt filmjeinek antropoldgiai megvitatasaban, illet-
ve magaban a néprajzi filmezésben.

Ruby az etnografiai vagy az antropolégiai kategériakban valé targyalas helyett Ggy
értékeli Gardner filmjeit, mint egy romantikus filmm{ivész alkotasait, aki szerint az ,.eg-
zotikus masik” esélyt ad neki, hogy felfedje sajat valaszait olyan emberi kérdésekre, mint
a halal (Forest of Bliss, A boldogsag erdeje 1985) vagy a nék szerepe a tarsadalomban
(Rivers of Sand, Homokfolyamok, 1974). Mivel egyeseket vonz Gardner ,, m(ivészi lato-
masa”, néhany antropolégus néprajzilag is jelent6snek tartja filmjeit. Munkassaga azt
képviseli, amit sokan tartanak az antropolégiai film feladatanak — miivészileg elfogadha-
t6 filmek készitése egzotikus népekrdl. Egyes filmes eszk6zok, mint példaul a montazs
és a narrativ kreativ hasznalatat Dead Birds cim(i filmjében azonban Ruby sem tagadja.

Timothy Asch harminc éven keresztiil antropolégusokkal készitett filmeket, a leg-
tobbet a janomamo indianok k6zo6tt Napoleon Chagnonnal. ElsGdleges célja volt, hogy
egyetemi hallgatoknak antropolégiai oktatéfilmeket és kutatéknak hozzaférhetd kutata-
si anyagokat készitsen. Ehhez felfedte az egyiittm{ikodés lehetGségét filmes és antro-
polégus kozott. Megfigyel6 modszert hasznalt, didaktikus antropolégiai interpretacio-
val kombinalva. Filmesztétikai szempontbdl is a tudomanyos filmek magyarazd, anima-
cids modszerei jellemezték munkait. Ruby két, a janomamoé indianok kozott készitett
filmjét, a The Feast (Az iinnep, 1970) és az Ax Fight (Fejszeharc, 1971) cim(it elemzi az
1993-ban Asch-sel készitett interjik alapjan. A kotet ezen fejezetének lényegét a szer-
z6 abban latja, hogy Asch sajat munkajarél beszél, filmjeinek sajat olvasatat adja agy,
ahogyan még soha az altala irt publikacidkban, és a Rubynak adott interjaban kritikailag
ertékeli nézeteit. A szerzd ezt a fejezetet elkiildte Asch munkatdrsanak, Napoleon
Chagnonnak is, akivel minden janomamo filmben egyiitt dolgozott. Ertékeli, hogy Asch
nem kovette az épp divatos filmes stilust, és a szinkronhangot antropolégiai kommen-
tarral helyettesitette.

Az antropoldgiai, néprajzi film meghatarozasa, elméleti kereteinek ismertetése és
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kiemelkedd alakjainak, torténetének felvazolasa utan konyvének tovabbi fejezeteiben Ruby
olyan elméleti kérdéseket vet fel, amelyek tobb évtizede foglalkoztatjak. Ezek koziil né-
hany korabban mar kiilonb6z6 publikaciéiban megjelent.

A képalkotas etikajat taglalé rész az elmult évtizedek egyik allandé vitatémajahoz
kapcsolédik. A foté objektivitasanak megkérdGjelezésével kezd6dott. A fejezet kitér a
professzionalis képalkotd etikai kotelezettségeire, szovegdsszefliggésbe helyezi azokat
az etikai kérdéseket, amelyek a néprajzi filmek gyartasa kozben felmeriilnek azaltal, hogy
fontos erkolcsi kérdéseket targyal a ,,masikrél”, a masik emberrél alkotott kép létrehoza-
saval kapcsolatban. Amikor a m{ivészetek, a tarsadalomtudomanyok és a szérakoztatas
kiilonb6zé miifajai realisztikus képet kivannak alkotni az egyes embercsoportokrdl, a sajat
tarsadalmunkroél, az embert allitjak kozéppontba mint az abrazolas alanyat. A szerzé
megfogalmazasa szerint az embert ,,hasznaljak” a kiillonb6z6 médiak és azok valfajai,
igy az antropoloégiai film is, egy altaluk valésagosnak tartott kép megalkotasara. A nép-
rajzi film etikajat targyalva Ruby egyik kulcskérdése, hogy miként hozhaté egyensulyba
a kozonség joga a tajékozddashoz az egyén személyes jogainak megtartasaval. Kovet-
keztetése szerint a film realitasanak illizioja azért veszélyes, mert a képalkoté ipar kép-
viselGinek és ellen6rzdinek tdlsagosan nagy hatalmat ad. A felelGsségteljes képalkotas-
hoz — legyen az miivészi, Ujsagir6i vagy tarsadalomtudomanyi dokumentacié — az eddi-
ginél reflektivebb és reflexivebb médszerek kellenek, amelyek minél tobb szemszogbdl
mutatjak be targyukat, és leromboljak a mozgdképkészités technikajanak misztériumat.

A kotet A filmkészit6 a kézéppontban — reflexivitas, antropoldgia, film cim fejezete
a szerz& mar korabban megjelent tanulmanya. Az utdbbi évtizedek egyik legtobbet tar-
gyalt vizualis antropoldgiai témajat, a reflexivitas, az antropoldgia és a film kozotti 6ssze-
fliggéseket elemzi (Ruby 1980). Korabbi megallapitasait még mindig helyénvalonak ta-
lalja, mivel az antropoldégiai filmezés csekély mértékben mozdult el egy reflexivebb ant-
ropolégiai kozlésmod felé. Az el6z6 fejezet mar utalt a reflexivitasra, az antropologiai
filmekben mar szinte kanonként alkalmazott visszatiikrozésre, a filmkészito és a filme-
zettek kozotti parbeszéd abrazolasara, megjelenitésére a filmben. Ruby szerint ha az
antropoldgiat a reflexivitas szemszogébdl nézziik, akkor a film kiilonos szerepet jatszik
az antropolégiai kommunikacidban. Az antropolégiai film visszatiikrozésre vald torek-
vését elsGsorban azok tamadjak, akik posztmodern antropolégiai filmezéssel hozzak
kapcsolatba, olyan filmekkel, mint példaul az azsiai szarmazast, Amerikaban él6 Trinh
T. Minh-ha filmjei, aki szintén radikalis, Ruby elképzeléseivel azonban gyokeresen ellen-
tétes megoldasokat keres a néprajzi filmezést eddig jellemz6 formaktél, stilusoktdl és
abrazolasi modoktdl valo teljes elszakadasra (Minh-ha: Reassamblage, 1982).

Ruby a reflexivitas egyetlen aspektusara 6sszpontosit. Az antropolégiai munka szem-
pontjabdl reflexivnek lenni annyi, mint ragaszkodni ahhoz, hogy az antropolégusok
szisztematikusan hozzak nyilvanossagra mddszereiket és sajat jelenlétiiket a filmben
vagy akar az irott antropolégiai miivekben mint az adatgydijtés eszkozét, valamint fo-
lyamatosan reflektaljanak arra, hogy munkajuk kozlésének médiuma, modszere hogyan
befolyasolja az olvasot vagy a néz6t az alkotas jelentésének felfogasaban, felépitésében.
A téma kapcsan olyan filmes példakra hivatkozik, mint Jean Rouch: Chronique d’un été
(Egy nyar kronikaja, 1961), Mike Rubbo: Waiting for Fidel (Fidelre varva, 1973) vagy Dziga
Vertov: Cselovek sz kinoapparatom (Ember a felvevégéppel, 1928) cim(i filmje.

Ruby 6nallo fejezetet szentel a néprajzi filmek fogadtatasanak. Az 1980-as évek 6ta



egyre tobben foglalkoznak a befogadas problémajaval, vagyis azzal, milyen szerepe lehet
a néz6 életkoranak, nemének, etnikai hovatartozasanak a film befogadasaban, és hogyan
hatnak vissza mindezek a filmre. A szerz6-szoveg-olvasé 6sszefliggése az irodalomkri-
tikusokat mar régen foglalkoztatja, az antropolégusok csak viszonylag rovid ideje, két-
harom évtizede figyeltek fol erre. A jelentésalkotas Ruby szerint egyértelmiien kultdra-
fliggd. A befogaddk korében végzett kutatassal azonban csak kevesen foglalkoznak, igy
a legtobb ilyen elmélet egy elképzelt, idealizalt nézével dolgozik.

Ruby Sol Worth és Larry Gross befogadasmodelljét alkalmazva (Worth—Gross 1977)
arra a kovetkeztetésre jut, hogy a filmkészit6 szandékai és az, ahogyan a , filmszoveget”
felépiti, fontosak ugyan, de végiil a film jelentését a befogadas feltételei és a nézd hata-
rozzak meg.

Kiilon figyelmet szentel a televizids néprajzi filmeknek. A televizids produkciok tal-
sagosan leegyszer(sitett jelentést akarnak a nézé elé tarni. Az antropolégusoknak épp
a képi kommunikacié 6sszetettségét kell vizsgalando kérdésként megcélozniuk. A nép-
rajzi filmeseknek, amennyiben antropolégusok és nem professzionalis filmkészit6k akar-
nak lenni, vizsgalniuk kell a filmjeik fogadtatasat is.

Az antropoldgiai jellegii filmezés felé: néhany kdvetkeztetés és a lehetséges j6ué cimii
fejezet Ruby hasonlé cim(i 1971 -es cikkét (Ruby 1971) viszi tovabb. Harminc évvel ez-
el6tti irasat egyrészt sajat idejében avantgardként értékeli, masrészt agy latja, ugyan-
azon elképzelések csiszolasa, finomitasa foglalkoztatta az elmult évtizedekben is.

Kiindulépontja, amihez a kotet végén vissza is tér: a néprajzi filmkészités azon ant-
ropolégusok feladata kell hogy legyen, akiket érdekel a képi etnografia megalkotasa. Ez
viszonylag egyszer(inek t{inik, de az antropolégusoknak el kell hatarolédniuk a doku-
mentum és a néprajzi filmkészités jelenlegi iranyatdl, és azoktol az elképzelésektdl, amelyek
életben tartottak annak mddszereit — vagyis azt, hogy a film egyrészt hasznos oktatasi
anyag lehet, masrészt pedig nagyszamua kézonséget képes vonzani.

Ruby szerint a filmeknek fel kell tarniuk a készit6k azon szandékat, hogy hatarozot-
tan el akarnak térni az elvarasoktél. Példaként Jean Luc Godard-t hozza fel, aki radikali-
san el tudott térni filmes el6deitdl. Ehhez a radikalis Iépéshez az kell, hogy a viselkedést
a kultara egyik megtestesiiléseként fogjuk fel, és igy az képivé tehet6. Ezzel egyiitt a
modszereket és az elméleti kiindulopontokat is vilagossa kell tenni.

A kotet utolso fejezetében Ruby ehhez szandékozik két lehetséges megkozelitési
modot feltarni. Az egyik a kultdra ,,performance”-ként val6 felfogasa, a masik a filmrea-
lizmus ,,trompe I'oeil” formajanak megalkotasa. Az utak megtalalasanak hogyanja he-
lyett inkabb arra keresi a valaszt, miért sziikséges ezeket a modszereket megtalalni. Ehhez
filmes kodokra és konvencidkra van sziikség, hogy a film lathato realizmusat kontextus-
ba helyezziik, és hogy a kozonség a képet mint antropolégiai kifejezést értse meg. Erre
legjobb példaként Timothy Asch Ax Fight (Fejszeharc 1971) cim(i, nemcsak hagyoma-
nyos mozgdképi eszkdzokkel, hanem animacidval, feliratok formajaban megjelend tudo-
manyos magyarazatokkal is dolgozé filmjét emliti. A reflexivitas eszkozével a kozonség
tudataban lehet annak, hogy csupan filmet néz.

Ruby szerint ha az antropolégusok a terepmunkajukrél és a vizsgalt embercsoport-
rél reflexiv mdédon készitenének filmet — olyat, amelyben a nézé a sokszin(iség filmes
illazidjat élvezheti anélkiil, hogy azt sugallna: a val6sagot latja —, akkor megsziiletne az
altala elképzelt idealis antropologiai film. Ezzel visszatér kotete bevezet6 gondolatahoz,
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miszerint az antropologiai film nem egy antropoldgiai témardl sz6l6 film, hanem antro-
polégusok altal készitett film, amely antropolodgiai betekintést kozvetit.

A szerzd kovetkeztetése szerint a néprajzifilm-készitéknek az irott antropolégiahoz
hasonlé kritikai elvarasok tarat kellene 6sszeallitaniuk. A hagyomanyos filmm{ivészeti
megfogalmazas és a szérakoztatas vagya elhomalyosithatja az eredeti célt, vagyis a téma
hogy a kezdetek hibain tallépve a film és az etnografia szolgalataba allitsak a vizualis
média hatalmas erdit.

Figyelembe véve az eddig a témakorben elkésziilt kiemelkedd és kevésbé sikertilt alko-
tasokat, Ruby elhivatottan érvel amellett, hogy a filmet mint az antropolégiai tudas és
az emberi tapasztalas abrazolasanak eszkozét az antropoldgia szolgalataba kell allitani.
Megallapitasa szerint itt az id6, hogy az 6njelolt néprajzifilm-készit6k munkaja helyett
Gjraértékeljiik a film és az etnografia kapcsolatat, oly médon, hogy a ,,j6 antropolégia”
a filmes értékek elé keriiljon.

Osszefoglalasként a Picturing Culture cim(i tanulméanykétet szerzéje megallapitja: a
vizsgalat elsGdleges targya nem a hogyan, hanem a miért készitsiink etnografiai filmet
kérdése kell hogy legyen. E kérdést egyelGre Jay Ruby sem kisérli meg megvalaszolni. Az
eddigi, immar tobb mint szazéves néprajzi filmes hagyomanyoktél gyokeresen eltéré
modszerek kidolgozasara valdszin(ileg még varni kell.
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A targyak életrajza nyomaban

Therry Bonnot: La vie des objets. D’ustensiles banals a objets
de collection. Paris: Editions de la Maison des sciences de
’lhomme. 2002. 246 p.

Therry Bonnot konyve A hétkéznapi hasznalati targytél a gytijteménytdargyig alcimet
viseli. A hétkoznapi hasznalati targy, ami vizsgalatanak kiindulépontja, nem mas, mint
a Le Creusot medencében talalhaté, gyari keramiaedények. Ezek az edények els6sorban
nagykereskedelmi forgalomba keriiltek, és kiilonb6z6 termékeket forgalmaztak benniik a
19. szazad végén, valamint a 20. szazad elsé felében: likéroket, habzobort, ecetet, mus-
tart, olajat, kolnit stb. Az eredendGen torténész végzettség(i szerzd akkor valt etnologus-
s4, illetve kezdett bele terepmunkan alapulé etnolégiai kutatasba, amikor a keramiaipar
torténetét, technikatorténetét kutatva azt vette észre, hogy ezeknek a gyari termékek-
nek a gyarak bezarasa utan, az 1950—1970-es éveket kdvetGen egyre jobban megnove-
kedett az értéke, az 6cskapiacok és a régiségboltok keresett targyai lettek, magan-, illetve
muzeumi gy(jtemények részévé valtak.

A konyv elméleti kiindulopontja, illetve problémafelvetése 1974-re nydlik vissza, amikor
avarosi miizeum (Ecomusée de la Communauté urbaine Le Creusot-Montceau-les-Mines)
egy kis helytorténeti kiallitast készitett Pouilloux kb. 700 lakosu falurél. A kiallitason
bemutattak ennek a kis mez6gazdasagbdl él6 telepiilésnek a torténetét, gazdalkodasat,
életmodjat, kézmiivestargyait és -eszkozeit stb. Azonban a kiallitas két utolsé vitrinjé-
ben a helyi és 1957-ben megsz(int keramiaedényeket készit6 gyar termékei szerepeltek
(lik6rosiiveg, élelmiszertartd edények stb.), és ezzel kimondva is a kdzelmdlt gyaripari
targyai a helyi kulturalis 6rokség részévé valtak. A helyzet kiilonlegességét fokozta, hogy
egy |15 km-re talalhaté masik helységben még miikodott egy hasonlé termékeket elGal-
litd gyar. Vajon mit érezhettek az ottani munkasok, amikor meglattak, hogy a nap mint
nap el6allitott targyaik egy masik helyen a mult tandjava valtak, olyan targyakka, mint a
miivészeti alkotasok? — tette fel a kérdést a szerzé.

Egy targy ugyanabban a pillanatban sohasem egyediil ipari termék, vagy keramiaedény,
vagy a kulturalis 6rokség egy eleme, de nem is egyediil a nagynéni vazaja. Egy targy
nem meghatarozott az elkésziiltekor, élet(itjan szamtalan helyzetbe keriilhet. A szerz6
éppen ezért a targyak élettorténetét kivanta nyomon kévetni, vagyis megallapitani, leir-
ni és elemezni a targyak tarsadalmi statusanak megvaltozasat.

A konyv szakitani kivan a hagyomanyos néprajzi megkozelitéssel, amely a targyakra
ugy tekintett, mint a malt tandira (objet témoin), elmdalt életmodok, hasznalatok utol-
s6 nyomaira. Nem egy tarsadalmi csoport targyait vizsgalja, hanem bizonyos targyakat
keres a terepen, amelyekkel a legkiilonfélébb médon éltek ,,birtokosaik”. A targyak élet-
atjat kovetve, a targyakon keresztiil vizsgalja a tarsadalmat, pontosabban a targyak tar-
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sadalmi statusa megkonstrualasanak folyamatat. Hogyan valnak hétkéznapi targyak
kulturalis 6rokséggé, hogyan viszonyul egymashoz csaladi 6rokség és kulturalis 6rok-
ség? A modszer, a kutatas problémafelvetésének masik alapvetd szempontja, hogy a
targyakat és statusukat a jelenben vizsgalja. A szerz6t a targyak mai hasznaléi érdeklik,
és nem az eredeti funkciojuk vagy a régi hasznalatok: ,,Egy ilyen tipust elemzésnek Ggy
kell szemlélnie a targyakat, mint amelyek itt és most vannak, elemezni azt, amit itt és
most csinalunk veliik, és amit csinalnak, nem elhanyagolva, ahogy a tulajdonosuk elme-
séli a maltjukat, Ggy ahogy ez a torténet értelmet a kap a jelen diskurzusaban.” (24. p.)

A szerzd nagyon fontosnak tartja a targyak készitési koriilményeinek feltarasat is:
ki, mikor és miért csinalta az egyes példanyokat? Konyvének elemzd része is ezzel kez-
dédik, amiben részletesen leirja a gyarakban elGallitott keramiatargyak torténetét, az alap-
anyagtdl a kiégetésiik technikai részletéig. Hasonléan fontosnak tartotta nyomon ko-
vetni a targyak tovabbi sorsat. Bar a gyarak altalaban nagykeresked6knek adtak at a készit-
ményeket (példaul alkoholos italokhoz valo6 palack), a helyi lakosok és f6leg az izemekben
dolgozék gyakran vasaroltak maguknak is ilyen edényeket, akar vajtartdnak vagy lekvar-
tartonak. Ezek a jelenségek természetesen alapvet6en befolyasoltak a targyak kés6bbi
életét, peldaul helyi kulturalis 6rokséggé valasukat.

Vizsgalatanak kovetkez6 nagy egysége és terepe az 1980-as évektdl elszaporodo fa-
lusi régiségvasarok és dcskapiacok, amelyek a targyak cseréjének masodik szférajat je-
lentik. Itt az érték kialakitasaban eladdk, vevdk és a kulturalis intézmények jatszanak nagy
szerepet. A helyi mlzeum és altalaban a néprajzos, a mizeum szerepe visszatéré té-
maja a kutatasnak. A kutaté vagy a mizeum érdekl6dése bizonyos targyak irant alapve-
t6en befolyasolhatja azok késGbbi élettorténetét, példaul alapvetéen hozzajarulhat fel-
értékel6désiikhoz.

A szerz06 szamara hasonléan fontos kérdés a targyak vasarléinak, gy(jtGinek ottho-
na, lakotere. A targyak élete nem parhuzamos, vannak kozottiik, amelyek még haszna-
latban vannak a konyhaban, mig masok mar a reprezentativ lakdhelységek diszét jelen-
tik, presztizsét novelik. De olyanok is el6fordulnak, amelyek még a pincében varjak sor-
suk valtozasat. A tanulmany szintén sokat foglalkozik azokkal, akik mar kisebb-nagyobb
gylijteményeket hoztak létre, valamint a gy(ijtés jelenségével is.

A kulturalis 6rokség megkonstrualasanak folyamata a kutatas kozponti kérdései kozé
tartozott. A szerzd a helyi kulturalis 6rokség kialakulasanak mechanizmusaival kapcso-
latban tobb érdekes megallapitast tett. Az egyik ilyen az, hogy egy, az ipari fejl6dés altal
meghatarozott mez6gazdasagi vidéken is, ahol a lakossag szamara a nagyipari izemek
vagy a szénbanyaszat jelentette a maltat, nem a gyarak altal készitett jellegzetes ter-
mékek, targyak valtak a helyi kulturalis 6rokség részévé (mikozben a gyarak egyes épii-
letei ipari m{iemlékek). Az emberek — értheté médon — a tobbi mez6gazdasagi vidékhez
hasonléan olyan targyakban keresték és talaltak meg a helyi és a régi targyakat, olyanok-
kal alkottak meg helyi kulturalis 6rokségiiket, amelyek — bar eredetileg nagy tételben
gyarakban késziiltek (ahol gondosan tigyeltek arra, hogy minden targy egyforma legyen,
s6t sok esetben a megrendel6 cimkéje is rajta volt, vagy a megrendelé maga hatarozta
meg a termékének megfelel6 format) — mégis kozelebb alltak hozzajuk, s szorosabb kap-
csolatban voltak az egyedi, a hagyomanyos kézmi(ivesség termékeivel. Ugyanakkor nagy
ellentmondas érzékelhets az ilyen nagyban, iparilag elGallitott targyak és a maltra utalo,
helyi identitasképzd ajrafelhasznalasuk kézott. A kutatas masik nagy eredménye a kul-



turalis 6rokség létrejovetele folyamatanak elemzése, a kiilonb6z6 szerepl6k sokszor ir-
racionalis, konfzus viselkedésének a bemutatasa.

A jelenkutatas egyik kivalo és izgalmas példaja Therry Bonnot kdnyve. Médszere, a
targyak biografiaja vagyis élettorténetének feltarasa nélkiil nem lehet megérteni akar mai,
akar régi, de ipari, akar ma is hasznalt vagy Gjrafelhasznalt kézm{ivestargyak torténetét.
A masik fontos elméleti hozadéka kdnyvének, hogy a targyakat ,,itt és most” kell vizs-
galni, a jelen hasznalatukbdl, és hasznaldik mostani viszonyulasabél és értelmezéseibdl
kell kiindulni.
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Az idegenek képei

La cara de los otros: La imagen de los pueblos ,,exéticos” en
la Europa de los siglos XVIII y XIX. Colecciéon Joan F. Mira.
Valencia: Museu de Prehistoria i de les Cultures de Valencia.
2002. 112 p. 144 kép.

M ég ma, a vilagturizmus korszakaban is, amikor évente szazmilliok kelnek tra video-
kameraval és fényképez6géppel ,.felfegyverkezve”, hogy sajat szemiikkel lassanak és 6ro-
kitsenek meg maguknak és az ,,otthoniaknak” egzotikus tajakat, embereket, rendkiviil
er@s hatassal van rank, amit a TV ,bemond”, az Gjsag megir. Rank, magunkat felvilago-
sult, tajékozott embereknek gondold 2 1. szazadiakra. Mindezek fényében gondoljuk el,
milyen meghatarozé befolyast gyakorolhattak a kozépkor végi, Gjkor eleji emberre azok
a szoveges vagy rajzos beszamoldk, amelyek altaluk soha nem latott, halott vilagokrél,
emberekrdl adtak hirt.

A valenciai Museu de Prehistéria i de las Cultures de la Xarxa de Museos de la Di-
putacién 200 | -ben megrendezett Miradas Lejanas (Pillantas a tavolba) kiallitassorozatat
zarta le a La cara de los otros (Masok arca) cim( kiallitas. A négy részbdl allé kialli-
tassorozatot azzal a céllal rendezték meg, hogy 18—19. szazadi rajzokon, metszeteken
keresztiil mutassak be azt, ahogyan az eur6pai emberek ,,masokat”, nevezetesen mas
népeket, mas kultarakat lattak.

A kiallitassorozat utolso felvonasat Joan F. Mira magangy(jteményének valogatott
darabjaibdl allitottak 6ssze. A hajdani Museu d’Etnologia de la Diputacion de Valencia
alapitdja és elsG igazgatdja tobb mint harom évtizedes kitartd szorgalommal allitotta 6ssze
gylijteményét, Londontdl Valencidig és Amszterdamtol Barcelonaig végigbdngészve
antikvariumokat és régiségpiacokat.

A kiallitashoz kiadott kotetben, amelyben sajnalatos médon nem torténik utalas arra,
hogy a benne szerepld rajzok, metszetek mennyiben fedik a kiallitas anyagat, a 18. sza-
zadi utazasok nyoman sziiletett rajzokat, metszeteket egyiitt, mig a késébbi, 19. sza-
zadi utakhoz kapcsoldddkat kontinensenként tagolva mutatjak be. Az el6bbi egységben
ma akar klasszikusnak is nevezhetd utazasok eredményeként sziiletett alkotasok szere-
pelnek. Igy a XVI. Lajos altal kikiild6tt Jean Francois de Galoup, Pérouse gréfja altal a
Huasvét-szigetre, Hawaiira, Makadra, a Fiilop-szigetekre, Koreaba és Kamcsatkara veze-
tett felfedezGexpedicio 1 7851787 kozott az Atlas du Voyage de la Pérouse-ban megje-
lentetett, ugyancsak idealizalt rajzai: a h(svét-szigeti rejtélyes monolitokat rajzolé francia
katonakat félmeztelen bennsziilott lanyok tarsasagaban lathatjuk, a kamcsatkai haz
belsejébe pedig eurdpai kornyezetet ,,almodott” az alkotd. Ezzel ellentétben az elGbbi
expediciot inspiralé masik nagy 18. szazadi felfedez6at, az 1 772—1775-6s Cook-expedi-



cio egyik rajzoldja, John Webber nagyszer(, val6sagh( portrékat készitett az északnyugati
partvidék indianjairdl.

Ez a szandék tiikrozodik a kotet kovetkezd részében kontinensenként kozolt alkota-
sok tobbségérdl, amelyeket a kiallitas rendez6i oly médon valogattak, hogy lehet6ség
szerint attekintést nydjtsanak az adott kontinensrdl, igy példaul Amerika esetében a
gronlandi eszkimoktdl a kozép-amerikai , kannibalokig”. Ezek egy részének kiilonleges-
sége, hogy bepillantast engednek az 6slakok ,,bels8” életébe is: temetési, hazassagi szer-
tartdsokat, dldozati ritusokat lathatunk. Részben hasonl6 témdk jelennek meg az Azsi-
at a Torok Birodalomtél Kinaig és Délkelet-Azsiaig attekint6 és az Afrikat észak feldl
Szomalidig, Etidpiaig attekint6 egységben, ezeken az alkotasokon nagyon is érezhetd,
hogy mind az utazdk, mind a rajzolok szamara egy sokkal ismertebb vilagrél van szé,
mint amit példaul egy észak-amerikai siksagi szertartas jelent. Az igazi egzotikum, a
vad vilag Oceania és Ausztrélia. Ez valésaggal sugérzik az olyan rajzokrdl, mint amelyik
egy maorik altal vivott csatat abrazol, vagy mint amelyiken egy dj-zélandi férfi lathato,
amint éppen atnydjtja egy lanynak apja levagott fejét.

A harom részre osztott képanyag utolsé egységébe azok a 19. szazad masodik felé-
bél valé abrazolasok keriiltek, amelyek a ,,vadak”, az egzotikum bemutatasa helyett mar
az emberi tipusokra, a ,fajokra”, a viseletekre és a szokasokra helyezték a hangsulyt,
azaz tudomanyos szemmel (vision cientifica), pozitivista, osztalyoz6 médon tekintet-
tek targyukra, a természettudomanyokbdl vett moédon vagy az dj, leiré néprajz szaba-
lyai szerint rendszerezték, csoportositottak az emberi faj tipusait, valtozatait. Ugyan-
akkor a nyomdatechnika korabeli fejlédése a rajzok korabbinal nagyobb pontossagat és
a szines kivitelezést is lehet&vé tette.

A rajzokon, metszeteken kiviil a kdtetben két tanulmany kapott helyett. EI6bb révid
tanulmanyaban maga a gy(ijt6 ad bevezetést arrdl, hogy az egyes korszakokban a nyu-
gat-europai kozvélemény szamara mit is jelentett a massag. A felfedezések kora el6tt
ezt nagyban azonositottak az észak-afrikai és keleti torokokkel, mindenekel6tt a morok-
kal, a muzulmanokkal, mig a felfedezéseket kdvet&en elGtérbe keriiltek a ,,vadak”, az ,,in-
dianok”.

A kotetben szerepl6 hosszabb tanulmanyban Tomas Ribera Tena a fébb csomépon-
tokat kiemelve tekinti at az ismeretlen, egzotikus vidékekrél késziilt beszamoldkat és azt,
ahogyan szerzGik kozvetitették az altaluk latottakat. Francisco Alvares portugal pap 1520-
as etidpiai latogatasa soran az ott latott sziklatemplomokrél irta: ,,nem kivanok tobbet
irni ezekrdl az alkotasokrol, mert attdl tartok, hogyha tébbet irnék, senki nem hinne
nekem...” (16. p.) Mindez j6l mutatja az eurdpaiak hitetlenkedd racsodalkozasat egy
altaluk ismeretlen vilagra.

Noha a kiallitasban szerepl6 abrazolasok koranal joval korabbi, de meghatarozo je-
lentGség(i volt egy masik pap, Bernardino de Sahagtn Historia General de las cosas de
Nueva Espania cim(, 1577-bél vald, bar nyomtatasban csak 1829-ben megjelent miive,
amely ezeroldalnyi szévege mellett 1800, tobbségében szines rajzban mutatja be Mexi-
kot. Ahogy Ribera Tena megfogalmazza: Bernardino atya monumentalis mive nélkiil
hihetetleniil nehéz, ha egyaltalan lehetséges lett volna a Cortéz el6tti mexikdi kultara
jelent8s részének megismerése.

A foldrajzi felfedezésen és térképezésen tuli tudomanyos célokat is magaénak vallé
legkorabbi expedicio James Cook 1768-as Utja volt, amelyben természettudésok mellett
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harom rajzold is részt vett. Err6l és tovabbi két Gtjardl az expedicié hazatértét kdvetben
jelentettek meg beszamolot.

A 18—19. szazaddal elérkezett az egyéni — még ha gyakran allami felhatalmazassal,
tamogatassal is biré — felfedezdutak kora, s ezzel megszaporodtak az ilyen jelleg(i pub-
likaciok is, amelyeket vagy maguk a szerzok lattak el illusztraciokkal, vagy miivészeket
alkalmaztak erre a célra. Ez utébbinak egyik legékesebb példaja John Lloyd Stephens két
kozép-amerikai Gtja, amelyekre kifejezetten ilyen céllal vitte magaval az efféle munkaban
jaratos Frederic Catherwoodot. Noha szerz6désiik értelmében a valésaggal bestsellerré
valt konyv —harom hénap alatt tizenkétszer latott napvilagot — Stephens neve alatt je-
lent meg, Catherwood rajzai a szoveggel egyenrangli tudomanyos értéket képviseltek.

A kor felfogasara jellemz6 a Beagle hajo esete. A hajo 1832-ben harom, keresztény
hitben nevelkedett, az angol szokasokat atvett t{izféldi indiant vitt vissza hazajukba,
ahol egy angol misszionarius és a Londoni Misszionarius Tarsasag ajandéka, teaskész-
letek, borospoharak, kalapok és hasonlé targyak kiséretében partra tette 6ket. Amikor
tiz nap utan a hajo kapitanya, a vakbuzgé Fritz Roy visszatért a helyszinre, a civilizalt
,vadaknak” gondolt indianok mar kiraboltak a misszionariust, és régi ruhaikban fogad-
tak a kapitanyt. A kisérlet tehat csdfos kudarcot szenvedett.

A sors ironiaja, hogy ezen a hajon utazott a 22 éves Charles Darwin is, aki az 6t évig
tarto at egyik tanulsagaként fogalmazta meg: ,,...semmi sem kelt olyan kivancsisagot,
mint egy barbart [atni sajat kornyezetében, azaz egy embert a maga barbar és vad alla-
potaban... Lehetetlen megkeriilni a kérdést, vajon a mi elsG &seink hasonlitottak-e ezek-
hez az emberekhez... Nem hiszem, hogy lehetséges kiilonbséget felfedezni a vad és a
civilizalt ember k6zott. Azt is mondhatnank, hogy ez csaknem ugyanaz, mint ami egy
vad és egy haziasitott allat kozott megtalalhato.” (25. p.)

Vajon ma, a vilagturizmus korszakaban eljutottunk-e mar Darwin 19. szazadi felfo-
gasaig?



BALOGH BALAZS

Szabo Arpad Tohotom: Kozosség és intézmény (Stratégiak a
[6nai hagyomanyos gazdalkodasban). Kolozsvar: Kriza Janos
Néprajzi Tarsasag. 2002. 160 p. /Kriza-konyvek, 11./

Az 1999-ben atjara induld Kriza-konyvek immar 1 1. koteteként jelent meg a kalota-
szegi Magyarléna faluk6zosségének és intézményeinek elemzése. A dolgozat a I6nai juh-
tart6 gazdatarsasag miikodésének vizsgalatan keresztiil igyekszik kideriteni, hogy ,,meg-
felel-e a kozosség altal valasztott stratégia a gazdasagi kihivasoknak”. A jelenkori gaz-
dalkodasi mentalitas mennyire gyokerezik a hagyomanyban, illetve milyen egyéb, a
gazdalkodast meghatarozo tényezd6k alakitjak a valaszadasi moédokat. A szerz6 — helye-
sen — a gazdasag rendszerének megismerését nem tekinti a kutatds 6nmagaért valo,
oncéld feladatanak, értelmezését csak tarsadalmi vetiiletében, meghatarozottsagaban
tartja relevansnak, mas széval célja, hogy a gazdasagelemzésnek el kell vezetnie a tarsa-
dalomnak mint kontextusnak is a jobb megismeréséhez.

A konyv terjedelméhez képest — a belsé aranyokat tekintve — rendhagydan hosszu
bevezet6 fejezetekben ismerhetjiik meg a témavalasztas motivacidit, a kutatas modszer-
tanat, a terepmunka sajatossagait, tovabba — lassan kozeledve a [6nai juhtartashoz —az
erdélyi népi gazdalkodasrol, a sz(ikebb kalotaszegi régiorél, végiil Magyarléna bemuta-
tasarol olvashatunk. A felsorolt fejezetek jol segitik a I6nai gazdatarsadalmat formald
tényez6k mélyebb megismerését. A bGséges jegyzetapparatus és a szakirodalmi citatu-
mok elméleti beagyazottsagot bizonyitanak. Mégis kicsit iskolasnak, a ,,lecke” felmonda-
sanak tlnik egy-egy részlet, példaul Spradley és Bernard két oldalon keresztiil taglalt
felosztasai a terepmunka soran alkalmazhaté gy(jtési médszerekr6l, a moderalt részt
vev6 megfigyeléstdl a félig strukturalt interjdig.

Az Erdély népi gazdalkodasat didhéjban bemutatd fejezet némi hidnyérzetet kelt a
recenzensben. A rovid attekintésben méltan kap nagy hangsulyt a kollektivizalas hatasa
a lokalis tarsadalomra, hiszen ezzel hozhat6 ésszefliggésbe a paraszti hagyomanyos
kultara lavinaszer( felbomlasa. Am a 20. szazad ezenkiviil is bovelkedett olyan torté-
nelmi sulyd eseményekben, amelyek maig érezheté médon befolyasoltak a gazdalkodéi
magatartasformat. Az egyik legfontosabb, Lonat hisbavagoéan érinté esemény az 1940—
1944-es, kétszeres impériumvaltas. 1940-ben Magyarléna kozségtdl délre futott a sztolnai
utnal a ,,Laposon” az 4j orszaghatar, kettévagva a falu hatarat. Sokan papirokkal jartak
at a hataron megmdivelni a sajat foldjiket. A négy évig tartd ,,magyar vilag” alatt jelen-
t6s modernizalas tortént mind a foldm(velés, mind az allattartas teriiletén (gazdatan-
folyamok, nemesitett vetémagok, akcids apaallatok, eszkozvaltas stb.). Ugyanakkor ha-
tarfaluként kozvetleniil élhették meg a Dél-Erdélyben rekedt létai, tordaszentlaszloi és
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fenesi magyarok gyakori atszokését. Mindenképpen érdemes lett volna a torténeti as-
pektust is legalabb olyan részletgazdagon bemutatni, mint a metodikai hatteret.

A néprajz Kalotaszegen — Kalotaszeg a néprajzban fejezetben Szabé Arpad T6hétém
Kalotaszeget mint teriileti egységet munkahipotézisként fogja fel. Ertheté médon nem
vallalkozik a révid szakirodalmi attekintésen tdl a teriiletiség arnyalt vizsgalatara. ,,Meg-
hatarozasara azért volt szlikség, mert ez adja azt az Erdélynél kisebb régiot, amelynek
kereteibe beilleszthetd a I6nai kozosség...”

Az ezutan sorjazé alfejezetek, amelyekben Kalotaszeg gazdalkodasardl, Lona tarsa-
dalomvazlatarél és gazdasaganak atfogd bemutatasardl van szo, toméren informativak,
és nagyban segitik a konyv valédi mondanivaléjanak, a I6nai kozosség és intézményei
viszonyanak megértését. A falu tarsadalmi helyzetének felvazolasaban kilénosen jol
kidolgozott a kozigazgatasi egység, az etnikai aranyok és a vallasi csoportok kozotti
Osszefliggés megvilagitasa.

A konyv masodik felében a l6nai juhtartas korrekt, pontos leirasa utan érkeziink a
m ,,velejéhez”, a faluk6zosség és intézményeinek elemzéséhez. A gazdatarsasag, a tdrs
lizemszer({i m{ikodésének pontos megfigyelése, a segitségmunkak valtozatainak, a kol-
csOnos segitségnydjtas intézményének plasztikus leirasa, a kozosségen beliili jogok,
kotelezettségek és funkciok szétvalasztasa és bemutatasa a dolgozat legkimunkaltabb,
legtobb (j eredményt felmutato része.

Az elemzés igyekszik ramutatni a sz{ikebben ,,gazdasagiként” felfoghatd jelenségek-
ben, struktdrakban és gazdasagi magatartasban megmutatkozo egyéb mogottes tartal-
makra, mint az értékorientacid, tarsadalmi rang és presztizs kifejezésének lehet6ségei.

A juhmérés (tejmérés) haromnapos gazdasagi aktusanak részletgazdag fejezete az
tinnepség folklor vonatkozasa hatterét is felvillantja, melynek fontos elemei a termé-
kenységvarazslas, a henderikazds, a ritualis szokascselekvések, a csujogatds, a tancmu-
latsag stb.

A konyv felépitésébdl kicsit kilog az utolsé nydlfarknyi fejezet, melyben két mez&sé-
gi falu juhtartasat ismerhetjiilk meg, egy-egy oldalra tomoritve. Ha a két — meglehetds
esetlegességgel —valasztott példa bemutatasa részletesebb, arnyaltabb lenne, akkor va-
[6szin(ileg a kovetkeztetések levonasa is bGségesebb tapasztalatokkal jart volna.

Az 6sszegzést a szakirodalom, hisz darab melléklet és hisz, j6 szemmel kivalasz-
tott fotd koveti. A konyvet roman és angol nyelvii kivonatok zarjak. Tekintve a kotet
friss, tarsadalom-kézponta szemléletét, bizvast ajanlhato a szakma figyelmébe. Kar, hogy
csak 300 példanyban jelent meg.



BICZO GABOR
Antropoldgia és irodalom konferencia

Miskolc, 2002. oktober 20-21.

2002. oktober harmadik hetében Miskolcon az egyetem Kulturalis és Vizualis Antropo-
l6gia Tanszékének szervezésében nagyszabasu konferencia megrendezésére keriilt sor.
A nagyszabas jelz6 talan nem eufemisztikus, hisz egyrészt a rendezvény témaja, va-
lamint a résztvevdk és az el6addk szama a bolcsészettudomanyi diszciplinak megszo-
kott hazai viszonyaihoz képest szokatlanul széles kor(i volt.

Az antropoldgia és irodalom kéz6tti kapesolat kérdése az angolszasz és német nyelv-
teriileten egyarant igen népszer(i téma. Ugy t(inik, hogy a napjainkban mind kézismert-
ebbé és kozkedveltebbé valo kulturalis antropoldgia Gjabb iranyzatai egyre hatarozot-
tabb érdekl6dést mutatnak a kortars irodalomelmélet, a textoldgia és a modern filozofiai
hermeneutika irant. Az érdeklédés kolcsonds, vagyis az emlitett, inkabb teoretikus atti-
tiddel jellemezhet6 diszciplinak is intenziven tajékozodnak az antropoldgia, kiilondsen
az antropolégia empirikus jellegébdl kovetkez6en a kulturalis tapasztalat vizsgalatanak
modszertani és elméleti-kritikai kovetkezményei irant. Nem pusztan azért, mert a tars-
tudomanyok hatarteriileteinek érintkezési pontjai kozott feltételezhet6 osszefiiggések
elegend6 érvet szolgaltatnak valami Gjfajta diskurzus megkezdéséhez; sokkal inkabb azért,
mert a két emlitett targyteriilet Gjabb eredményei egymas teljesitményére reflektalva
hirdetik azt, hogy valahol minden vizsgalat kezelhet6 antropolégiai kutatasként, ahogy
az irodalmi szbveg, a sui generis nyelvi kompozicio, a realis fikcionalizalasa is.

A kijelentés a kortars antropolégia perspektivajabdl — a szociobiologiatdl (Iasd Na-
poleon Chagnon hirhedt, a jandmamok korében végzett kutatasainak szévegeit) az
interpretiv antropoldgian keresztiil a James Clifford vagy a Renato Rosaldo altal képviselt
posztmodernig—arra utal, hogy a targyterileten tudomanyos igénnyel megjelené minden
iranyzat a médszertan hitelességétdl fiiggetleniil kénytelen szembesiilni a kutatas és a
kutatast reprezentald szoveg (beszamolo, cikk, el6adas, konyv) kozott tapasztalhato
fesziiltség kérdésével. Az antropolégiai szoveg problémaja azonban a textualizacionak
nem kizarélag azt a szintjét érinti, amely a realis élmény, a tudomanyos szandéktol
vezérelt empirikus tapasztalat — majdan a legkiilonfélébb médon értelmezhet6 — szoveggé
valasanak, azaz fikcionalizalédasanak kérdéseként fogalmazhaté meg. Amennyiben
belatjuk, hogy a szoveg alapjaul szolgalé minden empirikus tapasztalat maga is interp-
retacié eredménye, nyilvanvaléva valik, hogy a fikcio fikcidjaként el6allé antropoldgiai
szoveg hitelességének kérdése, legalabbis részben, tdlmutat a szaktudomany objek-
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zacios gyakorlataval. Ugyanakkor az is igaz, hogy a jelen megkozelités feltételezi az itt
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alkalmazott fogalmaknak — interpretacio, fikcid, széveg — a Friedrich Schlegel altal meg-
kezdett és mind a mai napig tarté hermeneutikai fellilvizsgalatabdl szarmazé eredmé-
nyek figyelembevételét.' Bar, agy tlinik, éppen ezek a kérdések — a jelentés, a kontextus,
a diskurzus, a nyelv — jellemzik legjobban a kortars antropolégia erételjes érdeklédését
az irodalom irant.

Abban az értelemben, ahogyan az antropologiai szoveg irodalminak tekinthetd, ugyan-
ugy az irodalmi textualizacié antropolodgiai alapkaraktere is nyilvanvalé. A szerz6 min-
den tapasztalata ugyanis kozvetlen forrasa a mi sziiletését szolgalé szellemi eréfeszi-
tésnek. Mondhatni nincs m{, amennyiben a hatterében nincs valamilyen realis empiri-
kus élmény. Csak kozvetve ugyan, de ez a kijelentés igaz még arra a fikciora is, amelynek
nincs realis denotatuma.?

Az irodalom antropolégiai alapjellemz&inek szemléltetésére kival6 példa lehet — ter-
mészetesen szamtalan mas szerz6 mellett — Winfried Georg Sebald munkassaga.?
A Németorszagbol Angliaba telepiilt ir6 egyetlen témaja a masodik vilaghabort lehan-
gol6 éiményének miivészi modon és esztétikai eszkozokkel végrehajtott feldolgozasa. A
hiteles torténeti rekonstrukcid, az események leirasan tilmutaté mentalitastorténeti jel-
lemrajz, a korszellem abrazolasa egyszerre irodalom és antropoldgia. Sebald egy inter-
juban fogalmazta meg, hogy a m(iveiben oly gyakran abrazolt elementaris borzalom
legfontosabb lélektani forrasa lényegében egyetlen gyermekkori élményére vezethetd
vissza. A sorsfordité emlék, melyre a bajor sziil6falujabél a sz6nyegbombazasokkal el-
pusztitott Miinchenben torténd latogatasa soran tett szert, olvasataban az életben
egyidejlileg ad6do létlehetGségeknek dramai, az elviselhetGség hatarait kijel616 példaja.
Az egzisztencialis élmény konstitutiv miélménnyé szervesiilése Sebald miivészetének
egészét befolyasol6 esemény.

Alapvetden ennek a felismerése, vagyis az antropolégia és irodalom egyre karaktere-
sebbnek t{ing érintkezési pontjaira iranyul6 reflexid igénye inditotta a Miskolci Egyetem
Kulturalis Vizuélis Antropolégia Tanszék és az Osszehasonlité Irodalomtorténeti Tan-
szék munkatarsait arra, hogy a két tudomanyteriilet, valamint a téma irant érdekl6d6k
szamara lehet&séget teremtsenek egy, a hazai szellemi kozéletbdl eddig sajnalatosan
hianyzo vagy csak érintGlegesen tapasztalhat6 diskurzus kezdeményezésére.

Az irodalom és az antropoldgia talalkozasa egy olyan modell kidolgozasat késziti eld,
amelyben az ember altal Iétrehozott szoveg a kultira megértését hozzaférhetévé teszi.
A két diszciplina kdzvetleniil ad6édé kapcsolddasi pontja a szovegkonstrukcio, illetve a
kultdra textualizacidjanak a kérdése. Az 6nmagat klasszikus tarsadalomtudomanyi pa-
radigmaként meghatarozé antropolégia kutatasi gyakorlata szempontjabél - elsGsorban
primer, empirikus poziciéjabol —igy kulcskérdéssé valik a vizsgalt kulturalis és tarsadal-
mi jelenségekre vonatkozo kovetkeztetések pontos ,,tolmacsolasa”, kozvetitése. Ennek
eszkoze és egyben médiuma maga a szoveg. Az antropologia ebben az értelemben gy
is kezelhetd, mint a sz6vegben és a szoveg altal konstitualt paradigma. A reprezentacio
magas komplexitasfok feladat, melyben a kutatoé (szerz6) a vizsgalt kérdést és 6nma-
gat egyidej(ileg (kon)textualizalja. A felvetés ugyanakkor megfordithaté. Végsé soron,
ahogyan mar korabban utaltam ra, minden irodalmi szoveg legalapvetobb fundamentu-
manak, a kulturalis alapélménynek textualizalasa (fikcionalizalasa) a szerz6t hasonlo
helyzetbe kényszeriti, mint az antropolégust — éppen az elkésziilt szoveg értelmezési
lehet&ségei folytan.



A konferencian targyalt és az alabbiakban felvetett harom f6 téma az antropologia és
az irodalom érintkezési pontjainak kurrens kérdései voltak.

Az idegenség retorikaja

Az irodalmi szévegek a mindenkori kultarak és emberi szandékok szerint retorizalédnak,
olvasasuk, megértésiik is ezen alakzatok mentén halad. A retorika intézménye az alko-
tas és a megértés folytonossagot biztositja. Az irodalmi és antropolégiai szévegnek az
az esszencialis tartalmi kbzossége, hogy valoéjaban mindkét szovegtipus a kulturalis ide-
genség, a massag leképezésének eredeti esete. A szerzGi intenciotdl elvonatkoztatva
ban fellelhetd évszazados alapsémainak, valamint rovid tava divatos modelljeinek a hata-
sa és a miikodése, illetve a mesterséges miikodtetése. A sztereotipizalas, a kulturalis
relativizmus vagy szuperioritds, az eurocentrizmus vagy a hierarchizalas a szévegek
értékhorizontjanak bevett perspektivai, melyek a szovegek hangnemét dontéen befolya-
soljak. Az antropoldgiai szemlélet bizonyos iranyzatai tehat ezeknek a megkoviilt struk-
taraknak a dekonstrukcidjat hivatottak elvégezni.

A konferencian a téma elemzésének jellegzetes példajaként hangzott el Dobos Ist-
van Az idegenség retorikdja az dnéletrajzokban vagy Wilhelm Gabor Egzotikus szévegek
értelmezése cim(i el6adasa, mely a textualizacio nyelvelméleti 6sszefiiggéseit targyalta.

A szoveg, esztétika, kompozicid

Az irodalom az idegen kultdra megértésének komplex és esztétikai értelemben magasan
kvalifikalt esete. A kulturalis élmény textualizalasa 6nmagaban esztétizalas. Az antro-
polégiai irasrél az elmdlt évtizedben intenziven folytatott amerikai writing culture vita
hazai recepcidjara napjainkig sajnalatosan csak érint6legesen keriilt sor. A vita egyik fontos
kovetkezménye, hogy az etnografiai szoveg statusaval szemben Gjabban feltételként
megfogalmazott irodalmi igény szamos, mindkét targyteriilet szempontjabdl létjogosult
témat felvet. Egyrészt az irodalmi reprezentacié esztétizalt formait, mint példaul kilon-
tleiras, az Gtinapld, illetve az antropoldgiai beszamolé elemzése nemcsak a téma és a
miifaji azonossag okan, hanem az értelmezGi perspektiva sziikségszer(i kozelitésének
folyomanyaként kozos szemléletmddot eredményezhet. Az irodalom szamara az ant-
ropoldgia tehat tartalmi és médszertani értelemben, mig az antropolégia szamara az
irodalom esztétikai, formai vonatkozasaiban valhat jelentGssé.

A konferencian szamos olyan kival6 el6adas hangzott el, mely a széveg kompozi-
cionalis jellemvonasait textualis és esztétikai szempontok szerint vizsgalta. Tobbek ko-
z6tt Csillag Gabor irdsbeliség, és rekontextualizdcié — avagy az erdélyi jiddis monddk
irodalommd tétele, Toth Zsombor 17. szdzadi angol nyelvii Zrinyi Miklés életrajz mik-
roszkopikus vizsgalata vagy Petneki Aron Orientalizmus — mesés kelet szoban lefestve,
képben leirva el6adasat érdemes ebbdl a szempontbol megemliteni.
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Irodalom terepen

Az irodalmi szovegeknek, de a szovegeknek altalaban is — bizonyos esetben — a szerz6-
jik és olvaséjuk egyarant az empirikus terepkutatas targyava valhatna. Az érdeklédés
kézéppontjaban ekkor olyan kulturalis funkciéjuk all, melyet az (irodalmi) szovegek egy
konkrét kontextusban tolthetnek be. Az irodalomszociolégiai eljaras itt kiegésziil, és az
Uj megkozelités kvalitativ kulturalis antropolégiai kutatasként irhaté le. Kiilonosen ér-
dekes, ahogyan a performativ formak, az Gigynevezett bemutatasra szant irodalmi sz6-
vegek a hallgatora, illetve olvaséjukra hatnak, valamint az is, milyen szerepet toltenek be
a kulturalis identitas konstrukciéjaban. A kulturalis antropologus ezaltal nem csupan
,részt vevo megfigyel6”, hanem ,,részt vevo olvasoja” is az eseményeknek.

Ehhez a témahoz kapcsolédban ugyancsak tobb tartalmas el6adas hangzott el, tob-
bek ko6zott Voros Miklds Mi az, ami megirhato a kultiirabol vagy Menyhért Anna $z6-
veg mint terep cim(i el6adasa.

A szervezOk reménye szerint az antropolégusok és irodalmarok kézott Miskolcon meg-
kezd6dott parbeszéd folytatodni fog, illetve példaul szolgal ahhoz, hogy a szaktudomany-
ok bevett osztalyozasa, az ehhez kothet6 akadémiai gyakorlat és ennek minden intéz-
meényesiiltsége ne zarja ki a hatartudomanyok kozott [étrejovo épit6 kapcsolatot. S6t az
antropolégianak a torténelemmel, a filozéfiaval vagy a pszicholoégiaval lehetséges esz-
mecseréje nemcsak a divatos vagy kevésbé divatos nemzetkozi trendek leképezését je-
nehézséggel terhelt folyamatat is.

A konferencian kozel 50 el6adas hangzott el, amelyekbdl a szervezék szandéka sze-
rint az elkdvetkez6 tavaszon egy valogatast tartalmazo konferenciakotet fog megjelenni.

JEGYZETEK

1. ,Egy klasszikus szoveget soha nem lehet a maga teljességében megérteni. Azoknak, akik lét-
rehoztak, és kifejlesztik kultdrajukat, vagyniuk kell arra, hogy mind tobbet és tobbet tanulja-
nak belGle.” Lasd Schlegel (1981), idézi Ferraris (1996:79).

2. Science fiction vagy abszurd.

3. Az idén 58 éves koraban tragikus hirtelenséggel, autdbalesetben elhunyt német szarmazasda,
Anglidban éI6 iré szinte teljes életm{ivét egyetlen élmény, a masodik vilaghabord utani Né-
metorszag reménytelen romlasa hatotta at. Utolsé konyve, a 2001-ben megjelent Austerlitz
ellenallhatatlan er6vel idézi meg témajat. Austerliz, a m(i f6hGse emlékezésében kulturalis iden-
titasanak gyokereit igyekszik feltarni az ir6 szamara. A fiatal Austerlitz elmeséli példaul azt,
hogy Hitler hatalomra jutasa utdn mint zsido kisgyereket sorstarsai tomegével egyiitt meneki-
tették a Reichb8l Anglidba. Austerlitz megidézi nevelGsziileit, egy gyermektelen walesi lelkész
hazanak hideg és reménytelen atmoszférajat, mely semmiféle rokonszenvet nem keltett benne
azok irant, akiknek lényegében az életét koszonheti. Az idGs Austerlitz visszaemlékezésének



szoOvege, a textualizacids eljaras soran egyszerre kényszeriil objektiv tavolsagtartasra és az
imaginarius szubjektum megidézésére értelmezésében, vagyis az olvasé szamara egyidej(ileg
mutatkozik antropolégusnak és szépironak (Sebald 2001).
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WILHELM GABOR

A jelenkorkutatas dilemmai a néprajzi
muazeumokban

2002 6szén két olyan jelent6s néprajzi konferenciara is sor kertilt Bécsben és Kaposva-
rott, mely a néprajzi mizeumi targygy(ijtés és -dokumentalas aktualis kérdéseivel fog-
lalkozott. Az egyik nemzetkozi — kozép- és kelet-eurdpai —, a masik hazai keretben vizs-
galta meg az eddigi tapasztalatokat és a jelenlegi problémakat, valamint a jovébeli lehe-
tOségeket. A targygyljtés a néprajz létrejotte ota egyértelmden alappillére a mizeumi
munkanak (és sokaig altalaban a néprajzi kutatasnak), am legalabb ettél az id6ponttol
kisérik vitak mind az id6beli, mind a térbeli keretét illetGen. A legkiélezettebb vélemény-
kiilonbségek — és talan bizonyos fogalmi bizonytalansagok — ezen beliil is a jelenkor vizs-
galatat, annak szerepét érintik. Ennek tisztazasakor azonban mindenképp vissza kell térni
altalaban a néprajz szintjére, hiszen a jelenkor kutatasa néprajzi szempontok szerint és
néprajzi eszkozokkel semmiképpen sem sziikithet6 le csupan a kultdra targyiasult ré-
szére 6sszpontositd és ezt targyak gy(ijtésével (is) dokumental6 néprajzi muzeolodgiara.

A jelenkor és a torténetiség kapcsolata a néprajz torténetén beliil 6nmagaban 6sszetett
kérdés. Az eurdpai néprajz jelentds teriileti agai (példaul a francia vagy német) eleve
jelenkutatasként indultak (Beitl 1985), azaz a még él6 szokasokat, (innepeket, viseletet
figyelték meg a néprajzosok, és igyekeztek ezeket tudomanyosan leirni, rendszerezni és
értelmezni. Parhuzamosan végig nyomon kévethetd ugyanakkor — hol er6sebben, hol
gyengébben —egy, a torténeti forrasokat vallato, illetve valamilyen korabbi korszak élet-
madjat rekonstrualni igyekvé kutatasi vonal is. Ez a kutatasi iranyzat viszont sok eset-
ben éppen a jelenkor szereplGinek emlékeibdl indult ki.

A néprajzi kutatas idGkeretével kapcsolatos elméleti és modszertani eszmecserék,
melyek szinte periodikusan visszatértek az eurépai néprajz torténete soran — egészen
napjainkig — nehezen tudtak egyezségre jutni a jelenkor terminus megfelel6 hasznala-
tatilleten. Csak a jelenkor idébeli hataraval kapcsolatban — mar ami a multbeli kezdeté-
re vonatkozik — durvan fogalmazva legalabb annyi javaslat, vélemény fogalmazddott meg,
ahanyan hozzaszéltak e kérdéshez. A legtavolabbi vonalat a 20. szazad elején, illetve
inkabb az elsé vilaghabort kdveten haztak, hiizzak meg a kutatdk, am a legrévidebb
idGszak mellett jelenleg szavazok is legalabb az 1950-es évekig visszamennek. Ez egyben
azt is jelenti, hogy pillanatnyilag ez a legkisebb Iépték(i peridodus a néprajzon beliil. A
jelenkutatas tehat a mindenkori legid6sebb nemzedék visszaemlékezésének a hataraban
fogalmazza meg a jelenkor mértékét.

Nem minden tanulsag nélkiili az etnolégia, antropolégia viszonya sem a jelenkor-
hoz. A ,modern”, amerikai antropoldgia alapvet&en terepmunka- és — kovetkezésképp —
jelenkorkozpontd (volt) a kezdetekt6l fogva. Nem is igen lehetett masmilyen, mivel az
esetek nagy részében hianyoztak az irott, torténeti forrasok a vizsgalt népek tobbségeé-
re vonatkozéan. Ugyanakkor mindez nem akadalyozta meg a kutatékat, hogy a 20. sza-
zad els6 harmadaig alapvet6en ne az emlékezetkultirara tamaszkodjanak — a 24. éra
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szindroma keretében. A valddi, mddszeres résztvevé megfigyelés tehat csak a brit
szocialantropolégusoknak a gyarmatokon végzett kutatasaival kezd6dott el az 1. és a 2.
vilaghabor( kozott.

Lathato, hogy e rovid kirandulason belil is a jelenkor terminusnak hanyféle jelenté-
se, értelmezése keveredik 6ssze, és hoz Iétre kilonféle stlypontokat a mindenkori nép-
rajzi vagy etnoldgiai vizsgalatokon beliil. Hermann Bausinger (1984) — az osztrak nép-
rajzi jelenkorkutatas egyik dagalyhullamaban — nem véletlendil probalta meg felrajzolni a
jelenkor fogalom lehetséges hasznalatait az etnografiai vizsgalatokon beliil, melyet hd-
rom f6 tipusra egyszer(isitett le. O a kutatds id6sikjabol indult ki, mely az alapvetGen
nem torténeti forrasokon nyugvoé tanulmanyok esetében az aktualis, éppen zajlo jelen-
kor — akarcsak az antropologiaban. Ez az, amit a néprajz mddszertani eszkoztaraval
kozvetleniil meg tudunk figyelni. Az itt megjelend eseményeket azonban igen eltérd
értelmezési — és ennek révén idGbeli — keretekbe tudjuk azutan beleilleszteni, az éppen
aktualis érdeklédésiinknek, témanknak megfelelGen.

Bausinger (1984:90-93) elsd tipusaban a jelenben talalhaté kulturalis reliktumokkal
van dolgunk. Ezek megmaradtak egészen maig, am valddi jelentésiiket csak a multbeli
kontextus rekonstrukcidja altal tudjuk megfejteni. A masodik esetben a vizsgalt jelen-
ségek vagy targyak szintén azért érdekesek, mivel a maltbél szarmaznak. A jelenkori
szerepiiket azonban mar csak a mai hasznalatuk révén lehet leirni. Végil a harmadik
megkozelitési mod értelmében a kultira vizsgalt szelete a jelenlegi kontextus egészeé-
ben kap valodi jelentést, noha a torténeti vizsgalata tovabbi lehet6ségként természete-
sen megmarad. Valéjaban tehat csupan a harmadik esetben beszélhetiink szinkron ti-
pusu jelenkutatasrél (Bausinger 1984:93).

A bausingeri osztalyozas nagyon vilagos alapot ad a néprajzi keret és téma kozotti
megkilonboztetésre (Hammersley—Atkinson 1983:40-44) — noha Bausinger nem hasz-
nalja ezeket a terminusokat —, valamint ennek révén a néprajz torténetiségének tiszta-
zasahoz. A kutatas — térbeli és idébeli — keretének kijelolése meghtizza azokat a hataro-
kat, melyeken beliil a vizsgalatot végz6 egyaltalan figyelembe vesz. (Utalni szeretnék itt
ra, hogy a minta, illetve a mintavétel nem azonos a kerettel, és csak azon beliil értel-
mezhetd.) Ennek mindenkori meghatarozasaban egyarant jelen lehetnek elméleti és
gyakorlati megfontolasok. A vagy csak torténeti, vagy csak jelenkori forrasokra valé ta-
maszkodas lehet elméleti érvelés kovetkezménye is — azaz eszerint vagy az egyik, vagy
a masik tipusa hattéranyag tesz lehetévé mélyebb kulturalis megértést, de ugyanagy
lehet gyakorlati dontés kovetkezménye — ha példaul az egyik vagy a masik tipusd forras
kénnyebben hozzaférhetd a kutatandé téma szempontjabol.

Ebben az 6sszefiiggésben akkor tekinthet6 torténetinek egy adott néprajzi vizsga-
lat, ha a kutato eleve valamely korabbi id6szakaszon beliil valaszt ki maganak egy meg-
felel6 témat. Ez a téma ugyanakkor az illet6 idészakaszon beliil egyarant vonatkozhat
annak egy viszonylagos értelemben vett recens vagy korai részére. Az emlékezetben
megmaradt informacidk alapjan torténd kulturalis rekonstrukcionak tehat a jelenkor a
kerete, viszont a mult valamelyik — nem tdl régi — szakasza a témdja. Mas szoval itt csak
a téma kivalasztasa szerint torténeti a kutatas. Erdemes megemliteni azonban, hogy a
Bausinger altal valddi jelenkutatasként jellemzett jelen keret(i és jelen témaja vizsgala-
tokon beliil is — adott esetben — hangsulyos lehet az elemzett téma torténeti vonatko-
zasa. Ebben az értelemben egyaltalan nem létezik vegytiszta szinkronkutatas, kivéve a



tudomanyos absztrakcié vilagat. A szinkron- vagy torténeti szemlélet ily médon kiza-
rélag a téma diktalta hangsulyeltolodasokban valésulhat meg.

A bausingeri fogalmi rendteremtés idGzitése a jelenkor kutatasaval kapcsolatban ter-
mészetesen nem a puszta véletlen miive. A modern vilagra jellemz6 életméd néprajzi
leirhatosaganak a problémaja, amely Bausingert (1984) a jelenkor fogalmanak Gjragon-
dolasara késztette, mar szamos esetben vezetett hasonl6 jelleg(i elméleti tisztabban la-
tashoz. A jelenkor kultdrajanak 6sszetettségében a korabbi korszakokra 6sszpontositd
néprajzi leirasok jol elvalé — helyesebben jél elvalasztd — tematikai tagolasa tarthatatlan-
na valik. A korabban kifejtetlen feltételezések ilyenkor altalaban dGjra az el6térbe kerdil-
nek, mert egyre kevésbé lehet Gket hatékonyan alkalmazni az aj tematikajd tudoma-
nyos elemzésekkor.' Meg lehet kockaztatni azt az allitast, hogy a modern kor bekeriilése
a néprajzi vizsgalatok tarhazaba sokkal inkabb ezen a csatornan keresztiil hat a néprajz
elméleti és modszertani alapjaira, mintsem a modern életmaéd alapvet6 mdssdga révén.
A modern kor leirasa kdzben elkeriilhetetlen médszertani reflexiok ugyancsak nem ke-
rilték el a ,,mindennapok kultdrajanak” megitélését. Amig a korabbi tematikak lehet6vé
tették a kultdra néprajzi tagolasat, bizonyos teriiletek kiemelését és hangsulyozasat, a
modern kor szévevényessége lehetetlenné teszi a hétkoznapi kultira hattérbe szorita-
sat vagy elhanyagolasat (Bausinger 1984:103; lasd attekintésként Schone 1998).

A sziikebb értelemben vett jelenkorkutatas és -dokumentalas tehat akar a bausingeri
tipoldgian beliil konnyen elhelyezhet6 (Bausinger 1984), akar a keret—téma fogalompar
(Hammersley—Atkinson 1983:40-44) segitségével jol értelmezhetd, és a néprajzi vizs-
galatok egészébe konnyen beilleszthet6. A jelenkor mint keret hasznalata ellen ily mo-
don nem sz6l semmilyen elméleti érv. Mas kérdés a jelenkornak mint témanak a fontos-
saga, f6képp a Bausinger altal kidolgozott harmadik tipus értelmében. Egy-egy kutatasi
téma kivalasztdasa esetében ugyanis egyediil a relevancia szamit mint tudomanyosan
megitélhet6 szempont (Hammersley 1992:26-27, 72—75). Milyen jelentGsége lehet te-
hat altalaban a jelenkori néprajzi dokumentacionak, illetve konkrétan az egyes ilyen jel-
legli projekteknek a néprajzi kutatasok egészén beliil?

A valédi valaszvonalnak ebben a tekintetben a modernizaciénak a hétkoznapok élet-
maodjara tett hatasa latszik. Egészen addig, mig a valasztott, harmadik tipusa (Bausinger
1984:92-93) kutatasi téma ebbdl a szempontbol nem valik el élesen a masik két kategé-
riaba tartozoktol, inkabb csak hangsulyeltolodasokrél beszélhetiink a szinkron-, torté-
neti tengelyek mentén a két széls6 pozicié kozott. Minél er6teljesebben van azonban
jelen a modernizacid az életmdd valamennyi teriiletén, minél inkabb atjarja a hétkoz-
napok Osszes szegletét, annal nehezebb irrelevansnak nevezni az ilyen témaja néprajzi
vizsgalatokat.

Bausinger szinte mar egészen nyersen fogalmaz, mikor a modern vilag néprajzi ku-
tatandosaganak a kérdését teszi a mérlegre. Bar elismeri, hogy a jelenkor kultaraja az
Osszetettségével, a részeinek kolcsonos osszefiiggései révén szamos kutatasi problémat
eredményezhet — nem utolsé sorban a részteriiletek kozotti kapcsolatrendszer kibogo-
zasanak, atlatasanak a képességét —, mégis ,,ez a jelenkori kultdrank valésaga” (Bausinger
1984:104), akar rokonszenves ez a valdsag, akar nem.

A modern, ,jelenkori kultirank” kutatasa mellett tehat tagadhatatlan és salyos ér-
vek szélnak, hiszen a korabban még izolaltan szemlélt — akar klasszikusnak tekinthet6 —
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résztémak egyre kevésbé ragadhatok ki ebbdl a mai 6sszefiiggésrendszerbdl, egyre ne-
hezebben kutathatdk a modern kor szinte teljes megjelenési formainak a hatasaitol fiig-
getlendl. Ugyanakkor egy ilyen jelleg(i adottsag 6nmagdban a legritkabb esetben bizo-
nyult még elégséges feltételnek egy (j tematikaja néprajzi kutatasi boom megindulasa-
hoz. Elég, ha csak a varosetnoldgia kialakulasara és — valljuk be, igen lassa — elterjedésére
gondolunk. LegkésGbb a 2. vilaghabordt kovetd évtizedekben a varosiasodas mértéke a
Fold szamos részén megkozelitette az 6tven szazalékot. Ennek ellenére — ha most Euré-
para 6sszpontositunk —az 1990-es évekig a legjobb esetben is csak a Mediterraniumban,
illetve Skandinaviaban talalkozunk rendszeres varosetnolégiai kutatasokkal (Sanjek 1990:
163—165). A varosi élet néprajzi kutatasanak a sziikségessége és az igénye természete-
sen szamos konferencian megfogalmazédott (Kokot—Bommer, Hrsg. 1991; Greverus—
Moser—Salein, Hrsg. 1994), nem utolsé sorban az eurdpai néprajz és az Eurépaban
dolgozé etnologusok egyre gyakoribba és idénként gyiimolcs6z6vé vald parbeszédének
eredményeképpen (Timm 1999).

Mindezek a hatasok — az intenziv, hosszan elnylé és széles korben folytatott vitak
tanulsagai a néprajz helykeresésérdl részben a modernizal6doé vilagban, részben a ,tars-
tudomanyok k6zott”, és ennek kapcsan az amerikai kulturalis antropolégia termékenyi-
t6 hatdsa a mddszertanra — jelent6s mértékben visszakdszontek a jelenkor néprajzi
kutatasaiban is. Legalabb ennyire fontos azonban az 1960-as évek végének eurdpai bal-
oldali (diak)mozgalma, mely az 1970-es években részben Gjrastrukturalta a német nyel-
v(i és a skandinay, illetve részben a brit néprajz tematikai palettajat, és szamos korabban
elhanyagolt témat kezdett hangsalyozni (munkaskultara, gyarak vilaga, termelés, fo-
gyasztas stb.), részben a német néprajzon beliil nemcsak bizonyos fokd nemzedék-,
hanem identitasvaltast is eredményezett. Hasonlé mértéki hatast gyakorolt a néprajzi
muzeumokban toérténé dokumentalas iranyara a mdazeumi gy(ijteményeknek az agy-
nevezett meta-szemlélete, mely egyarant taplalkozott a posztmodern fordulatbdl, a
gy(ijtemények torténeti vizsgalatanak elGtérbe keriilésébdl és a mizeumi raktarak teli-
tettségének gyakorlati problémaibol.

A ,baloldali fordulat” Kelet-Europa orszagaiban is el6térbe allitotta a jelenkor kutata-
sat a néprajzon beliil (is) — ha teljesen mas koriilmények kozott is. Fontossa valt az adott
korszak bizonyos megnyilvanulasainak — els6sorban a munkasfolklor, kiemelt allami
linnepek, modern atmeneti ritusok, valamint a falvak modernizaciéjanak — a dokumen-
talasa. Ezek a kezdeményezések az 1970-es évekt6l indulhattak meg igazan, egy részik
(foképp a falukutatasok) megmaradt a bausingeri kettes kategoriaban (Bausinger 1984:9 1—
93), vagyis a valtozasok kozepette megmaradd hagyomanyokra voltak kivancsiak. Ra-
adasul az 1980-as és 1990-es években a nyugat- és a kelet-eurdpai kutatéknak megvolt
a lehet6ségiik az id6szakonkénti eszmecserére, az elvégzett vagy folyamatban levé vizs-
galataiknak a kdlcsénds bemutatasara —nem ritkan az Osterreichische Volkskundetagung
vagy az Institut fiir Gegenwartsvolkskunde der Osterreichischen Akademie der Wissen-
schaften altal szervezett tudomanyos talalkozok keretében.

A kelet-europai politikai valtozasok utan, illetve az aj évezred kiiszobén érdemesnek
latszott Gjragondolni néhany kérdést egy sziikebb eurdpai kontextusban. Eppen ezért
2002 szeptemberében az Osterreichisches Museum fiir Volkskunde és az Ethnographi-
sches Museum Kittsee Kozép- és Kelet-Eurdpa nagyobb néprajzi mdazeumainak mun-
katarsait hivta meg Bécsbe, hogy a jelenkorral kapcsolatos targygyjtésekrél kbzo-



sen gondolkodjanak el az Ethnographische Museen in Zentral- und Siidosteuropa: Inter-
nationale Konferenz Il. cim( tanacskozas keretében. A konferencia a 2001-ben a Nép-
rajzi Mdzeum altal szervezett Ethnographic Museums in East- and Central Europe:
Challenges and Chances at the Beginning of the 2 I°' Century szakmai tanacskozast ki-
vanta folytatni.? Mig a budapesti altalaban az Gj évezred kihivasaival foglalkozott, érint-
ve a gy(ijtést is, a bécsi megbeszélés — nem véletlendil — kifejezetten a néprajzi muzeoldgia
talan legosszetettebb, legtobbet vitatott kérdésére, a néprajzi targygyiijtés lehet&sége-
ire 6sszpontositott.

Az el6adasok a szervez6k szandékai szerint két témakor koré csoportosultak. Mi tor-
tént ezen a teriileten az egyes mizeumokban az utébbi tiz évben, illetve milyen konk-
rét tervekkel, elképzelésekkel tudnak az egyes mazeumok eléallni?

A szervezOk ugyanakkor nem elégedtek meg az eddigi mazeumi gy(ijtések 6sszeg-
zéseivel. A konferencia az open space modszerét alkalmazva konkrét egyiittmiikodési
projektek kidolgozasat kovetelte meg a résztvevoktol. Ennek eredményeként 6sszesen
14 ilyen téma sziiletett meg. Ezek koziil kiemelendG egy tervbe vett kozos kelet- és ko-
zép-eurodpai kiallitas, mely a hagyomanyos gy(ijtemények mellett a jelenkori parhuza-
mokat is a latogatdk elé kivanja tarni, valamint egy nagyszabasu fotdkiallitas, mely a térség
orszagainak legkorabbi néprajzi fényképeit probalja meg feltarni, bemutatni és kutata-
sok révén értelmezni.

A konferencia célja alapvetGen és hangsilyozottan nem a német nyelvteriileten foly-
tatott korabbi, a néprajz jelenkorkutatasaval (Gegenwartsvolkskunde) kapcsolatos vitak
Ujrainditasa volt, és semmiképpen sem az osztrak néprajz tjabb koldoknézése a jelen-
korkutatassal kapcsolatban. Az utébbi évtizedekben az osztrak néprajzi mizeum? sza-
mos kiallitdsaban és kutatasaban vizsgalta a jelenkor és igy 6hatatlanul a modern, glo-
balizalt életmdd bizonyos megjelenési formait (Iasd példaul Schmidt 1973; 1974; 1976;
Beitl, Hrsg. 1985; 1987; 1988; Czapka—Grieshofer—Schindler—Tschofen 1994; Johler—
Nikitsch-Tschofen 1996; Miiller, Hrsg. 1999; Johler—Pallestrang—Rauter 2000; Boesch—
Bolognese-Leuchtenmiiller—Knack, Hrsg. 2001; Beitl-Plockinger 2001). Az egyik fon-
tos kérdésnek szamukra pillanatnyilag a hatarok problémaja bizonyulnak. Ha a jelenkort
tanulmanyozzuk akar a keret, akar a téma szempontjabdl, lehetetlen eleve a nemzeti
hatarok mentén valaszvonalat h(zni. A témak tobbsége szélesebb teriileti keretet igé-
nyel. Ha ez igy van, hogyan lehet egyiittm{ikodni a hatarok masik felén talalhaté ha-
sonlé intézményekkel, kutatokkal? Milyen minimalis k6z0s elméleti és modszertani hat-
tér kell ehhez? Tovabbmenve: hogyan lehet ilyen széles keret(i témak kutatasakor és do-
kumentalasakor megel6zni a mindenki szamara hatranyos, egymassal pdrhuzamos
osszehangolatlan gy(jtéseket.

A konferencia tobb tanulsaggal szolgalt az érintett kérdések tekintetében. Bar a ta-
nacskozas a gylijtést allitotta a kozéppontba (és nem a kiallitast), a megsziiletett k6zos
projektek mindegyike — egy kivételével — kiallitasokhoz fliz6dtek. Az vilagossa valt, hogy
a 19. szazad végén létrejott, a kiilonb6zé mizeumokban 6rzott néprajzi torzsanyag
kiallitasbeli megszoélaltatasahoz csak tobb eurépai mizeum kézoés munkaja tud elegen-
dé hatteret nydjtani, melynek része a mai kulturalis megjelenések, parhuzamok doku-
mentalasa. A szélesebb keret(i, tehat nem aktualis kiallitas(ok)hoz tarsul6 jelenkor-do-
kumentacio, az életméd modern megnyilvanulasainak targyi gy(jtése ugyanakkor egyet-
len javasolt nemzetkozi projekt témajaul szerepelt csupan. Raadasul éppen ez a tervezett
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munka tartalmazta a legtobb fehér foltot. Az ilyen tipusu jelenkutatas és a hozza kap-
csolédo néprajzi gydiijtés igénye ugyan szamos — dontGen nyugat-kézép-eurdpai — or-
szag mlzeumaban megfogalmazédott, a konkrét megvalositasa — f6képp valamilyen
egyiittm(ikodés keretében — azonban azonnal egy sor nyitott kérdéssel talalta szembe
magat.

Az elmlt tiz év mizeumi munkainak, gy(jtéseinek értékeléskor hamar kideriilt, hogy
valamilyen formaban valamennyi jelen levé mizeum végzett jelenkor-dokumentalast —
a legtobb esetben egy-egy konkrét kiallitashoz. Ezek egy jelentGs részét azonban legfel-
jebb a bausingeri tipoldgia masodik csoportjaba lehet sorolni. A harmadik tipusd, valédi
jelenkor-gytijtés sokkal inkabb ritkasagnak, mint altalanosnak szamitott. Mindkét tipust
egyiittesen nézve feltin6 volt, hogy a kozép-eurdpai régio keleti részében az ilyen jel-
leg(i gy(ijtések, kiallitasok tematikai hangsulya az etnikai reprezentaciokra sz(kdlt le.
Bar ebben a kontextusban egyaltalan nem szamitott érdektelennek a mai helyzet vizs-
galata és abrazolasa, ennek a tematikai (6n)korlatozasnak a mesterséges, szlik volta
szembeszokd volt a modern kor szévevényes megjelenési formaival, illetve mas tipusd
bemutatasaival 6sszevetve.

Noha a bécsi konferencia nem hivatkozott kozvetlendil a svéd mizeumok altal 1977-
ben meginditott és vilagszerte a Samdok néven ismertté valt jelendokumentaciora, a svéd
modell egyik alappillére, a mizeumok kozotti egyiittmiikodés mindenképp a bécsi talal-
kozo legfontosabb momentuma volt. Az alig két héttel az osztrak eszmecsere utan sorra
ker(il6 kaposvari konferencia ennél talan még tudatosabban vallalta a svéd jelenkutatasi
projektre valé tamaszkodast. A Néprajzi jelenkutatds és a miizeumi gyiijtemények valto-
zdsa: néprajzos muzeologusok orszagos konferenciaja cimmel a Néprajzi Mzeum szer-
vezésében a néprajzos muzeologusok hagyomanyos konferencia-sorozatan beliil igye-
kezett 6sszefoglalni és megosztani azokat a tapasztalatokat, melyek a jelenkori doku-
mentalas és néprajzi targygyljtés teriiletén torténtek a legutébbi idében Magyarorszagon
(és részben kiilfoldon). A tanacskozason ugyanakkor a Néprajzi MGzeum nevében Fe-
j6s Zoltan f6igazgato egy intézményi hattér |étrehozasat javasolta valamennyi magyar-
orszagi néprajzi (jelleg(i) mizeum szamara — Ma-dok néven —, mely a kdzelmult és a
jovébeli jelenkor-kutatasok és -gy(ijtések nyilvantartasara és koordinalasara lesz alkal-
mas a kozeljovoben —a svéd Samdok tapasztalatait tovabbgondolva (Fejés 2002a; 2002c).

A konferencian elhangzott el6adasokbdl és hozzaszélasokbdl kideriilt, hogy a ko-
rabbi évtizedek magyarorszagi kezdeményezései utan (lasd err6l Fejés 2002b) évek 6ta
folynak olyan néprajzi kutatasok és gy(ijtések az egyes mizeumokon beliil, melyek a
mai életmdd funkcionalis —a modern kor 6sszefiiggéseiben valo — megértésére toreked-
nek. Ezek a munkak dontGen a népi iparm{ivészet, a viselet, a lakas, illetve a jelenkori
targygy(jtemények koré szervezédnek tematikusan. Csaknem valamennyire jellemz6 az
er@s torténeti és életrajzi érdeklédés, valamint a csaladokra vagy egyénekre mint a kuta-
tas alapegységeire val6 6sszpontositas (a fontos kivétel Szapu Magda [2002] munkaja a
kaposvari fiatalok életmodijardl, identitasardl és viseletérdl). De ugyanigy a sajatossagaik
kozé tartozik az egymashoz képesti izolaltsaguk. Egy-egy muzeoldgus kutatéd néhany
honapon keresztiil vagy éppen évtizedek alatt halmoz fel megfelel ismeretanyagot és
targygy(ijteményt egy, a munka jellegéb6l adoddan viszonylag sziik keresztmetszet(i
eset kapcsan. A mas kutatok anyagahoz val6 hozzaférés lehetGségének a megteremté-
se, a témak bizonyos fokl koordinalasa, a mar meglevd targyi anyag szisztematikus fel-



mérése, értelmezése és az Gjabb gy(ijtéseknek az ehhez valé igazitasa ugyanakkor csu-
pan az egyik lehetséges szintje lehetne a jelenkorkutatas és -dokumentalas mddszeres
végzésének (lasd Fejés 2000; FejOs fészerk. 2000). Egyaltalan nem biztos azonban, hogy
a ,,jelenkori kultdrank” feltérképezése, tanulmanyozasa és (targyi stb.) dokumentaciéja
éppen a mai kulturalis jelenségek egymasba agyazottsaga és Osszetettsége miatt egy-
mdstdl fiiggetlen esettanulmdnyokkal elvégezhetd. A jelenkorra és annak komplexitasara
valé hivatkozas itt inkabb csak a hatas fokozasara szolgal. Altalaban kétséges a kultura-
lis jelenségekhez val6 tudomanyos kozelités hatékonysaga kizarélag izolalt esettanul-
manyok révén (Hammersley 1992:18—19), am ez a kétség a modern kor szévevényes
vilagaban minden bizonnyal fokozottabban jelentkezik.

A targygyl(jtések esetében a lokalis esettanulmanyok és a szélesebb értelmezési ke-
ret tisztazatlan viszonya mellett — mely nem korlatozddik az anyagi kutdrara, mint
ahogyan ez Gullestad (1989:75) dsszefoglalasabdl is kideriil a mai skandinav tarsadalom
kutatasaval kapcsolatban — gondot okozhat még egy altalanos targyelméletnek a hianya
is (Paine 1985; Fenton 1995:230).

Milyen lehetGségek kinalkoznak e problémak athidalasara? Milyen tipusd kezdemé-
nyezések sziilettek eddig akar konkrét, akar altalanosabb, elméleti szinten a nagyvilag-
ban?

A legnagyobb mudlttal rendelkezé ilyen jelleg(i kisérlet a mar sokszor és sok helyen
idézett Samdok (samtids dokumentation, azaz jelenkor-dokumentacio). Ez a svéd pro-
jektnek és szervezeti formanak az Otlete az 1970-es évek legelején sziiletett meg a
Nordiska Museet berkein beliil. Felt(int a muzeolégusoknak, hogy a 2. vilaghaborat kovetd
évekbdl aranytalanul kevés targy talalhaté a gy(ijteményekben. A Samdokban — 6nkén-
tes alapon — résztvevo (jelenleg 90 folotti) mizeumok felelGsséget éreznek a modern
kor életmddjanak a ,,rogzitéséért”, legalabbis a mizeumi gy(ijtések eszkozével. A prog-
ram kutatason alapul, a ,,dokumentacié” terminus pedig egy sor tudomanyos munkat
rejt magaban a terepmunkatél a hang- és képrogzitésig, a targygy(ijtéstdl a katalogiza-
lasig. A projekt a svéd mizeumok 6sszességét egyfajta alapként, forrasként kezeli, melyen
beliil megoszthaté ez a komplex munka (Fenton 1995:227-228). Minden mdzeum va-
lamilyen kutatasi és teriileti egységeért felel6s. A kozos kutatas és gylijtés lehetdséget
ad a nagyobb, az esettanulmanyok keretét tallépé dokumentaciora, valamint a sziikség-
telen és draga ismétlések, a parhuzamos, illetve az ad hoc jellegii kutatasok és targy-
gy(jtések elkeriilésére. A Samdok program tehat kifejezetten egy korszak, a modern kor
mindennapjainak a dokumentalasara jott létre. Az eddigi tapasztalatok alapjan kivaléan
alkalmas a modernizacié anyagi kultarajanak értelmezésére és gy(ijtésére, kevésbé a helyi,
lokalis jellegzetességek tanulmanyozasara. A legkiilonb6zEbb méret(i és specializacioju
muzeumok kozotti egylittmiikodés mint alapelv azonban valtozatlanul fontos, mint
ahogyan a kutatason alapul6 dokumentacio is.

A svéd Samdok legnagyobb mértékben a norvég és a dan mdazeumi életre hatott,
ahol gyakorlatilag ugyanilyen szervezeteket hoztak létre a jelenkor dokumentalasara. A
svéd program elkészitése el6tt néhany évvel — 1971-ben — alakult meg a brit jelenkor-
dokumentacidkat magaban foglalé SHIC (Social History and Industrial Classification) adat-
bazist és klasszifikaciot készit6 szervezet, az SHGG (Social History Curator’s Group)
eléde, a Group for Regional Studies in Museums. A szervezet szintén a jelenkor targyi
anyaganak mazeumi gy(ijtésére szakosodott. Az SHIC fékusza alapvet6en a modern
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kori regionalis életméd, am az 6sszehasonlitashoz, valamint a kutatason alapul6 feldol-
gozashoz és dokumentacidohoz egy részletes klasszifikacioés rendszert dolgozott ki,
melynek segitségével konnyen megtalalhato és 6sszevethets az életmdd egy-egy tema-
tikus részteriilete (Fenton 1995: 228-229).

Mindkét kezdeményezés egyik alapgondolata, hogy a jelenkor dokumentalasanak eset-
legességének az elkeriilésében a korabbi és az aktualis gy(ijtések meta-dokumentdldsa
nagy segitséget nydjthat.

Mind a skandinav Samdok, mind a brit SHIC egyszerre nyujt atfogd, egy-egy orszagra
kiterjedd szervezeti hatteret a jelenkor dokumentalasahoz a néprajzi, illetve tarsadalom-
torténeti iranyultsagd mazeumok szamara, ugyanakkor mindkét esetben megtortént a
vizsgalando korszak tematikai ,,lefedése” is. Mindkét programban kidolgoztak egy klasszi-
fikacios sémat, amelynek a keretében végzett folyamatos gy(ijtémunkaval valamilyen
altalanosabb képet remélnek nyerni a modern kor kultarairol.

Egy ilyen tipus(, orszagos méret(i halézat, mely hosszi id6n keresztiil miikodik,
csak kevés helyen épiilt ki ez idaig. Ennek ellenére tobb jelent6s jelenkor-dokumentaciés
projekt valésult meg mas orszagokban is. Milyen egyéb keretek kozott tudtak ezeket
megvalésitani? Hogyan igyekeztek tullépni az esettanulmanyok ad hoc jellegén?

Az egyik legkorabbi munka, mely a modern kor anyagi kultarajanak a térhdditasara
és szerepére volt kivancsi, harom koreai falu teljes dokumentalasa a haztartasok targykész-
lete szempontjabol (Knez 1997). Ez a kutatas, gy(jtés tobb szempontbdl figyelmet ér-
demel. Az 1951 és 1981 kozotti id6szakban tobb felmérést végzett a kutatdcsoport, egy-
egy idémetszetben az 6sszes haztartas teljes targykészletét rogzitve. Mivel a dokumen-
talas célja a hagyomanyos és modern targyak kapcsolata volt, a felmérések el6tt ki kellett
dolgozni egy osztalyozast — egy korai, valogatoé felmérés révén, mely a vizsgalt térbeli
keret, a harom falu targyuniverzumat fedte le. Az ismételt vizsgalatok soran ennek az
osztalyozasnak megfelelGen szerepeltették a haztartasokban talalhaté targyakat. A kii-
16nb6z6 id6kbol szarmazo targylistak azutan szamos kévetkeztetés levonasara adtak
lehetGséget. A dokumentalas tehat teljes falvakra terjedt ki, eleve a valtozasra volt ki-
vancsi, ezért tobb idGmetszetet rogzitett ugyanabbdl a szempontbdl, helyi kutatok be-
vonasaval mikodott, illetve el6zetes osztalyozas, modell segitségével dolgozott.

A kovetkezo — a kaposvari konferencian is tobbszor hivatkozott — példa a a detmoldi
szabadtéri mizeum (Westfilisches Freilichtsmuseum Detmold) 2000. évi id6szaki kial-
litasa (Carstensen—Diillo—Richartz-Sassa, Hrsg. 2000). A németorszagi kiallitas 6t — gye-
rekek vagy fiatalok lakta — szoba teljes targyi anyagat mutatta be (nagyjabél 20 000 tar-
gyat), illetve vasarolt meg a mdzeum a sajat gy(ijteménye szamara. A gy(ijtés és bemu-
tatds arra keresett valaszt, hogyan lehet a 20. szazad targyi vilaganak sokasagabél a
néprajzi mizeumi dokumentalas szamara értelmes egységeket kivalasztani, ha a megle-
vé6 gylijtemények ebbél a szempontbdl toredékesek, és a késGbbi kutatasok sem voltak
képesek valamilyen kerek képet nydjtani a jelenkorrol. A kiallitast két éves kutatas el6zte
meg, melynek soran csaknem 300 fiatallal dolgoztak, tobb tucat interji és szamtalan
foto- és videofelvétel késziilt.

Az idézett koreai vizsgalat a kiilonb6z6 id6pontokban azonos helyen megismételt
felmérések révén kinal 6sszehasonlitasi lehet&séget, a német kutatas a téma széles kori
lefedettsége alapjan nyujt értelmezési keretet. Mindegyik projekt azonban szigordan a
mindennapoknak a még él6 gyakorlatabdl indult ki. Bizonyos esetekben azonban a tér-



beli tavolsag vagy a kozelmult adta perspektiva, ralatas emel ki fontosnak latszoé egysé-
geket, témakat a jelenkor szovevényébdl. Még a kelet-eurdpai politikai valtozasok el6tt
az NDK-t, illetve a fordulat utan is a volt NDK-t tobben a ,modern kor mindennapjai
muzeumanak” nevezték (Kostlin 1999:21), mely megérizte az 1950-es évek szamos
jellegzetességét. Az 1993-ban Eisenhiittenstadtban megalapitott Dokumentationszent-
rum Alltagskultur der DDR a még jelenlévé mdlt, a kelet-német mindennapok lassan el-
tlin6ben levé targyi kultdrajanak a dokumentalasat és mazeumi gydijtését tiizte ki cé-
lul. A dokumentaciés kozpont nemcsak a még megtalalhatd, am egy korabbi korszakra
jellemzd targyakat gy(jti 6ssze, hanem igyekszik 6ket még a jelenben megszoélaltatni
(Miller, Hrsg. 1999). Egy gydijtési terv kidolgozasa helyett, mely eleve feltételezné az
NDK-s koézelmultnak egyfajta tudomanyos értelmezését, a mai hétkoznapokban jelen
levé értelmezések, emlékek mentén alakitja folyamatosan a gy(ijtést, felmérést és kuta-
tast.

A jelenkor a maga Osszetettségével szamos kihivast tartogat a kutatdk szamara. A
kinalt tematika szinte attekinthetetlen, az esettanulmanyok és az altalanosithatésag
viszonyanak tisztazasa fokozottabb kovetelményként jelentkezik. Az egy-egy korsza-
kot mazeumi eszk6zokkel dokumentalni szandékozo intézmények nem hagyatkozhat-
nak egyedi, izolalt, sokszor ad hoc gy(ijtésekre, ha altalanosabb képet kivannak nydjtani
a vizsgalt id6szakokrdl. Az eddigi probalkozasokra a kiilonb6z6 intézmények kozotti
egylittm(ikodés, a modszertani hattér kidolgozasa, a kutatott és gy(jtott témak meta-
regisztracidja (kozponti nyilvantartasa) és a kutataskozpontisag volt a jellemzd. Bar a
Samdok programot egyarant érték és érik kiilsG, bels6 mddszertani kritikak (Czapka—
Grieshofer-Schindler-Tschofen 1994:13—14), a regionalis és tematikus er6forrasok meg-
osztasa mint a jelenkor-dokumentalas egyik alappillére eddig minden esetben bevalt.

JEGYZETEK

1. Hasonl6 tortént a néprajzi, etnoldgiai tér fogalmaval is a varoskutatasok megindulasaval (lasd
Wilhelm 1996).

2. Ennek az el8adasait lasd Néprajzi Ertesits 2001.

3. Az 1970-es évek elejétdl hisz éven keresztiil az Osztrak Tudomanyos Akadémian beliil m{iko-
dé6 Institut fur Gegenwartsvolkskundéval karéltve.
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